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RESUMO

O objetivo desta Dissertacdo € discutir os tipos de ascese — intra e extramundana — no catolicismo
contemporaneo, a partir do estudo de narrativas sobre as teodicéias e significados das experiéncias de
pratica do catolicismo construidas por membros de Vida e Alianca da Comunidade Catdlica Shalom,
especificamente na missdo de Campina Grande. Tal organizacdo € fruto do surgimento das Novas
Comunidades, no ambito da Renovacdo Carismatica Catdlica, a partir da década de 1980 no Brasil.
Observa-se nessas comunidades uma replicacdo dos modelos de acdo e ética, que se aproximam do
padrdo de ascese intramundana dos protestantes, como discutido em termos tipico-ideais por Weber,
como também o modelo de ascese extramundana de forma moderada. A partir de uma pesquisa
qualitativa, esse estudo buscou por um lado, respostas sobre as experiéncias ascéticas dos membros da
comunidade selecionada para entender os modelos de ‘separacdo do mundo’ no catolicismo
contemporaneo, comparando também as duas formas de vivéncias no interior de uma mesma
comunidade. Foram realizadas visitacdes, acompanhamento e observacdes de alguns de seus
principais rituais e atividades, como também, conversas e entrevistas com membros/participantes da
referida comunidade. Dentre as principais percepcoes se destacam as seguintes: (1) As comunidades
de Vida e Alianca em geral e a Shalom especificamente sdo uma adaptacdo do catolicismo as pressdes
atuais do campo religioso brasileiro; (2) os lagos de pertencimento a Comunidade de Vida e Alianca
Shalom se baseiam no desempenho de fungdes especificas dos individuos na comunidade; e (3) a
autopercepcao e a vivéncia do ascetismo shalomita replica os observados em modelos de religiosidade
do subcampo dos evangélicos.

Palavras-chave: Novas Comunidades Catélicas; Modelos weberianos de ascese;
Comunidade de Vida e Alianga Shalom.



ABSTRACT

The aim of this Dissertationis to discuss the theme of the types of ascesis — Intra and Extramundana —
in contemporary Catholicism, from the study of narratives about the theodics and meanings of the
experiences of practice of Catholicism built by members of life and Alliance of the Catholic
Community Shalom, specifically in the mission of Campina Grande. This organization is the result of
the emergence of the new communities, in the context of the Catholic Charismatic Renewal, from the
decade of 1980 in Brazil. It is observed in these communities a replication of the models of action and
ethics, approaching the pattern of Intramundanascesis of Protestants, as discussed in typical terms-
ideal by Weber, as well as the model of Extramundanascesis in a moderate manner. From a qualitative
research, we seek on the one hand, answers about the ascetic experiences of the members of the
selected community to understand the models of ' separation of the world ' in contemporary
Catholicism, comparing also the two forms of Experiences within the same community. Visits, follow-
up and observations of some of its main rituals were carried out, as well as conversations and
interviews with members/participants of the aforementioned community. Among the main
perceptionsof the work, we highlight the following: (1) existed over time an adaptation of Catholicism
the needs of modernity; (2) The community exercise contributes to the permanence of members in the
community; and (3) the self-perception and experience of asceticism undergo varying degrees of
dedication.

Keywords: New Catholic Communities; Models weberianos of ascesis; Community of Life
and Alliance.
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Introducao

Esse trabalho tem por objetivo discutir as formas de vivéncias ascéticas no catolicismo
contemporaneo, através do estudo da Missdo da Comunidade Catélica Shalom em Campina
Grande/PB. Analisamos as experi€ncias ascéticas conforme vividas e valorizadas pelos
membros de tal comunidade, tendo como inspiracdo tedrica a conceituacdo e discussdo de
Weber (2004) sobre os modelos de ‘ascese extramundana’ e ‘ascese intramundana’.
Agregamos a discussdo do modus operandi desses modelos na referida comunidade as
contribuicdes de Foucault (2010), o entendimento de Bauman (2003) sobre comunidade, além
de levar em consideracdo a literatura socioantropoldgica sobre as Comunidades Catdlicas de
Vida e Alianca - CCVA em geral e especificamente no que se refere a CCV A Shalom.

Apresentamos um levantamento das formas de organizacdo, rotinas e praticas
cotidianas dos adeptos da CCVAS, bem como andlises de narrativas sobre suas experiéncias e
processos de inclusdo nela, mais especificamente sobre a procura do descobrimento
vocacional Shalom, o que implica focalizar processos de construcdo de identidades sociais de
membros da comunidade a partir dos seus pertencimentos em relacao a ela desenvolvidos.

Nosso estudo tem um cardter qualitativo, buscando entender as formas de vida
comunitdria em torno de concepcdes shalomitas de espiritualidade, de ética e da acdo dos fiéis
no mundo, a0 mesmo tempo em que fazemos uma pequena comparagdo entre as duas formas
pelas quais a comunidade se subdividiu na afirmacao da pratica do que se definiu como sua
vocacao.

A comunidade Shalom é fruto do surgimento das Novas Comunidades Catdlicas
(NCCs), que surgiram na Franca e nos EUA em 1970 chegando ao Brasil na década de 80,
advindas com a Renovacao Carismatica Catdlica (RCC), que nasceu nos EUA em 1960 e veio
ao Brasil em 1969, propondo transformagdes liturgicas e institucionais na Igreja Catolica, dos
modos de sentir e viver o catolicismo, tendo surgido como uma das reagdes institucionais a
crescente perda de fi€is no mercado religioso brasileiro.

Desde a colonizacdo portuguesa, a religido catdlica possui uma presenca marcante na
sociedade brasileira. Mesmo experimentando nos ultimos 40 anos um processo de perda de
fieis para outras propostas de religiosidade, segundo dados do ultimo censo do IBGE (2010),
o catolicismo ainda € a religido declarada por cerca de 64,6% dos brasileiros.

A RCC da énfase a participagdo dos ‘leigos’, a praticas misticas que inclusive

replicam o oferecido em denominagdes evangélicas — tais como a glossolalia, a “profecia”, a
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énfase na cura e nos dons do Espirito. As reunides da RCC enfatizam a emocdo, as
experiéncias espirituais pessoais, sendo marcadas pela musica, pequenas pregacdes € menos
tradicionalismo do que o observado nas missas.

Com a RCC, emergem com muita forca a énfase nos carismas, sendo o surgimento das
Comunidades de Vida e Alianca, movimentos dos quais a Shalom faz parte dela tributério.
Com a referida renovacdo, a hierarquia tradicional da Igreja Catdlica € respeitada, mas o
individuo °‘leigo’ volta a ter proeminéncia no espago institucional, como no periodo das
Comunidades Eclesiais de Base que se expandiram em 1970 e 80 no Brasil e América Latina.
No caso da CCVA Shalom, esses leigos sdo essencialmente jovens.

O carisma da CCVA Shalom tem os jovens como o seu principal foco, sendo uma
dentre outras comunidades desse tipo que permite duas formas de participacdo: a participacao
na Comunidade de Vida (CV), definida por uma semi-reclusdo dos individuos em relacdo as
atividades extra-comunidade, pela abdicac@o de trabalhar, estudar e do convivio com a familia
- uma espécie de “clausura moderna”; e a outra, a participacdo na Comunidade de Alianca
(CA), definida pela divisdo das rotinas dos individuos entre o exercicio das fungdes da
comunidade, pautada por ‘conselhos’ ou ‘regras’ diariamente, exercendo os individuos um
vinculo de compromisso e responsabilidade com a mesma, semelhante aos da CV, mas
também vivendo agdes e praticas no mundo, tais como o trabalho e o estudo, além de
permanecer junto a familia.

Os individuos da CV dividlem um ambiente de moradia que também separa os
shalomitas a partir do género, obedecendo a regulamentos de “castidade, pobreza e
obediéncia”, o que lembra, por um lado, o modelo vivido pelos monges medievais e as freiras
dos conventos ainda existentes nos tempos atuais; e por outro, trazendo a novidade da
possibilidade de exercicio dos estados de vida em: celibato, sacerdcio e matrimonio. O
isolamento do ambiente secular, bem como as concepcdes de castidade, correspondem a uma
énfase a vivéncia do “amor esposal” para com Cristo.

No que diz respeito a utilizacdo de roupas especificas, como faziam e fazem
monges/monjas, frades/freiras de alguns conventos e ordens religiosas catdlicas, o ‘habito’
sofre variacOes. Ele € sintetizado no ‘TAU’, carregado pelos participantes das referidas
comunidades, como uma marca de sua vocacgdo, de suas vivéncias, funcionando o mesmo
como uma marca diacritica em relagdo aos outros individuos da sociedade.

Para poder participar nessas duas categorias (CV e CA) os aspirantes passam por

processos de “eleicao”, os quais sdo descritos como a busca por uma escolha vocacional. A
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“escolha” ¢ de Deus para com o individuo, mas também do individuo para com o ‘chamado
divino’. Tendo aceitado o ‘chamado’, os ‘eleitos’ da CV e da CA passam pelos mesmos
processos, com algumas variacdes de tempo, até chegarem ao status de “membro consagrado”
das referidas comunidades. O individuo da CA permanece em sua “Missdo” de origem,
enquanto o membro da CV é necessariamente transferido para outras “Missoes”.

As Novas Comunidades Catdlicas contribuem para uma significativa reconfiguracao
das identidades modernas da Igreja. Nossa andlise possibilita a percep¢do dessa diversidade
identitdria no catolicismo, facilitando a observacdo da unido e adaptacdo no que tange a
prevaléncia do tradicionalismo em alguns aspectos, e a adaptacdo a modernidade como uma
necessidade referida ao cendrio religioso contemporaneo.

A cristandade catdlica prové comunidades que, se por um lado, unem individuos com
as mesmas crengas, por outro, propdem modos diversos de submissdes do corpo e alma dos
cristdos em escalas variadas. O modelo de engajamento religioso proposto pela CCVA
Shalom implica na aceita¢do de niveis de submissdo e de constantes rentincias, que se por um
lado pode parecer muito altos para muitos individuos “de fora”, para os “de dentro”
representam as escolhas mais importantes da vida, “que os fazem buscar viver do amor e para
o amor do Cristo acolhedor”.

Como em outras religides, no catolicismo moderno € possivel observar a existéncia de
modelos variados de vida ascética, com graus diversos de intensidade e moderacdo. Esses
modelos se destinam a “ajudar a viver no mundo”, justificando comportamentos a partir da
adogdo de padrdes éticos especificos.

Ao longo da histéria da humanidade, a ideia de ascese se relaciona com a
experimentacdo de purificacdo, de santificacdo e da descoberta de conhecimentos especificos.
Segundo Foucault (2010), desde a antiguidade cldssica encontrou-se a concep¢do do homem
como um ser inacabado e, portanto, destinado a exercitar um “trabalho sobre si” com o
objetivo de se preparar a principio interiormente para experiéncias vitais consideradas
“elevadas”, sendo a ascese extramundana um dos caminhos para essa preparacao especial.

A palavra ascese define um conjunto de métodos ou procedimentos que o individuo
utiliza para produzir uma transformag¢do em sua propria ‘alma’, em seu ser mais intimo, no
intuito de se aperfeicoar, qualificar a sua existéncia. Na sociologia da religido a nocdo de
ascese foi objeto de reflexdo de Weber em sua interpretacdo da associacdo entre a ética
protestante e o ‘Espirito’ do Capitalismo, sendo nela baseada a discussdo que aqui fazemos sobre o

caso da CCVAS, que representa uma oportunidade para observar como o catolicismo apresenta
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rupturas e permanéncias em relagdo aos modelos de crenca e de pertenca ao longo da histodria,
apresentando aproximacdes em relacdo aos modelos de ascese intramundana e ao de ascese
extramundana.

A metodologia adotada nesse estudo consiste dos seguintes procedimentos: (1) a
frequentacdo intensa dos ambientes da CCVA Shalom em Campina Grande, com o objetivo
de descrever as rotinas dos membros da CV e da CA; e (2) a realizacdo de entrevistas com
participantes dos dois tipos de comunidade. Os sujeitos para a entrevista foram sendo
selecionados pela acessibilidade, durante a frequéncia as atividades da CCV A Shalom.

A estruturacdo do texto da dissertagdo abrange, além dessa introducdo, um capitulo
inicial no qual trata da metodologia utilizada, apresentando também uma revisao da literatura
a respeito do catolicismo, das comunidades de Vida e Alianca e expde a historia da
abrangéncia dessa comunidade bem como a conceituacio de ascese feita por Weber.

No segundo capitulo é feito um levantamento sobre tal associagdo religiosa em
Campina Grande/PB, formas de vivéncias e hébitos de seus membros, bem como seus
exercicios ascéticos.

Seguem-se as consideracdes finais, a lista de referéncias e os anexos.
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CAPITULO 1 - METODOLOGIA, REVIS{‘O DA LITERATURA E ABRANGENCIA
DA COMUNIDADE CATOLICA SHALOM

1.1 Questoes Metodologicas: A Insercio no Campo

No trabalho de campo para a dissertacao foi realizado de inicio um primeiro contato
direto do pesquisador com o campo de estudo com a inten¢do de adquirir conhecimentos a
respeito do local, juntamente com a percep¢do de seu funcionamento e os modos de
acessibilidade aos membros da Comunidade Catdlica Shalom de Campina Grande
CCVAS/CG.

A principio, o interesse por estudar a ascese no catolicismo contemporaneo, partiu da
inquietude em dar explicagdes para realidades existentes dentro da diversidade catdlica atual,
sendo nosso objetivo entender a sobrevivéncia do ascetismo extramundano radical praticado
no Convento das Clarissas, no qual se impde a clausura. Com as dificuldades de acesso
encontradas, resolvemos por estudar as formas de ascese intra e extramundana representadas
duplamente pelas CCV A, escolhendo pela proximidade e acessibilidade através do orientador
do trabalho, a CCVAS.

Embora o catolicismo possua uma religiosidade de cunho tradicional, exercida
disciplinarmente por sujeitos que o legitimam legal e intencionalmente, ele também tem
atravessado transformagdes marcantes em seu interior, apresentando-se na contemporaneidade
com uma amplitude significativa de perfis, inclusive o marcado pelos carismas e pela
centralidade dos dons do Espirito Santo, nos moldes do pentecostalismo evangélico.

Ao longo de sua histéria, o catolicismo modificou sua organizacdo e vivéncias da
crenca, para se adaptar a modernidade e atender as demandas da passagem do tempo e das
transformacdes nas sociedades envolventes. No cendrio do catolicismo nacional sdo
marcantes as Comunidades de Vida e Alianca de vérios tipos com modelos de pertencimento
e de ascetismo proprios.

Em um primeiro contato com a Comunidade Catodlica de Vida e Alianga Shalom —
CCVAS - para o inicio do levantamento de dados encontrei um rapaz que tinha pouco tempo
de comunidade. Ele foi simpatico e receptivo, conversou pouco € me direcionou a outro que
considerava saber ‘explicar melhor’ as ‘coisas ali’, pensando talvez que eu teria a intencdo de
fazer uma entrevista formal, o que ainda ndo era o caso; ou por questdo mesmo de timidez
visto que era alguém diferente, sem ‘intengdes religiosas’ junto a comunidade, mas de

pesquisa. Em seguida, veio uma moga e se juntou a conversa. Ambos foram bastante cordiais.
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No encontro com o jovem indicado, repeti minhas inten¢des, explicando a pesquisa,
buscando informa-lo das minhas finalidades e da importancia do trabalho, a0 mesmo tempo
em que tentava perceber a possibilidade de espacgo e aceitagdo para a execucdo da mesma. Ele
ficou atento e também fez algumas perguntas para entender melhor a pesquisa e o que eu
buscava com ela. Ele se mostrou disponivel naquele momento para conversar, satisfazendo as
minhas necessidades iniciais de conhecimento sobre a CCVAS, sua missdo, seu carisma.
Posteriormente, me mostrou todo o Centro Evangelizador, esclarecendo a utilidade de cada
compartimento do local e como era utilizado.

No ambiente percorrido nesse primeiro contato havia poucas pessoas, todos da
Comunidade de Alianca, pois os membros da Comunidade de Vida estavam em viagem de
férias coletivas, no distrito de Jacuma, no Conde-PB e s retornariam na semana seguinte.
Depois soube que os membros da CV tém o direito a 60 dias de férias, sendo 30 dias de férias
coletivas e 30 de férias pessoais, as quais sao divididas e planejadas no inicio de cada ano.

Durante a semana entdo, permaneciam no Centro Evangelizador de trés a quatro
individuos da CA. A equipe de 4 se revezava, de modo que durante todo o dia e o final da
noite sempre ficasse alguém no local, assim como na capela do Centro Evangelizador. Dentro
dessa localidade, existe uma capela, com uma grande imagem de Cristo e a recomendacao é
para nunca deixar o Cristo sozinho, de modo que sempre haja alguém exercendo suas oracdes
nesse interior. Existe ao lado da capela um quadro, especificando os horérios e as pessoas que
acordaram ficar 14, sejam da CV ou CA. Normalmente cada pessoa permanece por uma hora,
fazendo suas orag¢des em siléncio.

Esse jovem ao qual eu tive mais acesso durante a semana, ji estava na missdo de
Campina Grande acerca de cinco anos. Antes ele era da missdo Shalom de Fortaleza- CE, sua
cidade natal, e pediu transferéncia porque passou a estudar em Campina Grande e a morar na
mesma. Em uma conversa, uma espécie de entrevista ndo formal, ele revelou a sua convicc¢ao
em relacdo a sua vocacdo, sentindo-se responsdvel e acolhido em relacdo a ela. Também
expressou orgulho por conseguir viver ‘no mundo, enfrentando todas as tentagdes’, € o
rejeitando, em nome de um bem maior, ‘o cumprimento de sua missdo, seu papel enquanto
catlico e shalomita’.

Ao mostrar a foto do fundador (Moysés Louro) e da co-fundadora (Maria Emmir) em
um retrato numa das salas do centro evangelizador, ele deixa transparecer a sua grande

admirag@o pelos mesmos, sentindo-se parte deles e de certa forma fruto de sua acdo principal
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que foi por em pratica o carisma que Cristo lhes deus: o de gerar uma enorme comunidade de
shaloms.

Na semana seguinte, encontrei alguns membros da CV, retornados da viagem de férias
coletivas. Foi entdo que consegui acesso a eles, iniciando vinculos amistosos, passando a
questionar, fazer perguntas sobre suas rotinas e modus operandi da comunidade, como
também passei a frequentar muitos de seus rituais, com objetivos de conhecer e interpretar
seus significados.

Questionados sobre os momentos no qual eu poderia encontrd-los para entender
melhor suas rotinas e identidade, fui informada que os momentos corretos seriam de tarde e
de noite, no Centro Evangelizador, visto que eles t€ém uma rotina muito ordenada e ndo
estariam a disposi¢cdo todo o tempo. Assim sendo, passei a frequentar o local duas ou trés
vezes por semana durante cerca de 6 meses ao todo, nos tempos definidos por eles como
‘normais’, ou seja, nos quais eles ndo estavam em retiro, acampamento, ou outras atividades
fora da cidade.

Além de observacdes e frequéncias a alguns de seus principais rituais, conversagoes,
entrevistas ndo formais, foram realizadas também entrevistas diretas, estruturadas e indiretas.
Foram questiondrios com perguntas objetiva aos participantes de cada grupo de vivéncia
comunitdria (CV e CA). Para as entrevistas, elaborei roteiros de perguntas especificos para
cada grupo acima citado, com 21 questdes. No questiondrio objetivo e estruturado, foram
realizadas 26 perguntas aos membros da Comunidade de Alianga e 18 para os da Comunidade
de Vida.

Nos questiondrios objetivos, foram realizadas perguntas curtas e diretas com a
intencdo de se produzir um perfil social dos membros da CCVAS. J4 nas perguntas das
entrevistas diretas, nas quais existia espaco para o didlogo, foram realizados questionamentos
com a inten¢do de entender a posi¢do do individuo no grupo, sua origem, seus modos de
pertencimento a CCVAS, ideais ascéticos, percepcdes individuais a respeito da comunidade
em geral, modos de adaptagdo e contribui¢do a comunidade.

Eventualmente, ocorreu de inicio uma pequena inclinacdo ao esquivamento de alguns
dos membros, pela timidez ou pelo pouco conhecimento dos motivos da realizacdo da
pesquisa, ou pelo receio diante da pesquisadora.

Para as entrevistas os individuos foram selecionados pela sua acessibilidade. Os
membros que eu ia encontrando nos momentos em que eu estava ld e que aceitavam

conversar, ou se dispunham a marcar entrevistas, foram compondo o grupo dos informantes
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com o qual trabalhei. Apds cada entrevista, uns iam chamando os outros que estavam menos
atarefados no momento, o que facilitou a aceitacdo para participar da coleta de dados. Com a
permissao dos mesmos, as entrevistas foram gravadas através do celular e depois transcritas
para a andlise.

O que pode ter facilitado o processo é o fato de que os membros da CCVAS sido
orientados ‘sempre a acolher’, visto que ‘como cristdos, devem tentar evangelizar aqueles que
sdo ‘diferentes’.

Logo nas primeiras visitas fui convidada a participar de alguns rituais da comunidade,
tais como as oragdes coletivas e missas direcionadas a cura das familias. Para os rituais mais
fechados, precisei obter a permissao do coordenador comunitério.

Adentrar um ambiente diferente requer também a incorporacdo da diferenca de tal
forma que o pesquisador se torne sendo um igual, pelo menos um parecido, visto que a
pesquisa sO poderia ser realizada através da permissao dos pesquisados. Embora na base da
comunidade catdlica exista um exercicio de vivéncia em irmandade, em acolhimento do outro
diferente, percebe-se que quando se trata do seu meio interno, o ambiente deles, dos iguais,
pode existir um recuo pessoal quando o outro estranho, com objetivos diferentes adentra o seu
espaco de ‘iguais’.

Fui também convidada a participar de reunides das pastorais, as quais acontecem no
Centro Evangelizador. Nelas grupos de pessoas tanto da CA quanto da CV se retinem para
louvar, cantar, trocarem informagdes sobre as atividades a serem realizadas pela comunidade,
como também ouvir e partilhar experiéncias dos que ji se engajaram em outras missdes da
CCVAS. Nessas ocasides todos fazem anotagdes das informacdes recebidas dos lideres de
cada missao e planejam as préximas acgoes.

Fui também direcionada para o grupo do pastoril, no qual ocorrem cantorias e dancas
discretas, com palmas e balanco do corpo. Nessas ocasioes todos na sala se engajam no louvor
através do canto e s@o feitas dindmicas nas quais cada um tinha o espaco para falar, se
pronunciar. Em uma roda, o responsével pela lideranca do grupo iniciou agradecendo a Cristo
pelo dia, pela vida, pelo momento e desejando aos outros ‘momentos de graca’. Dai escolheu
uma pessoa da ‘roda’ para lhe desejar coisas positivas a sua vida. Em seguida a pessoa
escolhida fazia o0 mesmo e desejava a outras coisas positivas e se seguiu assim, até o ultimo
do circulo. Ao ser agraciado com palavras do bem o individuo dizia ‘amém’ e ‘Shalom’. A

conversa entre eles € desprovida de formalidades. Todos tratam uns aos outros como alguém
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da familia, com bastante intimidade, pautando assuntos de cunho ndo apenas funcional da
comunidade, como também pessoal, que por vezes se misturam.

Outro ritual importante e corriqueiro acontece no fim do dia, antes dos membros
safrem para jantar. Nesse momento ocorre a oracio coletiva no interior da capela, como uma
forma de agradecer pelo dia. Perguntei se poderia participar desse ritual tdo importante para
eles, e apds a aprovacio do coordenador comunitdrio obtive permissdo. Tal oracdo dura cerca
de uma hora. Participei do ritual como se fosse uma shalomita.

Nessa oracdo coletiva, primeiro as pessoas entram e fazem o sinal da cruz direcionada
a imagem do Cristo, depois se posicionam. Normalmente eles ficam ajoelhados no chéo,
voltados para a enorme imagem de Jesus Cristo que fica exposta na parede. Eles comecam
orando, depois passam a cantar, em seguida ‘falam em Linguas’ e logo apds falam a
mensagem que eles acreditam que Deus mostrou a eles naquele momento, que Deus
‘despertou neles’. Em seguida, saem da capela e se reinem em outra sala. Nessa, cada um fala
0 que sentiu naquele momento do ritual.

Normalmente os sujeitos afirmam sentir muita paz presente naquele instante,
entendendo que aquele era o local onde deveriam estar de verdade, onde sentiram que ‘devem
se abrir mais para o amor de Cristo e o amor para com os irmados em Cristo’. Outros revelam
se sentir despertados para a reflexdes menos egoista para com os outros, sentir paz e estarem
mais distantes de pensamentos de orgulho, egoismo, préprios de uma sociedade mundana.

Durante dado momento de oracdes na capela, uma moga da CV, pediu para rezar por
mim, e com as maos em minha cabega ela comegou a oragao, pedindo que Deus me mostrasse
o caminho e para me trazer para mais perto dele. Pronunciou, seguidamente, uma mensagem
que conforme ela sentiu que Deus mandou para mim, afirmando que Cristo estava presente, €
a vontade dele de trazer a paz espiritual individual.

A entrada na CCVAS me indicou a necessidade de refletir sobre a diversidade de
modelos de catolicismo, sendo o oferecido e seguido nela uma das adaptacdes da catolicidade
a passagem do tempo e as novas demandas que cada época coloca para a instituicdo. E sobre

as transformacoes vividas pelo catolicismo que serd discutido na préxima secao.

1.2 A Modernizaciao do Catolicismo

Desde a colonizacdo, o catolicismo se faz presente na vida de grande parte da
populacdo brasileira, constituindo-se em um dos mais significativos pilares da cultura do
Brasil. Conforme estudos de Aguilar (2006), o campo religioso brasileiro passou por grandes

transformacdes nos ultimos 50 anos. O cendrio religioso brasileiro sofreu modificacdes
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radicais devidas ao crescimento das igrejas pentecostais € a emergéncia de novas propostas de
religiosidade, o que tem se refletido em um declinio gradual da populagdo autodeclarada
catdlica no pais.

Ainda segundo Aguilar (2006), no catolicismo brasileiro, a partir da década de 1990,
emergem movimentos de leigos, os quais t€ém coagindo a Igreja a realizar transformacdes
liturgicas e institucionais.

Em termos de movimentos baseados na importancia dada ao papel dos leigos na Igreja
Catolica, temos a partir da década de 1960 o surgimento das Comunidades Eclesiais de Base,
formadas em sua maioria por jovens e camponeses, as quais respondiam as demandas de uma
‘esquerda catdlica’, de fundamental importincia no desenvolvimento da igreja nos anos
subsequentes (AGUILLAR, 2006).

Conforme a compreensdo de Aguilar (2006), dois aspectos na histéria motivaram as
modificacdes da igreja a partir da década de 60: a ditadura militar e o concilio do vaticano II.
Durante a ditadura militar brasileira, a igreja e o Estado diminuem suas relacdes. Nesse
periodo, os movimentos sociais de esquerda construiram na Igreja Catdlica espaco para sua
atuacdo, destacando-se os esforcos de membros da hierarquia catdlica pela garantia dos
Direitos Humanos.

Com o processo de redemocratizacdo ocorrido no final da década de 1980, o espaco
extraeclesial de acdo dos movimentos sociais se reconstitui, 0 que provocou a diminuicdo da
pressdo dos leigos pela atuacdo da Igreja Catdlica na drea politica e social. A Teologia da
Libertagdo e as Comunidades Eclesidsticas de Base- CEBs entram em declinio na Igreja
Catdlica e a preocupagdo com os Direitos humanos perde a centralidade no catolicismo
brasileiro.

Emerge a preocupacdo com a crescente competicdo que a Igreja Catdlica passa a
enfrentar, com a emergéncia dos neopentecostais na década de 1980, passando a institui¢cdo a
se preocupar com a perda de fi€is para os concorrentes do subcampo dos evangélicos. Nesse
contexto surge a RCC, retomando a centralidade da participacdo dos leigos na determinacao
dos rumos das dindmicas do catolicismo no Brasil, agora sob a chave da mistica e das tarefas
de evangelizacdo (GUERRA, 2003).

Um fator importante na retomada da centralidade dos leigos na Igreja Catolica,
segundo Aguilar (2006), foi o Concilio Vaticano II. A mais importante ideia desse concilio
além de modificacOes nos rituais e liturgias foi a atencdo prioritdria dada aos leigos, criando

possibilidades para o crescimento da importincia de sua contribui¢ao.
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Segundo Silva (2012, p. 32),

O concilio revela que havia pressdo, necessidade e cobranca rumo a
mudanga. Nele, a propria definicdo de ‘igreja’ foi alterada. Antes a igreja era
expressa pelos diversos sacerdotes que ocuparam as vdrias funcdes dentro da
hierarquia catélica, enquanto que os leigos possuiam uma pequena expressao
dentro da sua estrutura. A partir dai oficializa-se maior autonomia leiga
dentro da dindmica da igreja.

Um dado importante para compreender o catolicismo no Brasil é a diversidade de
identidades religiosas que ele abriga. Conforme Teixeira (2005, p. 16), “o catolicismo no
Brasil, revela uma grande complexidade. Trata-se de um campo religioso caracterizado por
grande diversidade. A pluralidade ¢ um trago constitutivo de sua configuracao no Brasil”. Ele
continua afirmando que

a plasticidade dos modos de ser catdlico no Brasil é expressio de uma
genuinidade brasileira, caracterizada pela grande ampliacdo das
possibilidades de comunicagdo com o sagrado ou com o ‘outro mundo’.
(TEIXEIRA, 2005, p.17)

Com o Concilio Vaticano II e a Renovagdo Carismatica Catdlica, brotam véarios

movimentos leigos no espaco da Igreja. Gragas a esses dois fatores,

A nocdo de ‘povo de deus’ passa a remeter, ndo somente aos clérigos, mas
aos leigos diversos, como mulheres, casais, jovens, trabalhadores efc. Essa
inclusdo nio se refere apenas a uma mera participagdo no convivio do
espaco da pardquia, mas se estende a participacdo ativa nas liturgias e na
lideranga de grupos de oracdo e de atividades voltadas a formagao e ao apoio
a familia. (SILVA, 2012, p.32)

Assim como a Teologia da Libertagdo das CEBs, a Renovacdo Carismadtica Catdlica se
diz um resultado do Concilio Vaticano II. Com ela nasceram os ‘grupos de oracdo’ e as
Novas Comunidades Catdlicas (NCC), focadas em temas voltados a esfera da expressao
religiosa individual e a énfase na solucdo dos conflitos pessoais. Dentre as NCC destaca-se a
Comunidade Catodlica de Vida e Alian¢a Shalom.

Uma caracteristica marcante dessas NCC é a proposta de regulamentos de vida bem
diferentes do observado no catolicismo nominal. Elas t€ém mostrado uma significativa
preocupacdo com o estabelecimento de conjuntos de regras de conduta para os seus
participantes, as quais as aproximam, em grande medida, do observado em modelos religiosos

evangélicos.
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1.3 A Categorizacio da Conduta Religiosa

Pela imbricacdo com a cultura brasileira envolvente, o ser catdlico é muitas vezes
passado de pais para filhos, e muitos dos seus rituais de reza, canticos, louvor, os seus
sentidos atribuidos, permanecem os mesmos, se aproximando do que Weber define como
acdo social tradicional. A perda do monopdlio do mercado religioso nacional, correspondente
a emergéncia de modelos diversos alternativos de religiosidade o que tem apontado para a
emergéncia do catolicismo de conversdo ou adesdo voluntdria.

Diferente da vinculacao cultural tradicional ao catolicismo, a escolha de fazer parte de
uma CCVA implica para o sujeito a avaliacdo das consequéncias e das responsabilidades dela
decorrentes. O sujeito que decide participar dessas comunidades é chamado a se comprometer
com regulamentos de conduta, sendo a participacdo neles e em seus rituais um constante
exercicio subjetivo e ascético.

Para participar da CCVAS, o individuo precisa ter no minimo 18 anos e capacidade
para assumir responsabilidades junto a comunidade, o que aproxima sua acdo do modelo
weberiano de acdo social racional com relacio a valores (WEBER, 2004b); além desse
aspecto, a participacdo na CCVAS possui um fim dltimo, que € a vivéncia da vocagdao em
busca da ‘salvagdo’ e do aperfeicoamento de si e da comunidade, o que a aproxima da
defini¢do weberiana de acdo racional com relacdo a fins.

A acdo de cardter religioso é uma espécie de conduta comunitdria cuja compreensao
pode ser dada no interior de suas préticas, demonstragdes e finalidades subjetivas dos sujeitos,
isso é na significacdo atribuida pelos individuos. Para Weber (2004b), as relagdes em
comunidade sdo designadas pela afeicdo subjetiva de pertencimento ao grupo. Por ser
praticada no mundo, a acdo religiosa, ¢ um entendimento que orienta 0s sujeitos em suas

atividades nos meios sociais. De acordo com Weber (2004b, p. 279),

A acdo religiosa magicamente orientada €, ademais, precisamente em sua
forma primordial, uma acao racional, pelo menos relativamente: ainda que
ndo seja necessariamente uma acdo orientada por meios e fins, orienta-se,
pelo menos, pelas regras de experiéncia. (WEBER, 2004, p.279)

Na concep¢do weberiana, a delimitacdo religiosa da conduta na vida é uma das
caracteristicas determinantes da forca da religido em outras situagdes sociais nas quais 0s
sujeitos interagem. Assim, os preceitos religiosos sdo acomodados de acordo com as

necessidades religiosas de cada meio social equivalente, moldando, a0 mesmo tempo, a
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maneira pela qual os individuos que a eles aderem terdo sua conduta por eles marcada. Assim,
a forca da motivacdo religiosa das condutas dos sujeitos € particular a cada modelo de
religiosidade e cada grupo social nos quais interagem os fiéis.

Nessa conjuntura, a crenca surge como uma fonte de acdo do sujeito, que a materializa
em suas vivéncias, demonstrando os niveis em que partilha as éticas religiosas e as traduz em
modos de expressao de sua pertenca religiosa.

No seu “A ética protestante e o ‘Espirito’ do Capitalismo”, Weber (2004a), propde,
dentre outras contribui¢des tedricas, a tipificacdo das religides, atribuindo um cariter nao
magico as ‘religides de salvacdo’, cujas preocupagdes sdo, segundo ele, extramundanas,
porém capazes de gerar regulamentos para a vida intramundana. Elas possuem a finalidade de
salvacdo a ser construida fora do mundo — o que configuraria a ascese extramundana dos
mosteiros, conventos e clausuras — mas também no cotidiano dos individuos em suas
atividades laborais e de lazer — a ascese intramundana dos comerciantes, empresarios e
empregados calvinistas. Tais religides definem o mundo como um lugar da imperfeicao,
atravessado por conflitos e tentacdes as quais devem resistir os que buscam a ‘salvacdo’.

Ainda segundo seu pensamento, a constru¢do ideoldgica de imperfeicio mundana
implica na formulacdo da conduta ideal para os sujeitos que nele vivem, inspirada na ética
religiosa por eles partilhada. Assim, a figura da humanidade ndo perfeita e a cobranga de uma
conduta ideal dos homens causam problemas entre os individuos e as ‘crencas de rejeigao’.

Para Weber (2004), a religidao funciona como uma fonte de parametros para as
condutas e reflexdes humanas, bem como justificativas para o que acontece e deixa de
acontecer no mundo. Entretanto, se por um lado existe no sujeito a prevaléncia de
normatizagdes subjetivas provocadas pela sua interiorizacdo da conduta ideal exercida no seio
da religido, por outro lado, a crenca religiosa une os individuos em um mesmo meio
facilitando seu refor¢o e compartilhamentos de ideais.

A 1ideia 1nicial de existéncia do bem e do mal estd ligada ao conceito de existéncia de
um ser superior ao qual se deve obedi€ncia, bem como o surgimento da convic¢do de
existéncia de vida pds-morte, onde esta estaria em uma escala de melhor conceituacdo. Assim
sendo, na maioria das crengas cristas, o sujeito é posto no mundo para o exercicio de suas
vivéncias e descoberta de sua vocagdo, sua missdo nesse universo de divergentes escolhas e
caminhos.

As CCVA nasceram muitos anos apds a consolidacdo do catolicismo como uma

religido inicialmente marcadamente tradicional e moral. A reforma protestante deu origem as
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igrejas denominadas de ‘protestantes’ e também de “evangélicas”, cujas formas de abordagem
das liturgias, cultos e graus de condutas morais exigidas se diferenciam, dependendo de suas
categorias: batista, presbiteriana, assembléia, entre outras. Contudo, o viver por principio
dentro da religido requer um esforco ascético cuja afirmacao ideolégica implica em exercicios

de condutas morais.

1.4 O Catolicismo e a Ascese

No catolicismo contemporaneo € possivel observamos comportamentos ascéticos dos
mais radicais aos mais modernos e diversificados. O que ambos tém em comum € o
funcionamento da crenca como elemento ordenador do que se entende sobre o universo, a
sociedade e sobre os seres humanos.

A igreja catdlica € uma instituicdo que existe ha muitos séculos, legitimando crencas,
modelos éticos e morais, modelos de ortodoxia e de heterodoxia tanto em termos teoldgicos
quanto das praticas. E se, por um lado, sua doutrina gerou ha séculos atrds os mosteiros, por
outro, suas propostas de ascetismo sofreram adaptacdes as necessidades dos homens e da
modernidade.

Na idade média eram comuns os monges que praticavam a ascese intramundana,
cultivando o costume do isolamento para a mobilizacdo de processos de autodescoberta e de
autoaperfeicoamento e do que consideravam a intensificacdo da proximidade com Deus, sem
os ‘desvios que o mundo poderia propor’ (WEBERa, 2004).

. Em termos weberianos, 0 monge era protagonista de um tipo de acdo racional cujo
fim tdltimo seria o de alcangar a salvacdo de sua alma por meio de uma constante vivéncia

ascética que o afastava da vida ordinaria. Em suas palavras:

O individuo que por exceléncia levava uma vida metddica no sentido
religioso era e continuou sendo, Unica e exclusivamente, o monge, e,
portanto a ascese, quanto mais intensamente tomava conta do individuo,
mais o apartava da vida cotidiana, j4 que a vida especificamente santa
consistia mesmo em suplantar a moralidade intramundana. (WEBER, 2004a,
p.110)

Na analise de Foucault (1985), através desse tipo de ascese mondstica, os monges
buscavam um isolamento que tinha como objetivo possibilitar a autodescoberta, o despertar
mais intenso de seus sentidos éticos e morais, sendo exercitada nos termos de técnicas, de

cuidados de si. Para esse autor, as‘técnicas de si’ exercitadas pelos que se retiravam para os
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monastérios ou conventos, eram vistas como capazes de possibilitar um modo de vida que
resultaria na transformacdo moralmente orientada dos individuos mediada pela coragem da
verdade e o exercicio do autocontrole.

A ascese individual estd ligada as concepgdes que se tem do mundo e o que se espera
dele para consigo e com o os demais, o que pode ser percebido por meio da instituicao ao qual
o asceta escolheu pertencer diretamente. Ou seja, embora o isolamento fosse recorrente na
procura do entendimento que surgiria de dentro para fora, do inconsciente ao consciente, de
Deus ao homem, existe no homem as concepcdes iniciais atribuidas as diversas categorias na
vida, florescida no interior da religido a qual pertence. Desse modo, a racionalizacgdo,
reflexdo, entendimento e consideracdes, se faziam presentes na busca de ‘colocar cada coisa
em seu lugar’, revelando nas vivéncias e exercicios de isolamento o melhor de cada um.

Na andlise weberiana, o modelo oposto ao da ascese extramundana, da qual sdo

emblemadticos os calvinistas puritanos, € assim descrito:

A ascese puritana — como toda ascese ‘racional’ — trabalhava com o fim de
tornar o ser humano capaz de enunciar afirmativamente e fazer valer, em
face dos ‘afetos’, seus ‘motivos constantes’ (...) com o fim, portanto, de
educd-lo como uma ‘personalidade’ (...) poder levar uma vida sempre alerta,
consciente (...) era a meta; eliminar a espontaneidade do gozo impulsivo da
vida, a missdo mais urgente; botar ordem na conduta de vida de seus
seguidores, o meio mais importante da ascese. (WEBER, 2004a, p.109)

O ideal do ascetismo puritano se aproximava daquele do ascetismo dos
monges/monjas/freiras catdlicos, a saber: o autodominio do individuo e controle dos desejos,
a superagdo do dominio da natureza e posteriormente uma constante reflexdao. A diferenca
central era a de que para os calvinistas ela deveria acontecer nao ‘fora do mundo’, mas ‘dentro
do mundo’.

Os modelos de ascese apontados por Foucault (1985) e Weber (2004) implicam em
exercicios rigorosos de controle da conduta, a fim de obter um estado aperfeicoado de
vivéncia por meio das atividades individuais dos homens no interior do mundo.

Seneda (2016) analisa a historia das ordens religiosas catélicas, que incluem o
monasticismo, bem como a de seus sucessores. Segundo ele,

N

A raiz dessa histéria remonta a regra de Sdo Bento (primeira geracgdo),
passando ainda pelos monges cleniancenses e circences (segunda gerag@o)
até chegar a sua superacdo na terceira geragdo das ordens mendicantes
(franciscanos e dominicanos) e de outras formas inovadoras de vida
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consagrada que, a partir dai, se desenvolvem (jesuitas e ordens terceiras).
(SENEDA, 2016, p.35)

Esse pensador considera que a transicdo das ordens mondsticas para as ordens
catdlicas de terceira geracdo traz uma significativa mudanca, sendo a ordem terceira de Sdo
Francisco, por exemplo, um acentuado esfor¢o no caminho de uma incorporagdo da ascese na
vida cotidiana no ‘mundo’. Igualmente, a pregacdo dos monges mendicantes, principalmente
dos franciscanos contribuiu essencialmente na preparacdo do ambiente na direcio de uma
moralidade acética de leigos, como a que encontramos nas CCVA.

Da mesma forma, os jesuitas criam e exercitam uma concep¢ao favordvel a adaptacao
ao mundo. Nesses termos, na terceira geracdo ocorre uma ruptura entre o ascetismo catélico e
os limites do extramundano, ndo chegando, contudo, a se igualar ao protestantismo no que diz
respeito a sua capacidade de generalizacdo, visto que, mesmo sendo intramundana, a ascese
catdlica permanece sendo reservada a poucos (SENEDA, 2016).

De acordo com Weber (2004a), € no processo inicial da passagem do catolicismo para
o luteranismo que a ascese passa de extramundana para intramundana. Dessa forma, a ascese
através do trabalho passou de exclusividade dos monges para uma fung¢do obrigatdria dos
cristdos. Assim também reforca Seneda: “O luteranismo rompeu a disting@o entre virtuosos
(carater exemplar) e massas (carater cotidiano) e canalizou a ascese para a vida cotidiana”
(SENEDA, 2016, p.37).

Na concepcao de Seneda (2016), o que figura o intimo parentesco entre catolicismo e
piedade reformada € o ‘traco ascético’. No entanto, o monasticismo faz parte da caracteristica
central da andlise de Weber a respeito do catolicismo. Ele trata das ordens monadsticas para
além do luteranismo, como transcendente a dimensdo religiosa, visto que estd no surgimento
de uma etapa em que Weber observava um resultado histérico-universal, visto que ele é um
dos principios culturais que regulam a espécie de racionaliza¢do dos comportamentos que estd
no alicerce da civilizacdo do ocidente: “para mostrar concretamente influéncia das crengas
religiosas sobre o plano da acdo, Weber recorreu ao contraste entre a prética religiosa dos
catolicos (e dos luteranos) e a pratica religiosa dos puritanos” (SENEDA, 2016, p.38).

Weber supde que a moral catdlica poderia ser uma ética de convic¢do, omissa, porém,
de carater metddico. Segundo revela: “nem pensar no vaivém catdlico e autenticamente
humano entre pecado, arrependimento, peniténcia, alivio e, de novo pecado” (WEBER,

2004a, p.107). Na visdo do catolico mediano, as obras isoladas eram as que mantinham valor
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e 0 animo com que era executada sendo a juncdo final das acdes meritéricas, 0 que ocasionava
a salvacao (WEBER, 2004a).

O puritanismo se justifica por quebrar com este modo de pensamento e cobrar do
religioso um constante autocontrole, em busca da salvagao.

Sendo assim, o enfoque weberiano objetivava testar a competéncia dos ritos em busca
de encaminhar seguramente a praxis da vida dos fiéis. Com isso, Weber (2004a) revela que a
eucaristia traduzida no puritanismo como ‘ceia do Senhor’, possui uma funcdo importante,
conforme a participacdo nesse rito socialmente dependia da competéncia moral. Em termos
sociolégicos ela funcionava como um dispositivo de avaliacdo e inclusdo/exclusdo social,
atuando de modo substitutivo em relagdo ao que no catolicismo, era exercido pelo sacramento
penitencial ou confissdo auricular, através da qual a igreja catdlica exercia seu poder de
influenciar a vida cotidiana dos seus fiéis.

Se, de um angulo, a confissdo era um mecanismo eminente de educacdo e poder, de
outro, ela diminuia a capacidade de um autopoliciamento sistemdtico dos individuos sobre
suas acoes (SENEDA, 2016, p. 40).

Nesses termos, o ‘sacramento de peniténcia’ possuia um resultado psicologico
apassivador, visto que, a confirmacdo da absolvi¢do do pecado ocasionava uma descarga das
inquietacdes a que estd exposto quem procura a salvacdo. Na prética, ela era uma maneira de
alivio, diante das necessidades de um forte nexo de existéncia que, diante das circunstancias
ja era considerada como inatingivel. Weber (2004a) considerava que a ‘praxis eclesial’ da
confissdo ocasionava uma forma de vida ‘assistematica’, visto que ela possibilitava a
desresponsabilizacdo individual por eventuais mudancas de acdes consideradas necessarias
para se chegar a salvacdo.

De modo diferenciado, segundo Seneda (2016, p. 41),

Em termos constantes, a praxis puritana é definida como toral (englobando
toda a conduta e submetendo-a inteiramente a ldgica religiosa) e
unidimensional (regida por um tnico principio), enquanto a praxis catélica é
vista como dual (mantendo a separacdo entre vida cotidiana e vida religiosa)
e fragmentada (restando a soma final dos bons atos praticados como
esperanga de salvacdo).

Segundo podemos perceber na andlise desse pensador, no ambito ‘sistematico-
tipologico’, uma observagdo weberiana da religido catdlica se produz unicamente depois de

um exercicio de reconstrucao que segue um jogo de afastamentos e aproximacdes que Weber
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produz entre protestantismo ascético, protestantismo luterano e catolicismo. A partir disso, o
catolicismo surge como tipo ideal.

Embora existam restricdes, € possivel perceber que na categoria de sistema, surge em
Weber

Uma tipifica¢do suficientemente clara e coerente do catolicismo que se
desdobram em diferentes niveis de andlise socioldgica. A reflexdo weberiana
do catolicismo perpassa o nivel fundamental da ac@o ou préxis social, avanca
até o nivel estrutural da instituicdo eclesidstica (tipo igreja) e suas
organizagdes sociais (ordens mondsticas), contemplando ainda o nivel
simbdlico de suas representacdes doutrindrias (teologia). (SENEDA, 2016,
p.53)

A discussdao weberiana dos tipos de ascese se relaciona com o conceito de vocagdo, o
qual passamos a discutir, na medida em que ele pode ser ttil na interpretacdo dos modelos de

ascese em operacdao nas CCV A em geral e na CCVAS em particular.

1.5 O Conceito Weberiano de Vocacao

A palavra vocagdo tem um sentido forte entre os religiosos, pois acreditam que Deus
0s presenteou com caracteristicas especificas em busca do exercicio de fungdes para o bem
individual e coletivo, estando presente também o sentido de providéncia divina, por meio do
exercicio do desejo de Cristo e confianca nas revelacdes do mesmo. Para alguns sistemas
religiosos, a vida dos seres humanos teria sentido apenas apds a descoberta de sua vocagdo, e
os sujeitos viveriam toda sua existéncia procurando exercé-la de modo a se tornarem dignos
da salvacao.

Weber (2004a) entende que essa palavra recebeu sua primeira tradug¢do a partir da
releitura que Lutero fez da Biblia, definindo-a como uma tarefa vital ordenada por Deus,
gracas a qual foi possivel a atribuicdio de uma visdo religiosa ao trabalho mundano
corriqueiro, através do qual os individuos demonstrariam sua escolha para a salvacdo.
Segundo Weber (2004a, p. 44), “o cumprimento das tarefas seculares sob qualquer
circunstancia € o unico caminho para satisfazer a Deus. Isto e somente isto € a vontade de
Deus”.

A forte importancia dada pelos calvinistas a execucdo das funcdes seculares ‘no
mundo’, de modo regrado, ético, foi o que deu um conceito religioso para as tarefas seculares
cotidianas e firmou a principio o entendimento da ‘vocagdo’, algo a ser concebido em termos
da missdo dada por Deus aos individuos, em referéncia a qual os esfor¢cos particulares

deveriam ser definidos.
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Para Weber (idem), o valor positivo atribuido as a¢des no mundo, ji havia sido
observado em épocas como a Idade média e a baixa antiguidade grega. Porém, seria através
da reforma protestante que se firmou o sentido de vocagdo como o elemento em torno do qual
o modo ascético de vida cotidiana dos religiosos, sendo o cumprimento dos deveres seculares
o modo mais elevado que o exercicio ético do sujeito poderia alcangar.

Conforme Weber (2004a, p. 34),

O Udnico modo de vida aceitdvel por Deus ndo era o superar a moralidade
mundana pelo ascetismo mondstico, mas unicamente o cumprimento das
obrigacdes impostas ao individuo pela sua posi¢do no mundo. Esta era sua
vocagao.

A aceitacdo dessa ética afeta as rotinas, apresentando o compromisso, a ordem — o
exercicio da vocacdo — nao como um suplicio, mas como um privilégio, visto que todas as
coisas se davam para a realizacdo do desejo de Deus nas vidas dos fiéis. Nesse contexto, a
salvacdo seria fruto do exercicio de dedicag@o ao trabalho, entendendo esse como uma tarefa
atribuida por Deus aos homens. Embora Lutero tenha sido o primeiro a reagir contra as
imoderacdes clericais e incentivar o sujeito a ter uma ocupa¢do no mundo, segundo Weber,
Calvino sistematiza a reflexdo teolégica que resultaram na valorizacdo do lucro mediante o
trabalho disciplinado e a frugalidade da vida dos ‘eleitos por Deus’.

No caso do nosso objeto de estudo, ser um membro Shalom é uma escolha que por
vezes se justifica sendo referida a vocagdo, a um ‘chamado espiritual’, cujo atendimento e
realizagdo se desdobra em um conjunto de sensacdes subjetivas e de praticas referenciadas em
um conjunto de crencas e ideais ao qual se adere.

A realizag@o da vocacio, no sentido calvinista envolve fatores subjetivos e objetivos: o
espirito, a cogni¢do e a adesdo a sistemas de lealdades que fundamentam o sentimento de
pertencimento religioso. Participar da CCVAS dignifica concordar com o que € proposto
como religiosidade desejavel, de modo a tornar objetivo aquilo que se espera que o0s
shalomitas sintam e creiam.

As comunidades de vivéncias catolicas surgidas com a RCC, por um lado se
aproximam do habitus religioso produzido nas igrejas protestantes; por outro, resguardam
suas tradicOes em um exercicio ascético semiclausural, no caso das Comunidades de Vida. Foi
recorrente nas falas dos membros da CCVAS entrevistados a declaracdo de que sua decisdao
de participar dela foi causada pela descoberta de sua vocacao, entendendo que desde o ventre

de suas maes foi lhes dada por Deus a missdo de ser o que eles agora sdo, o que determinaria
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também as posi¢des por eles nela ocupadas. Essa maneira de conceber sua adesdo a CCVAS
os aproxima da ideia calvinista da predestinacao.

A discussao da ética calvinista em Weber relaciona a doutrina da predestinacdo ao
conceito de vocacdo e ao modelo de ascese intramundana deles resultantes. Calvino apresenta
a predestinacdo como o ponto chave da doutrina por ele proposta como interpretacdao da
soteriologia biblica. Para ele, o sujeito jd nascia com o seu destino tracado por Deus e o fato
dele ter sido escolhido para a salva¢do ou ndo seria demonstrado conforme suas vivéncias e
sucesso na vida familiar e profissional. Atribuiu-se a partir desse pressuposto um valor moral
e ético aos exercicios profissionais, tendo em vista que sua execucdo teria como objetivo
demonstrar prospectivamente a posi¢cdo dos individuos em relagdo as possibilidades de
‘danacdo’ e ‘salvagdo’ eternas.

No cristianismo primitivo dos apdstolos, conforme demonstrado no Novo Testamento,
os religiosos consideravam as agdes seculares como desprendimento ou a adocdo de
comportamentos cotidianos segundo a tradicao religiosa determinara, os sinais de atendimento
aos requisitos de salvacao:

Uma vez que estavam apenas esperando a vinda do Senhor, nada havia a
fazer a ndo ser cada um ficar no seu posto e na mesma ocupacdo mundana
em que o chamado do Senhor o houvesse encontrado, e continuar
trabalhando. (WEBER, 2004a, p.36)

Em Calvino, segundo Weber (ibidem), encontra-se o aspecto protagonista da
providéncia divina, que tao mais se manifestaria quanto mais os individuos aceitassem sua
vocagao e a realizassem por meio do desempenho disciplinado e competente de suas funcdes

seculares. Nas palavras de Weber, a ideia de vocagao assim se enuncia:

O individuo deveria permanecer de uma vez por todas na condi¢do e na
vocacdo em que Deus o houvesse colocado, e deveria restringir suas
atividades mundanas aos limites a ele impostos pela condicio de vida
estabelecida. (WEBER, 2004a, p.37)

Lutero, na visdao de Weber (ibidem), teve um papel de extrema importancia na
vinculagdo entre as crencas religiosas dos sujeitos e suas atividades no mundo, ao propor a
substituicdo do modelo de ascese dos monges pelo de acdes cotidianas ‘no mundo’,
contribuindo para a emergéncia do valor religioso do trabalho e da realizacdo da vocag¢do em
todas as vivéncias dos individuos. O sentido de obrigagdo e disciplina que o monge executa
no exterior do mundo (ascese extramundana) passou a ser definido como esperado dos

cristaos leigos ‘no mundo’ (ascese intramundana).
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1.6 ‘Extramundanismo’ e ‘Intramundanismo’ na CCVAShalom

Weber (2004a) divide as religides em ‘de salvacdo’ — aquelas de afirmag¢do do mundo
— e as ‘de negacdo’. As primeiras presumem que as imperfeicdes humanas existem, mas nao
sdo problemas, ndo havendo desse modo a inquietude em relagdo ao autoaperfeicoamento,
visto que este ndo influenciaria na ‘salvacdo’ dos sujeitos; as segundas tém o aspecto de
rejeicdo do ‘mundo’, podendo atuar de modo extramundano, com preocupacdo minima com a
modificagdodo mundo; e a intramundana, cuja preocupacdo com a mudanca do mundo
mediante convicgdes e objetivos € radical.

Nas de rejeicio do mundo € central a dicotomia entre o0 mundo humano e sobre-
humano. A divisdo bem demarcada entre ambos possibilita a formulacio de uma vida
sobrenatural ideal, livre de tensdes, irracionalidade e imperfeicdes, a qual se oporia a vida
natural.

Nas religidoes de rejeicdo do mundo, a salvagdo é vista enquanto a vivéncia de um
carisma magico, precisando de certificacdo das virtudes ligadas a sua realizacdo, a qual se
define em termos das atitudes e agdes cotidianas dos fiéis. Weber (2004a) denomina de
‘asceta’ a postura religiosa instruida pela norma de salvacgao, traduzida em termos da negacao
dos impulsos socialmente hegemonicos e a adocdo de uma vida regrada, baseadas na
sistematizacdo de regulamentos decorrentes da ética religiosa, a qual supde o exercicio da
censura religiosa e a mobilizacdo de mecanismos de socializagdo operados pela comunidade
religiosa.

A ascese extramundana faz parecer necessaria

uma explicita retirada do ‘mundo’, dos lagos sociais e animicos da familia,
da propriedade, dos interesses politicos, econdmicos, artisticos, eréticos e,
em de todos os interesses da criatura, e toda atividade neles parecer uma
aceitacdo alheadora de Deus. (Weber, 2004a, p.365)

A ascese intramundana se define como uma °‘separacdo’ do ‘mundo’ dentro do
‘mundo’, o que significa a constru¢cdo de uma moldagem de si capaz de se blindar a forca das
correntes sociogénicas de configuracdo dos sentimentos, crengas e acdes dos individuos,
operando-se uma atuagdo na contracorrente da normatividade nao religiosa da vida social.

Na comunidade Shalom, € possivel nos depararmos com os dois tipos de ascese acima
mencionados. Os membros da CV se encaixam na categoria de ascetas extramundanos, visto

que renegam o mundo para viverem em prol das func¢des, atividades e convicgdes religiosas
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exercidas dentro da comunidade. Eles constituem o setor mais coeso da comunidade, por sua
radicalidade e dedicagdo exclusiva.

A Comunidade Catélica de Vida Shalom — CCVS — um espaco de ascese
extramundana na medida em que se exige dos que dela participam, abdicarem das acdes
‘mundanas’ e a ado¢do de modelos de vida divergentes a normatividade da vida social
envolvente. O que se propde na CVVS € o cultivo de préticas religiosas e de motivacdes
cristas, com o objetivo de ‘perfeicao e adaptacdo para habitacdes celestiais’.

Encontramos na Comunidade Catdlica de Alianca Shalom — CCAS — o modelo do
asceta intramundano, definido por Weber como

um racionalista, tanto no sentido de uma sistematiza¢do racional de sua
condugdo de vida pessoal, quanto no sentido da rejeicdo de tudo o que é
eticamente irracional, participando de manifestacdes artisticas, da moldagem
de sentimentos pessoais, da execucdo de acdes dentro do mundo e de sua
ordem. (WEBER, 2004a, p.366)

A ascese intramundana caracteristica da CCAS se define como um conjunto de
vivéncias diferenciadas em relagdo aos catdlicos comuns e outros religiosos em geral. Eles
estdo no ‘mundo’, cumprem funcgdes de sobrevivéncia nesse, porém nio o aceitam totalmente,
tal qual um nao religioso faz.

Um membro da CCAS € constantemente posto a provas decorrentes da ‘mistura’, com
o contato constante com o restante do todo social, sendo exigido dele forca e fidelidade ao
‘bem maior que € a sua marca, o seu diferencial no meio do mundo’, seu carisma Shalom. Tal
sujeito vive no ‘mundo’, mas ndo aceita tudo o que estd no ‘mundo’ e ndo se mistura a todos,
apesar de em alguns momentos ter que conviver com os do ‘mundo’. Nesse espago,
aproveitam o momento que tiverem para tentar evangelizar o ‘outro’, na medida em que for
possivel. Tais individuos procuram ter uma vida sistematizada, organizada, para poder
conciliar as atividades na comunidade com as obriga¢des extra comunitarias.

Um elemento adicionado por Weber na discussdo sobre ascese € a contemplacdo,
como uma prdtica religiosa para a obtencdo da salvacdo, significando certa medida de
abdicagdo dos ideais mundanos. A contemplagcdo se encaixa em uma espécie de rejeicdo do
mundo, como uma conquista do controle sobre seu modo de afetacdo sobre os individuos.

Tal caracteristica também esta presente no carisma da comunidade Shalom, visto que
ela € tributédria de duas linhas importantes do catolicismo cldssico: a vivéncia mendicante de
Sdo Francisco de Assis e a vivéncia contemplativa de Santa Tereza de Avila. Na préxima

secdo apresentamos essas duas fontes da concepgdo da CCVAS.
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1.7 As Duas Fontes da Concepc¢ao da CCVAS

Sao Francisco foi um frade catélico italiano, que apés um periodo de mundanismo,
ainda jovem se dedicou a uma vida religiosa e pobre, criando a ordem mendicante dos frades
menores: 0s franciscanos, no ano de 1209. Defendia que os homens deveriam viver como
Cristo viveu e se dedicou aos pobres. Os religiosos de sua época costumavam se isolar em
mosteiros, que, na Europa eram grandes niicleos de cultura erudita, com bibliotecas de
reconhecida qualidade. Embora os monges seguissem a ‘linha da pobreza’, ndo lhes faltavam
nada, visto que essa instituicdo recebia grandes doacdes de nobres e da populacdo, incluindo
terras e riquezas. Na concep¢do da época de Francisco, a vida monasterial era a principal
escolha para se alcancar o reino dos céus. Sendo assim, natural que leigos apds uma longa
vida mundana, se recolhessem em mosteiros para seus ultimos tempos de vida, processo
conhecido como “piedade fugitiva” (SOLANO, 2013).

Tal pensamento teve uma pequena mudanca ao longo do século XII. O entendimento
de Deus e do cristianismo se tornou mais voltado as caracteristicas do comportamento
amoroso e piedoso. Isso ocorreu por influéncia da filosofia social e Teologia estudada nos
mosteiros, principalmente os proto-humanistas de Paris, que criaram e difundiram a definicao
de Purgatério, que presumia que no plano pds-morte havia uma possibilidade de vivéncia
tempordria em um local de intermédio entre a condenagdo e a absolvi¢do podendo haver
purificacdo da alma (SOLANO, 2013).

No final do século supracitado o pensamento sobre a possibilidade de salvacdo
humana para além da vida mondstica é refor¢ado, alegando-se que a absolvi¢do dos pecados
terrestres seria ponderada de acordo com o cristianismo e niao unicamente 0 monasticismo
(SOLANQO, ibidem).

Francisco, que surgiu nesse contexto social, apesar de conservar uma ascese particular
de distanciamento de atividades mundanas, objetivou a consagracdo familiar em unido com os
demais semelhantes no exercicio de cultos constantes nos meios urbanos, ndo sendo ele
diretamente associado a nenhum centro religioso e nem a clausura mondstica.

No entendimento de Francisco, a pobreza era um mecanismo que possibilitava a
purificacdo da alma, importante na influéncia de Cristo sobre o homem e o ideal de comunhdo
entre os semelhantes. Para além da pobreza exterior, ele salientava a pobreza interior

compreendida como o desprendimento de toda inten¢cdo ao consumo intelectual, espiritual ou
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moral, tidas como meios dissimulados de adquirir comando sobre os demais e como
manifestacoes de egoismo e orgulho (SOLANO, 2013).

O corpo, no entendimento franciscano, merecia uma atencdo especial, porque se por
um lado esse era um instrumento de pecado e inimigo, era também um mecanismo para
salvacdo, visto que era o veiculo das acdes do ascético na sua batalha espiritual, devendo ser
cultivadas nele a disciplina e vigilancia constantes (SOLANO, ibidem).

Santa Tereza de Avila também conhecida como Santa Tereza de Jesus foi uma freira
carmelita do século XVI. Atuou na Contra Reforma e contribuiu para a reforma da Ordem
Carmelita sendo co-fundadora da ordem dos Carmelitas Descalgos.

O foco da reflexdo mistica de Teresa ¢ a divisdo da alma em aspectos como: “oragdo
mental”, que ¢ aquele de forte contemplacdo, foco, distanciamento subjetivo do mundo
exterior, centrando-se na percepcdo do amor de cristo e peniténcia; "oracdo de siléncio"
aquele no qual a vontade de Deus prevalece sobre a do homem em um estado de carisma
sobrenatural, estando os outros sentidos ainda presos ao mundo; "devoc¢ao de unido”
caracterizada pela paz e forte ligacao com cristo; E "devocao do €xtase ou arrebatamento” que
¢ o momento em que a sensacdo de viver espiritualmente se sobressai ao existir fisicamente
(GUTIERREZ, 2003).

Essa forma de percepcao e vivéncias se aproxima das formas de clausuras cldssicas do
catolicismo. Se por um lado, Santa Tereza de Avila viveu e defendeu uma forma de existéncia
catdlica mais radical e submissa em meio a clausura. Visto que ela acreditava que para se
manter cada vez mais perto de Cristo era necessario certos isolamentos, sem distragdes que
por ventura pudesse desviar o objetivo sobretudo agradar a cristo em uma ascese profunda.
Por outro lado, Sdo Francisco, embora bastante religioso e considerado, optou por viver uma
vida com menos clausura, diante do povo, levando sua crencga (GUTIERREZ, 2003).

Na CCVAS, esses dois sdo os ‘Santos Baluartes’, que exercem influéncia sobre as
formas de pensar e agir propostas pelos lideres fundadores, que inclui a pratica do amor
esposal para com Cristo, visto que todas as almas dos membros shalomitas sdo almas esposas.
Isso ndo significa necessariamente viver como celibatdrio ou em castidade fisica, visto que o
casamento € permitido nessa organizacdo, mas o entendimento de que € necessdrio considerar

Deus como o ‘primeiro em tudo o que se faz’.

1.8 O Sentido de Comunidade e Sua Objetivacdo na CCVAShalom
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Csordas (1996), ao analisar a comunidade Word ofGod, a pioneira dos movimentos
carismdticos nos EUA, encontra uma ambivaléncia, visto que, de um angulo, ela é composta
por intengdes de praticas misticas experimentais e,de outro, por uma ordenacdo ascética
disciplinar com objetivos de salvacdo. Tais condi¢Oes para esse pensador sdo caracteristicas
da pds-modernidade, gerando um tensionamento entre o misticismo e a regulamentacdao
religiosa; a institui¢do e a vivéncia.

Hervieu-Léger (1997), ao focalizar os arranjos religiosos na modernidade francesa,
denomina as comunidades de vida como “comunidades emocionais”, marcadas por relacdes
de afeto entre os sujeitos, pelo enaltecimento corporal, emocional e sensorial. Essa pensadora
considera como ferramenta primordial que promove a associa¢do a essas comunidades, a
énfase na subjetividade dos fiéis. Na Franca, as comunidades iniciais surgiram em 1972.

No Brasil, seus registros datam do fin