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RESUMO

Esta dissertagdo se propde, a partir de uma abordagem etnozooldgica, compreender a
dindmica cosmoldgica entre os indios Atikum-Uma (Estado de Pernambuco). Para tal meta,
foca-se a importdncia do mel e das abelhas sem-ferrdo nos torés executados por este grupo.
Embasado na Ciéncia do Concreto, demonstro como os indios estabelecem os seus sistemas
de classificagdo e de como estes repercutem no plano estrutural de sua cosmologia. Todavia,
também considero de suma importidncia o embasamento em perspectivas gerativistas,
demonstrando, desta forma, como as cosmologias sdo feitas na agdo, uma vez que a partir de
mudangas ecologicas (o surgimento das abelhas-italianas — Apis mellifera), na prdxis, os
elementos sistematicos foram ressignificados. Para finalizar, lan¢gando mio de no¢des como as
de fluxos, fronteiras e hibridos, lango a hipotese da existéncia de um complexo simbélico que
passo a chamar de “Complexo do Mel”.

Palavras-chave: Cosmologia, Toré, Etnozoologia, indios, Atikum, Mel, Abelhas

ABSTRACT

This dissertation proposes, an approach from ethnozoology, understand the dynamics of
cosmology among Indians Atikum-Uma (State of Pernambuco). To this goal, focuses on the
importance of the honey and stingless bees on toré in this group. Based upon the “Science of
Concrete”, demonstrate how the Indians set their rating systems and how they affect the
structural plan of his cosmology. However, 1 also consider very important foundation in the
generative perspective, showing thus, how cosmologies are made in the action, as from
ecological changes (the rise of honey-bees - Apis mellifera), in practice, the systematic
elements reframed. Finally, I made use of notions such as streams, boundaries and hybrids, to
elaborate the hypothesis of a symbolic complex that we called the “Honey Complex™.
Key-words: Cosmology, Toré, Ethnozoology, Indians, Atikum, Honey, Bees
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INTRODUCAO:
“TAVA SENTADO EM PEDRA FINA, O REI DOS INDIOS MANDOU ME CHAMAR"”:
A CONSTRUCAO DO CAMINHO METODOLOGICO POR ENTRE ESTRADAS E
TRILHAS

Este trabalho objetivou registrar e, principalmente, compreender as construgdes
simbolicas que permeiam a utilizagdo do mel nos rituais do toré entre os indios da etnia
Atikum, no interior do Estado de Pernambuco, juntamente com o consumo da jurema,
simbolo de “indianidade” e planta entegena’ que permite o contato com o mundo espiritual.
Paralelamente, partindo das ldgicas do sensivel e de uma Ciéncia do Concreto (Lévi-Strauss,
1989), foi averiguado o conhecimento ecologico sobre as abelhas sem-ferrdo detido pelos
indios, registrando sua percep¢do com relagéio aos locais de nidificagdo e do procedimento de
identificacdo das espécies. Respaldado nisto, pude averiguar como as abelhas compdem um
corpo de saberes ecologico e espiritual, gerando material simbdlico para a cosmologia
Atikum.

Tive minha formagdo de bacharel em Ciéncias Biologicas e a partir do final do
segundo ano do curso, conheci a Etnozoologia. Cheguei a realizar trabalhos com o uso de
animais para a fabricagdo de artesanato (zooartesanato) e com comércio de partes de animais
para fins medicinais (zooterapia). Porém, foi no trabalho de conclusdo que o meu interesse
académico por aspectos simbolicos se consolidou. Tive a oportunidade de pesquisar a
percepgdo e a utilizagdo dos animais em terreiros de Candomblé, adentrando no universo
mitico e ritualistico do sacrificio dos animais, utilizagdo do sangue para a consagragdo de
objetos ritualisticos, os ritos de iniciagdo com a simbologia de uma “transmutagdo” do ser
humano em animais miticos, mais especificamente a galinha d’angola (Numida meleagris), e
a constru¢do de uma “natureza sagrada” para os adeptos desta religido. Neste mesmo periodo,

tive a oportunidade de conhecer o Prof Dr Rodrigo Griinewald. Em nossas conversas, a

" Trecho do seguinte toante: “Tava sentado em pedra fina/ O Rei dos Indios mandou me chamar/ Sou Rei dos
Indios/ Caboco Africano, Caboco Adriano/ Rei do Juremd/ Mas com a mdo eu peguei na flecha/Com a outra eu
a retirei”. O termo “fina”, neste toante, ndo se refere a espessura da pedra, mas a uma simbologia de algo bom,
forte, resistente.

2 O termo enteégeno significa En: dentro; Téo: Deus; Geno de Génese: nascimento, ou seja, aponta para “o
advento de Deus na pessoa que experimenta a planta, e ndo para uma abordagem das experiéncias apenas pelo
lado de uma alteragdo da percepgdo para um campo irreal, ilusorio e devido exclusivamente aos componentes
quimicos da planta” (Grinewald, 2005).
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crengas etiologicas entre os Kariri-Xoc6 e Gondim (2010), entre os Tremembé (CE), analisou
as narrativas e¢ praticas rituais relacionadas a cura. Os Atikum, grupo escolhido para esta
dissertagdo, também foi estudado por Silva (2007) sob a ética da Antropologia da Saide e os
sistemas médicos etnobotanicos utilizados pelos mesmos.

Outros estudos foram realizados abordando outros aspectos, como uma etnoboténica
Xucuru (Estado de Pernambuco), por Silva e Andrade (2001); etnoecologia de abelhas sem-
ferrdo entre os Pankararé (Estado da Bahia), por Modercin (2005) e o conhecimento e usos da
fauna cinegética pelos “Tupinamba de Olivenga” (Estado da Bahia), por Rezende e Schiavetti
(2010).

Os estudos que abordaram, principalmente, a tematica do ritual, o fizeram também de
uma perspectiva politica, uma vez que o toré, conforme veremos mais adiante, mesmo que
imposto através de um orgdo tutor externo (O Servico de Prote¢io ao Indio — SPI)
(Griinewald, 1993), constituiu a pedra de toque para o reconhecimento desses grupos como
portadores de direitos ancestrais, uma “legitimagio”, apresentada pelos indios, perante o
Estado. Mesmo assim, ndo desconsidero o carater de “legitimagdo™ que o toré possui para os
proprios indios, pois a religiosidade (ou “espiritualidade”, uma vez que, para os Atikum, o
toré € ritual e ndo religido), pelo menos para os Atikum, esti em sua maior simplicidade,
contida aos poucos nos atos cotidianos: no arar a terra para a plantag¢do; no ato de observar o
céu (“imaginando”, como eles gostam de dizer) para saber se vem chuva; na relagdo que
possuem com as matas e os encantados, os seus “irmdos de Luz” e ao anoitecer, quando todos
estdo recolhidos e como no “tempo dos Antigos”, uma jovem pede ao pai para cantar linhas
de toré que possui diividas em algum trecho. E como se nesse terreno, as esferas “sagradas” e
“profanas”™ (termos criados em nossa mania de categorizagdo) sequer existissem, ou melhor,
tudo seria “sagrado”, pois foi deixado por Deus aos indios.

Logo, um conhecimento mais apurado sobre outras esferas da organizagdo destas
sociedades constituiria valiosa contribuigdo para a etnologia. Para Pacheco de Oliveira
(1999a:13) “tais povos e culturas passam a ser descritos apenas pelo que foram (ou pelo que
supde-se que eles foram) ha séculos atras, mas sabe-se nada (ou muito pouco) sobre o que eles
sdo hoje em dia. O que, por suposto, pouca contribui¢do traria a etnologia como estudo
comparativo das culturas ”.

Por isto, esta dissertagdo apresenta um quadro inovador quando se propde, a partir de
uma abordagem etnozooldgica, compreender a dindmica cosmoldgica entre os indios Atikum.
Foca-se, para tal meta, a importancia das abelhas sem-ferrdo para esta pratica ritualistica, bem

como a possibilidade de pensarmos a emergéncia de uma etnia através de uma continuidade
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de conhecimento etnobiologico. Adicionalmente, levanta-se a hipdtese de que, juntamente
com o aprendizado do toré e o consumo da jurema (conforme veremos em capitulos
posteriores), o uso ritual do mel também foi aprendido, juntamente com outros elementos que
por ventura sejam necessarios a esfera ritual do culto aos ancestrais. Baseando-me nisso, estou
propondo a nog¢do do Complexo do Mel. Claro que existem ressalvas sobre a nogdo desse
complexo simbdlico e ritualistico que aqui proponho. Uma vez que ndo ha estudos
sistematizados’® sobre a importincia do mel (e inclusive outros elementos ritualisticos,
detendo-se quase que exclusivamente a jurema, como “simbolo de indianidade™), ndo posso
afirmar com veeméncia a existéncia do complexo, langando apenas uma hipdtese, uma
espécie de provocagio aos estudos que abordam os indios do Nordeste.

Para a construgdo desta nogdo, utilizei, principalmente, as nogdes de fluxos, fronteiras
e hibridos (Hannerz, 1997), chamando a aten¢do para o fato de que para manter a cultura em
movimento, as pessoas precisam inventar a cultura, fazer experiéncias com ela, recorda-la,
discuti-la e transmiti-la (ibid: 12). Desta forma, a partir do momento em que as sociedades
indigenas surgem por entre descontinuidades historicas, tendo, entretanto, uma continuidade
de conhecimento etnobiologico, os grupos detentores do conhecimento (i.e., a “ciéncia do
toré™) repassam-no aos grupos que ndo o possuem, em uma espécie de cadeia genealdgica, ou
como eles preferem dizer, a “ciéncia” passa dos “Troncos™ para as “pontas de rama”.

Espero que todos os que leiam este trabalho percebam que os estudos etnobiologicos
podem fornecer valiosas informacdes, dentre tantas outras coisas, sobre a forma que as
pessoas percebem o ambiente ao seu redor e utilizam o mesmo para a manutencdo de sua
cultura, vista aqui nfo como algo fixo e imutavel no tempo (tampouco algo que pode ser
transcrita em numeros, genes/memes ou qualquer outra analogia infeliz), mas fluida, passivel
de mudangas, ressignificagdes e (re)invengdes.

Na “Introducido”, abordo a construgdo do percurso metodolégico que trilhei para
concluir esta pesquisa. O Capitulo 1, intitulado: “EU QUERO VER AS ETNIA
ESTREMECER: OS INDIOS DO NORDESTE E A ETNOGENESE ATIKUM?”, consiste
em uma revisdo bibliografica sobre as teorias que foram adotadas para se pensar os indios do
Nordeste, seu reconhecimento enquanto povos de direitos ancestrais e de toda a problematica
envolta nos estudos relacionados aos mesmos. Adicionalmente, ¢ apresentado um breve

historico do reconhecimento e delimitagdo territorial da etnia Atikum. O Capitulo 1II,

* Aqui ndio posso deixar de remeter ao classico estudo de Lévi-Strauss (2004), do Mel as Cinzas, onde o autor
trabalha a passagem da cultura (personificada na forma do tabaco: as cinzas) para a natureza (personificada na
forma do mel).
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intitulado: “PISA, PISA, VAMO PISA: O RITUAL DO TORE ENTRE 0S ATIKUM”,
aborda detalhes da pratica ritualistica do toré e o consumo da jurema (ambos simbolos de
“indianidade”). E discutida a importincia da jurema para a etnia e a sua forma de preparo,
bem como a construgdo da imagem mitica dos antepassados, na personificagdo dos
encantados (os “Irmdos de Luz”). O Capitulo 11l (“ABEIA EM TEMPO DE CHUVA SO
TRABAIA NOS AGRESTES: ETNOECOLOGIA DE ABELHAS SEM-FERRAQ”), aborda
o conhecimento ecolégico tradicional que os Atikum possuem sobre as abelhas nativas e
principalmente, o surgimento das “abelhas-italianas™ (Apis mellifera) na area indigena.
Apesar de ser uma quebra na narrativa, esse capitulo, baseado na Ciéncia do Concreto (Lévi-
Strauss, 1989), justifica-se pela necessidade de perceber como os Atikum constroem seu
repertorio simbolico embasado em uma realidade ecologica local. O altimo capitulo da
dissertagio (“LA NO MEU REINADO EU SO COMO E MEL”: NOTAS
CONCLUSORIAS SOBRE O COMPLEXO DO MEL”) ¢ dedicado a uma discussdo tedrica
densa sobre os dados apresentados nos capitulos anteriores, principalmente o Capitulo II.
Conforme explicado no Capitulo III, se uma mudan¢a ecoldgica ocorreu (o surgimento de
abelhas-italianas), na praxis, os elementos estruturais sistematicos deveriam ser corrompidos
na medida em que o mel de abelhas com ferrdo ¢ utilizado nos rituais (se adotiassemos o ideal
estruturalista). Com base em uma descri¢gdo empirica pautada em uma constru¢do cultural da
realidade, recupero Barth (1987), mostrando que mitos, sistemas simbolicos e cosmologias,
sdo feitas na acdo, reconstruidas, etc. Contudo, o que o dado Atikum nos diz, é que a
cosmologia ndo € reconstruida. ja que a “abelha-italiana” ndo € incorporada nos sistemas
simbdlicos. Adicionalmente, é demonstrado, seguindo Barth (2000a), de que mesmo em um
grupo étnico, as sociedades ndo sdo homogéneas, como no exemplo Atikum, onde ha
diferengas ritualisticas entre grupos de toré espalhados na regido, como no alto da Serra do

Uma e na aldeia Oiticica.

1. Construindo o caminho metodolégico

Reside em mim uma tentativa em se compreender as metodologias que podem ser
utilizadas nas Ciéncias Sociais, ja que na minha formagdo académica nas Ciéncias Biologicas
(uma hard science como costumam dizer) costuma-se utilizar métodos quantitativos (ndo que
nas Ciéncias Sociais os mesmos ndo possam ser utilizados) e apetrechos, tais como

microscopios, lupas e bisturis, que permitem olharmos ao fundo as micro e macroestruturas
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dos organismos e todas as suas fungdes. Neste ponto, ndo posso esquecer o surgimento da
Sociologia, quando grandes teoricos como Emile Durkheim, por exemplo, respaldavam-se nas
hard sciences objetivando um maior prestigio de uma nova area do conhecimento que
pretendia conhecer as subjetividades dos individuos e, de uma forma geral, da sociedade.
Apesar de ser um fruto das Ciéncias Biologicas, meu caminho por esta area foi
cruzado por outra estrada: a Antropologia. Mesmo tendo utilizado métodos qualitativos
durante minha pesquisa da graduacdo, percebo que pouco compreendia sobre os mesmos e
principalmente conhecia quase nada sobre metodologia. Mas esta se¢do ndo visa percorrer o
caminho que fiz antes de chegar a Antropologia, mas o que comecei a percorrer depois disso.
Nas proximas paginas, procuro discutir e opinar sobre a metodologia e os instrumentos
metodologicos que embasaram esta pesquisa. Se em alguns trechos ndo discuto com mais
densidade os pensamentos dos autores citados, isto se deve somente ao fato de que os mesmos
serdo melhor trabalhados quando aplicados nas andlises dos resultados nos capitulos
subsequentes. Portanto, esta se¢do possui como finalidade apresentar ao leitor um panorama
geral do embasamento metodologico que permeou esta pesquisa. Durante o caminho
percorrido deste viés epistemologico, 0 mesmo pode se assemelhar a uma trilha, repleta de
insegurangas, buracos e caminhos estreitos pelos quais o pesquisador facilmente pode se

perder. Muito longe de uma estrada repleta de seguranga.

2. Construindo a percep¢iio do campo: entre os indios Atikum-Uma

Para ndo me estender em demasia, ndo irei discutir a questdo da nogdo de campo de
pesquisa nas ciéncias sociais. Remeto apenas as questdes nas quais a Antropologia por muito
tempo se fundamentou no fato de que o pesquisador necessariamente deveria ir a outros locais
que ndo o seu, ou seja, populagdes consideradas “estranhas™ e “exdticas” aos olhos da dita
civilizagdo moderna. Como exemplo disto, temos a classica monografia de Malinowski
(1998). Entretanto, existem pessoas que concordam, na chamada pés-modernidade, que os
conceitos de pesquisa de campo podem ser mais amplos, como estudos
bibliogréaficos/histéricos ou com individuos que ndo sdo das ditas sociedades exoéticas
(Clifford, 1999; Giumbelli, 2002).

Porém, o que se deve ter em mente € que o trabalho de campo exige habilidades
humanas e sociais, tanto quanto conhecimento profissional, resultando ndo apenas em
estimulo intelectual, mas também em uma experiéncia humana, profunda e comovente

(Thompson, 1992). De acordo com Clifford (1998), esse amalgama peculiar de experiéncia
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pessoal intensa e analise cientifica emergiu como um método: a observagio participante.

Ainda de acordo com este autor:

A observagdo participante serve como uma férmula para o continuo vaivém entre o
“interior” e o “exterior” dos acontecimentos: de um lado, captando o sentido de
ocorréncias e gestos especificos, através da empatia; de outro, d4 um passo atras,

para situar esses significados em contextos mais amplos (1998: 33).

A entrada em campo e o inicio do contato com os interlocutores merecem atengio
especial por caracterizar o inicio de uma relagdo que pretende ser de confianga, estando o
percurso do etnografo no campo, derivado da conjung¢dio exitosa ou atritada (Leite e
Vasconcellos, 2007). O campo entdo estaria caracterizado como um territério demarcado,
com limites que impdem muiltiplos significados aos percursos trilhados ou possiveis e muitas

fronteiras, zonas de transi¢do, ambigiiidade (Silva, 2009), um andar

pelo espago delimitado no qual a pesquisa transcorre permite que o etnografo se
situe, isto €, adquira naquele contexto um lugar e uma identidade. Trata-se de um
percurso marcado pela interagdo. Ora, interagir pela participagdo nos rituais, nos
trabalhos, no lazer e pela interlocugdo nas entrevistas informais, nas conversas
suscitadas pela participagdo, nos bate-papos que até parecem escapar dos designios
do trabalho de campo, alimentados apenas pelas amizades ali contraidas (idem).

Diante disto, a observagdo-participante mostra-se de fundamental importincia em um
primeiro (e sempre) contato/convivéncia com os interlocutores. Além disso, como Aguiar
(1978) aponta, faz-se relevante conjugar observagdo participante e survey, na medida em que
um trabalho inicial de observagdo participante pode promover o entendimento e a vivéncia
necessaria na comunidade pesquisada para um melhor trabalho de elaboragio de entrevistas
que, assim otimizadas, precisam melhor aquilo que se quer conhecer, no caso deste estudo, as
representagdes sobre o mel e as abelhas sem-ferrdo.

Malinowski (1980), em um processo inverso, atentou que se os trabalhos de survey
proporcionam o esqueleto da vida tribal, fica faltando, entretanto, a sua constitui¢do interna,
os imponderdaveis da vida real (comportamento) e a mentalidade nativa. Para me aprofundar
nesses itens, segui mais de perto as formulacdes hermenéuticas de Geertz (2000), bem como
levei em considerag@o a perspectiva desse mesmo autor (Geertz, 1978a), segundo a qual as

agdes sociais (no caso deste estudo, os ritos e demais atos relativos ao trato com o mel e
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abelhas), sdo dotadas de sentidos especificos de acordo com os contextos nos quais elas sio
exercidas. Para compreender as significagdes que o grupo indigena atribui as abelhas sem-
ferrdo, parti, portanto, de seus atos (discursos inclusive) contextualizados (ou niio) em esferas
rituais.

Nesse vaivém entre survey e observagdo participante, a interagdo, confianga e respeito
reciproco entre pesquisador e os interlocutores ¢ de suma importéncia (ainda que muitas vezes
chega-se a confundir quem realmente esta pesquisando quem). Leite e Vasconcellos (2007)
afirmaram que “o grau de interagdo pode dar um salto em situagdes em que, sem qualquer
planejamento, o pesquisador atinge a linguagem e o universo cultural do interlocutor”.
Lembro-me do caso de Geertz (1978b) ao relatar a briga de galos em Bali, quando em uma
situagdo inesperada de uma “batida policial”, o autor, ao tomar a mesma atitude de todos os
presentes (fugir da policia), passa a estar na mesma condi¢do de seus sujeitos. Permitir que
sentimentos e todos os fatos inesperados tomem conta de todo o ser, acabaria por tornar-se

algo inerente e inevitavel. Porém, como alertam Leite e Vasconcellos (2007):

Deixar-se levar, porém com intencionalidade, pela sensibilidade de pesquisador,
mais que pela preocupagdo de padronizagio das técnicas e dos instrumentos; pelas
relagdes que vdo se construindo com os interlocutores e que, por serem constituidas

por uma “via de mao-dupla”, também ndo podem ser padronizadas.

A “sensibilidade de pesquisador” remete muito a autoridade experiencial, postulada
por Clifford (1998:35), em que a experiéncia, neste caso, se assemelha a intuigdo, o que
segundo este autor “¢ algo que tem ou ndo tem, e sua invocagdo frequentemente cheira a
mistificagdo”. Porém, percebo que a “sensibilidade de pesquisador” encontra seus
fundamentos (ou a0 menos algum preniincio) “na situagdo etnografica de andar e ver” (Silva,
2009), mas acima disto, no estado de “olhar, ouvir e escrever” (Cardoso de Oliveira, 1998).
Nio ¢ sem motivos que Cardoso de Oliveira (1998) afirmou que a primeira experiéncia do
pesquisador de campo (ou no campo) estda na domesticagdo tedrica de seu olhar, ja que o
proprio objeto sobre o qual dirigimos o nosso olhar € previamente alterado pelo modo de
visualiza-lo.

Porém, como ressalta Silva (2009):

ver, sendo diferente de olhar pura e simplesmente, implica uma organizagio do que

foi olhado, espiado, espionado, entrevisto, reparado, notado, percebido ao longo do

percurso etnografico. Ver implica um olhar que se organiza; um olhar organizado e
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reorganizado; que vai organizando; que organiza e reorganiza; que vai revendo; que

revé e da por revisto (p.181).

Portanto, o olhar durante a pesquisa de campo esta intimamente associado com o
pensar, uma vez que através da pura observagio ou por meio da observagdo-participante (ei-la
novamente), os fendmenos sociais vdo se desenrolando a nossa frente. Mas neste fundamento,
eis que entra outro ponto fundamental: o ouvir. Estas duas faculdades, o ouvir e o olhar, ndo
podem ser dissociadas, tomadas como independentes no exercicio da pesquisa, pois ambas se
complementam (Cardoso de Oliveira, 1998). Retomando a linha de pensamento anterior,
acredito que o olhar e o ouvir estdo intimamente imbuidos da matéria do pensar, uma vez que
através desta atividade, o universo cultural pode ser (des)organizado para poder ser

organizado novamente no ato de escrever, o qual discutirei nas paginas subsequentes. Logo,

os atos de olhar e de ouvir sdo, a rigor, fungdes de um género de observagido muito
peculiar — isto €, peculiar a antropologia - , por meio da qual o pesquisador busca
interpretar — ou compreender — a sociedade e a cultura do outro “de dentro”, em sua
verdadeira interioridade. Ao tentar penetrar em formas de vida que lhe sdo estranhas,
a vivéncia que delas passa a ter cumpre uma fungdo estratégica no ato de elaboragio
do texto, uma vez que essa vivéncia — sO assegurada pela observagio participante
“estando 14" — passa a ser evocada durante toda a interpretacio do material
etnografico no processo de sua inscricio no discurso da disciplina (Cardoso de
Oliveira, 1998: 34).

Com a vivéncia entre os sujeitos da pesquisa, através da observagdo participante, o
pesquisador pode elaborar questionamentos que podem ser aplicados aos interlocutores. Neste

ponto, discuto a elaboragdo das entrevistas e a sua importincia para esta pesquisa.

3. Os questionamentos podem ensinar: a elaboracio e aplicacio das entrevistas

As explicagdes fornecidas pelos proprios membros da comunidade pesquisada
permitiriam obter aquilo que os antropélogos chamam de “modelo nativo™. Essas explicagdes
podem ser obtidas através das entrevistas, um “ouvir todo especial”, por isto, ha de se saber
ouvir (Cardoso de Oliveira, 1998). Novamente podemos perceber a importancia da
observagdo participante e do ouvir/pensar/olhar, na medida em que esta vivéncia permite um

melhor entendimento da comunidade pesquisada. Sem esta vivéncia plena (e até mesmo
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frequentemente, quando o pesquisador sente-se mais a vontade com os seus interlocutores e a
reciproca também sendo verdadeira), as limitagdes entre os “idiomas culturais”, a saber, entre
o mundo do pesquisador e 0 mundo do “nativo” que pretendemos mergulhar, constituem uma
das maiores fronteiras no universo da pesquisa (idem). Mais uma vez fago valer a voz de

Cardoso de Oliveira, quando este autor afirma que:

(...) as perguntas feitas em busca de respostas pontuais lado a lado da autoridade de
quem as faz — com ou sem autoritarismo -, criam um campo ilusorio de interagio. A
rigor, ndio hi verdadeira interaciio entre nativo e pesquisador, porquanto na
utilizaciio daquele como informante, o etnélogo ndo cria condi¢cdes de efetivo
didlogo. A relagio ndo ¢ dialogica. Ao passo que transformando esse informante
em “interlocutor”, uma nova modalidade de relacionamento pode — e deve - ter

lugar (1998: 23, grifo meun).

De qualquer forma, ser bem-sucedido ao entrevistar exige certa habilidade. Existem
muitos estilos de entrevistas, desde a conversa amigavel e informal até o estilo mais formal e
controlado de perguntar, cabendo ao pesquisador desenvolver uma variedade do método que
melhor se harmoniza com a sua personalidade e produza os melhores resultados (Thompson,
1992). Neste sentido, apds a vivéncia necessaria entre a comunidade pesquisada, apliquei
entrevistas semi-estruturadas (Bernard, 1994), complementadas por entrevistas livres e
conversas informais (Mello, 1995; Chizzoti, 2000; Albuquerque e Lucena, 2004). Quando
permitido, as entrevistas foram gravadas e posteriormente transcritas para confirmagdo das
informagdes.

Neste ponto, podemos estabelecer uma diferenga entre os questiondrios de perguntas
fechadas, cujos padrdes logicos inibem a memoria do “respondente”, reduzindo as respostas
em estruturas monossilabicas e as conversas livres (nfo propriamente uma entrevista), em que
o portador-de-tradi¢do, a testemunha ou o narrador é convidado a falar sobre as suas
experiéncias, algum assunto de interesse comum (Thompson, 1992). O argumento em favor
desta tultima técnica fica mais forte quando o principal objetivo ndo € adquirir pura e
simplesmente informacdes, “mas sim fazer um registro ‘subjetivo’ de como um homem, ou
uma mulher, olha para tras e enxerga a propria vida, em sua totalidade, ou em uma de suas
partes”™ (ibidem: 258). Ressalto que a entrevista livre, propriamente dita, ndo pode existir, ja
que para apenas comegar deve-se estabelecer um contexto social, um objetivo e pelo menos

uma pergunta inicial, o que por si s6, cria expectativas do que venha a seguir (ibidem).



27

estabelecer como as identidades coletivas sdo construidas e tomadas em seu
contexto cultural particular; como elas tornam-se reais, essenciais, qualidades
personificadas para aqueles que vivem-nas; como elas tornam-se 4tomos naturais da
existéncia social. Somente entdo as diversas formas do mundo moderno — de fato, as

muitas condi¢des da modernidade por si s6 — tornam os sujeitos de uma etnografia

da imaginagdo historica (Comaroff e Comaroff, 1992: 44, tradugdo propria).

5. No conforto do lar: reconstruindo o campo e a escrita etnografica

De posse dos dados obtidos durante a permanéncia em campo, ndo resta mais nada ao
pesquisador do que iniciar uma segunda parte do seu trabalho: o ato de escrever. Acontece
que se muito da escrita etnografica ocorre durante o campo, a real elaboragdo da mesma
ocorre em outro lugar, geralmente gozando de certos privilégios, como um local confortavel
na institui¢do, bem como a companhia de outros colegas (Cardoso de Oliveira, 1998; Clifford,
1998). Silva (2009: 182) afirma que “enquanto anda e olha, o etndgrafo estd sendo
teleologicamente movido para uma escrita e esta permanentemente entrevendo uma tarefa ao
cabo de tudo: escrever”. Escrever, neste caso, implica em uma organizagdo (ou
desorganizagdo), um texto “que vai se reorganizando, que vai se revendo, que revé, que €
revisto” (Silva, 2009: 182). Antes de ser texto, porém, o método etnografico fornece o
contexto de descrigdo, apontando para uma ética de interagdo, de intervengdo e de
part