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" CD Chico Buarque ao vivo ( Paris — Le Zenith). RCA/ BMG. 1990.



enquanto fazer desejante dos sujeitos, mas acreditar que € possivel seguir as trithas
do desejo, por mais improvaveis e arduas que parecam. Obrigada por tudo.

As professoras Marilda e ldalina, que foram capazes de entender as
angustias de alguém que precisa defender uma dissertagdo num periodo tio como
compiicade, e que foram sensiveis aos nossos apelos a ponto de lerem o texto nas
madrugadas e se desprenderem das inumeras atividades programadas antes de
nosso convite, para pudéssemos terminar; n&o sabemos como agradecé-las, porque
se estamos aqui é devido, em grande medida, a sensibilidade de vocés. _

Aos que fazem a PPGCS, em especial a Rinaldo e Jo#ozinho, funcionarios
gue sempre estiveram disponiveis a nos auxiliar € a nos acalmar muitas vezes,
transgredindo o exercicio de suas fungdes, sempre com muita atencao e gentileza.
Aos professores com 0s quais mantivemos relagdes, e aprendemos algo, com
destaque para Luiz Henrique, que as vezes se apresenta como um astro tdo
distante, mas que guando menos esperamos, produz a luz necessaria para nossas
trevas: como te agradecer? |

Aos colegas de turma, pelas angustias divididas. Aos que ja trilham por outras
rotas, e aos que deixaram saudades renovadoras, como Martinho, Corrlnha, Denize
e Clodoaldo, pela empatia da diferenca e pelo respeito com que aprendemos tanto
de nos.

Aos compbem a UEPB, pela possibilidade de relagbes gue poetizam a vida,
em especial aos meus/as alunos/as, que apresentaram muitas vezes a torcida e
preocupagéo para que terminasse. Um beijo no coragdo de cada unva, na sua
poética da diferenc¢a. |

Como rastros dessas relacdes construidas a partir dos muros da UEPB
.(CE'DUC 1), queriamos destacar a atencaoc, forga e carinho de ‘Réamida, com sua
energia inconfundivel na fase final da dissertagdo. Como também Carlos, Cibelle e
Alexandre, um trio que se torna quarteto quando nos somamos, e que transgride os
cédigos das posi¢bes de género pela forga com que colorem a vida e a invencéo do
conhecimento.

A Maria, ou Maricota, em toda sua inquietude, curiosidade, humildade e
desordenamento, pelas vezes em que nos levou comida, € se preocupou ¢om Nosso
bem-estar. '

| A duas pessoas gue nos fizeram ter a experiéncia de questionar a separacao

‘teoria/ pratica, de ratificar o projeto/sonho de que a academia ndo tem o prazo de



-validade das disciplinas gue ministramos/estudamos, do curso que escolhemos. Mas

que ‘curriculo e histéria podem ter uma conexaa radical’, que ‘instauram maneiras de
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as amizades que nos fazem acreditar em sentimentos sinceros,



A Manu, amiga que extrapola esses lagos, que nos tira dos lugares e que nos
cartografa como pouquissimas pessoas. Um doce caseiro que fez e faz tanto, que
ouviu e disse tanto, e que néo esta aqui aleatoriamente, mas porgue também saiu
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feial Saudades de quando tinhamos tempo para nossa amizade! Mas, fico feliz por
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conhecemos; uma das mulheres mais transgressoras, a criatura mais pés-humana
gue ja sentimos e que por isso mesmo n&o tem como enquadra-la, apenas senti-fal
Nil (Nilda), ndo ha formulas de escrita que contemplem todo respeito e amor que
fazes surgir em nos! Por isso, resta sentir-te!
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Chegamos a esse momento crucial, que certamente € o inicio de um outro
ciclo. Epa! Aprendemos sobre o ciclo da vida com alguém que ainda nao apareceu
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campinense caririzeira; ser ferina e leve; determinada e flexivel; sensivel ao mais
simples e requintada; mulher forte e batathadora que impressiona pela coragem com
que experimenta os descaminhos de suas rotas... Quantas definicbes nao
poderiamos aqui destacar? Mas o paradoxo € o ndo ser; a surpresa do devir. Assim

apresente-se ela, (L)ELA, que por ter aglentou grande parte do que nem nés
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experiéncias entre sujeitos, e entre as varias formas de vida (Ringo, Camila, Plim-
Plim, Nico) e flores dos jardins das nossas casas: 0s SOpros que nos chegou depois
de ti; que entre fantas outras coisas indiziveis aqui, se apresenta como sendo a
‘magia indefinivel da vida, em todo seu desejo, ternura, desassosségo, paixao.
Entio, ainda preciso dizer que te amo? Laégico! Até porque eu nao disse ainda...
(risos e lagrimas). _
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RESUMO

VIEIRA, K. M. A. “A Gnica coisa que nos ung é o desejo”: produgéo de ske
sujeitos do desejo na vivéncia do homossexualidade em Campina Grande/ PB.
. 2006. 182f. Dissertagdo (Mestrado em Sociologia Rural) - Programa de Pos-
Graduagdo em Ciéncias Sociais, Universidade Federal de Campina Grande,
Campina Grande, 2006. '

O trabalho que aqui se apresenta tem como tema a vivéncia da homossexualidade
em Campina Grande/PB. Durante sua producao, muitas foram as ressignificages e
mudancas feitas. Partimos da escolha por trabalhar a partir de entrevistas com
homens homoeroticamente desejantes, com mais de quarenta anos, moradores de
Campina Grande, e que viveram aqui entre as décadas de 1970/1980. Lancando
mao do suporte conceitual dos Estudos Culturais, em sua expressdo Pos-
Estruturalista, nos preocupamos com o papel da linguagem na significacdc do
mundo e de si, levando em consideracdo a historicidade e contingéncia dos sujeitos.
A partir disso, discutimos sobre o processo de identificacdo que esses homens
‘estabelecem (ou ndo) com os codigos culturais e os significados referentes aos seus
desejos, as suas praticas sexuais, a sua relagado com os/as outros/as, as identidades
que thes sao apresentadas efou atribuidas, a experiéncia com os signos da
masculinidade, enquanto homoeroticamente desejantes. E na produgéo de si
enquanto sujeitos do desejo, nossos entrevistados nos possibilitaram questionar a
suposta essencialidade do sujeito, a fixidez das identidades, a naturalizagdo da
masculinidade, posto que suas falas denunciam a freqUente negociacio entre a
pratica de seus desejos e as exigéncias dos cbdigos culturais com os quais estdo
envolvidos. E se & possivel observar uma tendéncia em categorizar os homens que
desejam outros homens, tratando-os enquanto wuma classe, com toda
homogeneidade que esse termo pressupde, suas narrativas nos sugerem que a
{inica coisa gue os une é o desejo, este que & anarquico e contraditorio.

Palavras-chave; Homossexualidade. identidade. Masculinidade.



ABSTRACT

VIEIRA, K. M. “The only thing that join us is the desire”: production of itself and
citizens of the desire in the experience of the homossexuality at Campina
Grande/ PB. 2006. 182f. Dissertation (MsC in Rural Sociology) - Program of After-
Graduation in Sccial Sciences, Federal University of Campina Grande, Campina
Grande, 2006. :

The work that is presented here has as subject the experience of the homossexuality
at Campina Grande/PB. During its production, many had been the resignificance and
changes. We leave of the choice for working to leave of interviews with men
‘homoerotic desired, with more than forty years, residents of Campina Grande, and
that they had lived here enters decades of 1970/1980. Launching hand of the
conceptual support of the Cultural Studies, in its expression After-Estruturalist, we
worry about the paper of the language in the significance of the world and itself,
taking in consideration the historicity and contingency of the citizens. From this, we
argue on the process of identification that these men establish (or not) with the
cultural codes and the referring meanings to its desires, to its practical sexual, its
relation with others, to the identities that presented and/or atiributed to them, to the
experience with the signs of the maniiness, while homoerotic desired. The production
of itself while citizens of the desire, ours interviewed made possible to question the
supposed essenciality of the citizen, the solid identities, the naturalization of the
manliness, theirs explanations denounce the frequent negotiation enters practical of
its desires and requirements of the cultural codes which they are involved. If it is
possible to observe a trend in categorizing the men who desire other men, treating
them while one cfass, with all homogeneity that this term estimates, its narratives
suggest that only thing that join them is the desire, that is anarchical and
contradictory.

Word-key: Homossexuality. Dentity. Mainless.
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{Albert Einstemn)




14

INTRODUGAO
O BEIJA-FLOR EM GCENA... E VERAO ABAIXO DO EQUADOR

‘O desejo € o sistema de signos a-significantes com
08 quais se produz fluxos de inconsciente no campo
social. Ndo ha eclosdo de desejo, seja qual for o
lugar em que aconlega, pequena familia ou
escolinha de bairro, que ndo coloque em xeque as
estruturas estabelecidas. O desejo é revoiucionério,
porque sempre quer mais conexfes, mais
agenciamentos.”

 (Gilles Deleuze e Ciaire Pamet, Dialogues.)

Uma manha de verdo.. Flores de variadas espécies se enroscavam
aparentemente desordenadas. Um beija-flor pousa e tenta sugar néctar de uma das
vermethas flores do jai‘dim. E tenia, e ‘tenta’ outra, e ainda insiste, tentando saciar -
sua vontade, quica sua curiosidade, ‘tentando’ também as flores a se abrirem para
seu beijo. E vai assim ora voando,' ora parando no ar a bater as asas, ora voando
para tras, como quem examina os possiveis pontos, cardeais ou ndo, para escolher
outro pouso. A pressa nao tinha espago em seus movimentos.

Esse foi 0 cenario encontrado na casa de um dos nossos entrevistados’ a
quem chamamos Da Vinci®. Quar}do chegamos a sua casa, numa manha de verio,
vimds, ao lado do seu Fusca amarelo, o beija-flor que acabamos de narrar.
Acreditamos ser esta uma boa metafora para dar significado ao que elegemos e
conétruimos COMmOo NOSSO objetd: homens que desejam homens.

Sol forte, dividindo espago e tempo com algumas chuvas: assim € o verao

abaixo do Equador, mesmo numa cidade conhecida pelo frio atraente até no verao

2 Optamos por usar pseudénimos para nos referir aos nossos entrevistados. Alguns escolheram como
queriam ser chamados e outros nds quem escolhemos. Além disso, optamos por colocar, a cada
primeira aparicdo de suas narrativas, as datas em que as entrevistas foram realizadas, afim de néo
cansar nosso/a leitor/fa em buscas das notas de rodapé para ver quais os dias em que suas falas
foram gravadas. '

¥ Entramos em contato com Da Vinci através de um colega de trabalho nosso. Da Vinci nasceu em
1957, é natural de Barra de Sao Miguel-PB, artista plastico formado na Faculdade de Belas Artes
(SP}. Morou durante 22 anos em S&o Paulo, mas viveu sua infancia e adolescéncia em Campina
Grande, onde se envolveu com o teatro por muitos anos. Voltou a residir aqui ha dez (10) anos. Mora
sozinho no bairro da Liberdade, embora tenha merado com a méae assim gue voliou para Campina
Grande. E pensionista da Secretaria das Finangas do Estado da Paraiba e coordena um projeto que
envolve danga, musica, pintura e teatro junto 8 prefeltura de uma cidade vizinha a Campina Grande.
O entrevistamos dia 19/01/2006 na sua casa.
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como & Campina Grande-PB. Flores cheirosas, coloridas, atraentes, mas nem
sempre disponiveis & fecundacao: assim sdo as fiores beijadas pelo beija-ﬂor,. esse
passaro que tem caracteristica impar: (nico a conséguir parar no ar batendo as asas
para se alimentar, o Gnico a cohseguif voar para tras. Solitario detetive, aventureiro
- passaro, em busca do aparetho reprodutor de suas (as vezes) timidas, seduforas e
cheirosas amantes: as flores. Pelo segredo daquilo que busca é imprevisivel saber
qual delas |he deixara pairandc em éxtase: o enigma do desconhecido que o instiga
a proc'_ura do néctar ou de pequeho_s insetos. Além disso, por assim se a-limentaf,
dificil seria sua sobrevivéncia se nﬁa__ntido em quaisquer formas de prisao.

Mas estaria ofa leitor/a perguntando: o que tem a ver um beija-flor com um
trabalho académico sobre homossexuais, gays, homens com praticas homoerdticas,
ou qualquer definicdo que possamos dar aqueles homens que desejam, amam, se
relacionam com outros homens? Um beija-flor? | ' '

Um beija-fior Iémbra cor, vbo, desejo, liberdade, natureza, magia, Cheiro,'
poesia, toque, espera, mudanga, decepgéo, encontro... e beijo! Por ser um trabatho
~gue tem como referéncia institucional a academfa nac queriamos, ao Iongo de sua
construgao perder a vontade e o estimulo para dar-lhe leveza, para voar pelas
idéias e pensamentos que serdc produzidos para falar de vidas. Falaremos aqu; de
gente, de pessoas, que sdo poesia porque imprevisiveis. Que sao beija-flores,
porque tendo vivido j& mais de quarenta anos, ainda estao a buscar alimento para
seus desejos, seus corpos, suas vontades, seus sonhos, seus sentimentos, seu
préze_r, sua felicidade. Incansavelmente!, Como um beija-flor, buscam também o
aparelho reprodutor de seus companheiros, porque € muitas vezes la que se
esconde/ ou se apresenta a ponta afiada e desejada do enigma: o prazer! Como um
beija-flor também experimentam a imprevisibilidade, ja -qué nem se’mpré
obtiverénﬂobtém &xito nos seus pousos ou paradas. Como um beija-flor, se atraem
pelas cores, pelo cheiro, pelas formas dos futuros (ou nao) amantes.

Mas, o uso da cena nao se encerra na relagao com a experiéncia dos nossos
entrevistados. Tem a ver também com o que & e tem sido produzir esse trabalho.
Sentimo-nos também um beija-flor, € como ele ndo pretendemos fazer de cada
encontro que nos foi possivel, o mais ‘verdadeiro’ momento que se & possivel ter.
Sentimo-nos também um beija-flor, estranhos a cada flor da qual nos aproximamos,
mas nem por isso pouco ou menos atraidos por elas. Correndo inimeros riscos de

ndo t&-las dispostas a nos permitirem ‘namorar’ suas vidas, e quica seus corpos, em
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busca de suas vozes e das imagens que iriam construir de si e dos outros. Um beija-
flor t{ue teve muitas flores a se fecharem mesmo ja tendo dado sinais de que
poderiamos beija-las por a'lguns pOUCOS OU Varios instantes.

Um beija-fior que parou durante o vdo porque obrigado, que voou e néo
conseguiu alimento, mas que ainda assim buscou outras fiores para beijar. Um beija-
flor por saber que ¢ que aqui sera exposto é tao fugaz quanto o beijo de um beija-
flor. Fugaz por ser apenas uma possibilidade de encontro, e nao o Gnico e mais
verdadéiro resuitado desse encontro. Fugaz, mas que fertiliza, engravida, deixando
sua parte, levando também a de outrem, para depois parir um texto, uma escrita,
uma narrativa, fruto desses encontros e desencontros.

Encontrar cada entrevistado (flor) sempre foi motive de tensao, de ansiedade,
de inseguranca... Coisas de quem vai para um primeiro encontro. E cada um, a sua
maneira, foi nos apontando o quanto as identidades s&o fluidas, o guanto cada
encontro € imprevisivel € 0 guanto somos prisioneiros do medo da incerteza, do
novo, do desconhecido. Cada entrevistado se figurava vinculado a pelo menos uma
identidade: preferir outros homens, ama-ios, queré-los, deseja-los, como nos disse
Felipe' ao falar das véarias possibilidades que envolvem a sexualidade desses
homens: o gue nos une na grande maloria & apenas uma coisa: o desgjo! Mas, além
disso, mesmo que ja soubéssemos suas profissdes, idade, local de moradia ou de
trabaltho, nada mais nos possibilita a seguranga de conhecé-los por inteiro, de
enquadra-los em algo definido precisamente.

E ainda assim, como um beija-flor, eles e nds nos identificamos com mdltiplas
identidades, ao concordarmos, discordarmos, chorarmos juntos as dores, darmos
boas risadas, sentirmos o siléncio, criarmos interrogagdes sobre as tantas outras
identidades que assumiamos ou poderiamos assumir. Quando entao o nosso lugar
de ‘representante da ciéncia’ se via fragilizado por eles terem o poder da faia ao
construir identidades para si e para os outros/ as. Quando em varios momentos, nos
narravam experiéncias que diziam terem antes decidido n&o nos falar sobre elas. E
quais dessas identidades s@o mais auténticas? Quais dessas imagens de si e dos

outros sdo mais confidveis, mais verdadeiras? N&o buscamos essas definicGes

* Felipe nasceu em 1959, na cidade de Bogueirdo-PB, e é o primogénitc de uma familia de cinco
filhos, tendo dois irmaos e duas irmas. Mora em Campina Grande desde os 15 anos, € hoje vive com
a mae, que & vilva, e o irmao mais novo. E formado em Ciéncias Sdcias pela UFPB (campus H).
Suas entrevistas foram concedidas nas tardes de 17/06/2005 e 25/07/2005, no locai de trabalho do
mesmo. :




17

titimas, nem € este o nosso problema, porque néo acreditamos nessa possibilidade.
E nosso/a leitor/a deve ja esta a se interrogar: qual é esse problema entac? Até aqui
éabemo_s muito pouco além do beija-flor. |
O beija-flor é passaro aventureiro, movido pelo desejo, por varios desejos, e
nessa movimentacio, ‘vai ndo s6 modificando as rotas de seus véos, mas vai
retccando e (irans) formando sua plumagem, orientando seu beijo para flores
variadas, langando-se no uso de inUmeros signos para a seducgdo. Eis nosso
problema: a construgdo de si enquanto sujeitos do desejo na vivéncia do
homoerotismo em Campina Grande/PB. E nos destinamos a discussio dos
desejos que possivelmente mobilizam nossos entrevistados«beija-ﬂbres.para a
construgdo/producéo de alguns textos, praticas do discurso que fabricam a si
e aos/as outros/as, na relagdo com os codigos que lhes sdo apresentados pela
cultura. '
Comegaremos nossa narrativa falando de um conceito importante paré nos,
gue nosso/a leitor/a ira encontra-lo em varios momentos do nosso texto: o discurso,
este gue pafa nos é uma das dimensdes da linguagem, a efetivacdo do dizer e do
dito, lugar de constituigdo do sujeito e das formas lingliisticas com valor de forga
sacial, politica, bem como do entendimento matuo (ARAUJO, 2004:10-11).
Queriamos ressaltar que as falas a serem encontradas a seguir se pretendem
nao como absolutas, acabadas, findas, como um corpo fric e imével que caminha
| suspenso por uma pindaiba®, que ndo tem mais nome nem referéncia a néo ser a da
- morte: morte da idéia, da pergunta, do corpo, do sujeito, da forga, da condigao de
‘cada um/a. Mas se pretendem v0os sobre e para a produgéo de significados das
praticas que elegemos e construimos como objetos de nosso desejo pelas pessoas.
Embora saibamos que as palavras interditam as ideias, porque ndo se tem ¢
direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em qualquer circunstancia, que
- qualquer um, enfim, ndo pode falar de quaisquer coisas (FOUCAULT, 1996: 9) e que
quando acabar essa escrita julgaremos pela necessidade de outras, essa primeira
narrativa resulta em um texto indefinido e incompleto. Tal narrativa surge de varios
incobmodos  efou  estranhamentos, que ndo serdo aqui apresentados

necessariamente em uma ordem cronologica ou hierarquica. O primeiro desses

® Pindaiba & um tipo de madeira fina, resistente e flexivel, que antes do uso do caix&o, era usada no
transporte do corpo dos mortos, estes que eram colocados em rede ou lengdis amarrados a madeira
e carregados nos ombras dos vivos.
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incémodos foi causado pelo siléncic académico em relacdo aos su;eitos
‘homossexuais’ em Campina Grande.

Nao ha prod'ugéo nas pos-graduacdes dos centros de humanidades das
universidades publicas® de Campina Grande que se direcione ;:éara a pesquisa oral
-sobre/com homens que desejam homens e que tenham mais de quarenta anos. E
como nos afirma Corazza (2002:111), a pesqguisa nasce prec:_'samente da
insatisfacdo com o ja sabido. E aqui, com a insatisfacdo de ‘saber que os homens
que preferem homens ndo tem feito parte das preocupagdes daqueles/as que
compdem o espago da produgao de conhecimento sobre o mundo e por isso, sobre
0s sujeito_s. Passamos a saber que, para a prépria academia campinense, até
entdo’, esses sujeitos sociais ndo se apresentava como dignos e atraentes da
aten¢éo dos/as representantes dos Centros de Humanidades. Sera que n&o seriam
eles sujeitos ‘sociais'? Sera que nao seriam eles seres ‘humanos’? O que hos causa
espanto, porque um dos trabalhos considerados mais importantes e pioneiros no
que tange a uma produgao séria, foi produzida e quase publicada, por um sociélogo,
José Fabio Barbosa da Silva, orientando de Florestan Fernandes e aluno da Escola
de Sociologia e Politica de Sao Paulo, ja em fins da década de 1950°,

O/a nossofa leitor/a podera esta pensando que mais estranhamento causa
‘uma muther se incomodar com tais observagdes, e se interessar em pesquisar sobre
homens, e homens que nao preferem nem desejam mulheres; homens com mais
idade do .que a sua’. Pois bem. FEis um segundo estranhamento e também

incébmodo: o fato de sermos a mais nova de uma familia de quatro filhos e duas

® Fizemos uma pesquisa pela Internet nos sites oficiais da Universidade Federal de Campina Grande
{UFCG), Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) e Universidade Federal da Paraiba (UFFB) entre
setembro de outubro de 2004, guando estavamos a construir nosso projeto para a selecdo do
Mestrado em Sociologia da UFCG. Dai nossa afirmaco.

7 Além do nosso trabafho, um colega de nossa turma de mestrado, Martinho Tota Filho Rocha de
Araljo, também defendeu uma dissertacdo sobre o tema, tendo como titulo Identidades
Fragmentadas: cultura e sociabilidades homoerdticas em Campina Grande. Seu frabalho tem como
objeto os espagos de sociabilidade e lazer para o publico homoerdtico em Campina Grande.

® O trabalho de Barbosa da Silva passou quase meio sécufo no esquecimento. Depois de uma intensa
procura empreendida por James Green, inspirada pela leitura de uma reportagem no jornal Lampido
da Esquina na edicdo de numero 11, em abril de 1979. o artigo intitulado: “Homossexualismo: duas
teses académicas”, se referia a um artigo € a tese de mestrado de José Fabio Barbosa da Silva. O
primeiro havia sido publicado pela revista Sociologia da Fundag@o Escola de Sociologia e Politica de
Sao Paulo em 1959, & a dissertagdo, que depois Green descobrira sendo uma monografia produzida
em 1958, e que havia sido programada para ser publicada em 19684 pela Faculdade de Filosofia de
Universidade de S&o Paulo, mas foi retirada da grafica ‘para revis@o’. E Green s0 pode publica-la em
2005 por ter conseguido contactar ¢ entrevistar Barbosa da Silva. Cf. GREEN & TRINDADE, 2005.

® No é tao comum que mulheres pesquisem sobre homens homoeroticamente desejantes. E isso é
também perceptivel ao observarmos que 0s escritos gque nos serviram de referéncia para nosso
trabatho, o nimerop de autoras é bastanie discrepante do nlimero de homens.
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filhas apenas, numa cidade de interior da Paraiba, onde a masculinidade, a
virilidade, a ‘macheza’, a forca sempre foram destacadas.

E ainda, ser a cagula e questionar os direitos diferenciados e privilégios dos
irmaos mais velhos nos rendeu também o adjetivo de ‘menina danada’, que ‘s6 quer
ser igual acs homens', tendo em vista que apenas os homens podem e ‘Conseguem’
questionar, ja que a idéia de racionalidade cartesiana tem como seu representante
maior o homem, e ndo a mulher. E mesmo com todo esse destaque a forga, a
virilidade, a masculinidade, & ‘macheza’, a racionalidade, nao entendiamos muito
bem por que um dos nossos iMaos era tao vigiado e cobrado por ndo dgostar de
cavalos, de vaquejada, de falar ‘palavrdes’; ndo gostar de beber e se embriagar, de
estar com varias namoradas ao mesmo tempo; cobrado pelas suas maos gue
bailavam (e bailam) no ar ao se expressar. Nao entendiamos também por que tantas
reclamacdes por ele gostar de cozinha, de voleibol, de grupos de dangas, de
enfermagem, de casa; ao passo que nos era questionado (enquanto muiher) o gosto
por cavalos, fazenda, vaquejada, bebida, ‘palavrées’, futebol e rua.

E dai nos perguntamos: o que acontecera entdo com nossos lugares de
sujeito? Por que ele teria que se obrigar a andar a cavalo, ir para a fazenda, tomar
vinho e no outro dia reclamar do gosto terrivel na sua boca e a ressaca maldita? E
por que nds (por sermos mulher) teriamos que nos obrigar a estar em casa, a cuidar
da cozinha, da louca, a ndc questionar os homens? Teriamos noés nascidos
literalmente invertidos? Tendo em vista que invertido’® & um dos termos usados para
referir-se aos sujeitos que seu corpo de homem é portador da sexualidade feminina,
ousamos fazer entdo esse trocaditho, partido da vigilancia e questionamentos sobre
nosso comportamento e do nosso irméo, tendo em vista que nac ocupavamos as
posices de sujeito exigidas culturaimente, por nossa cultura, em relagao as nossas
identidades sexuais. Ocupavamos posigdes. Mas seriam estas invertidas posigtes?

Eis um estranhamento resultado da danga de nossas identidades com as
nossas subjetividades! Pensar sobre estas identidades e subjetividades.

Quando falamos em identidade, a entendemos como sendo as posigbes que
assumimos e com as quais nos identificamos (WOODWARD, 2005:55), ou ainda
como afirma Silva (2005:75,76), a identidade é a referéncia, ¢ o ponto original

relativarmente ao qual se define a diferenga. Nos assumimos e nos identificamos em

9 Invertido & um dos termos usados pela Sexalogia no século XiX. Cf. Costa, 1995: 129.
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aigfumas posicdes-de-sujeito, que ndo sao fixas nem trans-histéricas. Como nos
afirmara nosso orientador Albuquerque Jdnior: ndo somos nada, mas estamos
sempre alguma coisa. Qu como nos diria Hall (2005:104), a identidade & um desses
conceitos que operam ‘sob rasura’, no infervalo entre a inversdo e a emergéncia:
uma jdéia que ndo pode ser pensada da forma antiga (essencialista, na fixidez trans-
historica do sujeito), mas sem a qual certas questdes-chave ndo podem ser sequer
pensadas. | |

- Sendo assim, o conceito de identidade por nds defendide, ndo & um conceito
essencialista, mas um conceito estratégico e posicional. E mesmo com todos os
riscos que corremos ao utilizar o conceito de identidade, tendo em vista sua forte
filiagdo as propostas essencialistas para- se pensar o sujeito, ainda assim
acreditamos que seja um conceito interessante se utilizado agora em suas formas
destotalizantes e desconstruidas, significando um ponfo de sufuia, entre, por um
tado, os discursos e as praticas gue tentam nos “interpelar’, nos falar ou nos
convocar para que assumamos nossos lugares como os sujeitos sociais de
discursos particulares e, por outro lado, os proceséos que produzem as
subjetividades, que nos constroem: como. sujeitos aos guais se pode falar. As
identidades sdo, pois, pontos de apego temporario as posicbes-de-sujeito que as
préticas discursivas constroem para nos. Efas sdo o resultado de uma bem-sucedida
articulacdo ou “fixagdo” do sujeifo aos fluxos do discurso (HALL,2005:112).

Por isso podemos falar nas tensdes entre as identidades que assumimos,
tendo em vista muitas vezes nos identiﬁcamos com posigces-de-sujeito que
prec_isam ser negociadas, comercializadas e que entram em conflito. E pensar
nesses conflitos, € também pensar nas subjetividades, que entendemos como a
compreensa"o que temos do nosso eu... envolve os pensamentos e as emocgdes
conscientes ou inconscientes que constituem nossas concepgbes sobre ‘guem nés
somos’. A subjetividade envolve nossos senfimentos e pensamentos mais pessoais
(WOODWARD, 2005:55).

Concordarmos com tais definigbes € nos apartarmos da explicagéo
essencialista de que existe um conjunto cristalino, auténtico, de caracteristicas que
todos/as partilhamos e que n&o se altera com o tempo.. Por mais que tenhamos um
jardim florido de possibilidades de identidades que nos s&o apresehtadas'como as
ditas ‘normais’ e as ‘ahormais’, ‘corretas’ e as ‘incorretas’, 'verdadeiras’ e as ‘faisas’,

nossa identificagdo, ou seja, o processo pelo qual nos identificamos com os outros,
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seja pela auséncia de uma consciéncia da diferenga ou da separagdo, seja como
resuitado de supostas similaridades (WOODWARD, 2005: 18), é relacional, inclusive
os significados destas identidades sdo também relacionais porque historicos. o
| Inicia-se o que seria nosso terceiro estranhamento e incoOmodo: a vigitancia
acirrada para com os homens gue demonstram sensibilidade e afeto, choro,
cuidados com ofa outro/a, fragilidade, medo, fraqueza. Anteriormente definiamos
que as identidades ndo séo fixas, embora ao falarmos em identidades estejamos a
estabelecer referenciais que se posicionam como a norma, ou nas palavras de Silva
(2005:75) isso refiele a tendéncia a tomar aquilo que somos como sendo a norma
pela gual descrevemos oy avaliamos aquilo que ndo somos. Entao, ser sensivel,
educado, emotivo, necessariamente definiria esses homens como ndoc homens,
como ‘mulherzinha’, como viado_, como gay? Ser mulher e se intrometer entre os
homens, gostar de esportes que exigem forca, espagos sociais que sdo destinados
aos.homens, ter posturas ditas fortes, féria que essa mulher ndo fosse mulher, ou
fosse sapatdo, macho-e-fémea’?

Pensar sobre tais questionamentos nao é tarefa facil, tendo em vista que as
posigdes e julgamentos erguidos sobre nossas praticas enquanto sujeitos, tém como
referencial primeiro o masculino, pautadc no modelo ocidental, cristdo, burgués,
europeu, heterossexual, monogamico e falocéntrico. Sendo assim, seria (é) lugar
comum, para a maior parte de nés, entender a sexualidade a partir do chamado two-
sex model, que parte do principio de que existe um dimorfismo radical e original da
sexualidade. (COSTA:1995,101-103).

Mas, o que se apresenta em grande medida como lugar comum (o modelo
fwo-sex mo'del), também tem sua historicidade, tendo em vista que durante dois
milénios, 0 modelo que dominou 0 pensamento anatdmico foi o one-sex model, e
nesse modelc a.mulher era entendida como sendo um homem invertido: o Otero era
o escroto feminino, 0s ovarios eram os testiculos, a vulva um prepacio, e a vagina
era um peénis. Antes do two-sex model a diferenca entre homens e mulheres era
percebida, mas nao-era explicada pela diferenga originéaria dos sexos.

E se a partir do século XVill a Sexologia, depois das suas provas cientificas,
passa também a concordar com o0s filésofos e moralistas do lluminismo 0s quais
defendiam que naturalmente homens e mulheres eram diferentes peia
particularidade sexual, a identidade sexual torna-se um destino: ter um pénis ou uma

vagina seria a blssola do destino dos sujeitos. Dal, a sexualidade masculina, tida



como a. ‘norma’"! , provém de um ‘instinto’ cujo objeto naturaE seria o outro sexo:
surge o conceito de heferossexualidade tambem em fins do sécuio XIX para
descrever esta normalidade que postulava uma diferenca radical entre os sexos. Ao
mesmo tempo em que ligava de modo indissolivel a identidade sexual e a
identidade de género, ligava-se de maneira iredutivel aspectos asscciados ao
bioldgico, a funcdo e ao prazer sexual {identidade sexual) a aspectos sociais e
culturais que distinguem © masculino e o feminino (identidade de género)
(COSTA:1995, 248; SILVA: 1999, 91-92), ambos circunscritos ncs nosses corpos.
Falamos da heterossexualidade e nossola_ leitor/a deve oulra. vez esta
envolvido em questionamentos, tendo em vista que ainda nido nos referimos a
homossexualidade, termo criado desde finais do século XiIX'% e utilizado
costumeiramente, desde entso, para se referir as praticas sexuais entre homens'?,
0s quais elegemos enquantb nosso objeto. Alias, esta é a primeira vez que aqui
usamos o termo. E ndo queriamos que nosso/a leitor/a pensasse que foi por
inocéncia, displicéncia ou casualidade. | ' | '
Nao acreditamos que nfo seria possivel para nos construir e justificar a
produgéo de um trabalho académico sobre homens que desejam, amam, gostam, se
apaixonam, odeiam e sofrem por outros homens, sem éntes apkesentar 0s
incomodos  que inspiraram | nossa  pesquisa, sem antes guestionar 0s
posicionamentos da prépria academia em relacao a estes sujeitos, sem antes pensar
sobre o lugar reservado aos que se posicionam nas identidades de homem e mu!hér,
_ praticantes (ou n&o) de uma sexualidade tida como ‘normal’, porque culturalmente

estabelecida como ‘norma’ num determinado tempo e espaco.

" UUma discussdo recente e interessante scbre a construgdo social da masculinidade como a
:dentidade hegeménica e naturalizada, é feita por Oliveira (2004).

2 O termo homossexual foi criado pelo médico hiingaro Karoly Maria Benkert em 1869, mas sé
entrara para a linguagem corrente dos franceses e ingleses na década de 1890. Benkert cria o termo
com o intiiio de marcar uma forma distintiva de sexualidade, uma variante bénigna da potente mas
impronunciada e mal definida nocdo de ‘sexualidade normal’. Cf. Weeks, 1999 apud Louro, 1998: 62;
" Costa (1295; 158, 173-182), FRY, Peter & MACRAE, Edward: 1985, 62; BADINTER: 1993, 103.

® No dicionario Aurélio, homossexualidade é relativo & afinidade, atracdo efou comportamento
sexuais entre individuos do mesmo sexo. in. Dicionario Auréfio Efetronico. Século XXI. Verséo 3.0.
Novembro de 1999. Note-se que nao ha especificagdo quanto a ser a pratica dos homens, ja que
coloca individuos do mesmo sexo, portanto, tal termo é também utilizado para se referir as mulheres
que tem afinidade, atragdo ou desejo, praticas sexuais com outras mulheres. Mas, a linguagem para
nds ndo € neutra nem natural, como discutiremos a seguir, portanto, observamos o radical do termo
que € homo, e porianto, nos incomodamos com o uso dessa definicdo também quando direcionada
as mulheres, por pensar que reproduz: a centralidade do masculinc nas significagbes das nossas
praticas.



Portanto, a produgdo da identidade chamada de hémosseki;a! tem como
- referéncia outra identidade, a heterossexual. E embora o termc homossexualidade
tenha sido ériadc primeiro do que heterossexualidade, € esta ultima q'ue é
circunscrita como a pratica ‘normal’, e portanto, & homossexualidade é reservado o
lugar da anti-norma, uma descri¢do medico-moral, num caminho inverso do propostc
por Benkert. Sendo assim, ambos os termos estdo associados a significados
bastante definidos e sacralizados na nossa cultura, o que nos levard a ouiras
escolhas. |

E se para nos referirmos aos nossos entrevistados, comegamos por narrar a
nossa -invengéo' de consfrui-los enquanto beija-flor, como ja justificamos
anteriormente, em termos tedricos, para além da leveza e dor de ser beija-flor,
optamos por abrir mao dos termos homossexual, homossexualidade e escothemos
entdo usar o termo homoerdtico’ (e seus radicais) sempre que nos referirmos a
esses homens que mantém relagdes afetivas, sexuais, lascivas com outro (s) do
mesmo sexo Que o seu; a homens que gostam, desejam, amam e se relacionam
sexuaimente com homens. Tal escolha € consoante com as idéias de Costa (1992),
- tendo em vista que defendemos, como ele, que a linguagem nao é algo neutro, mas
que & a partir dela que alguns discursos sdo tomados como verdade e se colocam
na episteme'” das sociedades, ‘no verdadeiro’; é partir da linguagem que atribuimos
significados aoc mundo e estabelecemos quais desses significados sao genuinos ou
.Nao.

Por isso, usar homossexual e/lou homossexualidade seria materializar toda
negatividade e  preconceito  associados aos termos  (COSTA:1992;
FOUCAULT,1996), ratificando-os como natural e transcendente, vinculado &
anormalidade, & doenca, ao mal, ao pecado, & monstruosidade; seria destruir a
possibilidade de vé-los como mlltiplos, como beija-flor, que ndc sbé muda a
plumagem como muda também seu objeto de desejo e as relagbes que estabelece

com esses objetos.

" Segundo Costa (1992:25,77), o termo homoerotismo foi historicamente empregado com sentido
proprio, distinto de homossexualidade, por Sandor Ferenczi (1970), em um trabalho definido por
Costa como um dos melhores estudos sobre o tema produzidos pela literatura ps:canaht;ca Freud
dara assentimento ao termo.

* Foucault usa a palavra episteme para designar ‘o conjunto basico de regras que governam a
producdo de discursos numa determinada época’ (Sheridan, 1980, p. 209 Apud VEIGA-NETO, 1995:
23).
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Como partimos da p'remissa da historicidade dos conceitos, pensarmos nos
variados significados € interesses que marcam a criagéo; a veicula(;éo, 0
silenciamento dos mesmos. E mais: ao usarmos o termos homoerotismo, praticas
homoeréficas, os homoeroticamenie desejantés’s-, ndo temos ¢ objetivo de
estarmos, outra vez, usando uma palavra com pretensées a validade universal e
essencial dos sujeitos. Quando empregarmos entdo a palavra homoerotismo,
estaremos a utilizando nos termos propostos por Costa (1992:22), nos referindo
meramente a possibilidade qbe tém cerfos sujeifos de. sentir diversos tipos de
atracdo erdtica ou de se relacionar fisicamente de diversas formas com outros do
mesmo sexo biologico. Seu uso nos.obriga a revermos o modo como pensamos o
fendbmeno da atracdo pelo mesmo sexo, ultrapassando a extens@o e significagbes
habituais do conceito homossexualidade.

Mas este € ainda um trabalho que se pretende académico. E a academia nos
exige o seguimento de algumas regras e caminhos para nossas narrativas também
sejam consideradas significativas e valorativas para a instituicBo. Por isso,
queriamos retomar uma das nossas rotas: a academia e sua relacdo com nossos
entrevistados, tendo em vista algumas mudancas de rota também foram necessarias
antes de estarmos a produzir esse texto, seja devido aos resultados da pesquisa ou
suas impossibiiidades. '

Antes de sairmos em busca dos nossos entrevistados, nossa idéia primeira
era trabathar com fontes escritas (jornais e processos criminais) entre as décadas de
'1970-80. A escolha pelas fontes esté ligada a uma experiéncia anterior com jornais,
revistas e processos criminais, quando fizemos parte de um projeto de pesquisa
intitulado Cidades e Cultura na Paraiba — 1900 — 1950”7, com um sub-projeto’® que
se propunha de discutir e analisar o discurso dos letrados paraibanos referentes a
modernidade e a4 modernizacdo em Campina Grande-PB, tendo em vista que as

pesquisas ou escritos sobre a imprensa paraibana se orientavam, na época, muito

® Embora Costa (1992) use a expressdo homoeroticamente inclinado, ressignificamos e preferimos
homoeroticamente desejante depois de uma observacio pertinente de nossa amiga Ercnides Donato
quando a mesma nos alertava que a idéia de inclinacdo favorecia a uma referéncia ao ereto, correto,
sem desvio, em riste. Entdo, outra vez poderiamos estar ratificando o lugar dos homens desejantes
de homens como aqueles gue tém praticas desviantes e ndo-linear.

Y Cf. SOUZA, Fabio Guiemberg B. de. Cidade e Culturas na Parafba — 1900 - 1850. Projeto de
Pesquisa - PIBIC. UFPB. Campina Grande, 2001. Devido 3 participagdo de pessoas que trabalham
com recortes temporais e tematicas diferentes, este projeto passou a ser intitulado Histdria, Cultura e
Sociedade. o _

'8 Nosso sub-projeto tinha como titule Imprensa: Projetos E Utopias Dos Letrados Paraibanos ~ 1900-
1980.
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mais para a catalogacio e descricio’®, ainda ndo havendo estudos sobre os
discursos que circulavam nos mesmes. Dal surgiu nosso projeto de mestrado,' agora
direcionado para sujeitos homoeroticamente desejantes, ja que também nao ha
nenhuma pesquisa sobre os discursos veiculados pelos jornais acerca das praticas
homoeréticas_ no periodo ao qual nos propomos tratar, décadas de 1970 e 1980.

Mantivemos esse mesmo recorte temporal (1970-1980), s6 que mudangés de
rota e de vdos, portanto, estavam para acontecer, e elas se relacionam com as
fontes a serem utilizadas. Abandonamos a idéia de continuar a pesquisa em jornais
e processos criminais apds o alerta pertinente do nosso orientador sobre o que
possivelmente iriamos encontrar nelas, como de fato ja haviamos encontrado em
aigtjmas pesquisas iniciais: um discurso marcado pela discrimina(}éo, pelo
prec_onCeito, e por falas comprometidas com a protecao da moral hegeménica, que
também era (é) heterossexual, monogamica e cristd. Assim, as falas .encontradas

‘nos jornais ndo trariam muita novidade sobre os homens que tinham.préticas
homoerdticas e sua relagdc com o Movimento Homossexual.

Nosso trabalho continuou direcionado para pensar o0s processos de
significacdo a partir da produgéo de discursos, sO que agora, a partir de entrevistas,
numa tentativa de ouvir como aiguns homens homoeroticamente desejanies
constroem a sua relagdo com a sexualidade, com.o corpo, com © Movimento
Homossexual em Campina Grande, as varias identidades que produzém e se
identificam, como constroem a si e aos (as) outros {(as). E para isso, escolhemos
entrevistar® de 10 a 12 homens (flores) que fossem de Campina Grande ou que
vivessem aqui (nesses jardins) entre as décadas de 1970/1980, que tenham de
quarenta anos acima, e que de alguma forma tenham tido contato como Movimen{o
Homossexual.

Nessa escolha, nao priorizamos formagéo intelectual, classe social, profissao,
ter assumido suas preferéhcias sexuais ou ndo. O que nos foi prioritério foi a idade
(acima de 40 anos) e a residéncia em Campina Grande nas décadas de 1870-1980,
porgue nossa idéia inicial era estudar o Movimento Homossexual aqui em Campina

e a relagio de alguns homens homoeroticamente desejanies com o mesmo, no

'S Cf. ARAUJO, 1983; 1986.
% As entrevistas foram realizadas em dias e horarios determinados por nossos entrevistados. Além

disso, também eles escotheram o local, que foi suas casas ou local de trabatho.



26

sentido de pensar sobre como a relaggo dos mesmo com o Movimento interferiu,
possibilitou, interveio (ou ndo) na construgao de si.

Conseguimos contactar dez homens, e destes, sete se disponibilizaram para
a entrevista. Chegamos a ter algumas experiéncias instigantes: através de um
amigo, fizemos contato numa sexia-feira, dia 12 de dezembro de 2005, as 16 horas,
com um possivel entrevistado, o qual chamaremos de Kardec®'. Ele prontamente
afirmou aceitar contribuir com nossc trabalho e marcou nosso primeiro encontro para
c dia 18 de dezembro de 2005, as 8 horas, na sua casa, e disse que estaria
disponivel até as 11:00h, ja que apds as 12:00h teria um compromisso e sairia de
casa. No dia e hora marcados, estavamos ja de frente a sua casa, e ao ligarmos
para avisar que haviamos chegado, para nossa surpresa (e por que nao dizer
tristeza?), nosso ‘possivel’ entrevistado (flor) atende e diz que n3o podera ser no
domingo porque estava de saida. E dai, marcou para a terca-feira, dia 20/12/05, a
partir das 14 horas.

Quando tentarnos falar com ele na terga-feira, para avisarmos que estadvamos
de saida, ele nao atende mais o celular. Tentamos por dois dias seguidos, mas tudo
em vao. Retornamos ao solo! Cansados e sem muito estimulo para outra vez bater
as asas. Procuramos nosso intermediador, e pedimos para ele verificar se Kardec
havia desistido. E a resposta foi positiva: “Ele ndo esta com a cabecga boa para falar

sobre essas coisas! Fle esta meio perturbado ‘espiritualmente’®

em relagcédo a vida
amorosa e sexual dele!l”

Dissemos antes gue a experiéncia com Kardec nos instigou. Além da tristeza
por mais uma flor (entrevistado) ndo beijada, mesmo tendo apresentado sinais de
que nosso beijo aconteceria, Kardec nos fez pensar o quanto a produgéo académica -
é contingente, e o quanto os/as cientistas sociais se imbricam nessa teia que é
tentar estudar os homens e as mulheres, teia esta tao difusa e emaranhada quanto o
- aparelho reprodutor de uma flor, ou o caminho até chegar a ele. Mesmo a academia

pretendendo, a partir de alguns referenciais®, ser produtora de ‘verdades absolutas’

2" O acesso a Kardec foi possivel através do mesmo colega de trabalho que nos apresentou a Da
Vinci. Kardec & cabeleireiro, nasceu em 1962, mora com a mée. e uma sobrinha, no bairro do Hararg,
antes parte componenie do bairro Catolé, préximo ao Estadio Amigo.

22 Nosso interlocutor nos asseverou que Kardec estava frequentando o Espiritismo Kardecista ¢ que
dessa aproximagac com o Espirtismo, estava sempre se questionando em relagdo a sua pratica
sexual, 0 gue ndc era uma retacdo tranqgliila. '

2 pqui fatamos do referencias da Ciéncia Moderna Ocidental.
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e absolutizantes, suas produgdes sao construidas, ressignificadas, (re) vistas, (trans)

formadas, (re) visitadas. _ _
Falamos acima também sobre o véo pela rota do tempo, e a escolha por esse

recorte temporal (1970-1980) tem a ver com o fato de que & s6 a partir da década de

I** se torna mais visivel e

1960 que o referidc Movimento Homossexua
institucionalizado®, e aqui no Brasil, apenas a partir da década de 1970. Como a
principio tinhamos a pretensdo de analisarmos o Movimento Homossexual em
Campina Grande-PB e a possivel relacdo de alguns homoeréticos com o mesmo,
dai a escolha por essa rota do tempo. '
Ja que estamos falando do Movimento Homossexual, também
ressignificada foi a hipotese de discutirmos sobre a relagdo dos nossos entrevistados
- com o mesimo, outra vez mudanc¢a na dire¢do do nosso véo, mudanga na relagéo
com nossos entrevistades. Partimos da idéia de que o movimento chegou sim a
Campina Grande, mesmo que tenha sido apenas atraves de jornais, revistas, pecas
de teatro®, posto que nao havia nenhum grupo organizado por homens e mulheres
com praticas homoerdticas, como até hoje ainda ndo ha nenhum grupo recorihecido
e institucionalizado na cidade?”, e que por isso mesmo seria impoﬁante fazermos
uma discussao mais especifica sobre o Movimento aqui em Campina. Mas, o fato de
nao ter tido nenhum grupo organizado na cidade, acabou dificultando nosso objetivo
inicial, e ja na nossa qualificagéio, a professora Marilda Menezes nos alertava sobre
a dificuldade dessa alternativa.
Embora todos os nossos enfrevistados saibam do que se trata quando
perguntamos sobre o Movimento, embora alguns afirmem a importancia do mesmo
para algumas conguistas e novos lugares para os que tém praticas homoeroticas,

nenhum_deles teve participacdo efetiva em nenhum grupo, embora afirmem que

% Tal movimento depois viria a ter a sigla GLS gue significa Gays, Lésbicas e Simpatizantes, que em
1995 seria ampliada para GLST, guando no Setimo Encontro Brasileiro de Lésbicas e Gays, 0s
Travestis reivindicaram sua participagdo no movimento. Cf. GREEN, 2000b: 292-293.

% Sabre 0 Movimento Homossexual, ver também GREEN, James N. 2000a. MACRAE, Edward, 1990.
TREVISAN, Joao Silvério, 2000.

® Trés dos nossos entrevistados (Felipe, Oxumaré e Xangd de Campina) comentam a vinda para
Campina Grande na década de 1970 da peca Greta Garbo: quem diria acabou no Irajé e outra pega
chamada Le Girls. Segundo eles, ambas lotaram o teatro.

7" Tivemos conhecimento que ha uma tentativa ainda embrionaria de criar um grupo, a Associagéo
Campinense pelos Direitos dos Homossexuais, As reunides sao feitas no Sindicato das Prostitutas
porque ainda n&o possuem sede propria & conta ainda com poucos participantes.



tinham acesso ao Lampido da Esquina®®, a algumas revistas, outros escritos e
reportagens sobre o assunto. Descartamos a centralidade do Movimento
Homossexual nas nossas discussbes por ndo ter havido nenhum grupo
institucionalizado em Campina Grande e pela nao filiagao dos nossos entrevistados
a qualquer grupo. '

Todavia, essa naoc participagdo efetiva em grupos institucionalizados nao
significa para nés como auséncia de relagdo com o Movimento, ou neutralidade em
relagdo a ele. Todos se referem ao Movimento, seja identificando-se ou negando
qualquer identificagéao, para:tanto a producdo de si enquanto sujeitos, as posigdes-
de-sujeito que nossos entrevistados assumem, as identidades que tomam para si,
também estdo envolvidas no processo de significacdo das praticas discursivas
produzidas a partir do Movimento. Por isso a importancia de contextualizarmos um
poubo a militncia ‘homossexual’.

Tendo em vista a grande referéncia dos Estados Unidos para o Movimento

Homossexual, é importante ressaltar que 13,

0s gays j& haviam se organizado antes dos anos 1960, com a criagdo da
Mattachine Sociely (Sociedade Maltachine), inspirada na Socleté Mattachine, uma
fratemidade musical secreta medieval-renascentista. Esse grupo apresentava uma
caractéristica especial: seus musicos tocavam mascarados em protesios
campesinos contra a opressédc. Sob ¢ olhar de Harry Hay, fundador do grupc norte-
americano, a conexdo enire seu grupo € o francés ndo oferecia davida.; {...) nds,
gays dos aos 50, também éramos um povo mascarado, desconhecido e anénimo
{...)" (BERUTTI, 2002:24).

Mas enquanto militincia os homens com préticas homoerdéticas so6 teréo
. uma maior aparicdo no cenario mundial e se organizardo com um fim politico, na luta
por seus direitos, a partir da década de 1960. Para essa organizacao e aparigéo, a
noite de 27 de junho de 1969 e os cincos dias que se seguiram foram momentos
decisivos. Nessa noite, no nimero 53 da Christopher Street, no Greenwich Village

em Nova York, o The Stonewall inn, bar gay comprado em 1966 por trés homens da

2 O numero zero do Lampido da Esquina foi publicado no Rio de Janeiro em abril de 1978, era
mensal, tinha formato tabléide com 20 paginas ilustradas com fotos, desenhos e caricaturas, com
tiragem inicial de 10 mil exemplares, logo alcangou 15 mil exemplares vendidos. Foi inicialmente
financiado com recursos dos proprios editores e contou com a ajuda de cerca de 12 mil
homossexuais de todo Brasil, que, contatados, contribuiram financeiramente para o jornal ser
lancado.eram responsaveis por sua publicag8o os jornalistas Addo Costa, Aguinaldo Silva, Antonio
Chryséstomo, Clévis Marques, Francisco Bittencourt, Gasparino Damata, Jodo Antdnio Mascarenhas,
o pintor Darci Penteado, o critico de cinema Jean-Claude Bernadet, o escritor e cineasta Jodo Siverio
Trevisan e o antropdlogo Peter Fry. Em jutho de 1981 saiu seu ultimo nimero, o 37. Cf
Al BUQUERQUE JR & CEBALLOS (2002: 309) apud SANTGS, Rick e GARCIA, Wilton (org), 2002.



Mafia®®, teve a pior batida policial de sua histdria as 1:20h da madrugada, o que
culminou com seu fim. Seus clientes e transeuntes, que variava de street queens a
sofisticados moradores do East Side, decidiram revidar o ataque da policia com uma
serie de revoltas durante cinco dias, decidiram entéo reclamar pelo fechamento de
um dos seus espagbs de desejo, de um de seus espagos de éfetivagéo do desegjo.
Um ano depois, com a intengdo de comemorar as revolfas de Stonewall, a passeata
do Orgulho Gay tomou conta das ruas de Nova York* Sendo assim, ao longe dos
anos, Stonewall se tornou sindnimo de resisténcia conira a cpressio; foi noticiado e
incentivou a formagdo de grupoes na America Latina nos anos seguintes,
preocupados entdo com a construgdo de espacos onde pudessem se organizar para
melhor pensar sobre a |uta por seus direitos.

O que diz respeito ao Brasil, o receio da repressédo por parte do governo
militar, que censurava moralmente a imprensa limitando as referéncias ao
homoerotismo, o que causava c medo de ser confundidos com grupos clandestinos
de esquerda, fez com que as publicagdes do Snob®! (1963-1969) e seus imitadores
fossem estancadas ainda em fins da década de 1960. O Sncb era um bolstim
rhi_meografado que foi publicado no Rio de Janeiro, o qual frazia colunas de fofocas
e homens vestidos de muiher nas capas, inspirando a publicacdo de outras 30
revistas no Rio de Janeiro e no resto do pais.

| Apenas em 1978, quando se ensaia a abertura politica apds quase vinte anos
de ditadura militar, teremos no Brasil, uma retomada de publi'c-a(;ﬁes destinadas ao
plblico homoeroticamente desejante, de forma mais efetiva, com o jomnal Lampido
da Esquina, criado por um gfupo de intelectuais e escritores do Rio de janeiro e S&o
Paulc. Nesse mesmo periodo, alguns eventos foram organizados para a discussdo
de assuntos do interesse de homens e mulheres com preferéncia pelo mesmo sexo
biclagico que o seu, como por exemplo, um debate ocorrido no Departamento de

Ciéncias Sociais da Universidade de Sao Paulo em 6 de feverei_ro de 1979,

? The Stonewall Inn tinha bastante popularidade e era muito lucrative para seus donos, que
chegaram a faturar numa noite normal de sexta-feira 5 mil dolares. Isso se devia, segundo Berutti
(2002: 25), ao fato de ser o Unico bar da cidade em que gays podiam dangar; as batidas poiiciais
eram mengs constantes gue nos outros bares, tendo em vista que os policiais da 8° Distrito Policial
eram pagos pela Méfia, que avisava quando as batidas iriam acontecer. Além disso, era ponto de
venda de drogas e prostituigao masculina.

 pPara uma descriggo mais completa sobre Stonewall, cf. DUBERMAN Martin. Sionewall. Nova
York: Plume, 1994 apud BERUTTI, 2002.

¥ O Snob também inspirou a formagao da Associagéo Brasﬂexra da Imprensa Gay, que durou de

1967 a 1968. Cf. ldem. p. 281.



promovido para discutir sobre a organizagdo das ‘minorias’ brasileiras, em referéncia
as mulheres, negros, povos indigenas e homoersticos, que contou com a
participac@o dos editores do Lampido e a estréia do Somos: Grupo de. Afirmagéo
Homossexual, primeiro grupoc homoerdtico, formado por estudantes, intelectuais,
bancarios e escriturarios de S&o Paulo, que comegaram a se reunir semanalmente
em 1978. '

Na Paraiba, o grupo E Nés Tambem, de Jodo Pessoa, criou a produgao
cinematografica Ballazar da Lomba (1878), tematizando a perseguicdo de um
homoerdtico pela Inquisicdo no século XVI (TREVISAN, 2000:291-303). E assim,
com tantos pousos que remetem a voos de outrora (década de 19750/60)70), nao
estamos querendo explicar o presente a partir do passado, mas acreditamos ser
valido pensar sobre alguns acontecimentos que vao favorecer/possibilitar algumas
das narrativas dos nossos entrevistados. Acontecimentos gue para alguns sujeitos
com praticas e preferéncias homoeréticas significara mais visibilidade, ou como era
comum se dizer nas décadas de 1970/1980, que saissem do armério, que pudessem
ndo sé ter mais visibilidade e dizibilidade, mas que também pudessem reivindicar
seus direitos (ou acreditar nisso), e entre eles a possibilidade de exe.rcitar seus
desejos: ao menos teoricamente essa era a proposta do Movimento.

| Nossa leitura do Movimento entdo, nao sera sua existencia e
institucionalizacdo em Campina Grande, como ja falamos anteriormente. Mas como
ele aparecera nas narrativas das nossas flores-informantes quando estas estiverem
a se construir, no exercicio da produgéo de si, de suas identidades, na relacéo com
os cadigos da masculinidade. E suas narrativas nos apontaram para a multiplicidade
de leituras que sdo feitas do Movimento Homossexual, porque mesmo que nenhum
entrevistado tenha participado efetivamente do mesmo, isse ndo os impediu de

- formular opinides, contraditérias as vezes, fazer juizos de valor, relembrar ieituras' e
experiéncias que foram possibilitadas pela existéncia do Movimento™. Multiplicidade.

E ja que trabalhamos com homens com mais de quarenta anos que falam das
suas experiéncias (ndo apenas as recentes), e escolhemos o recorte temporal entre
1970 e 1980, essas primeiras expressoes nos fazem pensar no quanto lidar com o
passado nos envolve, outra vez, numa teia de muftiplicidades, de imprevisibilidade e

de incertezas, assim como os véos e paradas do beija-flor. Ou como nos alerta

2 Num outro momento nos deteremos mais precisamente scbre as narratwas das nossas flores-
mformantes am referéncia ao Movimento Homossexual.
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_Lowenth-a! (1998:73): “Conhecer o passado é faganha tdo extraordinaria. quanto
-conhecer as estrelas, e mesmo bem documentado o passado permanece igualmente
fugidio”. I

Aqui ja& comegamos a falar das nossas escolhas. e da relagdo que
estabelecemos com as entrevistas, com a nossa escclha metodolégica: As
entrevistas nao foram marcadas por um roteiro rigido e pré-estabelecido, por um
questiondrio Unico para todos. Os entrevistados poderiam falar sobre suas
experiéncias e nés evitariamos truncar suas narrativas ou impedi-los de falar scbre o
gue quisessem. ‘

Optamos por ouvir as historias de vida de forma mais ‘aberta, flexivel e livre’,
numa tentativa de n&o restringir suas falas a determinados temas ou épocas. Mas
que aquio que eles pensavam estar relacionado as suas experiéncias com suas
praticas sexuais fossem entdo se apresentando, construindo significados para as
mesmas, construindo um mosaico de suas vidas, um mosaico de suas identidades:
um mosaico transitorio, certamente, ja que em alguns momentos eles os refizeram,
os (re) coloriram, os (re) significaram.

Nos debrugamos entdo sobre os fachos de luz ou de sombra: as narrativas
desses homens sobre si e na producdo de si, sobre o que elegiam como suas
‘experiéncias; fachos que entdo nem sempre tem direcao definida, cor definida,
intensidade definida, modelo de ser. Portanto, as entrevistas nao serdo a prova da
verdadeira identidade dos nossos entrevistados, nem tampouco o experirhento que
comprovara a certeza e a realidade que envolve (u) cada possivel experiéncia. Mas
nas nossas entrevistas, narrativas foram construidas, e a partir delas, identidades
foram sendo estabelecidas, (re) criadas, abandonadas, (re) significadas.

E nessas entrevistas, alguns exercicios que inspiraram a producao dos
nossos sujeitos do desejo, a construcido de si. Recordar entdo... Recordar e falar.
Recordar e silenciar. Exercitar a mente num convite para que se desenhe outra vez,
mesmo que naoc da mesma forma, o que outrora ja foi dito. Falar de si! Voar num
exercicio de outra vez dar vida ao que ja € morto, ao que nao faz mais parte do dia-
a-dia a ndo ser quando se narravam, mesmo sabendo que tal experiéncia nao seria

degustada da mesma forma.



Esse facho™ (de luz ou de sombra), que alguns/as chamam de meméria, para
Albuquerque Jr. (1954), pode surgir iantc de uma Ierﬁbranga, voluntario exercicio
estimulado pelo contato com o mundo, ou ainda sizrgir de uma reminiscéncia, fazer
involuntaric que se predisponha a organizar o tempo numa sucessao cronologica e
ordenada dos acontecimentos de quem estar a exercé-lo. Facho que s6 se toma
possivel em referéncia as exigéncias e possibilidades de presente, surja a partir de
um convite pré-estabelecido ou de um choc do inesperado encontro com o agora.

Relembrar e se inspirar para falar, ou se entristecer com o que se lembra e
por isso escolher as imagens que serdo entdc narrativas envolvidas com a
construcao das identidades. Relembrar e sitenciar, num sopro de sobrevivéncia, pelo
medo da vigilancia e da cobranga por se apresentar num naoc-lugar enquanto 'sujeito,
ou ainda porque silenciar significa ter um lugar de sujeito, nem gue seja daquele que
foi vitima outrora., '

Ao a falar sobre recordar, nos remetemos a Larrosa (2002b.68):

{...) na medida em que é uma operagdo ativa na qual a subjetividade se articula
temporalmente, a recordacdo ndo é apenas a presenga do passado. Ndo é uma
pista, ou um rastro, que podemos olhar e ordenar como se observa e se ordena um
athum de fotos. A recordagéo implica imaginagdo e composigédo, implica um certo
sentido do que somos, implica habilidade narrativa.

E essa habilidade narrativa se traduz na capacidade do narrador em oferecer
sua propria continuidade temporai, sua prépria identidade e permanéncia no tempo,
embora sob. a forma de descontinuidades parciais que podem ser referidas a um
principio de reunificagdo e lotalizagdo (IDEM:68), na mesma operacio na qual
constroi a temporalidade de sua historia. A construgéo dessa temporalidade historica
pelo sujeito passa pela ciséo ehtre 0 eu que é conservado do passado (o rastro de
si) e 0 eu que recoihe esse rastro e o diz: o sujeito que narra ndo € o mesmo do
sujeito que é narrado. |

Sendo assim, a narrativa de si, .ou a autonarragdo, como diz Larrosa, néo é |
possivel sem que antes o sujeito ténha se tornado calcutavel, pronto para essa
operagdo na qual a pessoa presta contas de si mesma, abre-se a sim mesma a

contabilidade, & valorag&o contavel de si. E essa operagdo de contabilidade de si

% Embora existam varios significados para o termo facho, aqui usaremos a 4? definigo encontrada
no Dicionario Aurélio, que o relaciona a uma figura e significa Tudo o que serve de elemento para
suscitar ou alimentar uma paixdo. In. Dicionario Aurélic Eletrdnico. Século XXI. Vers@o 3.0.
‘Movembro de 1999, '
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mesmo n&oc acontece aleatoriamente. As narrativas de si, que possibilitam a
c_onstrugéo de si, é feita a partir de critérios, sejam eles da tei, da moral ou da
estética, e estes critérios, como o préprio sujeito, sdo também histéricos e culturais.

_Meméria, nome dado por alguns/as cientistas sociais para o trabalho com
aqueles/as que tém a ousadia de afirmar que ¢ que passou, que o que recordou, foi
assim, mesmo sabendo que o passado ¢é frivolo, téo fugaz, e que por mais detalhes
e fragmentos que tenhamos dele, ndc temos métodos, técnicas, regras que nos
assegurem que estamos a falar, a narrar, a descrever, a (re) apresentar o que
realmente foi. E o passado € objeto do desejo ndo sé daqueles/as que recordam,
mas também das Ciéncias Sociais. E enquanto ciéncias, estas se movem na
apreenséo e na construcdo de um aparato que the dé a seguranca de dizer-se a
autoridade sobre ¢ assunto (passado).

Tanto a Ciéncia Sociais quanto a recordacao, sdo fachos, lapsos, resultantes
de uma singularidade que contracena com uma multiplicidade: no caso da
recordacdo (memoria), a que esta no campo do individual mantém relacdo com a
chaméda meméria Colétiva; no caso das Ciénéias Sociais, esta & resultado das
escolhas particulares do/a pesquisad.or/a, mas estes/as se exaurem numa
comercializacdo com seus pares a fim de guardar “seu lugar ao sol’ enguanto
aqueles/as que falam de maneira assegurada sobre as experiéncias passadas de
mulheres e homens. ” ’

Por isso, quando falamos em recordagéo, nao partimos da premissa de que
estejamos a fazer um resgate da memoaria, nem acreditamos que cada narrativa sera
‘a verdade em si, ou algo mais p'réximo da ‘verd_adeira’ historia desses sujeitos. _Ou
ainda, ao escolhermos trabalhar com a oralidadé, ndo acreditamos estar dando voz
aos vencidos, ou sendo a entrevista um instrumento de receber e transmilir a
memoria de alguém. Nao pensamos a meméria como uma espécie de depdsito ou -
armazém, um ‘espacgo fisico’ que ‘contém’ objetos e rastros e ao qual € possivel
voltar vez ou outra. _

- Dai, preferimos usar o termo recordacgéo ac invés de memoaria, tendo em vista
que osfas que trabalham com esse Ultimo termo nos deixam a sensacéo de que ha
uma interioridade do sujeito que nao é sd a-historica, mas gue transcende 0s
processos de significagdo pelos quais esse sujeito atribui significados as suas
experiéncias € ao mundo. Além disso, trabalhar com o termo meméria é nos remeter



a uma discussfo™ que ndo leva em consideragic que aquilo a que se chama de
memoria, é tambeém resultade do investimento discursivo dos sujeitos a construir héo
s0 sua historicidade, mas uma continuidade para s; ac narrar-se. Aqui nos referimos
as discussbes de Bosi (1994), Meihy (2002) e Montenegro (2001). Sio trabathos que
tem grande importancia para os cientistas'sbciais que trabalham .com entrevistas e
narrativas sobre o que passou. Entretanto, a maneira como lidam com a memodria
nos faz pensar que acreditam numa interioridade franscendente do sujeito, na
possibilidade das técnicas e métodos cientificos resgatar o passado; léem as
narrafivas dos entrevistados como sendo provas de uma realidade tal qual
acontecera outrora. |
Seguimos por rotas diferentes desses autores, posto que entendemos o
sujeito enquainto contingéncia (LARROSA,2002a), imprevisibilidade que reé.ulta da
dang¢a das identidades nas quais se apdia e suas subjetividades, quando estas séo
rogadas pelo material cultural que esta fora de si. Quanto ao saber cientifico, por
mais técnico, metddico e rigoroso que seja, ndo & a mais fidedigna verdade sobre o
mundo, & apenas mais uma narrativa sobre o mundo. Ja o passado, néao é um bad,
deposito, armazém, um espago fisico que contem objetos e rastros guardadoes os
| quais poderemos retoma-los vez ou outra em sua verdadeira existéncia, mas para
nas, também o passado, e a propria idéia do que seja' este passado, &€ uma
construcao e invencao do sujeito QUe narra suas experiéncias 'e dofa pesquisador/a,
construgado essa que relaciona-se com as escolhas e critérios de que'm o produz.

Como nos afirma Corazza (2003:10),

(..) A histéria® ndo & nenhuma procissdo posta em trajetéria de evolugdo,
progresso e aperfeicoamento. Toda continuidade é apenas efeilo de uma
interpretagdo apos o fato. O que temos, em vez disso, sdo falhas, quebras,
hesitagbes, movimentos inesperados, arranques e paradas abruptas.

Para, ao construirem suas histérias de vida, nossos entrevistados estavam a
produzir narrativas do/ sobre o sujeito, que podem mudar dependendo do lugar que
ele ocupa ou da relagdo que mantém com 0s espagos gque ocupa e com outros

individuos. Contingéncias que embalam a relagéo do sujeito consigo e a fabricagéo

* Qutra vez agradecemos a gentileza e ateng@io de Eronides Donato, que nos alertou para esta

discussao.
* Ao escolhermos essa citagdo, ndo entendemos historia apenas enguanto a ciéncia, mas como toda

e qualquer histéria, considerada cientifica ou ndo, que se refira a vidas e experiéncias das pessoas.



de si, numa danga gue envolve n8o apenas o passado, mas os pares e a melodia do
presente, na sua inconstante performance para convencer a si e aos outros/as da
sua veracidade, linearidade, sinceridade, beleza.

Sobre essa relagdo entre o sujeito e a sociedade, na producio do passado,

Albuquerque Junior (1994:41) afirma que

as memorias individuais ndo podem ser tornadas como alicerces da consciéncia
individual ou colefiva, mas sim como pontos de intersecgdo de varias séries ou
correntes mentais aproximadas pelas relagbes sociais... € composta de fragmentos
de miltiplas vivéncias e experiéncias ao nivel individual ou coletivo que sio
retrabalhados neste dialogo constante entre individuo e sociedade, entre passado
& presente. As memorias sdo individuagdo ou subjetivagdo e ndo individualidades
ou subjetividades.

Aparentemente a fala do autor pode seguir uma rota diferenciada da que nos
propomos fazer, tendo em vista que ele usa o termo memdrias individuais. De fato ja
fizermos nossa escolha por usar recordagdo ao invés de memdria, e a expressio
individual pode apontar para uma interioridade do sujeito, idéia que também
discordamos. Mas, lembramos a/o nosso/a leitor/fa que afirmamos ao iniciar esse
texto, que nao sd nossos entrevistados estariam construindo significados para si e
para o mundo, mas nés também o fariamos. Portanto, lemos o termo individual nao
enquanto interioridade, mas enquanto aquilo que nos é particular, vivenciado apenas
por noés*. Ao lermos meméria individual, o significado por nés atribuido, & que
estamos a falar das recordagbes particulares, experiéncias de outrora e Unicas
porque sao vividas, sentidas, degustadas por determinado sujeito.

Entao, a fala de Albuquerque Junior € bastante pertinente, pois chama nossa
atencido para o fato de que seja ela involuntaria (reminiscéncia) ou voluntaria
(ienﬁbranga)“, a recordacédo de si (0 que o autor chama de memoria individual) & o
resuftado ndo sé dessa relagio entre passado e presente, mas também entre o
sujeifo e a sociedade, e esta relacao faz com que o que foi surja de outra forma..

E o surgimento desses fachos, que brilham ou se escurecem voluntaria ou

involuntariamente, depende do presente, das exigéncias do presente vivido pelo

% | arrosa (2002a:141,142), ao distinguir a leitura como experimento (informagao) e a leitura como
. experiéncia (formacdc), esta ultima nos (de)forma, {trans)forma, (co)move porque nos afeta,
incomoda e mexe com nossas subjetividades. Emntdo, afirma que ninguém pode aprender da
experiéncia de outro... porgue o saber da experiéncia ndo pode se separar do individuo no qual se
encarna... & particufar, refativo, pessoal.

*" No texto citado na nota acima, Albuguerque Junior faz uma discussao acerca dos tipos de meméoria
e da sua relacéo com o fazer da Histdria.



individuo, organizando o tempo numa sucessdc de agoras € mesmo assim
demarcando a distancia enfre o sujeito que fala e o sujeito que é falado. Dai que o
passado surge no presente com forga viva e violenta, de uma violéncia téo grandé_
que SO suportamos por momentos (ALBUQUERQUE JUNIOR,1994:42).

Sabemos que frabalho com discursos (apenas depoimentos para alguns/as) é
um processo indireto de observacdo (LANGNESS,1998: 65), e que varias criticas
s30 feitas ao seu uso devido a possibilidade da interferéncia da relagdo entre
entrevistador/a e entrevistado/a na pesquisa, ja que este primeiro podera afetar o
segundo, ou ainda que a pretensa objetividade das Ciéncias pode ser afetada
quando se tornam .=.=1mignasf:a\s.38 E_ mesmo que a possibilidade do afetamento entre
0s envolvidos no fazer cientiﬁcoseja uma constante, ndo acreditamos que esta
invalide ou impossibilite a producio de um trabalho sério e criterioso.

Tais questionamentos nos remetem a noc¢ao de ‘teoria’, téndo em vista que
esta é pressuposto fundamental para a produgdo académica. E em geral, esta
implicita, na no¢do de teoria, a suposigao de que esta (a teoria) ‘descobre’ o ‘real’,
de que ha uma.correspondéncia en_tré ‘teoria’ e ‘realidade” a teoria representa,
-reflete, espelha a realidade que cronologicamente e ontoiogiéamen‘te a precede.
Mas, a perspectiva pos-estruturalista®®, hoje tdo presente na anélise social e cultural,
defende gue & impossivel separar a descrigdo simbdlica, linglistica de realidade (a

teoria) de seus ‘efeitos de realidade’.Como afirma Silva (2004:11,12)

A ‘teoria’ ndo se limitaria, pois, a descobrir, a descrever, a explicar a realidade. a
teoria estaria iremediavelmente implicada na sua producdo. Ao descrever um
‘objeto’, a teoria, de cerfo modo, inventa-o. O objeto que a teoria supostamente
descreve é, efetivamente, um produto de sua criagdo (...) Do ponto de vista pés-
estruturalista de discurso, a ‘teoria’ estd envolvida num processo circular: ela
descreve como uma descoberta algo que ela propria criou. Ela primeiro cria e
depois descobre, mas, por um artificio retorico, aquilo que ela cria acaba
aparecendo como uma descoberta.

*® Sobre as vantagens e desvantagens de usar questionarios ou entrevistas, cf. GOLDENBERG,
1998: 85-91. '

% Nso é nosso propésito e ndo cabe nesse trabalho fazer uma discussdo detalhada sobre as
contribuicdes do Pas-Estruturalismo, tendo em vista que varios séo os trabalhos produzidos com este
fim. Mas, vale destacar que o Pds-estruturalismo se coloca cormo uma corrente de pensamento na ala
humanista da academia que nasceu da lingdistica e desabrochou na Franga, principalmente nos 60...
Distingue-se do Estruturalismo que o precedeu néo propriamente por negar suas premissas, mas por
leva-las as gitimas consegqiiéncias (VASCONCELOS, 2000:108,109). E essas premissas envolvem as
concepgdes de sujeito, -da linguagem, da ciéncia, da verdade, onde a critica ao sujeito moderno e
transcendentalmente racional, a inguagem enguanto espelho do ‘real’, a ciéncia como produtora da
verdade e a verdade como possibilidade de explicac8o do mundo, é radicalizada.




E nessa invengao de seu objeto, o fazer cientifico inicia-se com escolhas e &
resultado de escolhas. E mais: o fazer cientifico esta sempre envolvido com gente,
com pessoas, com sujeitos, e estes n&o correspondem indefinidamente,
incondicionalmente aoc modelo ocidental de perceber o sujeito, heranca cartesiana®
que o define como ser aprioristica e essencialmente pensante, aguele que tem em si
a dualidade corpo/mente, mas que a Razdo, nossa caracteristica indelével, deveria
ser a bussola para nossos comportamentos e relacdo com ¢ mundo, ;ﬁorque sO
através_'dela, a Razao, ndo apenas entenderiamos o que estava a nossa volta, mas

conseguiriamos ‘evoluir’, ‘progredir’, ser felizes. Objetividade e racionalidade (a toda

prova} na explicacdo e entendimento das coisas: eis o que buscava a Ciéncia
Moderna®', representante maior do exercicio da Razao. Eis ainda o que se buscs,
- em grande medida, alguns/as representantes da ciéncia no século XXI.

Mas os tempos saoc outros, por isso outras praticas se tornam possiveis para
aqueles/as que se incomodam com a transcendéncia da Razdo, com a necessidade

mortifera de busca da ‘verdade’ scbre 0 mundo. Corazza (2003:14,15), nos inspira:

(..) Ndo ha nenhuma conexdo direta, ndo-mediada, entre conhecimento e
‘realidade’. A linguagem ndo é um simples meio de transparente colocado entre a
‘consciéncia’ e o ‘real. O conhecimento ndo é simplesmente reflexo, a expresséo
mimeética, de um mundo de referéncia que esteja em posicdo de reivindicar direitos
de precedéncia... o conhecimento ndo é o espelho da natureza.

A autora nos inspira e estimula porque além das criticas feitas ao uso da
entrevista, o trabalho com historias de vida, em certo sentido, € decepcionante
porque ainda nos cobramos muito o exercicio da racionalidade moderna, e muitas
vezes, a sensacdoc € que teria sido possivel mergulhar mais profundamente nas
mesmas coisas de forma a perceber novos angulos, novos detalhes. A cada novo
encontro um novo leque de questdes poderia ter sido aberto. E dai a nossa angustia,
instruidos/as que somos para a busca por aquele significado Gftimo de lodas as
coisas que se fixaria de uma vez por todas, que permitiria sua compreenséo final,

como denuncia Derrida (apud SILVA,2002:25-255). E essa busca nos exige uma

* Sobre a influéncia das idéias de Descartes sobre para a Ciéncia e as interpretagbes dos
fenomenos do universo, Cf. Santos (1887).

' No é nosso objetivo nos determos nessa discuss8o. Mas, Reis (2003) nos oferece interessantes
idéias sobre os paradigmas que pautam o periodo chamado de Modernidade, & entre eles, o tugar
assumido pela Ciéncia e pela Razao.
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postura sempre objetiva, e, portanto, imparcial frente ao que elegemos como objeto
de pesquisa. |
Mas Geertz (1978: 35) nos alerta sobre a dinamica que envolve a producao

do conhecimento sobre a cultura e a possibilidade de sua producio:

{...) nossc conhecimento da cuftura (...) culturas {...) uma cultura (...) cresce aos
arrancos. Em vez de seguir uma curva ascendente de achados cumulativos, a
analise cuftural separa-se numa seqiéncia desconexa e, no entanto, coerente de
incursGes cada vez mais audaciosas. (...) Cada andlise cultural séria comega com
um desvio inicial e termina onde consegue chegar antes de exaurir seu impulso
intelectual. Falos anteriormente descobertos sdo mobilizados, conceifos
anteriormente desenvolvidos sd0 usados, hipoteses formuladas anteriormente sdo
testadas, entretanto o movimento ndo parte de feoremas j& comprovados para
outros recém-provados, ele parfe do tateio desajeitado pela compreensdo mais
elementar para uma alegacdo comprovada de que alguém a alcangou e superou

()

E nesse fateio, osfas cientistas da sociedade se exaurem na busca por
explicacdes e definigbes para as relacdes e agdes dos homens e mulheres, como se
fosse possivel, independente do método, técnica ou teoria que abracem, encontrar o

teorema, a formula que dé conta do seu objeto, dos sujeitos e sua diversidade. E
muitas vezes, enquanto cientistas, nos esquecemos gque nac apenas as Ciéncias, a
recordacdo {ou “memobria, para alguns/as) e os fragmentos, que sdo as frés
narrativas sobre passado (que € o que nos interessa), falam (ou nao) de algo que

n&o esta mais presente.

- Esquecemos que a recordacdo e a Ciéncia Sociais sdo processos de
s’igniﬁCagéé, tendo em vista que a sua producdo s6 é possivel quando os sujeitos
nela envolvidos atribuem sentido (s) ao que passou, ao que ouviu, ao que & narrado.
Ja os fragmentos, residuos sobre o passado, também sé tém existéncia a partir dos
processos de significagdo, quando os/as representantes das Ciéncias o tornam, o
chamam e o consideram fragmento. Ao falar de algo, os/as cientistas estdo a criar
este algo, atribuindo-lhes significado, tornando-o ‘digno’ dos ‘cuidados’ dessa
ciéncia. A narrativa que envolve o estudo desse objeto vai lhes dando identidade (s),
fugar no mundo, numa contingéncia que se refere ndo apenas as subjetividades do

(a) pesquisador (a), mas também ao fato do passado nao esta mais presente, pois

{...) O passado se foi; sua analogia com aquifo agora visto, relembrado ou fido
jamais pode ser provada. Nenhuma afirmagdo sobre o passado pode ser
confirnada pelo exame de fatos presumidos. Uma vez que conhecer ocorre



apenas no presente epistemoldgico, nenhuma verificacdo teoricamente suficiente
de qualquer fato passado é possivel.. O passado estd além do nosso alcance
(LOWENTHAL,1998:67). '

E estamos a falar de tudo isso nao para apresentar pessimismo, niilismo ou
desconforto em relacdo ao métier dos que versam sobre as experiéncias passadas.
dos sujeitos, mas para apresentar como percebemos o trabalho com a oralidade,
com o passado, com a relagcao que escothemos manter com nossos entrevistados. O
fato de acreditarmos que nossos entrevistados ndo falarae a Gitima e dnica palavra
sobre suas experiéncias com outros homens, nao nos desestimula, nem nos
angustia saber que o que eles apresentaram poderia ser mais bem explorado, mais
intensamente revisto, ou mais objetivamente trabalhado. Nem eles hem nds somos/
fomos osfas mesmos/as a cada (re) encontro, e nﬁeSmo os temas retomados, sao
sentidos e narrados de outras formas. |

Pensar sobre nossas escolhas. para a construcdo do nosso trabalho: tentar
articular a pesquisa com a significacdo de seus resultados. E sobre essas
pai.sag-ens, Oliveira (2000:18) nos chama a atencdo para frés etapas da nossa
relacdo com o que ele chama de fendmenos sociais, questionando—as, e tentando
mostrar como o ofhar, 0 cuvir e o escrever, embora nos 'parégam familiares e triviais,
€ por isso mesmo sem necessidade de problematizacao, assumem um sentido todo
particular, uma vez que é com 0s quais que logramos construir nosso saber. |

Sendo assim, Oliveira defende que

Tanto o ouvir como ¢ othar ndo podem ser tomados como faculdades tolalmente

. independentes no exercicio da investigacdo. Ambas complementam-se ou servem
para o pesquisador como duas muletas (...) que permitem caminhar ainda que
tropegamente, na estrada do conhecimento. A metafora, propositalmente utilizada,
permite lembrar que a caminhada da pesquisa é sempre dificil e sujeita a muitas
gquedas (OLIVEIRA, 2000:21-22).

_ E caminhar tropegamente nao significa para ndés um caminhar sem critérios
ou importancia para nossa significagdo do mundo. Como trabathamos com
oralidade, .os percalgos, quedas, turbuléncias, estdo relacionados ao fato de que
inventamos como objeto de nossa pesquisa, pessoas, homens, e estes nao podem
ser engessadas em quaisquer sistemas conceitdéis, porque sujeitos, sujeitos do
desejc e ao desejo, que. os mobiliza para a vida, na contingéncia que & manter-se

Vivo.
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Alem disso, o olhar e o ouvir, a que se refere Oliveira, estdo associados 2
oralidade, e esta € o lugar da fugacidade da palavra: a palavra que se ouve é a
palavra perdida que nunca voltara, a que chegou e se foi e a que, sem se poder
evitar, se perde: ao escutarmos, existe algo que sempre fica para fras, e é
impossivel ir para trds para recupera-lo. A oralidade é o lugar da suspensao da

patavra. Como diria Larrosa (2004:41)

a voz constitui um discurso ou um discorrer que cessa sem que se haja chegado a
algum termo, sempre na borda de algo que nunca chega, sempre na imanéncia de
uma revelagdo que néo se produz, sempre inconcluso, deixando sempre uma falta,
um desejo.

Por essa fugacidade e suspensdo da palavra oral, muitas sao as criticas
feitas ao trabalho com a oralidade, tendo em vista o destaque e autoridade da
palavra escrita no Ocidente desde muito tempo, porque na escrita o encadeamento
das palavras, sua continuidade, faz-se por meio da ldgica do conceito ou do
argumento, fixando na argila, numa tabuleta, num papiro, no pape! os significados e
explicacdes do mundo, sobre o mundo, possibilitando o que se torna imprescindivel
para a Ciéncia Moderna: a prova. Mas, como nos afirma Porchia (apud Larrosa,
2004:15), o que dizem as palavras nédo dura. O que dura sdo as palavras. Porque as
palavras sdo sempre as mesmas € 0 que dizem ndo é nunca o mesmo. E nao
importa se escrita, falada, gesticuiada, as palavras sempre estdo a flutuar e a
assumir significados variados. Para além de ser fixada ou nao, as palavras estao
 sempre a escorregar, entre quem as fala e ouve, quem as escreve e quem as |é.
Como nos dird Juarroz (apud Larrosa, 2004:15), enfre quem da e quem recebe,
entre quem fala e quem escutfa, ha uma etemidade sem consolo. E como nos alerta
Blanchot (apud Larrosa, 2004:15), o passado foi escrito, o porvir sera lido... sem que
nenhuma relagdo de presenca possa estabelecer-se entre escrita e leitura.

Devido a propria fugacidade da palavra e da linguagem, pensamos nessa
auséncia, nesse desejo que resta do nosso contato com a palavra, seja ela escrita
ou oral. E mesmo que haja as criticas e o descrélido por parte de alguns/as
cientistas .em relagdo a oralidade, acreditamos ser inspirador ouvir as historias
desses homens, que nem sempre podem falar sobre os desejos que os mobiliza,
nem de si. E poderiamos ainda ir noutra dirégéo, noutra rota, que nos aponta

Larrosa (2004:38) ao citar Zambrano quando esta refoma o motivo da letra morta, do
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corpo da letra como uma materialidade cadaveérica, sem alma, que s6 o hélito da voz
do leitor & capaz de reviver. Como se houvesse uma vida das palavras que s6 esta
- na voz, no halito da voz, na alma da voz. Dai que existem elementos da voz,
precisamente 0s que nac se podem articular (o gemido, o balbucio, o solugo, o riso)
que n&o se podem escrever, que se perdem na lingua escrita, assim como se
perdem tambem os elementos estritamente musicais, como o ritmo, o sotaque, a
melodia, o tom.

Ja que escolhemos trabalhar com entrevistas, Oliveira (2000) aponta algumas
dificuldades em utiliza-la: mesmo que ela possa possibilitar ao pesquisador/a o
acesso as narrativas dosfas proprios/as membros das comunidades, dos grupos,
“dos individuos pesquisados, a diferengca entre os ‘idiomas cuiturais’ do
pesquisador/a e do entrevistado/a a torna mais complexa, pois sdo dois mundos que
entram em confronto. Ha algumas propostas para lidar com o confronto desses
mundos distintos: o Objetivismo mais radical defende que o observador se posicione
de forma mais neuira possivel, porém uma tradi¢&o da literatura etnolégica, baseada

nos escritos de Malinowski |, dird que

No ato de ouvir o “informante”, o etndlogo exerce um poder extraordinario sobre ©
mesmo... Esse poder, na relacdo pesquisador/ informante desempenhara uma
funcdo profundamente empobrecedora do ato cognitivo... A rigor, ndoe héa
verdadeira interagdo enire o nalivo e o pesguisador, porquanto na utilizagdo
daquele como informante, o etnologo ndo cria condigbes de efetivo dialogo. A
relacdo néo é dialégica (OLIVEIRA, 2000: 23).

Ao criticar esses dois posicionamentos, o da neutralidade/ objetivismo e o do
poder extraordinario do/a pesquisador/a, Oliveira amplia a discussao sobre a relacéo
entre pesquisador/fa e entrevistado/a apontando que se transformarmos esse/a
entrevistado/a em ‘interlocutor/a’, uma nova modalidade de relacionamento podera e
devera ter lugar: a relacao dialdgica®, a partir da qual os horizontes semanticos e

mundos em confronfo — o do pesquisador e o do entrevistado — se abrirdo um ao
outro, transformando o confrontc em um encontro etnografico. O espago de
significagéo das palavras é compartilhado por ambos interlocutores, e dai ocorre

uma fusdo dos dois horizontes

2 Grifos NOSS0S.
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desde que pesquisador fenha habilidade de ouvir o nativo e por ele ser igualmente
ouvido, encetando formalmente um didlogo entre “iguais”. sem receio de estar,
assim, contaminando o discurso do nativo com elementos de seu préprio
discurso... O ouvir ganha qualidade e altera a refacdo, qual estrada de méo anica,
em uma outra de méo dupla, portanto, uma verdadeira inferagdo (OLIVEIRA, 2000:
24).

Nao pbdemos negar que Oliveira (2000) alarga a discuss&o sobre as relagdes
estabelecidas na pesquisa a partir de entrevistas. Mas, ndo acreditamos que Seja
possivel neutralidade, que ofa pesquisador/a tenha esse poder extraordinario, e nem
um didlogo, € muito menos um didlogo entre iguais, com a fusédo dos dois horizontes,
sem confaminagdo dos discursos. Ficamos a pensar no que seria essa
confaminagdo do discurso, como seria possivel um didlogo entre iguais se as
pessoas envolvidas tém experiéncias particulares e diferenciadas (mesmo as que
pertencem a uma mesma cultura), se todo o trabalho, segundo Cardoso Oliveira,
| depende da habilidade de uma das pessoas, 0 pesquisador. Onde teriamos a
igualdade nessa relagdo? Como seria possivel dialogar?

Aqui é preciso destacar o lugar dado as fontes de pesquisa e a relagdo que

estabelecemos com elas. Como nos afirma Corazza (2003:11,12)

Suspeitar da idéia de didlogo e de agdo comunicativa. Suspeitar, sobretudo, da
obrigagdo do didlogo. A agdo comunicativa representa a restauracéo do sufeito
conscienie € soberano. A agdo comunicativa traduz a fantasia de um mundo regido
pelo bom senso, pelo consenso e pela convergéneia. A idéia de dialogo re-instaura
a presenca da consciéncia, a presenga do significado, a presencga das boas
intengbes. O didlogo é um sonho do bom-mocismo. A a¢ao comunicativa é um
delirio logocéntrico, uma utopia da comunicacédo transparente. A agdo comunicativa
é permanentemente assombrada pela volfa daquifo que reprime. o poder, o desejo,
0 inconsciente, o iracional, a ambigiidade, a indeterminagao.

Suspeitar entdo da homogeneizacdo e transparéncia quande construimos
qualquer relagdo, e também, nessa relagéo que envolve entrevistar pessoas, ouvi-
-las construir suas historias. Apoiarmos a idéia de gue estariamos tendo um dialogo

como nossos entrevistados, seria acreditar na possibilidade de uma froca ou

discussédo de idéias, de opinides, de conceitos, com vista a solugcdo de problemas,

ao entendimento ou & harmonia® (grifos nossos). E ndo iniciamos nosso trabatho a

firn de solucionar, harmonizar, entender as praticas e experiéncias que envolvem os

homens que tem desejos homoerdticos: ndo pensamos que ha algo a ser

 Definicao do termo dialogo. Cf. Dicionario Aurélio Eletrénico. Século XXI. Versao 3.0. Novembro de
1699,



sdlucionado, organizado, entendido, nos que diz respeito aos desejos desses
sujeitos. Alias, a religido, a ciéncia e a justica se embrenharam nessa tarefa desde
muito tempo. E para ndc seguirmos por essa mesma rota, dar mais uma explicacio
consensual sobre esses sujeitos dos desejos, homoercticamente desejantes, é
imprescindivel (re) pensarmos o papel da linguagem, como também .da
hermenéutica, tendo em vista que nossas escolhas dependem da oralidade, das
palavras e seus significados.

Segundo Larrosa (2004:73), especificamente no Ocidente,

a pluralidade e muftiplicidade da lingua, de qualquer lingua, € algoc meramente
fatico e transitorio, cujo destino & sua propria superagdo e, no limite, sua propria
supressdo. A fradicdo hermenéutica € um pensamentc da mediagao, da diferenca
mediada (.,.) Dai que seja um pensamento do dialogo, da leitura e fambém da
traducdo como praticas lingiisticas de mediagdo, de comunicagdo, de construgdo
do comum, tanto no espacgo como no fempo... A hermenéutica é um pensamento
do trabalho da mediagio, do esforgo da mediagéo, da dificil possibilidade da
mediagdo enire as linguas, entre os individuos, enire o passado e o presente, entre
as culturas.

Assim, a busca da tradicdo hermenéutica, enquanto inferpretagdo do sentido
das palavras®, esta associada & mediagdo entre os diferenciados sentidos que
surgem do encontro (ou desencontro} entre linguas, individuos, passado e presente,
culturas. E como se as palavras, para além das diferentes condi¢cdes que envolvem
sua aparicac, pudessem sempre se acomodar, se ccnciiiar,' num sentido comum.

Para que as palavras sejam acomodadas, que a diferenca seja mediada, uma
figura central & necessaria, a quem Larrosa (2004.73) ira chamar de sujeffo da
compreenséo, um sujeito que quer compreender, que esta constituido com base na
boa vontade de compreender, na arrogéncia de sua vontade de compreender, na
confianga no poder de sua capacidade de compreender. E essa compreensao, nao
tern outra finalidade senio converter o passado em presente, o distante em proximo,
o estranho em familiar, o outro no mesmo, o fora no dentro, 0 que nao é seu em seu,
todas as linguas em sua lingua. E s6 & possivel pensar a possibilidade dessa
compreensdo porque se tem o pressuposto de que esse sujeito, diferentemente dos

demais seres, tem ndo s6 a Razdo como sua auxiliar infalivel, mas também a

# o5 Diciondrio Aurélio Eletronico. Século XXI. Versao 3.0. Novembro de 1999.
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' linguagem como instrumento para 0 pensamento representar. as coisas, com a
fungdo exclusiva da nomeacao ou designacao. |
Percebemos entao a centralidade do papel da linguagem, esta que tem sido
uma preocupagio de algumas ciéncias desde fins do século XVIii, quando cbserva-
se um corte epistemoldgico, uma mudanca conceitual: no lugar do puro pensaménto
e das idéias do racionalismo e de empirismo do século XVil e no lugar da razéo
kantiana com suas formas puras a priori, surge a linguagem como um dos problemas
centrais do penisamento ocidental (ARAUJO, 2004:11). Por muito tempo a linguagem
nao foi tida como um problema para as Ciéncias Humanas, tendo em vista que era
(e é para algunsfas) considerada um simples e neutro veiculo de
explicacdofinterpretagado/descricdo das coisas, transmissdo de informacgges e |
facilitadora da sociabilidade da comunicac¢éo. Mas, a partir do final do século XVili,

ocorrem algumas mudangas importantes de concepcdo e papel da linguagem:

o estruturalismo mostra que sem finguagem ndo ha cultura, nem pensamento, nem

. personalidade; a seméntica expande seus dominios dos campos seménticos as
situagbes de fala que requerem contexto e intengéo; a analise do discurso distende
a finguagem para o dominio social e institucional, todo discursa remete a outro
discurso (rede discursiva) e cria relagbes de saber e poder (Foucault) (ARAUJO,
2004:12).

N&o é objetivo do nosso trabalho discutir as contribuicdes especificas de cada
um desses campos de saber sobre as mudanc¢as na concepgao da linguagem e seu
papel, tendo em vista que isso ja foi feito por varios/as autores/as em trabalhos com
esse objetivo especifico. Mas ressaltamos que s6 a partir de tais questionamentos
foi possivel duvidar e suspeitar da neutralidade da linguagem, da isengéo das
linguas, da possibilidade do didlogo entre experiéncias, sujeitos e mundos
diferentes, da realizacdo da compreensdo do diferente, do passado, do outro. A
partir dessas contribuicdes ndo cabe mais pensar a linguagem como reduzida a
funcéo referencial, isto &, como retrato ou re-presentacéo da realidade. A realidade
vai sendo ‘construida’ pela linguagem, porque é esta que inclusive estabelece a
propria nogédo do que seja realidade. Como nos dira Rorty (apud ARAUJO:2004), O
mundo ndo fala, apenas nos falamos. Desde que fomos programados com uma
linguagem, o mundo pode levar-nos a aderir a crengas. Mas ndo poderia fornecer

uma linguagem para que nos falassemos. Apenas outros seres humanos podem

faze-lo.
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~ Seo m_undo nao fala e apenas nos falamos, segue a .Edéia' de que nos falamos
sobre o mundo, e atribuimos sentide aos siléncios das coisas do/no mundo.
Portanto, é necessaric (re) pensar um outro conceito tdo caro as ciéncias sociais, e
que & tdo presente nas producdes que trabalham com a oralidade, que é o concsito
de representacdo. E na proposta pos-estruturalista, esse conceito (‘representacde’) é
retomado, mas ergue-se como reacdo a ideia classica de representacso, tendo em.

vista que nao concebe a linguagem como uma estrutura instavel e indeterminada.

Nesse contexto, a representacdo € concebida como um sistema de significagée,
mas descartamn-se 0s pressupostos realistas e miméticos associados com a sua
concepgdo filostfica cléssica (...) a representacgédo & concebida unicamente em sua
dimensdo de significante, isto €, como sisiema de signos, como pura marca
material (...) Na perspectiva pés-estruturalista, incorpora todas as caracleristicas de
indeterminagdo, ambigtidade e instabilidade atribuidas & linguagem. {(SILVA, 2005: -
90,91)

A partir desses questionamentos, a propria “realidade” e a “representagdo”
comecam a ser tidas como categorias, entre outras, que facilita nossa lida com as
ceisas. A representacdo nao aloja, entdo, a presenca do ‘real’ ou do significado, ndo -
é simplesmente um meio transparente de expressio de algum suposto referente. A
representacdo inclui as praticas de significagio e os sistemas simbdlicos por meio
dos quais os significados s@o produzidos, posicionado-nos como sujeitos. Ou ainda
nas palavras de Stuart Hall (apud WOODWARD, 2005:8) a representagdo atua
simbolicamente para classificar o mundo e nossas relagbes com seu interior; &
através da linguagem e dos sistemas simbolicos que o mundo é representado e
adquire sentido.

E na produgdo académica que escolhe a oralidade comao rota, o olhar e o
ouvir sdo as etapas preliminares na atribuicdo de sentidos ao objeto de nosso
desejo, do trabalho de pesquisa, € no ato de escrever, no uso da palavra escrita, na
(re) configuracdo final do trabalho, que a produgdo do conhecimento podera se
tornar legitima institucionalmente, que o trabalho do/a pesquisador/a se materializara
em lefras, palavras que como ja dissemos anteriormente, sdo fluidas também, e
{ornar-se-a visivel entre seus pares e para a producgao do conhecimento.

A etapa da escrita ndo é menos complexa do que as anteriores. Para Oliveira
Cardoso (2000), essa etapa é realizada ndo no campo, mas no ambiente urbano,

usufruindo o convivio dos pares e tudo o que as instituicbes universitérias e de
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pesquisa oferecem. Mas, discordamos dessa idéia, porgue j& nos encontros com
Nnossos entrevistados, inicia-se a (ins) escrita de si, ndo apenas a deles, ‘mas
também a nossa. Talvez os homens (e as mulheres) ndo sejamos outra coisa que
um modo particular de contarmos o que somos (LARROSA,1998:26). Nos (ins)

escrevemos no mundo contando nossa historia, a partir de fragmentos descosidos
das histérias que recebemos, incorporando-as ou negando-as, desconfiando e
transformado-as, de maneira que possam ser ainda habitaveis por nés. E cada um
dispde, também, de uma série de framas nas quais se entrelaga de um modo mais
ou menos coerente. E cada um fanta dar um senfido a si mesmo, construindo como
um ser de palavras a partir das palavras e dos vinculos narrativos que recebeu
(LARROSA,1998:27).

Trazer assim as experiéncias que nos s&o contadas para o plano da narrativa,
vidas  alheias para nossos textos, € uma atividade muito particular; ou ainda nas
palavras de Geertz (apud OLIVEIRA,2000:26), “é um trabalho morai, politica e
epfstemofqgicamerite muito delficado”. Lidamos com vidas, com a producac de
significados para o que vemos e ouvimos, com a autonomia do/a pesquisador/a no
exercicio de seu metier. Nao so traduzimos de um espago semantico, de um mundo
para outro (entrevistado/pesquisador); significamos, atribuimos sentidos ao que
- nossos entrevistados nos oferecem, guiados pelos conceitos dos quais langamos
mao, no interior de uma ‘comunidade de comunicacdo’ e ‘de argurnentagéc’, de
nossa propria sociedade e de nossa comunidade profissional. O que escrevemos
esta, portanto, vinculado ao espago e ao tempo nos quais estamos inseridos,
pessoal e profissionalmente, a episteme de nossa época.

Todavia, vale ressaltar que a aufonomia do/a pesquisador/a, a qual nos
referimos anteriormente, nao deve ser entendida como uma caracteristica autoritaria
e independente de producdo do conhecimento. A autonomia epistémica esta
entrelacada nos resultados da pesquisa, acs quais se deve prestar contas em algum
momento do escrever. Estamos aqui tentando fazer esta prestacio de contas... E
entre tantas movimentagdes que a envolvem, esta a necessidade e o desejo de falar
entdo desse trajeto entre o exercicio do olhar, ouvir e escrever. Um trajeto que foi
modificado diversas vezes, tendo em vista que olhar, ouvir e escrever, € tao
contingente e imprevisivel quanto os sujeitos que nela estdo, sdo, foram envolvidos.

Logo no inicio, fizemos mudancgas no que diz respeito as fontes, e por isso foi

preciso rever nossos planos referentes a pesquisa. Comegamos as tentativas de
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busca das nossos entrevistados a partir de um amigo de nosso orientador, que seria
‘nosso entrevistado e cicerone nessa empreitada, ao qual chamaremos de Felipe,
pseudbnimo por'eie escolhido, de quem falamos ja no inicio de nossa escrita.

~ Ligamos para nosso cicerone, mas nosso primeiro encontro foi estancado
apbs esse primeiro contato, tendo em vista que o mesmo tinha viagens marcadas
anteriormente e, além disso, ja tinha agendado vérios compromissos referentes as
suas atividades no seu trabaiho®®. O desafio nos excitou! Queriamos continuar
nossa busca, e enquanto Felipe era uma impossibilidade, procuramos um outro
entrevistado que também fard parte desse trabalho contribuindo com suas
narrativas, a quem chamamos de Mario*.

Mas nas trés tentativas nao foi possivel ver e ouvir Mario, devido a alguns
problemas sentimentais pelos quais ele passava com seu companheiro e aiguns
problemas de satde referentes ao uso de alcool e a problemas neurolégicos, o que
prorrogou também nossa entrevista para outro momento porque nosso entrevistado
estava impossibiiitado de falar, chegando a ser hospitalizado. Mario tem se
 recuperado e também & parte desse trabalho. _

Mas facamos um retorno a Felipe... O enconiro foi realizado e os resultados
foram bastanie interessantes. Além de entrevista-lo, através dele tivemos acesso a
alguns nomes que compdem também nossa producdo. Logo apéds as indicagdes
feitas por nosso cicerone, tentamos localizar mais dois entrevistados, mas as
entrevistas também foram adiadas, tendo como empecilho os problemas de salde
de um deles que tem mais de 80 anos, e questdes profissionais do outro que tem 49
anos. Com eles nao conseguimos manter nenhum contato.

Falamos com um outro entrevistado indicado por Felipe, a quem chamaremos

de Giordano®’. Logo no nosso primeiro contato, por telefone, ele nos contou varias

“ Felipe trabalha ha mais de 12 anos no Centro de Agdo Cultural. Esse drgéo juridicamente é uma
associagdo que tem como objetivo a formag&o para a cidadania. £ uma ONG vinculada também 2
ONU, e que tem como financiadores parceiros internacionais ligados a Igreja catélica. Tem como
publico alvo os delegados e conselheiros municipais além dos jovens ligados a lgreja Catolica, como
também faz assessoria ac movimento popular & sindical de Campina Grande desde a década de
1980. Além de frabalhar nessa associagio, Felipe & funcionario publico do Estado ha
asproximadamente 11 anos, embora esteja de licenga sadde durante esse tempo.

* Mario nasceu em 1949 em Guarabira-PB, e veio morar em Campina Grande aos 5 (cinco) anos de
idade, apds 2 (dois) anos da morte de seu pai. E formado em Ciéncias Sociais pela UFPB {campus
I}, funcicnario publico da UFCG ha 28 anos, mora com mais duas irm&s e um irméo, sendo ele o
mais jovern. Nos concedeu entrevista nos dias 28/10/2005 e 02/11/2005 na UFCG.-

47 Giordano tem 58 anos e & funcionario publico do municipic ha 32 anos e do Estado ha 17 anos.
Mora sé no Ligeiro, embora visite e aimoce com sua mée a cada dois dias. Os contatos com ele
ocotreram nos dias 8, 12 e 13 de Setembro de 2005.
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de suas experiéncias aqui em Campina Grande e no Recife. Falou também de estar
freqlentando uma lIgreja Evangélica Assembléia de Deus e estd quase se
convertendo. Marcou nosso primeiro encontro para o mesmo dia & noite, sugerindo a

praga da Bandeira nc centro da cidade, porque tradicionalmente era como se fosse

um lugar do Recife chamado ‘Quem me quer™®, aonde iam as bichas, os viados, as
sapatéo, os travestis, todo mundo. E porque muitos dos encontros dele foram
marcados na praca da Bandeira, em frente aos Correios.

O encontro aconteceu e & semelhanga do que ocarrera por telefone, Giordano
se pds a falar, falar, falar: ia narrandc sua histéria, narrandb a si numa habil'idade
narrativa que envolvia experiéncias no Recife-PE, em Campina Grande, passado e
presente se enroscando, como se fosse um unico tempo. Entre uma fala e outra,
Giordano dizia os versos e as piadas rimadas que fazia com seus casos e com as
pessoas com quem encontrava. Quando falamos que quériémos gravar sua fala,
pareceu se assustar um pouco. E entdo propomo.s a possibilidade de apenas
escrever suas falas. Mas o resultado desse encontro vira adiante.

Fomos caminhando pela praca da Bandeira junto com Giordano, porgue o
‘mesmo disse precisar ir para igreja evangélica outra vez. Ao falar sobre sua ida a
igreja, mencionou que' o pastor havia frisado que, na Biblia, seu nome significava
‘aguele que nascia de novo’. Concomitante a esta fala, elucidou que apés ter
quebrado suas image'ns de Umbanda, sua vida estava melhorando, que seu dinheiro
estava dando, e que tinha deixade de fumar em Janeiro de 2005.

Perguntamos se atualmente ele estava com algum relacionamento e ele
respondeu que tinha uma ‘amizade’, “um amor sem gosto”, ja fazia tempo por causa
do medo das doengas, mas também estava se desligando. E néo quis falar o nbme
"da'pessoa, o] chamando'de ‘aquele coisa ruim’. Essa flor nao e%a mais tdo cheirosa
nem lasciva, tingida que fora pelas tintas do evangelho da Assembléia de Deus do
distrito do Ligeiro, onde Giordano estava a congregar e a ouvir quais séo as flores,
sabores, odores e'cheiros_ que satisfazem a Deus. | '

 Nos despedimos com Giordano dizendo: “Vou passar o sabado e o domingo
colocando no papel as coisas que vou lhe confar, que é para eu ndo esquecer,
porque é coisa demais para contar'. E deixamos marcado para a semana seguinte

nossa entrevista, faltando apenas ligar para a confirmagéo o horario.

% Sobre o Quem-me-quer, as margens do ric Capibaribe, engquanto um espage de ‘pescaria’ e de
pegacio, cf. ALBUQUERQUE JR. & CEBALLOS, 2002: 311.
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E assim o fizemos: na segunda-feira (12/09/2005) tentamos ligar para
Giordano véarias vezes, mas seu celular sé'_chamava. 'E no dia éeguinte,
conseguimos falar com ele, s6 que o resultado nao foi dos melhorés: muito
educadamente ele nos comunicou de sua desisténcia. Perguntamos o motivo: se
fosse por causa do gravador, ndo mais gravariamos; se fosse o receio que
‘usassemos de alguma forma o que ele iria nos contar, tentamos tranqguiliza-lo
explicando que ele receberia uma cbépia do trabaiho, onde e como estariam as suas
falas, que preservariamos sua identidade. Nada feitol Nosso limiar de beijo se
esvaiu, numa ‘revelacdc’ da verdade, numa proposta de quais histérias se deve
contar ou silenciar.

Giordano nos contara que havia tido uma revelagdo na Igreja Evangélica

durante o final-de semana e que nao queria mais falar:

Aquele era um tempo muitc bom, muito alegre, muito feliz, de muita coisa boa, que
eu me diverti muifo e vivi muita coisa boa. Mas esta no passado (grifos nossos) e
nde quero mais lembrar nem falar do passado, pois como ¢ Pastor disse, meu
nome na Biblia significa nascer de novo, e eu estou nascendo de novo, por jsso
nédo quero nem falar nem lembrar mais daqueles tempos.

Tentamos convencé-lo, mas ele respondeu com o Salmo 23, acrescentando
gue tinha _gostadc muito de nds, mas que essa revelagio tinha feito ele desistir e
que léssemos o Salmo e acreditasse que Deus iria ajudar a conseguir tudo que
queriamos. Que Deus é grandioso e opera maravithas, € que iria operar na nossa
vida. Lembramo-nos de Larrosa (1998:26) quando ele diz: falvez nessa histéria em
que um homem se narra a si mesmo, nessa histéria que talvez ndo seja senéo a
repeticdo de outras histbrias, possamos adivinhar algo daquilo que somos.

Por sugestao mais uma vez da nossa banca de qualificagdo, professor
franilson Buriti e professora Marilda Menezes, voltamos a tentar contato com
Giordano, na tentativa de ouvi-lo falar, agora propondo-nos a ouvir sobre sua
conversao ao protestantismo. Mas a resposta, sempre muito educada, foi de que ele
eé:.ta\ia sem tempo, tendo em vista que quando ndo estava no trabalho, estava
desenvolvendo varias atividades na Igreja. Giordano cala em nome da fé... Assumir
uma identidade, tomar para si um lugar de aconchego e de reconciliagio com os
bédigos morais, gue séo também histoéricos e culturais. Giordano quis entdo silenciar

sobre algumas de suas experiéncias. Como sugerira o professor Iranilson Buriti ao
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pensar sobre primeiro titulo do nosso trabaino®: alguns sujéitos quiseram silenciar,
nao foram _apenas silenciados. E esse siléncio também compde a producao de si, a
comercializacio (ou n&o) entre as varias identidades nas quais esses sujeitos se
reconhecem ou constroem para si. |

E G_iorda-no e Kardec, ndc sao unicos nessa escolha, ndo foram as unicas
flores que ndo beijamos. Tivemos mais uma outra experiéncia, com um quase
entrevistado a quem chamamos Silvio. Chegamos a nos falar cinco vezes, na
tentativa de marcarmos e efetivarmos nosso encontro. Sempre que'ligévafnbs para
Silvio, ele pedia para que retornassemos numa determinada data para dai
confirrnarmos um horario e local para nossa aproximagdo. Decidimos ligar para
nosso cicerone, para sabermos o que estava acontecendo, se Silvio havia desistido
e a confirmagio da impossibilidade de mais uma entrevista _néo s6 nos deixou
desestimulados como, passado o primeiro embate, nos fez sentir e pensar quao
doloroso deva ser ocupar o lugar do representante de todo mal, de um sujeito
marginal, que esta sempre envolto numa vigiléncia intensa por estar buscando beijar
flores que ndo sdo as indicadas pelas prescri¢cdes morais, _feiigibsas e medicas de
nossa cultura. |

Entao, para além de nossa decepgdo com mais uma desisténcia, para alem
de nos julgarmos enquanto incapazes de conseguirmos realizar um novo contato,
preferimos pensar sobre os lugares daqueles a quem dedicamos este trabalho.
Pensar no quanto pode ser doloroso e dificil perceber-se enquanto sujeito do desejo
‘que é nomeadc pela medicina, pela ciéncia; pela religidao, pelos cédigos morais
como proibido, maléfico, pecado, doenca, insanidade. £ nem 'Kardec, Giordano e
Silvio estdo deslocados das exigéncias culturais no que diz respeito ao trato com
nossas praticas sexuais. Como nos lembra Louro (1999), somos educados a nédo
falar nem pensar sobre nossa sexualidade (...)

Sendo assim, durante o corpo deste trabalho nao tera tantas falas quanto
queriamos daquelés.qu_e nos motivaram a ir a busca de suas experiéncias, das
narrativas que contam de si sobre os desejos que lhes ddo sentido no/ do mundo,
tendo em vista os percalcos assinalados acima. E antes de apresentarmos o que

trataremos em cada capitulo do nosso trabatho, gueriamos ressaltar que optamos

* Viozes e imagens sobre ‘sujeitos esquecidos’: s homossexuais em Cam'p:‘na Grande (PBj — 1970-
1980.



por nao dividi-los em sub-topicos, porque nac gostamos de assir_h esquartejar nossa

escrita € porgue, mésmo_ sabendo que isso poderia facilitar a busca dos possiveis

leitores/as por temas mais especificos, preferimos priorizar uma leitura corrida, sem

estancamentos obrigatdrios, ac nac ser agueles os quais nos sentimos & vontade
- para sugerir a/os que se interessarao por nossa producio.

No primeiro capitulo de nosso trabatho, prierizamos a discussac que tentara
pensar sobre como nossos entrevistados se relacionam com seus Corpos, com sua
sexualidade, com seus desejos sexuais e como se relacionam também com os
outroé corpos, com as outras sexualidades, com as praticas sexuais dos/as
outros/as. Pensar sobre as imagens que constroem de si e dos vbos que
empreendem em 'busca da realizagdo {ou nao) dos seus desejos, como também
guais os significados que atribuem na fabricacdo dos/as outros/as, quer tenham
escolhas semelhantes as suas ou néo. '

No segundo momento da nossa producéo, escolhemos nos deter sobre a
questdo da identidade. Tendo em vista gue nossos entrevistados se narraram
enguanto ocupantes de varias posigbes-de-sujeito, seja referente aos seus desejos,
a réal.iz.agéo destes, as suas praticas sexuais, a rela¢cdo com a fami!ié, com o
movimenio homossexual, com o mundo, nosso objetivo nesse segundo capitulo é
discutir como se relacionam e se produziram esses sujeitos enguanto corpos que
assumem marcadores identitarios {(ou n&o) ou se reconhecem enquanto portadores

~de alguma identidade. |

E no terceiro e dltimo capitulo, escolhemos nos movimentarmos pelas
narrativas de nossos entrevistados que se relacionam com os codigos da
masculinidade. Nossa pretenséo € pensar sobre a relagao que nossos entrevistados
estabelecem (ou n&do) com as praticas associadas ao masculing; como esses
codigos s&o subjetivados (ou ndo) e a responsabilidade que lhes &€ exigida para que

exercam tais cédigos. Nossa preocupacéo se detém na producio de significados
sobre as masculinidades. '

E mesmo sabendo que os siléncios continuardo existindo, mas entendendo-
os também como outras vociferacbes schre o que estamos querendo falar.
Certamente sabemos e também denunciamos que estamos aqui a dar uma palavra
que ndo sera nossa palavra nem a conlinuagdo de nossa palavra porque sera uma
palavra outra, a palavra do outro (LARROSA,2004:30). '
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CAP[TULO |
SUJEITOS, CORPOS, LIBIDO, FETICHES: O DESEJC QUE ESTIMULA A
'PRODUGCAO DE Sl

“.. alravés de suas méos, que pode haver outra
forma de relacionamento entre os homens diferente
da praticada, forma essa que inclui a caricia fisica,
mas ndo necessariamente, o sexo (...) a seguranga
e conforto emocional podem vir de um individuo do
sexo masculino, ndo se restringindo apenas a figura
feminina, como a maferna, por exemplo. (..) A
punigéo foi severa a transgressédo do professor. (...)
Adolph Myers foi expulso da cidadezinha escapando
por um lriz de ser enforcado. Assumiu entdo, uma
- nova identidade em uma cidade de outro Estado,
-numa tentativa de esquecer o passado. Contudo -
suas méos continuavam a demonstrar seu lado
transgressor.”

(Conto “Hands” de Sherwood Anderson, 1919.)°

Era o corpo de Myers, atraves dos usos da suas maos, que denunciavam a
transgressdo dos cddigos culturais relacionados ao sujéito masculino/homem.
Alguns questionamentos. como nos sentimos sendo homem? Como nos sentimos
sendo mulher? O que implica nos comportarmos como homem ou como mUIher? O
que é exigido de nds que nos caracteriza homens ou como mulheres? Qual a
relacao que estabelecemos com nosso corpo? O que fazemos com nossos desejos,
com nossé libido, com nossos/teus fefiches? O gue fazemos com nossas vontades
insaciaveis de estar com alguém e de experimentar alguém? |

Pensar sobre' como nossos entrevistados se relacionam com seus corpes,
com sua sexualidade, com seus desejos sexuais e como se relacionam também com
0s outros corpos,. com aé outras sexualidades, com as praticas sexuais dos/as
outros/as. Pensar sobré as imagens que constroem de si e dos vdos que
empreendem em busca da realizagdo (ou ndo) dos seus desejos, como também
quais bs significados que atribuem na fabricacao dos/as outros/as, quer tenham
escolhas semelhantes as suas ou ndo. Ou de forma mais arriscada: de que forma a

“diferenca sexual” e @ ordem social se articulam no processo de formagdo do

%0 Cf. Berutti, 2002:30.



sujeito? (BRAH apud HALL, 2005:111). Eis nosso objetivo nesse ségu_ndo momento
-do nosso trabalho, que se torna academicamente o primeiro capitulo deste.

E ao propormos que sobrevoemos estas questdes, ndo tem como ndo
pensarmos na moral, nos codiges morais, tendo em vista que nossa relaggo como
' NoSsO Corpo esta circunscrita e envolvida nio s6 pelas possivilidades de composicao
do mesmo, mas, fundamentalmente com as formas culturalmente estabelecidas de
como devemos nos relacionar conosco. Talvez vozes inflamadas se levantem dentre
alguns' leifores/as efou ouvintes querendo entdo se declarar contra tal convite
denunciando-o como atentado a moral, propondo um cessar do nosso vdo.
Alguns/as de nés, ao contrario, poderdo se sentir desafiados/as a fazer algo que
sempre tiveram vontade e nunca coragem ou oportunidade, sugerindo inclusive rotas
e paisagens a serem perseguidas; e outros/as ainda, farao com trangiilidade uma
movimentacgio que ja lhes é cénhecida, retomando, n&o da mesma.forma, direcdes
outrora escolhidas, ou novas dire¢des na viagem pela sexualidade. Mas, retomando
a ideia de moral, lembramos Silvio Galio (1997:97) citando Nietzsche, quando ele

afirma;

a moral é o sistema de valores gue sustentam a vida humana, e normalmente
esses valores sdo apresentados como universais, isto é, sempre existiram e
sempre existirdo, sendo validos em qualquer época e lugar.

£ aqui ndo nos erguemos como defensores (ou algozes) da moral e nem
partimos da premissa da naturalidade e homogeneidade de fazer/estar/sentir-se
homem e mulher. As muitas formas desse fazer/estado/sentido, as varias
possibilidades de viver prazeres e desejos corporais sao sempre -sugeridas,
anunciadas, promovidas socialmente e hoje possivelmente de formas mais explicitas
que antes. Voos multiplos e com rotas variadas estdo sempre a ser iniciados, sem
ponto de chegada nem a certeza de seu fim, seja um fim feliz ou dolorido, ou sequer
~com um fim. Elas, as possibilidades de viver prazeres e désejos Corporais, também
sao, renovadamente, reguladas, condenadas ou negadas. Como afirma Foucauit
(2005), a sexualidade € um ‘dispositivo histdrico’. Ela é uma invengéo social, uma
vez que se consfitui, historicamente, a partir de muitos discursos sobre o sexo:
discursos que'normatizam, gue regulam, que_inéta’uram saberes, cfu_e produzem

“verdades”, que estabelecem como devem entdo ser realizadas.
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Porém, direcionar-se para esse pensamento sé tem sido possivel porque o
debate sobre praticas sexuais e de género vem se fornando cada vez mais
acalorado também no Brasil®', em especial depois dos anos sessenta do século XX,
0 que nao signiﬁca_dizer'que antes disso nao se tenha discutido sobre tais temas.
W'eeks (1999:39) ressalta que:

Embora se possa argumentar que as gquesides relafivas aos compos e ao
comportamento sexual tém estado, por muito tempo, nc centro das preocupactes

_ ocidentais, elas eram, em geral, até o século XIX, preccupages da religido e da
filosofia moral. Desde entio, elas tém se tormado a preocupacido generalizada de
especialistas da medicina € de profissionais e reformadores morais. O fema
ganhou, no final do sécufo XiX, sua propria disciplina, a sexologia...

E no que se refere as praticas homoeroticas, elas também ganham especial
atencao a partir de finais do século XIX, quando deixam de ser consideradas pecado
para aumentarem a lista das patologias humanas, e sobre isso nédo so a Sexoclogia
tem sua contribuicdo, mas também a Psicanalise. E mesmo com tantas discussoes,
com iantas possibilidades de leitura sobre a sexualidade, ainda assim continua
- sende esse um tema que enrubesce faces, enruga a fronte, provoca sorriso hos
labios, trincar de dentes, suor nas méaos, frio na barriga, praticas discursivas que
.também sd0 experimentadas no silenciamento de si (e dos/as outros/as), ou criticas
de que estamos a falar de uma temética menor®. Louro (1999:9) ao falar de suas

lembrancas da juventude, pode colaborar conosco quando afirma que

a sexualidade era um assunfo privado, alguma coisa da qual deveria falar apenas
com alquém muito intimo e, preferencialmente, de forma reservada. A sexualidade
— 0 sexo, como se dizia ~ parecia nédo ter nenhuma dimensédo social; era um
assunfo pessoal e particular que, eventualmente, se confidenciava a uma amiga (o)
proxima (o). ‘Viver plenamente a sexualidade era, em principio, uma prerrogativa
da vida adulfa, a ser compartilhada com o parceiro do sexo oposto.

Parece-nos entdo que a autora nao fala de tempos muito distantes de nés, ja

que pensar e falar sobre a nossa sexualidade, sobre as praticas sexuais e também

' Destacamos que antes do século XX, alguns paises europeus (e em menor proporgao também os
Estados Unidos), ja se debrugavam com mais afinco sobre as discussbes acerca da sexualidade, em
especial Franga, Alemanha e inglaterra. Sobre essa discusséo, ¢f. Costa (1995: 61-62); Badinter
51993: 7-22).

2 Aqui nos referimos as nossas experiencias na pratica docente, quando ha quase quatro anos
estamos a propor fazer a discussdo sobre sexualidade nas disciplinas que ministramos na
Universidade Estadual da Paraiba, onde alguns/as colegas de profissdo questionam nossas escothas
e a apontam como desnecessaria, ou inferior, frente aos demais temas da Historia.



sobre hossocorpo, ainda néo ¢é tarefa facil. E ndo apenas Giordano, Kardec e Silvio
que nos digam, quando escolheram ndo de falar sobre si; mas nossos outrés
entrevistados, aqueles que beijamos, também narram suas h;storias pontuando a
| d:ﬁculdade a vigilancia, a dor, o receio de se falar sobre as praticas que envoivem a
realizagdo (ou nao) dos seus desejos, mesmo entre seus pares. E embora isso nao
0s impeca de 'algar vbos, procurar jardins e cheiros exalados pelas mais variadas
flores, quandc assim os seus desejos se véem em negocia¢do com os codigos
culturais, varias também s&o as narrativas dos nossos entrevistados que ratificam a
experiéncia de silenciamento e inferdicdo sobre suas praticas sexuais. Felipe, ac
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falar sobre sua ‘descoberta™ e da relacio com sua familia, nos diz:

Quando eu era crianga, eu descobri esse desejo muito cedo e era uma coisa que
eu ndo tinha respostas porque eram poucos 0§ comentarios. Eu ndo sabia nem o
que era homossexualidade, nem o que era homossexual, nem o que era gay™,
nadal! Eu apenas praticava... Na verdade, eles acabaram fazendo mais ou menos a
politica. que o exercifo americano acabou fazendo com alguns gays: de néo
perguntar a orientacdo sexual e a pessoa ndo dizer. Era uma coisa que passou a
- ser muito Gbvia, mas uma coisa que ndo era perguntada. N3o era falada. Se era’
falada entre eles, eu num posso adivinhar, né? -

Felipe ndo sabia os nomes atribuidos ao exercicio dos seus desejos, apenas
pralicava. E também ndo entendia por que era tdo incompreendido e tao cobrado, ja
' que nao se estabelecia, ndo se falava claramente que o seu corpo e a pratica de sua

sexualidade era o incOmodo: desde de quando eu me entendo por gente que eu me
achava diferente. Eu nao sabia muito bem o por qué dessa diferenca, né?*® E seu
corpo outra vez estava no centro das preocupacdes, nao sé por nao entender por
gue se sentia diferente ao desejar ‘determinadas flores', mas porque apanhava, e
- apanhava muito, principalmente do meu pai, que quase me pegou com um parceiro
e chegou a me espancar. £ entdo apresentado aos cédigos culturais que definem
moralmente como deva ser o exercicio da sexualidade, mesmo que na sua familia

ndo houvesse verbalizacio mais precisa.

* Aqui utilizamos um termo usado também por nossos entrevistados. Mas ndo o significamos
enquanto uma caracteristica essencial esses sujeitos, que esperava apenas que eles a refirassem o
véu gue até entdo cobria algo que ja estava la, dado, apenas a espera de ser desvelado. Mas a
significamos enguanto o momento em que a realizagdo do desejo se torna possivel, com tudo que ha
de contingente na pratica efou realizacéo dos nossos desejos.

E importante relembrar que o termo gay, existente desde o século AlX, era considerado mais
neutro, que designava uma cultura especifica e positiva. Mas s6 comegara a ser utilizado a partir da
década de 1960 nos EUA, quando surge o Mavimento Gay. Cf. Badinter (1993:113}).

% Narrativa de Felipe.



56

J& que era uma coisa que pasSoQ a ser muito obvia, certamente pelos vécs e
praticas corporais de Felipe, a punicao causada éo seu co.rpo é, outra vez, um
convite do desejo do siléncio 'para que haja o siléncio do desejo, onde o som emitido
se restringe ao barutho da chibata sobre seu corpo e a ameaga de seu pai, ja
cansado de tanto usar a forga para espanca-lo: E ele disse: “Olhe! Eu s6 ndo mato
vocé porque tem sua mae e fem seus irméos”. Felipe era parar, a nao mais se
erguer em busca da realizacdo de seu desejo. O seu corpo sentia na pele e nas
suas dobras que suas praticas e sentimentos eram entédo vigiados, condenados,
punidos (inclusive por ele mesmo), ameacados da morte, e s6 poupados devido a
dor e angustia de seus outros parentes ao ver o pai matar o filho, e o primogénito
fitho. Ele nos conta: ev me punia no sentido de ficar triste mesmo, sabe? De me
'achar diferente, de me achar punido pelo que eu achava que era Deus na época. E
eu chorava... Mesmo depois que eu conheci alguns homossexuais eu chorava com
aquifo.

Chorar, mesmo para alguem que diga que sempre se aceifou, nunca feve
problemas com seus desejos. Nao sabia por que era diferente, e se nao havia
nenhuma explicagao ‘patolégica’, Deus era o algoz de seu corpo, de outros corpos
gque também tinham desejos por ele experimentados. Entdo se Deus o punia, mesmo
sem ele saber por que, tendo em vista que comegou sua pratica sexual aos oifo/
nove anos, uma ‘crianga’ apenas, ele tambeém deveria se punir: além de ficar triste,
fazia promessas, que geralmente ndo cumpria porque ndo deixava de praticar.
Indomavel e anarquico o desejo, que aponta em todas as diregbes e mantém seu
- préprio curso — as vezes inteiramente na contraméo, como nos afirma Artaud (apud
TREVISAN,1997:53).

A relagdo que Felipe estabelece com a punicao divina e a punigdo por si, com
as promessas, nao so tem a ver com a condenagido ac homoerotismo pela igreja
Catolica Apostolica Romana {por Deus) que se desliza até os dias atuais. Vale
ressaltar que essa mesma Igreja também produziu inimeros discursos sobre as
praticas sexuais, estabelecendo o dizivel e o indizivel, o pensavel e o impensavel,
discursos estes que tiveram (t8m) muita forca e lugar de verdade bastante
‘sacralizados’. | |

N&o nos embrenhamos aqui numa busca de éxplicar o presente através do
'passado. S6 que faldvamos de inicio, citando Weeks (1999:39) que as questdes .

referentes ao corpo e as praticas sexuais, eram, em geral, até o século XIX,



preocupagbes da religido e da filosofia moral. Portanto, antes de ser tomado como
objeto de eét_udos e definigdes da ciéncia, foram os discursos religiosos e da filosofia
moral que'm criaram um vocabuldrio bastante fecundo para a deﬁnigé.o e
c!aséiﬁcagéo das praticas sexuais, e entre estas, a pratica homoerética. E nao ha
como négar a forca que ainda tem tais discursos. Inclusive pela explosdo de
publicagdo de intimeros trabaihos encabecados por tedlogos, presbitercs, padres,
freiras sobre essa mesma tematica®®.

Sobre esse vocabulario, antes de ser nomeada de homossexualidade, a
pratica sexual entre homens era chamada de sodomia, embora esse mesmo termo
fosse usado para definir também contatos sexuais entre homens e animais, homens
e mulheres desafiando a reprodug¢ao, o que dar ao termo uma imprecisdo. Sob o
Antigo Regime, a proibigao da sodomia era baseada em motivos religiosos, sendo
chamado de ‘pecado mudo’, ou ‘vicio abominavel’. No século XVII, com a laicizagdo
do crime, o termo sodomia vai sendo cada vez menos utilizado e em sua
substituicdo as referéncias as praticas sexuais homoerdticas serdo chamadas de
pederastia ou infamia®’. E mesmo tendo mudado os termos, a sodomia, pederastia
ou infAmia, ndo eram descritas como uma identidade especifica, mas como uma
aberragio passageira, uma confuséo da natureza®.

E se & um pecado mudo, um vicio, € passivel de correcio, de sublimacéo, de
redengao. Se é aberragao passageira, confusdo da natureza (grifo nosso), o corpo &
o lugar de expressividade desses ‘equivocos’, dessa distor¢éo. E para o corpo onde
devem ser direcionados todos os investimentos a fim de amenizar efou re-direcionar
tais praticas e desejos, com o objetivo da ‘salvagac’, re-colocagao social (e moral)
desse sujeito. Como afirma Goellner (2005:39), a individualizagdo das aparéncias

(.) tem levado os individuos a perceber que o corpo é o local primeiro da

% Nos reportamos aocs trabalhos de Miller {2000} e de Trasferetti (2004). Tais trabalhos se propdem a
alargar as discussbes sobre o homeerotismo e Cristianismo, numa tentativa de apontar solugbes
entre as propostas cristds e a pratica homoerdtica. Todavia, tais trabalhcs se mantém atrelados a
idéia da doenga, do pecado, de uma identidade propria homaossexual, que € assumida, consolidada
em fases especificas do individuo. Além disso, o tema da toleréncia é muito presente em ambos os
livros. E nds discordamos de tais propostas, porque voamos por outra rota: a sexualidade enquanto
um dispositivo historico, portanto ndo essencial, e se ndo essencial, ndo associamos as praticas
homoerdticas ao pecado, nem tampouco a doenga; a nao fixidez das identidades, nem modos
univocos e universais de se relacionar consige € com s outros; a tolerdncia como uma mascara
mottifera, que trangliliza os individuos na sua 'intolerancia’ para com a diferenga .

5 Pederastia: Contato sexual entre um homen e rapaz bem jovem. Infamia: M4 fama. Perda de boa
fama. Dano social ou legal feito a reputagdo de alguém; desonra, desdouro, ignominia, labéu. Carater
daquilo que é infame, forpeza, vileza, abjecdo. Cf. Diciondrio Aurélic Eletrénico. Século XXI. Versdo
3.0. Novembro de 1999.

% Cf. Costa (1992; 1995).
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identidade, o 16cus a partir do qual cada um diz do seu intimo, da sua personalidade,
das suas virtudes e defeitos. O corpo € o espago que torna possive[ a realizacdo do
desejo ou a angustia por sua nao realizagio.

Os primeiros responsaveis pela ‘identificacao’, percep¢do desses ‘desvios’ do
desejo, - sé0 0s _Componentes familiares. Resta a estes a responsabilidade de
vislumbrar, o quanto antes, quais dos/as seus/as parentes sdo portadores dessa
‘confusdo natural’. Mario, nos narra sobre si € a experiéncia de cuidados da sua

‘carinhosa’ mae:

Minha mae mantinha uma educaco rigida em cima de mim. Nao sei se era porgue
ela ja tinha percebido minha maneira de ser diferente do outro meu irméo, que
também gostava de homens. Mas, mesmo assim ela tinha todo um carinho comigo.
Mas a rigidez continuava muito forte.

O carinho da mae de Mario (a exemplo de Maria m3e de Jesus), ndo a
impedia de percebé-lo, significa-lo enquanto diferente de seu outro irmac, mesmo
que este fosse também homoeroticamente desejante. E por que a vigilancia sobre
Mario e nao sobre seu irm&o? Por que, mesmo tendo objetos de desejo do mesmo
sexo gue o seu, s6 a Mario era destinado tanto cuidado e rigida vigilancia? Seu
corpo ‘denunciava’, através do voo das maos e da voz meiga e calma existentes aié
hoje, a necessidade da educagdo rigida, muito fortemenfe rigida, e carinhosa.
Porque as intervengdes que no corpo se operam, ao mesmo fempo que podem
oferecer-lhes — e oferecem — liberdade, invocam também esiratégias de autocontrole
e inferdicdo (Goellner:2005:38).

| Por isso, ndo pensamos a rigidez seja incompativel com carinho, tendo em
vista que ha inimeras maneiras de estabelecermos relagbes de poder, de
exercermos vontade de poder, quando esta para Foucault & a vontade de esfruturar
o campo possivel da agdo dos oufros (VEIGA-NETO: 1995,36). E ao estabelecermos
o campo de agdo possivel para osfas outros/as, também o fazemos a partir da
vontade de verdade, que aqui ndo deve ser entendida como no sentido classico de
“amor a verdade’, mas sim no sentido de busca de legitimidade que cada um
empreende, marcando e sinalizando os discursos por sistemas de excluséo,
sistemas estes que definem o dizivel e o indizivel, o pensavel e o impensavel; e,
dentro do dizivel e pensavel, distinguem o que é verdadeiro do que néo &
(FOUCAULT: 1989; 1985; 1996).



59

Mério n&o se inscrevia no campo do dizivel e pensavel dadas as formas e
gestos de seu corpo de homem, ocidental, cristdo. E mesmo com a carinhosa rigidez
de sua mae, a vigilancia de uma das suas irmas, com quem mora até hoje, e que
afirmara ndo admitir suas relagGes com homens, por isso estes n&o deveriam ir a
- sua casa, Mario ndo silenciou nem estancou seus desejos. Certamente essa relacéo
com a familia € uma das instancias da produgdo de Mario enquanto sujeito. do
desejo, mas ndo foi capaz de matar esse desejo € nem tampouco impedi-lo de ser
~ exercido.

- Sobre essa -reia‘géd nao natural entre os sujeitos, seus corpos e 0s codigos

culturais, Goellner (2005:39) nos alerta que

a producdo do corpo se operé, simultaneamente, no coletivo e no individual. Nem a

cultura é um ente abstrato a nos governar nem somos meros receptaculos a

sucumbir as diferentes acdes que sobre nés se operam. Reagimos a elas,

aceitamos, resistimos, negociamos, transgredimos tanto porque a cultura € um
~ campo politico como o corpo, ele proprio é uma unidade biopolitica. '

E se ha uma inferdigdo tdo intensa guando se trata da sexualidade, tanta
vigilancia, tantas regras, tantos Iimités sobre o que temos e 'carregamos COmo nessa
maior “marca” (o corpo), & necessario lembrar que € a partir do nosso corpo e da
nossa sexualidade que se inscrevem o0s Nossos marcadores idehtitérios; 0 COIpo €
‘um dos locais envolvidos no estabelecimento das fronteiras que definem quem noés
somos, servindo de fundamento para a identidade — por exemplo, para a identidade
sexual (WOODWARD,2005:15). Sendo assim, scmos o/a professor/a, afo amigo/a,
aflo esposo/a, alo filho/a, afo adolescente, a/o profissional, com a grande
pfeocupagéo do uso do artigo definidor do género, o que n&o nos parece inocente,
tendo em vista que a identidade de género se vinculara e dependera da identidade

sexual®®

, havendoc uma vig'iléncia para a cbrrespondén'cia entre ambas.

Sobre tal vigildncia, os sﬁjeitos homoeroticamente desejantes tem um lugar
destacado. Weeks (1999: 51-52), citando Foucault, aponta quatro estratégias que
ligam, desde o século XVIil, uma variedade de préticas sociais e técnicas de poder.
Tais estratégias, juntas, compdem mecanismos especificos de conhecimento e
poder centrados no sexo. Elas tém a ver com a sexualidade dés mulheres, a

sexualidade das criangas, o controfe do comportamento procriativo € a demarcagéo

% Ja na Introdugao falamaos dessa vinculagio.
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de perversbes sexuais como problemas de patologia individual. Dai que ao jongo do
- século XIX, tais estratégias produziram quatro figuras submetidas a observagdo e ao
controie social, inventadas no interior de discursos requiadores: a muiher histérica; a
crianga masturbadora; o casal que utiliza formas artificiais de controle de natalidade;
e o ‘pervertido’, especialmente o ‘homossexual’. E aqui, nos interessa
prioritariamente esta Gitima figura: o pervertido, homossexual. |

Mas a aberragdo passageira fruto de uma confusdo da natureza, na ultima
terca parte do século XiX, € nomeada de cutra forma. ¢ homossexual, o invertido, o
pervertido, que nomeard uma especie parficﬂlar. O surgimento da nova palavra traz
consigo uma. esséncia; o pesc da verdade cientifica enquadra os que por ela s3o
caracterizados no receituario das patologias psiquicas, jogando-os na vala dos

60 O nascimento do ‘homossexual’ é o nascimento de uma

males sociais
problematica e de uma intolerancia que sobrevivem até os nossos dias.®’

Como ja falamos anteriormenie sobre o surgimento do termo homossexual,
‘queriamos agora destacar que, também o termo pervertido € vinculado as pessoas
que tém praticas erdticas, sexuais e/ ou afetivas com pessoas do mesmo sexo |
biologico. A herverséo, desde o inicio de seu uso na ferminclogia médica (século
XIX), esteve associada a idéia de ‘desvio prejudicial’ — desvio, disfung&o ou distorgio
de uma fungdo organica ou atividade mental; um adjetivo e ndo um substantivo;
qualificava um sintoma e ndo uma estruturagéo psiquica ou orgénica particutar; sé
depois & que veio a ser associada a perverséo sexual’. E como trabalhamos a partir
dos processos de significagdo da linguagem, tambem ¢ interessante destacar que
pervertido, segundo o dicionario, é aquele que se perverteu, depravado,
desmoralizado, corruto, individuoc pervertido ®™ Outra vez temos uma refe.réncia que
demarca a anormahdade o desvio, a imoralidade do desejo e de um corpo que
permite, equ:vocadamente a pratica desse desejo.

E pensar sobre o surgimento e veiculagdo desses conceitos nos possibilita.
defender que n&o sO os conceitos sdo histéricos, mas seus significados e a relagéo
que estabelecemos com aquilo que tais termos fazem referéncia também sao

cultural e historicamente construidos. Como nos afirma Aradjo (2004:174)

% Os homossexuais serdo alinhados aos velhos libidinosos, cefibatérfos, sififiticos e libertinos, como
anti-norma paroxistica da figura do homem-pai. Cf. COSTA: 1995, 129, '
51 Cf. BADINTER: 1993, 99-121.

82 Cf. Costa {1995: 158, 173-182).
8 Cf. Diciondario Aurdlio Elstronico. Século XXI. Versao 3.0. Novembro de 1999.
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ndo ha significados pairando acima dos interlocutores, como. enfidades ndo-
lingtlisticas que a linguagem tralaria de expressar, nem fatos como entidades néo-
lingdisticas que a linguagem lrataria de representar.. A combinagdo de palavras e
objetos depende de uma linguagem e esta depende das atifudes de um falante... A
referéncia tem uma funcéo discursiva, ajustada a cada enunciagdo, aquilo que
alguém quis dizer com aquelas palavras, dispostas daquele modo, naquela
sentenga, naquele contexto, para alguem.

Portanto, o apareciniento de tais termos, de t_ai's figuras, relacionados aos
Seus Corpos e suas praticas corporais e/ou sexuais, nao € naturaimente concebido,
nem seu significado & permanente: Entre os séculos XVIll e XIX, a referéncia aos
que tém desejos homoerdticos passa a ocupar ndo s6 o campo do pecado; ser
homoeroticamente desejante deixa de ser considerada uma caracteristica
passageira (dm adjetivo, desvio de um corpo que pode retomar o caminho ‘correio’),
para entdo ser associado a um outro lugar de negati\)agéo, o de uma patologia, um
substantivo que sera marca identitaria dos sujeitos, que tera no .exercicéo do corpo
sua aparicdo: uma anomalia sexual. E que outras 'medidas’ serdo tomadas a fim de
coagir, corrigir, curar, salvar, esses sujeitos: outra vez, seus corpos se tornam o
centro das atengbes, agora ndo s das punigbes e vigilAncia, mas de todo aparato
técnico da ciéncia, j& que tais sujeitos n&o correspondem aquilo que sua identidade
sexual aponta. |

A heranga cartesiana® para a nossa forma de percebér O syjeito (aq‘ueie'que
tem em si a dualidade entre corpo/mente), unida aos codigos da percepgao religiosa
ocidental cristd, nos remete a necessidade de nos reconhecermos numa Gnica
identidade, no sentido de nos estabelecer como pertencendo a um grupo social de
referéncia e marcarmos nossa individualidade. Nos apresentamos (ou nos
representamos) freqientemente a pariir da nossa identidade de género, como
também da nossa identidade sexual (SILVA:1999,91-92), estas que estdo
circunscritas noé nossos corpos, séo ditas e vistas a partir de nossos corpos. Nessa
medida, o corpo 6, a um sO tempo, fonte e expressdo de simbolos... 0 compo
simboliza a sociedade, e os poderes e perigos atribuidos & estrutura social,
guardadas as devidas proporg8es, sdo nele reproduzidas (DOUGLAS:1976 apud
QUEIROZ & OTT0:2000,31). |

% Sobre a influéncia das idéias de Descartes sobre para a Ciéncia e as interpretacbes dos
fendmenos do universo, Cf. Santos (1987).
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Ao falarmos do corpo enquanto esse espago onde nossas identidades estio
circunscritas, espaco de dendncia, negociagao, transgressao (ou n&o) daé nossas
_preferéncias, desejos, sonhos, vontades, ndo poderiamos deixar de nos direciohar
para uma preocupagao bastante presente nas narrativas dos nossos_:éntrevistados,
que sera a relagdo com as praticas associadas culturalmente ao fefninino, homens
que sdo chamados de ‘pinfoso/a’, ou ‘banderoso’. Todos se referem ao preconceito,
ao fato de andarem na rua e as pessoas dizerem viado, fresco, essas coisas. Bicha,
né? E assim, era muito engragado, e ainda existe hoje... As pessoas apontavam,
gritavam: “Olha os viados!” Esse, esse tipo de coisa era muito, muito dolorido. 88

A gra'ga se mistura a dor, numa narrativa de si que aponta para as formas de
lidar com o0 preconceitc e com um corpo que denuncia o que culturalmente no
ocidente cristdo & considerado perversgo: a realizacdo dos seus desejos no
encontro € na procura 'd.e flores tidas como maléficas e impuras. O que nos faz
concordar com Foucault (a_[jud GOELLNER,2005:32) quando para este o controle da
sociedade sobre os individuos ndo se opera apenas pela ideologia ou pela
consciéncia, mas tem seu comego o corpo, com ¢ corpo. Portanto, ser apontado na
rua, ouvir gritos que falam do que nao € digno de aplauso, s6 é possivel porque
corpos passam diante dos olhos de quem aponta e de quem grita, de quem indica
aqueles que nao devem ser considerados como exemplos, expondo, devido acs
tragos do corpo, o que pressupdem ser sua intimidade, suas preferéncias. Tal
experiéhcia também faz com q.ue nossos entrevistados tenham posturas que
denotem receio de sua identificacio puliblica, corpérea, com a feminilidade. E assim,

Oxumaré® nos narra:

Eu tinha amigos que na época da gente chamava ‘bandeiroso’, né? Ai eu tinha um
amigo que, inclusive eu frabalhei muito com ele em cima disso... Eu trabalhava
muito com ele mostrando_a realidade, que efe ia precisar frabalhar, essas coisas
todas. Quando eu andava com esse amigo, eu ficava meio chaleado, porque ele
rebolava, essas coisas tudinho, e eu batia muito em cima disso... E dai ele_se
educou. Né? Mas ele sempre foi meio trabalhoso! Foi um amigo que me deu
trabalho. (Grifos nossos).

® Entrevista concedida por Felipe em 17/06/2005.

® O contato com Oxumaré se deu através de um irmédo nosso, por serem colegas de trabalho.
Oxumaré nasceu em 1957, & funcionario publico do Hospital Universitario ha 22 anos. Tem um
parceiro ha guase dez anos, mas que vieram a morar juntos em dezembro de 2005. Ha vinte e trés
anos tem sua propria residéncia; € umbandista e tem um templo em sua casa, onde as reunides 580
realizadas todas as segundas-feiras. Oxumaré nos concedeu a entrevista na tarde de 23/01/2006 na
sua casa.
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Mostrar a realidade e educar seu amigo frabathoso era entdo enquadra-lo
‘naquilo que Oxumaré acredita que a maneira correta, ‘verdadeira’, de se portar, que
& consoante com' as regras morais e com os postulados cientificos do seria um
homem e uma muther. Homem néo tem que se vestir de mulher, andar rebolando,
ficar dando fpinta’, andar desmunhecando. E preciso trabalhar para se Susténtar, se
dar o respeito, mas ai as vezes tem aquele pessoal desmunhecando e chega e diz
que acha isso ridiculo. Ndo. Pra que isso? Nédo tem necessidade disso, num &7
(Idem). Faia—s_e dos preconceitos, mas tem-se trabalho em educar alguém porque
ele, mesmo tendo os mesmo desejos, ndo corresponde ao que se pensa CoOMo
correto. E nessa fala que se reveste da preocupag@o com o outro, do carinho belo
outro, vai se estabelecendo, outra vez, modelos de também ser desejante, de lidar
com O corpe e torna-lo educado. A vontade de poder e de verdade ouira vez
promove a negativacio da diferenca, da diversidade, estabelecendo entre os
sujeitos as formas (ou a forma) possiveis de exercicio do desejo.

Entdo, o corpo ndo € apenas o lugar de simbologia de uma deferminada
sociedade (DOUGLAS,1976), mas tambem, como nos sugere Foucault (apud
QUEIROZ&OTTO:2000,32), o corpo € objeto de ‘adestramento’, de disciplinarizagéo,
de'vigiléncia, afim de que um minucioso controle de suas operagfes lhes imponha
uma relagdo de utilidade e docilidade, subvertendo-os politicamente, automatizando
seus gestos, posturas e movimentos. O que nos aponia que a relagdo que
estabelecérhos COM nosSsSOsS corpos, ndac & naturalmente concebivel, mas estd
envolvida nas relagbes sociais estabelecidas por determinadas sociedades, em
-determinadas épocas. Relacdes estas que sdo marcadas por praticas discursivas e
nao-discursivas, aonde o dizivel e o indizivel, o pensavel e o impensavel vao sendo
estabelecidos, e a partir dai, a produgdo de si enquanto sujeitos do desejo, a
producdo das identidades na sua relacdo com as subjetividades, vai se delineando,
de forma nem sempre tranqlila. O corpo é ele mesmo uma construgdo social,
cultural e histérica (GOELLNER,2005:33).

Foucault, entao, ira dizer que o poder atua no que de mais concreto e material
temos — nossos corpos. E perguntado sobre quem coordena a agéo dos agentes da

politica do corpo, esse autor acrescenta:

E um conjunto extremamente complexo sobre o qual somos obrigados a perguntar
como ele pode ser tdo sutil em sua distrnibuicdo, em seus mecanismos, seus
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controles reciprocos, seus ajustamentos, se ndo ha quem tenha pensado o
conjunto. Em certos periodos aparecem agentes de ligagdo, (FOUCAULT:
1989,151). '

Nao sabemos precisamente quem estabeleceu que homem terﬁ que ser
homem, e mulher tem que ser mulher, o que significa assumir comportamentos
distintos e bem demarcados. Mas, nossos entrevistados transitam por esses c6digos
culturais porque foram a eles apresentados. Culturalmente aprenderam que ha
regras de comportamentos que ndo os permite usar seus corpos de quaiquer
maneira, nem agir de qualquer maneira. Falam, as vezes com magoa ou fristeza,
sobre as experiéncias com preconéeitos, reafirmam que cada um pode fazer o que
quiser .da sua vida, mas ratificam, ao mesmo tempo, que nac é preciso 'dar binta’-,
‘bandeira’, pois como nos afirma Elvis Presiey”, quer queira, quer ndo queira, vocé
da salisfagdo! Seu comportamento contal Ndo é porque vocé carrega sobre vocé
| uma homossexualidade que vocé vai ESCANCARAR! Porque tudo tem o respeito,
tudo tem um limite! Tudo tem que ter discrigdo. ' |

E outra vez um discurso que se reveste do cuidado com o outro, € com a
tframa das 'réiagﬁes entre sujeitos. Por que & preciso fer respeito, ter discricdo?
Porque vocé carrega sobre si o fardo da homossexualidade, e o corpo € ao mesmo
tempo algoz, delator de sua carga, mas também o aporte para a realizagdo do
desejo, para o prazer, para a felicidade. Como afirma Paglia (1992:13-15), o
erotismo é o reino tocaiado por fantasmas. E o lugar além dos confins, aé mesmo
tempo amaldigoado e encantado. Tocaiar e entdo ter discricdo, porque é preciso
respeito, ja que se tem que dar satisfacao. Satisfagéo a quem? Ao que? Aos limites
e cédigos sociais (morais, legais, estéticos), negociados culturalmente, que retira do
corpo o seu carater apenas e meramente bioldgico ou natural.

Como afirma Queiroz & Otto (2000:21),

(...} o corpo humano € submetido a um processo de humanizagdo, e a sua
experiéncia é sempre modificada pela cultura. Marcas deixadas por escarificagdes,
perfuragbes, tatuagens e mesmo algumas mutilagbes (circunciséo, extragéo de
clitoris, etc) sédo sinais de pertinéncia, de identidade social, ao mesmo tempo que
assinalam a condicéo tida por autenticamente humana daqueles que as exibem.

5 Elvis Presley nos foi apresentadao por Felipe. E artista de teatro, dangarino, que tem 42 anos, mora
em Campina Grande desde os 7 anos de idade, que ha varios anos € profissional autdnomo,fol DJ de
uma dos bares mais antigns de Campina Grande voltados especificamente para o publico
homoerotico. Nos concedeu entrevista nas tardes de 07/10/2005 e 10/10/2005, na Universidade
Estaduzl da Paraiba.
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Na ‘saperﬁcie dos corpos, as profundezas da vida social’ (QUEIROZ&OTTO
2000:31). Aprendemos guais s&o 0s sons, 0s gestos, as falas, os habitos, os gostos,
os sabores, os movimentos, as cores, os desejos que s&o permitidos e os que séo
proibidos na urdidura social; aprendemos inclusive o quem & capaz de nos provocar
desejo. O uso que fazemos do nosso corpo nas mais diversas afividades nao se
resume a um desempenho meramente natural, aleatério, espontaneo, biolég'ico,
mas, em grande medida, um uso propriamente cultural, em que, segundo Marcel
Mauss (apud QUEIROZ&OTTO,2000:35-36), combinam-se elementos biolégicos,
psicolégicos® e sdcio-cuiturais (incluindo-se, nestes uftimos, aspectos religiosos,
rituais e morais).

O corpo € entdo um espago onde se materializam e se entrecruzam muttiplas
forcas, sobre as quais os vigilantes & donos desse espaco ndo tém dominio muitas
vezes; & o corpo o lugar também da ordem e da desordem, onde a dinamicidade da
vida ganha félego, e onde o bater de asas acena para rotas variadas. Geertz (1978)
ira defender que o corpo “é um ‘constructo’ bastante comp!e}(o, dada a dupla
procedéncia, natural e cullural, das pressbes seletivas que nos fizeram -
biologicamente, inclusive — humanos”. E essa biologizacdo de nossos corpos, que
nos torna inclusive humanos, tambéem ird estabelecer regras e cédigos para as
experiéncias com a nossa sexualidade, com as nossas praticas do desejo.

Dai ser a sexualidade alvo de olhares e vozes que tentam entendé-la,
descrevé-la, quantifica-la e qualifica-la, mapea-la e apontar-lhe direcdo, finalidade,
formas, formulas, limites, cheiro. E ndo é de agora que homens e mulheres
desprendem suas energias tentando defini-la, mas as varias sociedades, cada uma
a seu modo, se interrelacionam com essa forga avassaladora e ambigua,
produzindo discursos e instrumentalizando praticas variadas.

Mas para Foucault, nenhuma sociedade se compara com a sociedade
moderna burguesa no que diz respeito a criar tantos centros de poder, a ter tanta
atencao manifesta e prolixa, nem tantos contatos e vinculos circulares relacionados
ao sexo; nunca tantos focos onde estimular a intensidade dos prazeres e a

obstinagdo dos poderes para se disseminarem mais além. Embora alguns defendam

*® E aqui gueriamos destacar que por biolégico e psicologico entendemos aspectos relacionados as
dimensdes fisicas, corporais dos individuos, mas sem a transcendéncia que envolve tais conceitos,
posto que € a cultura quem define como deva ser biclogicamente e psicologicamente um corpo, €,
além disso, os aspectos fisicos sio vivenciados e significados de maneiras varias pelos sujeitos. E
mesmo correndo riscos, decidimos por usar tal citaggo, por ela alertar sobre os varios aspectos gue
sao definidores da nossa relagfo com nossos corpos, na sua contingéncia e variahilidade.
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que esta mesma sociedade foi a mais recatada e com instancias de poder q-ue

fingém igﬂorar o que interditavam, Foucault (2005:35) afirma que

A ldade Média tinha organizado, sobre o tema da carne e da pratica da confisséo,
um discurso estreitamente unitario. No decorrer dos séculos recentes, essa relativa
unidade foi decomposta, dispersada, reduzida a uma explosdo de discursividades
distintas, que formaram forma na demografia, na biologia, na medicina, na
psiquiatria, na psicologia, na moral, na critica politica... Em vez da preccupacgdo
uniforme em esconder o sexo, em lugar do recato geral da linguagem, a
caracleristica de nossos trés dltimos séculos é a variedade, a larga dispersdo dos
aparelhos inventados para dele falar, para fazé-lo falar, para obter que fale de si
mesmao, para escutar, registrar, transcrever e redistribuir o que dele se diz.

E tudo isso esta relacionado porque no lugar de um controle-represséo, o
investimento sobre o corpo adquire, como havia sugerido Foucault, o perfil de um

com‘rdle—esﬁmulacéo (SANT'ANNA,2005:99). Nenhuma sociedade, a nao ser na

nossa, individuos preparados por uma Ciéncia que se ergue a partir da preocupacao
com a sexualidade (Psicanalise), s&o pagos para escutar as nossas angustias, as
~nossas conquistas, as nossas culpas, 0s nossos medos em relagao a nossos -

desejos. Ainda concordando com Sant'/Anna (2005:102),

Se, durante séculos, a humanidade se destinou a alma o lugar da identidade
humana, na ordem tecnocientifica é o corpo quem exercera essa funcdo. Por
consegquinte, conhece-lo completamente, salva-lo diariamente, controla-lo
continuamente sa8o deveres e direitos alribuidos com insisténcia a todos que
aspiram o sucesso, a dignidade e a feficidade (SANT ANNA 2005:102).

Em nenhuma sociedade o poder se exerceu sobre o corpo e a sexualidade
com tanta ferocidade e astlcia, posto que ndo € um poder que tem a forma de lei e
ou apenas efeito de interdicdo, mas que age mediante a redugio das sexualidades
singulares. Esse poder ndo fixa fronteiras para a sexualidade, mas provoca suas
diversas formas, seguindo-as através de linhas de penetracdo infinitas. Nao as
exclui, mas inclui no corpo maneiras de especificacdo dos individuos. Nao procura
esquiva-la, atrai suas variedades com espirais onde prazer e poder se reforgam, ja
que poder e prazer ndo sdo instancias separadas e antagdnicas. A sexualidade,
entdo, ndo pode agir como resisténcia ao poder porque estda demasiadamente

envolvida nos modos pelos quais o poder atua na sociedade:

desde o século XVIli 0 sexo ndo cessou de provocar uma espécie de erotismo
discursivo generalizado. E tais discursos sobre o sexo ndo se muftiplicam fora do
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poder ou contra ele, poréem la onde ele se exercia e come meio para seu exercicio.
(FOUCAULT:2005,34) :

Esse mesmo pbder doc qual estamos falando, “foma a seu cargo a
sexualidade, assume como um dever rogar 0S Corpos; acéﬁcia_-los com 08 othos;
intensificar - regibes;, elelrizar superficies; dramatizar momentos conturbados.
Agambarcar o corpo sexual” (FOUCAULT: 2005,44). O que nos possibilita afirmar
que 0s usos € as relagdes que mantemos com nossa sexualidade, também sao
histéricos e contingentes, tanto quanto o sdo homens e mulheres. E nesse sentido, é
valido historicizar os lugares reservados, no Ocidente cristdo, as praticas do desejo
sexual e as posicdes-de-sujeito a elas relacionadas, ndc com o intuito de definir o
presente a partir do passado, mas para pensarmos scbre algumas questdes
sugeridas pelas narrativas das nossos entrevistados quando se referem as suas
préticas' do desejo e a relacdo desta com a visibilidade (ou ndo) corporea.

Tais questbes tém a ver com os lugares ocupados por esses sujeitos na
- pratica sexual e a relagéo destes lugares com $eu corpo, ou ainda, como o corpo &,
muitas vezes, significado como um definidor das posicSes-de-sujeito. Falamos aqui
do que é chamado por alguns/as de passividade e a atividade na pratica sexual,
sendo o sujeito ativo aquele que penetra, agao praticada pelo homem, e o sujeito
passivo aquéle que € penetrado, lugar da inagao, ocupado pela mulher. Sabemos
que falar sobre esses lugares pode levar nosso/a leitor/a, quase que naturalmente, a
pairar apenas sobre a pratica da heterossexualidade, e talvez a se questionar sobre
a relacdo que esses lugares de sujeito tem a ver com as praticas homoerdticas.

Mas, também entre os homoeroticamente desejantes, estes lugares tém
demarcacgao precisa, e esta demarcacdo esta associada ao corpo, numa definigdo
quase infalivel onde o ativo € o gue tem atitudes, jeito, gestos, gosios associados a
forca, a racionalidade, a objetividade, a competicao, a infalibilidade, a masculinidade:
o bofe, homem, heterossexual que ndo se negam a esporadicos intercursos sexuais
com algumas bichas;®® e o passivo aquele que assume posturas sensiveis, afetivas,
sentimentais, gosto pela leveza e pela cooperacao, ligados a feminilidade: a pintosa,
a bicha, o bandeiroso. Como nos narra Felipe, ao se referir 2 década de 1970-80: &
essa coisa que a gente reproduz da sociedade heterossexual: os papéis ativo e

passivo naquela época eram muito mais definidos, mas existe até hoje.

® Cf. GREEN & TRINDADE (2005: 36); PERLONGHER (1987: 126-154).
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Embora varios discursos sejah_’t erguidos apcntando para a naturalidade,
neutralidade e unicidade das nossas relagfes com a sexualidade, com as praticas
sexuais, dissemos anteriormente que discordamos dessa idéia. E, portahto, as
posigc")és—de—sujeito passivo e ativo, tambem néo séc em nada naturais, invariaveis,
fixas, nem exatamente definidas pelos signos corporais. Porissc pensamos que so €
possivel entendermos 0s processos de significacdo da passividade e da atividade
nas praticas sexuais, e sua relagéo'com 0 corpo, se pensarmos sobre a produgio
dos modelos sociais para a prética sexual, que sao histdricos & culturais.

Sendo assim, até o final do século XVIII, além dos costumes e das pressées
de opini&o, o direito candnico, a pastoral crista e a lei civil eram os trés cddigos que
regiam as praticas sexuais, fixando o que seria licito e ilicito. A partir dai varios
saberes serao criados para se desdobrar nessa tarefa, sendo inclusive criada uma
Ciéncéa especifica, no ﬁnaf do século XIX, para cuidar da arregimentacdo de
Enformagées e explicagbes sobre nossa sexualidade. Nesse sentido, sexdiogos,
pautados pelos bidlogas, psicdlogos e anfropé!ogos, irdo a partir de entado, construir
seu arsenal discursivo e ‘cientifico’ scb_ré 0 modo como deveriamos pensar nosso |
corpo € nossa sexualidade, tofnando—se %tambérﬁ- responsaveis’ pela._ adjetivacéo e
defini¢ao das nossas praticas, dos nossos; sentidos, dos nossos desejos.

Nao por coincidéncia, € também entre os séculos XVIil e XIX que alguns
termos relacionados a sexualidade vﬁo: passar a ser usados pelo vocabulario
médico. Em consonancia com a explosdo de discursividades distintas sobre a
sexualidade, numa tentativa da ciéncia?de estabelecer critérios mais claros de
diferenciacao entre os sexos, teremos na Europa, em espe'cia[ Franga, Alemanha e
inglaterra, varios estudos referentes ao téma. Dai que algumas expressodes 'e seus
significados, usadas para referir-se a sexualidade e que foram naturalizados pelo
discursb € praticas, surgem nesse contexto de transformagGes sociais, econdmicas,

politicas e culturais experimentadas na Europa do periodo Moderno. Entre esses
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termos poderiamos mencionar heterossexualidade, homossexualidade, uranismo’
perverséo sexual, instinto sexual’, entre outros.

Nzo falamos desses conceitos aleatoriamente, porque n.éo acreditamos na
linguagem enquantb uma entidade transcendente, desinteressada e mediadora das
relagdes sociais, que serve apenas para ‘representar’ algo que lhe preexiste.
“Vocabularios diversos criam cu produzem subjetividades diversas. E, conforme a
descricdo de nossas subjetividades, interpretamos a subjetividade do outro como
idéntica, familiar ou como estranha, exdtica e alé mesmo desumana”
(COSTA:1992,14-15). O surgimento desses termos, dessa nova linguagem para se

1

referir a sexualidade e as praticas sexuais, certamente dencta mudangas na
conceitualizagdo daquilo a que se referem, como também na redefinicdo da norma.

Para tanto, praticas sexuais naturalizadas no bcidente, que ocupam o lugar da
normalidade, da familiaridade e da identificacao, como também aquelas que ocupam
o I.ugér da confrariedade, da estranheza, da anormalidade, do vicic e do desvio, nem
sempre foram nomeadas da mesma forma, e, portanto, também nao tiveram sempre
' os mesmo significados. £ se por dois milénios, o0 modelo que dominou o pensamento
anatémico foi o one-sex model, no qual a mulher era entendida como sendo um
homem invertido, é a partir do século XVIll que a Sexologia, depois das suas provas
cientificas, passa tambem a concordar com cs fildsofos e moralistas do Hluminismo,
surgindo entdo two-sex model, gue estabelecia que homens e multheres eram,
naturalmente, diferentes pela particuiaridade sexual (COSTA:1995,100-103).

Talvez nosso/a leitor/a esteja a se perguntar, com bastante inquietacéo, se
nao nos .perde'mc)s daquilo que nos propinhamos a fazer. os procéssos de
significacdo da passividade e da atividade nas praticas sexuais, e sua relagdo com o
corpo. Néo seria possivel pensar estas posiges-de-sujeito sem pensar no

estabelecimento das diferencas entre homens e mulheres. Nao queremos dizer que

"™ O termo Uranismo foi inventado pelo jurista alem&o Karl Heinrich Ulrichs. Tal termo € de Urénia,
musa que, no discurso de Pausanias, no Simposio, de Platic, representa o amor entre homens.
Ulrichs defendia que nosso carafer, nossos sentimenlos, nossos instintos ndo sdo masculinos, mas
femininos.... As maneiras masculinas foram adquiridas arificiaimente. Com base nos estudos de
Ulrichs, Westphal definird a pederastia como uma inversdo congénita; Havelock Ellis como uma
anomalia congénita, Hirschield fala de sexo intermediario; e Magnan e Charcot a situara no quadro
das degenerescéncias.Cf. Costa (1995,173); Badinter {(1993). .

A nog&o de instinto sexual vem da antiguidade greco-romana € do pensamento catolico medieval.
Mas é na época moderna que comegara a fazer parte do vocabulario medico. Embora haja varios
autores que discutam esse conceito, & Cabanis (1802) que dara a definicdo que sera empregada pelo
universo médico-psiquigtrico oitocentista. Para este, o instinto era produto das excitagbes de
" estimulos que se aplicam ao interior, (...} ou o resuftado das impressfes recebidas pe!os orgaos
internos. Cf. Costa (1985: 135-144) .
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sé a par_tir do periodo moderno entdo homens e mulheres s&o considerados
diferentes. Todavia, & com o estabelecimento do two-sex mode! qué as posigbes de
sujeito ativo e passivo se fornam mais intensamente definidas, ja que o
rec_dnhecimen’to das diferencas entre homens e mulheres a partir da Sexuaiidade, ira
ratificar a sexualidade masculina como sendo a ‘norma’™, e isso estabelecera
posicbes também para os homens que desejam e mantem relagdes sexuais com
outros homens. |

Se o modelo da unicidade sexual (one-sex model) engendra um dualismo
qualitative do qual o homem € o pdélo luminoso, o da heterogeneidade dos sexos
(fwo-sex model) comanda destinos e direitos diferentes, onde o homem continua

' sendio o critério com o gqual se compara a mulher: enquanto a mulher se direciona
para as atividades domésticas e educacao dos filhos, na passividade de encarnar as
regras morais, o homem & incumbido da atividade da producdo, da criagéo, da
politica. Seja qual for o modelo — semelhancga ou diferengca — o homem se apresenta

como o exemplar mais bem acabado da humanidade, o absoluto a partir do qual a
mulher se situa (BADINTER, 1993:8-9).

i Se no século XVIIl, um homem dignoc deste nome poderia chorar e ter
vertigens em publico, no final do século XIX, ndo o pode mais, sob pena de
.comprometer sua dignidade e ter sua ‘masculinidade’ posta sob suspeita. E a partir
desses modelos, a masculinidade comporta aspectos come o stafus, 0 sucesso, a
resisténcia, a independéncia. Ser homem entao, significa ndo ser feminino, ndo ser
décil, dependente ou submisso, ndo ser efeminado na aparéncia fisica ou nos
gestos, ndo ser impotente com as mutheres. E isso ira estabelecer também posicdes
bastante definidas para os homoeréticos, tendo em vista que os sistemas
classificatorios da homossexualidade masculina enunciam e prescrevem cerla
“gramatica dos corpos” (PERLONGHER,1987:213).

Nosso/a leitor/a deve estar se questionando outra vez, e até nos criticando
talvez, por estarmos até agora a falar do discurso cientifico erguido a partir da
Europa referente a relagéo heferossexual quando nosso trabalho € no Brasil e sobre
sujeitos homoeroticamente desejantes. Todavia, essa divisdo em dois tipos é
bastanie arraigada na cultura e ndo surpreende que se encornire reproduzida nas
relacbes homossexuais (MACrAE apud GREEN&TRINDADE,2005:300), por isso

2 Uma discussdo recente e interessante sobre a construgdo social da masculinidade como a
identidade hegemdnica e naturalizada, & feita por Oliveira (2004).
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acreditamos na pertinéncia de localizar o one-sex mode/ e o two-sex model. A'I_ém
disso, vale ressaliar que ate fins da década de 1950 as peésoas_tinham pPoUCo
acesso aos escritos scbre homoerotismo em portugués’®, e mﬁito do que era lido
provinha da Europa ou dos Estados Unidos. Como afirma Barbosa da Silva’™ (apud
GREEN & TRINDADE, 2005:34), socidlogo pioneiro’> nos estudos sobre
homoerotismo no Brasil, ndo existia material. Havia um pouco de psicanalise, mas
achava esses frabalhos uma piada, pois eles tinham pouca sensibilidade para 08
homossexuais...Quando fiz meu trabalho néo tinha os conceitos e as teorias para
explicar isso.

E mesmo com a escassez de conceitos e ieorias, mesmo que aqgueles
homoeroticamente inclinados néo tivessem um arsenal discursive para falar sobre
suas praticas, os sistemas classificatorios balizados na atividade/passividade sexual,
terao muita forca no Brasil até década de 1970-80. O primeiro desses sistemas, que.
sera caracterizado de arcaico, hierarquico, popular, € o modelo bicha/macho, no
qual os participantes em relacbes intermasculinas serédo ativo e passivo dependendo
do papel de insertor e inserfado no coito anal® (PERLONGHER: 214). Nesse
sistema de classificacao, a atuac¢éo na pratica sexual sustenta uma relacgéo de poder
hierarquica onde o ativo é supostamente superior ao passivo, e desta forma & o
macho, sujeito com atributos ditos masculinos, quem desempenha este papel de
superioridade. Aqui poderiamos remontar as posigbes-de-sujeito estabelecidas pelo

two-sex model ainda no século XIX referente as posicdes do homem e da mulher,

73 Varios autores afirmam a inexisténcia de material especifico produzido no Brasil das década de
1950-60 direcionado aos homoerdticos, como também a dificuldade em importar o que era produzido
no exterior. Cf. Green , 2000a: 281-289; Green & Trindade, 2005: 17-38.

™ Barbosa da Silva se reporta a uma pesquisa feita pelo francés Max Jurth (1960), na Biblicteca
Municipal de S&o Paulo, guiado pela seguinte questdo: “O que um estudante de direitoc ocu de
medicina encontraria sobre o assunto?’ O resultade da pesquisa foi que, a palavra
‘homossexuatidade’ era significada como 'aberragbes sexuais’. Havia uma edicdo alema da obra Die
Homosexualitiét dés Mannes und dés Weibes (A homossexualidade do homem e da mulher), de 1914,
e a edigao francesa de 1883 de L'onanisme Seul ou a deux (0 onanismo solitario ou a dois), de P.
Gardiner. A biblioteca possuia ainda um volume do autor portugués Arlindo Camilo Monteiro (1922),
intitulado Amor séfico e socratico, e de publicacfes brasileiras, havia os Estudos biograficos dos
homossexuais de S8o Paulo (1938), do psiquiatra Edmur de Aguiar Whilaker, & a obra de Silvio
Marone, Missexualidade e arte, publicada em 1947, Cf GREEN & TRINDADE, 2005:28, 29)

™ O pioneirismo de Barbosa da Silva se deu nfo s6 pela escassez de material sobre o assunto, mas
por esse autor pensar os homossexuais como mais um grupo social da grande metropole, sem avalia-
los como criminosos, doentes ou com defeitos hormonais, tendéncia das obras encontradas na
Biblioteca Municipal de Sdo Paulo.

"8 periongher (1987: 214), concorda com Lacey (1979), quando este afirma que esta predilecdo pelo
intercurso anaf — que seria tipica do machismo fatino-americanc — se corresponde com a vigéncia de
um sistema classificatério das relagdes sexuais homoerdticas em ative e passivo de acordo com o
papel exercido no ceito anal.




como faldvamos anteriormente: o lugar da afividade e da virilidade esta reservado ao
homem, que penetra, e, portanto, que &€ o macho; ja o homem que & penetrado, que
portando & considerado passivo, é reservado o lugar da bicha, da mulher. Como nos-

dira Felipe,

Ativo e passivo eram muito definidos. Mesmo que muitas vezes vocé fosse alivo,

mas era assim e ainda hoje é assim, mas pra sociedade vocé é sempre ¢ viado, é

sempre a bicha. E isso, que hoje eu ndo me preocupo mais, mas era uma coisa

gue me incomodava. Por que? Pomue era cidaddo de segunda categona e
. continuamos sendo...

~ Felipe se narra como cidaddo de segunda categoria porque seu corpo
denunciava (denuncia) 0 que para alguns padrdes sociais ndo seriam posturas
sexualmente admitidas para um homem macho. E por isso, mesmo que muitas
vezes fosse o ativo, pra sociedade vocé € sempre o viado, e € sempre o vieg_do.pe!a'
traigdo do seu corpo na delagao de seus desejos e pela forga dos codigos sc;ciais na
definicdo das praticas sexuais quando ndo sé as relagbes homoerdticas sac
negativadas por ndo corresponderem aos modelos sexuais definidos como norma,
mas também por estar estas praticas constituidas em tforno da transgressdo de
" cerios ‘regimes de signos’, gue dispde deferminada organizagdo do organismo, onde
‘0s 6rgdos vdo ser afrelados a fungbes hierarquicas preestabelecidas {a boca para
comer, o anus para defecar, efc.) (IDEM:215). Homens que tem gestos e gostos
ligados ao feminino, a sensibiidade, ndo s&o machos, e, portanto, néo 850 ativos,
" nem penetram, segundo o modelo macho/bicha. Como dirda Reynaud (apud
BADINTER,1993:117-118),

Na linguagem comum, homossexual ndo é o homem que tem uma relagdo sexual
com outro homem, mas aquele que é visio como passivo. 0 homossexual € na
realidade 1a lante, la pédale, la folle™... Uma mulher em suma. Quando praticada na
sua forma ativa, a homossexualidade pode ser considerada pelo homem como um
meio de afirmar seu poder; so0b sua forma ‘passiva’, ela é, ao contrario, um simbolo
de decadéncia. Ninguém pensa, por exemplo, em zombar daquele que faz o papel
ativo...

E como saber quem assume o papel de ativo ou o papel de passivo na pratica
sexual? Ora!l O corpo & o espago onde essas classificacbes serdo visibilizadas,

produzidas, significadas, _identiﬁcadas. E o corpo o lugar da tocaia das praticas

* Termos de giria francesa - literaimente, ‘a tia, a bicha, a louca’ — que designam pejorativamente os
homossexuais.



sexuais, ponto de partida 'para a observacdo da corres.pondéncia'ou nac. aos
modélos socialmente estabelecidos para a experiéncia. da sexualidade em
detrimento do sexo biclégico de cada sujeito. Como afirma Perlongher (apud
GREEN&TRINDADE,2005:282), vé-se que as redes de codigos e no:ﬁenclaturas,
em sua hiperprodugéo, veiculam mobilizagfes moleculares no proprio p!ano' das.
sensagfes corporais.. Como nos narra Xangd de Campina’’, ao se referir aos

cuidados com o corpo nas décadas de 1960-1970:

No meu tempo, se tivesse na praca dando ‘pinfa’, e a gente num dava nem pinta,
fazia o possivel pra num da ‘pinta’l Com medo! Porque era repressio mesmo! Era
de dar fiu-fiu, de grifar; viaado! Efc. Na época era: fresco, muiherzinha, essas
coisas assim.

E essas coisas assim, fresco, mulherzinha, eram denominagfes que nio sé
vinculavam negativamente esses sujeitos as posigdes de mulher, mas também
apontam para as sensibilidades do corpo € 0 medo em nao torna-lo porta aberta
para a'_bercepgéo de seus desejos, evitando assim a repressdo. Ao mesmo tempc
.em que afirma a genfe num dava pinfa, Xangd de Campina também diz: fazia o
possivel pra num dar pinta. E nesse sentido, se h& o medo e por isso a preocupacdo
em fazer de tudo para ndo dar pinta, € porque nem sempre o corpo correspondia
aos signos do homem considerado macho. Em outro momento da sua narrativa,
quando o perguntamos sobre esses modelos, ele, que se narra como alguém que

ndo dava pinta na praga, comenta entao:

eu s6 num goslo de um viado mais pintoso_do gue eu. (Grifo nosso) Eu num gosto
muito de viado, viado pintosa. Eu ter o que? Uma amizade. Mas pra ir pra cama eu
num gosto ndo. Pra transar num dar ndo. Aquele mais machinho, ai vail

Mesmo com o medo da repressdo, Xangd de Campina se define agora como
‘viado pintoso’, e faz uma diferenciacéo ao preferi aquele mais machinho. Mas essa

diferenciacdo nao se da pela pratica sexual ativa ou passiva, porque ele se define

7 Xang6 de Campina foi um pseudbnimo escolhido por um dos nossos entrevistados que nasceu em
Recife-PE no ano de 1942, mas que desde um ano de idade mora em Campina Grande-PB. Xangd €
professor de Inglés do Estado da Paraiba, tendo se aposentado em 2002. Nunca dividiu
casafapartamento com nenhum relacionamento, e mora sozinhe ha mais de dez anos em
apartamento propric no centro da cidade, no qual observamos muitos discos, cd's, imagens de
santos/as catdlicos, budas, orixas, um oratério antigo confeccionado de madeira rustica que
pertenceu a sua mée, localizado no centro de seu apartamento. Tudo ¢ muito organizado, e durante
toda a entrevista havia musica, e muitas vezes ele pedia para pararmos de gravar e ouvirmos o som.
Nos concedeu entrevista em sua casa na manhé de 30/10/2005.
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como ‘pintosc’ e também é ativo. A diferenca se estabelece a partir dos
signos/simboios visibilizados a partir do cOrpo: ser pintoso ou machinho; Ele que
também diz que cada uma faz o que quer dé Sua vida, pela singﬁiaridade dos seus
desejos aponta suas preferéncias, e reafirma hoje, algo que nas décadas de 1950-
60-70 talvez nao fosse possivel de estar numa pesquisa académica: a episfeme dé
‘época nac assinalava esse discursc enquanto dizivel.

A infalibilidade do modelo macho/bicha (ativolpassivo, respectivamente),
bofe/bicha, ou bofe/pintosa, pode ser questionado ndo s6 a partir das narrativas dos
nossos entrevistados sobre suas praticas sexuais. Nao sdoc estes discursos
aieat_érios e isolados culturalmente. Mas a partir dos anos 1980, intelectuais e
artistas’® irdo questionar e discutir esse modelo, propondo entdo um modelo
considerado modemo, igualitario, pequeno-burguds, definido como gay/gay’,
conforme o gual os homens seréo classificados em homossexuais ou heterossexuaié
segundo o objeto sexual que escolherem, e ndo mais em passivos e ativos pela sua
performance na relagéo sexual. O papel deﬁnidor' do coito anal vai ser questionado,
seja mediante a incorporag&o de cutras técnicas, como caricias, rogares, felagbes
mituas efc., seja pelo recurso a penelfragdo alternada (PERLONGHER, 1987:214).
Segundo o autor agora citado, o anus continuard sendo o pivd das praticas
homoerdticas, seja em que modelo for.

Parece-nos que Perlongher continua bastante atual, posto que essa
associagéb homoerotismo/coito anal, nao estad de um todo suplantada, mesmo que
também seja possivel observar a possibilidade de diversidade das praticas sexuais a
partir da discussao e questionamento dos modelos pré-estabelecidos, ou uma
tentativa de diluig&o da dicotomia ativo/passivo, que vai sendo empreendida tambéem
pelos homoeroticamente desejantes, muitos s&o os que ainda depositam no coito
anal toda a atencéo e energia enquanto um definidor do homeerotismo, mesmo que
ndo se permitam/desejam realiza-lo. E sobre essa centralidade do coi'to anali,
Presley tem uma experiéhcia singular com a pratica sexual, tendo em vista que em
conseqgiiéncia do seu primeiro coito anal, que segundo ele foi quase um estupro, ele
foi submetido a trés cirurgias, com o risco de passar por outra caso insistisse nessa

pratica. Ele se narra:

® 7- Perlongher (1987), Trevisan (2000). :
® Segundo Perlongher (apud GREEN & TRINDADE, 2005: 273), em seu artigo intitulado Terntor;os
Marginais, o modelo gay/gay € americano, enguanto 0 madelo macho/bicha e tropical.



Se antes eu ja num tinha vontade, depois das cirurgias, af foi que piorou mesmo.
Porque néo tinha na minha cabeca o desejo de ser passivo. Meu corpo néo pedia,
num pedia. Eu digo assim: pense num homossexual engracado sou eu! Porque
ndo pedia. (risos) A predominéncia ern mim, assim, num é o homossexuai aquele
de gostar de ser passivo, que gosta de ‘dar’ (Grifos nossos)

Nessa possivel indecisdo de Presley, sem saber ac certo se é a cabeca que
nao tem o desejo de ser passivo, ou 0 corpo que nac pede, ele se constréi enquanto
um homossexual engragado, ja q'ue nao tem desejos pelas praticas constituidas em
tornoc da transgresséc de deferminada organizacdo do organismo, definidoras do
desejo homoerotico. Torna-se engracade entdo desejar homens e nao desejar ser
por eles penetrado. A graga € outra vez suscitada, assim como o fez Felipe ao
comentar sobre os assobios e gritos quando passava na rua. S6 que agora, a graca
mascara ndo s6 incbmedo de ser significado como cidaddo de segunda categoria,
mas também o incdmodo de nac corresponder a uma das mais intensas marcas de
ser ‘homossexual’: querer e ser passivo, pensirado.

Nessa mistura (e separacdc a0 mesmo tempo) entre corpo e cabecga, sobre
quem coordena esses desejos engragados, ¢ estranhamentc experimentado por
Presley nio € porque seu o6rgdo ndo corresponderd a fungbes hierdrquicas
preestabelecidas (anus-defecar), mas numa outra rota, Presley se _narré como
engracado por seu cirurgiado 6rgdo nédo corresponder aos codigos da tfansgresséo
que so atrelados as praticas homoeréticas (anus-penetracéo).

O estranhamento de si se da porque ele corresponde a ordem
preestabelecida para as fungdes do seu &nus (ndo é penetrado). E isso nos remete
outra vez, a diversidade dos processos de significagdo que envolve as praticas
sexuais em seu 'ent'relagamento com os corpos. E numa tentativa das nomenclaturas
- em capturar e fixar os deslocamentos dos sujeifos na casinha dos cédigos, duplo
movimento pode ser observado: por uma lado, uma profusdo de nominacées, que
procura balizar uma hipercodificacdc dos encontros, e por outro, essa
hipercodificacdo “endoidece”, entra em desajuste e superposicdo, Imis¢éo
inextricavel, inferna, toma-se uma espécie de maquina barroca.

Nessa superposicido indecidivel, onde a um mesm¢ sujeito pode ser
aplicadas varias nomenclaturas, efetua-se um choque de significantes, e nessa
mistura de entrechoques, deixa passar, digamos, mais’, no hialo de sua hidncia, que

se houvesse a dominancia de um anico sistema dominante significante despotico
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(PERLONGHER apud GREEN&TRINDADE,2005:281). A proﬁ.xséo d.e nominacoes
entdo ‘endoidece’, tendo em vista que as diregdes pelas quais nossos desejoé nos.
estimulam a seguir nem sempre s&o comportadas pelas casinhas de codigos e seus
significados culturais. |

E quando Presley é bastante cartesiano mesmo ndo tendo tido,
possivelmente, acesso as propostas de Descartes sobre o sujeitoso, numa tentativa
de localizar a crigem de seus desejos, lembramos que ndo sdo os individuos cs que
deciderm ou optam a partir de um ego autoconsciente, os que constroem, por apelar
a um cliché, suas identidades e representagdes. Eles pariicipam de funcionamentos
desejantes, sociais, que os desbordam ((PERLONGHER apud GREEN&TRINDADE,
-2005: 279-280). E nesse sentido, nao acreditamos que o estranhamento e
construcdo de si de Presley esteja a fazer uma inversao dos papéis estabelecidos ou
uma reaﬁrmagéo dos mesmos, mas que propde uma afirmagdc de uma diferenca
intensa, de um funcionamento desejante diferente. E este, o desejo, ndo se
centraliza no corpo ou na cabecga, enquanto instdncias estanques, onde um
representa o exercicio do desejo e o outro 0 da razdo, em que a mente seria
responsave! pela ordenacéo das inferiores instintivas vontades do corpo.

Por isso, ndo pensamos que o modelo macho/bicha (ativo/passivo) sb tenha
sido questionado e discutido a partir dos intelectuais e artistas, muito menos que sé
a partir da década de 1980 isso tenha acontecido, e gue as praticas sexuais entre
homens homoeroticamente desejantes tenham sempre correspondido a estes

modelos. Como afirma Foucault (1989):

Néo é a dominagao global que se pluraliza e repercute até embaixo; ao contraro, é
preciso tomar 0s fenbmenos de poder na extremidade mais infinitesimal e, por uma
anéalise ascendente, verificar como eles sdo anexados por fenémenos mais gerais,
conservando ag mesmo fempo uma autonomia relativa.

Nem sempre a pratica do desejo corresponde ao que esta culturalmente
estabelecido como sendo as formas de realizagdo desses desejos; nem sempre €
possivel tornar pablico as varias maneiras como os sujeitos lidam com seus desejos
porque os codigos culturais ndo cerceiam de um todo as praticas dos homens e

mulheres, embora pensemos que esses codigos nos apontem e definam as rotas

¥ razemos essa afirmacéo levando em consideragdo que Elvis Presley fez o curso técnico em
Contabilidade e ndo exerce atividades ligadas a leitura, posto que ha varios anos é autdnomo.
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que podemos seguir enquanto sujeitos ocupantes de lugares sociais. Como nos
afirma Felipe ao citar Caetano Veloso: a gente ndo sabe onde colocar ¢ desejo. E
néo saber onde colocar o desejo & nem sempre saber o que fazer com o impasse
entre a felicidade e a culpa, a saciedade e a cobranga, o prazer e a censura, a
paixao e o medo da represséo, o desejo e as normas para exercita-lo, quando estes
desejos sdo significados como pecaminosos, monstruosos, desviantes, errados,
Sujos, invertidos, pervertidos, criminosos, j& que aqui nos referimos aos desejos
homoeroticos.

Ao narrar sobre as demarcagdes ativo/passivo, Xangd de Campina afirma qgue

na década de 70 a demarcagéo do ‘alivo’ e ‘passivo’ era muito forte. Era muito
forte! Eu lembro que a gente fazia isso, mas fazia calado, escondido, pra ninguém
saber que a gente tava comendo 0s outros. Porque assim: se os prefensos bofes
soubessem que a gente tava dizendo que tava comendo, eles eram capazes de
malar a gente! Era pra gente ficar tudo caladinho!

Embora nosso entrevistado fale com certo orgulho que fazia calado,
escondido, ficar caladinho significava nao expor a ‘fragilidade’ do homem
considerado macho da relacdo, nem contrariar assim, os modelos pré-estabelecidos.
Denota ainda a relagdo hierarquica onde o pretenso macho exerceria seu poder e
sua forga, matando as bichas que ousassem denegrir sua imagem, e também a
manutengao, na relagdo homoerdtica, das regras estabelecidas pelo two-sex model.
O gue ndo impedia que os papéis, ativo e passivo, fossem exercidos por corpos qué |
culturalmente ndo eram pensados como os exercendo. Assim, pensamos que €sses
modelos, aqui mais especificamente das praticas homoerdticas, interligados a
cultura como ¢ séo, ndoc dao conta da multiplicidade das praticas sexuais (embora se
pretenda e se acredite nisso muitas vezes). E mesmo ndo dando conta dessa
multiplicidade de praticas do desejo, eles, os codigos sociais {e portanto culturais)
estabelecem e determinam o pensavel e o impensavel, o dizivel e o indizivel, quem
tem o direito de dizer algo, porque qualquer um néo pode falar de tudo, falar de
qualquer coisa, em qualquer circunstancia, que qualquer modo.*’

E embora haja o questionamento ao modelo tropical macho/bicha, embora
varios homoeréticos tenham praticas que nao se limitam a este modelo, ainda assim,

ha uma tendéncia a captura das praticas desses sujeitos. E aqui, somos entéo

# Aqui retomamos a idéia de Foucault (1976:9) de interdigdo do discurso, da qual Ja falamos na
Introdugio do nosso trabalho.
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instigados a seguir mais uma dire¢ao, que também passa. pelos modelos (norte--
americano e tropical) do lugar da passividade/atividade, do coito anal. E nos
direcicnamos para aé_ relagtes estabelecidas entre nossos entrevistados com essas
posicdes-de-sujeito: as bichas criam seus padrdes, rotulam, vocé tem que ser algo
dentro dessa classificagéo. '

Aqueles que falam dos assobios, dos gritos, das defini¢cdes inflexiveis a partir
dos seus signos corprecs; agueles que se narram Como sem preconceitos, como |
‘defensores da liberdade do exercicio da sexualidade, sdo eles também que
guestionam quando seus pares desejam homens que ndo sdo seus objetos de
desejo, sao eles também que narram suas experiéncias com as cobrancas
relacionadas as suas praticas sexuais, mas também eles estabelecem quais séo os
modelos e maneiras de amar, desejar, gostar, praticar sexo.

Eles se consideram engracados, ‘a outra’, loucos por ndo desejarem de uma
forma ou de oufra, mas essa identiﬁdagﬁo e representacdo de si ndo pode ser
desiocada das relag6es que estabelecem com as outras pessoas: eles participam de
funcionamentos deséjantes.’, _sOciais, que os deshordam. E o modelo macholbicha,
muito mais forte até anos 1980, quando comecga a ser questionado por intelectuais,
artistas, nem sempre foi seguido com fidéiidade peids homoeroticamente desejantes,
mas € ele, em grande medida, que ainda norteia as praticas homoeréticas. Como
nos afirma Presley sobre as opinides de seus amigos acerca de sua pouca afeicio a

penetracac anal:

Quando a gente ta ali conversando na praga (Clementino Procdpio) e eu pergurnio:
Fulano faz o que? Af 0s meninos dizem: ‘Ah! Tu s0 quer comer!’ E eu digo: e eu
vou querer dar sem querer dar?! Eu digo: ‘ndo! Eu até me habilito a fazer tantas
outras coisas, mas a questéo da penetragdo, ndo.” Entdo os meninos, amigos do
meio, ai me chamam de sapatdo. Dizem que eu sou sapatdo, que eu sou lésbica.
Dizem: 'Ah! Vocé ¢é lésbica, € sapatio!’ Eu digo: ndo, eu ndo sou! Vocés é quem
tem uma mulher dentro de vocés. E diferente! No meio também tem preconceito
em cima disso! '

O argumento de Presley se reveste dos significados do modele macho/bicha,
tendo em vista que os papéis da atividade e passividade, associados as posicdes-
de-sujeito de homens e mutheres, respectivamente, reaparecem na sua narrativa:
vocés 'é quern tem uma mulher dentro de vocés. E diferentel Presley, que outrora se
narrava como homossexual engragado por seu corpo nao desejar e sua mente ndo

pedir a penetracdo anal, € que afirma o preconceito entre seus pares, nega
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enfaticamente sua identificacdo com as mulheres, ndo s6 as QUe tém uma pratica
sexual ligada a heterossexualidade (permiss&c da penetragio), mas tamhém com .as
mutheres que preferem outras mulheres. £ ac mesmo tempo que ratifica a hierarquia
do modelo que toma como referencial primordial e superior a atividade masculina, o
mesmc Presley narra sua preferéncia pela igualdade nas relagBes, quando afirma

que

a bicha que pensa que o cara que se diz macho, ta com a bicha porque esteja
amando, estefa apaixonado, ta muito enganada! Ele ta apaixonado sim!, pela.
carteira, isso se a carteira tiver recheada, e pelo que ela possa proporcionar. Coisa
que entre um homossexual, de igual pra igual, ndo acontece! Eu acho o seguinte:
um relacionamento homossexual tem que ser entre homossexual! Enterideu? A
gente tem que sentir, a gente tem que ter © mesmo toque, 0 mesmo sentimento

Ao passo que comenta sobre o preconceito no mejo contra os homoeroticos
que nao preferem bofes, nosso entrevistado enfatiza 2 sua repulsa pela relagio com
bofes. Desconfia da capacidade dos homens que preferem mutheres e homens, em
nutrirem sentimentos ‘sinceros’, de paixéo e amor, e afirma categoricamente,'sobre
0s sentimentos que permeiam as relacoes entre bofe/bicha: Ta apaixonado sim/,
pela carteira, isso se a carteira tiver recheada, e pelo que ela possa proporcionar. E
portanto, a referéncia para a forma correta de praticar a sexualidade, de saciar os
desejos homoerdticos, é enfre iguais, porque entre estes {bicha/bicha} se sentle, se
toca, se tem sentimentos de maneira igual. E outra vez, contraditoriamente, esse
mesmo Presley que defende a iguaidade das relagbes, € o mesmo que afirmava
anteriormenie que se habilitava a fazer tantas outras coisas, mas a questioc da
penetragdo, ndo.’ _

Seria realmente possivel sentir, tocar, gostar de maneira igual a outrem? Até
onde existiria a igualdade nas suas relacdes, argumento t&o enfaticamente erguido
por Presley na sua critica aos homoerdticos que desejam e se relacionam com 0s
ditos bofes? Como pensar em igualdade, se ele ja impunha limites no que diz
respeito & permisséo ou ndo de ser penetrado? Como pensar scbre a critica de
Presley aqueles que se habilitarn a se deitar com o cara que se diz macho, quahdo
ele néb permite a penetragao nas suas relagc‘iés homoeréticas, o que contraria um
dos principais signos dessa pratica sexual (PERLONGHER,1987), além de nos

afirmar que em seu leque de envolvimentos ndoc sé se vislumbra homens, mas
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também relacionamentos duradouros (sempre por mais de 3 anos) com mulheres?®2
Nao poderia ser ele também considerado um macho, um bofe, ja que nas suas
proprias palavras este seria aquele que fem uma mulher, uma namorada?
Voltaremos a essa discussao no terceiro capitulo.

Retomemos as codificagbes e nomenclaturas atreladas as praticas sexuais.
Aquelas nao dao conta da multiplicidade de praticas do desejo, mas ainda assim,
estabelecem e determinam, norteiam e dirigem a relacdo com o corpo e a
sexualidade, apresentando o pensavel e o impensavel, o dizivel e o indizivel, quem
tem o direito de dizer, o que dizer, guando e onde dizer, a quem dizer e como dizer.
Como nos afirma Perlongher (apud GREEN&TRINDADE,2005:279),

Superficial e empiricamente, o mesmo sujeifo “individual’ participa, ao mesmo
tempo, de redes de sociabilidade diferenciadas. Fragmenta-se até tal ponto na
diversidade das préaticas sociais nas quais desempenha — concedamos — um
‘papel”, que a idéia de uma unificacdo egocéntrica, como ontologia liberal,
autoconsciente, pulveriza-se na multiplicagdo de seus repartes

E enire esses reparles, podem ser observados nac s6 entre sujeitos
diferentes, mas num mesmo sujeito ‘individual. Assim como Presley, outro
entrevistado nosso também reparte a si e a/os outros/as em seus vdos, narrando
suas experiéncias com homens e mulheres. Mas, as aproximacdes entre eles, além
da ligagdo com a arte, com o teatro, cessam por aqui. E escolhemos por narra-lo por
estarmos a preferir um pensamento que diga sim a divergéncia (FOUCAULT apud
CORAZZA, 2003:10). E embora j@ o tenhamos usado nha invengdo do nosso
trabalhc, certamente nosso/a leitor/a ndo tenha muita recordacdo sobre quem
estamos a falar, tendo em vista que a ele nos referimos ainda na Introdugdo. Mas,
qual o problema disso? Recordemos outra vez... Falamos de Da Vinci, o dono da
casa gue tinha o jardim com um Fusca amarelo, a compor a paisagem onde fomos
recepcionados pelo beija-flor.

Nao podemos silenciar a experiéncia de Da Vinci composta em seus 22 anos
de experiéncia em S3o Paulo, embora néo a coloquemos numa posicéao hierarquica
gquando antes disso ele também morou varios anos aqui, em Campina Grande. E

desse seu pairar em Campina Grande, foi descobrindo a sexualidade, e também as

®2 Ao narrar sobre seus desejos e preferéncias, Presley afirma: Eu ndo tenho nada contra o sexo
feminino ndo! Entendeu? Eu sempre digo assim, que a minha questdo é a questédo do atrair. £ eu
olhar pra vocé: pode ser feia pode ser bonita, se me enche os olhas e me desperta alguma coisa, pra
mim!
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casinhas de cddigos nas quais elas estavam encasteladas culturalmente. Aqui em
Campina n&o s6 vivenciou amores homoeréticos, mas teve uma relagéo por mais 'de
doze (1 2) com uma mulher, que era retomada e extinta por varias vezes, nada que
envolvesse casamento ou morar na mesma casa, embora sempre que se
encontrassem, ficassem juntos. Dessa experiéncia, nasce uma filha, com onze (11)
anos quando o entrevistamos, que mora aqui em Campina e sabe das preferéncias
homoerdticas  do pai. Quando perguntamos suas opinides sobre a idéia de as
posi¢cdes de passivo e alivo estarem relacionadas as identidades de bicha e bofe,

respectivamente, ele comenta:

N&do, néo! Isso é dentro do proprio preconceito. Existe essa versdo de que a bicha
s ‘'da’ e o macho come. Olhe! Eu tinha um amigo que era assim, bem escrachado.
A gente tava no meio de umas pessoas. Af tinha uma pessoa assim: os olhos
arredondados, cor de mel, cabelo grande, aqui em baixo na cintura bem fininha,
com a fibra bem bonita. Ne? O roslto feminino que vocé nem nota. Parecia uma
mulher, onde ele passasse... ai ele anda e fica aquele ‘monte’ no mejo das pemas.
Ai o Cabeludo, esse meu amigo escrachado que tinha intimidade com efe, née,
disse: "rapaz, pra tu virar muther so falta cortar isso ai. Por gue num tira, né? pra tu
virar uma mulher de vez? Desse tamanho ai! Vai te atrapalhar!” (risos) Ai ele disse:
"Nao! Vixe Maria! Isso aqui é meu ganha pdo!” Porque ele sé sai com homem
desses machées. £ quando chega la, ai a mulher, a bicha vira o bofe, e o bofe vira
a bicha. Mas isso é no conceito deles, porque pra mim também, num tem a ver
com isso. E uma questdo cultural, secular, de preconceito mesmo, coisa de raiz,
que a gente aprende na familia.

Ao significar a relagéo bicha ‘dd’ e bofe ‘come’ enquanto uma versdo, Da
Vinci sugere ser essa (versio) apenas mais uma interpretacio das préticas dos
sujeitos do desejo. Como se fosse uma leitura onde ndo ha correspondéncia entre
as praticas e os discursos a elas referidos. Usar o termo versdo é ratificado com a
idéia de que & uma questao cultural, secular, de preconceifo mesmo, coisa de raiz,
que a gente aprende na familia. No6s aprendemos de alguma forma, através dos
jogos da linguagem que as relagbes do desejo sdo forjadas a partir de posigbes
binarias, mesmo entre sujeitos iguais biologicamente. Mas esses significados sao
produzidos e comercializados, negociados, culturalmente. O que n&o obriga nem
garanie a sua aceitacao.

‘Nao podemos esquecer que Da Vinci inicia sua vida sexual entre fins de 1960
e comeco de 1970 e tem um contato muito forte com o teatro em Campina Grande.
Esse é o mesmo periodo em que o padrao bicha/bofe comega a enfraquecer,

quando uma vanguarda teatral de S&o Paulo e Rio de Janeiro comega a questionar



esse modelo e propor o modelo gay/gay. Entretanto, segundo Perlongher (1987:74-
75), sobre essa proposta dos teatrdlogos, essa mentalidade era muifo criticada,
chamada “quebra-louga’, muito mal vista; dizia-se que era coisa dessas “bichas
loucas’”, parandicas, intelectuais, que estavam propondo esse modelo de bicha
transar com bicha®, |

E se essa versdo é secular, como afirma Da Vinci, é porque é historica,
portanto, ndo natural nem definitiva. A diferenga enire bicha e macho era muito mais
nitida {...) depois, ja& na primeira metade da década de 60, a coisa comecou a ficar
mais diluida, num processc muifo lenfo que ainda néo esta totalmente definido
(ldem,1987:75).

Por isso, Da Vinci, na narrativa de si, aponta o modelo bofe/bicha —
ativo/basSiVo COmo uma verséo n_éo apenas porque fia muito na época tudo que era
publicado sobre a temética gay, ou porque numa conversa entre amigos, uma
pessoa de os olhos amredondados, cor de -mef, cabelo grande, rosto feminino que
vocé nem nofa, refruca, convocando a Mae de Jesus para auxilia-lo, quando é
sugerido que amputasse seu pénis para ser uma mulher em definitivo. Justificando
que era o pénis o seu ganha péo, temos que a parte de seu corpo que ‘denunciava’
a dissonancia entre sua identidade sexual e de género, era a parte que nao so lhes

- possibilitava ganhar o pdo, mas ‘alimentava’ seus desejos e 0s desejos de seus
‘clientes’. Mas nosso entrevistado explica essa aparente contradicdo: Porque ele so
sai com homem desses machdes. E quando chega la, ai a mulher, a bicha vira o
bofe, e 0 bofe vira a bicha.

Ac dar destaque ao termo machdes, modificando o tom de sua voz, tornando-
a mais forte, grave, seguida de risos, meio ironicamente, Da Vinci, como que
denuncia o fato de que, ao mesmo tempo em que os homoeroticamente desejantes
ratificam a versdo para tais oposigdes binarias, eles mesmos tém experiéncias que
extrapolam tais referéncias, ja que o pénis € o ganha pdo de um homem que parecia
uma muf_her, onde ele passasse. Mas nao s6 um homem quase mulher tem praticas

que extrapolam as posi¢des binarias. Vimos até aqui que varios dos nossos

% As opinides continuam dissonantes, pois um membro do Grupo Somos de Afirmagéo Homossexual,
pioneiro grupo de homossexuais do Brasil, formado por estudantes, intelectuais, bancarics e
escriturdrios de S3o Pauio, afima numa mesa-redonda: “.. o propric hornossexual estd muito
esclarecido a respeito de sua homossexualidade, tanto assim que reproduz na prética os padroes
heterossexuals, caricaturando as fungdes de atividade e passividade, por exemplo (...) fsto e muito
falso, pois ndo tem nada a ver com a homossexualidade em si.” Cf. Perlongher, 1987:90.
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entrevistados transgridem esses modelos, embora se acomodem algumas vezes nos
mesmos e até sugiram quais os modelos que acreditam ser os mais interessantes.
Quando Da _Vinc.i afirma ser essa versdo é no conceito deles, porgue pra mim
também, num tem a ver com isso, ele ndo sé se distancia dos que assim preferem e
se narram, mas também se coloca numa posigdc-de-sujeitc. que sugere gquais

praticas sac para ele legitimas. E isso fica mais evidente quando ele acrescenta: -

passivo e ativo, isso alf & sO uma fachada, né? A minha preferéncia é por uma
pessoa que quando chegue na cama, quando rolar cama, que nédo seja, num é
nem que ndo seja muther! Mas eu num vou querer uma pessoa que seja passiva®™!
Eu quero uma pessoa que sefa normal, que seja ativa também! {Grifos nossos)

Ratificando a idéia de versdo, Da Vinci usa entdo ouiro termo agora para falar
suas idéias sobre o modelo passivo/ativo: & so uma fachada. Mas poderiamos ir
além e perguntar: por que & s6 uma fachada? Porque Da Vinci n&o prefere pessoas
passivas, inclusive, o modelo de normalidade para ele, é a pessoa afiva. Entao néo
apenas ele é normal, mas deseja uma pessoa que seja normal (passiva) também.
Mesmo aﬂrmahdo que nao tem preconceito contra as mutheres, contra fravest,
contra bofe, bicha, na definicdo de seus desejos, que demarcam a diferenca,
percebemos 'a exgluséo dagqueles que defendem e acreditam na ralagao bichas/bofe —
passivo/ativo (é sé uma fachada), como também na a impossibilidade, aoc menos na
narrativa, de manter relagdo com aquele que é passivo, que fica a mercé, vocé faz o
gue quer, que diz: faga comigo.

Ha uma valorizagao da multiplicidade, inclusive porque justifica-se, a partir
dessa postura, a pertinéncia do desejo homoerético, tendo em vista qué'este temn
sido historicamente associado a doenca, a perversao, ao pecado, ac desvio, a
anormalidade. E até équi, nas narrativas dos nossos entrevistados, pudemos seguir
por vé‘ri'as rotas, a pairar por varios jardins, ouvi-los construindo a si mesmos a partir
de experiéncias diversificadas, a beija flores de mditiplas formas, e a colher néctar
de sabor variado. Mas, ainda assim, estabeleceram, na producdo de si, modelos
para a realizacédo do desejo que se apresentam como legitimos ou néo, diziveis ou
nao, plausiveis ou nao. _ |

E a tensdo entre a multiplicidade das praticas do desejo e os modelos

estabelecidos ou Kits de perfis-padrdo, como chama, ndo & experiéncia apenas dos

8 O destaque se deve ao tom da voz de Da Vingi, que acentua o termo com a gravidade do tom.
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nossos entrevistados que témftiveram mantém/mantiveram relagbes também com
mulheres, mas daqueles que dizem gostar e ter experiéncias apenas de homens.
‘Tendo em vista gue a mesma g!obalizagéo que intensifica as misturas e pulveriza as
identidades implica fambém na produgéo de Kits de perfis-padrdo de acordo com
cada orbita do mercado, para serem consumidos pelas subjetividades {...)
(ROLNIK,2005a:20).

E na década de 1960, o out of the closels (sai do armario), que o gay
liberation (1969) intensifica, possibilita ndo s6 a luta por direitos politicos, ou um
convite a visibilidade e dizibilidade dos sujeitos homoeroticamente desejantes, mas
também o questionamento do mod_elo hofe/bicha, acompanhado pelé proposicao de
um outro modelo: o gayrgay, do qual falavamos anteriormente. O que nos possibilita
pensar ha puivérizagéo das identidades e das posices-de-sujeito que os homens
com desejos e praticas homoerdticas poderiam ocupar. Recaem-se outra vez em
modelos, e dai as inquietacbes pela nao correspondéncia a estes. Corho afirmamos
acimé,' na €época em que o modelo gay/gay comegé a ser defendidb, essa
mentalidade era muito criticada, chamada “quebra-louca”, muito mal vista; dizia-se
que era coisa dessas ‘bichas loucas’, parandicas, intelectuais, que. estavam
- propondo esse modelo de bicha transar com bicha (PERLONGHER,1987:74-75). |

E Felipe, nas suas narrativas de si, questiona essa vigilancia entre seus pares
do desejo, quando da nac correspondéncia aos medelos e kifs de perfis-padrao,
sobre a intolerdncia com os que mantém relagdes com as bichas pintosas, que
persiste ainda em varias areas, como por exemplo os meios de comunicagéo, nc
qual com raras excegdes, 0 ‘desmunhecar’ € essencial para qualquer representagao
dos homens que desejam outros homens. Ou ainda, como afirma MacRae (apud
GREEN & TRINDADE,2005,309), mesmo entre os homossexuais, as chamadas
‘bichas pintosas’ — homens muito efeminados — sofrem muita discriminacéo por parte
daqueles que infemalizam os preconceitos da sociedade (...)

E nas suas narrativas teremos outra vez uma exaltacéo da multiplicidade das
praticas sexuais, acompanhada pelo estabelecimento de modelos de exercicio para
estas. Diferente de Presley, Felipe afirma-se como nunca tendo experiéncias afetivo-
sexuais com mulheres, mas também reclama das cobrancas em relagéo as suas

preferéncias. E nos diz:



Uma grande parte desses homossexuais da minha faixa-etaria mais velha, eles
queriam muito se relacionar com o que chamam de bofe, com os bissexuais, ou
com 0s chamados heterossexuais (que eu ndc entendo muito bem), que transam
com outros homens. E isso também nédo s6 pessoas da minha faixa de idade, mas
as pessoas mais jovens e pessoas infelectualizadas, estudadas. Mas o que é que
efas querem? Elas querem um falso modelo de homem hétero, num é? Que tenha
namorada, que tenha muther. £ eu achava que ndo, que, que eu tinha que namorar
com outros homossexuais. E isso foi uma grande loucura na minha cabega porque
as bichas na época dizia: "Nao! Vocé, vocé ndo pode ‘fazer com outro, outra
bichal!” Mas ai eu ‘fazia’ com quem era bicha, com Guem nao era bicha...

O estranhamento de Felipe se dirige ndo sé ao fato de também peséoas
jovens e intelectualizadas quererem muito se relacionar com o que chama de bofe,
como se o dessjo fosse definido e classificado a partir da idade ou da formagio
educativa dos sujeitos. E aqui vale ressaltar que uma das criticas feitas ao trabalho
pioneiro de Barbosa da Silva (1958) se dirige ao fato deste autor ter escolhido para
sua peSqu'isa homens homoeroticamente desejantes de classe média de S&o Paulo
por part’i}" do pressuposfo gue estes seriam menos ‘afetados’ (leia-se: afeminadas),
mais discretos e nao prostitutos®. Também Perongher (1987), em seu valioso
trabalho sobre os Michés em S&o Paulo, nos da apontamentos imprescindiveis
sobre a voluptuosidade do desejo, quando em sua pesquisa, encontra fransfugas da
zona da prostituigdo masculina em S&o Paulo, pertencentes as mais variadas
posigtes sociaié, que se deslizam da questdo econbmica até a formacio
profissional. '

E ao questionar as posturas de seus pares, construindo uma justificativa para
seus desejos por estes criticadas, Felipe desliza, ao perguntar sobre o que querem?
‘esses homens que procuram por bofes, e ele responde definindo o gue para ele sao
esses sujeitos: um falso modelo de homem hétero, num é? Que tenha namorada,
que tenha mulher. Mas Felipe acha que ndo, que é possivel ter desejos varios, e
‘fazia.’ com quem era bicha, com quem n&o era bicha, embora afirmando que os
pretensos bofes s&o falsos modelos de hétero, e se falsos, nao sao dignos de
credibilidade, portanto ndo é a re'lag;éo aconselhavel. Chegando a ser, para ele, uma
coisa confraditéria porque algumas bichas que sé querem bofe, querem comer o cu
dos bofes! E oufra vez o anus toma a centralidade na definicdo do desejo
homoerético, porejue no estranhamento de Felipe ele pergunta: Mas como é que 580

 bofes e ddo o cu?! Eu fico meio impressionado com isso!l Eu pergunto sobre isso a

& Cf. Green & Trindade, 2005:30.
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eles! Eles dizem. ‘Ndo bicha! Mas é bofe, tem namorada, tem mulher, é casado! D4
o cu, mas é homem.’ |

Felipe se impressiona, fica louco! O incémodo agora nao é mais porque ele
prefere bichas pintosas e é por isso questionado. Mas porque aiguns homens que se
dizem preferindo bofes, o fazem com o desejo de penefra-los. Nosso entrevistado,
que defende a multiplicidade dos seus desejos, da pratica dos desejos, se constroi
enquanto alguém que num tenho esse probiema, se & viado se num é. E ao criticar
o fato de que muitos bofes ndo aparecem com esses homossexuais em lugar
pablico, ele tem a preocupacgio em' volitar atras e afirma que sua fala ndoc é em
momento algum preconcefto conira as pessoas que gostam de bofe. Eu tenho
inameros amigos que so equere.m_-bofe!‘*‘j Porgue o cardter da pessoa num ta nisso!
E se o carater nado esta nisso, em ser bofe ou bicha, em dar ¢ cu ou néo, por que
entdo Felipe qualifica os bofes de falsos modelos de hétéro? Além dessa
qua-liﬁcagéo, embora Felipe nao corrobare com Presley na divida da capacidade de
relacdes interessantes (menos hierarquicas e mais sinceras) com os ditos bofes, ele
ratifica o que pensa sobre a falsidade desses sujeitos, quando defende que agueles
que mantém relagbes com 0s mesmo acabam num sendo muito, sei la!l Muiio felizes!
Como afirma Cbsta (1992:17),

nossas condutas morais obedecem a esse tipo de ordenacdo. Aqueles que se
assemelham a nds, ou que se aproximam dos ideais morais ais quais aspiramos,
merecem nosso respeito e tém suas condutas aprovadas, ou seja, apresentadas
como. modelos a serem seguidos. Em contrapartida os que se afastam dos
modelos sdo reprovados e apontados como lfransgressores, anonmais ou
_criminosos, conforme a infragcéo cometida. '

Embora apresentando uma inquietacio quando seus pares lhes exige que ele
se encastele no. modelo latino-americano bofe/bicha, Felipe voa pela deﬁnigﬁo de
um' oufro madelo, aquele que para ele parecé sSer o que mais propenso a possibilitar
a _felit:fdade. A multiplicidade defendida .outrdra € entdo esquecida no estranhamento
da procura por sujeitos do desejo diferentes dos seus. Mas, como afirma Woodward
{2005:50), uma caracteristica comum & maioria dos sisternas de pensamento parece
ser, portanfo, um compromisso com 0s dualismos pelos. quais a diferenca se |
expressa em temmos de oposigles cristalinas. E sdo essas opdsigées binarias a

forma mais extrema de marcar a diferenca, segundo Douglas (apud

8 Grifos pela entonagdo grave e destacada da voz do nosso entrevistado na sua entrevista.
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WOODWARD,2005:46), é apenas éxagerando a diferenca entre o que esta dentro e
fora, acima e abaixo, homem e mulher, a favor e contra, que se cria a aparéncia de
alguma ordem '

E nessa construgdo de si que baila entre ¢ convite & multiplicidade e o
estranhamento diante de algumas praticas do desejo que nio saec sémeiha'ntes as
suas, Felipe demarca a diferenga, estabelece modelos, aponta a rota que pensa ter
uma maior probabilidade para a felicidade, tendo como referencial seus prépribs
desejos e suas préaticas. £ a desestablizacdo exacerbada de um lado e, de outro, a
persisténcia da referéncia identitéria, acenando com o perigo de se virar um nada,
caso ndo se consiga produzir o perfil requeridc para gravitar em alguma 6érbita do
mercado (ROLNIK,2005a:21). _

Nosso/a leitorfa dever esta talvez entorpecido/a com tantas paisagens
visitadas, sobrevoadas... Por isso queriamos retomar uma das idéias qué estamos -

tentando defender ha muito. Acreditamos na muitiplicid’ade de maneiras de

| realizagéd do desejo. E ndo desconhecemos nem negamos a forga que tem os
sistemas de classificagado. Mas acreditamos na multiplicidade, porque mesmo que as
narrativas de si até agora enunciadas a/oc nosso/a leitor/a se confradigam entre os
questionamentos dos modelos/padries e a proposta de outro/s modeic/s a'pa_rtir' da
deﬁnig:éo do que pensam ser a maneira correta de exercicio da sexualidade, suas
‘historias nos apontam também outras rotas. . _ '

A dificuldade em pensarmos o mundo para além dos dualismos, dos
binariémos, estes erguidos sobre os pilares da diferenga, e o receio da aproximacéao
da multiplicidade, da heterogeneidade com a desordem, com 0 caos, promove uma
constante reconfiguracdo dos significados e das préticas que envoivem a
sexualidade. Embora concordemos com Durkheim (apud WOODWARD,2005:40)
que os sistemas de classificagdo ddo ordem a vida social, sendo afirmados nas falas
e nos rituais, nao acreditamos que tais sistemas de classificacdo sejam
intransponiveis e fixos, nem que a transgressédo desses sistemas continue girando -
em torno da lei;, reforcando a propria lei que transgride, como defende Gustavo .

Barbosa (1984) Concordamos com Badmter (1993:105) na sua defesa de que

as praticas homossexuais existem em toda par-té e desde sempre. Mas ate que a
sexologia lhe colocasse um rotulo, a homossexualidade era apenas uma parte
difusa do sentimenfo de idenfidade. A idenfidade homossexual, tal como a
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conhecemos, é, portanto, uma producdo da classificagdo social, cujo principal
objetivo era a requlacédo € o conirole. Nomear era-aprisionar. -

E concordamos com a autora porque ao usar o verbo no tempo pretérito {era),
fica-nos a sensagac de que o objetivo da Sexclogia em estabelecer umé ordem para
as praticas sexuvais e as formas de exerc.icio do desejo, criando assim a
'possibilidade de regulacdo e controle, ndo foi bem sucedido. As narrativas de
nossos entrevistades nos a_ponta'm algumas rotas que possibilitam voar por
paisagens onde os ‘mapas’ da Sexologia parecem riscados. Porque mesmo que
estejamos embrenhados em sistemas de classificacéo, de vigilancia, de_cant-role; e
mesmo qué também produzamos classificacbes e diferencas, somos fodos
multiplicidade inumeravel, uma solidédo infinitamente povoada (PERLONGHER apud
GREEN&TRINDADE, 2005:279). | _

E aqui néo estamos defendendo que nac haja singularidade, ac contrario,
acreditamos gque esta reside na diferenca de um fu.ncionamento (desejante), nas
peculiaridades das preferéncias do desejo de cada umva, mas ndo pod_e'm ser vistas
como isolada ou auténoma, posto que a multiplicidade tem a ver com esse
funcionamentc desejante, e passa peia conexao que o sujeito (ele mesmo um
multiplicidade) efetua com o funcionamento do grupo. |

Sendo assim, pensamos que é a sexualidade e as nossas praticas sexuais
que maebilizam énefgias, sejam para o prazer, para a manuiengao dos lagos sociais
ou da propria sociedade, sejam para a felicidade, para a dor, para a morte, para a
existéncia da prépria vida enquanto obra de arte, e'nquahto v&os que v&o rasgando o
céu ou invadindo o aparelho reprcd'utor do objeto do desejo, numa violéncia e
sutileza que nos deixa atdnitos/as e inebriados/as, mesmo que tenhamos que lidar
com as dores, com as pressbes, com a censura, com o medo, com a davida. E o
- Eros, 'enquan'to impulso vital, ndo apenas na sua dimenséao sexual, mas enquanto
uma forca que intensifica nosso esfor¢co de agdo global de auto-realizagdo
(HCOKS: 1999 apud LOWRO:1999,118). O Eros enquanto forga que nos Eént;a_para
o devir, para o sopro da criagdo e da guerra insistente que é se manter respirando, |
desejando, querendo ir além do dia e da noite. |

E falamoes de tudo isso para dizer que os corpes sempre fizeram parte das
preocupagdes humanas, de formas variadas, € verdade. Porque sdo eles, os corpos,

construtos e artefatos sociais, onde se inscrevem os marcadores identitarios,
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também caracterizados por aspectos fisicos, e nos dao visibilidade e existéncia no
~munde. £ se aqueles tem desejos homoerdticos sao classificados, rotulados,
marcados por codigos sociais, o referencial a partir de onde esses rotulos e codigos
sdo estabelecidos, é o corpo. De forma intensa e preconizando ¢ lugar da verdade,
varios discursos foram (s@o) produzidos no intuito de tornar cada vez mais
_identiﬁcévei, definido e controlavel, estes sujeitos que foram significados como

representantes da desordem e da anomalia sexuai. Como nos afirma Foucault,

Enquanfo o sodomita era apenas um sujeito juridico de atos proibidos, o
‘homossexual do século XIX tornou-se um personagem: um passado, uma historia
e uma infdncia;, uma morfologia fambém, com uma anatomia indiscreta e talvez
uma fisiologia misteriosa. Nada do que ele é, no tofal, escapa & sua sexualidade
{...) O homossexual agora é uma espécie’

E se & uma espécie, com morfologia, uma anatomia indiscreta, com uma
fisiclogia misteriosa, € o corpo desses sujeitos a blssola para a cacga ao tesouro do
seu desejo; € o corpo que € estabelecido como o mapa para a ciéncia esquadrinhar
e assim definir de uma vez por todas, ‘a ordem sexual’ da espécie humana. E aos
poucos, o que antes era crime contra Deus e conira a natureza, depois crime contra
a sociedade, vai sendo visto como doenca. Cabe entdo a medicina encontrar as
causas e a cura para este mal.

Ao inves de ser protegida dos julgamentos morais quando passou a ser
‘examinada’ pela medicina, a homossexualidade foi estigmatizada, e a ela associada
a perversao, o vicio, a doenca, o mal psiquico e moral. Na sua obsessao por definir
a norma, um esforgo cientifico incalculavel foi feito no sentido de estabelecer e
definir o anormal: explicagées etioldgicas construidas (corrupcio ou degeneragio do
instinto sexual, carater inato, anomaliia indicativa de parada na evolugao sexual
natural ou traurna de infancia...); definigdo de um receituario bastante inusitado para

“a cura (abstinéncia forgada com san¢ao penal, hipnose, e até visifas sistematicas a
prostibulos para inculcagdo de propensao a praticas heterossexuais), e além de tudo
isso, fipologias complexas, distinguindo di.ferentes sexualidades (o neurético, o
nervoso, o psicotico, 0 compulsivo, o invertido absoluto e contingente...).¥

A Sexologia é, portanto, uma das responsaveis pela formacgdo do ‘tipo’

homossexual: ndo dizia apenas s0 0 que se deveria ser, mas também o que fazia de

87 Cf. Badinter, 1993:105; Costa, 1995,181-182; Qliveira, 2004: 74.
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alguem um ser normal. £ mesmo muitos sexdlogos ao perceberem o perigo de lais
tipologias rigidas, como afirma Weeks®, tentaram entdo se embrenhar em
discussoes que' pensassem a partir de outras significagdes, mas ji era tarde demais,
porque uma vez imposto um ‘tipo’ homossexual,'tomou-se impossivel escapar dele.

Embora j& tenhamos reconhecido anteriormente a forga que tem os modelos
propostos pela Sexclogia para se definir a sexualidade, discordamos dessa
impossibilidade de escapar desses modelos, afirmada por Weeks, porque nas
narrativas produzidas por nossos entrevistados na fabricagdo de si, encontramos
nao so a ratificagio desses modelos, mas também o questionamento dos mesmos, a
possibilidade de maneiras diferenciadas de exercicio da sexualidade.

E nesse sentido, o uso que essas pessoas fazem dos seus corpos € a relagéo
que elas tém com sua sexualidade € contingente, possibilitando gue assim assumam
inimeras posigbes-de-sujeito e se construam em varios processos de identificacgio, -
porque nac existe nem mais, nem menos, homogeneidade nas relactes
~ homoerdticas do que nas relagdes entre homens e mulheres, mées e fithos, maes e
fithas, pais e filhos, pais e filhas etc... Nao existe um sé fato referencial ou uma
referéncia idéntica na homossexualidade, exceto aquela construida historicamente
pela discriminacdo moral. E o que discutiremos no préximo capitulo, no proximo

vhOo...

% WEEKS, Jeffrey. Questions of identity. Em Pat Caplan (ed), The Cultural constructio of sexuality,
Routledge, Londres, NY, 1987, p. 90. Apud. Badinter: 1993, 105.
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CAPITULO i
O DESEJO QUE INSTIGA A TRANSITAR PELAS IDENTIDADES, MUDAR OU
NAO DE PLUMAGEM

Contra os que pensam “eu sou isto, eu sou aquilo”, e
que pensam assim de uma maneira psicanalitica
(referéncia a sua infincia ou destino), é precisc
pensar em termos inceros, improvaveis: eu ndo sei o
que sou, tantas buscas ou fentalivas necessarnas,
ndo-narcisicas, néo-edipianas - nephuma bicha
jamais poderéa dizer com certeza “eu sou bicha.”

(DELEUZE, 2004:21)

Durante a construcio do nosso trabalho, inimeras foram as possibilidades e
rotas _sugeridas pelas narrativas de si dos nossos entrevistados. Suas historias iam
colorindo paisagens miltiplas, nem sempre harmoniosas com as cores e contornos
das caixinhas de cddigos da nossa cultura, e outras vezes, .entrelagadas aos
desenhos de sujeito ofertados, propostos, e ate mesmo impostos, pelas
negociacdes, nem sempre tranqguilas, das relacdes culturais. Muito vasto é o
universo por onde podemos algar vdos, as paisagens que foram construidas, os
jardins por os sujeitos pairar na pmdugéo de si. | |

Nesse segundo momento da nossa produgdo, escolhemos nos deter sobre.
uma discussao que ja na nossa qualificacdo, a professora Marilda Menezes sugerira:
a quesi‘a"o dé identidade. Tal idéia tinha sido cogitada no texto da qualificagao, mas
deixada de lado, aoc menos por agquele momento, quando se foi possivel visualizar
um embrido (bastante fragil certamente) dessa discussac quando historicizamos o
surgimento do termo homossexual e 0s significados atribuidos a ele.

Ao nos direcionarmos ao encontro dos nossos entrevistados nao tivemos a
prescrigéd de estar a pesquisar uma classe homossexual, um tipo homossexual, um

_modelo de homossexual”, que fosse ser apresentada nas entrevistas, embora
também n3o descartassemos a possibilidade de haver semelhangas, aprox]rﬁagées

entre as historias de vida construidas ac iongo dos encontros.

% Narrativa de Felipe ac reclamar sobre a padronizacdo dos homens com desejos e praticas
homoerdticas.
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E ao narrarem suas experiéncias, iam entdo se envolvendo em processos de
identificagdo, esse pelo qual nos identificamos com o0s outros, seja pela adséncia de
uma censciéncia da diferenga ou da separagdo, seja como resultado de supostas
simitaridades (WOODWARD, 2005: 18). E se narrando como pertencentes a varias
identidades, que nem sempre estavam consoantes umas com as ouiras.
Posicionaram-se em varios lugares de sujeito, seja referente aos seus desejos, a
realizagdo destes, as suas praticas sexuais, a relacdo com a familia, com o
movimento homossexual, com o mundo. Eis entdo nosso objetivo nesse segundo
capitulo: discutir como se relacionam e se produziram esses sujeitos enquanto
corpos que assumem marcadores identitarios (ou ndo) ou se reconhecem enquanio

portadores de alguma identidade. Concordando com Hall (2005:126), pretendemos

pensar quais sdo 0s mecanismos pelos quais os individuos considerados como
sujeitos se identificam (ou ndo) com as “posigdes” para as quais sdo convocados
{...) de que forma eles moldam, estilizam, produzem ou “exercem” essas posicies
(...) por que eles ndo o fazem completamente, de uma sé vez e portodo o tempo,
por que alguns nunca fazem, ou estao em um processc constante, agonistico, de
luta com as regras normativas ou regulativas com as quais se confrontam e pelas
quais requfam a Si mesmos — fazendo-!hes resisténcia, negociando-as ou
acomodando-as. :

Por isso, ndo pricrizamos a fixidez para pensar os processos de identificagao,

tendo em vista que acreditamos que,

as identificacbes ndo sdo, nunca, plenamente e finalmente feitas; elas séo
incessantemente reconstituidas e, como tal, estdo sujeitas a légica volatil da
iterabilidade. Elas s&o aquilc que € constantemente arregimentado, consolidado,

reduzido, contestado e, ocasionalmente, obrigado a capftular (Butler apud
HALL,2005:130).

Reconhecemos as dificuldades e riscos em trabathar com o conceito de
identidade, tendo em vista que, com freqiiéncia, este chceito envolve
reivindicacbes essencialistas sobre quem pertence_ ou quem .néo pertence a um
determinado grupo identitario, onde fixidez e imutabilidade do sujeito sao sempre
evocadas. Portanto, uma das discussdes ﬂindamentais que envolve ¢ conceito de
'identida-de, congentra-se na tensdo entre o essencialismo e o ndo-essencialismo.
Inclusive, Perlongher (1987:151-154), destina um tépico do capitulo “Territério e
Populaces” de seu liviro O Negdcio do Miché, para justificar porque prefere usar a

idéia de ferritorialidade proposta por Guattari ao invés de identidade. Nos afirma



Periongher (1987:152,153). a idéia de identidade, que define os sujeitos pela
representagé’d que eles proprios fazem da pratica sexual que realizam, ou por certo
recorte privilegiado que o observador faz dessa prética, justapomos a idéia de
territorialidade (...) |

Néo utilizaremos a idéia de identidade como a apontada pelo referido autor.
Nem pensamos gue trabalhar com ¢ conceito de territorialidade exima o cbservador
de privilegiar aigum recorte da pratica a qual esta a estudar, tendo em vista que,
como falavamos j& no inicio, inventamos nossos objetos, e atribuimos significados
as relagdes que estabelecemos com estes, e também a relagdo que eles, enquanto
objetos; estabelecem com o mundo.

Vemos ainda que a definicdo da idéia de identidade apresentada por
Perlongher aponta para os riscos que assinalamos ha pouco: reivindicacdes
essencialistas. Dai entendermos a sua escolha, tendo em vista que, para ele, A
opgdo péla tem‘tdrialidade em detrimento. da identidade coloca em cena certa
- ‘fragmentagéo” ou “segmentariedade” do sujeito urbano (...} Os pdlos relacionais néo
sdo ‘lugares vazios”™ — como num aridc esquema estruturalista - , mas estdo
ocupados por sujeitos concrelos (...}, e estes sujeitos ndo podem ser considerados
enquanto unidades fotais, mas que estariam fragmentados por diversas
segméntariedades, podendo os sujeitos ocuparem diversos lugares do coédigo
sucessivamente, o que faz com que estes sujeitos se desioguem mais ou menos
intermitentemente pelas varias casinhas classificatérias, mudando de classificagdo
conforme local e situacéo.

Certamenté o trabalho de Pelongher (1987) é vanguardista, nac so por
ampliar a pesquisa pioneira de José Fabio Barbosa da Silva (1958), por ja tomar
como um dos referenciais teoricos Deleuze e Guattari, autores ainda incipientes nas
discussdes acédémicas da sua época, mas por guestionar a essencialidade do
sujeito, tao defendida ha seculos. E ao falarmos dele, de Perlongher, nao o fizemos
| por pensar que o mesmo nao foi feliz em sua escolha tedrica, quando pretendia falar.
das praticas relacionadas a prostituigéo masculina paulistana. Mas falamos sobre as
escofthas do referido autor para sugerirmos outras possibilidades de companhias em
nossos voos tedricos, e também justificar a nossa escolha pelo. conceito de
identidade, este que, apos a escrita do trabalho de Periongher, terd uma discussao
bastante intensa e séria, encabecada por Stuart Hall e outros/as pesquisadores/as

da cultura.
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Reconhecemos portanto, a importancia do conceito de identidade e optamos
por ele, ja gue tem sido bastante utilizado por tedricos dos mais variados campos do
saber. Como nos afirma Woodward (2005:19-20), “identidade” e “crise de identidade”
sdo palavras e idéias bastante ulilizadas atualmente e parecem ser vistas por
socidlogos e tedricos como caracteristicas das sociedades contempordneas ou da
modemidade tardia. Dai ser importante demarcarmos a contextualizacéo da
centralidade do uso do conceito ‘identidade’, posto que para juétiﬁcar a importancia
de se trabalhar com ¢ mesmo, é n.ecessério- nos reportarmos as preocupacoes
contemporéneas com as questdes de identidade, em seus diferentes niveis.

Portanto, ndo € possivel pensar em identi.dades Sem pensarmos em pessoas,
em sujeitos. Alias, sé estamos embrenhamos em todas essas falas porque estamos
a significar nossa experiéncia académica com/de pessoas, escolhidas e inventadas
por nés como nosso objeto.. E nas varias releituras das entrevistas, muitas foram
identidades produzidas, condenadas, aplaudidas, assumidas, abandonadas. O que
Ipossibilétou inq_uiétagﬁes e estranhamentos que nos fizeram lembrar algumas
discussdes sobre a necessidade e busca por explicagbes objetivas, definicdes
precisas sobre as praticas dos sujeitos em sua relagaoc com o mundo, busca esta
vinculada fortemente a tradigao de pensamento filosdfico ocidental de significagéo
do mundo a partir das oposices bindrias (teoriafpratica, sujeito/objeto,
nél_turezalcultura, homem/mulher, heterossexual/homossexual...), sendo um termo a

superacao do outro.

Para Derrida, a filosofia ocidental tem-se caraclerizado precisamente pela busca
daquele significado ditimo de todas as coisas, um significado que as fixaria de uma
vez por todas, que permitiria sua compreensdo final, um significado que serviria de
referéricia para todos os outros, e que estaria na sua origem. (SILVA,2002: 25-255)

A partir dessas oposigdes, observa-se a pretensa@o de superacdo de um dos
termos, due aparece sempre como positivo, representante da norma, da
legitimidade, reprimindo ‘o outro, na suposigdo de uma esséncia que Thes esta
subjacente, na suposicdo da transcendéncia dos significados. E aqui & possivel
| retomar uma rota anunciada anteriormente, tao cara as discussdes que envolvem o
conceito de ‘identidade', que € a tensdo entre o essencialismo e o néo-
essencialismo. Uma definichao essencialista da identidade parte do pressuposto de

gue existe um conjunto cristalino, auténtico, de caracteristicas que fodos .que
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-assumem determinada identidade partitham & que nao se altera ao longo de todo
tempo:-repfesentagées de si, fixas e imutaveis, como nos falava Perlongher. -

E segundo Woodward (2005:15-18), o essencialismo pode fundamentar suas
afirmacdes tanto na historia quanio na biologia (...), apelando seja & “verdade” fixa
de um passado partithado, seja a “verdades” biclégicas (...) E aqui poderiamos falar
tanto nos movimentos politicos, étnicos € religiosos que freqiientemente reivindicam
uma historia que possa ser recuperada para servir de base para uma identidade,
como também a identidade sexual ou a maternidade, fundamentadas
biologicamente.

Ja uma definicdo ndo-essencialista focalizaria as diferengas, as
caracteristicas comuns ou partilhadas pelos sujeitos, grupos; prestaria atengdo
também as formas pelas quais a definicio daquilo que significa “ser” alguma coisa
tém mudado ao iongo dos seculos. Para essa perspectiva, a identidade é relacional
(...} As identidades néo sdo unificadas. Pode haver contradicbes no seu interior que
tem que ser negociadas {...) Pode haver ainda discrepancias entre o nivel coletivo e
individual (WQODWARD, 2005:14-15). Levamos em consideragio que a construgao
e manuten¢ao da identidade estao envolvidas em dois processos diferentes, que é a
marcagao sfmbéiica, o meio pelo qual damos sentlidos a praticas e relagbes socials,
definindo, por' exemplo, que é excluido e que é incluido, e a diferenciagcéo social que
essas classificagbes da diferenca sdo ‘vividas” nas relagbes sociais (ldem, 14)
Portanto, a identidade que é definida pela oposicao nao & fixa, mas flutuante,
cambiante, mais aproximada da idéia de sujeito que Perlongher nos aponta ao
utilizar o conceito de ferriforialidade.

Se partissemos da premissa essencialista, o referencial aprioristico de um
sujeito essencialmente racional, univoco e centrado, nos poupariamos da discussao
sobre o papel da linguagem e da cultura na nossa producido enquanto individuos,
homens e mulheres, que t&m seus lugares no mundo, que constroem seus lugares
no mundo. Nesse sentido, também nos seria desnecessarios os questionamentos
acerca das identidades que assumimos ou que somos cobrados/as para que as
abracemos, sem que muitas vezes estas nos satisfagam, ou quando nos satisfazem,
nos reserva a exclusdo como prémio. Seria desnecessario nos pensarmos enquanto
beija-flor, enquanto sujeito que tem possibilidades inimeras de véos, e ainda que

tem desejos ou elege objetos de desejos varios. Seria desnecessario nosso
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trabatho, porque ja héa indmeras definicbes e significados para as praticas do desejo
que envolvem sujeitos com o MEesmo sexo biclégico.

Todavia, os demarcadores identifarios, que se circunscrevem e se visibilizam
em Nossos corpos, sao assim eétabelecidos a partir dos significados atribuidos as
nossas praticas, e aos simbolos que envolvem estas praticas. E os sig'niﬁcados que
as nossas identidades assumem tem relacdo com a cultura na qual estamos
envolvidos, ja que as formas pelas quais a cultura estabelece froriteiras e distingue &
diferengas sdo cruciais para compreender as identidades... Cada cultura tem suas.
proprias e distintivas formas de classificar o mundo (WOODWARD, 2005:41).

E desde do inicio da construgdo do nosso trabalho, estamos a expor nossa
aproximacgéo com as propostas que defendem a multiplicidade do sujeito e das
posigdes assumidas por estes na producgéo de si enquanto sujeitos do desejo, 0 que
nos vincula a perspectiva ndo-essencialista da discussao sobre identidade. |
Pensamos entao que também os homens como desejos homoerdticos, assumem
inumeras identidades, e se envolvem em varios processos de ideniificacédo.

E como ndo acreditamos na transcendéncia do sujeito, na fixidez e -
imutabilidade da identidade, numa autenticidade que lhe daria alguma qualidade
essencial, pensamas na invengdo da relacio cdm hoss_os entrevistados a partir dos
vbos do beija-flor, por nos dar a possibilidade de j& apresentar que nio
acreditavamos/esperavamos enconirar experiéncias iguais, idénticas, quigé
-semethantes; como falamos anteriormente, ndo tivemos a prescri-g'éd_ de estar a
pesquisar uma classe homossexual, um tipo homassexual, um modelo de
homossexual, que fosse ser narrada nas entrevistas, embora fambém nao
descartéss_embs a possibilidade de haver possiveis aproximacoes.

As identidades éugeridas, negociadas, comercializadas, contestadas, foram
varias, e elas nos possibilitaram questionar nao apenas o ideal de homem moderno,
racional, centrado, univoco: ¢ ‘macho’, o ‘bofe’, que gosta' de mulher, que tem 'gestos
firmes e nao so fala grosso, mas também & ‘grosso’! Como nos diria Derrida (apud
GREEN&TRINDADE,2005:286), o homem com H: homem-branco—oc:identai—ma_cho—
adulto-razoavel-heterossexual-habitante da cidade. Nem questionarmos apenas o
modelo do homem desavergonhado, ‘que naoc honra as calgas que veste’, ou que
nem de calcas gosta, que' tem gestos delicados, fala fino e tem finos tratos: a-

‘bichinha’, ‘pintosa’, ‘afetada’, o ‘bandeiroso’, como nos diriam alguns entrevistados
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ao se referirem a si ou a outros amigos, colegas, conhecidos, homoeroticamente
desejantes. | |

‘Nas narrativas de si, guando iam se construindo'enquanto continuidade
histérica, nossos entrevistados nos possibilitaram questionar as oposigGes bindrias
tao convocadas na demarcacao das identidades, as relagées com a familia, os
ideais de pratica sexual. E pensar nessa multiplicidade & pensar nas varias
posigbes-de-sijeito ocupadas pelos nossos entrevistados, que sendo efeminados ou
nao, se narraram atives e passivoes, ou so ativos, ou sO passivos; que se dizendo
desejosos por outros homens, também se relacionaram/ relacionam com mulheres,
tém filho/a, tém uma relagdo estavel com uma mulher; que sendo musculosos, com
corpo bem definido, voz demarcada pelo tom grave, permitem que suas maos bailem
no ar, suas pernas cruzem coim leveza, e ndao admitam relagbes que ndo possam
exercer sua sexualidade ocupando varios IUgares e posicoes™; que tendo fami!?as;
nao apenas se curvaram diante das cobrangas ligadas aos lagos consanglineos,
mas assumiram responsabilidades ou romperam com esta.

Vérios dos nossos entrevistados, com falas diferentes, questionaram os
lugares estereotipados e binarios (bofe-masculo-bissexual-ativo/ bicha-efeminado(a)-
hdmossexuai-passivo), os lugares de filho, inieligentes ou néo, que lhes s&o
ap'resentados/associados € Nos quais sao enquadrados, ou Mesmo questiohando,
se Enquadram nessas posigbes-de-sujeito, assumem os cédigos ligados as mesmas.

Por tudo isso qgueriamos ratificar gque nao obietivamos critica-los ou aplaudi-
los, dependendo das suas escolhas nas relagées gque estabelecem com o mundo.
Nem pensamos em quantificar até que ponto correspondem/ reproduzem ou nao aos
modelos culturais. Mas como recorrem aos aparatos culturais para a producao de si
enquanto sujeitos do desejo, e como nas suas narrativas, as identidades sao
construidas, comercializadas, negociadas. Como nos afirmou Felipe, sobre a
apropriagéo por aqueles homoeroticamente desejantes de simbolos refacionadas a
heterossexualidade: Porque também é aquela coisa: é uma minoria que até pra

sobreviver tem que reproduzir porque também ndgo existem muilos exemplos, né?

Agoral E muito louco issc e contraditério (grifos nossos). Comecemos a voar outra

Ve,

% Dos sete homens com os quais estabelecemos caontato, apenas um se disse exclusivamente
passivo e que mantinha relagdes somente com os chamados 'bofes’ (homens que tem namoerada ou
esposa e se relacionam com os homoerbticos ‘efeminados’).
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Se & uma minoria ou n&o, n3o temos como precisar, tendo em vista que como
o proprio Felipe afirma, no Brasil s6 € homossexual quem .se autodenominal Porque,
pelo menos os homens, quase todos acabam trepando com os outros e acabam néo
se sentindo homossexuais. Dal que a producdo do sujeito, as formas e modalidades
da relagio com o eu pelas quais o individuo se constitui e se reconhece qua sujeito,
nao poder ser pensadas apenas a partir do reconhecimento da forca objetivamente
disciplinar, da qual falava Foucault, mas que também a partir de alguns mecanismos
intericres de assentimento a regra. Como nos afirma Hall (2005:126), é necessério
complementar a teorizag8o da requlagdo discursiva e disciplinar com uma teorizagdo
das préticas de autoconstituicdo subjetiva, tendo em vista que inimeras podem ser
as regras as quais somos convocados a atender, corresponder, mas
necessariamente nao as assumiremos, em definitivo, como realizagéo de nosso

desejo.

Ha a producao do eu como urm objeto do mundo, as praticas de autoconstituigdo, o
reconhecimento e a reflexdo, a relagdo com a regra, juntamente com a atencéic
escrupulosa a regulacdo normativa e com 0s constrangimentos das regras sem as
quais nenhuma “subjetivagdo” é produzida (HALL: 2005,125).

E essa atencdo escrupulosa & regulagdo normatliva, nem sempre permite a
narrativa de si que se identifique {ou as assuma) com praticas que possa'm levar a
constrangimentos das regras. E por nao ter muifos exemplos, ao menos nas
narrativas, e por isso nao séo visibilizados, o referencial se mantém sendo as
- relagdes ditas heterossexuais e 0s seus signos. E parece muito louco isso e

contraditorio, porque mesmo com a defesa da multiplicidade, e a experiéncia desta,
ainda e muito dificil nos desvincularmos das explicacdes e definigbes binarias. Felipe
& um dos nossos entrevistados qué mais defende a multiplicidade do desejo, embora
proponha inimeros modelos e questione outras praticas do desejo diferentes das
suas. Ele que afirma nao saber ser outra coisa sendo homossexual, que nao sabe
se seria feliz se fosse outra coisa, afirma também que o ideal da sexualidade
humana seria a bissexualidade, porque experimentariamos oufros gostos, oulros
orgasmos. '

E como Felipe justifica que ndo existem muitos exemplos, mesmoc que as
mulheres ndo sejam seu objeto do desejo, ele sugere o modelo ideal da sexualidade

humana: a bissexualidade, porque s através dela seria possivel experimentar
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outros goslos, outros orgasmos. S6 a partir desse modelo ideal, seria possivel a
realizagao plena do desejo, e do sujeito, ja que para Felipe se vocé ndo consegue
exercitar sua sexualidade vocé vai viver muito mais infeliz, muito mais tristonho,
muito mais sozinho. Nossa entrevistado retoma assim o binarismo para a realizagéo
dos nossos desejos — a bissexualidade, nos apontando que a forma como vivemos
nossas identidades sexuals € mediada pelos significados culturais sobre a
sexualidade que sédo produzidos por meio de sistemas dominantes de represéntagéo
(WOODWARD,20056:32). E j&@ que o sistema que se tornou dominante na
representacao da nossa sexualidade, nao poderiamos esquecer a dentincia de Katz

(1996:23,26), quando esse autor afirma que

a heterossexualidade ndo foi apenas ‘imposta’, foi 'inventada’ (...) Eu thes garanto,
a idéia de uma heterossexualidade primordial é poderosa em nossa sociedade, um
forte sinal sob cuja influéncia fodos nds ainda conduzimos nossas vidas, ndo
importa o gue nos dé prazer.

E se foi a heterossexualidade inventada enquanto modelo ideal da realizacio
da sexualidade humana, assim também o foi a homossexualidade, como seu anti-
modelo, estabelecendo e ratificando uma outra oposi¢do binaria. Mas foram
inventadas, o que nos relembra seu carater histdrico e cultural, portanto nao fixas
nem essenciais. E ja que concordamos com Katz (1996) que foram ‘inventadas’,
vale ressaltar que em alguns artigos de jornais de medicina da dltima década do
século XIX, os psiquiatras primeiro descreviam o homossexual {...) Mas varios dos
médicos também se referiam ao heferossexual — s6 que como um depravado!
Apenas gradualmente a palavra heterossexual passou a significar o suposto ideal
erdtico de sexo diferente que conhecemos hoje (KATZ,1996:23).

Por esse poder que foi adquirindo os termos heterossexualidade e
-homossexualidade para definir 0s sujeitos, esquecemos, muitas vezes, que sio eles
modos historicamente especificos de dominar, pensar sobre, avaliar e organizar
socialmente os sexos e seus prazeres (KATZ,1996:24,25). Dai que nem sempre
conseguimos escapar da forca e do poder das oposicdes binarias, dos modelos, dos
-kits de perfis-padrao, naturalizando os significados associados a estes.

E nas suas narrativas de si, alguns dos nossos entrevistados, ao falar de sua

identificacdo com as praticas homoerdticas, nem sempre se apropriaram dos
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codigos da linguagem que definem culturalmente tais praticas, se apropriando de
outros termos para se referirem a pratica de seus desejos.

Presley, narrando sobre o inicio de sua vida sexual, sua descoberta do desejo
homgerotico, afirma que entre seus 13 e 14 anos, juntava-se a uma grande turma de
meninos com idade semelhante a sua, e iam todos ao Estadio de Futebol Plinio

Lemos, no bairro José Pinheiro,

E quando chegava I3, comegava a pegacdo’ (risos encabulados). A/ um se
esfregava em outro. Tinha casais, na verdade! S6 que num era aquela questéo
assim: ‘Eu fo com ele.’ Entdo ficava 2, 2, 2, 2, 2, 2. A depois dizia: muda! Entédo
assim: al eu ficava com um, depois que ficava com um, ai ia pra outro, e do outro
vinha pra ficar comigo, e assim ia 0s 12. Eu to botando 12, mas as vezes era mais.
Pronto! Ai aconteceu, né, a questao, porque eu fui percebendo gue eu gostava de
homem.

O que Presley chama de guestido, é referente ao desejo homoerdtico. E se é
uma questdo, merece ndoc sé atenc@o, mas resolugcido ou entendimento sobre o
assunto. Na maioria das suas falas sobre sua pratica e desejos homoeroticos, ele
sempre usa o termo questdo, mesmo que a seguir coloque a expressio
homossexual ou homossexualidade. Os Gnicos momentos de sua narrativa em que
usa solitariamente a palavra homossexual € quando se refere ao fato de se achar
um homossexual engragado por nao gostar de ser penetrado, quando fala sobré seu
irmao, que tem mais de 50 anos, e que, nas palavras de Presley, é homossexual
também, embora hoje ele num estegja na ativa, porque ele sofreu um problema de
satide, ele teve esclerose precoce, e assim: acabou-se o0 homem! Usa também o
termo homossexual quando se refere a estranheza causada por um de seus
parceiros, por quem enche os olhos d’agua ao lembrar da ditima vez que foi visita-lo
no Presidio de Campina Grande: E estranho! Mas eu to pensando: ele ndo se acha
homossexual, ele diz que é hétero. Ele tem uma namorada também™. Mas na cama
rola tudo, tudo com ele.

Portanto, usar o termo homossexual & falar de uma graga pontiaguda, quica

ferina, por ndc se enquadrar, outras vez, na casinha dos coddigos ligados a

1 Albuquerque Junior & Ceballos (2002: 310) definem o termo pegacéo coma sendo a expressio
usada no meio homossexual para se referir a procura de parceiros em lugares publicos. Mas Presley
a utiliza para se referir aos contatos fisicos, ao fato deles e seus amigos se esfregarem uns nos
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sexualidade: nao gosta e deseja apenas de mulher, deseja e gosta também de
homens, mas ao extrapolar 0s Iimites do desejo, torna-se engracado, 'porque' nao
corresponde as praticas desejantes de um homossexual sério. Além disso, usar o
termo homossexual, para falar do outro, que embora seja proximo, tenha lacos
consangllineos, more sob o mesmo teto, € alguém com quem nurnca conversei sobre
a questdo: a gente nunca se deu bem, nunca tivernos uma relagdo legall

E defini-lo sem a graga, na solidao de ser apenas homossexual, sem o uso do
substantivo que denota algo a ser resolvido (a questao), que ainda ndo tem solugdo
mas que pode vir a ter, conflito® em suspenséo, é definir o outro como alguém gue
the e proximo, que parece ser compreensivel, previsivel, maleavel etc. Mas também
é falar de seu irmao como um oufro distante, que parece ser incompreensivel,
imprevisivel, maleével. E o outro pensado como exterioridade, como alguma coisa
qgue eu ndo sou (SKLIAR,2003:26), ou como afirma Presley, meu comportamento
sempre foi totalmente dife}e.nte dele.

Mes_-md se recusando a usar o termo homossexual para falar de si, Presley

estranha o seu parceiro nac se considerar homossexual. E indaga: como pode
alguém que demonsira ciimes, que reclama porque sou simpatico demars, que diz
que eu converso demais com o pessoal, num sei o que!’, essa pessoa nédo se achar
- homaossexual, se dizer que é hétero?
_ Como nos afirma Silva (2005:97): o outro cultural é sempre um problema, pois
coloca permanentemente em xeque nossa propria identidade, ou aquilo a que
~ atribuimos ¢ significado de ser uma identidade. Presley tem desejos homoeroéticos e
dar vida a esses desejos na produczo de si, mas nao se identifica com o a palavra
homossexual, ao mesmo tempo que diz ndo entender porgue seu parceiro ndo se
acha homossexual.

Nao se referir a si como homossexual nao € estranho para Presley, mas
quando o outro (seu parceiro) se nega a tal identificagéo, e a isso s&o erguidos
varios argumentos sobre as praticas desse oufro que poderiam infalivelmente
identifica-lo com um sujeito homossexual, surge a incompreensdo, imprevisibilidade.
Entao, Presiey que afirma com tanta veeméncia: ndo precisei de nada, nada, nada

pra me achar bem resolvido, denuncia estranheza quando aquela pessoa que vocé

% As expressdes em italico foram extraidas do Aurélio Eletrdnico. Século XX1. Versao 3.0. Novembro
_ de 1999, e sdo referentes ao termo questéo.
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gosta, e vocé gosta s6 em ta perto, que é seu companheiro, pde em xeque 0s signos
atribuidos & pratica do desejo por outro homem, j& que néo se identifica com a
nemea.c;éo homossexual. -

Para tanto, comd sugere Hall (2005:106), embora fenha suas condigbes
determinadas de existéncia, 0 que inclui os recursos materiais e simbdlicos exigidos
para sustenté-la, a identificagdo é, ao fim e ao cabo, condicional: ela ests, ao fim e

a0 cabo, alojada na contingéncia. _

Mas o arsenal conceitual de Presley ndo se restringe a um Gnice termo
mediador: quando ndo langa mao da expressao questdo (homossexual), usa o termo
entendido, c'hegando a iniciar a expressao homossexual, e retomar a fala para usar
outra vez o termo questdo. Isso ocorreu quando estava a se referir sobre o

relacionamento e afinidades que tem com sua atual companheira. Entao ele afirma:

J& ha 3 anos estamos juntos. A minha guestdo homossexual (risos encabulados),
assim, ela sacal A gente conversando, ai foi quando se descobriu. De imediato ela
ficou interessada em mim, ne? Mesmo sabendo da minha questdo... mas, normal!
Primeiro; a maioria das amizades dela séo todas homossexual, sefa mascufinos ou
femininos, sempre tem a guestao. (Grifos nossos)

Numa fala curia, Presley usa o termo questdo inUmeras vezes e justifica que
um dos motivos da afinidade de sua companheira e normalidade ao tratar com a
questdo de Presley, € o fato dela ter muitosfas amigosfas que sempre tém a
questdo. E quando insistimos e perguntamos a ele se esses/as amigos/as sempre

sd0 homossexuais ou lésbicas, ele nos responde:

E. Sempre sdo entendidos, né? Do mesmo jeito que o pessoal me procura muito
pra conversar, procura muifo ela. A gente tem muito assim, uma psicologia de
conversar com 0 pessoal entendido, sabe? Entdo, muitos amigos, seja masculinos
ou femininos, procura muito ela pra conversar sobre a questdo, né? Falar sobre
seus relacionamentos. (Grifos Nnossos)

A psicologia de Presley e sua companheira, em conversar sobre a questdo
com e dos seus amigos, ironicamente, exclui do vocabulario de suas conversas um
termo bastante difundido e ratificado pela Ciéncia do século XIX, o termo
homossexualidade. E segundc um dos michés entrevistados por Perlongher
(1987:78,80), no Brasil, entre 1964-1965, comegava aparecer 0 termo “entendido”,
usado pela vanguarda teatral para amenizar. Hoje quase ndo se usa, foi substituido

por gay. Ainda um outro miché, ao falar sobre a aparicao de travestis, afirma: a
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fonica gay, antes de 1867, era enrustida e ngo-assumida. Era uma sociedade

sacrefa, entendida (grifos do autor)™

Albuguerque Junior & Ceballos (2002: 321), falando sobre as mudancas da
década de 1970, e das cartas enviadas ao Jornal Lampido da Esquina, afirma que
0s corr_ésmndentes, a0 usaram o termo ‘entendido’, estéo se referindo aos fugares
ou pessocas gue, lembora ndo. sejam identificados como homossexua)‘s., permitem o)
convivio, a éproximagéo e até o relacionamento dos identificados como
heterossexuais com 0s homossextais. Uma ou outra definicdo para o termo
entendido, remete a uma moderagao, tentativa de enfraquecimento dos significados
‘negatives’ aSsociados as praticas do desejo homoeerdtico. |

Certamente n&o poderiamos negligenciar toda significaggo atribuida aos
termos homossexual e homossexualid_ade, como falavamos na Introducdo e primeiro
capitulo do nosso trabalho. E Presley, que tem uma psicologia que atrai amigos e
amigas suas e de sua compan_heira para falar sobre a questdo, nos aponta que a
producao de nossas identidades, em relagao com as nossas subjetividadés, requer
uma atengéo escrupulosa & regulacdo normativa e com os constrangimentos das
regras (HALL,2005,125).

Usar o termo questdo para referir-se ao desejo de um homem por outro
homem, ou de uma mulher por outra mulher, & amenizar os processos de
significacdc com a anormalidade, com o pecado, com o desvio, c_drn a doenga.
Como nos afirma Costa (1992:_ Prefacio), a carga de preconceito contida no uso de
palavras como ‘homossexualismo’ ou ‘homossexual’ &€ autbnoma em rélagéo a
infengdo moral de quem as emprega. E independente de ter-se conhecimento ou
ndo das propostas da Ciéncia, culturalmente somos apresentados, pela linguagem,
aos significados das nossas praticas, ja que n8o ha uma mente repleta de
significados a priori, eles 'séo 'pan‘e_ da linguagem, e esta e adquirida, social,
evidenciada pelo con#po:famento 'pabiico € reconhecivel pelas pessoas
(ARAUJO,2004). | | o

Nossos entrevistados, desde cedo e ao longo de suas trajetdrias do desejo,
foram convidados a pensar scbre si, sobre suas praticas, quando entao seus corpos,

como faldvamos no primeiro capitulo, tornaram-se o centro das suas preocupacgoes

% Embora o autor use em vérios momentos da sua narrativa o termo ‘entendido’, ele ndo dar uma
definigo clara do mesmo, como o faz com os outros termos veiculados por seus entrevistados. Cita
na pagina 63 do seu fivro, a dissertagdc de Carmem Dora Guimarées (1977), de titulo O homossexual
visto por entendidos, mas ndo vai além da citagao do trabalho.
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e daqueles/as mais proximos. Com isso, nao apenas Presiey se utiliza dos jogos da
linguagem para construir-se enquanto sujeito, Mario também se apropria das
possibilidades da fluidez da linguagem para narrar-se. Em nenhum momento de Sua_
fala, Mario utiliza-se dos termos homossexual efou homossexuéﬁdade. Sempre se

referiu a pratica do seu desejo como sendo a identidade social, um dos motivos

" também pelos quais escolhemos utilizar 0 conceito de idenfidade ao invés de

territorialidade. E ele nos narra sua ‘descoberta’

Minha idenfidade social fambem eu assumi mesmo quando eu reconheci que eu
era o que eu sou, entendeu? Eu tinha meus 12, 13 anos, foi quando eu comecei a
me interessar por um amiguinho da escola. Entdo a gente sempre estudava junto,
tudinho. E um dia surgiu um momento que pra mim, pelo tempo que faz, eu ndo me
lembro com detathes, mas foi bom pra minha formacgéo, pra formacdo da minha
identidade social {...) E ainda hoje eu tenho boas amizades com pessoas da
mesma identidade social minha, muito mais velha do que eu. '

Assumir sua identidade social s6 é possivel quando Mario reconhece o que é,
quando oper&i uma acomodacdo, ao menos temporaria, dos seus desejos,
balizando-se nos codigos culturais para saber-se sujeito no _mundo.
E esse reconhecimento torna-se visivel quando comeca a se interessar por um
amiguinho da escola. Portanto, a formagdo da sua identidade social tem como
fundamental (bom) a relacdo com o oulro, este que esconde uma alteridade
ingovermnavel, de ameacga, explosiva. A partir de quem aquilc que -fem sido
normalizado pode acordar a qualquer momento (SKLIAR 2003:26). E aqui ndo
entendemos gue o que estava normalizado, o desejo homoerético, € uma esséncia
de Mario, mas apenas uma das possibilidades de realizagdo do seu desejo, e suas
subjetividades, afetadas que foram pelo material cultural fora dele (¢ amiguinho da
escola), possibilitou experiéncias até entdo ndo degustadas.

Ao assumir-se como alguém gque € algo, a narrativa de Mario indica o
essencialismo identitaric tdo caro a algumas teorias, e a concessao ao vicio de
reivindicar uma identidade — vicio considerado politicamente correto, que se
beneficia de amplo respaldo social (ROLNIK,2005b:30). Entretanto, nosso
entrevistado também afirma que sua identidade social foi formada, e poderiamos
reconhecer que a esséncia tantas vezes atribuida as identidades e anunciada pelo
préprio Mario, pode ser descartada, ja que ele mesmo narra-se como sujeito em

formacgéo, ja que mesmo assumindo que somos alguma coisa, nada somos em
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definitivo, porque uma vez qué a identidade muda de accrdo com a forma como o
sujeito é interpelado ou representando, a identificagdo ndo é a'ufomética, mas pode
ser ganhada ou perdida (HALL,2001:21). Portanto, identificar-se com algum
referencial. identitéaric € alojar-se em posicbes-de-sujeito, que nem s'empre séo
trangliila e passivamente ‘descobertas’, porque tais posi¢cdes ndo convivem
ham?oniosamen'te, iado a lado, em um campo sem hierarquias; elas sdo disputadas
(SILVA,2005,81).

E Mario ndo lembra muito bem quando foi nem os detathes, pelo tempe que j&
faz, apenas afirma que um dia surgiu um momento que, para ele, foi bom para sua
formagdo, nac apenas da sua identidade social, mas enquanto sujeito, gue mesmo
identificando-se com praticas negativadas pela cultura, ainda assim, esse momento
foi bom porque passava a estar seguro de que ndo era um nada no mundo,
_evftando a sensacgdo de ameaga, de fracasso, despersonalizacdo, enlouquecimenio
ou até de morte (ROLNIK,2005a:21).

E se Mario ndo lembra com precisdo quando ocorre o processo de
ide'n_tiﬁ'caga"o, sabe que num momento historico particular, sua idenfidade social
emergiu. 'Como afirma Woodward (2005:38), as identidades sdo produzidas em
momentos particulares no tempo. Mas essa produgdo naoc acontece
autonomamente, a partir de um desejo individual e solto no ar, em véos solitarios de
um sujeito transcendentalmente racional. Ao se reconhecer numa identidade social,
€ se recusar a usar um termo especifico, ratificado e difundido pela Ciéncia, apoiado
e reconhecido pelas pessoas, Mario sugere que as mudancas ocorrdas com a
chamada globalizagdo, com os varios movimentos sociais inaugurados na década de
1960, inclusive o movimento homossexual, permitem que outras identidades sejam
narradas, contestadas, defendidas, ja que para ele num existe mais tanta represséo
como existia antes, na minha (sua) época (1950/1960).

Mesmo assim, por que tanto receio em usar os termos homossexual e/ou
homossexualidade? Como ele também afirma, no todo, as pessoas sempre ficam
olhando! Ninguém pode, dois homens ndo podem ta muito visto junio, que ja dizem
que é caso! Se duas mulheres andam muito junto, ja dizem que é caso. Entdo
ninguém pode escapar da lingua do povo. E mesmo que o desejo homoerdtico ja

ESS

tenha saido da lista das patologias desde 1985 no Brasil™, ainda ¢ dificil escapar da

%> Em Fevereiro de 1885, o Conselho Federal de Medicina aprovou o parecer do conselheiro ivan de
Aratjo Moura Fé, que dizia que, enquanto estivesse em vigor a CID 8 (Cadastro Interacional de
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lingua do povo, guando dois homens ou duas mulheres estabelecem uma
aproximagao ‘suspeita’. Portanto, a identidade marca o encontro de nosso passado
com as relacbes sociais, culfturais e econdmicas nas QUais v!vémos agora {...)
(RUTHERFORD apud WOOEDWARD,ZGOSAQ). E mesmo que hoje ndo haja tanta
repressdc como antes, Mario se recusa a usar o termo tido pela ciéncia como
‘correto’ para se referir a.sua pratica do desejo. | _

Nao poderfamos negar que as mudangas no discurso cientifico, as
mobilizagbes dos " movimentos sociais, a institucionalizagédo dc movimento
homossexual com a gay liberation {1969), vém possibilitando que heje haja uma
maior divulgagao sobre as praticas e desejos homoerdticos, e que aos poucos 0s
- véus de mistério e maldi¢do que envolvia o assunifo vao sendo erguidos, como nos |
afirma Perlongher (2005:297).

lnciusive', -apés a institucionalizagdo do Movimento Homossexual, inicia-se
todo um investimento na luta pelos direitos dos sujeitos: homoeroticamente
desejantes pautado na identidade. Come afirma Hall (2001:45), ao referir-se aos
_“novos movimentos sociais” que emergiram na década de 1960: cada movimento
apelava paré a identidade social de seus sustentadores. Assim, o feminismo apelava
as mulheres, a politica sexual aos gays e leshicas, as lutas raciais aos negros, o
movimento antibelicista aos pacifistas, e assim por diante. Eis outro motivo pelo qual
preferimos usar o conceito de identidade e nao ferritorialidade, posto que todos os
nossos entrevistados reconhecem a existéncia do Movimento Homossexual e suas
contribuit;x")és para suas vidas, com-apenas um deles, Presley, aﬁrmahdo que ndo |
precisei de m.ovimento gay pra me achar bem resolvido. |
| Nossas dificuldades durante a pesquisa das quais falavamos na Introducac
do nosso trabalho, e a relutdncia de alguns de nossos entrevistados em utilizar os.
termos sacramentados e divulgados na nossa cultura para a definicdo de seus
desejos, pode nos sugerir um maior cuidado ao comemorar a pulverizagdo e mistura
das identidades, a aberfura para o tdo propalado novo: novos: produtos, novas

tecnologias, novos paradigmas, novos habitos. Por-_que,' comoc continua nos

Doengas), os casos cujo motivo de atendimento medico for a homossexualidade devem ser
codificados na categoria V62: “Outras circunstancias psicossociais”. Nas edigbes seguintes da CID
nao consideraram mais a homossexualidade uma patologia, e 0 Conselho Federal de Psicoiogia
opbe-se a tratamentos que visem especificamente a alteragdo da orientag&o homossexual do
_paciente. Cf. Green & Trindade, 20056:297.
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afirmandc Reolnik (2005'3:20,21), abertura para o novo ndo envoive _necessaﬁamer}ré
abertura para o _estranho nem tolerancia ao desassossego que isso mobiliza (...)
| Embora haja uma multiplicidade de termos destinados & referéncia das
praticas ‘homoeréticas, embora haja uma maior dizibilidade e visibilidade de tais
praticas, vale ressaltar que com a mesma rapidez na qual se sucedem as mudangas
tecnolégicas e econbmicas, 0s discursos sociais se revestem com novas palavras,
se disfargam com véus democraticos e se acomodam sem conflifo as intengbes dos
enunciades do momento (DUSCHATZKY & SKLIAR, 2001:119). kEsse fravesfismo
discursivo, -qu'e segundo os autores parecem ser uma das marcas habituais de
nossa época, mantém-se falando do oufro, mas recolocando-0 ainda no lugar da
_di_fe_réngaj dos féfugos sociais.
| ‘Os veus de mistério e maldicdo que envolvia o assunto estéo sendo erguidos,
como nos assegura Perlongher (2005), mas, outros véus vao sendo construidos, por

fios coloridos e 3s vezes cortantes da democracia, numa tentativa de acomodar 0s

conflitos, estabelecer rotas homogéneas para o sujeito, porque as estratégias'_ '

segundo a qual a alteridade é ulilizada para definir melhor o proprio territério proibe
formas hibridas de identidade, desautoriza a troca, nega a usurpagdo do lugar que
COrresponde a normalidade (DUSCHATZKY & SKLIAR, 2001:124).

Entac, ndo é s6 da lingua do povo que, as vezes, parece impossivel se
escapar, como nos afirmara Mario. Mas também do rétulo de classificagdo social
erguido pelas Ciéncias e inaugurado pela Sexologia no século XIX. O outro diferente
funciona como depositario de todos os males, como portador das falhas sociais
(IDEM:124), e nos que tem desejos homoerdticos é depositado a origem de todos os
conflitos morais. E talvez por isso Da Vinci, ao se referir € questionar as definicbes

atribuidas aos homens com desejos e praticas homoeroéticas, afirma que

é como se o homossexualismo tivesse num modelo de conduta. Que num fem
nada a ver com o homossexualisrno; 0 homossexualismo é outra histaria, ¢ um
problema mais sério, alias, um problema sério (...) na visdo do homossexual ativo é
a dltima, das Oftimas, das dltimas das pessoas. E o que a sociedade, é a merda®
da sociedade é o homossexual. Inclusive pelo proprio homossexual. Eles mesmos
néo se aceitam. Tem muilo essa histéria de se subjugar, aceitar.

E ndo é apenas como se o homossexualismo fivesse um modelo de conduta.

Quando falamos ou usamos tal termo, partimos do pressuposto que estamos a falar

% Destague pela forga da entonagéo da voz de Da Vingi ao falar tal termo.
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de -sujei'tos' que estao aprisioﬂados em uma categorié, e falamos como se todos
fivessemn gue corres;)o_nder aos marcadores de fal categdri'a, entre 'esses
“marcadores, um modelo de conduta. Como nos afirma Costa (1992:Prefécio), toda
vez gue as empregamos, continuamos pensando, falando e agindo émocionafmente
inspirados pa crenca de que existem uma sexualidade e um i‘ipo fhumanos
‘homossexuais’, independente do habito linglistico que os criou. Mesmo com a
gama de palavras destinadas a referenciar a pratica do desejo por aqueles 'que tem
. 0 mesmo sexo biologico que o seu, e mesmo com tantas lutas politicés j2 travadas
pelos direitos ‘humanos’, o lugar da anormalidade continua a seguir os rastros
deixados nas rotas, em cada v6o, numa insisténcia pela esséncia do sujeito que as
vezes parece ser intransponivel, como nos afirma Felipe, como se bicha fosse uma

coisa feita de série. Ou ratificando o mito do arquétipo cuttural que sustenta que

cada cultura se funda em um padrdo que outorga sentido pleno a vida de todos 03
seus membros, como se se tratasse de redes perfeitamente tecidas que tudo
capturam (...} que cada sujeito adquire identidades plenas a partir de (nicas
marcas de identificagdo, como se por acaso as cuffuras se estrufurassem
independentes de relagcbes de poder e hieramuia (DUSCHATZKY & SKLIAR,
2001:127}).

Entretanto, ndo sé a identidade dita homossexual e seus significados
comecam a ser forjados em fins do século XIX. A partir desse momento, observa-se
também a preocupacao em definir uma identidade heterossexual. Tendo em Freud
seu criador, essa identidade & definida pelo sentimento, diferentemente do antigo
modelo reprodutivo vitoriano que se concentrava nos afos. Segundo o pai da
Psicandlise, o prazer torna-se o axioma etico do Ocidente moderno, deixando de
lado o ato sexual com o objetivo de reproducao. Ou nas palavras de Freud, o prazer
€ o objetivo principal de nosso aparafo menfal — uma méquina cuja missdo é o
prazer (KATZ,1996:69). S6 que isso nao nos levar a pensar que Freud &€ um
defensor incondicional do prazer, j& que seu endosso ao estimulo do prazer €
limitado por sua aprovagdo de uma ética de conformidade com as normas
dominantes da sociedade (KATZ,1996:72). E se nas Ultimas décadas do século XIX
o termo heferossexual ganhou o mundo, as vezes ligado a perversdo nao procriativa
e em outras ocasifes ao erotismo normal e procriative de sexo diferente, € s6 com
Freud e sua teoria que havera a fixagéo, publicizacao e normalizagio do novo ideal

heterossexual.
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E ironicamente, a idéia de Karl Maria Kertbeny de criar o fermo heferossexual
a servigo da emancipag,éb'homossexual, desliza-se pela rota contraria, porque
quando apropriados pelos sexdlogos e psicanalistas, teremos no | deSejo
heterossexual a representacdo da norma, do bom, e no desejo homossexual a
representacdc da perversdo, da anomalia. SO que as ironias da h_istérié da
sexualidade ndo param por aqui: 'o uso dos termos heterossexual e homossexual, e
as posigOes binarias a eles atreladas, sao tao naturalizadas nos nossos dias que
raramente a 'heterossexualidade aparece como um problema igual a outros modos
peculiares de sentir, agir, falar e pensar — quando falamos sobre problemas a serem
estudados sobre a sexualidade, nos voltamos logo para o problema da
homossexualidade, o que chega a dificultar uma critica do discurso hetérossexua!
sem utilizar tal palavra (KATZ,1996:26,76). Mas, os referidos termos aparentemente
passaram a ser de uso comum apenas no primeiro quarto deste século (XX); antes
disso, se as palavras representam conceilos, as pessoas ndo concebiam um
universo sccial polarizado em heteros e homos (KATZ,1996:21). E tem mais: o termo
homossexual nao sé foi criado, mas também veiculado publicamente, antes do termo
 heterossexual”. |

E para finalizar o deslizar pelas ironias, que nao tém a leveza do riso alegre e -
a possivel graga do véo do beija-flor, queriamos salientar que, embora a categoria
_ heterossexual tenha passado a significar o padrdo dominante, esse termo que se
tornou referéncia transcendental da normalidade, permaneceu estranhamente
dependente da categoria homossexual subordinada, e deve quase todas suas
mengdes explicitas e puablicas a sua existéncia ao debate sobre os homossexuais
(KATZ,1996:74,75).

Mas, para Da Vinci, homossexualismo é outra historia, um problema mais
sério, e nao um modelo de conduta. Sé que perceber o homossexualismo como um
problema, ndo s6 mantém tal pratica no lugar da anomalia, j& que Da Vinci ratifica a
idéia freudiana do problema homossexual. E aqui, talvez pudessemos até usar a
expressao de Presley, uma questéo, tendo em vista que ser um problema ou uma

questao nos remete a algo que esta fora do lugar, que tem algo a ser resolvido, ou

¥ Kertbeny utilizou publicamente pela primeira vez o termo homossexuality no outono de 1869, em
. um folheto andnimo contra a adogio de lei da fornicagdo antinatural em toda Alemanha unida. Ja o
outro termo de Kertbeny, heoterossexual, sO foi usado em publico pela primeira vez em 1880, na
Alemanha, no livro de um zodlogo (The Discovery of the Soul) que defendia a homossexualidade. Cf.

KATZ,1996: 62-65.
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gue nao tera sd!ue;éo nenhuma, mas que naoc podemos ser indiferentes a ele.
Porque mesmo que se possa pensar, sentir ou afirmar que o homossexual é a
ultima, das dltimas, das ditimas das pessoas (...) é a merda da sociedade, que 0s
 proprios homossexuais ndo se aceitam, nao ha como se ‘fivrar’ desse outro: ele esta
ai, tendo cada vez mais apari¢do na midia falada, escrita e teievisionadags; ele esta
cada vez mais se expondo nos varios espagos sociais, seja plblico ou privado, das
suas familias aos locais de trabalho; cada vez mais é desejado pelas empresas dos
mais variados setores® |

Da Vinci faz uma critica aos homossexuals que nao aceitam a si proprios, e

os define como aqueles que

dizem mesmo assim. “gracas a Deus, eu 16 ha 15 dias, um més, dois, trés, vivendo
wma refagdo..” (voz bem suave, talvez representando a submissio) Umas coisas
assim, tdo... Que nem Maria Amelia é desse jeito, sabe! Al parece que gosta
daquelas coisas de Maria Amélia, de ficar em casa, esperandc o namorado, ai ele
chaga em casa abusado, cospe no chdo' ai é que acha bonito! S6 que eu ndo
acho. Acho que ndo precisa daquilo. Quando num se debanda assim, pra agressao
fisica, por achar que o homossexualismo ta naqguilo.

Ao afirmar que ndo precisa daquilo, porque o homossexualismo nao esta
nessa suposta submissdo idéntica a de Maria Amélia, nosso entrevistado retoma a
proposta divulgada pela vanguarda do movimento homossexual com modelo
gay/gay, no intuito de diminuir a hierarquia das relagbes homoerdticas. E ao fazer
_isto, Da Vinci propde cutra historia, que € escrita a partir de suas subjetividades, a
partir daquilo que o afeta e agrada, apontando a autoridade da qual nos revestimos
| para falar, definir e quantificar o outfro. Mas, apesar de varios homens ratificarem o
lugar de si enquanto a ditima, das Gitimas, das dltimas das pessoas, a merda da
sociedade, nao podemos esquecer gue muitos séo felizes assim, e que tambem nem
todos se identificam com essa postura, e que mesmo se identificando tal postura,
aceitando a premissa de que durante a semana, € dia dos gays! Final de semana,

domingos e feriados, dia das mulheres (algo inaceitavel para Da Vinci), isso nac

% £ visivel a quantidade de programas de TV e radio, filmes, de reportagens em jornais ou revistas
gue se direcionam ou tém a participaghdo de homens & mulheres com praticas e desejos por
aqueiesias do mesmo sexo hiolégico que o seu,

® Em varias partes do Brasil é possivel observar lojas, lugares de lazer (bares, restaurantes, boates,
clubes, etc.), hotéis voltados para esse publico. Para uma pequena demaosniragas mdtcamos dois
sites. entre tantos outros gue ha. Ver o site do Grupo Gay da Bahia {(www . bab.org by} e do Guia Gay
Brasil (www.guiagaybrasil.com.br).
190 Oyira vez destacamos pela entonagéo grave da voz.
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significa que esses homens sejam apenas ‘submissos’, ou que por manter relacdes
com os chamados bofes, isso os impossibilite do exercicic do poder, cu de se
posicionar hierarquicamente na relago.

Por maié gue a cditura fornega antecipadamente, algumas categorias béasicas,
um padrdo posifivo, pelo qual as idéias e os valores s80 higienicamente ordenados,
por mais que a culiura tenha autoridade, uma vez que cada um é induzido a
concordar por causa da concordancia dos outros, como nos assevera Douglas (apud
WGOODWARD,2005:42), preferimos concordar com Bhabha (apud DUSCHATZKY &
SKLIAR, 2001:122), quando este alerta que a culftura ¢ um ferritorio de diferengas
qu.e precisam de permanentes tradugdes, e dal o problema crucial interro'g;ar quem
traduz a quém {ou quem representa a quem) e afravés de quais significados |
politicos. A tradugdo seria entdo um mecanismo de manipulacdo dos textos dos
outros, texto esse escrito nas rotas escolhidas/seguidas por cada um/a. Tradugéo
como usurpacéo de vozes da alteridade que séo transformadas, primeiro, em vozes
parecidas porém néo idénticas e assimiladas, depois em formas conhecidas de dizer
e de nomear (DUSCHATZKY & SKLIAR, 2001:122). E a traducdoc ndo &
possi-bilidade apenas de alguns/as eleitos/as.

Por mais que estejamos vinculados aos cédigos culturais que estabelecem,
através da linguagem, as posicbes-de-sujeito e seus os significados, nessa
comercializagdo constante (e inconstante) das relagdes entre sujeitos do desejo, nao
necessariamenté estaremos encastelados nas traducgbes que sao feitas de nos, ou
que fazemos de nés, porque as culturas ndo sdo essenciais, identidades fechadas
que permanecem atraves do ftempo, mas sdo lugares de sentido e de conlrole, que
- podem alterar-se e ampliar-se em sua interagdo ((DUSCHATZKY & SKLIAR,
2001:135). A traducdo, até das nossas praticas sexuais tdo naturalizadas, seriam
leituras produzidas numa constante tenséo na nossa relagdo com o mundo, na qual
ofa diferente, oufro/a que estdo sempre na nossa mira, sa0 a principio
esquadrinhados para depois serem ditos de alguma forma, numa inscricdo
contingente das nossas histérias e das histdérias que narramos sobre esses/as
outros/as.

Sujeitos nao tdo proximos a nos, ou sujeitos com os quais dividimes a vida, o
afeto, a cama, os problemas, o tempo, sdo entao dignos de muitas vezes serem
traduzidos por nos, e néo poderem falar de si, ou quandc falam de si sao tomados

como modeloc ou ndo. Elvis Presley, de quem falamos anteriormente, narra sobre
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sua experiéncia de conhecimento e aproximagao com sua companheira, com quem
tem uma relacgdo ‘séria’ hd guase quatro anos. Ao construir sua narrativa, Presiey
sugere algumas posicbes identitarias que ocupa nas suas relagbes, e também

demarca as posices dos sujeitos envolvidos na sua trama. Diz ele:

Eu tenho um relacionamento com uma mulher também (risos encabulados) Quando ela me
conheceu, na verdade ela me conheceu num almogo gay, né. (risos encabulados) £ a
genté se canheceu, a gente comegou a conversar, a gente tem muita coisa em comum. A
primeira visdo assim que eu tive dela: eu olhei assim, eu digo assim: ela é entendida. Peio
Jjeito: ela tava com uma amiga, ne, e eu pensei que fosse. Como s6 tinha gay no almogo, s
finha elas duas, e um colega meu tinha dito que era um almogo s pra casais, eu pensei
que fosse. Se vocé ofhar assim pra ela, vocé pensa que vocé que ela é entendida, 50 que
ela ndo &/ Nio é! {..) porque assim. eu ndo tenho nada contra o sexo feminino néo!
Entendeu? Eu sempre digo assim, que a minha questdo é a questdo do atrair. E olhar pra
vooé: pode ser feia pode ser bonita, se me enche 0s olhos e me desperta alguma coisa,
prontol Eu num tenho essa questdo ndol.. E nesse lempo que estou com ela tenho
parceiros tambeém. Certo que.os parceiros que eu tenho ndo & nenhum relacionamento fixo!
Eu néio quero!

- Os risos encabulados tdo demarcados na produgdo de sua narrativa,
convocam outra vez a graca para a producao de si. Nomeamos de encabulado pela
observacido de suas rosadas bochechas ao fazer estas afirmacgdes. E dai, Presley
que anteriormente se definia como um homossexual engragado porque néo gosta de
‘dar’, outra vez se constréi na sua graca por tambeém estabelecer relagdes afetivas e
sexuais com mulheres, tendo relacionamentos duradouros com estas, e pela
situacBo na qual conheceu sua atual companheira: num almogo para casais gays,
| éspag:o definidor das preferéncias sexuais dosfas presentes. Entdo ndo & soé
engragado, mas significariamos como coniraditorio e louco, posto que homossexual
| nao apenas tem gue ser penetrado, mas também gostar apenas de homens.

E mesmo ja h& bastante tempo (desde os 10 anos de idade) envolvido com
sujeitos homoeroticamente desejantes, Elvis foi pego de surpresa pela contingéncia
do que Larrosa (2002:83-84) chama de evidéncias e dos esteredtipos. A muther que
se tornou sua companheira ndo correspondia ao que fodo mundo via, sem espacc
para a davida, sendo aceito apenas pela auloridade do seu préoprio aparecer. a
evidéncia de que se estavam num almogo para casais gays, todos/as os presentes
assim poderiam ser considerados e classificados. Essa evidéncia, que falhou (diga-
se de passagem), possibilita os lugares comum do discurso, o que fodo mundo sabe,
o0 que todo mundo diz, que convoca mecanicamente © assentimento, que é

imediatamente compreendido, quando ndo ha nem o que dizer. estando num aimogo



destinado ‘a casais gays, 0s/fas presentes deveriam ser assim considerados/as, e
muitd mais porque, pe!o Jjeito: ela tava com uma amiga, né, e eu pensei que fosse.
Como s6 linha gay no aimogo 56 tinha elas duas, e um colega meu tfnha dito que
era um almogo sé pra casais, eu penseigue fosse.

E nessa narrativa de Presley, podemos pensar sobre na capacidade de
significagdo das oposi¢des binarias, dos esteredtipos, das evidéncias, das posigdes-
de-sujeito. Como afirma Woodward (2005: 18), fodas as praticas de significagdo que
produzem significados envolvem relagbes de poder, incluindo ¢ poder para definir
que é incluido e quem & excluido. Mas também podemos pensar na falibilidade das
oposicdes binarias, dos modelos, tendo em vista que sabendo das preferéncias
homoerdticas de Presley, umé mulher permitiu iniciar um relacionamento com o
mesmo. k£ segundo eie, todas elas (as mulheres com as quais se relacionou) sabem
de sua questdo homossexual.

O desejo outra vez toma a cena, porque possibilita ir além dos modelos
estabelecidos para os sujeitos, possibilita as descontinuidades. A culfura molda a
identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar, enire as varias
identidades possiveis, por um modo especifico de  subjetividade
{(WOODWARD,2005:18-19). E a subjetividade, que estd em COnsténté ebulicao,
inquieta-se no encontro com o material cultural que esta fora de nos. Como nos
afirma Presley, ndo € apenas o fato de n&o ter nada contra o sexo feminino, mas a
questéo €& a do atrair, encher os clhos e despertar alguma coisa. E ele que declara
gostar muito de sua companheira, que prefere usar o termo questgo para se referir

ao desejo homoerdtico, afirmou para sua companheira:

Eu ndo resolvi a minha situacdo da gente ficar numa casa mesmo, porque de uma
certa forma eu tenho medo da gente assumir uma relagéo mais séria e coragdo é
uma coisa muito complicada, né? coragdo € hoje num é o amanhé&. Assim... eu
teniho medo por tudo que eu vivi, que vocé sabe que eu curto a bissexualidade
também, eu dizendo pra efa ne? E eu tenho medo de ta com vocé e surgir um
carinha na histéria e de repente toda questido de coracdo mudar.

Presley se apdia no coragao entguanto 6rgéo volluvel que nao da seguranca
de assumir uma relagbo séria, porque monogémica, com sua companheira, e
acrescenta nas suas justificativas que pelo comportamento dela, eu Jjamais queria
ferir, eu jarhais queria magoar, mesmo ela sabendo, entendeu? A preociupac;éo com

a mégoa, com o ferir, que se envolve com o ideal cristdo da bondade e da
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solidariedade, da sinceridade, do respeito alo pr.éximola, sdo logo contestados
qguando Presley apds narrar sua ‘digna’ preocupacgdo, nos alerta: apesar de qgue
assim: bastava uma palavra dela, ela dizer assim: ‘normal, normal.’ Eu dizia: entéo
vamos! N '

Vamos para conde? Para a realizag8o do desejo, este que nic € dependente
do coracéo, volGvel e inconstante érgaoc segundo Presley. E o desejo por homens e
mulheres que freia a decisdo cristad de Presley em assumir monogamicamente sua
tao especial companheira, que embora o impressione pela sua paix&o, pelas coisas
e éxperiéncias parecidas, ndo o mobiliza suficientemenie para que ﬁ.que apenas com
ela. E como nos propde Deleuze (2004:30), os inferesses sempre se encontram e se
dispGem onde o desejo lhes predetermina o lugar.

A atracéo, o encher os .othos, o despertar alguma coisa, da qual falava
Presley, envolve uma fluidez que nem sei'npre cofresponde a casinhas de cédigos,
embora nao possamos negar a relagdo com estas. Outra proposta, agora produzida
poeticamente por Rolnik (2005a:21): as fransformacdes das carfografias de forcas
que esvaziam de sentido as figuras vigentes langam as subjetividades no estranho e
forgam-nas a reconfigurar-se. k£ n&o s os desejos relacionados a sexualidade, que
em grande medida € do que estamos a tratar, mas o desejo para realizagdo de nds
mesmos € o que nos move, por um pantano quase sempre movedico, por ceus nem
sempre ensolarados, por noites enluaradas, pelas estradas do viver que nos obrigam
a voar, ou nos possibilitam escolher rofas nem sempre definidas como as ideais. E
embora Presley se preocupe em justificar moraimente sua escolha de ndo assumir
uma séria relagao, usando como justificativa outra casinha de cédigo também moral,
o cuidado com sua companheira, é seu desejo que o forga a reconfigurar-se.

.'Esse lancamento ao estranho, que exige uma reconfiguracao, nos remete a -
outrés experiéncias de Da Vinci, em suas narrativas na produgéo de si enguanio
sujeito do desejo em toda sua contingéncia. Ele temn uma filha que nasceu em 1994,
que mora aqui em Campina Grande e sabe de suas preferéncias homoerdticas. Sua
filha & resui-tad@ de uma relacdo com uma mulher, que como diz ele, nem era
namoro, nem era casamento, sabe? Num tinha nada sério. Acontecia de... e a genle
se envolvia. Ela vinha na minha casa, depois ia embora, e depois trouxe essa filha
na barriga. E essa relagio que ele mesmo n&o consegue enguadrar nos codigos da

heterossexualidade (se namoro, se casamento), durou mais de doze (12) anos, e fof
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muito bom. Mas que num- determinado momento nao foi mais possivel continuar,

segundo ele,

Porque falei de algumas idéias minhas, disse que isso num era mais 0 meu rogado
(riscs). Mas n&o! Ai ela veio querer mudar os meus conceifos. ‘que ©
homossexualismo ndo existe, que isso é conceito, que a gente tava junto had mais
de dez anos, que se dava muito bem na cama®. E até que a gente se dava
reaimente. Mas ai com o tempo ela foi ficando muito... mandona, muitc muther
casadal Sabe? Comegou a pirtar citme, pra eu ficar s com ela.

E sua Cnmpanheira que nao aceitou muito trangiilamente o final da
realizégéo do desejo, argumenta que essa historia de homossexualidade nédo existe,
tendo em vista que esfavam juntos ha mais de dez anos, e que se davam muifo bem
na cama. Aqui, o tempo, a historicidade da relagao e prazer justificam a construcéo e
a manutengao da identidade héterossexua! de Da Vinci. Se o homossexualismo é
um conceifo, seria ent&o o desejo por ela (a mulher) a pratica, o que se realizava de
forma efetiva, 0o que nos possibilita retomar as idéias freudianas e nao subestimar o
poder do discurso do pai da Psicanalise, ja que ele foi o primeiro a fixar, publicizar e -
normalizar o novo ideal de heterossexualidade, posto que para Freud, o seniimento

_homberético € uma fase passageira da puberdade — uma etapa no caminho para a
heterossexualidade. Portanto, o senfimento heterossexual seria a realidade (...) o
que ira impor julgamentos enfaticos a respeito do modo correto de sentir-se erdtico —
isto é, heteroerdtico (KATZ,1996:80,81).

Sendo assim, a duvida da existéncia do homossexualismo enquanto uma
pratica do desejo, o tempo e historicidade da relacdo, a realiza¢do do prazer, nao
- foram suficientes para convencer Da Vind a mwudar seus conceifos, manter-se
| cultivando no rogado das praticas sexuais com mulheres, embora ele também
afirme: ndo tenho preconceifo contra mulheres, e ndo digo que ndo vou me
relacionar outra vez com uma delas.

Mas, naoc sdo as idéias e conceifos das outras pessoas que determinam a
efetivacao dos nossos desejos, das nossas vontades. Nem € a durabilidade das
nossas relacfes que as tornam genuinas a ponto de n&oc sermos mais capazes de
desejar outras pessoas. E mais: ndo € o sucesso da realizagdo do prazer que nos
imuniza contra o desejo por outrem. Como nos alerta Rolnik (2005a:24), fodas as

estratégias, tanto as que visam & volta as identidades locais quanto as que visam a



116

sustentacdo das identidades globais, tém a mesma meta: domesticar as forgas. Em
todas elas, tal fentativa malbgra, necessariamente. |

E malograram também com Da Vinci, porque a durabilidade temporal que
serviu de justificativa de sua companheira para a manutengdo da relacdo, foi a
mesma que possibilitou a existéncia da ordem, a sensacio de um casamento, as
cobrancas por exciusividade na relagdo, ja que para nosso entrevistado, com o0
tempo ela foi ficando muito mandona, muito mulher casada! Sabe? Comegou a
pintar ciime, pra eu ficar s6 com ela. E aqui, é ela, a mulher, sua parceira, e no ele,
quem manda, quem tem citme, quem protege a relacao significando-a enquanto um
casamento, quando nao havia uma deﬁnigéo. precisa para tal relagac, € mesmo
sabendo das preferéncias também por homens de Da Vinci. Essa confusdo dos
Iugas’es do desejo ocupados pelos sujeitos ndo pode ser observado apenas nessa
narrativa, o pr(j_'prio Freud é confuso em suas idéias, segundo Katz (19986), posto que
em 1905 o mesmo Freud reitera: o inferesse sexual exciusivo dos homens pelas
mulheres também é um prcblema que precisa ser esclarecido e ndo um fato
evidente por si mesmo, baseado em uma atragdo que em (ltima analise é de uma
natureza quimica.

As posicOes binarias e as explicagdes definitivas roubam a cena outra vez, e
malogram. N&o sabemos o que fazer, e algumas vezes nem como definir ou
“entender a multiplicidade dos sujeitos do desejo. Porque se a companheira de nosso
entrevistado n&o aceita nem entende porque a relagio entre eles nao & mais
poessivel, ja que se davam tdo bem na cama, Da Vinci afirma que isso num era mais
o seu rogado, ratificando em seguida: Fu percebi que o que eu curtia mesmo era
homem (grifo nosso). Ou se tem preferéncia por mulheres, ou se tem preferéncia por
homens, enquadrando-se assim na casinha dos codigos. E aqui nao estamos
defendendo a preferéncia por ambas as possibilidades aoc mesmo tempo, o que é
chamado por alguns/as de bissexualidade. A nossa discussédo segue a rota da
Vériabilidade, e tem como preocupacao discutir como nas nossas narrativas de si, ou
~mais especificamente nas narrativas de si dos nossos entrevistados, ha uma
p'eré_eguigéo com alguma idenfificacdo que signifique fixidez, estabilizagao,
respondendo ou ndo aos cadigos culturais.

‘Desalojar-se das posi¢bes-de-sujeito ja conhecidas e definidas, faz com que o

perigo de se virar um nada, caso nd8c se consiga corresponder a identidade
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requerida culturalmente, torne os vazios de sentido insuportaveis. E isso acontece

porgue tais vazios

{...) sdo vividos como esvaziamentc da propria subjetividade e ndo de uma de
suas figuras — ou seja, como efeito de uma falta, relativamente & imagem completa
de uma suposta identidade, e ndo como efeito de uma proliferacio de forgas que
excedem 0s. aluais contornos da subjetividade e a impelem a tomar-se oulra
(ROLNIK,2005a:21). '

- E para evitar a ameaca de fracasso, de despersonalizagado, enlouquecimento
e até de morte, para proteger-se da proliferagéo das forcas e impedir que abalem a
ilusao identitaria da segura e fixidez do sujeito, nos dispomos a varias manobras,
que vao desde o consumo de uma variedade de drogas’’ que sustenta e produz
essa demanda da ilusdo (ROLNIK,2005a:21), até o ato de nos agarramos com todas
as forgas a algumas identidades que culturaimente nos dao a seguranca de sermos
alguém no mundo. '

E no que diz respeito a essas identidades gue nos ddo seguranga, queriamos
sugerir a discussac sobre a relacdo de nossos entrevistados com suas mées, sejam
genéticas ou nao, tendo em vista que todos eles se referiram a relacao com elas,
com maior ou menor énfase. E decidimos por essa discussdo ndo porque
acreditamos que o tridngulo edipiano, pai-mae-filho, revele uma verdade atemporal,
ou uma verdade profundamente historica do nosso desejo, uma verdade da
natureza. Tampouco, porque lemos a familia enquanio uma instifuicdo primordial, a
celular mater ou a atribuamos uma dimensao sagrada.

Nossa escolha foi instigada por pensarmos a familia como um dos espagos
privilegiados para a constru¢do de si. Mas partimos da idéia de que tal instituicdo
ndo é trans-historica, nem tem poderes irrévogéveis na producao dos sujeitos. As
figuras que'compt")em a familia, assim como a propria familia, sao produtos da
atribuicdo de sentidos e significados sociais e culturais. Como nos alerta
Albuguergue Junior (2005:118,119}

pensar pai, mae e filhos como iugares de sujeito instituidos socialments e
historicamente; pensar a identidade individual, familista e edipianizada como uma
forma historica de constituicdo de sufeitos, de producdo de subjetividades; pensar a

' Rolnik (2005a:21,22) se refere a alguns tipos de drogas: as farmacoldgicas (produtos do

narcotrafico, formulas da psiquiatria bioldgica, vitaminag); as oferecidas pela TV, pela publicidade,
pelo cinemna comercial e outras midias; as ofertadas pela literatura de auto-gjuda; as das tecnologias
diet/light. '
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triangulagdo edipica como possivel apenas numa dada realidade social, aquela da
sociedade moderna ocidental, de familia nuclear e burguesa, mas que, no entanto,
é tomada como esséncia de toda subjetividade, ndo importando tempo e lugar,
sendo a base para a leifura de qualquer passado {...)

E se os lugares de sujeito ocupados por pai, mae e filhos/as é instituido social
e historicamente, ndo é aleatdria nossa movimentacao em diregdo as relagdes de
nossos entrevistados e suas maes, tendo em vista que nem sempre houve uma
aproximacao tao intensa entre os/as filhos/as & suas maes, em especial os meninos.
E preciso ressaitar que entre fins do século XIX e inicios do XX, a familia tera novas
configuracbes, e as figuras do pai € da mae, como também os significados dos
lugares ocupados por estes sujeitos, serdo ressignificados. E os pais que antes
passavam mais tempo ao lado de seus filhos, o patriarca todo-poderoso que ditava
as leis para a mulher e os/as ﬁlhqslas, vai perdendo esse lugar. Se antes a familia
trabalhava unida, a partir do século XIX, duas esferas s30 os destinos dos genitores:
a esfera privada do lar, regida pela mée, e a esfera publica e profissional, reino
exclusivo dos homens (BADINTER,1993.88).

Embora a autora supra citada se refira muito mais ao contexto europeu e
norte-americano e faga algumas generalizagbes, 0 que ndo nos afrai, ndo negamos
suas contribuicées. Mas, preferimos falar de mais perto de nds, e para isso ha as
contribuicdes de Albuquerque Junior (2005:112,113), que direciona seu olhar para o
que viria a se tornar o Nordeste, usando como recorte os discursos memorialisticos
e biograficos de alguns homens que viveram a infancia entre o final do século XIX e
inicio dos anos trinta do século XX. Sobre tais discursos, o autor nos afirma que se
repete um tema nas producdes desses homens: a relacdo conflifuosa entre pai e
filhos, um cerfo desprestigio da figura paterna aos olhos de seus descendentes, um
certo vazio ou auséncia de paternidade, a orfandade de pai, 0 ndo pai.

Nosso/a leitor/a mais uma vez pode se encontrar em inquietacac, ou até nos
recriminar por nos achar outra vez desorientados nas nossas propostas. Lembramos
sim que sugerimos falar da relagdo de nossos entrevistados com suas maes. Mas
ahtes, pensamos que seria necessario contextualizar que essa relacdo tdo mais
proxima com elas, ndo aconteceu aleatoriamente, nem que nossos entrevistados
sdo outra vez ccupantes de posigdes-de-sujeito que poderiam ainda mais
fundamentiar o preconceito de alguns/as, porque sdo homens que tem bastante

aproximacao com a mae € que isso acontece porque 0s homossexuais S&o
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diferentes. Portanto, essa reconfiguragao da familia, proporciona um nove espago
para as mulheres, entre eles, um maior contato com seus fithos e .uma maior’
participagiio na construgso destes.

E como ja indicamos anteriormente, ndo estamos na defesa na proposta
edipiana de Freud. Ao contrario, discordamos da proposta de naturalizacac do
_Co_mp_léxo de Edipo, e concordamos com a afirmacgdo de Foucault (1999:29), para
quem Edipo ndo seria uma verdade da natureza, mas um instrumento de limitacdo e
coagdo que 0s psicanalistas, a partir de Freud, utilizam para conter o desejo e fazé-
fo entrar em uma estrutura familiar definida por nossa sociedade em determinado
momento. Désgonﬁar portanto dos discursos gue se pretendem com validade
universal, comc se n&o tivessem uma histéria nem possibilidades de existéncia,
apenas ‘fosse assim'.

Certamente ndo ignoramos nem desmerecemos as contribuicdes do pai da
Psicanalise para o redimensionamento da nossa lida com a sexualidade, ja que ele
fdi o primeiro a defender o prazer enquanto esséncia da intimidade humana, do
casamento, da vida familiar e até mesmo da civilizagao (KATZ,1996:70). Mas Freud
nao foi um defensor incondicional do prazer, ja que ele defende a troca de uma
represséo inconsciente por um controle consciente. Nas suas palavras, a psicanalise
substitui o processo de represséo, que é automatico e excessivo, por um conirole
moderado e intencional por parfte das maiores forgas da mente (KARTZ, 1996:
71,72).

Sende assim, o papel definidor da mae na vida do filho, papel este que seré
tao defendido a partir de fins do século XIX, pode ser questionado na essencialidade
que ~. o acompanha. E como nos alerta Deleuze e Guattari (apud
FOUCAULT,1996:30), Edipo nédo é o conteddo secreto de nosso inconsciente, mas a
forma de coagdo que a psicanalise tenta impor na cura a nosso desejo e a nNosso
inconsciente. E nos poderia ser perguntado se assim pensamos, por que insistimos
em fazer tal discussado. E aqui, a pesquisa, as narrativas dos nossos entrevistados
foram nossa inspiragéo, tendo em vista que eles fizeram varias referéncias a relacéo
com suas maes, até mesmo 0s que ja nao as tem ha anos, como por exemplo, a fala
Mario que ja citamos no capitulo primeiro, quando este fala da rigidez de sua mae
desde sua infancia. Alem disso, trés dos nossos entrevistados, agqui mais
p_r-'ecis_amente 'Féiipe, Xéngé de Campina e Da Vinci, mudaram de vida para cuidar

de suas maes, e estes sempre se envolveram com as lagrimas ao falar delas.
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Acreditamos ser estas narrativas boas para se pensar, € motives suficienies para
aqui iniciarmos oi_;_tra movimentagao.

Comecemos entdo pelas paisagens delineadas por Felipe, gue afirma que

gostaria, eu sei que Isso seria uma dor muito grande em mim, mas eu gostaria que
minha mée morresse antes de mim. Tenho medo de deixa-la porgue ela & muito
dependente. £ essa minha preocupacdoc num é porque eu digo. ela é mais velha,
ela é minha mée, ela é isso, e porque eu quero viver mais nédo. E porque eu sei gue
pra mim vai ser horrivel, mas pra ela vai ser um desastre. Esse eu fenho certezal
Porque ela acabou, a gente acaba depois sendo também um pouco pais das mées,
né? E essa questao da homossexualidade, a gente nunca conversou, mas acredito
que pra ela seja uma coisa muito boa. Por que? Porque eu fiquei. Os outros foram
embora. S6 tem um mais novo em casa, mas num é igual a mim. Por que? Porque
a sociedade também incute uma série de sentimentos de culpa nos homossexuais.
Qualquer pessoa pode tratar mal a mde ou o pal;, as pessoas num admifem mas
toleram. Mas os homossexuais ndo. Por que? Porque a gente fem que pra
sociedade ser o bonzinho, entre aspas, ser o inteligentezinho, ser o que se
sacrifica. Ai é louco isso! E preciso vocé ficar é... antenado pra vocé néo perder ¢
prumo de vida mesmo. Mas é isso! ... ela é muito, tern muitos problemas, ela é
depressiva. E! Com relagdo a historia dela, € porque ela € uma pessoa muilo
dependente de mim, que ela é muito depressiva porque ela passou uma vida toda
com o mesmo homem que, que foi muito bom pra ela, mas que a mimou muilo e
que... ela num sai s0!

Quantas imagens n&o sdo aqui construidas. Iniciamos pela preocupacdo da
morte fisica, que tem varias explicagdes para Felipe: nao so6 o fato de que os outros
~ foram embora e s tem o mais novo em casa, mas a questido & que ninguém cuida
da sua mae como ele. Para além dessa diferenca nos cuidados, os sentimentos de
culpa relegam aos homoeroticamente desejantes uma postura de acabar sendo um
pouco também pais das mées, ja que qualquer pessoa pode tratar mal pai e mie: as
pessoas num admitem mas toleram. Mas os homossexuais ndo! t o fato de sua mae
ser depfessiva, ter muitos problemas, ser muito dependente, nac sair so, surge
como outro forte argumento para sua vontade de morte e o medo de que ela morra
antes dele; essa dependéncia parece ser nao sé natural, mas intransponivel,
insuperavel, a ponto de Felipe ter a certeza, por sua mae, de que para ela sera um
desastre caso ele morra primeiro.

Entretanto, o préprio Felipe reconhece que ndo nascemos com sentimentos
de culpa, nem com a obrigagao de sermos inteligentes, bonzinhos ou o que tem que
se sacrificar por ter desejos que ndo sdo moralmente e culturalmente considerados a
norma. Ele mesmo afirma que & a sociedade que incute e exige tais posturas, o que

acena para a possibilidade de repensarmos a aparente irrevogabi!idade das'regras
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sociais. E na tentativa de atribuir outra significacdo aos seus desejos e praticas,
desalojando-se da posmao -de-sujeitc que moralmente e socialmente representam as
mazelas morass, que ja tem em sim um defeifo ou mécula que por si sé o condena
enguanto raprésehtantes do mal, Felipe também afirma, outra vez por sua mae, que
mesmo nunca 'ten_do conversado sobre ‘tais assuntos’, isto foi muifc bom para ela,
porque ele ficou para cuida-ia, e porque ela se sente mais acarinhada ao receber 0s
amigos, e gostar. E se sentir & vontade também, e se queixar até de mim com meus
amigos. Coisa que com os amigos dos meus irmdos ndo tem. Por qué? Porqué
simplesmente é outro mundo, é outra historial

E se o mundo dos gue sdo homoeroticamente desejantes é diferente, é outro
mundo, ndo & porque simplesmente € assim. Nem tampouco porque a relacdo com
' suas maes € ¢ naturalmente diferente, ou porque eles tém caracteristicas que lhes
-tomam pecultares em decorréncia de suas preferéncias sexuais por exigéncias da
sociedade. Ser inteligentezinho, bomzinho, se sacrificar ndo sao praticas
naturalmente concebidas, mas comercializadas. E mesmo Felipe afirmando que
essa relagdo: homossexuals masculinos e méaes é uma coisa muito Jouca! Pelo
menos a maioria dos que eu conhego, essa relacdo é também envolvida numa
tenséo constante, que transgridem ndo sé a suposta essencialidade associada aos
homossexuais, mas tambem a feoria do instinto malerno, como se s6 as maes
fossem capazes nao sO de cuidar dos filhos, mas as responsaveis primeiras pela
definicdo de seus filhos, como se © sentimento que sentissem por elas fosse a
blssola para a definicdo de suas identidades, como se a justa medida do amor
materno fosse implacavel: amor demais o impediria de tornar-se um homem; amor
de menos, podia faze-lo doente (BADINTER,1993:46).

E Felipe sugere outra explicagdo para a sua mée, que tem um homem como
centro: seu pai, este que foi muito bom para ela, foi seu Gnico homem, mas a mimou
demais. Esse mesmo homem que a mimou, e a deixou dependente, € 0 mesmo que
nao matou Felipe em nome da familia, que o bateu e ao falecer, tinha apenas uma
relacdo amistosa com o filho que mefhor cuida da mae, e que por isso passa a
ocupar o lugar do pai, j& que resolve tudo para ela e com ela. E a grande decepcao
de seu pai em saber que o primogénito de familia de cinco fithos néo fez nada do
que ele quena foi resgatada quando entdo Felipe assume o fugar do pai nos

cuidados com sua mae.
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E mesmo gue a ame muitc, numa conversa com seu amigo sobre a .
depressao de sua méae, ele afirma: Cada um tem a mée que merece! Me tocou defa
ser minha mée, e é a referéncia de mée que eu tenho. Num vou querer que ela seja
como a sua, porque a sua é a sua. Eu até gostaria que ela fosse, mas ela num é! E
se efla ndo &, o que causa incdmodo a Felipe, as explicagbes para essa relagéo
recaem ouira vez no conflitc e na esséncia do sujeito, porque para Felipe talvez ele
num sefa o fitho que ela quisesse. Mas antes de qualquer coisa ela me aceita, efa |
me respeita, ela me acolhe. Quer dizer: o minimo qgue eu posso fazer é respeita-la,
acolhe-la e ama-lal Porque & um amor que a genle sente e num sabe muito bem
porque. | _

A aceitagio e o respeito estdo envolvidos naquilo que Duschatzky e Skliar
{(2001:134) vao chamar de politica da toleréncia, que na Modernidade vao assumir
dois lugares: assimilagdo individual e o reconhecfmento do grupo. Entretanto, esse
reconhecimento e essa assimilacdo estdo baseados nos principio da
homogeneidade, nha igualagéo, e nao na diferenca.

Tolera-se porque nao ha outra forma de lidar com ‘o diferente’ sendo
aproximar-se deie para depois defini-lo como refugo social. Como afirma Felipe:
porque eu acho que é assim. as pessoas acabam se acostumando, a familia acaba
se acostumando. Mas o fato de acostumar-se nao .possibiiita uma relaigéo pautada
pela diferenca entre os sujeitos, mas na relagdo entre individuos iguais, ao menos
no fato de serem humanos. A tolerdncia entao debilita as diferencas discursivas e

mascara as desigualdades,

a tolerdncia consagra a ruptura de toda contaminacéo (...) ndc pde em questao um
madelo social de exclusdo; quando muito, ela trata de ampliar as regras de
urbanidade com a recomendagdo de tolerar o que é perturbador. A tolerdncia tem
uma grande famifiaridade com a indiferenga. Corre o risco de tormar-se mecanismo
de esquecimento e levar seus portadores a eliminar subitamenie as memérias da
do. (DUSCHATZKY & SKLIAR,2001:135,136).

Sendo assim, esse respeito, aceitacdo e acolhimento que, segundo Felipe,
sac baseados num- amor que num ftem uma exp'!icagéio légica, num amor que nao
fala sobre as praticas da diferenga dos sujeitos desejantes, elimina suas meméorias
da dor de ser muito incompreendido na sua inféncia, e o ‘obriga’ também aceitar,
acolher e respeitar sua mae, mesmo QUerendo que ela fosse diferente, como se o

amor materno fosse instintivamente inadiavel, e que por isso merece respeifo. Mas
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Badinter (1993:67) questiona o amor materno, denuncia sua infinita complexidade e

imperfeicac, e afirma que longe de ser um instinto, ele & condicionado por_. tantos
fatores independentes da ‘boa natureza’ ou da ‘boa vontade’ da mée que é preciso
um pequeno milagre para que esse amor sefa assim como nos é descrifo. |

Portanto, a tolerdncia naturaliza ndo sé as posicdes-de-sujeito de fitho, mas
também da mae, e promove a indiferenca frente ao estranho e exceésiva
comoedidade frente ac familiar, matando a possibilidade do vinculo social co'nﬂitivo,
materializando a morte de toda conversacdo, quebrando as asas do beija-flor no
siléncio mascarado pelo respeito e pelo amor que ndo se sabe de onde vem,
recolocando o outro ainda no outro lado, mesmo que muitas vezes embalado por
cancdes de nihar e abracos afetuosos.

Entao, ficar torcendo pelos homaossexuais, ver os travestis em Silvio Santos e
achar bonito, mesmo sem saber muito bem na cabega dela como é o uni\_kerso, mas
ter a sensibilidade, significa para Felipe que sua mae também progrediu muif'{j nesse
dito mundo gay. Mas preferimos concordar com a instigante observacio de Pérez de
Lara (apud SKLIAR,ZOO?::M), para guem a pergunta e se o0 outro ndo esiivesse a'f"?
pode ser inquietante porgue nos fala de algo talvez que pode ser um desejo oculfo
de que o oulro ndo esteja realmente ai, porque nos fala de uma imperiosa

necessidacdle de violar sua presenga desvelando, profanando, seu mistério, sua
irredutivel alteridade.

O outro nos incomoda! Porque nos quebra o proprio rosto em mil pedagos,
nessa tensio contingente entre o oufro que me € proximo mesmo sendo diferente de
mim mas que posso compreender, ver, assimilar, e o outro radical, {in) assimilavel,
incompreensivel, inclusive impensavel, e por isso silenciado. E mesmo no siléncio,
aquilo que tem sido normalizado pode a qualquer momento expiodir, sair a voar sem
que se possa parar suas asas, quando os amigos lhes visitam, quando o telefone
toca, quando fotos sdo encontradas ‘sem inteng&o’, quando o corpo baila pelos
espagos da propria vida: a relacdo de um amor incondicional porque maternc se
esvai, e amor e d&dio, misturados a tantos outros sentimentos, quebram a
naturalidade e essencialidade do acolhimento, do respeifo, da aceitagdo, do amor
sem explicacdo légica. Porque o filho que assume para si a responsabilidade moral,
social, familiar de cuidar da mae, que trabalha desde cedo, que conseguiu se formar,

ter estabilidade financeira, também ocupa outras posigoes-de-sujeito, e destaca: fiz
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mufto, muito, muito, mufta sexo nha minha vida! Eu fiz muito com muito paréeiros,
intimeros, que eu num sei calcular.

E se Felipe ocupa tantas posigbes-de-sujeito, algumas paradoxais, dividindo
seu tempo para indmeras outras atividades, nos sugere suas praticas que € possivel
contestar a associacio feita aos homoeroticamente desejantes Como a.queles que
‘essenciaimente sé' pensam &m sSexo, € gue por iSSo S&o promiscuos e pervertidos:
sao abenas issol A estas definicbes essencialistas, preferimos a proposta de Hall

| (2005:106), para irmos na contraméo do ‘naturalismo’ dessa definicdo, e vermos

a identificacdo como uma construgdo, como um processo nunca completado —
como algo sempre ‘em processo’. Ela ndo &, nunca, completamente determinada —
na sentido de que se pode, sempre, ‘ganha-la’ ou ‘perde-la’; no sentido que ela
pode ser, sempre, sustentada ou abandonada.

As narrativas de Xang0 de Campina sobre suas experiéncias com sua mae
que era geneﬁcamente sua tia, tendo em vista que sua mae biolégica faleceu seis
horas apds © nascimento de nosso entrevistado, sdo também boas para pensarmos
‘sobre a naturalizagdo das posicdes-de-sujeito e dos sentimentos que ehvclvem

nossas relacgtes. E ele nos conta:

A relacdo com minha mée era assim. eu amo, sou amado, mas a gente brigava por
um nadal Uma relagdo de amor e odio! Eu era louco por ela e ela era louca por
mim, mas a gente brigava demais! As vezes ela dizia: ‘Eu sei o que é que vocé & ai
por foral’ Ai eu dizia: pois figue sabendo, mas quem sustenta a casa sou. Ela dizia:
‘Mas eu ganho 2 salarios minimos, sei que!’ Ai eu digo: é problema seu. Enfédo a
senhora passa a sustenlar a casa e eu saio de casa. ‘Ndo! Sair de casa eu num
quero que vocé saia ndo!’ Era um relacionamento de amor e odio. Com 42 anos de
casada, se separou do meu pai. Ai pronto! Ai eu fiquei com ela, porque meus dois
imrmdos haviam falecido. E continuou aquela relagdo ‘ma-ra-vi-lho-sa’ de amor e
odio. Ha 19 anos atras (1986) eu morava em Brasilia e fazia o mestrado, ia
defender minha fese de mestrado em Setembro pra Outubro e ela teve AVC em
Julho, e eu num deixava minha mée por nada desse mundo! (Olhos marejados,
chora) Al fiqguei agui, que tinha vindo de férias, perdi mestrado, mas ndo me
arrependo de nada do que eu fiz. (Pede desculpas por se emocionar € para
desligar um pouce o gravador) Minha mae, que € minha tia que eu chamo de
minha mde, que é a minha amada, era muito forte, muito independente, danada,
era por isso que eu brigava muito com ela! Por isso que a gente brigava muito! Por
ela dizia: ‘Vocé num vai fazer isso!’ Eu dia: Vou! ‘Vai nadal’ Eu dizia: VOU, e ia!
Passou seis anos, seis meses e treze dias em cima de uma cama e eu cuidando
dela. Do banho, comida, alimentagéo, tudo eu quem fazia, eu quem fazia pra ela.
Sé eu! Minhas primas diziam: ‘Vai embora, vai embora terminar feu mestrado.” Eu
dizia: eu vou nada! E num fui nem me arrependo! Ndo me arrependo de forma
nenhumal!
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Relacdo de amor e odio, que faz com que Xangd chore ao lembrar com
saudade da fortaleza e independéncia de sua mae, e do orgulho por nao té-a
abandonado mesmo as vésperas da defesa de sua dissertacido de mestrado, apos
trés anos morando em Brasilia para a realizacao desse projeto académico. E é muito

persistente a demarcacao da relacdo com sentimentos bipolares e antagbnicos para

‘0 ocidente cristdo (amor e ¢dio), o que possibilitava brigas constantes, a ponto de

Xang$ viajar para Brasilia intrigado dela e morrer de saudades, chorar todos os dias,
mas reafirmar sua postura de ndo telefonar. As posigbes-de-sujeito sdo
questionadas, tendo em vista que é sua mae quem primeiro felefona, nao para ele,
mas para uma amiga de nosso entrevistado pedindo que esta interceda na tensao
entre o0 amor e o 6dio.

Sua mae, tao independente, danada e forte, ndo consegue exercer o lugar da
todo-poderosa méae, nem a capacidade de conciliagdo, benevoléncia, amor
incondicional, associados as mulheres, em especial as maes, de forma naturalizada,
e que tem como embasamento a norma historica e especifica da mistica feminina,
gue definiu a feminifidade do final dos anos 1940 até o inicio dos 1960. E segundo
Katz (1996:121), aquele ideal prescrevia que o lugar das mutheres era o lar, sua

funcdo procriar e seu dever cuidar dos filhos, da casa e apoiar o seu marido

| provedor.

Entretanto, ndo s6 sua mae se desaloja desia posicao-de-sujeito, também
Xangd se desaloja de sua posicdo de filho, quando dizia que ia fazer algo que ela o
proibia, ou ao assumir a postura do fitho que cuida da mae, e também quando nao
se rende a saudade e as lagrimas, ao respeito tdo exigido pelas mies, e nao a
telefona. O que nos possibilita afirmar que as culturas ndo sdo esséncias,
identidades fechadas que permanecem através do tempo, mas sdo lugares de
sentido e de conirole, que podem alterar-se e ampliaf—se em sua Inferagéo
(DUSCHATZKY & SKLIAR,2001:135).

- E a mae ideal de Xangd, por quem ele era louco, a sua amada, que também
era louca por ele, mesmo sem falar abertamente sobre suas preferéncias sexuais, o
interpela e afirma: eu sei o que vocé é ai por foral’ Recua quando o fitho propoe
deixa-la morando s6, mesmo que sua relagao fosse uma relagdo ma-ra-vi-lho-sa de
amor e 6dio. E o tom irénico de Xangd, sua persisténcia em ratificar o sentido dual

da relagdo, questiona esse sentido de uma relagdo ‘perfeita’, pautada na harmonia,
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As narrativas de Xangd nos possibilita repensar a proposta de que a relacio
entre homens homoeroticamente desejantes' €suas maes & ﬁma refacao impar por
ter eles os desejos sexuais por outros homens, e agui falamos da proposta de Stolier
(apud BADINTER,1993:48), que defende que se a cnanga tiver a infelicidade de ter
uma mdée fria’, sera incapaz, quando adulfa, de exprrmfr esses senttmentos
elementares, alimentando com freqiéncia um dio inextinguivel de si e das

_mulheres, tendo em vista que esse menino ndo foi capaz de se separar sem
problema sua protofeminilidade e da feminilidade de sua mae, o que para Stoller
significaria o malogro do desenvolvimento da identidade de género mais tardia que
chamamos de masculinidade. Ou ainda poderiamos citar alguns psicanatistas norte-

americanos que Badinter (1993:50) ndo especifica guais, para quem a

etapa edipiana é menos perigosa para o pequenc macho do que a fase pré-
edipiana, pois o principal risco para 0 menino nédo é fanto o medo da castragéo
palerna, mas o sentimento ambivalente de desejo e temor que tem pela mée:
inextrincavel vontade de voltar & simbiose matema e medo de nestaurar a unidade
arcaica f...)

Embora essa perspectiva reconheca que a simbiose maeffilho varie
e'normemente entre épocas e culturas, tais psicanalistas defendem que quanto mais
intima, duradoura e mutuamente prazerosa for essa fase, maior sera a probabilidade
de que o menino se tome femininc (IDEM:51). Certamente nio podemos
- desconsiderar que as mudangas nas relagdes de trabalho das sociedades industriais
e as transfbrmagﬁes nos espacos ocupados pelas mulheres a partir da década de
1960 ¢om o movimento feminista, irdo modificar substanmalmente o tempo de
contato entre maes e filhos/as. Como tambem nao poderiamos desconsiderar o
t_ra_ba‘lho do préprio Stoller (1968), que ao observar criangas que, devido a problemas
anatémicos congénitos, haviam sido educadas de acordo com um sexo que nao era
fisiologicamente o sed, tais criaht;as mantinham os pédrﬁes de comportamentos do
sexo para o qual foram educadas, mesmo apés' receberem a informacgéo de que
sofriam de mutilagdo acidental ou mé formacédo de seus orgdos genitais externos
(MEDRADOQO,2004:43). | _

Embora a fala de Stoller se refira ao tema da transexualidade’, esse autor,
um dos primeiros pesquisadores a usar o conceito de género que surge nas
Ciéncias Humanas € Sociais, se embrenha na tentativa de ampliar a compreensao

das relagbes entre 0s sexos extrapolando da definicdc essencialista da biologia
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enquanto definidora das nossas identidades, e apéia-se ndo na idéia de que existem
machos e fémeas na espécie humana, mas, que o sentido de masculino-e feminino,
-em nossa sociedade, sdo definidos em termos da relagdo entre ambos e do confexto
sécio-histérico mais amplo, em que co-existem oulras categorias, tais como
raga/efnfa, idade e classe social (MEDRADO,2004:43).

Portanto, o menino nao passou a desejar homoeroticamente outros homens
porque teve uma mdae fria’, ou porque ndo conseguiu se separar sem problemas da
sua protfofemninilidade ou da feminilidade de sua mde. Culturalmente somos
apresentados aos modelos e padroes identitarios que nos sao permitidos enquanto
sujeitos. Todavia, a idéia de que uma natureza humana manifestando-se
diferentemente no corpo de homens e mulheres € um equivoco, posto que é uma
construgdo - historica sujeita . a contradigbes, rupturas e descontinuidades
(PEREIRA,2005:75). Por mais que n&o possamos desconhecer a forga do papel
histérico da lgreja na regulacado dos comportamentos sexuais, oferecendo a culpa
como destino aos que pecam por nao seguirem as normas religiosas, como analisa
intensamente Foucault (1985), ou o poder da associagdo entre desejos
homoeréticos e doenga, contribuicdo cruel da Sexologia empreendida entre os
séculos XVII e XIX, pelo fato de ndo corresponder ao ideal da procriagdo e da
fidelidade conjugal, ainda assim, a identificacdo com os modelos e padrées é um
processo de articulagdo, uma suturagdo, uma sobre determinacdo, e nao uma
subsungao. |

O mesmo filho que cuida da mae, que abandona um mestrado quase
conciuido, que se dedica incansavelmente a amar essa mae, era também o que
trabathava, era responséavel, sustentava uma casa, mas na hora do lazer, era lazer
mesmo! Pegava um fuminho, saia, namorava, etc, efc. O que nos possibilita pensar
que sao varias as identidades com as quais nos identiﬁcamos, por mais
‘contraditérias que possam parecer no exercicio do desejo. Como nos afirma Butler
(apud HALL,2005:130)

As identificagbes perfencem ao imaginario;, elas sdo esforcos fantasmaticos de
alinhamento, de lealdade, de coabitacdes ambiguas e intercorporais. Elas
desestabilizam o eu; elas s8o a sedimentagdo do ‘nds’ na constituicdo de qualquer
eu, elas constituem a estruturagdo presente da alteridade, contida na formulagéo
mesma do eu. As identificagbes ndo séo, nunca, plenamente e finalmente feitas;
elas sdo incessantemente reconstituidas e, como tal, estdo sujeitas a logica volatil



128

da iterabilidade. Elas sdo aquio que é constantemenie arregimentado,
consolidado, reduzido, contestado e, ocasionalmente, obrigado a capifular.

Nessa sedimentagao do ‘'nés’ para a constituicdo de qualquer ‘eu’, as maes
tem uma pariicipagéo, na maioria das vezes, bastante visivel. Em especial quando
os filhos ou fithas moraram sempre em sua companhia, como é o caso de Felipe &
Xangd de Campina. Mas essa participacdo, ndc cremos, se constitui devido a
essencialidade do instinto materno, ou do Edipo, nem tampouco aos supostos

“desvios dos que tém desejos homoeroticos. Deveras a convivéncia e o significado
dos lagos entre mae e filhos/as, delineados que sdo pelos cadigos culturais, sio
contribuintes da constituicdo dos sujeitos. Mas sem nos agarrarmos aos
‘naturalismos’ tao fortes quando nos referimos a esses lagos. Por isso, pretendemos
a partir de agora, nos mobilizarmos pelas narrativas de um outro entrevistado que
modificou sua vida devido a problemas de saldde sua mae, mas que saiu de casa
ainda adolescente e s6 retornou para Campina Grande vinte anos depois.

Da Vinci saiu da fazenda em Barra de Sac Miguel-PB, onde morava com sua
familia, em 1974, se mudou para S&o Paulo, aos dezessete anos, justamente por
causa dessa presséo da familia. Um dos quatorze filhos de sua casa, sendo sete
homens e sete mulheres, ele foi o tnico dos homens que cursou o terceiro grau,

igualmente a todas as suas irmés. E ele nos conta:

fui descobrindo a sexualidade. primeiro a sexualidade dentro de casa mesmo, com
meus irméocs, né! Mas, aquela historia: isso s6 o homem faz, mulher num pode
nem saber! {riscs) Af foi passando o tempo e eu me identifiquei, desde de crianga,
porque eu tive aquele contato com meus irmdéos, com meus colegas de escola, e
muito natural Eu sempre fui muito tranqiilo em relagéo a minha aceitagcdo porque
na minha casa isso sempre foi uma coisa natural, embora tenha uma presséo
horrivell As mutheres comegaram a pegar pesado! Ai, quando eu me assumi hamo
foi com 12, 10 anos. Ja tinha dado aocs meninos quase fudo! Ai minhas irmas
vinham, diziam que eu tava no meio errado, que isso num levava a nada, e achava
meio assim, ai comegaram, né, tinha uma da area de saudde, outra em direito, e eu
era o viado! (risos) Af eu num aglientei a presséo e sai de casa. Aos 17 anos. Mas
aqui é o canto da gente, né? Sai, mas fica um pedago. Eu saf de casa, passei 22
anos ia em Sao Paulo (...}

E como falavamos anteriormente, nas narrativas de si, nossos entrevistados
nos sugeriram a forga das suas relagbes familiares, portanto, a significamos como
um espaco privilegiado na construgdo de si. E Da Vinci, embora apartado da familia

ainda aos dezessete anos, ndo s6 mudou sua vida indo tentar a vida em Sao Paulo
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com a cara e a t:oragem, devidc a ndo suportar as pressdes familiares, como
comega a descobrir a sexualidade dentro de sua prépria casa, sendo ‘iniciado’ por
seus irmaos. Mas é também dentro da propria casa que as irmas comecam a
pressiona-lo, a vigia-lo e a defini-lo; apos a visibilidade e dizib;iidade de seus desejos
homoerdéticos, elas vao afirmar que ele tava no meio_errado, gue num levava a nada.

E embora Da Vinci ra‘tiﬁque que sua_aceitégéo foi muito tranqiila porque na
sua casa sempre foi uma coisa natural, ele também n&o esquece suas recordaces
da dor, de uma pressao horrivel. Entdo, era natural seus irmdos, amigos, primos,
colegas de escola exercerem a sua sexualidade a partir de praticas homoerdticas,
mas nao era correto que Da Vinci se identificasse e sentisse prazer com tais
préticas. Porque uma de suas irmés era da area de saude, outra em direito, .e ele era
o viado. O ‘viado’ que sorri, mas. que teve que ir para Sao Paulo por ndo agientar as
pressﬁes,' que teve que iniciar uma vida do zero, e conseguir com muito esforgo se
graduar na Faculdade de Belas Artes, longe de todoslas.que compunham sua
familia. |

Como nos afirma Foucault (2006:143,144),

por mais que no séctlo XIX a familia possa ter continuado a obedecer um modelo
de soberania, podemos perguntar se, a partir de meados do século XIX talvez, ndo
hd uma espécie de disciplinarizagdo intema da familia, isto é, uma certa
transferéncia, no interior mesmo do jogo de soberania familiar, das formas, dos
esquemas disciplinares, dessas lécnicas - de poder que as disciplinas
proporcionavam (...) ela se loma uma microcasa de salde que confrola a
normalidadle ou a anomdilia do corpo, da alma; ela se torna o guartel em pequeno
formato e, talvez, se tome o lugar em que circula a sexualidade.

E para Da Vinci, a familia nao foi apenas o lugar de circulacio da
sexualidade, mas foi também.o lugar de primeiro contato com esta, tanto nas tramas
do prazer quanto nas tramas da dor, onde as formas e os esquemas disciplinares
apontam o que & pensavel e impenséavel, dizivel e indizivel'._' S&o os irmaocs € as
irmas de Da Vinci que thes apresentardo pr.imeiro-, o diagnéstico de suas praticas,
depois que ele ja tinha dado aos meninos quase tudo. Portanto, a familia & um dos
espacos de produgéo de discursos disciplinares, de ‘naturalizagdc’ da norma, da
disciplina entendida como cada conjunto de marcas e sinais que, automaticamente,
nos informam o que & pensavel e dizivele oque ndo o ¢, e sepéram para nos o gue
& verdadeiro daquilo que nfo o é (VEIGA-NETO,1995:36). Ou segundo o proprio
Foucault (1989:189), as disciplinas veiculardo um discurse que sera o da regra, nao

da regra juridica derivada da soberania, mas o da regra “natural’, quer dizer, da



norma; definirdo um cédigo que ndo sera o da lei mas o da normalizacdo. Na familia
inicia-se também a definicdo do sujeito do desejo pertinente e coerente.

E se a familia passa a ter outras fungdes a partir de meados do século XiX,
que ndo apenas a scberania, embora a heterogeneidade do poder soberano seja
preservada, essa mesma familia que nio deixa saida para Da Vinci a néo ser a
partida para Sao Paulo, € também a que o faz retornar apés vinte e dois anos,
quando ele volta para cuidar da sua méae, porque ela adoeceu e eu fui morar com
ela, e passei 7 anos cuidand'o dela 24 horas por dia.

A familia, que para alguns/as € ¢ simbolo da harmonia e serve de
sustentaculo, passa a ter um outro 'signiﬁcado na vida de Da Vinci e entra em cena
de nove, porque segundo nosso entrevistado, quando eu voltei, eles queriam me
expulsar da cidade! ‘Va embora daqui, seu viado safado! Va fazer suas viadagens
noutro canto!’ Quando ele se refere aos que queriam expulsa-lo da cidade, fala de
sua irma que € professora da Universidade e de seu outro irmao; o mais velho,
quando foram na casa onde Da Vinci morava com sua mae. '

A descoberta de que o irmao tinha continuado no meio errado, que num
fevava a nada, mésmo com seu diploma de uma das mais respeitadas universidades
de Artes do pais, mesmo com a experiéncia profissional iigada.a area de publicidade
de grandes empresas'aéreas do pais (Varig, Vasp e TAM), ainda assim, suas
preferéncias .homceréticas eram o caminho do erro, e isso tornava Da Vingi indigno

de manter-se presente na mesma cidade de sua familia.

E-quando foi um dia, eles chegaram la em casa aos gritos, me agrediram, bateram
em mim... Bateram em mim: me tiraram sangue! Ai foi aquela confusio, meu irméo
falando, minha irma falando, minha mée presente. Ai eu fui pra delegacia, dei -
parte, e teve uma audiéncia. Ela teve gue me pedir desculpas na frente do juiz, €
eu fiquei até com do dela.

Nao interessava as outras praticas de nosso entrevistado, mas o que 0s
movia para a agressao, para a expulsao, o afastamento, eram os signiﬁcados-
culturais da pratica dos desejos de Da Vinci. E para s'ua 'fami!ia, para seus
irmaos/as, ele continuava sendo apenas o viado, ou nas suas palavras: a dltima, das
dttimas, das Gltimas das pessoas. E o resultado, & tambem justificado pela relacao
com éssa familia que ao mesmo tempo em que via as coisas como naturais, também

oprimia. Porque seu irmao e sua irma levaram muito cardo do juiz, e so6 ndo se



deram mal porque eu deixei isso pra ia. £ Da Vinci ndo s6 teve d6 da sua irma

perante o juiz, mas também nao levou a até as Ultimas conseqiliéncias porque

eu pensei em mirtha mae, porque isso era com 3 irmées, 3 filhos dela (risos). A que
conciusdc eu cheguei. que isso era uma questdo familiar, uma questdo familiar,
que envolvia o homossexualismo. Como foi né? Entdo foi muita guerra contra, uma
briga imensa contra a propria natureza, eu também sou da propria natureza. Ela
sempre era minha grande aliada, que me dava prazer, me dava alegria de viver. E
por ser tao dificil, tdo, alias, tdo escondido, efa falava: "mas meu filho é isso
mesmo?” e isso me dava alegria. Al quando eles perceberam, quando eu tava
convivendo com ela, que eles diziam que isso era uma safadeza, ela dizia: “ndo.
Eu me acostumei, morandoe com ele.” Ndo percebia, mas sabia. Embora pra eles
fosse bemn mais dificil. Ai comecaram a me pressionar pra eu sair da cidade, e eu
disse: ndo. £ eu recebia muitos amigos, porque eu SO vivia pra ela, era s6 dentro
de casa porque arrumava tudo, resolvia tudo.

Os lacos familiares fizeram nosso entrevistado recuar e evitar cdnsequéncias
mais drasticas para seu irmao e sua irma, por lembrar de sua mae, nos trés filhos,
que causa outra vez o riso, tendo em vista que esses lagos nao serviram em nada
para que as praticas do desejo de Da Vinci tivessem outro significado. E a questio
familiar, que envolvia o homossexualismo, suprimiu as dores fisicas, a perda de
sangue, o preconceito € as agressdes verbais. Nao foi apenas uma briga por
divergéncia de opinides, mas uma guerra contra a propria natureza, porgue Da Vinci
também era da propria natureza, e filho de sua mae, caomo os outros. Mas isso s6
servira para Da Vinci recuar, ndo para seus irmaos repensarem suas atitudes e
opinides.

Ao contrario, os lagos familiares deram autoridade para a expulséo da cidade,
separagido da mae outra vez, quando depois de sete anos ela foi morar com sua
irma, e assim esquece-lo no tempo e no espacgo, ja que para nosso entrevistado o
triste é isso: que a gente fica isolado por um preconceito besta deles, que eles
poderiam ta convivendo com um cara tdo bacana que é o irmdo deles. Como nos
sugere Foucault (2006:144), é assim que o poder disciplinar parasita a soberania
familiar, requer que a familia desempenhe o papel de instancia de decisdo do normal
e do anormal, do regular e do irregular. E como Da Vinci ndo corresponde a alguns
codigos identitarios aos quais 0os homens devem responder, o isolamento é triste,
posto que considerado pela familia como um anormal, indigno de familia.

Os lacos familiares fez com que seu irmdo, que outrora relacionava-se

“sexuaimente com Da Vinci, viesse querendo dar uma de macho. O que faz com que



nosso entrevistado até hoje fique a pensar: porque eu tive me livrar do murro dele,
porque se ele me pegasse, eu ficava s6 0s pedagos. (risos) Veja a cabega do povo:
aquilo era pedofilia, porque eu era uma crianga, eles tudo de maior, e agora ainda
vem com uma dessa? O sorriso pela fatalidade, caso ndo conseguisse se livrar do
murro do irméo, retoma a mistura com a dor de nao ter entre seus familiares o
reconhecimento de que outras identidades eram assumidas e compostas por nosso
entrevistado ao longo de suas experiéncias do desejo. E até sua mae gue era sua
grande éli'ada, a alegria de sua vida, que thes dava prazer, ao ser cobrada pelos
outros fithos por aceitar a ida dos amigos de Da Vinci a sua casa, responde com a
pergunta da descrenga e a desqualificacdo: Mas meu fitho é isso mesmo? Como ela
poderia conceber que seu filho que fazia tudo tdo escondido, que tinha parado
tantas outras atividades de sua vida para cuida-ia 24 horas por dia, que nao saia de
casa para nao deixa-la sO, que cuidava e resolvia tudo, poderia ser também
homoeroticamente desejante, ou nas falas de seus irmaos, ‘um safado’? |

Sua mae se acostumara. Mas o costume esta bem préximo do significado da
tolerancia do qual falavamos anteriormente, da indiferenga. Ou ainda, as exigéncias
as maes, enquanto uma posicao-de-sujeito que, dotada de uma natureza, o suposto
‘instinto materno’, as obriga a aceifar, a se acostumar, até com o inacreditavel, com
o isso. E quando a discussao estava no auge, ela, a sua méae & quem relembra o
gue os lacos familiares também s&o capazes de produazir:

Al minha mée foi quem falou que ele (ele & o mais velho, né?), que ele era a tnica
pessoa que podia falar nada, porque ele era quem tinha dado o mau exemplo. Af a
moral dele caiu. Ai ele ficou com raiva de mim porque eu fiquei calado. E minha
casa sempre foi muita gente e minha mae sempre me apoiou.

Seu irmao que sentiu sua moral caindo, foi tomado por uma afirmacgao que o
relembrara de suas praticas de outrora. Certamente, se ele nao tivesse dado o mau
exemplo, teria ainda mais autoridade para agredir nosso entrevistado. O apoio da
mae de Da Vinci se encerra na ndo autoridade e falta de moral de seu outro filho.
Tendo em vista que ndo havia o que fazer diante do mau exemplo ja praticado
desde cedo. E quando perguntamos mais efetivamente sobre as posturas de sua
mae, ele nos responde efusivamente: ela se declara, sabe? Tudo me defende. E
tanto que era eu e ela do lado mesa o tempo todinho, me defendendo como uma

feoa.



E a leoa, &0 incisiva da defesa de sua cria, gue chego'u a passar 20% do
beneficio herdado de seu esposo para Da Vinci desde que este se mantinha
exclusivamente dedicado a cuidar dela, é também a leoa que declara que a prét'ica
do desejo homoerétiéo & um mau exemplo, que nomeia a possibilidade de seu filho
ser isso, referindo-se a pratica do desejo homoerdtico como algo inacreditavel diante
de tantas outfras identidades por ele assumidas, e visiveis na convivéncia entre eles.
Como nos sugere Foucault (2006:143) |

Enquanto a familia soberana ndo levantava a guestdo do individuo anormal, mas
da ordem hierarquica dos nascimentos, da ordem das herangas, das relagbes de
fidelidade, de obediéncia, de preeminéncia que havia entre uns e outros — ela se
‘ocupava do nome e de todas as subfungbes do nome — , a familia assim
disciplinarizada vai comegar a substituir essa fungdo soberana do nome pela
fungdo psicolégica da designagdo do individuo anormal, da normal:zagao dos
individuos. -

E responsabilidade da familia, desde cedo perceber e nomear aqueles/as que
ndc se enquadram. na norma, que ameagam o poder € os lagos sdberanos da
familia. Lacos estes que ndao sao naturalmente de puro amor, benevoléncia,
compreensio. Mas gue permitem a pressao, a expulsdo, o preconceito; a agressao,
e també&m o retorno ao canto da gente, onde fica um pedaco. E isso movia Da Vinci,
nos anos que morou em S&c Paulo a voltar: fodo ano eu vinha, visitava meus
amigos, sempre ftinha um namoradinho que esperava quando eu vinha, tal, o
pessoal do tempo de adolescente. Mas sempre sob muita represséo da sociedade,
da familia, da escola, dos amigos, embora todos ﬁzessem.{ E nessa narrativa de si,
hosso entrevistado n&o inclui sua familia no seu rol de visitas, apenas no ro
dagueles que pleiteavam a repressao, o que pode nos indicar que ela nao era ¢
centro de suas rotas quando estava aqui, mas certamente seus parentes também
compunham a lista, embora em suas recordagoes estes se alocassem no espaco da

~ dor. Dai que poderiamos dizer, usando outras palavras de Foucault (2006:144), que

a soberania familiar vai ser atribuida, a partir dos sistemas disciplinares, a seguinte
obrigacdo. “Vocés t8m que nos arranfar loucos, débeis mentais, malcomportados,
depravados, e t€m de encontra-los por conta propria, pelo exercicio de controles de
tipo disciplinar no interior da soberania familiar.

Seja Felipe e Xangd de Campina, gue sempre moraram com suas maes, seja
Da Vinci que passou vinte anos longe, nas suas narrativas de si, ao contar-nos suas

histérias, vemos a possibilidade de guestionarmos néo s a esséncia do sujeito, mas



a naturalidade atribuida a um suposto instinto materno, como também a centralidade
da familia nuclear burguesa enguanto célula mater do corpe social, onde de forma
natural individuos seriam gestados, e aqueles/as que nio correspondessem as
normas, seria & exce¢do. E como nos. alera Foucauit (2004:85), somos mais
tolerantes em relagéo as préticas' que fransgridem as leis. Porém, continuamos a
pensar que algumas delas insultam “a verdade™ um homem “passivo”, uma mulher
“viril", pesscas do mesmo sexo gue se amam. '

Porque mesmo qué nossos entrevistados se identificassem com varias
posigbes-de-sujeito, reconhecessem essa identificacdo, ou também os seus
familiares e pessoas do seu convivio 0s reconhecesse enquanto ocupantes de
varias posigées—de—sujeito, o que acabava p'reponderando, suprimindo todas as suas
praticas, era a produgao de si enquanto sujeitos do desejo homoerdtico, este que
era irremediavelmente deﬁhidor de todas as outras praticas que pudessem via a ter
ou a ser reconhecidas por si e pelos/as outros/as.

E se a idéia de um homem “passivo” insulta a verdade, a verdade .sobre o]
sujeito portador de um pénis, e se as praticas homoerdticas s&o culturalmente
associadas a passividade, como ja discutimos, poderiamos aqui falar do receio de
alguns de nossos entrevistados em se narrarem usando termos como
homossexualismo, homossexualidade; ou ainda poderiamos pensar nas relagfes
familiares que envolvem tais sujeitos, tendo em vista que € na familia onde
experimenta.m as primeiras cobrangas, o disciplinamento, a exigéncia para gue seus
corpos falem a “verdade” de si, ‘corrigindo-os’ em suas praticas do desejo, ja que
fazem despencar, em seus voos pélo desejo, a identidade de homem de verdade, de
macho, e supostamenté, a de viril. Portanto, ocUpantes de varias posicoes-de-
sujeito, nossos entrevistados sdo acintosamente vigiados e cobrados por nao
corresponderem aos codigos da masculinidade, interligados que estéo tais codigos a
biologia dos sujeitos. Mas, discutir sobre a masculinidade sera rota do proximo

capitulo.
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CAPITULO I

'O DESEJO QUE MOBILIZA A TRANSITAR PELOS CODIGOS DA
MASCULINIDADE: SUJEITOS QUE PODEM SER TANTOS OU APENAS ESTAR
'EM ALGUM LUGAR | |

‘No principio existia um deus que talvez se
chamasse Desejo — esse desegjo (.} ndo era
simples, vinha da fus8o multiplicada e lenta dos
principios que reverberavam no fundo do Sopro do
Caos. Imperando soberano, o desejo, é essa espécie
de fome vital, cambiante e opaca (...) Ainda que
ideologias dos mais diversos tipos venham fentando
enquadrar o desejo de todas as maneiras, basta um
exame rapido da histéria para constatar que ele é
indoméavel e andrquico. Enquanto Sopro do Caos,
aponta em todas as dire¢bes e mantém seu proprio
curso — as vezes, inteiramente na contramdo. O
desejo humano € um espetaculo que se desenrola
subterraneamente no palco da historia. - E nesse
grande espetaculo do desejo, a homossexualidade &
sem davida uma flor incdmoda plantada no coragédo

do masculino.% :

(Antonin Arfaud apud Trevisan,1997:53,54)

Depois de uma breve parada, depois de tantas paisagens inventadas e.
construidas, ¢ desejo de continuar, mesmo que seja na contramao, as vezes, tem a
‘ver com a fome vital, com a necessidade de nossa sobrevivéncia e quica de
exigéncias as quais estamos expostos/as. Assim nos sentimos e assim tambem
significamos as praticas de nossos entrevistados.

E nos jardins que vamos encontrando ao longo das rotas que ousamos ou
somos obrigados/as a seguir, flores ‘malditas’ também nos atraem. Desejos
‘estranhos’ també&m nos mobilizam. Sonhos que sdo quase pesadelos nos inspiram a
agbes outrora inimaginadas. Eis as incognitas do desejo, indomavel, anarquico,
espetacular, furtivo, e incomodo muitas vezes, pela contram&o que insiste em nos
levar, € nos faz ainda estarmos aqui, faz com ocupemos indmeros lugares, nds e

nossos entrevistados.

°2 Grifos NOSSOS.
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- Nesse terceiro momento do nosso trabathe, escothemos nos movimentarmos
pelas narrativas de nossos entrevistados que se relacionam com os codigos da
masculinidade. Tal escolha foi inspirada pelo fato de que as praticas sexuais, a
relacdo com Q corpo, as (de) nominagdes utilizadas ou negadas para tais praticas do
desejo, as identidades assumidas ou ndo por nossos entrevistados se circunscrevem
nos cédigos culturais a eles apresentados por serem homens, por terem um pénis
como genitalia. Sendo assim, nosso objetivo a partir de agora € pensar sobre a
relacao que nossos entrevistados estabelecem (ou naoc) com as praticas associadas
ao mascmino; como esses codigos sao subjetivados (ou ndo) e a responsabilidade
que thes & exigida para que exergam tais cédigos. Nossa preocupacéo se detém na
producao de significados sobre as masculinidades.

- Pensar sobre a masculinidade € pensar sobre o homem de verdade, chamado
de ‘machéo’,' caracterizado prescritivamente em seu papel social por ser viril e
conquistador, ter sucesso, poder e prestigio social (NOLASCO,1997:17):
caracteristicas associadas a0 gue & chamado de masculinidade hegem'énica, Um
sujeifo que tem que ser ativo, forte, racional, objetivo, ¢ € entao ‘ameagado’
ins'istentémente pela fior incémoda da homossexualidade (TREVISAN,199?:54), ou
pelo ‘problema’ de “virar um broxa”, de “broxar” (DAMATTA,1997:44). E aquilo que
parecia tdo sacramentado, naturalizado, essencializado, definido pelos paradigmas
cristdos e da Ciéncia Ocidental como a ‘norma’, parece esta a espreita, necessita
sempre esta em aleria, vigilante de si, para ndo se envolver na sedugao com flores
‘malditas’, gue de tdo malditas sdo quase erva daninha: o desejo por outro homem.
Como afirma Le Rider (apud NOLASCO,1997:25),

a chegada da masculinidade, passa por uma “afirmacgdo virl” e ndo se constitui
jamais como uma aquisi¢do definitiva (...} a virifidade deve ser constantemerie
conquistada, sob pena de regressar em diregdo & feminifidade, sempre pronia a
ganhar espaco.

Dai que nao apenas & possivel questionar os pressupostos que delineiam e
demarcam a efetivacdo do que significamos como masculinidade, tida como marca
essencial dos homens, mas também & possivel vislumbrar as mudancas e
ressignificacbes desses pressupostos, devido a algumas transformagdes nas
experiéncias de homens e mulheres, devido a algumas discussdes propostas pelo

movimento feminista e pelo movimento de liberacdo sexuai, devido a algumas




137

“productes académicas. Nao s6 as mulheres tém questionado seus lugares sociais, e
dai questicnédo os lugares dos homens, mas homens também t&m se repensado
enquanto sujeitos, e académicos tem se disponibilizado a repensar as discussdes
sobre si a partir de seus lugares institucionais, mulheres também tem se proposto a
repensar os codigos da masculinidade tida como hegeménica. Como nos afirma
Medrado (2004:43,44)

Um conjunto de pesquisadores e pesquisadoras tém-se dedicado a refletir sobre a

mascutinidade como uma construcdo de género, focalizando os homens como

atores sociais que se constroem e sdo construfdos sob a ética das relagbes

desiguais de poder. Esfes estudos, em geral, buscam identificar e analisar como 0s

homens atualizam (ou nado!), em seu cotidiano, o modelo hegeménico de

masculinidade, considerando as matrizes culfurais e histéricas em que interagem e
. se desenvolvem sociaimente.

Falar sobre homens, enquanto objeto de pesquisa da academia, é uma
“movimentacdo recente niao sé no Brasil. Tal discussdo tem inicic na década de
1970'%®, sendo os Estados Unidos o celeiro da reformulacio do que ainda nao havia
sido cogitado no movimento da contracultura: analises sobre a condigdo
masculina'®. Entre as propostas de discuss@o da condigdo masculina, algumas
defendem uma ‘crise do masculino’. Alem disso, inimeros autores e autoras falam
gue muito dessas discussdes vao se apropriar dos alargamentos/ contribuicbes das
discussdes feministas.

Alguns questionamentos s&o necessarios: por que o masculino, quando
comega a ser discutido enquanto topico especifico da pesquisa de género, recebe a
titulagédo de CRISE, enquanto a feminilidade, que ja vinha sendo pensada e discutida
desde a década de 1960, ndo tem essa denominagdo? incémodo nos causou tais
pensamentos! Tal incdmodo nos instiga para a discussac sobre as propostas que se
erguem a partir dessa idéia de crise do masculino, tendo em vista que de forma
direta ou indireta, nossos entrevistados ndo se narraram como fielmente
carrespondentes aos codigos da masculinidade hegeménica, como também ndo os
abandonaram de um todo.

Felipe nos apresenta uma opinido que julgamos ser bastante fecunda para

pensarmos sobre tais discussdes. Ele afirma que,

108 Scbre'aiguns trabalhos que se direcionaram para essa discussao € seus propositos, ver Garcia

(2001:39).
% Nolasco (1993:182).



na verdade € cobrado dos homens uma postura masculina, viril {...) como a historia
da emancipacdo das mufheres € uma caoisa relativamente recente, né? Os homens
nunca precisaram se emancipar porque eles sempre foram homens, o modelo. Se
vocé foge a esse padrdo, vocé acaba sendo comparado a uma mulher!

Emancipar-se nos remete a necessidade ou agdo de sair de um lugar néo
muito recomendavel em dire¢ao a libertagao. Emancipa-se quem n&o conseguiu
até entdo se colocar em posicbes-de-sujeito  valorizadas socialniente/
culturalmente. Emancipar-se € passar a ter autonomia, ser responsavel por si, ou
segundo a definicao do dicionario’®, emancipagéq é substantivo feminino que
significa: 1) qualquer libéﬂagéo; alforria, ibdependéncia; 2) Rubrica: termo juridico:
instituto juridico que, no Brasil, concede ao menor de 21 ancs e méior de 18 seus
direitos civis. o

O homem nao precisa se emancipar, como nos afirmou Felipe, porque eles
sempre foram homens, o modelo. Quem necessita conquistar a liberdade, a
alforria, a independéncia, sao as mulheres, talvez para se aproximar do modelo: o
masculino. Mas aqui ndo pretendemos colocar as mulheres na posigéo de vitima e
os homens de algozes, e nem fazer um movimento inversamente polarizado, ponde
os homens como vitimas e frageis, como denuncia Oliveira (2004:146) sobre a
literatura da década de 1970 que discute sobre masculinidade.

Ja no que se refere as definigbes do termo crise, temos uma significagio que
também remete a sair do lugar, mas aqui em dire¢ao a um desordenamento do que
estava em condigdes desejaveis de funcionamento. Come nos afirma o dicionario,

crise (substantivo feminino, tambemy), seria

acidente repentino que sobrevém numa pessoa em estado aparente de boa saude
ou agravamento stbito de um estado crénico; manifestagdo violenta e repentina de
ruptura de equilibrio; manifestagédo violenta de um sentimento; estado de davidas &
incertezas; fase dificil, grave, na evolugdo das coisas, dos falos, das idéias;
momenio perigoso ou decisivo; lance embaragoso; tenséo, confiito; deficiéncia, falta,
peniiria; ponto de transicdo entre um periodo de prosperidade e outro de depressdo;
complicacdo e agravamento da intriga, que leva a ag:ao dramaética a uma catastrofe
ou a conseqiiéneia grave e dec:s:va

Apesar do grande nimero de definicbes, nossa preocupacéo com a produgao

de significados a partir. da linguagem nos levou a destacar as . significagdbes

1% vsar Dicionario Eletrdnico Hoouaiss da Lingua Portuguesa 1.0.5 a. 2001.



disponiveis no dicionario, com a pretensdo de ratificar a idéia de que falar em uma
cn_’se do mascul_ino, ou em crise da masculinidade, & esta falaﬁdo de um
deslocamento, de uma mudanca de lugar. Mas nao apenas isso. E falar também de
algo que estava dado, estava dando certo (a0 menos aparentemente), que estava
em prefeitas condigbes de existéncia e realizagdo, e que agora passa a ndo mais
corrésponder a esse lugar: esta em calastrofe, num momento perigoso, tenso,
~ conflitante, na transigao entre um periodo de prosperidade e outro de depresséo.

Falar ou pensar em crise entdo, é ratificar que os homens sao o modelo, a
forma/ férmula a ser seguida e considerada do sujeito, que até entdo estava dando
certo, mas que a partir de um determinado momento (década de 1960), entra em
caos. Demarcamos o recorte temporal de 1960 porque Nolasco (1993:184) ao se
referir ao que denomina de “novo homem”, afirma que este é produto de mais uma
possibilidade concedida pelo individualismo, & o que vem aconfecendo ndo é ainda
um movimento social. E no Brasil, segundo o mesmo autor, esse “novo homem”
comega a ser construido no final dos anos 1860, tendo como suporte a Tropicalia,
com as producdes de Caetano Veloso e Gilberto Gil.

Ao invés de tomar como referencial a idéia de crise do masculino, preferimos
falar em mudangas, na multiplicidade de experiéncias que possibilitam
qguestionamentos diversos ao que esta ‘aparentemente’ dado, ou ainda a
apropriacdo desses coédigos na produgao de si, enguanto homens sujeitos do
desejo. E para nds, a mudanga ou os questionamentos possibilitados por estas nao
sac privilégios apenas da segunda metade do século XX. Como afirma Oliveira
(2004:142), hoje se fala em crise de tudo: do Estado, das finangas, das instituigdes,
dos valores morais; até mesmo se fala de crise da masculinidade.

Esse mesmo autor nos instiga ainda mais com sua critica ao afirmar que essa
idéia de crise é resulfado da negligéncia aos aspectos socioculturais, que, segundo
ele, resultam em diferengas juntos aos processos de subjetivacdo dos agentes, de
acordo com a perspectiva de insergdo social dos mesmos, resulta numa tendéncia
para a generalizagdo da idéia de crise da masculinidade (CLIVEIRA 2004:146,147).

Além disto, o que poderiamos observar é que a perspectiva de uma crise da
masculinidade poderia ser questionada pelo fato de que os abalos sofridos pela
masculinidade hegembnica (...) ndo foram suficientes para provocar uma mudanca
total no que diz respeilo a diferencas de poder social entre homens e mulheres
(OLIVEIRA,2004:194).
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E como partimos da idéia de que a masculinidade, assim como a feminilidade,
é constituida socialmente, é hiétérica, mutavel e relacional (CONMNELL,1995;
KIMMEL, MESSNER,1995 apud GARCIA 2001:36), acreditamos que as
experiéncias dos homens também foram marcadas pela duvida, pela tens#o, pelo
confiito, pelo deslocamento de suas posigc‘)es-de-sujeito, pela diversidade de tipos
de masculinidades, em varios momentos da historia'®. Mas essas experiéncias
tambeém se apropriam e permitem processos de identificagbes com os codigos
culturais figados & masculinidade.

Com isto ndo estamos desmerecendo nem banalizando as importantes
contribuicbes dos estudos que defendem a idéia de crise do masculino/
mascuiinidade'”’. Apenas justificando nossas escolhas, tendo em vista que nao
podemos esquecer as inUmeras mudancas sociais/ acontecimentos que
possibilitaram ndc sé que o referencial de homem ocidental, burgués, virl,
competitivo, forté, assertivo, fosse questionado de forma mais visivel, mas que o
hdmem também se tornasse foco dos/as pesquisadores/as. Quando algo que sequer
reparévamés, pois funcionava a contento, deixa de assim proceder, Iogo
percébemo_s sua importancia e sua fungdo até entdo assumida sem maiocres
problemas’®. Como nos afirma Hearn (apud OLIVEIRA,2004:143) '

pesquisar e escrever sobre homens e masculinidades néo é algo novo ou inusitado.
(..) O que é novo & o crescimento relativamente rapido do interesse dentro das
ciéncias sociais pelos homens e masculinidades sobre o aspecto de tdpico da
pesquisa de género.

E entre as mudancas que impulsionaram os estudos sobre homens &
masculinidades'®, poderiamos citar as propostas do movimento feminista (1970) e
do movimento gay (1980) que irao nao apenas exigir igualdade de direitos entre o
modelo e os outros/as, mas também questionar a idéia da fixidez da identidade
.(PEREIRA,1995:56,57; OLIVEIRA,2004:147); o surgimento da Aids (1980), que a
principio ira dar maior visibilidade .ao's homens com desejos homoerdticos, tendo em

vista que estes ser@o considerados os potenciais transmissores do virus (Aids =

" Oliveira (2004) faz uma discussao bastante interessante nos dois primeiros capitulos de seu livro,
onde indica as bases de fundamentacdo histdrica daquilc que chamou de ideal moderno de
masculinidade, e no segundo capitulo discute algumas razdes socioestruturais que permitiram uma
série de mudangas responsaveis por alieracdes nas bases de apoio daquele ideal.

7 vrer Le Rider (1992), Badinter (1993), Nolasco (1995;1997), Caldas (1897), Trevisan (1997,1998).
'% Oliveira (2004:141).

1% Sobre a contextualizacdo dasses estudos, ver Garcia (2001), Oliveira (2004:141-192)
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peste gay), mas que num segundo momento, com o aumento do nlamero de
mulheres heterossexuais com parceiro fixo que t&m sido infectadas’ pelo Hi\!, é
possivel observar a fragilidade desse homem que foi construido como imbativel,
como ta'mbém a sua pouca preocupacao com o cuidado de si (OLIVEIRA,2004:147;
VILELLA,2001; MEDRADQ,2004:44 45; KE!JZER,2004:40). ‘Na década de 1990,
observa-se ¢ surgimento de um indice de fertilidade masculino para os estudos
demograficos, o que fomentou o financiamento de varios 6rgios internacionais &
pesquisa sobre homens (OLIVEIRA 2004:148) e as transformacgdes nas relagdes de
trabatho com a informatizagao, que tera agora critérios tecnolégicos e n3o somente
critérios humanistas—liberais que tem como parametro o homem, ja que a marca
dessa sociedade cibemnética, informatica e'infofmacionai éo muitiplo, no que diz
respeito as habilidades profissionais exigidas e as identidades sugeridas
(NOLASCO,1995:21,27). Portanto, outros desafios e experiéncias s&o possiveis
para 0s homens. )

Sendo assim, ao invés de crise, que poderia ainda nos sugerir a buséa de
uma nova identidade péra os homens, preferimos pensar q.ue os sujeifos podem
ocupar € se identificar com varias praticas, sem necessariamente se tornarem
homens femininos ou mulheres masculinas: apenas sujeitos gue exercem seus
desejos de formas miltiplas e diferenciadas, ou até semelhantes, se apropriando ou
nao dos cédigos comerc'éalizados pela cultura da qual fazem parte. E concordamos
com Ndlaéco {1995:28) que o uso das denominagbes “hcmem feminino” e ‘mulher |
“masculina” apontam para a auséncia de conceitos que possam operar mais
eficientemente nas indagagc")es a respeito do que caracteriza um homem e uma
mulher, se ha de fato a possibilidade de defini-los atualmente. E o proprio Nolasco
(IDEM: 18,20) nos alerta que | | |

a dificuldade de sustentar temporariamente uma indeterminagdo sobre a
representagdo de um homem tem feito com que os individuos operem com
caltegorias ja deterrninadas (masculino e feminino) para nomear o envolvimento
com novas experiéncias.

Por isso acreditamos ser possivel Felipe nos afirmar que se vocé foge a esse

padrdo, vocé acaba sendo comparado a uma mulher! E entre os seus pares,

9 \er dados sobre pesquisa do aumento do nimero de homens mfectados pelo HIV e de mulheres
“heterossexuais com parceiro fixe IN. Medrado, 2004:45.
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aqueles. que como eie tambéem desejam e se relacionam com homens, mantém as
categorizages. Mesmo assim, isso ndo os impede de assumir praticas diversas e
ndo se sentirem muiheres, quica femininos. Ratificam que n&o sao mulheres, até

porque ser homem significa ndo ser mulher. Como ainda nos aponta Felipe,

eu nunca me senti uma muther! Eu sou um homem! Que gosto de outro homem! Eu
fer esteredtipos feminings, ou néo, isso & outra questdo! Eu nunca pensef que eu
pudesse atrair alguem comc uma mulher, porque eu ndo sou e ndo me sinto!! Apesar
de adorar as mulheres, embora elas ndo sejam meu objeto do desejo.

Se ele tem esteredtipos feminincs, isso & outra questdo. E que questdo é
esta? A questao do uso da linguagem na nomeagao ou significagcio de Felipe que
podem vir a adjetiva-lo. Seu corpo pode denunciar que ele tem trejeitos nao ligados
culturalmente aos codigos da masculinidade, mas isso ndo determina
iremediavelmente sua identificagdo e sentidos com o femininc. Porque ele ndo sé
nao se sente assim, como nao acredita que possa atrair alguém como sendo uma
mulher, embora em varios momentos de sua narrativa, tenha usado o artigo feminino
(A) para se referir a amigos desejantes homoerocticamente ou a si.

E nesse sentido, tambem Oxumaré, ao falar que nunca gostou de algumas

brincadeiras que os meninos gostavam, ratifica com bastante veeméncia:

Nunca joguei futebol, nunca joguei bola de qude. Nunca me identifiguei com essas
coisas. Fu gostava mais de coisas ligadas a casa, ao lar. Foi ai que eu comecei a
desperfar. Se bem que eu nunca quis ser mulher. Jamais! Entendeu? Eu sou
homem, nos meus documentas tudinho eu sou homem.

Certamente que o fato de nos seus documentos (Registro Geral-RG e
Cadastro de Pessoa Fisica-CPF) ele estar definido enquanto homem nao limita os
processos de identificagdo que possa estabelecer. E mesmo se ligando a signos/
simbolos/praticas associados as mulheres e ndo aos homens, Oxumaré destaca em
varios momentos de suas narrativas, que nurnica quis ser muther. E se, antes mesmo
de nascer, ha um corpo a ser determinado, e nele uma inscricdo de homem efou
mulher. Portanto, Oxumaré em sua produgic de si, foi envolvido por codigos da
~ cultura definidos por ele ser homem, e ser homem, como afirmamos anteriormente,
significa ndo ser mulher.

Ao iongo da vida, os sujeitos passam por experiéncias que hes ensinarao o

que significar desempenhar o papel masculino ou feminino. £ sendo mais radical,



antes mesmo de nascer, 0s codigos que marcam estes ﬁapéis {4 comecam a ser
visibilizados, posto que apés o resultado da ultra-sonografia, definir-se-& as cores
das 'roupas, os brinquedos, a pintura do quarto, o time para o qual. devera torcer, a
profissdo, a escola onde ird estudar. E mais espéciﬁcamente nc caso dos meninos,
desde crianga ele é estimulado a se afastar de suas ‘experiéncias interiores’, ao
mesmo tempo em que & pressionado a obter o melhor desempenho no que faz
(NOLASCG,1695:21).

E possivel que Felipe denuncie as pressbes pela ndo correspondéncia ao
padrao do ‘homem de verdade’, e que Oxumaré reconhega que nunca gostou de
‘brincadeiras de meninos’, porque desde cedo aprenderam aquilo que Ramirez

(1995:78-80) ira chamar de elementos da ideologia masculfina. Tais ideologias

s8o construgdes cognosciveis e discursivas, dominantes nas sociedades que se
estruturam com base em relagOes assimétricas entre os géneros, articuladas em
forgas e jogos que exibem multiplicidade de manifestagbes, as quais respondem a
pluralidade cultural da espécie humana e, nas sociedades de classe, se expressanm
de formas diferenciadas e contraditérias.

Os elementos citados por Ramirez, que demarcam a ideologia mascuiina

séo: a_sexualidade (desfrutada para satisfazer-se com as fémeas como objeto de

prazer ou castigar as fémeas que o repeie), a vigildncia (para evitar a infidelidade

das mulheres e o toque nas nadegas), a materialidade da masculinidade na genitalia

{(pénis, testiculos, sémen), a disténcia da homossexuahdade (pratica que 0 aproxama

da femmillzagao) os _rituais_de apresentacao (ao aproxima-se das mulheres e de

outros homens como sujeitos com autoridade, poderosos, invuineraveis) e os rituais
de desvalori-zagéo {quando assume voluniariamente ou por nao ter alternativa, uma
pOSicao d'e'ihferiofidade gue nio desafia 0 poder do outro; quando estabelece
relacdes pervertidas). |
Mesmo com essa vigitancia efetiva, envolvidos pela categoria do masculino,
que serve a uma cadeia de :dentrfcagoes e comportamentos que configura para o
individuo um campo de representacdo compromelido com a visibilidade do empirico
(NOLASCO,1995:25), os hamens se identificam com outras praticas e desejos, seus
corpos anunciam outras posturas, e se produzem nao apenas a partir do
encastelamento dos codigos da masculinidade. Ndo é 2 toa que Oxumaré afirma
sobre sua identificacdo com as coisas ligadas a casa, ao lar, ja que quando sua mae

se separa do seu pai, ele assume a educagio dos irmaos e as atividades da casa, e
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quando chegamos para entrevista-lo, ele estava fazendo faxina e nos contando que
era. responsavel pela organizacao da casa. Mas, além disso, ele ndo apenas
“mantém financeiramente a casa, pratica experimentada em todos os seus
relacionamentos, mas também fala da dependéncia de seu companheiro:

Ele trabalha, tudo direitinho, de carfeira assinada, tudo direitinho, tem o dinheiro
dele da ‘cana’. Embora o dinheiro dele, eu num sel nerm que cor &, o dinheiro dele.
(risos) Ele é muito deperndente de mim. eu vou deixar, vou buscar pra almogar &
ainda agora fui levar pra trabalhar. O prato dele quem faz sou, meninal (...} Ele
pede pra eu separar a roupa, ai eu digo. vai com qual roupa? Vai com essa calga
aqui? Fu separo a roupa dele e pergunto: essa ta boa pra vocé? Pra num dizer que
au to dando ordem, mandando demafs.

A preocupagdo que © companheiro ndo ache que estd dando ordem,
mandando demais, nos aponta que Oxumaré conhece muito bem os cédigos
definidos no Ocidente para a masculinidade: a acdo, o fazer, o realizar, o
desempenho, que colocam os homens continuamente diante da questao do uso e da
legitimidade de seus comportamentos, afim de evitar a pergunia o gque & ser
homem'"". Entdo, Oxumaré vai deixa-lo e busca-lo no trabalho, faz o pratc na hora
das refeicoes, escolhe a roupa que seu companheiro ira usar, ndo ver a cor do
dinheiro do seu companheiro, mas cuida para gue ele n&o se sinta sendo ordenado,
mandado, tendo em vista que os codigos da masculinidade pressupdem os homens
devem ser poderosos, invulnerdveis, aguele gue se apodera do corpo do outro’'?:
aquele que esta envolvido com a filosofia da acdo, que gera um efeito totalizador
sobre a representacac social masculina, que lem no sexo seu dispositivo
homogeneizador (NOLASCOQ,1995:22).

E esse efeito totalizador & representado nas narrativas de nossos
entrevistados quando todos demonstram sua preocupacao com a independéncia
financeira, valor muito aplaudido desde a década de 1950, quando a consumacao da
estabilidade e da seguranca estava associada a ter um emprego. E de todos os
nossos entrevistados, apenas um, Elvis Presley, é autbnomo, que mesmo s6 tendo
tido dois empregos de carteira assinada, faz questdo de destacar. me viro muito
bem, eu sei ganhar meus frocados! Mesmo carregando a questdo gay, mas eu sou

assim super responsavel, Assim, gosto das minhas questbes bem corretas.

" "Nolasco (1995:25).
12 Machado (2004:40-46).



Se ele carrega o peso da nao correspondéncia a um dos elementos da
masculinidade por ter desejos e praticas homoeréticos, ainda assim deve ser
‘redimido’, porque & suger”slresponsével. Dai ele afirmar:. minha mée ver isso; ao
invés de ser eu, os meus irm&os mais velhos é quem me procuram por uma questao
de conversar. Entdo tudo isso leva a sua famifia a Ihe respeitar. Entdo eu vejo que o
pessoal da minha familia me admira muito por isso.

A respons_abilidéde, gostar das questbes bem corretas, sado referenciais
bastante destacados por nossos entrevistados. E que estao vinculados ao ideal da
masculinidade hegemdnica, ao ‘homem de verdade’, provedor em varios aspectos,
resoluto, infalivel, responsavel pelas ‘tarefas essenciais’ para a sobrevivéncia de éi e
da familia' ",

Oxumaré nesse sentido, ratifica essa relagdo da independéncia financeira
‘com as posturas da familia: Eu tenho uma relagdo boa com minha familia. Eles nédo
podem falar porque eu tenho meu espacgo, tenho minha independéncia moral,
intelectual, financeira. 1sso é importante, né? Se eu fosse dependente seria dificil, a
histéria seria diferente! Com certeza!

Nao poder falar nao significa ter uma boa relacdo porque ndo significa
reconhecer a diferenga como algo a ser aplaudido ou como uma possibilidade de ser
sujeito no mundo. Nem tampouco respeito enquanto admiragdo, como propde
Presley. Talvez fosse mais interessante falarmos em tolerancia, na definicdo da Real
Academia Espanhola, segundo a qual a toleréncia seria o respeifc e consideragdo
as opinides dos demais, mesmo que repugnem as nossas (DUSCHATZKY &
SKLIAR,2001:135). Como Presley esclarece, logo em seguida, guando indagamos
se ser responsavel acaba por criar uma relacdo de respeito, € ele nos responde:
Légico! Ldgico! Mas claro que minha mée, nenhuma familia quer, na verdade!

E por que é possivel afirmar com tanta firmeza que a mae, nenhuma familia
quer? Nas narrativas de si, alguns de nossos entrevistados ndo reconhecem que ©

"homem que se deita com outro homem seja macho, e além disso, denunciam que
entre os proprios homoeréticos ha preconceito sobre as preferéncias quando estas
transcendem o© modelo masculino hegemodnico, ou o0 modelo latino-americano
bichafbofe. Esses homens que se permitem uma relagéo por eles denominada de

bicha/bicha, nao sO rompem com a separacdo binaria entre masculino/feminino,

"3 Grifos nossos.
4 Qliveira (2004:151)
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heterossexual/homossexual, mas rompem também com um dos codiges mais caros
ao exércicio da masculinidade: permitir-se a troca de caricias nas nadegas, a
penetracdc por/com outro homem, alguém igual na sua bichice. Nas proprias
palavras de Presley,

eu digo assim: o macho que é macho ele procura é uma mulher, ele jamails se
deitaria com um homem, uma pessoa igual. A partir da hora que ele passa a se
deitar, seja pra ser ativo ou pra ser passivo, pra mim, ali ele num carrega nenhuma
questdc de macho nele (...) as vezes ainda existe assim, uma falsa aceitagdo: é

- todo mundo homossexual, mas se divide, ndo se aceita. ‘Ah! Eu num ando com
fulano porque fuiano € pintoso. Eu num ando com fulano porque fulanc é fravesti’
‘Eu num ando com fulano porque fulano isso.” Entdo existe essa divisdo, essa
divisdo, esse preconceifo.

O elemento definidor de ser macho nas narrativas de Presley, é ¢ exercicio da
sexualidade, ndo mais enquanto a atividade ou a passividade na pratica sexual, no
exercicic ou ndo da virilidade falica. A identificagdo com a masculinidade materializa-
se (du nao) no-uso da genitalia na relagdo com quem €& diferente (anatomicamente,

bioiog'icamente), que seria a mulher. Como nos afirma Hall (2005:106),

a identificac@o opera por meio da “différance’, ela envolve um trabalho discursivo, o
fechamento e a marcacdo de fronteiras simbdlicas, a producdo de ‘efeitos de
fronteiras’. Para consolidar o processo, ela requer aquilo que é deixado de fora — o
exterior que a constitui.

E necessario se relacionar com mulheres para que se seja macho, e seja
reconhecido enquanto tal. Mesmo com negativacdo da mulher denunciada faz tempo
pelas propostas feministas, para se constituir homem, € necessario se relacionar
com seu exterior. Ao falar especificamente sobre a invencdo do nordestino,
Albuguerque Junior (2003:20) afirma que essa é uma figura em que se cruzam uma
identidade regional e de género. O nordestino € macho. Ndo ha lugar nesta figura
para qualquer atributo feminino.

E esse processo de identificagdo pode também ser observado quando
Presley reafirma a divis&o, o preconceito, a ndo aceitagdo e separagio entre os seus
pares, porque é todo mundo homossexual, mas se divide, ndo se aceita. Ndo aceita
porque as praticas assumidas, as identidades tomadas para si, os processos de
identificacdo ndo correspondem ao que € eleito como pertinente para o exercicio do

desejo. S6 que, uma vez que a identidade muda de acordo com a forma como o
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Sujeito é interpelado ou representado, a identificagdo ndo é automética, mas pode
ser ganhada ou perdida '-(HALL,200‘§ :21). E Presley, que considera que macho s6 é
aquele que _prbcuré uma mulher, transcende estes codigos da masculinidade quando
afirma: eu fambém me relaciono com mulheres. Jé tive muitos relacionamentos:
Passei 7 anos com uma, passel 3 anos e meio com outra, e agora to com essa faz 3
anos. Mas sempre tive casos com homens. Dai, se fosse identifica-lo a partir de
suas proprias definigbes, ele poderia se considerar como macho, ja que fica com
muiheres. Mas, em nenhum momento da sua fala se definiu assim. Ou como
faldvamos no segundo capitulo, em nenhum momento também se auto-denominou
homossexual.

QOutro entrevistado nosso retoma essa questao do que seria um macho. Para
Xangdé de Campina, o homem. que__se' relaciona com homem num é homem! E
homossexual. Se ele se acha, é tese. Mas ele & homossexual igual a mim, porque
eu fambém sou ativo. E aqui, ele questiona um dos cddigos que durante muito
tempo foi considerado referencial para o questionamento da masculinidade, que é a
pénetragéo (atividade). Como afirma Ramirez (1995.80), invariavelmente, questiona-
se a masculinidade daquele que é penetrado, oral ou analmente, por situar-se na
esfera do feminino. O homem penetrado & homem desvalorizado, é homem sem
poder.
| E a fala de Xangd nos aponta para um redimensionamento/ressignificagéo e
feap_ropriagéo desses codigos, posto que ele também €& ativo, mas se denomina
como homossexual, e ndo como homem/macho. E ao responder sobre nossa
indagacido acerca da possibilidade de um sobrinho muito querido seu ter desejos
homoeroticos, essa relagéo entre masculinidade e a relagdo com as mulheres fica

ainda mais clara, quando ele afirma:

E néo, é ndo! Ele é MACHO, é macho! Mas a cabeca dele é tdo boa, que um dia
ele disse: ‘O tio, tu j& fosse na sauna gay'" daqui de Campina?’ Eu disse: Néo,
nunca fui ndo, nem vou, por que eu vou ver o que numa sauna gay? Ele disse: ‘Eu
ja fui.’ Af eu disse. menino, pelo amor de Deus, num faga isso, num me mate do

coragéo ndo!l""®

15 Referéncia a uma sauna gay localizada na rua indios Cariris-Centro, quase em frente a loja Gago

Auto Pecas.. ldentifica-se o lugar pelo nimero 69 pintado de forma bastante visivel na frente do
redio.

"8 As palavras que se encontrarem em negrito nas citagtes das falas de nossos entrevistados foram

assim destacadas pela entonagdo forte e grave dos mesmos, como falamos anteriormente.
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E o tic que desde muito cedo identificou seus desejos homoerdticos, retruca o
sobrinho querido quando este sugere a possibilidade de ter ele também desejos por
homens: Menino, num faga isso! Num me mate do coragéo! Ele é macho, e por isso
ndc pode. ir a uma sauna gay, porque ‘esta  atitude podé possibilitar o
guesticnamento, a pergunta, a duvida sobre sua rhascu%ihidade. Como assevera
Trevisan (1987:55,59),

as sociedades paftriarcais dos mais diversos periodos histéricos articulam esforcos
permanentes para construir uma imagem do ‘verdadeiro macho’, forfe e
dominador, que the serve de fundamento (..} Tudo o que ponha em risco sua
hegemonia costuma ser varrido do mapa {...)

Dai o medo de Xangd e a recorréncia ao amor do maior e indubitavel
representante das sociedades patriércais {Deus), quando seu sobrinho apresenta
uma pontinha de suspeita sobre sua masculinidade: € preciso varrer a davida do
‘mapa. E Xangd, que tece varios elogios a sua familia, porque fodos/as tém cabega
boa: sempre me aceitou numa boa, ¢ que poderia franqguifizar as escolhas sexuais
de seus parentes; ele que se auto-define como alguém que sempre foi bem
resolvido, posiciona-se como vigilante da masculinidade de seu sobrinho, para a
manutencao dos codigos do ‘homem de verdade’. Por que ele nao poderia fazer isso
(ir numa sauna gay)? Por que isso poderia causar a morte do coragao de Xang6?

Com afirma ainda Trevisan (-1.997:59), se 0s meninos em geral se véem desde
mufto cedo sobrecarregados com a brutal responsabifidade de “ser macho”, o énus
maior cai sobre o jovem homossexual, cuja identidade se torna periclitante. Portanto,
Xangd sabe bem do dnus a que se refere Trevisan, porque no seu tempo, fazia o
possivel pra num da ‘pinta’f Com medo! Porque era repressdo mesmo! Era de dar
fiu-fiu, de gritar: viaaado! Etc. Na época era: fresco, mulherzinha, essas coisas
assim. E esse 6nus n3o se visibiliza apenas na época a qual se refere nosso
entrevistado, décadas de 1960/1970, e nem na juventude, citada por Trevisan. Mas
ao falar sobre sua primeira lembranga homossexual ele antecipa essa vigilancia para

a infancia:

Desde pequeno que eu sabia que eu era homossexual! Desde de pequeno mesmo,
assim, os meus primeiros pensamenlos j& foram para 0 mesmo sexo. Eu lembro,
uma vez, eu gra muifo pegqueno, no colo da minha babd, e tinha uma festa na
frente da minha casa, era um forrd, e eu tava com ela, no cofo, como ja falei, e um
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focador, ndo sei de que instrumento, estava I& sentado, e... meu primeiro, minha
primeira lembranga homossexual. E ele tava seniado com a calga dentro assim,
debaixo da oretha do sapato. Eu saj do colo dela e fui i& ajeitar a calga dele. E
lembro que minha babéa saiu correndo para me pegar de volta no colo quando viu o
que eu estava fazendo.

Certamente essa significacio da nado correspondéncia dos cddigos da
masculinidade desde a infancia, apresentada pela recordagdo de Xang6é em suas
narrativas de si, s0 é possivel quando os cédigos da cultura ja estdo bastante
definidos para si: aos 63 anos, tempo suficiente para cobrancas, vigilancias,
disciplinamentos dos cddigos da masculinidade. Quando da entrevista, o que pode
ser significado na epoca de sua pratica (infancia) apenas como uma ‘gentileza’ para
com o tocador, um simples atc de ajeitar a calga de outro homem, é para Xangd aos
63 anos, o primeiro ‘sinal’ de que desejaria homens. Posto que homem que homem
que € homem nao pode demonstrar gentilezas, delicadezas, cuidados para com

outro homem:

(...} em nossa cultura, espera-se do menino iniciativa, a agressividade para lidar e
encarar fatos corriqueiros, o constante acerto nas investidas ao sexo oposto e a
escolha de um determinado caminho que seja caracteristico de- pessoas forles e
vencedoras — 0§ provedores. £ toda uma série de valores que sdo passados,
consciente ou inconscientemente, para que ele assuma seu papel social
masculino, que defermina que nio serd um fraco ou efeminado; em suma, lira-se
foda delicadeza de seu mundo e coloca-se o seu referencial no mundo externo
(BARASCH,1997:98).

-

A familia € uma das encarregadas da apresentacdo e vigilancia desses
valores da masculinidade. A familia de Xangd, tao elogiada por ele por nao ter
preconceito, & espago também para sua producao de si e de significados para o que
seria um macho, um homem que ndo poderia fathar no exercicio de seu pape! social
masculino. No enterro de seu irméo mais velho, surge a aﬁr:magéolde outro seu
irmao, Cjue era alcodlatra: “Vai ¢ homem e o fresco’ fica.” Para Xango essa postura
ndo- significa preconceito, e sim um machismo besta dele. Machista e também
gostava de viado. ' o

O que nos faz pensar que o siféncio em torno da homossexualidade, as vezes
tacito, as vezes imposto a ferro e fogo, ftem resultados devasiadores jé na propria
personalidade individual (TREVISAN, 1997:59). Silencia-se a ‘homossexualidade’ por
ser ela uma flor incomoda plantada no coragdo do masculino, por ser ela uma das

praticas do desejo dos homens gue impedem a realiza¢do do ideal do ‘homem de
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verdade’, por ser nela 'que se encontra grande parcela de nédo-humano
(CORNEAU,1995:48). E entre tantos resultados devastadores desse silenciamento,
poderiamos sugerir, aiém de um drama impéédosa experienciado pelos homoe.rétic.:os
poi‘ nao terem conseguido salvaguardar a heterossexualidade, sugeririamos a
desquéliﬁcag;éo de si nas narrativas dos nossos entrevistados, quando se descrevem
como nao sendo homens, ja que teria fracassado por terem se permitido a pratica do
desejo pr ouiros homens, por visitado jardins com flores proibidas ou maiditas, por
terem beijlado flores consideradas culturalmente com ‘ndo dignas de serem
desejadas’, e nem ‘capazes de despertar excitagdo erotica’’; fracasso porque
falharam na missao de exercerem aquilo que culturalmente é estabelecido como
sendo o correto de ‘ser homem': b macho porque deseja mulher. '

E continuando essa discussdo sobre os significados de ser macho,
escolhemos seguir as paiségens desenhadas pelas narrativas de Felipe, a quem ja
nos referimos e gue afirmou ser apenas um homem que gosta de ouiro homem. Ao
falar sobre seu incomodo com algumas muiheres qué preferem mulheres e que
primam pela grosseria, o que para Felipe seria a identificacao com os codigos da

masculinidade, ele justifica seu incomodo:

Como dizia Simone de Beauvoir: “Ninguém nasce homem ou mulher, a gente
aprende” (...) Antes de qualquer, coisa mulheres que preferem mulheres, homens
que preferem homens nao deixam de ser machos ndo deixam, de ser fémeas, né?
E acabam agindo como fais em varios momentos. Aprenderam a agir como tais. E
sé quem foge esses padroes s80 0s lransexuais mais ai é outra dimensdo de ter
um sexo biologico e outro mental, né? Porque assim: ¢ meu objeto de desejo sdo
homens, ndo imporita se sédo efeminados ou mais discrefos, mas sdo homens e eu
“sou, me considero um homem no sentido biologico e mental.

Além de ter afirmado, como citamos, n&o se sentir mulher porque se sente
homem no sentido biologico e mental, nem acreditar que os homens que se
aproximam dele o fazem em busca de uma mulher, Felipe reafirma que aprendemos
a ser homens e muilheres, e que acabamos agindo como tais em varios momentos.
Pontua uma diferenca, mas esta é demarcada no campo da relacio (ou néb) entre o
biolégico e o mental (as travestis). Entretanto, num ouiro momento de sua fala,
.quand'o se ergue em defesa dos homens nomeados de bichas efeminadas e faz

uma critica ao que ele vai chamar de bichas masculinizadas, reaparece a separaco,

"7 Ver Costa (1992:28).
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 a demarcagao da masculinidade a partir do exercicio da sexualidade com mulheres.

‘Nas suas palavras:

Ta havendo uma repressé&o muito grande contra as chamadas bichas pintosas,
comao se elas num pudessem existirl Entendeu? Quer dizer assim: é, eu acho meio
burrice, ndo que todo homossexual tenha que andar com o fabuleiro da baiana na
cabeca. Mas assim. eu acho que & a questdo da diversidade mesmo_gue existe!
Quer dizer: todos os homossexuais tém que ser musculosos, mésculos, por que?
As ditas masculinizadas, as barbyes e afins. Por que? Forgue vocé acaba sendo
tdo macho, entre aspas, que ullrapassa a barreira da macheza que fica um macho
falsificado! Por que? Porque acaba sendo pessoas bem bombadas de academia e
anabolizantes (nada confra: acho otimol), mas, que, acaba botando um ténis tdo
faschion que vs chamados machos néo botariami'® :

_ No meio de suas falas, Felipe destaca a diversidade, critica o preconceito
contra as bichas pintosas, como se elas ndo pudessem existir. E se orienta para a
critica ao que ele chama de bichas masculinizadas, numa associagéo a
homoerdticos que se identificam com os cddigos da forga fisica, d_Qs madscuios, mas
que sdo machos falsificados. Pelongher (1987:85,86) fala de umé “inversao logica”,

quando aponta que

na década de 1870 era possivel se observar uma certa pretensdo a masculinidade,
guando se teria a curiosa irajeloria: da discrefa ‘reivindicagdo” do “homossexual
passivo” (com seus modos femininos e seu gosto pelos desfiles), & defesa da
“virilidade gay”, onde j& ndo se procuraria submeter-se peranfe o machdo, mas
“produzir’ em si mesmo certo modelo gay que passaria pela recusa de “bichice”.

Nao acredito que falar em uma pretenséo a masculinidade possa satisfazer a
proposta de nosso frabalho. Naoc pensamos que miscuios, virilidade, ndo submissao
a outre homem, ou o contrario disso, defina um homem ou uma muiher. Mesmo que
essas praticas, ou a busca delas, sejé significado por Perlongher como uma
pretensdo dos gays a serem masculinos, preferimos considera-las como parte do
processo de ressignificagdo dos sujeitos (sejam homens, mulheres ou outra
categoria qualguer), processo de ressignificagéo que sera intensificado a partir da
década de 1960, como mencionamos anteriormente. E se o autor identifica como
sendo uma pretensao a masculinidade, Felipe afirma ser uma falsificagdo do macho.

E para ele, ndo s&o machos falsificados apenas porque usam um ténis t&o

faschion que os chamados mach8es ndo botariam, mas porque mesmo sendo

"8 Grifos nossos.’
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muéculoso's, ‘bombados, 'exibi.ndo forga fisica, eles ainda assim, desejam homens.
Sédo machos entre aspas., mas que conseguem ultrapassar a barreira da macheza. E
como o proprio Felipe afirmava, aprendemos a ser homens e mulheres e agimos
como tais em vérios momentos. E muitas vezes, continua, reproduzimos 0s modelos
porque também néc existem muitos exemplos. S6 que Felipe ndo esta isento de se _
apropriar dos cédigos da masculinidade: o faz quando retoma a idéia de que existe
um macho faisificado.

Segundo Ramirez (1995:75), embora nossa historia, literatura e etnologia
assinalem que os homens latino-americanos tém tﬁ?ais de Tarso (um cortador de
cana porto-riquenho), que de dominadores grosseiros, mesma assim, durante varias
décadas, os homens latino-americanos tm sido catalogados como machistas e
descritos de acordo com os .atributos do machisme (mulherengos, beberrbes
inveterados). |

E sobre isso, Ramirez (1995) nos faz um alerta bastante pertinente: as
representagoes do machismo, tanfo as popuiares quanto as académicas, costumam
descrever-nos como seres de comportamento bastante homogeneo (...} A literatura
sobre machismo, termo com pretensdes a conceito, é essencialmente descritiva e
nela abundam as impress&es, os juizos valorativos e os esteredtipos negativados'”

Mas, estudos recentes tém se direcionado para uma discussio que tenta
extrapolar a homogeneizacao, partindo da idéia de que o conhecimento sobre
.género esta sujeito a explicagées e pontos de vista conflitantes que convivermn fanto
ne nosso dia-a-dia, como nas teorizagbes sobre a quesfdo (CONNELL apud
GARCIA,2001:43). Ou nas palavras de Albuquerque Junicr (2003:26),

as préaticas cotidianas de género, de ser homem, ndo estdo delerminadas nem pela
genitafidade nem pelos cédigos de sexualidade. O género nem & natural, sendo
uma criagdo histérica e cuftural, nem esta preso completamente a uma ordem
dominante de prescrigées.

Sendo assim, as praticas cotidianas dos homens podem se identificar ou nao
com os codigos de masculinidade, de género, com o dispositivo da sexualidade que
estes instituem. E mesmo envolvidos por uma cultura em que as praticas, imagens e

enunciados definem e exigem um tipo de ser masculino, pensamos que as maneiras

"o tefrno machismo' segundc Ramirez (1995:75), popularizou—se na literatura social dos anos 1950
e 1960, e nessa literatura adguire midltiplas formas: compiexo de atitudes, constelagio de certos
atributos, ou como sindrome. ' .



de praticar este género sao variadas, as trajetorias culturais metaforizam a ordem

dominante'?°

. Mesmo que as narrativas de nossos entrevistados tenham denunciado
que viver sendo considerado nc dia-a-dia como ‘homossexual’ & um fardo moral e
psiquico extremamente custosc para muitos homens'?!, desde o inicio afirmamos
que pensar o masculino enquanto verdade abscluta e modelo a-histdrico, ndo &
nosso proposito. Até porque os préprios homens vém relativizando tal idéia.

| Redqnhecemcs que muitos homens em seu cotidiano, se mantém n_ort'eaﬁdo
seus comportamentos a partir dessa categorizacao, mas preferimos seguir a
sugestdo de Nolasco (19954:18), 'quando este prdpée que devemos manter a
incredufidade diante do metadiscursc filosofico-metafisico, com suas pretensées
ate'mporais e universalizantes, discurso este que defende a idéia de que fodos 0s-
horriens sdo iguais. Na contramao desse discurso, preferimos pensaf na ampliacéo e
relativizagao das possibilidades de representagio para individucs e seus projetos de
mobilidade social, enquanto sujeitos do desejo. Pensar, consoante a Pleck (apud
GARCIA 200139), que problematico, determinado histoﬁcafnente e postulador de um
ideal inatingivel, porque homogéneo, 0 modelc de masculinidade hegeménica, ndo é
capaz de descrever as experiéncias dos hormens.

Mesmo sendo problemdatica, incapaz de dar conta da multiplicidade das
praticas dos homens, os codigos da masculinidade hegemﬁn'ica, tdo dificeis de
serem dissociados das generalizagles, _ape_sar de tantas mudangas e
ressignificagdes, continuam bastante atrelados ao tipo de sujeito tdo necessario ao
projeto da modernidade pautado nos tragos da razdo+utilidade+dominio. Esse
individuo era burgués; cientista e guerreiro; um homem conquistador, frontal, “de
uma s6 peca” (HAMAWI apud NOLASCO,1995:12). E nada impede que véarios
homens se identifiqguem com esses codigos, ou que seus desejos se direci_bnem
para experiéncia com a pratica associada a esses codigos. Temos ent&do uma
muitiplicidade da prétiba do desejo e da apropriagdo dos codigos culturais para a
produgéo de si. | _'

Fazemos esse alerta porque a forga social desses cddigos que se apresenta
tao intensa nas narrativas dos nossos entrevistados, ndc os impede de ocupar
tantas outras posigdes-de-sujeito- para além da identificacdo com os cédigos do

‘homem de verdade’. Por isso decidimos também nos determos nas narrativas de

128 albuguerque Junior (2003:26).
2 Costa {1992:20,21).
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nossos entrevistados que tem a ver com as novas exigéncias feitas aos homens, ou
os desafios apresentados ac que Nolasco (1993) chama de “nove homem”. Ja que
segundo Nolasco (1997:21) -

considerando ¢ padrdo de masculinidade pertencente as sociedades patriarcais 6
as novas demandas, temos que essa 'nova masculinidade’ solicita que um homem
sefa sensivel, mas sem que isso comprometa sua virilidade; do mesmo modo, ele
deveria ter iniciativa na vida, sem que, com isso, sefa agressivo, violentc ou
compelitivo.

_ Eis as exigéncias do novo que estdo associadas ac que ja conhecemos sobre
o que temos disponivel para nds. Hoje o sol estava como se fosse veréo, apesar de
estarmos ainda na primavera, de acordo com as divisGes humanas das estaces. E
preci'sévamos de inspiragéo para continuar... Ndo por acaso, ao sairmos no jardim,
havia outro beija-flor, e pensamos em Caetano Veloso, quando afirma: £ engracado
a fofga que as coisas parecem ter quando precisam acontecer *2. Um novo beiia-flor,
um novo dia, um sol com o calor de uma outra estagéo, nos instigou a faiar sobre
.outras expenencaas de nossos entrevistados.

Em suas narrativas eles se identificam com indmeras praticas que nao
apenas as que estdo associadas a ideologia masculina. Quando falavamos na

Edénﬁﬁcaf;éo de Oxumaré com as coisas do far, ndo o fizemos a toa. Ele nos conta

‘as novas exigéncias surgidas apos a separacgao da sua mae € seu pai:

quando ela se separou de papai, eu que assumi toda familia. Ey fiquei com papai.
Ela levou toda minha roupa. Que eu frabalhava na época, e ela achou que eu ia
ficar com ela. Ai eu olhei pra Iras: era 5 irmdos, eu sou o mais velho, uma avo
também esclerosada, mde de papai. Quando houve a separagdo, minha avo
acamou. Al foi quando eu assumi tudo. Ai eu trabalhava o dia todo na Cande, af
safa da Cande 5 e meia da tarde, e subia pra Prata (bairro) a pé, ja tomado banho.
Saia da Cande j& de farda pra ir pro Estadual da Prata {colegio) a pé, ai saia do
Estadual e quando chegava eni casa ia fazer a comida do dia seguinte. Trabalho
de casa era tudo eu quem fazia.

Podemos significar que os cbodigos da masculinidade s&c retomados ao se
posicionar como provedor (ao olhar para tras e ver cincc irmdos e sua avod
‘esclerosada, agora sem a presenga da mae, que era a responsavel por cuida-los/a),

como alguém forte (por aglentar ainda cozinha apds trabalhar, andar a pé para ir

122 Musica Carcara. In. CD Maria Bethania e Caetano Veloso (Ao Vivo). Polygram/ Philips, 1989



esiudar, e voltar a noite para casa), responsavel (por assumir a casa e tarefas que
‘nao eram suas até entdo, mas da sué mée), frabalhador (na Cande e em casa).
Todavia, esse lugar & ressignficado/extrapolado, tendo em vista que Oxumaré passa
a educar os irmaos, a cuidar da avé que ficou de cama, e a cozihhar apos voltar dé
um dia de trabalho e estudo, atividades estas que antes eram desempenhadas pela
sua mae e que estdo associadas aos codigos da feminilidade.

Quando falamos em extrapolar os cédigos da masculinidade ndo estamos
falando em abandona-los, ou em hierarquiza-ios. Mas as narrativas de Oxumaré nos
apontam que o processo de produgdo da identidade oscila entre dois movimentos:
de um lado estéo aqueles processos que tendem a fixar e éstabiiizar a identidade;
de outro, 0s processos que tendem a subverte-la e desestabiliza-la {SILVA 2005:84).

De um lado, se mantém praticas que retomam os cédigos associados a
masculinidade (ser provedor, forte, responsavel, trabalhador), de outro, praticas que
subvertem e desestabilizam esses cddigos, quando do exercicio de tarefas que nao
s6 estdo associadas ao feminine na cultura ocidental, mas que antes eram .
efetivadas pela fnuiher da casa, sua mae. Numa dindmica que envolve a
circularidade das praticas de Oxumaré, que nao se sente mulher , podemos observar
que embora a fixago da identidade sefa uma lendéncia (recon_hece{4se e afirmar-se
enquanto homem), a identidade esta sempre escapando (SILVA, 2005).

E se Oxumaré cuida das coisas da casa, reconhece gue seu companheirc é
muito dependente dele, fala também, elogiando as mudancgas das praticas de seu

companheiro, nos carinhos que passam a ser vivenciados em publico. Ele nos conta:

Hoje é que eu estou com esse refacionamento de 9 anos, que comegou com um
‘fica’ uma brincadeira, e ja nos deixamos 5 vezes. Ndo moravamos juntos, nao
dormia aqui. Hoje j& moramos juntos. Ele veio em dezembro (2005). Nés tivemos
um casamenio ai numa igreja quando viajamos, pedi para o padre abengoar as
aliangas, foram abencgoadas, fa documentado com fotografia, foi uma bengdo
especial dentro da igreja e o padre tirou foto com a genie e tudo. O primeiro
casamento gay religioso do Brasill (risos) Mas antes de voltarmos essa vez,
passamos um ano e 8 meses separados. Nos passavamos um pelo outro e néo
nos falavamos. Ele sofreu muito, a cabega mudou muito fambém, mas nessa volta
ele veio um pouco diferente. Ele se assumiu, gue ndo se assumia. Hoje ele se
assume. Quando a gente ta assim, em determinados ambientes, se troca carinho,
essa coisa toda, caricias. Antes nédo tinha isso de jeito nenhum! Hoje tem. E a
relacdo tem que ter carinho, afeto, sentimento, cuidado.



Antes de falarmos sobre os elogios ao carinho, queriamos fazer uma
movimentacée semelhante a que fizermos ha pouco: falar das praticas que retomam
08 cédigos da masculinidade e também falar daquelas que tendem a subverte-la. A
alegria na face de Cxumaré ao falar da troca de carinhos € ratificada quando fala
gue seu companheiro passou a dormir na sua casa, a morar junto (apés nove anos
de ralagéo), chegando a casar na lgreja Catolica com a béncéo das aliangas, e
chega ao final apotedtico da sua narrativa quando afirma que seu companheiro se
assumiu.

Oxumaré elogia o fato de seu companheiro se assumir porque para ele é bom
vocé ser vocé, ser uma pessoa de cara limpa. A pessoa ser verdadeiro, ser
transparente. Eu acho isso muito correfo: vocé ser voce! Vocé vai disfarcar por que
isso? Pra que isso? E aqui a valorizacdo de um dos atributos da masculinidade: o
exercicioc da verdade, € a critica a simuiagdo. Segundo Pereira (1995:55), se
pensarmos com calma, veremos que a simulagdo é uma caracteristica do feminino’,
porque é a ‘mulher que finge, simula, afé o gozo. E a verdade, enquanto uma

pratica da Razao, paradigma produzido na modernidade’®

124

e relacionado a Ciéncia,
gue & masculina’ =°, &€ um atributo do ‘masculino’.

Além disto, o destaque dado ao fato de estarem morando juntos, ao
casamento religioso, uma bénc¢do especial, até documentada em fotografia, € uma
pratica que segundo Oliveira (2004:198), reproduz um dos pilares essenciais do
regime de géhero que é o modelo de formagado e manutengéo da instituicdo familiar.
E nao so a instituigdo familiar, mas também as formulagdes conservadoras como
‘padrées seguros do amor’, ‘o conforto de um relacionamento monogamico’, tém sido
usados como fundamentos para a defesa de ‘direifos’ como o vinculo legal entre
pessoas do mesmo sexo (OLIVEIRA,2004). E esses pilares que envolvem o que 0
autor nomeia de formulagbes conservadoras, nos aponta a forga inercial dos habitos
gue se faz presente de modo insidioso na manutengao desse regime de género em
gue a masculinidade aparece como elemento distintivo (OLIVEIRA,2004:196,197).

E mesmo com a identificacdo com os cédigos da masculinidade, ou com
praticas que ratificam o regime de géneros que dar destaque ao masculino como
modelo, Oxumaré aponta também sua identificagcdo com praticas que estdo

culturalmente foram associadas ao feminino: o exercicio e a visibilidade dos

23 Reis (2003:22-36).
24 | ouro (1999).
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sentimentos: elogia seu companheiro por isso, porque a relagéo tem que ter carinho,
afeto, sentimento, cuidado. E falamos que tais praticas s8o associadas ao feminino

porgue

Um menino aprende, em seu processo de scoializagéo, que deve silenciar seus
senfimentos e frustragGes, bem como evitar situagbes de vergoniha e medo. Cresce
criando defesas e protegdes contra sentimentos desagradave.-s j& que podem
servir como indicadores de sua jimitagdo para alender as exigéncias de seu papel
social (Nolasco,1997:21).

Para além da idéia da existéncia de um homem feminino, idéia que mantém
as relagbes significadas a partir de oposicdes binarias, duais, com um termo sendo
mais valorizado que o outro'®, as narrativas de Oxumaré nos sugere que as
fronteiras de género estdo se. mistufando, em confusdo’®”®. Ou de forma mais
inquietante, as narrativas de Oxumaré nos desafia a trabalhar com perspectiva de
génerb como sendo relacional, .pori‘anto, o tema da masculinidade deve ser tratado
néo de maneira se_parada, mas'sempre em relagdo com a feminilidade e a outras
dimensées sociais (GARCIA,2001:35). | |

Grifamos a expressdo outras dimensdes sociais, porque se mantivéssemos a

discussao sobre masculinidade em relacdo a feminilidade, estariamos reproduzindo
os paradigmas binarios, e esta n&o € a nossa proposta. Até porque 0s nossos
entrevistados tém denunciado que o desejo possibilita praticas que ndo se limitam
ao essencialismo dessa dicotomizagdo. Portanto, € necessario avangar além deste
suposto homem feminino, ja que o faio das praticas desses individuos buscarem a
legiimacdo de desejos e comportamentos até entdo socialmente atribuidos as
mulheres, pode garantir certa qualiﬁcagéd para aiguns desejos devido as novas
exigéncias feitas aos homéns, mas tambem encerra o individuo no campo dos
esteredtipos sexuais {(NOLASCO,1995:19).

Limitar asexpériéncias dos sujeitos aos esteredtipos sexuais ou ao género a
estes associados seria entdo mantermos o referencial da masculinidade
hegemdnica, e um dos principais codigos da ideologia masculina: a réiagéo entre
sexo e poder. Todavia, muitos significados foram possiveis de serem construidos
pelas narrativas de nossos entrevistados e elas ndo se encerram na relagéo

simplista entre ser homem, ser viril e forte. £ preciso entio reiniciar nossas

128 ** Woodward (2005:51).
% Atbuguerque Junior {2003:40).
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discusstes, porque Da Vinci nos instiga a realfirmar que o exercicio do desejo héo se

limita ac desejo sexual, e gue a producao dos sujeitos € entrelagada por cédigos que

nao sao limitados e restringidos pelos papéis de género apresentados pela cultura.
Ao falar sobre os relacionamentos em que os homens se posicionam como

um sendo a bicha e outro sendo o bofe, ele afirma:

Muitos homossexuais pensam assim: porque ele é o macho eu tenho que aceitar
ele do jeito que ele quer, quantas namoradas ele tiver... num tem issc comigo

naoc! Eu sé gosto de uma pessosa se ela gostar de mimn. Se nurm gostar de mim, va

gostar de outra pessoa. Eu sou inferior? Ndo! (risos) Eu num sou inferior, eu tenho

minhas qualidades! E na relagdo tem que ter respeito, troca, carinho, sentimentos

{...}) Tenho um relacionamento que faz alguns meses. Mas eu nunca quis morar
junto. Ndo! Deus me livre. Morar junto € acabar. Porque uma coisa & vocé ver
quando quer, cheiroso, com saudade. Oulra coisa € acordar todo dia, e ter
responsabilidades que vocé ndo tem quando mora s6: comida, casa, satisfagéo. E

eu num sou muito de dar satisfagdo. E tem as diferengas: cada um gosta das |
coisas de urn jeito. Mas a gente se ver fodo dia. E mesmo sabendo que ndo existe,

a gente sonha um principe encantado, que entre por essa porta num cavalo branco

e gue seja lindo, gue seja do jeito que a gente guer. Que & impossivel.

Da Vinci, que ja teve relacdo com mulheres e € pai de uma menina, como ja
falamos nos segundo capitulo, se permite ironizar a pergunta: Eu sou inferior?
Seguindo as suas idéias de que quando um homem procura outro homem ele num
quer uma mulher, nosso entrevistado sugere nas suas narrativas que além de nao
se posicionar como mulher nas suas relagdes com homens, ele ndo aceita a
posicao-de-sujeito legada e ratificada por alguns homoerdticos de subjugacio em
relacdo ao chamados bofes, subjugacao esta que se materializa na aceitagdo de
tudo gue o bofe-macho faca, incluindo ficar com quantas hamdradas ele tiver. Ao se
posicionar assim, Da Vinci identifica-se com elementos da ideologia masculina quais
sejam a inaceitagcdo da infidelidade e os rituais de apresentagdo, estes que sdo
demarcados pela autoridade, pelo poder e pela exigéncia do respeito e da -
deferéncia quando da aproximagao com mulheres ou outros homens.

indo além dessas relagdes, nosso entrevistado se movimenta pela exigéncia
da troca, do carinho, dos sentimentos nas suas relagbes. Mesmo nao gquerendo
morar junto por acreditar que isso significa o fim da relagdo, e por nao desejar
assumir as responsabilidades ligadas ao ‘casamento’, ele se reporta a uma imagem
muito comum que ¢é projetada para os sonhos femininos por uma vasta literatura: a
chegada de um principe, lindo, encantado, do jeito que se quer, em seu cavalo

branco.
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-Nao & quslquer homem: tem que ser principe, done de uma posicao de
déstaQue, social e economicamente falando; lindo, e portanto correspondente acs
padrdes que culturalmente servem de referencial para 6 despertar do desejo;
encantado, gue tenha poderes magicos, de transformacao, que inclusive permi‘tam
ser do feitc que se quer. Esses atributos permitiram a construgéo de uma relagao

sonhada, e a reéiizagéo dos desejos mais improvaveis. O propric Da Vinci
reconhece que isso & impossivel, mas esse reconhecimento nao o impedé' de
desejar: Ainda que ideologias dos mais diversos tipos venham tentando enquadrar o
desejo de todas as maneiras, basta um exame rapido da histéria para constatar que
-ele é indomave! e anédrquico (TREVISAN,1997:53).

Sendo assim, por mais forga inercial que tenham os habitos associados aos -
codigos da masculinidade (ou da feminilidade), por mais que o proceé_,so de
socializacdo dos homens exija a permanente vigilancia da masculinidade, e entre as
‘praticas dessa vigilancia esta a repulsa ac desejo/pratica homoerdtica, ainda as'sim,.
é possivel a desestabilizacdo, a subversdo, tendo em vista que no paico onde se
desenrola o éspetéculo do desejo, alguns sujeitos deixam-se tocar profundamente
pelas possibilidades de toda ordem que o© caminho oferece. Saboreiam
infensamente o inesperado, as sensagbes e imagens, os encontros e os conflitos,
talvez por adivinharem que a trajetéria em que estdo metidos ndo é linear, nem
ascensional, nem constantemente progressiva’*’, assim como os véos do beija-flor...

Para t.a'nto, os codigos da masculinidade hegeménica podem ndo somente
satisfazer ou incomodar alguns homens, vitimar ou ratificar seu poder, possibilitar o
prazer ou a angustia. Tal leitura seria simplista e limitada porque binaria. As
trajetérias culturais dos homens podem ser exemplos do exercicio da ordem ou da
subversdo a esta ordem, ou o entrelacamenio de ambas possibilidades. E aqui
falamos em trajetorias culturais no sentido sugerido por Albuquerque Juanior
(2003:26,27), para quem a cultura n&o um campo homogéneo, mas um campo onde
se travam confrontos e que é atravessado por fluxos multidirecionais. Nas suas

palavras,

-

A trajetéria € uma combinag8o de operagbes indeterminadas, uma sucessdo
diacronica de pontos percorridos por um sujeito que se constroi e se desmancha
permanentemente. O que nelas inferessa sdo as formas como 0S USUEros se
apropriam de um estoque de imagens, enunciados e técnicas de produgéo

271 ouro (2004:23).
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sociocultural e subvertem, nem que seja esporadicamente, a sua estratégia de
utilizacéo. - :

Nessa construcido e desmanche do sujeito, nessas operacgdes indeterminadas
de apropriacdo ou subversdo dos codigos culturais, muitas sdo as narrativas de
nossos entrevistados acerca das praticas que estabelecem para lidarem com os
codigos culturais atrelados a sua posigao de homem. Escolhemos a parﬁr de agora
nos direcionarmos péra essas narrativas que versam sobre as estratégias de
schrevivéncia de nossos entrevistados num mundo tdo mesquinho e crue!f muitas
vezes'® no exercicio do poder, onde enguanto homens, rectamam por relacdes
mencs hierarquicas, mafs iguais, mais afetivas.

Comecemos pelas narrativas de Felipe sobre sua primeira visita a uma boate

gay no Recife, cidade que fregiienta até hoje quando deseja ir a boates:

Quando eu fui numa boate gay pela primeira vez, aquilo era tdo familiar pra mim!

Mesmo eu nunca tendo tido uma experiéncia anterior! Me senti em casa! Eu acho
que inconscientemente eu dizia assim: olha, num $6 sou eu ndo, no mundo, ndo!
Essas pessoas também fem pai, mde, inrndo, e assim, e se elas pudessem opiar,
elas ndo iam optar por ser homossexuais, ndo por ser uma coisa danosa, mas por
ser uma coisa dificil. Porgue muitas vezes é dificill E uma batalha ardua! Mas ai é
inconstante. Ai é aquela tal historia: se juntar com os pares é uma boa estratégial
Porgue se a gente ndo se junta com os pares, a gente fica muito fragitizado! E
assim, e acho que é isso, talvez por eu ser muito forte e muito fragil, eu queira ir 14
pro meio das bichas, das sapalonas, porque 1a o olhar de escamic é menor e eu
tenho o latim pra revidar as agressées gue o mundo Ia fora ndo permite!

A experiéncia de Felipe na boate denuncia o que Rolnik (2005b:29,30)
nomeia de foxicomania de identidade, que seria o vicio de reivindicar uma identidade
~ vicio considerado politicamente correto, que se beneficia de amplo respaldo social.
O bem-estar anunciado por Felipe ac chegar na boate, se sentir na sua casa, tem
como marca principal, de inicio, o fato de nao se achar tao diferente do restante do
mundo, por perceber e pensar: olha, num sO sou eu ndo, no mundo, néo! Essas
pessoas também tém pai, mée, irméo.

Q incémedo sentido pelo fato das praticas de seus desejos se apresentarem
e serem consideradas diferentes daquelas que sao indicadas pelos cédigos da
masculinidade hegemdénica, que seja ser um homem com desejos por outros

homens, € amenizado pelo reconhecimento de que ele ndo esta sozinho no mundo,

'#® Definicdo de Fala de Felipe.
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e reconhecer-se ndo mais sozinho, mésmo em relacdo a praticas negativadas e
vilipendiadas culturalmente, significa n&o se considerar mais estranho nesse mundo,
e nem estrangeirc de si mesmo, estranho de seu préprio deéejo. Como nos alerta
Woodward (2005:64}, somos envolvidos num ceniinuc processo de fdentificaga"‘o, no
qual buscamos criar aiguma compreensdo sobre nds proprios por meio de sistemas
simbdlicos e nos identificar com as formas pelas quais somos vistos por outros.
F’orque os processos de identificag@o e compreensdo de si s6 se tornam possiveis
quando nos relacionamos com o mundo, com as outras pessoas, ¢ depende dos
signos, comercializados através da linguagem, que norteiam o dizivel e visivel para a
producao dos sujeitos.

S6 que num outro momento de sua fala, quando narra porque gosta de ir a
boates, inclusive dizendo que gostaria de morrer num lugar desses assim, Felipe
afirma que falvez por eu ser muito forte e muito fragil, se juntar aos pares é uma boa
estratégia, nao s6 por diminuir a fragilidade e o escarnio, ja que ser homossexuai é
tdo dificit e doloroso, mas também porque la ele tem o latim pra revidar as agressoes
qué o mundo 14 fofa"né‘o pemite. Qutra vez as fronteiras de género se misturam,
porque no processo de iden_tiﬁcag;éo' de Felipe ele nédo c—ipenas assume fragilidade e
forca, mas reconhece que um mesmo espacgo o atrai e o faz bem pela possibilidade
de exercitar varias praticas, que ndo se resumem ao desejo de se divertir, mas
também podem ser associadas a fome vital, as necessidades da sobrevivéncia.

Tais praticas respondem, assim, ao exercicio do poder: no mundo la fora ele
ndo pode revidar, muitas vezes, as agressdes das quais € vitima, o que denota sua
fragilidade, caracteristica associada aos codigos femininos, mas ir a boate nao s6 o
fortifica por ndo se achar um estranho no mundo, mas porque pode revidar, exigir
respeito, deferéncia, mostrar poder e for¢a de argumentacgao.

E ainda narrandoc sobre as posigbes-de-sujeito. que assume nas suas
experiéncias cotidianas, quando fala. que as relagdes com os ditos bofes nao o atrai

por serem desiguais, ele afirma: .

Por isso eu prefiro alguém tdo homossexual quanfo eu, porque eu s6 acrediio
numa relagdo de troca, de carinho, seja ela amorosa, seja afetiva, de amizade, mas
tem que ter troca. Mas pelo menos nédo hé a dita rela¢do de poder. Num ha aguela
relagdo de poder. Porque o bofe, mesmo ele ndo detendo o poder econdmico, ele
detém o que ele acha que é o poder, que é o da masculinidade defe! Ele vai dizer:
‘Fu comi agquele viado!” Mesmo que ele tenha dado! Porque o prazer passa por
uma coisa falocratica. Como $e 0 prazer passasse por uma coisa que enfia em,
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num canto, em algum Jugar. Mas & aquela coisa do desmistificar, que tem que se
desmistificar! Por gue? Porque aigumas pesscas acham que fazer sexo é uma
coisa com penetragdo. Apenas e nada mais! E pra mim nao! Sexo é até um togue!
(...} eu gosto muito de bejjar as pessoas, de abracar, de dizer que amo, e assim,
‘quando eu vejo qualquer ranco de brufalidade, até quando eu sou bruto com
alguém, isso me doi, isso me doil Porgue eu fico, eu fico triste de fer sido bruto.

Querer uma relagdo de troca, defender que o prazer ndo se limita a
penetragdo mas que esta relacionado ao foque, gostar muiio de beijar, abracar, dizer
‘giie ama, se entristecer quando ver qualquer rango de brutalidade ou quando é bruto
com alguém, para além de quebrarem os cédigos sob os quais Felipe, enguanto
suje'itol m_asculinolhomem, vem sendo culturalmente construido, nos remetem ao fato
de que essas praticas, associadas naturalmente que sdo a condicao feminina, sao
praticas comercializadas, aprendidas, permeadas por relagdes de poder, e por isso
mesmo possiveis de serem utilizadas ou nao, independente do género com o qual
nos identificamos. E mais: a exigéncia de uma relagdo de troca, que seria a relagao
onde um poder tdo invisivel e palpavel ao mesmo tempo (0 da masculinidade) néo
fosse definidor desta relacdo, instiga Felipe para a preferéncia por alguém fdo
homaossexual quanto ele, como se ele também nao exercesse os poderes gue sao
respaldados pela pratica dos cédigos da masculinidade hegemdnica.

Néo querer se relacionar com alguem gue, mesmo sem ter o poder
econdmico, ira se utilizar o referencial do poder da masculinidade e dizer que o
‘comeu’ mesmo tendo ‘dado’ porgue € bofe, nos sugere que Felipe se pensa
enguanto alguém que por preferir homens ndo se apropria do que ele chama de
poder 'da masculinidade. Mas Felipe nao aceita essa subordina¢go, e Connell (apud
GARCIA,2001:46,47), ao falar sobre os padrées de ordenacdo dos géneros nas
sociedadés_ ocidentais, enumera a subordinagdo como sendo um desses padrdes, e
nos éEe-_rta para que tenhamos cuidado com as tipificagdes, porque existem relagbes
éspeciﬁcas de dominagdo entre grupos de homens.

Sendo assim, nao priorizar na sua pratica do desejo a relagao com um dito
bofe/macho, nao & também uma posicéo de dominacac? Dizer que nao aceita uma
relagdo que ndo seja de troca também ndo é exercitar o poder e exigir deferéncia?
Nao é ocupar um espago de hierarquia ordenamento de suas relagées? Como nos

narra Felipe em uma outra experiéncia em S&o Paulo:
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Eu fui com um rapaz pra... em Séc Paulp, dessa vez que eu fui, e ele disse:
Vamos dormir comigo?’ E eu dormi com ele. Ndo houve nada além de alguns
bejjos e algumas caricias. Porque tambem ele ndo tinha traquejo, e primeiro
porque ele era extremamente passivo, ele num queria nem que eu pegasse no pau
dele, e eu ndc queria apenas isso, e eu acho isso muito fimitado! Mas assim, ai,
num foi aquela coisa do sexo é dito fisico, mas foi um sexo menta! Depo:s ele me
ligou, mas eu nédo qws mais.

Onde estaria a relagao enfire iguais proposta por nosso entrevistado e narrada
como sendo sua preferéncia para a pratica do desejo? E talvez a pergunta mais
pertinente seja: € possivel uma relacao de igualdade entre sujeitos que sao
diferentes em seus sentidos e expe.ctativas para a relagdo? A passividade, a
pfoibigéo de pegar no ‘pau’, & para Felipe uma /imifacdo do seu companheiro de
noite, j& que Felipe acredita que as relagdes té_m que ser de troca, sem agquela
relacdo de poder, onde as pessoas se permitam as mais variadas demonstracdes do-
‘desejo. E aqui nosso entrevistado fala de uma possivel relag;éc que fosse isenta de
poder, que estivesse fora do poder, como se este fosse um objeto que se possui ou
um espaco gue se OCupa.

Mas, falar em relagbes de poder é se reportar a um termo proposto por
Foucault, e para este ndo ha algo unitaric e global chamado poder, mas formas
dispares, heterogéneas e em constante transformagdo. O poder nao esta localizado
em nenhum ponto especifico da estrutura social, mas funciona como uma rede de
dispositives e mecanismos a que nada ou ninguém escapa, a que nio existe exterior
possivel, limites ou fronteiras. As tramas de nossas relagGes estdo imbricadas por
nossa vontade de poder, nossa vontade de estabelecer o cémpo de acgéo poss.r’véi
para o outro.

~ Segundo Machado (1989:XIV,XV), para Foucauit

nao existe de um lado os que t&m o poder & de outro agueles que se encontram
deles alijados. Rigorosamente falando, o poder néo existe, existemn sim praticas ou
relacdes de poder. O que significa dizer que o poder é algo que se exerce, que se
efetua, que funciona (...) Fle é luta, afrontamento, relacdo de forgas, situacdo
estratégica. Ndo € um lugar, que se ocupa, nem um objeto, que se possui. Ele se
exerce, se disputa. E ndo & uma relacdo univoca, unilateral, nessa d!spufa ou se
ganha ou se perde. '

Portanto, Felipe que diz prezar por uma relagdo de igualdade, que acredita
que isso & possivel, exercita o poder ao definir que seu companheiro é limitado, que

nao tlinha ftraguejo, e depois ndo querer mais corresponder ao seu telefonema,
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porque .ndo queria apenas aquilo que o rapaz estava the possibilitando. E
certamente ndo pensamos que o seu companheiro se aloja apenas da posigdo de
dominado, de alijado do poder, posto que nédo querer e ndo deixar que pegasse no
seu pau, € também o exercicio do poder, que impde a Felipe um certo tipo de
acesso ao.seu Corpo, mesmo que isso ndo salisfizesse o desejo de nosso
entrevi_stado.

E essa nao satisfagdo do desejo, possibilita a definicdo de fimitado, de um
homem que nio exerce virlmente sua condicdo de homem. E uma limitagdo
enquanto desqualificacdo na definicdo de Felipe, que se incomoda porgue ter o
acesso ao corpo do outro ‘limitado’, por ndo poder toma-lo como propriedade e
objeto seu, por ndc exercer um dos elementos da ideologia masculina: os rituais de

apresentacdo, atraves dos quais os homens aprendem que, ao aproxima-se das

mulheres e de outros homens, tém que se postar como sujeitos com autoridade,
poderosos, invulneraveis. Ou ainda, nessa definicdo que Felipe faz do oufro,
poderiamos identificar o imaginario de longa duragao dc erotismo ocidental, no qual
a virilidade é a (nica sexualidade que se apodera do corpo do outro'®, e que por
isso ndo permite ser repelido ou ‘limitados’ os seus desejos.

E Felipe faz uma critica na citacdo anterior, a concepcdo falocéntrica do
prazer, e afirma: porgue tem algumas pessoas que acham que fazer sexo é uma
coisa com penetracdo. Apenas e nada mais! E pra mim ndo! Sexo é até um toque!
Mas esse toque, tem que ter os ‘limites’ ou ‘falta de limites’ demarcados por Felipe,
ja gue os togues possibilitados por seu companheiro ndo foram estimulantes para
gue nosso entrevistado desejasse um novo encontro. Talvez porque o rapaz néo
tinha tragquejo. E esse mesmo rapaz ‘limitado’ e ‘sem traquejo’, também foi
apresentado aos codigos da masculinidade, e aprendeu, possivelmente, que o pénis
é o Orgdo cenftral e explicito da masculinidade, o fraco distintivo da condigdo de
‘homem”™*®, e que por isso ele também seria o Gnico a ter o direito/poder de se
apoderar do corpo do outro, que seria Felipe.

Como afirma Foucault (1989:8), ¢ que faz com que o poder se mantenha e
que seja aceito € simplesmente que ele ndo pesa s6 como uma forga que diz néo,
mas que de fato ele permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz

discurso. E a partir das narrativas de Felipe, podemos vislumbrar que o exercicio do

2% Machado (2004:45).
%0 DaMatta (1997:39).



poder permite a produgdo de si, para além das adjetivagbes gue nos séo
direcionadas; a _produgéé de si enquanto sujeitos do desejo, sujeitos que assumem
varnas pdSigées, segue por varias dire§6es, numa inconstdncia que depende do
lugar que nos predetermina o desejo em sua anarquia e contradicdo, mas também
da forma como somos interpelados.

E sobre isso, as narrativas de Presley tamb_ém sdo boas para pensamos
juntos sobre essas interpelacdes. Ele nos contara sobre seu incoOmodo na sua
relacdo com um fapaz gue esta preéo faz alguns meses, pelo fato de no inicic nao
haver beijos na boca e o rapaz quer penetra-lo. Relembramos que Presley tem uma
relacao com uma mulher ha quase guairo anos, estava ‘saindo’ com esse rapaz de

22 anos, e também com um capoeirista. Ele nos conta:

Logo quando a gente comsgou, na verdade, gquando a gente comegou a sair, ha
verdade quando eu sai a primeira vez com ele, eu paguei a ele porque ele pediu. E
eu fui. Ai efe disse. 'Eu n&o bejjo.’ Ai eu ja fiquef naquela: como é que vocé é uma
mercadoria e vocé nac befja? Eu acho que eu fui umas 3 vezes com ele assim, af
depois eu comecei a escantear ele. Embora, morra de feséo por efe! Eu gosfo de
transar com ele! Mas a coisa ndc tava indo muito bem como eu queria: quando a
gente ia, ele queria me penetrar, e eu pela minha questéo, eu néo! Eu disse: ndo!
Eu to lhe pagando pra eu fazer a questdo! De uma certa forma eu tenfava
constranger ele e dar tratamento de choque. Quando foi um dia, ai ele chegou e
me chamou pra ir assistir um jogo.” Af eu fiquei por ali. Af disse; ndo. Vou dar uma
de dificil, pra ver como é que ele se sail Embora eu tivesse querendo ficar com ele.
Terminou a gente indo pra um apartamento (...) eu assisti o jogo, ai fiz que ele ndo
tava ali. Af ele disse assim: ‘vocé ta apaixonado por aquele cara, né?’ Ai eu disse:
gue cara? Ele disse: ‘Aquele moreninho da capoeira.’ Af eu disse: num ta havendo
paixdo ndo. Ta havendo um relacionamento diferente do que eu tenho com vocé.
Al ele disse: 'como assim?’ Eu disse: ele ndo me pede dinheiro, ele diz que gosta
de mim, ele € super carinhoso, me beija na boca. Entdo tudo que eu gosto numa
pessoa ele tem! Coisa que vocé num tem! Ai eu disse assim: vocé ja percebeu
gue, que... eu nao fo saindo com vocé? Ele disse: ‘percebi.’ Eu disse: eu sou sujo?
Ele disse: ‘ndo. Pelo confrério: vocé € muito limpo, cheiroso.” Coisas que, um
exemplo assim: vocé ndo é tdo cheiroso, vocé nao ¢ tdo limpo! E nada me impede,
cara, que eu seja carinhoso contigo, que eu beije vocé na boca. Ai eu disse: por
que é que vocé ndo me beijja na boca? E nojo? Ele disse: ‘Nao! Porque eu nio
gosto de beijar!’ Ai eu disse assim: eu nédo fenho problema nenhum na boca. Ai ele
disse: ‘Ndo. Num é isso ndo. E porque cada doido tem sua mania.’ Entdo sdo por
essas questbes. Eu prefiro ndo ir, pra eu ndo me sinta mal apés. Num adiania: a
gente vai pra cama, al s rola, ai gozou sem nenhum, sem nenhum afeto? Af
guando terminou o jogo, eu fiz assim: vamos embora? Ele olhou pra mim e disse:
‘vocé quer ir embora mesmo?’ Ai eu disse: por que? Vocé quer transar? Al ele
ficou bem vermeiho, mudou de cor! Ai eu disse: vocé quer transar? Ai ele ficou
ofhando assim, af baixou a cabega, como se dissesse... ai eu peguei no brago dele
e disse assim: bora! Ai eu nunca tinha transado de uma forma tédo boa como nesse
dia, com ele. Dai ele mudou! Pra melhor! Quando a gente vai pra cama,
normalmente, as vezes assim, eu to deitado, ele bota a pema por cima de mim, ai
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fica fazendc carinho, coisa que anfes efe ndo fazial E eu percebo que num ¢ a
questio do fazer por fazer. : .

Escolhemos por colocar todo trecho dessa parte da histéria de Presley porque
pensamos ser mais atraente poder ler o contexto e o desenroiar da histéria nos
contada por ele. E aqui, quantas posi¢bes-de-sujeito ndo sdo assumidas, quantos
codigos da masculinidade s&o apropriados, ratificados efou ressignificados? Toda a
trama do incdmodo de nosso entrevistado se desenrola a partir do momento em'que
ele se envolve com alguém por QUem morre de fesé‘o, com quem adora transar, e
nessa relagao ndo estava havendo a pratica do carinho, do beijo na boca, a perfuma
do afeto. Cddigos associados culturaimente s subjetividades femininas sao o
estopim para que um homem se instigue na produgao de uma gama de estratégias
para Eme_ sua vontade e forma comoe deseja a relagéo se realize, numa dentGncia de
forca e autoridade na deﬁnigéd das rotas do desejo e das praticas de seu
companheiro.

" Para isso, Presley comeca a escanfea-lo, a dar uma de dificil, constrange-io,
dar tratamento de choque, questiona-lo sobre caracteristicas fisicas que permitém
receber carinho ou ndo (ser cheireso, ser limpo). E & possivel que nosso
entrevistado signifique suas atitudes como tratamento de choque e constrangimento
para com seu parceiro porque ele sabe que esta o retirando do seu lugar de macho:
guestionando-o, duvid-a'ndo, ratificando a possibilidade da ‘traicao’, colocando numa
~ posicao desprivilegiada por ser o objefo, por nao ser cheiroso e limpo, por néo ter
tudo que nosso entrevistado goSta numa pessoa, ao conirario do capoeirista.

E a apoteose acontece, ironicamente, quando termina o jogo de 22 homens
correndo atras de uma bola, e nosso entrevistado faz o convite para que tambem
aquele encontro acabasse. A resposta recebida denuncia ¢ desejo a éspreita, a
transitar pelos cédigcé da masculinidade: um homem que tem aparéncia fisica de
macho, que nao se nomeia ‘homossexual’, indaga quase, implorando, se nosso
entrevistado quer ir embora mesmo, € quando perguntado sobre as intengbes
daquele olhar (por que? Vocé quer transar?), fica bem vermelho, mudou de cor, ficou
olhando assim, ai baixou a cabega, como se dissesée.., Presley nao termina a fraée,
mas se ergue como um homem de sucesso, na alegria de ter jogando para longe o

fracasso, e nos diz com toda deferéncia: ai et peguei no brago dele e disse assim:
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boral Ai eu nunca finha tfransado de uma forma 8o boa como nesse dia, com ele!
Dai ele mudou! Pra meihor!

0 pdder se exerce na producéo dos sujeitos do desejo também aqui. Como
nos afirma DaMatta (1989:XV1), o poder possui uma eficacia produtiva, uma riqueza
estratégica, uma positividade. £ é justamente esse aspecito que explica o fato de
que tem como alvo o corpo humano, ndo para suplicia-lo, mutila-lo, mas para
aprimora—io, adestra-lo. Ou ainda da expressao de Presley: ele mudou! Pra melhor!
E nao defendemos que apenas o companheiro de nosso entrevistado mudou. Mas
podemos também destacar quantas movimentacdes foram feitas por Presley, afim
de que o corpo de seu ‘objeto do desejo’ fosse aprimorado. Um homem dar uma de
dificil, negar o convite para um encentro, quando os cédigos da masculinidade os
exige que jamais neguem fogo porgue issc seria a negag¢ao de sua virilidade,
certamente n&o é tarefa facil. E quando isso acontece em relacdo a alguém por
quem se morre de tesdo, com quem se gosta de transar, afim de que haja uma
relagdo de maior afetividade, de maior aproximacao e carinho, pode-se perceber que
também esse oulro, que “foi’ aprimorado, adestrado, exerce poder e tem também
muitos significados para a pratica do desejo de nosso entrevistado.

E ousamos fazer esta (ltima afirmacéo, porque nao acreditamos alguém que
mobilize. outrem a estar a cada 15 dias no presidio para visitar, que instigue a
preocupacédo de levar comida e cigarros quando vai, que faga com se encha os
olhos de lagrima ao falar da pris8o, da saudade, de ndo poder abracar mas de estar
feliz sO em ver, seja alguém sem muita importancia ou apenas um dominado. Como
ainda nos afirma Foucault (1989:8) sobre o poder, deve-se considera-lo como uma
rede produtiva que atravessa lodo corpo social muito mais do que uma instancia que
tem ,bor fungéo reprimir. £ as negociagdes que s&o feitas em relagao aos codigos da
-masculinidade nao estdo fora ou isenias do exercicio do poder, e nem coloca os
homens em posicdes sempre hierarquicas, privilegiadas, ou vitimizadas e de
subordinagdo quando diante de autros homens porque seu desejo se remexe.

Para tanto, ao invés de nos prendermos a categorizacdes e generalizagdes,
de nos mantermos polarizando as experiéncias dos sujeitos, e aqui mais
e.sp'eciﬂcamente.dos homens, colocando-os ora como vitimas/inocentes, ora como
vildes/algozes, preferimos seguir as propostas de Connell (apud GARCIA,2001:36),

para quem hd uma diversidade de tipos de masculinidades, que correspondem a
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diferentes insergbes dos homens na estrutura social, poln‘:ca econdmica e culiural e
a trajetonas € estaglos d:fereni‘es de Seu ciclo vital.

Se para Ramirez (1895:80) parfe dos erros da analise sobre 0 machismo ¢ a
énfase dada ao estudo do comportamento — sem que se dé muila aten¢édo aos
discursos, através dos quais apresentamos e justificamos nossa posicéo de dom.fnio
e nos fazemos constantemente; se & na multiplicidade desses discursos que
encontramos os elementos constitutivos das ideologias masculfinas- em foda sua
heterogeneidadé, contradicbes e anglstias, e as narrativas dos nossos
entrevistados apontam para essa idéia, nada mais pertinente do que pensarmos
para além da bipolarizacao, ou do equivoco de alguns autores que tentam encontrar
uma nova identidade masculina, cometendo ¢ erro (muito masculino e muito
moderno™') de supor a possibilidade de uma nova sintese (HAMAW!:1995:12).

Se na década de 1930 a confusao entre os sexos, ou missexualidade (quando
um individuo misturava em seu comportamento caracteristicas da ordem do feminino
‘e do masculino) sera vista de forma negativa, chegando a se ter todo um
_ investimento da medicina legal para o restabelecimento de uma nova ‘ordem’
através da eliminacao dessa confusao'®, estamos em tempos em que a mistura, a
confuséo dos papéis de género retoma a cena, agora com um sinal positivo. E aqui
nao poderiamos esquecer as contribuicbes do movimento da contracultura norte-
americana, mais especificamente do movimento hippie na década de 1960, com o
alargamento do termo ‘unissex’, com os cabelos, roupas e 0s aderegos que se
misturavam na mais criativa expressdo de androginia e quebra dos costumes

vigentes (NOLASCO,1993:182-183).
E mais recentemente, nosso presente pGs-moderno’ valoriza a ambiglidade,
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a fragmentacédo, a indefinicdo, as zonas cinzentas’ do comportamento’™, apesar de

também observamos, nessa era de globalizacdo, uma produgéo intensa de ‘kits’ de
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-perfis-padrdo de acordo com a Orbita do mercado™, para serem consumidos pelos

31 Nos demos a oportunidade audaciosa de inferir que o autor propde significa a sintese enquanto
masculina e moderna, ndo por ser a sintese uma necessidade natural dos homens e do periodo
chamado modernidade, mas por ter sido esta idéia uma proposta de um homem gque viveu no periedo
moderno: Karl Manx.
32 Em seu texto, Pereira (1995:56,57) ird apontar o investimento da medicina legal, em especial as
obras baseadas nas idéias de Afranio Peixoto, no sentido de eliminar a confuséo entre 0s sexos: de
um lado, o masculino; de outro, o feminino. Ambos em estado puro e tendo como referéncia definitiva
(?3 definidora) a anatomia.

Pereira (1995:57).
* Roinik {20052:20)
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sujeitos. Sujeitos estes que, contingentes como somoes, poderemos nos identificar ou
nao com estes kifs, nos apropriarmos ou abando'hé-los, tranégrédi—los, dependendo
dos nossos desejos e da maneira como nos afetamos com o material cultural que
esta fora de nés, ja que os inferesses se enconiram e se dispﬁem_onde 0 desegjo
Ihes predetermina o lugar. E nossos entrevistados, anunciam que seus desejos sdo
multiplos e se travestem das mais variadas possibilidades de realizagdo. O que
possibilita nos questionar outra vez a transcendéncia e fixidez do sujeito racional,
masculino, prdposto na modernidade.

Sendo assim, a masculinidade pode ser experienciada de miltiplas maneiras,
a partir da possibilidade de identificagdo ou ndc com os codigos aos quais esta
assbt:iad'a. Como nos diria Donalson (apud OLIVEIRA 2004:201),

A masculinidade hegemonica diz respeite ao pavor ou a fuga em relagédo as
mulheres {...) E exclusiva, provocadora de ansiedade, intema e hierarquicamente
diferenciada, brutal e viofenta. (...) O que podem os homens fazer com ela? (...) ela

_pode ser analisada, distanciada, apropriada, negada, desafiada, reproduzida,

. renunciada, desistida, escoitiida, construida com dificuldade, confirmada, imposta,
desviada e modernizada (mas ndo, aparentemente desfrutada). O que ela pode
fazer para os homens? Pode fascina-los, solapéa-los, apropriar-se-de alguns corpos,
organiza-los, impor-se, passar a si propria como natural, deformd-ios, prejudica-los
e nega-los (mas ndo, aparentemente, enriquecé-los e satisfazé-los).

- O que podem fazer os homens com a masculinidade hegemdnica ou o que
esta pode fazer para como os homens, faz parte das incertezas gue envoivem os
sujeitos na sua relagédo consigo e com o mundo. Dependera de como se relacionam
esses sujeitos do desejo, na produgéo de si, com os cadigos culturais que thes sao
apresentados. E para ratificar nosso incémodo com o ideal de homogeneizacgdo do

desejo e dos sujeitos, nada mais pertinente que apresentar uma outra fala de Felipe:

Os homossexuais acabam tendo como Unica coisa em comum com 08 outros, seja
de que idade for, uma coisa que se chama deséjo, o desegjo! £ se 0s desgjos sdo
multiplos, por gue a padronizagdo? A necessidade de constar? E isso! Eu quero
apenas viver! No meio de foda essa parafernalia de coisa que a gente conversou,
no meio de todas as putarias do mundo, no meio de todos os desenconiros, de
todas dores e de todas as alegrias, o que a genie quer e muitas vezes a genfe néo
aceita, e muitas vezes a gente ndc verbaliza é: amar! E ser feliz...

Estar feliz na produgio de si enquanto sujeitc do desejo em toda magica da
diferenca de serfestar sujeitc em algum espacgo. Estar feliz pelo desejo que nos

mobiliza para seguir rotas vérias, empreender varios vdos ou paradas, na contramao
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ou N30, Mas que nos permite © sorriso nos labios e o corpo a saltitar. Estar feliz pelo
desejo que ndo se realiza na soliddo e no siléncio de si, praticas apresentadas a0s
homens como sendo elementos definidores de seu papel social, masculino. Ser feliz
na multiplicidade de desejos que podemos suscitar ou sentir, em toda sua anarquia
e contra’digﬁéo. Ser feliz pelos desafios ou acomodacBes que se apresentem
seduzindo nossos desejos e nos fazendo continuar acreditando ser valido estarmos
no mundo. Ser feliz por sermos fodos vulneraveis ac desejo (homossexual oij nao),
porque polencialmente capacitados para adoecer do outro (GREEN,2002:43).

E para finalizar, como nos afirma poética e desafiadoramente Corazza & Silva
(2003:12),

Néo conceder qualquer trégua ao humanismo, ao antropocentrismo. O corpo do
Homem: mutavel, clonavel, infensificavel, desmontavel-montavel, desmembravel-
remembravel. O desiocamento, o descentramento, o desalojamento do Homem. A
diminuicdo ou o apagamento das fronteiras e distingbes entre o Homem e a
magquina {ciborgues), entre 0 Homem e o animal, entre o Homem e 0s seres
inanimados: um ser enlre outros seres e ndo um ser em um ambiente desfrutavel,
Em seu lugar, um homem {(uma mulher) sem qualidades (antropologicas) e sem
privilégios (antropocéntricos). Celebrar os prazeres — e até mesmo 0s perigos — da
confusdo de fronteiras. Nenhuma tenfativa de recompor o Uno cindido,
fragmentado, corrompido. Estimular, em vez disso, a divisdo, a mulliplicagédo, a
profiferacdo. Em vez da recomposicdo de integridades e fotalidades perdidas,
privitegiar as operacbes de desmontagem e remontagem, de decomposigdo e
recomposicao. "

Privilegiar a vida em toda sua inconstancia e beleza de ser diferente....
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CONSIDERACOES QUE DEVERIAM, MAS NAQ SAO FINAIS...

“Um pesadelo me persegue desde a infancia: tenho
diarnte dos othos um fextoc que ndo posso ler, ou do
qual apenas consigo decifrar uma infima parte. Eu
finjo que leio, sei que o invento: de repenie o fexio se
embaralha totalmente e ndo posso ler mais nada, em
mesmo inventar, minha garganta se fecha e
desperto”.

(Foucaul,2000:72)

Quase nos uitimos sopros de energia que nos restam, no cansaco € na falta
de félego para finalizar, estamos na parte de nosso trabalho que segundc as regras
deve ser o final. Mas como finalizar se ha tanto ainda a ser dito, escrito, sentido,
feito? _

| Apos tantas mudangas, ressignificacées, alegrias, sofrimentos, vida e morte,
estameos aqui para abandonarmos este texto, que nos consumiu por tantos dias e
noites, que nes fez consumir tanta coca-cola, café com leite e cigarros de sabor
canela. O abandonaremos nao como um ex-amor que perde o desejo ou encontra
outfem que Ihés desperte désejo e se despede sem muita explicaggo. O
abandonaremaos porque enquanto texto que somos, € preciso estar sempre a se (re)
(ins) escrever diante os desafios da vida em toda sua dindmica e inquietude.

Falamos de tantas coisas, élegemos tantos temas como importantes, e a
sensacao que nos resta é experiéncia da “dor e prazef do texto” para nos
 transformar em alguém diferente do que éramos, do que nos fizeram ser'®, Néo se
termina um trabalho desse sendo o/a mesmo/a de quando se iniciou. E na produgao
de si, ehquanto sujeitos do desejo, hoje nos sentimos diferentes do 'que- éramos, do
gue nos fizeram ser.

Os encontros e desencontros possibiitados em cada en'trevista‘, 0s
questionamentos sugeridos, a erupgao das tramas do sujeito, nos fazem acreditar
gue nao estamos no final, mas no inicio de uma outra_etapa de nossa existéncia.

Porque aprendemos com nossos entrevistados que mesmo envolvidos pela dor, pela

% Corazza, 2001: 96.
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cuipa, pelo medo, pé!a incerteza, ainda assim & valido desejar, querer continuar a se
(re} inventar, quantas e tantas vezes forem necessarias.

Na relacdo com seus corpos, na significacdo de seus desejos e das suas
praticas sexuais, na leitura das denominacbes que lhes s&o atribuidas, esses
homens, que ndo deixam de ser homens, machos, m'ascuiinos apenas por
desejarem outros homens, se apropriam de inGmeras maneiras dos cédigds culturais
para a invengado de si. E transitam por esses codigos ora se permitindo seguir na
contramdo, ora ratificando os significados ja estabelecidos e muitas vezes
naturalizados pelas praticas culturais.

E assim, foram se identificando em suas narrativas com os modelos
identitarios associados ao masculino, ou ressignificando a si e afos outros/as ao
ocuparem posicdes-de-sujeito, .identidades, nem sempre conciliaveis, aceitévei‘s,'
prescritas. Dai, na danga entre as identidades e as subjetividades, nao eram nada,
mas estavam sempre se fornando alguma coisa. Possibilitando o questionamento ao
essencialisme do sujeito e denunciande que o desejd é inapreensivel, e tantas vezes
os instigava para a realizacdo de praticas que nem eles mesmos entendiam ou
conseguiarn enquadrar. |

Falaram das anglstias e do sabor de esfar homem, de desejar homens;
parraram. a si nos desafios, cobrangas, limites, prazer, privilégios, novidades,
descobertas por ocupar um corpo culturalmente (de) (re) marcados pe[os:' signos da
masculinidade. E com isso nos apontaram outros caminhos além das definigoes
binarias, dicotdmicas, para as movimentacdes dos sujeitos, como também nos
colocaram dlante da dificuldade conceitual para falarmos sobre a multipllcidade
sobre a contmgenc:la de nossas praticas do desejo.

E hoje nos sentimos diferente porque aprendemos com nossos entrevistados,
que € possivel sermos tantos, ou estarmos apenas em algum !ugar mesmo que nio

conStgamos deflnigoes DI'ECESES para nossas pratzcas que

(...} um estado de vir-a-ser e estar em mutagdo me parece muito mais interessante

justamente porque ndo afirma a homossexualidade como uma condigdo de
santuario da normalidade, mas também ndo deixa de instigar as nuances
quofidianas do desejo, que podem continuar mudando indefinidamente, num
espago de manifestagéo fabirintica. (GREEN, 2002:42,43).

E no labirintc das tramas do desejo, comegamos esse pretenso final,

»

ratificando que lodo pensamento fecundo € um esforgo para construir uma



linguagem. Sem um universo lingtistico ngo ha, rigorosamente falando, qualguer
‘mundo" (Corazza,2001:100-101). Os mundos que aqui tentamos construir, ndo se
pretendem universais, totalizantes, derradeiros. Mas apenas uma possibilidade de
realizar alguns' de nossos desejos, e uma ientativa, que sabemos interessada, de
produzir um trabaiho que verse sobre a magia da vida em sua historicidade e pulsar,
desestabilizando as caixinhas de cédigos que culturalmente tentam (e até podem)
nos encastelar. Ao invés de definicbes exatas, respostas precisas, preferimos
resposta que interroga, questido que responde (CORAZZA,2001:102).

E se até no campo conceitual é dificil lidar com a multiplicidade das praticas
do desejo na invenc¢ao de si enquanto sujeitos, é porque também a linguagem néo &
neutra e fixa, mas esta vinculada aos significados atribuidos pela negociacao, enire
os sujeitos, dos cédigos culturais aos quais somos apresentados. Mas nos desafiava
Nietzsche, e ndo nos esquegamos que basta inventar novos nomes, novas
apreciagoes e novas probabilidades para criar pouco a pouco coisas novas'™,

O desejo nao precisa de nomeacses irrevogaveis, de explicagbes satisfatérias
e compreensiveis, de esquadrinhamento ou férmula. Ao contrario disso, o desejo
transgride, carnavaliza o ja dado, j& conhecido; se (re) configura em sua
mutabilidade e torna possivel a beleza da nossa existéncia enguanto sujeitos que se
(re) inventam na multiplicidade do viver.

Passado quase meio século, numa das entrevistas com Fabio Barbosa,
pioneiro no Brasil das discussdes sobre homoerotismo, temos uma fala que se faz
ainda atual e apaixonante: “E o gue fica de tudo isso?”. A resposta veio seguida de
um largo sorriso: “Néo fica, continual™’

E agora, cabe a vocés, possiveis leitores ou leitoras, escolhem o que fazer,
para onde os vossos desejos querem leva-los/as: voar, pousar, pairar, beijar, ou

qualquer outra coisa... se isso osfas fizer felizes.

"8 Hamawi (1995:9).
¥ Green & Trindade (2005:38).



174
. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALBUQUERQUE JR, Durval Muniz. Violar a memédria e gestar a histéria: abordagem
a uma problematica fecunda que foma a tarefa do historiador um “parto dificil”. In.
CLIO-Revista de Pesquisa Histérica da UFPE. Recife: Universitaria, n. 15. 1994,

‘& CEBALLOS, Rodrigo. Trihas urbanas, armadilhas
humanés: a construcdo de territorios de prazer e de dor na vivéncia da

homossexualidade masculina no Nordeste brasileiro dos anos 1970 e 1980. In.
SANTOS, Rick & GARCIA, Wilton (org). SANTOS, Rick e GARCIA, Wilton (org). A
escrita de Adé: perspectivas teoricas dos estudos gays e igshic@s no Brasil. S&o
Paulo: Xama: NCC/ SUNY, 2002.

ALBUQUERQUE JR, Durval Muniz. Nordestino: uma

invengdo do falo — uma histéria do género masculino (Nordeste — 1920/1540).

Maceib: Edig;ées Catavento, 2003.

Os nomes do pai: a edipianizagdo dos sujeitos em a

produgéﬁ histérica das masculinidades. O dialogo entre trés homens: Graciliano,
Foucault e Deleuze. In. Imagens de Foucault e Deleuze: ressondncias nietzschianas.
Margareth Rago, Luiz B. Lacerda, Alfredo Veiga-Neto (orgs.). 2. ed. Rio de Janeiro:
DP&A., 2005.

ARAUJO, Fétima. Histéria e Ideologia da Imprensa na Paraiba — Dados Histéricos e
Técnicos. Edicao llustrada Joao Pessoa: A Unido, 1983.

Paraiba: Imprensa e Vida.Jornalismo Impresso-1826-1986. 22

ed. Revista e atualizada. Campina Grande: Grafset.1986.

ARAUJO, Inés Lacerda. Do signo ao discurso: introdugédo a filosofia da linguagem.
Sao Paulo: Parabola Editorial, 2004.

BADINTER, Elisabeth. XY: Sobre a identidade masculina. Trad. Maria Ignez Duque
Estrada. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1993.

BARASCH, Mara. Sexo e afeto no cotidiano do homem. |n. Homens. Dario Caldas
(org.). Sao Paulo; Editora SENAC S3o Paulo, 1997.

BARBOSA, Gustavo. Grafitos de banheiro. S&o Paulo: Brasiliense, 1984.

BERUTTI, Eliane Borges. Voz, olhar e experiéncia gay: resisténcia a opressao. In.
SANTOS, Rick e GARCIA, Wilton (org). A escrita de Adé: perspectivas tedricas dos
estudos gays € lésbic@s no Brasil. S&o Paulo: Xama: NCC/ SUNY, 2002.



173

BOSI, Eclea. Memdria e sociedade: femibranca de velhos. 3. ed. S&do Paulo:
Companhia das Letras, 1994, -

CALDAS, Dario {org.). Homens. Séo Paulo: Editora SENAC Sao Paulo, 1997.
CAPELATO, Maria Helena R. A imprensa na histéria do Brasil. 42 ed. Sdo Paulo:
Contexto/ EDUSP, 1994,

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. O trabathc do anirepdiocgo: olhar, ouvir, escrever.
In. O frabalho do antropblogo. 2 ed. Brasilia: Paralelo 15; S&o Paulo: Editora
UNESP, 2000. |

' CARDOSO, Ruth et al. A aventura antropoldgica. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1986.
CONH, Jeffrey Jerome. A cultura dos monstros: sete teses. in. Pedagogia dos
monstros. Os prazeres e perigos da confusdo de fronteiras. Trad. Tomaz Tadeu da
Silva. Belo Horizonte: Auténtica. Colegéo E_Sfudos Cuitufais. 2000.

CORAZZA, Sandra Mara. Labirintos da pesquisa, diante dos ferrothos. In. Caminhos
investigativos: novos olhare.s na pesquisa em educagéo. Marisa Vorraber Costa
(Org). Rio de Janeiro: DP&A, 2002. |

CORAZZA, Sandra Mara & SILVA, Tomaz Tadeu da. Composicées. Belo Horizonte:
Autentica, 2003. - |

COSTA, Jurandir Freire. A inocéncia e o vicio. Estudos sobre o homoerotismo. Rio
de Janeiro: Relume-Dumara, 1992.

_ _ ... A face e o verso — Estudos sobre homoerotismo Ii. S&o
Paufo: Editora Escuta, 1995. | |
DAMATTA, Roberio. Tem pente ai? RefiexGes scbre a identidade masculina. In.
Homens. Dario Caldas (org.). S0 Paulo: Editora SENAC Sao Paulo, 1997,
DELEUZE, Gilles. Entrevista sobre O anti-Edipo (com Félix Guattari). In.
Conversagbes (1972-1990). Trad. Peter Pal Pelbart. 4. ed. Rio de Janeiro: Editora
34, 2004. (Colegso TRANS) | -

DEMARTINI, Zélia de Brito Fabri. Trabalhando com relatos orais: reflextes a partir

de uma trajetdria de pesquisa. In. Reflexdes sobre a pesquisa sociologica.
Organizacédo de Alice Beatrizda S. G. Lang. v. 3. S&o Pauio: CERU, 1892. TEXTOS
CERU, Série 2;n. 3. | |

- Dicionario Aurélio Eletrénico. Século XX!. Versao 3.0. Novembro de 1998,
DUSCHATZKY, Silvia & SKLIAR, Carlos..- O nome dos otitros. Narrando a afteridade

na cultura e na educagéo. In Habftantés de Babel. Politicas e poéticas da diferenga.



176

Jorge lLarrosa e Carlos Skliar (org). Trad. Semiramis Gorini da Veiga. Belo
Horizonte: Auténtica, 2001. - _

FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade il — O cuidado de si. 4. ed. Trad. M?
Thereza da Costa Albuguerqus e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal,
1985. '

Microfisica do poder. 8 ed. Organizacao e traduca@o: Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Edigdes Graal, 1989. -
A Ordem do Discurso. Aula inaugural do Collége de France,

pronunciada em 02 de Dezembro de 1976. Trad. Laura Fraga de Almeida Sampaio.
Sao Paulo: Edicdes Loyolz, 1996.

Arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas. Tradugao de

Elisa Monteiro. Rio de Janeiro: Forense, 2000. Colecac Ditos & Escritos. v. 2.
Os Anormais. Curso no College de France (1974-1975). Trad.
Eduardo Branddo. Colecdo Tropicos. Sac Paulo: Martins, 2001.

Etica, Sexualidade, Politica. Organizacao e selecio dos textos

Mancel Barros da Motta. Traducado Elisa Monteiro, Inés Autran Dourado Barbosa.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2004. Colecao Ditos & Escritos, v. 5.

Historia da Sexualidade | - A vontade de Saber. 16. ed. Trad. M?
Thereza da Costa Albuquerque e J. A. Guithon Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal,
2005.

O Poder Psiquiatrico. Curso dado no College de France (19763-

1974). Edicao estabelecida por Jacques _Lagrange, sob a direcao de Frangois Ewald
e Alessandro Fontana. Trad. Eduardo Branddo. Revisao técnica Salma Tannus
Muchail, Mé.rcic Alvez da Fonseca. S3o Paulo: Martins Fontes, 2006.

FRIEDMAN, Jonathan. Ser globalizade mundo: globalizacao e [ocalizagao™. In:
FE-ATHERSTONE, M. (Org). Cultura global. Nacionalismo, Globalizaggo e
Modemidade. Petropolis: Vozes. 1994, |

FRY, Peter & MACRAE, Edward. O que € homossexualidade. S&o Paulo: Abril

Cultural: Brasiliense, 1985. Colegao Primeiros Passos.

GALLO, Silvio (Org). Estética de si. In. Etica e cidadania — Os caminhos da filosofia.

Campinas: Papirus, 1997.



177

GARCIA, Sandra Mara. Conhecer 0s homens a partir do género e para além do
génefo_, in. Homens e masculinidades: outras palavras. Margareth Arilha, Sandra G.
-Unbeﬁaum, Benedito Medrado (orgs.). 2. ed. Sao Paulo; ECOS/ Ed. 34, 2001.
GEERTZ, Clifford. A inferpretagéo das culturas. Rio de janeiro: Zahar, 1978.
GOELLNER, Silvana Viledre. A produgao cultural do corpo. in. Corpo, género e
sexualidade: um debate contemporéneo na educacdo. 2 ed. Guacira Lopes Louro,
Jane Felipe, Silvana Vilodre Goellner (orgs.). Petropolis, RJ: Vozes, 2005.
GOLDENBERG, Mirian. A Arte de pesquisar. Como fazer pesquisa qualitativa em
Ciéncias.Sociais. 2 ed. Rio de Janeiro: Record. 1998.

GREEN, Jamés N. Além do Carnaval. A homossexualidade masculina no Brasil do
Século XX. Traducdo: Cristtna Fino e Cassio Arantes Leita. Sdo Paulo: Editora
UNESP, 2000 a.

‘Mais amor e mais tesdo”. a construggo de um movimento

brasileiro de gays, lésbicas e travestis. In. Cadernos Pagu — Revista do Nucleo de
Estudos de género PAGU. Campinas: UNICAMP, 2000 b.

GREEN, James & TRINDADE, Ronaldo (orgs.) Homossexualismo em Sdo Paulo e
outros escrifos. Participacdo de José Fabio Barbosa da Silva (et al.). sdo Paulo:
Editora UNESP, 2005.

HALL, Stuart. A Identidade cultural na pés-modernidade. Trad. Tomaz Tadeu da
Silva e Guacira Lopes Louro. 5. ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.

Quem precisa de identidade? In. /dentidade e diferenca: a

perspectiva dos estudos culturais. Tomaz Tadeu da Silva (org). 4. ed. Petrdpolis, RJ:
Vozes, 2005.

KEIJZER, Benno de. Sexualidades e socializacdo masculina: “cuidem de suas
galinhas que meu galo esta solto”. In. Homens, tempos, praticas e vozes. Benedito
Medrado, Ménica Franch, Jorge Lyra e Maira Birto (orgs.). Recife: Instituto PAPAI/
Fages/ Nepo/ Pegapacd, 2004. (Série “Olhares de Género”).

LANGNESS, L. L. Usos potenciais da histéria de vida. In. Histérias de vida na
Ciéncia Antropoldgica. Sao Paulo: E. P. U. 1973.

1t ARROSA, Jorge. Pedagogia profana: dangas, piruetas e mascaradas. Trad. Alfredo
Veiga-Neto. Porto Alegre: Contrabando, 1998.

Literatura, experiéncia e formacgao. in. Caminhos investigativos:

novos olhares na pesquisa em educagdo. Marisa Vorraber Costa (Org). Rio de
Janeiro: DP&A, 2002a. '



178

. Tecnologias do eu e educagzo. In. O sujeifo da educacdo —

estudos foucaultianos. Petrdpolis: Vozes, 2002b,

| Linguagem e educacdo depois de Babel Trad. Cynthia Farina.
Belo Horizonte: Auténtica, 2004.

LARROSA, ;idrgé e SKLIAR, Carios (org). Habitantes de Babel. Foliticas e poéticas

da diferenga. Trad. Semiramis Gorini da Veiga. Belo Horizonte: Auténtica, 2001.

Le Rider, Jacques. A modemidade vienense e as crises de identidade. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1992,

LOURQ, Guacira_ Lopes. O corpo educadg - Pedagogias da sexualidade. Belo
Horizonte: Auténtica, 1999.

Um cormpo esfranho — ensaios sobre a sexualidade e a

teoria queer. Belo Horizonte: Auténtica, 2004.

Corpo, género e sexualidade: um debale contemporéneo

na educacdo. 2 ed. Guacira Lopes Louro, Jane Felipe, Silvana Vilodre Goellner
(orgs.). Petropolis, RJ: Vozes, 2005.

LOWENTHAL, David. Como conhecer o passado. in. Projeio Historia: trabalhos da
memdéria — Revista do Programa de Estudos Pés—graduados”em Historia e do
Departamento de Historia — PUC/SP. N° 17. Sao Paulo: EDUSC/FAPESP, n. 17.
Novembro/1998.

MACHADQ, Lia Zanotta. Masculinidades e violéncia: género e mal-estar na
sociedade conte_mpdrénea. In. Masculinidades. Organizagdo de Monica Raisa
Schpun. Sao Paulo: Boitempo Edi{orial; Santa Cruz: EDUNISC, 2004.

MACHADO, Roberto. Introducgo. In. Microfisica do poder. 8 ed. Organizacao e
tradugéo:' Roberfo Machado. Rio de Janeiro: Edigces Graal, 1986. |
MACRAE, Edward. A construgdo da igualdade: identidade sexual e politica no Brasi
da abertura. Campinas: Editora UNICAMP, 1990. Colegio Momento. |

_ | 'Em defesa do gueto. in. GREEN, James & TRINDADE, Ronaido
(orgs.). Homossexualismo em Sé&o Paiﬂ'o e outros escritos. Participacdo de José
Fabio Barbosa da Silva (et al.). sdo Paulo: Editora UNESP, 2005.

MEDRADO, Benedito. Sexualidades e socializacdo masculina: por uma ética da

diversidade. In. Homens, tempos, préticas e vozes. Benedito Medrado, Ménica
Franch, Jorge Lyra e Maira Birto (orgs.). Recife: Instituto PAPAIl/ Fages/ Nepo/
Pegapaca, 2004. (Série "Olhares de Género”).



179

MEIHY, José Carlos Sebe. Manual de Histéria Oral. 4. ed. Sdo Paulo: Edicbes
Loyola, 2002. |

MONTENEGRO, Ant6nio Torres. Historia Oral e Memobria: a cultura popular
revis_ftada.' 3. ed. S&c Paulo: Contexto, 2001. (Caminhos da Histéria).

MULLER, Wounibald. Pessoas Homossexuais. Trad. Carlos Almeida Pereira.
Petropolis, RJ: Vozes, 2000. |

NOLASCO, Sécrates. O mifo da mascufinidade. Rio de Janeiro: Rocco, 1983.
- {Género Plural).

A desconstrugédo do masculino. Sécrates Nolasco (org.). Rio

de Janeiro: Rocco, 1995.

Um “homem de verdade”. in. Homens. Dario Caldas (org.).
Sao Pauib: Editora SENAC Sao Paulo, 1997.

OLIVEIRA, Pedro Paulo de. A construgdo social da masculinidade. Belo Horizonte:
Editora UFMG; Rio de Janeiro: IUPERJ, 2004,

PAGLIA, Camilie. Personas Sexuais: arte e decadéncia de Arternis a Emile Dickson.

Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.

PEREIRA, Marta Regina Alves. Nas malhas da diferenga: nuancas de género na
educacdo de criangas. Uberlandia: EDUFU, 2005.

PERLONGHER, Nestor. O negdcio do miché: prostituicdo viril em S&o Paulo. 2 ed.
Sao Paulo: Editora Brasiliense, 1987.

Territorios Marginais. in. GREEN, James & TRINDADE,
Ronaldo (orgs.). Homossexualismo em S&o Paulo e oufros escritos. Participacao de
~ José Fabio Barbosa da Silva (et al.). sao Paulo: Editora UNESP, 2005.

QUEIROZ, Renato da Silva & OTTO, Emma. A beleza em foco: condicionantes
culturais e psicobioldgicos na definicdo da estética corporal. In. O corpo do brasileiro.
Estudos de estética e beleza. Sao Paulo: Editora SENAC Sao Paulo, 2000.
RAMIREZ, Rafael L. ldeologias masculinas: sexualidade e poder. In. NOLASCO,

Sécrates (org). A desconstrugdo do masculino. Rio de Janeiro: Rocco, 1995.

REIS, José Carlos. A modernidade. In. Histdria & Teoria: Historicismo, Modemidade,
temporalidade e verdade. RJ: FGV, 2003.

‘ROLNIK, Suely. ToxicOmanos de identidade: toxicdmanos em tempos de
globa!izag;éo. In. Cultura e subjetividade: saberes némades. Daniel S. Lins (org.). 4.

ed. Campinas, SP: Papirus, 2005a.



180

_ Uma insdlita viagem a subjetividade: fronteiras. com a élica e a
cuEtura.'_ In. Cultura e s&bjez‘ividade: saberes ndmades. Daniel S. Lins (org.). 4. ed.
Campinas, SP: Papirus, 2005b.

SAHLINS, Marshall. “O 'pessimismo sentimental’ e a Experiéncia etnografica: por
que a cultura ndo & um objeto em vias de extingdo”. In: Mana. Estudos de
Antropologia Social, v.-3, n°1, abril de 1997.

SANTOS, Boaventura de Sousa. O Paradigma Dominante. In. Um discurso sobre as
Ciéncias. Porto: Ediges Afrontamento. 22 Edicdo. Colecao Histéria e Idéias. 1987.
SANTQOS, Rick e GARCIA, Wilton (org). A escrita de Adé: perspectivas tedricas dos
estudos gays e [éshic@s no Brasil. S&o Paulo: Xama: NCC/ SUNY, 2002.

SCOTTY, Joan. Género: uma calegoria Glil para a analise histérica. Trad. Cristina
Rufino Dabat e Maria Betania Avila. Recife: SOS Corpo 1991.

SILVA, José Fabio Barbosa da. Homossexualismo em Sao Paulo: estudo de um
gfupo minontaric (1958). In. GREEN, James & TRINDADE, Ronaldo (orgs.)
Homossexualismo em Sao Paulo e outfros escrifos. Participacao de José Fabio
Barhosa da Silva (et al.). Sao Paulo: Editora UNESP, 2005.

SILVA, Tomaz Tadeu da. As relagbes de género € a pedagogia feminista. In.
Documehtos de identidade. Uma introducgéo as teorias do curriculo. Belo Horizonte:
Auténtica, 2004.

| | O adeus as metanarrativas educacionais. In. O Sujeito da

ed&cag’a"o — estudos foucaultianos. Petropolis: Vozes, 2002.

SILVA, Tomaz Tadeu da. A producdo social da identidade e da diferenga. In.
ldentidade e diferencga; a perspecliva dos estudos culturais. Tomaz Tadeu da Silva
(org). 4 ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2005. ‘
SKLIAR, Carlos. Pedagogia (improvavel) da diferenga: e se o outro ndo estivesse ai?
Trad. Giane Lessa. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.

SQUZA, Fabio G. R. B. Cidades e cultura na Paraiba — 1920 — 1950. Projeto de
Pesquisa — PIBIC, UFPB, Campina Grande, 2001.

TRASFERETTI, José (org). Teologia e Sexualidade: um ensaio contra a exclusdo
moral. Campinas, SP: Editora Atomo, 2004.

TREVISAN, Joado Silvério. O espetaculo do desejo: homossexualidade e a crise do
masculino. In. Homens. Dario Caldas (org.). S&o Paulo: Editora SENAC Sao Paulo,
1997.



181

Seis balas num buraco s6: a crise do masculino. Rio de

Janeiro: Record, 1998.

Devassos no paraiso. a hémossexuaiidade no Brasil, da
colénia a atualidade. Ed. revista e ampliada. 42 ed. Rio de Janeiro: Record, 2000.
VASCONCELOS, José Anténio. Historia e Pos-Estruturalismo. In. Narrar o passado,
repensar a Histéria. Margareth Rago, Renatc Aloizio de Oliveira Gimenes (orgs.).
Campinas, SP: UNICAMP, Institufa de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2000.
VEIGA-NETO, Alfredo J. Michel Foucault e a Educagio: ha algo de novo sob o soi?
In. Critica Pds-estruturalista e Educagdo. Veiga-Neto, Alfredo. (org) et al. Porto
Alegre: Salina, 1995. '
VELHO, Otavio. Impedindo ou crificando a modernizagao. In: Besta-Fera. Recriacédo
do mundo. Rio de Janeiro: Reiume—_Dumaré, 1995, |
VILELLA, Wilza. “Homem que € homem também pega Aids?” In. Homens e
| masculinidades: ouiras palavras. Margareth Arilha, Sandra G. Unbehaum, Benedito
Medrado (orgs.). 2. ed. Sao Paulo: ECOS/ Ed. 34, 2001.
' WE‘EKS, Jeffrey. O corpo e a sexualidade. In. LOURO, Guacira Lopes. O corpo
educado — Pedagogias da sexualidade. Belo Horizonte: Auténtica, _1999.
WOLF, Eric R. “Cu Hura: Panacéia ou problema?” In. FELDMAN .BIANCO B e
RIBEIRO ‘Gustavo L. {Orgs). Anfropologia e Poder Ccnmbu:goes de Eric Wolf
Brasuha Editora UNB, 2003.
WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introdugao tedrica e conceitual.
In. Identidade e diferenga: a perspectiva dos estudos culturais. Tomaz Tadeu da
Siiva (org). Stuart Haii, Kathryn Woodward. 4. ed. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2005.



