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RESUMO

Tendo como base a Andlise de Discurso pecheutiana, esta pesquisa busca compreender as
relacdes discursivas constituidas a partir de discursos produzidos pelo Papa Francisco e pelo
Movimento Feminista ao tratarem de temas comuns. Tomamos como corpus os discursos do
Papa Francisco e de grupos feministas quando esses falam sobre pautas de interesse comum,
sendo estas o aborto e direitos reprodutivos, prostituicdo e relacdes gerais sobre a violéncia e
submissdo da mulher. Para cumprir o objetivo através deste corpus, primeiramente
desenvolvemos um percurso tedrico que teve como base a relagdo entre Igreja Catdlica e
sujeito Mulher, discutindo sobre a constituicdo do feminino desde as influéncias da tradi¢do
judaica, passando pela constru¢dao da mulher no Cristianismo primitivo, pelo periodo da
inquisicdo catdlica, pelas primeiras manifestacdes de mulheres no discurso revolucionario
francés e pelas ondas do Movimento Feminista em relagdo a Igreja contemporanea, a partir
dos concilios. Aqui, ainda trazemos uma discussdo sobre a relagdo entre o Papa Francisco e o
Movimento Feminista, tendo como pano de fundo o panorama heterogéneo da década de
2010. Logo apds, construimos uma revisdo de pressupostos tedricos da Andlise de Discurso
que sdo relevantes para a compreensao de nosso objeto de estudo, principalmente em relagdo
as possibilidades de conflito a partir das tomadas de posi¢ao-sujeito formuladas por Pécheux
(1982 [2014], 2014), identificacdo, contraidentificacdo e desidentificacdo, e pelos efeitos de
sentido desenvolvidos por Cazarin (2004) a partir das tomadas de posicao: alianca, diferenca,
divergéncia e antagonismo. Aqui, também consideramos importante a discussdo de Pécheux
(1991 [2015]) sobre as lutas ideologicas de movimento e os objetos de paradoxo logico,
principalmente ao tratar sobre os temas em comum entre Papa e Movimento Feminista. Em
nossa metodologia, desenhamos um espaco discursivo a partir de Maingueneau (1997)
formado pelas formacdes discursivas que sdo ocupadas pelos sujeitos em evidéncia, sendo
elas a Formacdo Discursiva Catdlica, na qual o sujeito Papa Francisco se inscreve sob a
posicdo-sujeito papa, e a Formacdo Discursiva do Movimento Feminista, na qual os
feminismos liberal, radical, marxista e catdlico ocupam posicdes. Por fim, nossa andlise é
apresentada a partir de trés movimentos analiticos. O primeiro diz respeito a relacdo interna
entre o sujeito Papa Francisco e a sua posi¢cdo-sujeito e formacdo discursiva. Neste
movimento, identificamos que foram provocados tensionamentos principalmente em relacdo a
integralizacdo de saberes feministas pelo sujeito papa, especialmente no que diz respeito a
ordenacdo de mulheres na Igreja e sobre a menc¢do a ji-ditos feministas. Por sua vez, o
segundo movimento teve como foco a relagdo entre o sujeito Papa e a sua exterioridade, ou
seja, a sua relacdo com o Movimento Feminista. Aqui, identificamos uma relacdo paradoxal
presente no discurso do papa; ora o discurso deste sujeito apresenta sentidos e gestos de
alianca, ora de divergéncia, ora de antagonismo. Também foi possivel verificar a presenca de
uma regularidade no funcionamento discursivo de Francisco, que nomeamos de
contrarresisténcia. Por ultimo, analisamos o discurso dos feminismos em relacdo ao dito por
Francisco, em efeito de resposta. Neste movimento, observamos também uma presenca de
uma relacdo paradoxal, marcada por gestos multiplos, mas principalmente voltadas aos efeitos
de divergéncia e antagonismo. Em suma, o paradoxo dessa relacdo decorre dos modos
multiplos e ndo coincidentes de producdo de sentidos nos discursos de ambos os sujeitos, 0
religioso catdlico e o feminista: nos processos de significacdo em que se relacionam, ha
identificacOes, contraidentifica¢des e desidentificagoes.

Palavras-chave: Discurso. Papa Francisco. Movimento Feminista. Relacdo Paradoxal.



ABSTRACT

Based on the analysis of pecheutian discourse, this research seeks to understand the discursive
relations constituted from discourses produced by Pope Francisco and the Feminist
Movement in dealing with common themes. We take as a corpus the speeches of Pope
Francisco and feminist groups when they speak about patterns of common interest, such as
abortion and reproductive rights, prostitution and general relations about violence and
women's submission. In order to fulfill the objective through this corpus, we first developed a
theoretical course based on the historical relationship between the Catholic Church and the
female subject, discussing the constitution of the feminine from the influences of the Jewish
tradition, to the construction of women in primitive Christianity , by the period of the Catholic
Inquisition, by the first manifestations of women in the French revolutionary discourse and by
the waves of the Feminist Movement in relation to the contemporary Church, from the
councils. Here, we still bring up a discussion of the relationship between Pope Francis and the
Feminist Movement, taking as a background the heterogeneous panorama of the decade of
2010. Soon after, we construct a revision of the theoretical presuppositions of Discourse
Analysis that are relevant to the understanding of our object of study, especially in relation to
the possibilities of conflict from the subject-position statements formulated by Pécheux (1982
[2014], 2014), identification, counteridentification and disidentification, and by the effects of
meaning developed by Cazarin (2004) from the positions taken: alliance, difference,
divergence and antagonism. Here, we also consider Pécheux's (1991 [2015]) discussion of
ideological struggles of movement and the objects of logical paradox, especially when
discussing the themes in common between Pope and the Feminist Movement. In our
methodology, we draw a discursive space from Maingueneau (1997) formed by the discursive
formations that are occupied by the subjects in evidence, being they the Discursive Catholic
Formation, in which the subject Pope Francisco inscribes under the position-subject pope, and
the Discursive Formation of the Feminist Movement, in which liberal, radical, Marxist and
Catholic feminisms occupy positions. Finally, our analysis is presented from three analytical
movements. The first concerns the internal relationship between the subject Pope Francis and
his position-subject and discursive formation. In this movement, we have identified tensions,
especially in relation to the feminization of feminist knowledge by the pope, especially with
regard to the ordination of women in the Church and the mention of already-feminist women.
In turn, the second movement focused on the relationship between the subject of the Pope and
his externality, that is, his relationship with the Feminist Movement. Here we identify a
paradoxical relationship present in the pope's discourse; now the discourse of this subject
presents meanings and gestures of alliance, now of divergence, now of antagonism. It was
also possible to verify the presence of a regularity in the discursive functioning of Francisco,
which we call counter-resistance. Finally, we analyze the discourse of feminisms in relation to
what is said by Francis in response. In this movement, we also observed a presence of a
paradoxical relationship, marked by multiple gestures, but mainly focused on the effects of
divergence and antagonism. In short, the paradox of this relationship stems from the multiple
and non-coincident modes of meaning production in the discourses of both the Catholic and
the feminist religious: in the processes of signification in which they relate, there are
identifications, counteridentifications, and non-identifications.

Keywords: Discourse. Pope Francis. Feminist Movement. Paradoxal Relation.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa se inscreve no campo da Andlise de Discurso de linha francesa, a partir
dos estudos de Michel Pécheux e das filiacdes desta disciplina que se desenvolveram no
Brasil, sobretudo a partir do trabalho da professora Eni Orlandi. Adotamos a perspectiva
desenvolvida nesta disciplina, que considera o discurso como a materializacdo da ideologia —
um ritual com falhas, brechas e lacunas, de onde podem ser investigados processos de
producdo de sentidos e fendmenos que abarcam o social, o histdrico e o politico. A lingua, por
sua vez, € a materializacdo do discurso, sendo sujeita a equivocos. O discurso, desse modo, é
efeito de sentido entre interlocutores, materializagdo de um conjunto de préticas que regulam
o dizer (PECHEUX, [1975] 2014).

Inicialmente, é necessdrio ressaltar que analisar discursos €, como todas as outras,
também uma acdo ideoldgica. Por mais que exercamos um trabalho em que tentamos puxar
nossos proprios cabelos para escapar de um charco, supostamente nos aproximando de uma
(impossivel) posicao neutra, a ideologia se configura como um terreno inescapdvel. Pécheux,
em sua obra, procurou explicitar que os sujeitos sdo heterogéneos por serem interpelados
pela(s) ideologia(s). Assim sendo, a posi¢do ocupada pelos mesmos é que determina as
condi¢des de producdo do discurso e como o sujeito pode e deve agir falar em uma
determinada conjuntura.

No caminho percorrido até aqui, me constitui por atravessamentos de vérias formacoes
discursivas (FDs), que me fizeram pensar e agir sob diversas regides de sentido (PECHEUX
[1975] 2014). Como um sujeito, também sou interpelado. Na infancia e principalmente na
adolescéncia, frequentei ndo apenas um lugar religioso, mas vérios, a convite de amigos da
escola e de familiares. A heterogeneidade de pensamentos destes lugares, as fés e os
pronunciamentos proferidos por padres, ancidos, pastores, lideres espiritas e outros
representantes religiosos me fizeram pensar sobre a religido e a fé. Apesar de tantos
atravessamentos, ndo cheguei a conclusdo nenhuma.

Em 2013, j4 na graduacdo, participei de debates e tive contato com textos que, de certo
modo, dialogavam com as indaga¢des que ainda habitavam meu inconsciente. Foi no primeiro
semestre daquele ano que li trechos de “Analise de Discurso: Principios e Procedimentos”, de
Eni Orlandi, numa disciplina de Andlise de Discurso. Neste periodo, além de ter contato pela

primeira vez com a AD, também presenciei dois acontecimentos histdricos.
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O primeiro foi em 13 de margo. Na casa de uma amiga, escrevendo uma atividade da
disciplina. Corremos para a frente da televisdo apds ouvir a famosa chamada do plantdo
jornalistico. Desde o dia anterior estava ocorrendo o conclave que elegeria o novo papa, apds
a rentncia histérica de Bento XVI. No plantdo, a repérter afirmava que havia saido a fumaca
branca da chaminé da Basilica de Sao Pedro, indicando a conclusdo da eleicao do novo lider
da Igreja Catdlica. Comecando o antncio, apresentaram sua nacionalidade: um papa
argentino. Logo apds, seu nome: Francisco.

Francisco apareceu e proferiu um pronunciamento informal, expressando-se com
humor sobre a escolha de um papa “do fim do mundo”. A simplicidade, primeira grande
impressdo passada pelo recém-eleito pontifice, me fez admird-lo. Em todas as noticias e
comentdrios corriqueiros, impressionava nao apenas o fato de ser o primeiro papa latino-
americano, mas também as suas primeiras ac¢des como lider religioso, que denotavam,
implicitamente, uma Igreja voltada a inclus@o. A surpresa era geral, principalmente por, apds
as primeiras declaracdes de Francisco, ser percebida uma nitida diferenca de posi¢Oes entre
ele e os papas anteriores. Inclusive na propria disciplina de AD, a professora trazia textos para
que nods, alunos, analisdssemos os efeitos de sentido do discurso do Papa Francisco.

O segundo acontecimento ocorreu exatamente trés meses apds o resultado do
conclave, em 13 de junho, quando li em sites e vi no twitter que estava acontecendo uma
grande manifestacdo em Sdo Paulo, na qual os presentes estavam sofrendo forte repressao
policial. 13 de junho de 2013 foi nomeado por jornalistas como “o dia que ndo terminou”™.
Isto porque a manifestacido, que pedia a reducdo de 20 centavos na passagem de Onibus,
passou a envolver grupos maiores, articulagdes politicas e cenas que produziram
consequéncias sofridas até os dias atuais. Mais duas manifestacdes foram marcadas no mesmo
més e divulgadas pelas redes sociais, apds a ades@o de grupos populares e grupos que se
diziam populares (como o MBL, por exemplo). A primeira, dia 17. A segunda, dia 20. O
apoio massivo da populacdo, dos estudantes universitarios e de coletivos sociais estava
presente. Ja ndo so era por 20 centavos, mas por melhorias em geral e pela luta por ideais de
grupos independentes. Fui a manifestacao do dia 20 de junho em Campina Grande-PB, que
reuniu cerca de 40 mil pessoas. No Brasil, outras milhdes protestaram no que se tornou, até

entdo, o maior protesto de rua desde o processo de impeachment de Collor. Foi em 20 de

!Carta Capital. 13 de Junho: o dia que ndo terminou. Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/politica/13-de-junho-o-dia-que-nao-terminou-6634Acesso em 20 de Maio em
2019.
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junho que tive o primeiro contato com os Movimentos Sociais em acdo conjunta, apesar de ja
ter visto algumas manifestacdes na universidade.

Entre véarios movimentos presentes, coletivos feministas protestavam a favor de suas
causas, incluindo vdrios temas que apontavam para uma relacdo de conflito com dogmas
catdlicos. Passei a observar o Movimento Feminista, ou melhor, os Movimentos Feministas,
com mais atencdo. Em contato com livros literdrios, artigos e colunas em revistas e em
conversa com mulheres na universidade (80% da minha turma de Letras), passei a me
interessar pela constituicao discursiva do sujeito feminino sob diversos olhares.

No fim do curso de graduacgdo, participei de um curso de extensdo no qual eram
oferecidas aulas de Produgdo Textual para o Enem Prisional a mulheres apenadas, no Campus
Avancado da UEPB na Penitencidria Feminina do Serrotdo, em Campina Grande. Em quase
todas as aulas, sempre acabava ouvindo depoimentos das alunas sobre a dificuldade em ser
mulher até no mundo criminal. Inspirado por isto, em meu trabalho de conclusdo de curso
abordei discursivamente o uso da giria como estratégia de sobrevivéncia de sujeitos
marginalizados.

Neste tempo, também pude observar que o Papa Francisco continuou a preocupacao
com imprimir um legado de simplicidade em seu pontificado, abrindo possibilidades de
didlogo com os Movimentos Sociais, principalmente apds a escrita de cartas enciclicas que
traziam discussdes de temas pouco ou nunca antes tratados por um papa. Nestes documentos,
era frequente a mencdo a pautas centrais do Movimento Feminista, Ambientalista, LGBTQ+ e
Pacifista. Ao mesmo tempo, os Movimentos passaram a também produzir comentérios sobre
as declaracdes de Francisco, através de pdginas de redes sociais e sites proprios, de midia
jornalistica alternativa.

Foi neste jogo discursivo entre declaracdes e réplicas (e as vezes tréplicas) que nasceu
a motivagdo para a producgdo deste trabalho. Inicialmente pensado para abarcar a relacio entre
Papa Francisco e Movimentos Sociais, o caminho até aqui me auxiliou a chegar a apenas um
Movimento Social, o Feminismo, ou (talvez) melhor, os feminismos, ja que existe uma ampla
pluralidade e, por vezes, divergéncias no interior do comumente chamado Movimento
Feminista. Tais divergéncias se encontram, no entanto, pelos saberes em comum no que
chamaremos de Formacdo Discursiva do Movimento Feminista (FDMF): a busca a equidade
politica, social e econdmica entre os sexos (embora este objetivo também varie). No cenario
papal, por sua vez, entendemos que o sujeito Papa Francisco se inscreve numa FD, a
Formacao Discursiva Catélica (FDC), ocupando a posi¢do-sujeito papa (PSP), dominante em

relacdo as demais.
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Nessas reflexdes, cabe mencionar, antes de prosseguir com a apresentacdo dos
elementos textuais e discursivos que compdem este trabalho, que passo neste momento ao uso
de primeira pessoa do plural por se tratar de uma pesquisa desenvolvida por orientagdo, e nao
apenas por uma producdo e interpretacdo individual.

Chamou-nos a aten¢do a necessidade de trazer reflexdes que levam a compreensio de
processos discursivos que emergem de uma nova pégina da relagdo historicamente polémica
entre Mulher e Igreja Catdlica: o pontificado de Francisco. Aqui, percebemos que este periodo
se diferenciou dos anteriores por, além de se situar historicamente num momento em que o
MF (e outros MS) ganha espaco institucionalizado, hd também deslocamentos da posi¢cdo do
Papa e Francisco da Igreja em relagdo ao sujeito mulher, ao Movimento Feminista e as pautas
tomadas como centro da discussdo nesse movimento.

A luz da AD pecheutiana, chegamos a trés perguntas centrais que problematizam a
relacdo entre os sujeitos de nossa pesquisa: (1) Como se constituem as relacdes discursivas
entre Papa Francisco e Movimento Feminista, no que se refere a abordagem de temas comuns
que integram as FDs a partir das quais esses sujeitos falam?; (2) De que modo o Papa
Francisco, na constituicdo de sua posi¢do religiosa, desloca (ou nao) saberes no interior da
FDC e na sua relagdo de exterioridade com a FDMF?; e (3) Como posi¢des-sujeito do
Movimento Feminista, em sua relacdo com as do Papa, deslocam (ou nfo) seus saberes?

Sob estas questdes, moldamos nosso objetivo geral, que € compreender as relagoes
discursivas constituidas a partir de discursos produzidos pelo Papa Francisco e pelo
Movimento Feminista ao tratarem de temas comuns. Os temas comuns tratados pelo objetivo
dizem respeito a ordenacdo de mulheres na Igreja, aborto, prostituicdo, cultura patriarcal e
sistemas de opressdo e a propria repercussao do pontificado do Papa Francisco para o cenério
feminista.

Com vista nisso, elencamos nossos objetivos especificos em: (1) identificar e
caracterizar os possiveis deslocamentos produzidos pelo sujeito Papa Francisco em relacdo a
sua posicao-sujeito e formacgao discursiva; (2) observar como se constituem as relacdes desse
sujeito quanto aos saberes e posi¢Oes-sujeito da FDMF, num movimento externo; (3) e
entender como sdo produzidos os discursos produzidos pelo MF em relacdo aos sentidos e
deslocamentos de Francisco.

Os objetivos, desse modo, necessitam de uma metodologia para a sua efetivacao.
Voltando ao uso da primeira do singular, lembro de uma das primeiras reunides com meu

orientador, o Prof. Dr. Washington Silva de Farias, em que ele me disse: “procure ler sobre
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objetos paradoxais, discurso religioso e lutas ideologicas de movimento”. Procurei e li
(posteriormente) os citados “A Lingua Inatingivel”, escrito a quatro maos, com Pécheux e
Gadet, e “Anadlise de Discurso Politico”, do orientando de Pécheux, Jean-Jacques Courtine.

Sai da orientagdo imaginando uma esquematiza¢do metodoldégica pronta, pela qual
deveria seguir e encaixar os funcionamentos discursivos que identificaria nos discursos
religioso, social e politico que emergiriam dos discursos de Francisco e do MF. Porém, como
sabido por mim hoje, em AD ndo existe uma metodologia pronta e acabada, devendo o
analista montar o seu corpus e identificar as categorias de andlise que ird desenvolver para
analisar os discursos. Inicialmente, desse modo, consideramos que o desenho central que
podemos fazer € sobre o objeto de andlise, o ponto de referéncia de nossa compreensao.

Nesta dissertacdo, portanto, colocamos a relacao discursiva entre o Papa Francisco e o
Movimento Feminista como o objeto de anélise. Para isso, foi preciso considerar duas etapas:
primeiro analisar separadamente os discursos dos sujeitos em questdo, embora se tratando de
temas em comum: o aborto e direitos reprodutivos, prostitui¢do, ordenacdo da mulher na
Igreja Catdlica e a mencdo de formas linguisticas cristalizadas no MF, principalmente a
cultura patriarcal e o machismo; por ultimo, apresentar as nossas compreensdes sobre a
relacdo e observar quais os tipos de relacdo, tendo em vista as tomadas de posicdo-sujeito
apresentadas por Pécheux (identificacdo, contraidentificacio e desidentificacdo) ([1975] 2014;
[1984] 2014) e seus efeitos de sentido (alianga, diferenca, divergéncia e antagonismo),
apresentados por Cazarin (2004).

Quanto a sua estrutura, esta dissertacdo estd dividida em 4 capitulos, além desta
Introducdo e das Consideracdes Finais. No primeiro capitulo, intitulado Catolicismo e
Movimento Feminista: As (des) aventurangas em relacoes de conflito entre a Igreja, o Papa e
a Mulher, esse trabalho traz um percurso historico sobre as relagdes entre a Igreja Catdlica, a
Mulher e 0 Movimento Feminista. Nesse percurso, preocupamo-nos em apresentar como a
mulher tornou-se o segundo sexo, marginalizado com o auxilio da Igreja através do
mandamento de submissdo, mantido desde a tradi¢do judaico-cristd, passando pela caga-as-
bruxas e chegando ao surgimento das “ondas” do Movimento Feminista. Ainda nesse
capitulo, observaremos as principais questdes levantadas sobre a relagdo entre o religioso e o
socio-politico-cultural no pontificado de Francisco, com vista a introduzir alguns
funcionamentos discursivos deste sujeito.

O segundo capitulo ganhou o titulo Buscando as escrituras: discurso, sujeito e
ideologia na religido e sociedade, no qual discutimos a teoria da Anélise de Discurso e como

ela alicerca a nossa pesquisa através de conceitos-chave. Aqui, discutiremos as tomadas de



16

posicdo-sujeito, a possibilidade de conflito entre FDs e PS no interior de uma FD e o contexto
de resisténcia trazido pelo jogo entre as FDs, exemplificado com aquelas analisadas em nossa
pesquisa: uma dominada (FDMF) e outra dominante (FDC).

Em seguida, o capitulo Mandamentos de Metodologia apresenta a montagem e
delimitacdo de nosso corpus, bem como as condi¢des em que o mesmo foi produzido e como
se estabeleceram nossos movimentos de andlise.

A andlise, intitulada A Relacdo Discursiva Paradoxal entre o Papa Francisco e o
Movimento Feminista, € dividida em trés movimentos. O primeiro € voltado a um movimento
interno entre Papa Francisco e Formacao Discursiva Catodlica; o segundo, a relacdo entre Papa
Francisco e Movimento Feminista, a partir da perspectiva do pontifice; por dltimo, a anélise
se encarrega de analisar o discurso do Movimento Feminista sobre os pronunciamentos de
Francisco.

Preocupando-me também com o importante conceito sobre o lugar de fala das
mulheres, em um trabalho que tem como uma das pontas o Movimento Feminista, € relevante
que exista uma centralidade tedrica escrita e desenvolvida por mulheres-autoras. Desse modo,
nio soando como efeito de inclusdo, mas destinando um lugar que deve ser ocupado pelas
mesmas, 37 dos 70 livros, artigos, documentos e demais referéncias utilizadas nesta
dissertacdo foram escritos por mulheres.

Dessa forma, buscaremos compreender, na relacdo discursiva entre os sujeitos, a
andlise dos discursos que permeiam o pontificado de Francisco: como este sujeito produz
sentidos em relacdo as mulheres, e como os feminismos reagem a isto. Numa sociedade cada
vez mais heterogénea, € importante observar os funcionamentos de relacdes que, embora

antigas, permanecem produzindo novos efeitos.
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1. CATOLICISMO E MOVIMENTO FEMINISTA: AS (DES) AVENTURANCAS EM
RELACOES DE CONFLITO ENTRE A IGREJA, O PAPA E A MULHER

Discutir sobre o amplo arcabouco histérico que constitui a relacdo entre Igreja
Catolica e seus complexos certames sobre a mulher ndo € uma tarefa simples. Num cendrio de
debates que trazem discussdes conflituosas, a posicdo do sujeito mulher continua sendo
amplamente discutida. De Eva a mulher que protesta nas ruas e redes sociais, nos propomos a
fazer, neste primeiro capitulo, um percurso teérico que debata e discuta sobre as constituicdes
sociopoliticas e historicas do Cristianismo e da Igreja Catdlica, da relagdo desta institui¢do
com a Mulher, em diferentes épocas, e das relagdes de alianca e conflito com o Movimento
Feminista, incluindo, neste topico, os feminismos pds-modernos e a inser¢do de mais um

ponto de discussdo nesta cena: o pontificado do Papa Francisco.

1.1. Deus, a Igreja e a Mulher

A ndo ocupagdo de espacos por mulheres em posicdo de equidade com homens em
diversas perspectivas ainda é uma ampla discussdo levantada por movimentos e institui¢des
que promovem reflexdes sobre o papel da mulher na sociedade. Em consequéncia, hé, por
necessidade tida pelos movimentos, a relevancia da criacdo e do desenvolvimento de métodos
capazes de diminuir a diferenca sociopolitica entre sexos, uma vez que ainda sdo encontrados
entraves na sociedade provocados por relacdes histéricas que ainda sdo refletidas e
perpetuadas no funcionamento da sociedade. Tais relacdes conflituosas sdo advindas
principalmente dos ambitos juridico, politico e religioso, como documentos do Império
Romano (o Pater Familias), a exclusdo da participacdo politica das mulheres na Grécia
Antiga e o desenvolvimento de dogmas da tradi¢do judaica, perpetuados muitas vezes pelo

Cristianismo e pela Igreja Catdlica durante a Idade Média, Moderna e na contemporaneidade.

1.1.1. No inicio, a Eva Pecadora: Tradicao Judaica, surgimento do Cristianismo e as

relacoes de inferioridade e submissao da mulher.

Mesmo sendo uma religido que surgiu em contraposi¢do ao Judaismo, o Cristianismo
absorveu desta religido saberes instituidos como mandamentos e dogmas durante a sua

expansdo. Nas sociedades judaicas, a representacdo da mulher e do feminino teve como uma
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das primeiras influéncias a perspectiva criacionista judaica sobre a primeira mulher criada por
Deus: Eva. No contexto mitico que envolve os dois primeiros habitantes da Terra, foi Eva
quem cedeu a tentacdo do Diabo para comer o fruto proibido por Deus, convencendo Adado a
também pecar, condenando toda a criagdo. Eva, entdo, estigmatizada pelos pecados de “cair
em tentacao” e ser a “perdicao” de Adao, ¢ uma personagem “pioneira”, uma vez que auxiliou
a construir a representacdo da mulher como um caminho para o pecado e o mal no contexto
judaico. Segundo Gevehr e Souza (2014, p. 116), “Acreditava-se que, como Eva, todas as
mulheres eram seres ndo confidveis e com moral inferior. A menstruacdo, a gravidez e o parto
doloroso eram castigos justos para a culpa do maldito sexo feminino”.

A tradicdo judaica, apesar de se autoconsiderar detentora de uma histéria tnica e ndo
influenciada, marcada pela auséncia de guerras e disputas politicas (justificado por ndo ter
uma terra), também recebeu intermédios histdricos externos, principalmente gregos, romanos
e, principalmente, de impérios orientais (FELDMAN, 2007), embora em uma escala mais
“branda”, em relacdo a estas. Entre as tradigdes mais comuns do judaismo estava a poligamia,
praticada inclusive por personagens importantes da Biblia, como Abrado, Jac6 e Salomao.
Atualmente, a tradi¢ao judaico-crista interpreta que a poligamia foi tolerada durante o periodo
chamado de “infancia espiritual” do povo hebreu, na qual varios pecados foram retirados
imediatamente (como incesto e assassinato), € outros vagarosamente, como a poligamia, visto
que na Biblia havia um ideal monogamico, mesmo marcando a inferioridade da mulher, pois
“ele (o marido) te dominara” (GENESIS, cap. 3, ver 16). Vale ressaltar que, na poligamia,
nem todas as mulheres tinham a funcdo de esposa. Algumas, principalmente as mais pobres,
eram tidas como “concubinas”.

As concubinas?, além de ndo terem status de esposa, eram escravas sexuais, uma vez
que ndo tinham direito a constru¢do familiar ou alguma outra forma de reconhecimento e
prestigio social. Assim, as concubinas passaram a se tornar parte de uma cultura de satisfacao
sexual, sendo esta vista como um aspecto natural do homem, mas incomum as mulheres
(FELDMAN, 2007). O ato do adultério, um dos dez mandamentos de Moisés aos hebreus, era
considerado pecado apenas quando ocorria entre homem e mulher casados. Desse modo, a
prostituicdo, nos moldes judaicos, era vista como algo idealmente proibido, mas comum.
Quando havia a realizagdo de um ideal monogamico, este era valorizado, mas havia uma

“compreensao social” quando ndo havia um estabelecimento deste.

2No livro de Reis, do Antigo Testamento, ha uma constante mengio a quantidade de concubinas pertencentes a
cada rei. Davi tinha 8 esposas, sendo 5 “oficiais”. Salomao tinha 300. No Direito atual, o concubinato € um
termo juridico utilizado para uma relacio estavel, mas ndo formalizada em lei.
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Observa-se, com isto, que nas escritas dos livros do Antigo Testamento, vdrios
discursos influenciados pela crenga na inferioridade da mulher foram materializados. No livro
de Eclesiastes (25:19,24), por exemplo, 1€-se que “Nenhuma maldade esta mais préxima do
que a maldade da mulher” e “O pecado comega com a mulher e, gracas a ela, todos nos
devemos morrer”. Tais afirmagdes e construcdes da tradigdo judaico-crista contribuiram para
desenhar a misoginia no Ocidente, colocando as mulheres como sedutoras, moralmente
inferiores, um dos “caminhos para o pecado” e um desvio para a integridade da moral do
homem.

Vale ressaltar também que existem trechos no Antigo Testamento que oferecem
interpretacdes baseadas na igualdade, como em Génesis (cap. 1, ver 27-28), no qual ha os
versiculos “E Deus criou o homem a sua imagem, a imagem de Deus o criou: macho e fémea
criou-os. E abencoou-os Deus”. Ao mesmo tempo, trechos de oracdes diarias de judeus
(recitadas até os dias atuais) colocam a mulher em posi¢cdo de inferioridade, como no trecho
do Sidur Tefillat Masliah (livro de oragdes judaico), “Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus,
Rei do Universo, que ndo me fizeste mulher”. Feldman (2007), ao analisar esta relagdo de
discrepancia existente em um mesmo contexto religioso, afirma que rabinos justificam tal
diferenca pelas atribuicdes de marido e esposa: enquanto aos homens havia a funcdo do
sustento e da preservacdo da Tord, as mulheres caberia as sagradas tarefas do lar e da
educagdo; assim, as mulheres ndo dispdoem de um privilégio. Mesmo assim, de acordo com o
mesmo autor (2007, p. 253), “ainda se mantém a impressdo de que a bénc¢do designa certa
inferioridade para a mulher”, uma vez que, além dessa constatagdo vista na oracdo, “a mulher
era excluida das leituras dos rolos sagrados da Tord; ndo podia dirigir as oracdes coletivas; e
raramente exerceu algum dos cargos comunitirios nas suas congregacoes” (FELDMAN,
2007, p. 254).

As mulheres, neste contexto, apesar de serem consideradas um meio para o pecado,
tornam-se dignas quando passam a obedecer as leis biblicas, sobretudo a submissdo a Deus e

ao marido. Em Efésios (5: 22-24), Ie-se que

As mulheres sejam submissas a seus maridos, como ao Senhor, pois o
marido € o chefe da mulher, como Cristo € o chefe da Igreja, seu corpo, da
qual ele é o Salvador. Ora, assim como a Igreja é submissa a Cristo, assim
também o sejam em tudo as mulheres a seus maridos. (EFESIOS, 5:22-24,
BIBLIA)

Assim, do ponto de vista do Antigo Testamento, a mulher pode ser virtuosa e viver

“livre”, desde que haja uma dupla submissao: a Deus, obrigatdria a toda criatura, € ao marido,
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visto que este € o seu chefe. A submissdo ao marido, que era recomendada a todas as
configuracdes da tradicdo judaica, levava a mulher a posicdes inferiores nas questdes
sociopoliticas e religiosas.

De um modo geral, a efetivag@o das doutrinas e tradi¢des judaicas no Oriente Médio e
parte da Europa ocorreu perante a propagacdo escrita e oral de feitos épicos diretamente
auxiliados por Deus, como a travessia do Mar Vermelho, a libertagdo do povo hebreu no
Egito e a destruicao do “mundo antigo” no diluvio. A crenca existente ainda se baseava na
vinda de um messias, um enviado de Deus que traria ao povo judeu a salvacdo, a vida eterna.
Assim, Jesus Cristo, um milénio e meio apds os atos heroicos de Moisés, foi visto pela
maioria dos judeus como o messias, fundando uma nova religido: o Cristianismo.

O surgimento da religido cristd ocorreu alguns anos apds a crenca na morte e
ressurrei¢do de Jesus Cristo, e foi espalhado nos séculos 1, II e III pelos seus doze apdstolos e
seus seguidores. Um dos principais motivos para a expansdao do Cristianismo inicial foi o
publico simpatizante, inicialmente curiosos, que se tornaram seguidores fervorosos. De
acordo com Blainey,

em sua maioria, pertenciam as camadas mais humildes da sociedade: pobres;
doentes; os que viviam nas cidades em moradias precdrias; agricultores que nao
produziam o suficiente para se sustentar; [...] Jesus falava especialmente para
aqueles que, por levarem uma vida errante ou irregular, ndo eram aceitos por

sacerdotes e rabinos de alta posi¢cdo. As mulheres também eram atraidas por Jesus e
seus ensinamentos. (BLAINEY, 2012, p. 29)

Nesta perspectiva, houve uma notdvel popularidade dos ensinamentos de Jesus entre
0s mais pobres e uma rejeicdo entre os mais ricos. Tal aceitacdo e rejeicdo davam-se pelas
preferéncias de Jesus. De acordo com Blainey (2012, p. 28), na filosofia de Jesus, a riqueza
material era um mal, fator que afastava as pessoas de maior poder. Inicialmente em centenas,
os seguidores multiplicaram-se conforme a expansdo da nova corrente religiosa, que prometia
a volta de seu salvador ainda durante a vida dos ap6stolos.

As primeiras relagdes entre o Cristianismo € a mulher sdo observadas durante o
desenvolvimento da religido cristd, no qual as mulheres tiveram um papel fundamental. De
acordo com Blainey (2012, p. 44), as epidemias dos séculos I e II auxiliaram a expansdo dos
ideais cristdos. Amparadas nos ensinamentos de Jesus, as pessoas — principalmente as
mulheres mais pobres — seguiam suas préticas sobre os preceitos de igualdade perante Deus,
principio pregado por Jesus. Os doentes passaram a ser cuidados pelos cristdos, o que

aumentava o nimero de convertidos. Além disso, de acordo com Gonzdlez e Orlandi (2008, p.



21

67), as mulheres, a maior parte dos cuidadores, frequentavam também em maior nimero as
Igrejas; convertidas, logo traziam maridos e filhos para o Cristianismo. As mulheres cristas,
diferentemente da tradicdo em outras religides de maior prestigio da Antiguidade, tinham
direito a participagdo em rituais religiosos, sendo esse um dos atrativos de tal conversdo.
Desse modo, as mulheres passaram a receber um papel social mais importante, embora ainda
houvesse uma grande diferenca na fungao politica e social entre marido e esposa.

De acordo com Jaynes (2016), enquanto na tradicdo anterior a Jesus havia uma
exclusdo as mulheres, a partir do Novo Testamento as mesmas passaram a dividir
protagonismo em episddios maiores, embora em uma quantidade ainda inferior a de homens.
Além de Maria, mae de Jesus, Maria Madalena, Maria e Marta de Betania e outras mulheres
(n3o nomeadas) ganharam relevancia na constru¢ao do legado de Jesus ao Cristianismo.

Assim, judeus e pessoas de religides politeistas presentes no Oriente Médio, Europa e
Norte da Africa viram no Cristianismo uma abertura maior, isto €, um crescimento de igual
beneficio entre as classes sociais e sexos. Os beneficios em ser cristdo eram varios em relacdo
a outras religides; segundo Blainey (2012, p. 63), a maior parte das atracOes se dava
essencialmente pela “maneira pratica de ajudar pobres, famintos, os doentes ¢ os 6rfaos”, e
pela promessa de vida apdés a morte. Durante o processo de expansdo, os cristdos ainda
sofreram repudios, principalmente pelos judeus resistentes, pelos vikings, no norte da Europa,
e pelo Império Romano, até o século III. Neste ultimo caso, Blainey (2012, p. 64) atesta que
“0 que ndo agradava aos lideres era como os cristdos negavam os deuses romanos”, o que
desencadeou uma série de represélias ao Cristianismo.

Foi no Império Romano onde houve as primeiras manifestacdes do Catolicismo
enquanto instituicdo organizada, na qual se observou e se pensou, durante décadas, que o
Cristianismo era uma seita judaica. Até entdo, seguindo este pensamento, o Cristianismo nao
representava uma ameaga a Roma. Porém, apds a descoberta de que os judeus ndo tinham
relacdo com a nova corrente, a situacio foi modificada. De acordo com Shelley (2018, p. 54),
a inicia¢do da perseguicdo de cristdos pelos romanos ocorreu devido ao poder de difusdo dos
pensamentos cristdos entre os mais pobres, diminuindo o poder de Roma em relacdo a
propagacao religiosa, ou seja, na rapidez da difusdo das ideias de Jesus pelos novos cristaos.
Segundo o mesmo autor (2018, p. 55), o sistema de dominacdo do Império Romano em sua
expansao foi falho, uma vez que os imperadores ndo impuseram nenhuma crenga, sendo
tolerantes com as religides das regides conquistadas, contanto que sempre houvesse uma

referéncia ao imperador em eventos publicos.
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Foi apenas a partir do Império de Constantino, iniciado em 312, que o Cristianismo se
tornou religido oficial de Roma. Constantino e seus aliados, de acordo com Blainey (2012, p.
65), discutiram uma politica de religides que visasse um império multirracial, dada a
diversidade geografica e social do Império Romano. Achou-se, portanto, que o Catolicismo
poderia funcionar como um fator de unificacdo do Império. A partir dai, Constantino passou a
afastar costumes neste momento considerados pagaos e adotou costumes cristaos, finalmente
decretando a manifestacdo do Cristianismo/Catolicismo em todo o Império Romano e
perpetuando os rituais dos primeiros cristdos e dos apostolos.

Na IC do Cristianismo Primitivo, ndo hd um consenso sobre os perfis de lideranca
religiosa. Alguns historiadores acreditam que ndo se tinha uma lideranca tnica, em relacdo de
dominacdo de bispos e didconos, promovendo conjunturas organizadoras do andamento e
desenvolvimento do Catolicismo pelo Império Romano. Ja, para outros, a Igreja Catdlica
sempre teve um papa, mas, durante seu pontificado, muitas vezes ndo havia conhecimento
geral da existéncia do lider geral do Cristianismo Primitivo. Oficialmente, a IC atual
determina que houve, desde Sao Pedro, um lider representante da Igreja Catdlica, sendo, ao
total, 266.

Ao longo de todo o desenvolvimento e efetivagdo da IC como uma instituicdo de
grande poder, foram realizados concilios, isto €, reunides de liderancas catdlicas com o
objetivo de tomar decisdes sobre o futuro da Igreja, incluindo relacdes com governos,
dogmatizacdo (ou ndo) de tradi¢cdes, documentacdo de pautas e estabelecimento de novas
politicas para a perpetuacdo da Igreja Catdlica. Entre os varios concilios ocorridos até o ano
1000, como o de Niceia, em 325, que estabeleceu Jesus como ser divino e a fixacdo da data da
Péscoa, o de Cartago, em 400, que estabeleceu os livros que formariam o Novo Testamento, e
o de Efeso, em 431, que definiu novas politicas de poder da IC e expulsou membros acusados
de heresia, foi o concilio da Calced6nia, em 451, que se tornou um principio da divisdo entre
a Igreja Catdlica do Ocidente, em Roma, e do Oriente, em Constantinopla.

Neste ultimo concilio, de acordo com Shelley (2012), foi dada autoridade ao bispo de
Constantinopla semelhante ao de Roma, ou seja, uma liderangca compartilhada, o que gerou
protestos por Ledo II, na época, o Papa.Com o passar dos séculos, a diferenca politica e social
(também influenciada pela distancia geografica) entre as Igrejas aumentou, causando uma
ruptura, em 1.054, na qual os bispos de Roma e Constantinopla excomungaram-se um ao
outro. A partir desta ruptura, duas novas vertentes do Cristianismo surgiram, com suas
respectivas instituicdes: a Igreja Catdlica Apostdlica Romana e a Igreja Catdlica Apostdlica

Ortodoxa.
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A efetivagdo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana como a institui¢do religiosa e
politica de maior poder na Europa continuou moldando a formacao social tradicional durante
os séculos seguintes. Na Idade Média e Idade Moderna, a Igreja detinha nio apenas
influéncias nas tradi¢des familiares e sociais, mas também politicas, que simbolizavam a forte
unido entre IC e Estado na maioria da Europa. Durante a época das Grandes Navegacdes, o
Catolicismo foi também aplicado aos povos das “novas terras”, representando a ainda maior
expansdo catdlica pelo mundo. Neste periodo, porém, a Igreja passou por crises e inovagoes.
Uma delas tem relagdo direta com a representacdo do feminino e da sua relagdo com a

mulher: a inquisicao catdlica e suas relagdes com os tribunais seculares.

1.1.2. A Inquisicao Catélica, os Tribunais Seculares e a representacido do feminino

na Caca-as-bruxas

O contexto historico da Idade Média na Europa pressupde um complexo sistema de
funcionamento social em diferentes aspectos politicos, religiosos e culturais. A relagdo entre
Igreja Catdlica e Estado fortaleceu-se, dando espaco para influéncias ainda mais acentuadas
nos meios de producdo do mundo feudal, ao mesmo tempo que surgiam as primeiras
formacgdes do Capitalismo. Entre o fim da Idade Média e o comeco da Idade Moderna,
ocorreram grandes acontecimentos historicos, que produziram novas perspectivas de mundo:
as Grandes Navegagdes, com o objetivo de buscar novos dominios europeus; as epidemias,
como a peste bubonica, que dizimou um ter¢o da populagcdo europeia; a Reforma Protestante,
que levou a uma nova ruptura na Igreja Catélica; e a Inquisicdo Catdlica e os Tribunais
Seculares, que julgavam hereges pelo crime de bruxaria, a maioria formada por mulheres, que
nos revela um outro acontecimento histérico marcado pela misoginia na relacdo entre Igreja e
Mulher.

Segundo Gevehr e Souza (2014), na Idade Média a mulher continuou sendo pouco
contemplada pela historiografia, uma vez que os estudiosos da época eram apenas homens,
divididos entre padres e moralistas. Desse modo, no canone juridico, sociopolitico ou
religioso ndo foi estabelecida uma escrita da, mas apenas sobre a mulher, carregada de
interpretagdes acerca da funcdo da mulher para a familia, sociedade e Igreja. Esta ultima
institui¢do, apesar de relativamente nova, a época, e tendo vdrios exemplos de representacdes
femininas no Novo Testamento, teve como a maior parte das preferéncias a absorcdo de
praticas judaicas, gregas e romanas sobre o silenciamento e participacdo das mulheres como

corpo da Igreja. Os maiores cargos hierdrquicos eclesidsticos poderiam ser apenas ocupados
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por homens, restando a mulher ou ser parte da Igreja como fiel, ao lado da familia, ou, em
casos de negacdo ao casamento e a vida “mundana”, a escolha para ser freira, devendo estar
sempre ao lado da Igreja, servindo a Deus e a sociedade, apds formacdo especifica. Aqui, é
importante observar a constru¢do do sujeito mulher sob um conflito dualista: ou se via a
mulher influenciada pela salvagao, aproximando-se ao perfil de santa, ou influenciada pelo
pecado, aproximando-se ao perfil de pecadora. Um meio termo era, até entdo, invidvel para a
sociedade.

A negacdo da participacdo da mulher no interior da Igreja Catdlica como parte da
hierarquia eclesidstica € justificada por Jesus ter escolhido apenas apdstolos homens para
constituir seu grupo de missdo (SHELLEY, 2012). Nesta interpretacdo, assim como Jesus
determinou apenas homens para constituir a nova Igreja, todos os cargos interiores a
instituicdo deveriam ser ocupados apenas por homens, tornando-se um dogma. O contexto
dogmatico, neste sentido, previa o cumprimento integral da regra, geralmente estabelecida nos
concilios, com temor a punic¢do divina.

De acordo com Gevehr e Souza (2014), em consequéncia a exclusio da Igreja, um dos
caminhos escolhidos pelas mulheres foram os movimentos heréticos, nos quais as mulheres
possuiam maior participagao religiosa, além de serem um caminho apds a fuga ou negacdo de
casamentos arranjados, muitos comuns na época. Tais movimentos, apesar de geralmente ndo
se oporem as prdticas da igreja, subvertiam alguns preceitos e dogmas catélicos, o que se
considerava pecado. Um outro aspecto que chama atencao na relagdo entre Igreja, sociedade e
mulher, nesses movimentos, diz respeito a formacdo de curandeiras e parteiras por estes
grupos. Apesar de seguirem um caminho desviado da Igreja, as curandeiras eram respeitadas
na Baixa Idade Média, consideradas sdbias pela populacdo e pela Igreja Catdlica por
conhecerem plantas medicinais e por fazerem favores, muitas vezes, sem custo. Como eram
prestigiadas, cresceram em grande nimero.

Como sabido, o fim da Idade Média foi um dos periodos de maior panico social, que
teve como culminancia a pandemia que dizimou um terco da populacdo europeia: a peste
bubonica. Além disso, também foi percebido pela populacio um afastamento da Igreja do
ambito espiritual e uma consequente aproximacdo ao Estado. Houve, dessa forma, uma
percep¢do generalizada de que se tratava de uma profecia prestes a se cumprir, o apocalipse,
com a cada vez maior aproximagao da figura do Diabo junto ao povo (NOGUEIRA, 2002).

Assim, o medo foi espalhado para a populagdo, que via o Diabo como uma figura nao

derrotada, um ser que pouco a pouco entrava na vida das pessoas através de seus agentes. Foi



25

instaurado, assim, um regime de suspeita de quem parecia estar por trds de uma trama

manipulada pela figura inimiga da criacdo divina. Nogueira, sobre isto, afirma que

A construgdo pela elite dirigente de uma mitologia satdnica ao longo do
Cristianismo implicou um monumental esforco de reconhecimento do Inimigo, de
suas formas e possibilidades de atuacdo, em paralelo a pia tarefa de identificacio de
seus agentes, ou seja, daqueles que, embora inseridos no rebanho de fiéis,
secretamente tramavam para a sua perdicdo. (NOGUEIRA, 2002, p. 12)

A feiticaria (como meio de criagdo dos movimentos heréticos) foi tomada como uma
grave forma de heresia e crime maximo contra Deus. As numerosas curandeiras, desse modo,
foram observadas como agentes do Diabo contra a Igreja, passando a ser perseguidas a partir
do século XV. Associadas ao crime de heresia, as curandeiras também passaram pelo estigma
da associacdo da mulher com o mal, num retorno da evidéncia da formacdo do complexo de
Eva, contextualizado por Tomés de Aquino como a “Eva Pecadora que existe em todas as
mulheres”, e, portanto, um terreno inescapavel.

Apds isto, com a instauragdo do medo unido a culpabilizacio da mulher
(principalmente curandeiras, parteiras, idosas e vidvas pobres) como um caminho para o
pecado, ou melhor, como um instrumento do Diabo para a propagacdo do mal, foram
produzidas diversas formas injuntivas de perseguicao e identificacdo destas “agentes”, as
feiticeiras, no que ficou conhecido popularmente como Caga as Bruxas. A Inquisi¢ado
Catdlica, ou o Santo Oficio, foi instaurada a fim de buscar e identificar todas as pessoas que
cometiam heresia e, portanto, estarem a servico de demonios. Os Tribunais Seculares, por sua
vez, ficavam responséveis pelo julgamento e a condenacao dos identificados.

Segundo Federici (2017), porém, existia uma diferenca entre os crimes/pecados de
heresia e bruxaria: enquanto a heresia poderia ser aplicada a homens e mulheres (pela
condenacdo de mendigos, trabalhadores itinerantes, ciganos e padres de classe baixa), a
bruxaria era um crime exclusivamente feminino. Desse modo, hd a constituicdo de um
principio miségino na construcao da identificagdo e dos modos de identificacdo, uma vez que
todas as mulheres passaram a ser suspeitas®. Os principais pontos de identifica¢do, segundo
Portela (2012), eram marcas corporais, como a presenca de verrugas e cicatrizes, que

simbolizavam marcas diabdlicas; fazer e tomar chds de plantas medicinais para cura pessoal e

3A suspeita generalizada deveu-se ao clima de instabilidade social sobre as mulheres. Algumas lendas sobre as
bruxas envolviam a amizade de muitas mulheres, que, se encontradas juntas, se tornariam alvos de suspeitas.
Além disso, os rituais supostamente feitos pelas bruxas envolviam sacrificios de criangas recém-nascidas (daf a
suspeita de parteiras), voos em vassouras magicas nas noites de sdbado e preparagdo de pocdes magicas que
podiam matar animais, destruir plantacdes e rejuvenescer a si proprias ou a quem solicitasse (PORTELA, 2017).
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de familiares; ter familias financeiramente independentes, que simbolizavam feiticos para
prosperidade, entre varios outros aspectos suspeitos. Quando identificadas pela Inquisi¢ao, os
tribunais seculares utilizavam métodos para a confirmacdo de bruxaria: raspagem total dos
pelos em busca de partes indolores (onde o diabo teria tocado no momento do pacto) e
torturas para confissdes forcadas. Se condenadas, poderiam ser presas ou, na pena maxima,
assassinadas. Se confessassem a pratica de bruxaria, seriam estranguladas e depois teriam o
corpo queimado. Caso ndo confessassem, alegando inocéncia, mesmo “provado” o crime de
bruxaria, seria queimada viva em praga publica.

De acordo com Federici (2017 [2004]), vinte e oito tratados sobre formas de combate
a bruxaria foram escritos entre 1435 e 1487, culminando na publicacdo do Malleus
Maleficarum, ou O Martirio das Bruxas (ou ainda Martelo das Bruxas) (1487), que serviu de
manual para os Tribunais Seculares. O livro, desenvolvido pelos monges dominicanos
Heinrivh Kraemer e James Sprenger, foi oferecido para a Igreja Catdlica como manual de
caca as bruxas, mas houve uma recusa do Papa e imediata anexacdo no Index Librorum
Prohibitorum, a lista de livros proibidos pela Igreja Catdlica. Porém, com a popularizacdo do
livro e dos métodos descritos, o Malleus passou a ser utilizado pelos Tribunais Seculares.

As bruxas foram apresentadas no Malleus como capazes de percorrer grandes
distancias em um curto espaco de tempo, dialogar com demodnios, transformar-se em animais
e seduzir homens a partir de feiticos. Além disso, as feiticeiras também poderiam lancar
bruxarias em familias e na fé cristd, amaldicoando casamentos e criangas, e serem capazes de
destruir colheitas e criar tempestades, crises climdticas e doencas. Com uma explicita
misoginia, Kraemer e Sprenger defendiam a mulher ndo santificada como o melhor caminho
do Diabo para o seu sucesso na Terra. Assim, deveria-se suspeitar de todas as mulheres em
suas respectivas diferencgas etdrias, estéticas, econdmicas e culturais: idosas, pelo fato de
terem grande conhecimento; mulheres bonitas, por serem capazes de “encantar” os homens;
mulheres adolescentes, por estarem sempre em grupos.

A Inquisi¢do, em seu inicio, entre 1580 e 1630, percorreu toda a Europa gragas a um
eficiente e precursor funcionamento multimididtico que era controlado pelo Estado. De
acordo com Federici (2017, p. 152), para a divulgacdo com o objetivo de alertar o publico
sobre modos de identificacdo das bruxas, foram contratados artistas, demondlogos, juristas e
magistrados que sistematizaram argumentos para divulgacdo publica em forma de panfletos,
cartazes e pinturas reproduzidas sobre como seriam as bruxas, através de aspectos fisicos
(principalmente os descritos no Malleus Malleficarum), que se perpetuaram no imagindrio

popular nos séculos seguintes. A Inquisi¢do percorreu toda a Europa, procurando dizimar os
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agentes do Diabo no mundo, chegando também nos Estados Unidos, em um dos casos mais
famosos do caca as bruxas, em Salém, e também na América Latina. Em dados gerais, as
estimativas de pessoas assassinadas variam entre milhares e milhdes durante os trés séculos de
ocorréncia das inquisi¢des, a maioria absoluta formada por mulheres.

Federici (2017), em Caliba e a Bruxa, um dos mais importantes livros acerca da
relacdo entre Igreja, as mulheres e o corpo feminino, defende que a caga as bruxas constitui
um dos acontecimentos mais importantes para a guinada do Capitalismo, uma vez que
aprofundou uma diferenca social entre homens e mulheres, pois “inculcou nos homens o
medo do poder das mulheres e destruiu um universo de praticas, crencgas € sujeitos sociais
cuja existéncia era incompativel com a disciplina do trabalho capitalista, redefinindo assim os
principais elementos da reproducdo social”. Desse modo, o medo dos homens sobre as bruxas
favoreceu ao Estado, uma vez que a organizacdo das campanhas de ‘“erradicacdo” das
feiticeiras mostrou-se eficiente, e a Igreja, que se demonstrou forte e dominante naquele
contexto. Em suma, de acordo com a autora,

A Igreja Catoélica forneceu o arcabouco metafisico e ideoldgico para a caga as bruxas
e estimulou sua perseguicdo, da mesma forma que anteriormente havia estimulado a
perseguicdo aos hereges. Sem a Inquisicdo, sem as numerosas bulas papais que
exortavam as autoridades seculares a procurar e castigar as “bruxas” e, sobretudo,

sem os séculos de campanhas misdginas da Igreja contra as mulheres, a caca as
bruxas ndo teria sido possivel. (FEDERICI, 2017, 153).

Porém, embora haja uma mistificacdo acerca da méixima perseguicdo catdlica as
bruxas, foram os tribunais seculares que continuaram as buscas, identificacdes e execugdes de
condenadas mesmo depois de um grande abalo na estrutura e dominagdo da Igreja Catdlica
ocorrida durante a Inquisi¢do: a Reforma Protestante.

A Reforma Protestante foi iniciada em 1.517, por Martinho Lutero, apds uma revolta
contra as arrecadacdes e os motivos das mesmas como forma de renda papal. De acordo com
Shelley (2012), Lutero comegou a criticar a teologia das indulgéncias em seus sermoes,
principalmente apds as campanhas de Jodo Tetzel em toda a Europa para a conclusido da
constru¢do da Basilica de Sao Pedro, nas quais o dominicano pregava a salvacdo de almas do
purgatério conforme as doagdes, sob o slogan “Assim que a moeda no cofre cai, a alma do
purgatorio sai”. Logo apds, Lutero publicou 95 teses que tinham como fator principal de
critica o fato de que as indulgéncias ndo podiam remover a culpa do pecado, ndo livrando as
pessoas, portanto, do purgatério, passando a questionar também a existéncia deste lugar.

Apd6s um breve periodo, padres alemdes passaram a denunciar Lutero por suas

pregacdes. No Vaticano, tedlogos publicaram teses em resposta a Lutero, argumentando que
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quem se opusesse as indulgéncias poderia ser acusado de heresia. A partir disso, apds debates
e acusagOes de ambas as partes, Lutero afirmou que, além de que a salvagdo seria possivel
apenas pela fé (e ndo por intercessao direta de padres e membros eclesidsticos), apenas a
Biblia deveria ser fonte do padrdo da fé e da postura cristd, e ndo mais os concilios. Em
aspectos gerais, a nova corrente cristd ndo estabeleceu uma lideranca tnica, mas, a priori, uma
divisdo entre todos os membros. A Reforma Protestante, portanto, configurou uma nova
ruptura na Igreja Catdlica, enfraquecendo seu poder com a diminui¢do de fiéis em toda a
Europa.

Preocupada com os efeitos causados pela Reforma Protestante, a Igreja Catdlica
lancou a sua propria reforma, a Reforma Catdlica, ou ainda, a Contrarreforma, no Concilio de
Trento, ocorrido entre 1.545 e 1.563. Em resumo, neste Concilio a Igreja retomou os olhares
para o mundo espiritual, determinando o formato do Catolicismo moderno. Nas se¢des do
concilio, de acordo com Daniel-Rops (2002), havia uma condenacdo as teses de Lutero,
mantendo os cargos eclesidsticos e o sistema de funcionamento interno da IC, mas
redirecionando as proposicdes da fé dos catdlicos e das intervencdes da Igreja no mundo.

A relacdo entre Catolicismo e Protestantismo, nesse contexto, era constituida pelas
acusagdes mutuas. Segundo Shelley (2012, p. 302), “nesta fase, quase ninguém podia
imaginar que a verdade poderia estar em ambos os lados do campo de batalha ou que ambas
as partes poderiam coexistir pacificamente no mesmo estado”, representando uma guerra
religiosa que disputava fiéis por apenas um ou outro estar com a verdade absoluta. Federici
(2017), sobre isto, afirma que era comum em debates haver graves discussdes entre lideres e
tedlogos protestantes e catdlicos. Em outros eventos, também era possivel observar Lutero
acusar o papa de ser um agente do demo6nio no mundo, e o papa acusar Lutero de ser o
préprio diabo.

Um século apds o inicio do caga as bruxas e décadas conturbadas sob a Reforma e
Contrarreforma, foi publicado, em 1.589, o panfleto Her protection for woman, redigido por
Jane Anger. O objetivo da campanha era repreender os homens por estes verem a mulher
apenas como um objeto de desejo sexual, tornando-se um documento ancestral para os
primeiros documentos e tratados feministas oficiais na Europa, dois séculos depois.

Até o fim da Idade Moderna, a Igreja Catdlica enfrentou problemas relacionados
principalmente a diminui¢do de fiéis, ndo provocada apenas pela conversdao destes para o
Protestantismo, mas também pelo subjugamento da Igreja por monarquias absolutas e
nacionalismos. Os acontecimentos seguintes marcaram um novo periodo de descristianiza¢do

social ndo apenas na Europa, mas também em todo o mundo, com o surgimento do marxismo,
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socialismo e liberalismo como correntes ideoldgicas alternativas ao cristianismo. O despertar
das massas provocou dois novos grandes concilios, o Vaticano I, em 1.865, e o Vaticano II,
um século depois, com decisdes de grande repercussdo e consequéncia para o formato

catélico contemporaneo.

1.1.3. Os Feminismos e os Vaticanos: a Igreja Catolica e o Movimento Feminista em

conflitos da contemporaneidade

Com as novas configuracdes provocadas pela Revolucdo Francesa, o crescimento de
posicionamentos voltados a estudos cientificos e de novas percepcdes do funcionamento
social trouxe deslocamentos para uma possivel reorganizacdo social. As formas de
pensamento politico surgiam com grande frequéncia, influenciando a construcdo de correntes
sociopoliticas diversificadas e marcadas por ideais contemporaneos.

Nestas novas discussdes, surgiram também declaracdes, debates e tratados sobre a
mulher e seu papel social. Entre elas, Olympe de Gouges, uma dramaturga francesa que
escreveu a Declaragdo dos Direitos da Mulher, em 1791, na qual afirma que “a mulher nasce
livre e ¢ igual a0 homem”. Um ano depois, Mary Wollstonecraft publicou o livro Uma
reivindicacdo dos direitos da mulher afim de questionar os ainda existentes pensamentos
miséginos trazidos por pensadores iluministas, entre eles, Rousseau. Em um de seus livros,
Emilio, o filésofo defendia que as mulheres deveriam ser educadas apenas para serem
melhores esposas, provocando a reivindicagdo trazida por Wollstonecraft. Em seu livro, que é
visto como o primeiro tratado feminista, a autora constatou que as mulheres eram educadas
apenas para servir aos homens, uma vez que eram estes quem as sustentavam. Por
consequéncia disso, as mulheres tinham que utilizar a sedu¢do e o charme para conquistar o
marido; quem ndo explorava a propria sedugdo ficava em desvantagem, sendo, por isto,
oprimidas. Assim, a pensadora alegou que uma maneira de diminuir a auto-exploracdo e
opressao se dava pela liberdade de escolha do trabalho. Tal conquista das mulheres, portanto,
seria importante também para os homens, uma vez que a liberdade de trabalho construiria
uma relacdo mutua de amor e respeito ao casal. Suas ideias, porém, passaram despercebidas
durante a sua vida, passando a influenciar outros pensadores apenas décadas depois de sua
morte.

Segundo Longo (2017), um dos influenciados por Wollstonecraft foi John Stuart Mill,
que fundou sua teoria filoséfica com base no principio da liberdade individual na forma de

pensar e agir. Em Sujeicdo das Mulheres, publicado em 1.869, o autor, baseado no principio
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na liberdade, e ndo da autoridade, argumentou que as mulheres deveriam ter direito ao voto.
30 anos depois, na Nova Zelandia, as mulheres passaram a ter este direito.

20 anos antes da defesa de Mill, reuniu-se um grupo de mulheres e homens em Seneca
Falls, nos Estados Unidos, para assinar a Declaracdo de Sentimentos, mais conhecida como
Declaracao de Direitos e Sentimentos, um documento que culminou o evento hoje conhecido
como Convencdo de Seneca Falls, onde se instituiu a primeira formacdo do Feminismo
organizado. O documento, assinado por 68 mulheres, também ganhou outras 32 assinaturas de
homens, que aderiam, vagarosamente, aos ideais sufragistas.

Com o desenvolvimento destas correntes, que traziam uma relativa independéncia do
pensamento religioso, uma das grandes preocupacgdes da Igreja passou a ser a diminui¢do da
sua influéncia perante o funcionamento de outras instituicdes, principalmente no que diz
respeito as greves operdrias, apds influéncias marxistas. Também foi perceptivel, nesta época,
um processo nao s6 de queda do nuimero catdlicos, mas também de cristios em geral,
estimulados por correntes liberais, positivistas, racionalistas e marxistas.

Em resposta a isto, o Papa Pio IX, em 1868, enviou uma enciclica a todos os bispos da
Igreja com 80 males da sociedade moderna a serem combatidos, dentre os quais estavam o
nacionalismo, socialismo, racionalismo, liberdade de imprensa, liberdade religiosa, escolas
publicas e separacdo entre Igreja e Estado (BLAYNEY, 2012). Um ano depois, a Igreja
Catolica convocou o Vaticano I, um concilio que culminou o movimento chamado de
ultramontanismo (além das montanhas), em alusdo a tentativa de expansdao do Catolicismo
além dos Alpes. De acordo com Shelley (2017, p. 389), depois dos tempos revolucionarios,
“alguns catdlicos exaltavam o papado como a tnica fonte de ordem civil e moralidade
publica”, uma vez que no movimento ultramontanista havia um argumento norteador centrado
no ideal de uma Igreja como exemplo de monarquia e o papa como lider infalivel. Estas
seriam, portanto, solucdes encontradas pela Igreja para combater as correntes filoséficas que
fragilizaram seu poder. Em suma, o Vaticano I decretou dois pontos cruciais para uma
tentativa de restauracdo da autoridade papal frente aos Estados europeus: a primazia, pela qual
o papa deve exercer autoridade maxima sobre a Igreja e os bispos, e a infalibilidade, pela a
decisdao tomada pelo papa, sob qualquer assunto e circunstancia, seria tomada como verdade
infalivel e imutével, estando, portanto, sempre correta.

Além dos dois acérdaos, foi também estabelecido no Vaticano 1 que Maria, mae de
Jesus, seria considerada uma figura divina, sendo estabelecido o dogma de que teria sido mae
sem pecado, documentando as tradi¢des e crengas populares. Tal dogmatizacdo, segundo

Blayney (2012), foi um dos primeiros efeitos catdlicos de reparacdo as historicas relacoes de
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inferioridade ao feminino. O catolicismo, neste passo, se tornou uma corrente com maior
possibilidade de ascensdo feminina em relacdo ao Protestantismo e a Ortodoxia, visto que,
além disso, também era possivel a adoracdo a santas e havia a possibilidade de liderancgas
femininas em mosteiros e conventos.

Em relacdo ao envolvimento da mulher fora da Igreja (embora consideremos que a
instituicdo permeia e adentra todas as outras esferas sociais), documentos e manifestagdes
feitas por mulheres, reivindicando direitos iguais entre 0s sexos, comecaram a surgir em
maior demanda, influenciados principalmente por Gouges e Wollstonecraft. Porém, ao lado
destes documentos ainda ecoava a posicao de inferioridade das mulheres e o impedimento de
ocuparem espagos centrais, desta vez sob uma estigmatizacdo clinica, a histeria. Gevehr e

Souza afirmam que

No século 19 os escrivaes da histéria — administradores, policiais, juizes ou padres,
contadores da ordem publica — tomam nota de muito pouco do que tem o trago das
mulheres, categoria indistinta, destinada ao siléncio. Se o fazem, quando observam a
presenca feminina em uma manifestacdo ou reunido, recorrem aos estere6tipos mais
conhecidos: mulheres vociferantes, megeras a partir do momento em que abrem a
boca, histéricas, assim que comecam a gesticular. (GEVEHR E SOUZA, 2014, p.
118)

A organizacdo de mulheres, desse modo, era considerada perigosa por ainda ser
ressoada no imagindrio popular a imagem da feiticaria, aliada, agora, ao processo histérico,
que seria compreendida como natural as mulheres.

Todas estas (ainda pequenas) manifestacdes apresentadas aqui, desenvolvidas desde a
Revolucdo Francesa, inspiraram uma primeira atividade do Movimento Feminista, que ficou
conhecida como a “primeira onda do feminismo”. Mulheres como Wollstonecraft e Gouges
buscavam mudancas na lei, procurando proporcionar direitos para a mulher através de
tratados, declaragdes, reivindicagdes e documentos.

Com o surgimento de greves e da unido de grandes massas de trabalhadores, também
ficou evidente o medo de uma organizacdo institucionalizada, massiva e de grande
repercussdo. Entre os séculos XIX e XX, marxismo e socialismo eram tomados pela Igreja
como inimigos, por terem, segundo a instituicdo, principios contra a natureza e a ordem
natural humana. Courtine (2014, p. 134) ilustra esse combate a partir de pronunciamentos do
Papa Ledo XIII, onde o mesmo alega que a desigualdade entre classes € uma desarmonia justa
criada por Deus, na qual os empregados devem amar seus patrdes, € estes devem ser justos
com seus empregados. A época, inddstrias da Europa viviam constantes greves gerais

estabelecidas pelo Movimento Social Operério.
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A partir do século XX, de acordo com Courtine (2014), a IC passou a absorver
perspectivas progressistas em seu interior, na relacdo que ele nomeia de politica da mdo
estendida, ocorrida no inicio do século e no periodo entre guerras, e convocada por partidos
de esquerda. Dessa absorcdo, varios MS surgiram no interior da IC, no evento que Lowy
(2000) chama de Cristianismo da Libertacdo (ocorrido tanto no Catolicismo quando no
Protestantismo). Tais movimentos foram surgindo de acordo com a adocdo de pautas de
esquerda pela IC, motivada principalmente por acontecimentos histéricos que causaram a
diminui¢do de fiéis catdlicos, como o desenvolvimento das relagdes sociais estabelecidas pela
classe operaria e a difusdo cada vez maior do ateismo, principalmente entre esta classe
(COURTINE, 2014). No periodo pos-guerra, a parceria continuou de forma ainda mais
acentuada, principalmente apds a Declaragdao Universal dos Direitos Humanos, em 1948.

Juntamente aos Direitos Humanos, no comeco da década de 1950 também ganharam
forma (semi) institucionalizada os Movimentos Sociais fora da IC, que, embora ji tivessem
origem anterior, passaram a ganhar moldes por bases cientificas, principalmente a partir de
influéncias marxistas, e pautas estruturadas. De acordo com Gohn (2014), neste primeiro
momento dos MS havia uma inspiracio no Movimento Operdrio, o que interligou os novos
MS a luta de classes e a acdo coletiva, mantida pela luta ideolégica entre dominados e
dominantes. Anos depois, na década de 1.960, os MS consideraram uma fuga a Marx,
tentando observar novos posicionamentos politicos. Dos primeiros moldes ainda restou uma
manutencdo da acdo coletiva, mas desta vez direcionada diretamente a justica social, a
igualdade, cidadania, emancipacdo e conquista de direitos. Assim, sob um formato embasado
em perspectivas tedricas multiplas, o MS passou a ser uma organiza¢do que Gohn (2017)

define apresentando que este

¢é estruturado, tem opositores, identidades mais coesas, determinados projetos de
sociedade ou de resolu¢do aos problemas sociais que demanda. Movimentos t€ém
lideranga, bases e assessorias. Um movimento social é fruto de uma construgdo
social e ndo algo dado a priori, fruto apenas de contradicdes. Os membros
participantes de um movimento social sdo militantes de uma causal...] Eles t€m
lagos de pertencimento e identidade com um grupo, repertérios de demandas e
praticas de organizacdo. (GOHN, 2017, p. 23)

Percebemos, dessa forma, que um MS demanda organizagdo, acdo coletiva e
identidade, agindo seus sujeitos em prol da equidade. Tais objetivos podem somente ser
alcancados através do conflito, entendido por Touraine (1997, p. 27) como algo inevitavel na
condi¢do da formacgdo do ser humano enquanto sujeito. O mesmo autor afirma (TOURAINE,

2005, p. 16) que s6 ha MS se houver uma ac¢do coletiva que lute de forma oposta aos padroes
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de uma dominacdo social generalizada. Desse modo, assim como Gohn, Touraine se apoia na
concepcdo de conflito, de agdo coletiva e de identidade como conceitos de base para a
constituicdo de um MS. O mesmo autor aponta, em sua defini¢io, que
Movimento Social é a combinacdo de um conflito com um adversdrio social
organizado e da referéncia comum dos dois adversarios a um mecanismo cultural
sem o qual os adversdrios ndo se enfrentariam, pois poderiam se situar em campos

de batalha ou em dominios de discussdo completamente separados (TOURAINE,
2005, p. 18-19)

Touraine leva em consideracdo, principalmente, o estabelecimento de um conflito
entre grupos sociais que possuem um ponto de referéncia em comum, nos quais, para os MS,
torna-se um objetivo, e para o grupo social dominante, um objeto de manutengdo. Neste ponto
de referéncia, hd um entrave, um freio para o desenvolvimento das pautas dos MS,
estabelecido pelo grupo dominante através de dogmas, leis ou até mesmo convengdes sociais
que impedem e geram empecilhos. Tais relacdes sdo ocasionadas pelo principal problema que
causa a necessidade do surgimento dos Movimentos Sociais: a desigualdade, nos modos
social, econdmico e politico. E, portanto, em relagio a estes elementos que um MS se
constitui.

O MF, desse modo, constitui-se também como um MS, uma vez que € subsidiado por
estes principios. Particularmente, o MF busca uma equidade social entre homens e mulheres,
pautada na conquista de direitos, na luta contra a opressao e seus mecanismos de sustentagao.
Porém, diferentemente da maioria dos MS (a exemplo do Ambientalista e Pacifista) desde o
inicio de sua formagdo, o MF possui varios pontos internos de diferenca, formando ndo o
feminismo (uma unidade homogénea), mas feminismos, ou seja, um MS marcado pela grande
heterogeneidade, embora com objetivos semelhantes em referéncia a equidade.

Até os anos 1.960, os feminismos ocupavam uma mesma drea para a obtencdo de
direitos, embora fossem ideologicamente divididos. Como afirma Castells (2008), com a
expansdo dos grupos feministas, estes foram dividindo-se conforme acontecimentos
histéricos. Segundo esse autor, “nesses primeiros momentos, 0 MF encontrava-se dividido
ideologicamente entre adeptas liberais e radicais” (CASTELLS, 2008, p. 212). Enquanto o
Feminismo Liberal mantinha a concentracdo da luta para a obten¢do de direitos iguais para as
mulheres nas esferas sociais, econdmicas e politicas, o Feminismo Radical concentrou seus
projetos para uma campanha de conscientizacdo, organizando grupos formados apenas por
mulheres. Neste segundo grupo, foi percebido que a conquista de direitos ndo era suficiente

para obter uma equidade social, como defendia o grupo liberal.
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Assim, em 1.969, o Feminismo Radical iniciou um processo de ruptura4 com O
Feminismo Liberal, criando a “segunda onda do Feminismo”. No Feminismo Radical, a
principal pauta era voltada a questionamentos sobre a raiz da opressdo (dai o nome radical),
chegando a uma resposta comum a todos os diferentes feminismos e a todas as formas de
opressao vividas pelas mulheres: a exploracdo pela capacidade da reproducdo. Nesta visdo a
mulher, desde sempre, esteve associada a sua fun¢do reprodutiva, gerando a percepg¢ao de que
o patriarcado € inerente a sociedade burguesa. Isto gerou, portanto, a identificacio do homem
(e a consequente cultura patriarcal) como o agente da opressao.

Com estas concepcdes em mente, varios grupos radicais norte-americanos iniciaram
protestos contra institui¢des que mantinham marcas da opressdo, entre eles, os concursos de
beleza. O manifesto do grupo The Redstockings, de 1969, que ajudou a irromper o
Feminismo Radical nos Estados Unidos, nasceu a partir destes protestos. No documento, foi
formulado que “a supremacia masculina ¢ a mais antiga e basica forma de dominacdo. Todas
as outras formas de exploracdo e opressdo (racismo, capitalismo, imperialismo etc.) sdo
prolongamentos da supremacia masculina; os homens dominam as mulheres, alguns homens
dominam os demais” (Redstockings, 1969). No Feminismo Radical, portanto, toda forma que
traz a tona a exploracdo feminina deve ser combatida pela sua raiz, incluindo, nos casos de
exploracdo, a prostituicao e a exploracdo materna e matrimonial.

Uma das principais inspiragdoes da segunda onda do MF veio a partir da obra de
Simone de Beauvoir, que, entre outras teorias, citava que “Numa sociedade nada ¢ natural, e a
mulher, como varias outras coisas, ¢ um produto elaborado pela civiliza¢ao”, ou seja, em sua
concepgdo, ser mulher e ser feminina sdo coisas diferentes, uma vez que hd uma constru¢io
social ao tornar-se mulher. Os ideais de Beauvoir ganharam for¢a no fim dos anos 1.960 e
comeco dos anos 1.970, principalmente nos Estados Unidos, que vivia constantes
“revolucdes” socioculturais inspiradas pelas contradi¢des sociais.

Ao mesmo tempo, vdrias correntes feministas comecaram a irromper € criar grupos
proprios, por vezes aliados a corrente liberal, por vezes a radical. Entre os movimentos
internos, surgiram o Feminismo Socialista, um grupo filiado aos ideais politicos socialistas, e
o Feminismo Lesbiano, grupo que surgiu a partir de mulheres que nio se viam representadas
pelos feminismos existentes, de ordem de género heterossexual. Tais feminismos procuravam
semelhangas internas com os “feminismos dominantes” para difundir seus ideais politicos e

“E-fmporTante Tessaltar, aqui; que o processo de fragmentacdo entre feminismos nio foi inédito. Nas décadas
anteriores, as ativistas Emma Goldman, americana, Kollontai, russa, e Rosa Luxemburgo, alema, evidenciavam
algumas manifestagdes com base na luta de classes, defendendo um Feminismo Operario, inspiradas pelos ideais
marxistas, evidenciando uma clara heterogeneidade ja na primeira onda feminista.
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de diversidade de género. Ao mesmo tempo, o Feminismo Marxista mantinha-se vivo, ao lado
do Movimento Operario. Ainda aqui, foram vistas as primeiras discussdes sobre os conceitos
de sexo e género, discutidos amplamente por Foucault e outros filésofos nas décadas
seguintes.

Nesta mesma década, no ano de 1965, no Vaticano, atento as mudangas sociais
estabelecidas no panorama social do pds-guerra, principalmente com a documentacdo dos
Direitos Humanos e a efetivacdo de movimentos sociais internos a Igreja (e também a outros
MS), o Papa Joao XXIII convocou um novo concilio, o Vaticano II. Este evento tinha como
pauta central o aggiornamento (atualizagdo, em italiano), sugerindo ndo apenas uma
adaptagdo da IC a vida social externa, mas também “uma completa mudanca interior de
pensamento” (SHELLEY, 2017, p. 482).

De acordo com Shelley (2017), o cendrio conflituoso visto no Vaticano Il era formado
por bispos progressistas, influenciados pelos principios democréticos, e por bispos
conservadores, que enxergavam perigo nas mudangas propostas pelos progressistas. Entre as
principais propostas aprovadas no concilio, que durou trés anos, estavam a descentralizacdo
do poder papal, a mudanca de liturgia da Igreja, com o objetivo de permitir outros idiomas em
missas (além do latim), e um decreto sobre as relacdes entre a liberdade religiosa e o Estado,
que rompeu com uma pratica estabelecida ainda por Constantino, 1500 anos antes. Porém,
embora houvesse uma “vitoria” dos progressistas no concilio, pouco se viu na pratica os
avancgos esperados pelo “aggiornamento”.

Num mundo cada vez mais multicultural, evocado pela rapidez provocada pelo avanco
da ciéncia e tecnologia, a visdo conflituosa entre Igreja Catdlica e Movimento Feminista

continuou evidente, mas, desta vez, em um espago de disputa gradativamente menos desigual.

1.14. Pautas antigas, mas ainda recorrentes: o Catolicismo e 0 Feminismo p6s anos

1.970

Trés anos depois do fim do Vaticano II, em 1.968, duas importantes proposi¢cdes
dizendo respeito as politicas da Igreja sobre a mulher foram publicadas pelo Papa Paulo VI na
enciclica Humanae Vitae, que trouxeram contradi¢cOes as expectativas politicas geradas a
partir Vaticano II. A primeira pauta diz respeito a condenacdo de métodos artificiais de
contracepcdo e métodos abortivos. Sobre esta pauta, com as influéncias das primeiras
organizagdes do MF e principalmente do aggiornamento, eram esperados novos

posicionamentos da Igreja acerca das relagdes historicas com a mulher, o que ndo foi
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concretizado. O documento, entre outros decretos, expde a prerrogativa que “Devemos [...]
declarar que € absolutamente de excluir, como via legitima para a regulagdo dos nascimentos,
a interrupcdo direta do processo generativo ja iniciado, e, sobretudo, o aborto querido
diretamente e procurado, mesmo por razdes terapéuticas”. Aqui, embora o Movimento
Feminista estivesse em grande evidéncia social, foi retirada qualquer forma de didlogo com
este em relac@o ao aborto.

A outra importante pauta presente na Humanae Vitae foi a proibi¢ao do divércio. No
documento, nenhum matrimonio verdadeiramente firmado entre catdlicos batizados deveria
ser dissolvido, nem mesmo pelo proprio Papa. Quando um dos cOnjuges ndo estivesse mais
em paz no casamento, este poderia pedir, desde que com provas, a separacdo, com a condi¢do
de que ndo casasse novamente enquanto o ex-marido ou ex-esposa ainda estivesse vivo.

De acordo com Shelley (2017), essas declaracdes geraram uma crise na IC semelhante
ao periodo do Concilio de Trento, uma vez que, além de tornarem ainda mais tensas as
relagdes com o mundo externo, desrespeitavam o principio de democratizacdo e consequente
descentralizacdo do poder papal, aprovado no Vaticano II. Aqui, Paulo VI manteve o saber da
infalibilidade papal instituido no Vaticano I, ndo aprovando, portanto, o deslocamento
acertado no ultimo concilio.

Por outro lado, o Movimento Feminista ganhava ainda mais adeptas em todas as partes
do mundo, fundamentadas pelos feminismos de primeira e segunda onda. Os direitos
reprodutivos, condenados na Humanae Vitae, eram também uma das principais pautas do MF
trazidos por Beauvoir (1970), juntamente com o aborto. Aqui, o tema de maior polémica
envolvendo a IC e o MF € permeado pelo conflito do que se entende como embrido humano:
enquanto a IC considera o feto uma forma de vida, o MF, de uma forma geralS, considera-o
como uma parte do corpo da mulher, ndo sendo dotado, portanto, de vida, mas visto como um
ser humano em potencial. Beauvoir, sobre isto, defende que “Foi o cristianismo que, nesse
ponto, revolucionou as ideias morais, dotando o embrido de uma alma; entdo o aborto tornou-
se um crime contra o proprio feto” (1970, p. 154-155).

No meio feminista, sobretudo, impera a relacdo da mulher com o corpo; desse modo, o
Movimento ndo quer que o Estado determine como as mulheres devem agir nesta relacdo. O
aborto, por conseguinte, na concep¢dao do Movimento, deve ser permitido por lei em casos de

gravidez indesejada, oferecendo-se assisténcia de saide para as mulheres que optem por este

SEm algumas poucas vertentes, considera-se que o embrifio é dotado de vida apenas a partir da 12* semana de
gestacdo. Este posicionamento é também adotado pela Igreja Anglicana, que deixou de considerar pecado o
aborto até este periodo.
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procedimento. No meio catdlico, € fato irrefutdvel e inquestionavel que hd vida humana na
gestacdo desde o momento de sua concepcao, sendo o zigoto dotado de uma vida. Interromper
a vida do feto seria, desse modo, uma desobediéncia a Deus, fundamentada pelo quinto
mandamento (ndo mataras).

Ainda € necessdrio ressaltar que tanto a IC quanto o MF recorrem a ciéncia para
apresentar suas fundamentacgdes, buscando a resposta ao questionamento sobre inicio da vida
humana, que alimenta o embate central sobre as questdes de aborto e os direitos reprodutivos.
Porém, a IC ainda preserva, como caracteristico do discurso religioso, a premissa da plenitude
da fé e da religido como inquestionaveis.

A independéncia da mulher, dizendo respeito ao divorcio, € um outro ponto de
divergéncia recorrente entre o catolicismo e o MF. Mesmo sendo um processo legalizado no
mundo ocidental, o divércio ainda €, nos saberes da IC, uma pratica de desconstituicdo do que
€ considerado como indissoldvel, apontado como possivel apenas quando houver imoralidade
sexual (adultério) (BfBLIA, Livro de Mateus, 5:31-32). Dessa forma, nas doutrinas clericais
da Igreja, o divorcio por qualquer outro motivo € apontado como um pecado cometido pelos
pais, acometendo as criancas e dissolvendo o sagrado, uma vez que o matrimonio é um laco
abencoado pela Igreja, sendo permitida a sua dissolu¢do apenas a Deus. Como visto em
Humanae Vitae, na doutrina catdlica, uma pessoa pode casar-se novamente apenas apds a
morte do cOnjuge, caso ndo haja um adultério comprovado.

Betty Friedan (1971), em Mistica Feminina, um dos livros precursores da segunda
onda do Feminismo, nesta mesma temadtica, mas em diferente compreensdo, entende o
casamento como um campo de concentragcdo social, no qual a mulher sofre opressdo em
diversos aspectos: a pressdo da responsabilidade dos filhos, da familia e as tarefas da
maternidade. O divorcio, dessa forma, do ponto de vista do MF, abre uma discussao posterior:
a situacdo da mulher pds-casamento. Se antes, por exemplo, um dos termos utilizados para as
mulheres recém-separadas era “desquitada”, hoje pode-se utilizar divorciada ou separada sem
haver, na maioria das vezes, um tratamento pejorativo. Neste caso, é perceptivel que houve, a
nivel linguistico-social, uma evidéncia de mudanca acerca da compreensdo da separagcdo
matrimonial ndo apenas civil, mas também religiosa. Desse modo, torna-se visivel, em alguns
casos e em algumas sociedades, um aparecimento de vestigios da igualdade objetivada pelo
MF.

Ainda sobre a independéncia social da mulher, um outro tema recorrente diz respeito a
prostituicdo. O catolicismo afirma que a prostitui¢do ¢ imoral porque “desvia” homens de

suas familias, causando a destrui¢cao das mesmas, motivando a violéncia sexual e familiar.
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Entre varios trechos da Biblia acerca da prostitui¢ao, esta prética € condenada, apresentando-
se, por exemplo, como "cova profunda”, “poco estreito”, “salteador”, que “se pde a espreitar e
multiplica entre os homens os infiéis." (BfBLIA, Provérbios, 5:3-5). A esse respeito, entre 0s
mais famosos episddios biblicos difundidos na sociedade, estd o de Maria Madalena, uma
suposta prostituta que, arrependida de seus pecados, passa a seguir Jesus. Embora niao haja
nenhuma evidéncia, inclusive na Biblia, que Maria Madalena fosse prostituta, a difusdo desta
versdo pela Igreja Catdlica sugere uma pratica negativa da prostituicdo. No MF, existe um
desacordo acerca da prostitui¢do: enquanto ha feminismos que rejeitam a prostituicdo por
revelar a marginalizacdo e violéncia contra a mulher no sistema de opressdo masculina,
combatendo a prostituicdo pelo fato de haver um beneficiamento masculino nesta prética,
outros feminismos a entendem como uma escolha, que deve ser legalizada, tornando-se um
trabalho como outro qualquer (PASINI, 2005).

Tomando isso como uma premissa fortemente presente na complexidade e
heterogeneidade do MF nos anos 1.980, nesta mesma década houve uma série de momentos
de declinio e de ascensdo de correntes internas. Entre estas correntes, houve um processo de
visibilidade do Feminismo Negro, que teve como uma das principais notdveis precursoras a
ativista norte-americana Angela Davis, apds a publicacdo, em 1.981, de Mulheres, Raca e
Classe. Davis representava um grande grupo formado por mulheres feministas negras que,
apesar de existirem desde a primeira onda do Feminismo, foram invisibilizadas tanto pela
opressao de sexo quanto de raca e de classe. Desse modo, percebeu-se que, enquanto alguns
grupos feministas preocupavam-se com pautas contemporaneas, mulheres negras sofriam uma
violéncia dupla. Dito diferentemente, enquanto feministas brancas ja lutavam por pautas mais
avancadas em relac@o a conquista de direitos e de espagos, mulheres negras ainda lutavam por
direitos bdésicos; desse modo, além dos problemas de desigualdade de género, ainda existiam
problemas de raca. O Feminismo Negro, com pautas especificas, tornou-se um importante e
quase independente pilar do MF.

Desse modo, no fim dos anos 1.980, percebeu-se uma heterogeneizacdo e
atravessamento constante das proprias correntes feministas de forma mdtua, através da
descoberta e expansdo de identidades multiplas. O interseccionalismo, conceito introduzido
por Creenshaw (1989), passou a ser encarado como um novo conceito de Feminismo que
agregava diversos atravessamentos de opressdo, instaurados também pelo machismo.
Interseccionar, neste novo feminismo, quer dizer fazer recortes de diversos tipos de opressao
para evidenciar que as mulheres nao sofrem, todas juntas, o0 mesmo tipo de opressdo. Assim,

também se reconhece, no Interseccionalismo, que nem sempre as mulheres estdo em situacao
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de desvantagem, uma vez que ndo existe apenas o sistema patriarcal, mas outras dominagdes
que correspondem a classe, raca, géneros e sexualidades (HOOKS, 2000).

Assim, no comeco da década de 1.990, nascia a chamada “terceira onda do
Movimento Feminista”, formada pela multiplicidade de ideias feministas num mundo que
passava por transi¢des cada vez mais rapidas, vivendo, num aporte teoricamente metaforico, a
modernidade liquida apresentada por Bauman (2013). A tecnologia, o movimento punk e o
surgimento da internet possibilitaram um fortalecimento do MF, uma vez que a repercussao
passou a ser alta.

Com a efervescéncia constante destes debates desde a década de 1.970 e 1.980, que
dizem respeito ndo apenas ao Feminismo, de uma forma geral, mas também aos Movimentos
LGBT, Pacifista, Negro e Ecoldgico, houve uma valorizagdo de vertentes cientificas que
prezaram a centralidade do ser humano diante das perspectivas religiosas. Aqui, tal
valorizacdo deu-se pelo desenvolvimento das Ciéncias Humanas, nas quais os estudos
ganharam ainda mais terreno.

Assim, com o crescimento do ateismo, o desenvolvimento da ciéncia e a profusdo de
guerras (inclusive a Guerra Fria), a Igreja tem, desde a década de 1970, observado a
diminui¢do de fiéis, que ou convertem-se a outras religides, ou tornam-se ateus e agnosticos,
ou apenas cumprem mandamentos catdlicos, como o batismo e o casamento.

Apenas dois momentos puderam estancar a diminuicdo da perda de fiéis: o pontificado
de Jodo Paulo II, que expandiu o Catolicismo aos paises do Hemisfério Sul, e atualmente, o
papado de Francisco, que estabelece pontos de didlogo, sob diversos efeitos, a pontos
historicamente marginalizados, renegados ou escondidos pelo Catolicismo®.

Um dos pontos de articulacdo trazidos pelo Papa Francisco € o constante didlogo com
0 Movimento Feminista. Como vimos durante o desenvolvimento deste topico, a relacdo entre
mulher e Igreja Catdlica reproduziu sentidos e influéncias de sociedades da antiguidade, que
tinham a imagem da mulher como pecadora, perigosa, sedutora e inferior ao homem, negando
o direito a participacdo politica e religiosa, bem como a outras atividades. Tais sentidos foram
perpetuados a medida que houve a preservacdo da pouca participagdo das mulheres na Igreja e

na sociedade, fato que se tornou uma das causas para o “caga as bruxas” nas Idades Média e

6 Vatican News. O Anudrio Pontificio 2018 ¢ o Annuarium Statisticum Ecclesiae. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2018-06/anuario-pontificio-2018-annuarium-statisticum-
ecclesiae.html Acesso em 15 de jun de 2019.
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Moderna. Apesar do surgimento do Movimento Feminista e da mudanca de perspectiva
politica em formacgdes sociais (do mundo feudal para o mundo capital, principalmente), a
Igreja ainda mantém a maioria das posi¢des sobre a mulher, agindo como um entrave para o
desenvolvimento de pautas feministas.

Os didlogos tentados pelo papado de Francisco tém se tornado uma oportunidade para
debater conflitos tratados como essenciais pelo Movimento Feminista, através de uma relagao
ora de abertura, ora de tentativas de abertura de didlogo com grande frequéncia sobre temas
comuns, que ainda circulam sobre a Igreja e suas influéncias na sociedade ocidental.

Observaremos, a seguir, como Francisco tem produzido novos sentidos em seu papado.

1.2. Um Papa revolucionario? Bergoglio, Francisco e o pontificado incomum

Jorge Mario Bergoglio, bispo argentino, foi eleito o novo lider da Igreja Catdlica apds
um rapido conclave, em mar¢o de 2013, convocado depois da histérica renincia do Papa
anterior, Bento XVI. Bergoglio escolheu como nome de papa uma alcunha inédita, que de
imediato provocou surpresa no publico: Francisco. Sobre este nome, o Papa, posteriormente,
revelou que a escolha teve inspiracdo em Sao Francisco de Assis, um santo catélico conhecido
popularmente pelo desapego aos bens materiais, € que, em vida, negou o dinheiro e abandonou
o ideal de nobreza. A escolha do nome, dada antes da apresentagdo do novo papa ao mundo,
tornou-se uma premissa do que seria enunciado como a centralidade de seu pontificado: uma
Igreja focada em individuos socialmente injusti¢ados.

Ainda antes de seu primeiro pronunciamento, na Basilica de Sdo Pedro, o novo papa
recusou artigos considerados luxuosos e apontou para a simplicidade ao aparecer pela primeira
vez em publico. Pediu oragdes aos fiéis de todo o mundo e, em tom humorado, disse que
escolheram um papa “do fim do mundo”; pela primeira vez, um latino-americano foi eleito para
ocupar o maior cargo da Igreja. A repercussdo aumentou ainda mais apds a continuidade da
escolha pela simplicidade nos primeiros momentos de pontificado: recusou uma limusine que o
levaria para um novo local onde escolheu para morar, deixando de lado o Paldcio Apostolico.
Para sua seguranca, escolheu uma escolta minima, que lhe levou, em um carro popular, até a
nova casa.

Nos trés primeiros meses de pontificado, falava abertamente em entrevistas sobre a
necessidade de mudanca de postura da Igreja Catdlica, principalmente em relacdo aos ultimos

acontecimentos envolvendo corrupg¢do, escandalos de pedofilia e a resisténcia em relagdo a
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causas da sociedade moderna. Também se posicionou de modo diferente de outros papas sobre
temas historicamente polémicos, como a homossexualidade. Além disso, apresentou total
antagonismo ao armamento, intervindo no conflito armado da Colémbia e na longa relacao de
divergéncias entre Estados Unidos e Cuba. Durante o ano de 2013, ainda escreveu a sua
primeira exortacdo apostdlica, Evangelii Gaudium (Alegria do Evangelho), em que, entre
outros assuntos, discutia sobre justi¢a social, ecologia, relagdes e acordos de paz e o papel das
mulheres na Igreja.

Neste primeiro ano de papado, foi percebida uma grande diferenciagdo do novo Papa
em relacdo a outros anteriores. Em relacdo a Ratzinger, a diferenca era centrada na perspectiva
religiosa, na qual o polonés defendia um catolicismo voltado ao conservadorismo e
tradicionalismo; em relacdo a Wojtyla, a diferenca se deu sob a constru¢do da popularidade:
enquanto com Francisco esta foi resultado da inclusdo de “desviados”, Jodao Paulo II construiu-
a principalmente através da peregrinacdo a indmeros paises e por acontecimentos historicos,
como o tiro sofrido a queima roupa e o perddao ao homem que atirou. Em papados anteriores a
JPIIL, apenas Jodo XVIII, o mesmo que convocou o Vaticano II, tem uma rela¢do “aproximada”
aos principios de Francisco.

Tais feitos tornaram cada apari¢do do Papa Francisco em eventos de grande expectativa,
nos quais poderiam surgir possiveis (e talvez revoluciondrias) declaracdes sobre os novos
posicionamentos da Igreja, que seriam adotados por Francisco em legitimo direito. Tal direito,
ressaltando, seria instituido pela infalibilidade papal do Vaticano I e, a0 mesmo tempo, em um
tom progressista, que “venceu” no Vaticano II. Este cenario (a unido entre a autoridade,
lideranca e progressismo do Papa Francisco) provocou revoltas na parte mais conservadora da
Igreja, que protocolou documentos que apontavam as atitudes citadas como “desvios” do Papa
enquanto lider do Catolicismo.

Nestes documentos, padres e bispos conservadores viam nas atitudes do Papa Francisco
caminhos para o desenvolvimento do “progressismo” e, consequentemente, maior diminui¢ao
da doutrina tradicional catdlica, que poderia ter como consequéncia o crescimento de inimigos
histéricos da Igreja: o Comunismo e o Socialismo, disfarcados pela simpatia de Francisco.

Em marco de 2019, um grupo de padres conservadores protocolou um documento de
pedido aos bispos para que Francisco fosse denunciado pelo crime de heresia, baseado
principalmente pela constante ‘“hospitalidade aos homossexuais”, pelo “amolecimento em
relagdo ao aborto” e pela “tolerancia excessiva a mugulmanos e protestantes”. Boa parte do
documento tem como base as discussdes defendidas por Francisco em Amoris Laetetia, uma

outra enciclica papal, publicada em 2016, na qual o pontifice coordena acdes para que a Igreja,
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em escala global, seja menos restritiva e mais inclusiva em relacdo a qualquer membro
considerado “imperfeito”.

Por trazer a tona todas estas questdes, necessariamente incomuns em relacdo tanto a
outros papas quanto a propria doutrina catdlica, Francisco tornou-se o Papa de maior
repercussao na histdria, auxiliado principalmente pela tecnologia e repercussdo instantanea na
midia. Quase automaticamente, de acordo com Scavo e Beretta (2018), também surgiram em
grande escala as fakenews sobre Francisco. Entre elas, as de que a esquerda, a CIA e Barack
Obama teriam exigido a saida do conservador Bento XVI’; de que os apoiadores internos de
Francisco sdo parte de um movimento herético que quer destruir a Igreja®; e até mesmo
questionando se Francisco é realmente catélico’. Porém, a difamacdo levantada pelas fakenews
de grupos conservadores contribuiu, segundo os mesmos autores (2018), para o ainda maior
sucesso de Francisco como lider da Igreja. Embalado pela imagem de jovialidade, didlogo e por
promover a aproximacao entre Igreja e sujeitos oprimidos (inclusive pela mesma, no decorrer
da histéria), o Pontifice foi eleito o lider mais popular do mundo'’. Tais fatores ainda
resultaram , pela primeira vez em décadas, ndo apenas numa interrup¢do do freio de queda,
como também um crescimento do niimero de catélicos em todo o mundo'!.

Observados estes deslocamentos, principalmente em relagdo ao papa anterior, a midia
produziu uma ampla espetacularizacdo do Papa Francisco, tornando-o um popstar, ainda mais
famoso que o papa Jodo Paulo II, até entdo o mais popular entre todos os papas anteriores.
Neste passo, de acordo com De Nardi e Grigoletto (2017), a espetacularizacdo de sujeitos como
o Papa Francisco pela midia da-se sob o efeito de despolitizacdo, “refor¢ando o imaginario da
transformag@o do mundo a partir da acdo isolada do individuo”, o que lhe constitui como herdi.
Sobre este espaco de constru¢do de sentidos, as autoras ainda afirmam que o efeito de
heroiciza¢do-despolitizacdo é um viés onde, aparentemente, ndo ha espago para resisténcia e
questionamento, uma vez que € pela quebra de contradi¢des e pelo processo de neutralizacdao

que a figura de her6i despolitizado se constitui. A quebra de contradi¢des, por sua vez, €

"George Neumayr, The Political Pope, presente em SCAVO, Nello; BERETTA, Roberto. Fake Pope: as falsas
noticias sobre o Papa Francisco. Sao Paulo: Paulus, 2018.

8Pronunciamento de Alba Parrieti, presente em SCAVO, Nello BERETTA, Roberto. Fake Pope: as falsas
noticias sobre o Papa Francisco. Sao Paulo: Paulus, 2018.

9 Texto de Pietro de Marco, presente em SCAVO, Nello; BERETTA, Roberto. Fake Pope: as falsas noticias
sobre o Papa Francisco. Sao Paulo: Paulus, 2018.

19G1. Pesquisa coloca o Papa Francisco como o lider mais popular do mundo. Disponivel em:
http://g1.globo.com/horal/noticia/2016/03/pesquisa-coloca-o-papa-como-lider-mais-popular-do-mundo-na-
atualidade.html Acesso em 11 de Jun de 2019.

"Aleteia. Numero de Cat6licos cresce no mundo, mas cai o de padres e freiras. Disponivel em:
https://pt.aleteia.org/2018/10/22/numero-de-catolicos-cresce-no-mundo-mas-cai-o-de-padres-e-freiras/ Acesso
em 22 de Jun de 2019.
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também construida pelo viés da repetibilidade, no qual “cristaliza-se esse imagindrio dessas
figuras como individuos do bem e da moral, a quem ndo caberia questionar”. E a partir desse
jogo de sentidos, portanto, que a constituicdo do sujeito Papa Francisco se instituiu como
incomum, popular, articuladora e humana.

A posicdo ocupada por Francisco torna-o um sujeito politico de destaque. Isto ocorre
porque os saberes sdo constituidos pelo seu lugar discursivo e também por, segundo Arendt
(2013), ser capaz de pensar e ter autonomia para agir em conjunto, pelo bem coletivo, em um
ponto de vista humanista. Além disso, trata-se do sujeito, sendo ele individual ou coletivo, que
age considerando a politica como processo e resultado da inter-relacdo entre pessoas e grupos
sociais. Neste contexto, o lugar politico ocupado por Francisco diz respeito ndo apenas a
lideranca da Igreja Catélica, mas também a chefia do Estado do Vaticano, uma vez que este é
um estado religioso independente, embora o “governo religioso” esteja em maior relevancia.

Desse modo, enquanto papa, Francisco insere-se num lugar j4 ocupado por 266
anteriores semelhantes, passando a exercer as mesmas funcdes e deveres atribuidos por este
lugar. Assim, o pontifice absorve estas marcas, por sua vez inseridas no contexto cristao-
catdlico e oriundas do lugar de chefe de estado, que produz saberes em sua posicao, entre eles o
de lideranca, o de porta-voz da Igreja e o de manutencdo da soberania da instituicdo. Estes
saberes sao construidos também conforme as propostas criadas em concilios, ou seja, de acordo
com a necessidade encontrada em um determinado momento histérico. Enquanto em Trento,
por exemplo, via-se a necessidade de uma Igreja espiritualizada, no Vaticano I a principal pauta
era sobre a infalibilidade do papa. Todos estes elementos, portanto, alicercam os saberes que
constituem o sujeito papal.

Comum a todos os papas, a lideranca é um dever papal por, além de ser concomitante ao
cargo eclesidstico mdximo, também orientar fiéis e membros internos da Igreja em possiveis
novos caminhos adotados em concilios ou eventos de grande importancia para a instituicao.

Um lider, de acordo com Cazarin,

esta sendo concebido como um sujeito politico que, no interior da posi¢ao-sujeito ou
mesmo da FD em que estd inscrito, se destaca dos demais e é capaz de,
internamente, mobilizar o grupo que representa em torno de objetivos comuns,
demonstrando habilidade de se relacionar com o grupo, motivando-o, indicando
rumos a serem seguidos. (CAZARIN, 2004, p. 133)

Aqui, vale ainda ressaltar que cada novo papa toma para si a posi¢ao de lideranca, mas
ndo de forma plena e Unica, uma vez que o sujeito pode trazer novos sentidos conforme o

momento histdrico e a sua propria formagao eclesidsti ca. Francisco, sendo um papa de



44

formacgdo jesuitica e latino-americano, produz novos significados para sua posi¢do, assim
como Jodao Paulo II produziu quando resolveu tornar-se o “papa peregrino”. Além da
lideranga, que ocorre através da representacdo interna, também € importante que o papa
mantenha uma relacdo externa, ou seja, um didlogo estabelecido entre a Igreja (representada
pelo seu lider) e a esfera ndo-catélica, em um movimento caracterizado por Pécheux (1990)
pela posicao de porta-voz.

Sobre esta posicdo, Pécheux afirma que este ¢ “ao mesmo tempo ator visivel e
testemunha ocular do acontecimento”. Assim, detalhando a func¢ao desta posicdo, o autor
defende que

o efeito que ele exerce falando “em nome de” ¢ antes de tudo um efeito visual, que
determina esta conversdo do olhar pela qual o invisivel do acontecimento se deixa
enfim ser visto: o porta-voz se expde ao olhar do poder que ele afronta, falando em
nome daqueles que ele representa, e sob seu olhar. Dupla visibilidade (ele fala diante
dos seus e parlamenta com o adversdrio) que o coloca em posi¢do de negociador

potencial, no centro visivel de um de “nés” em formagdo e também em contato
imediato com o adversdrio exterior. (PECHEUX, 1990, p. 17)

Dessa forma, a funcdo do porta-voz estd também numa posicdo de manutengdo, ou, se
numa posicdo desprivilegiada, melhoria do grupo que estabelece lideranca pelo cariter de
“negociador potencial”. Na posicdo papal, manter a Igreja Catdlica enquanto instituicdo
religiosa de maior poder no mundo também € entrelacada aos saberes da posi¢ao sujeito papa.
Enquanto a posicdao de lideranga projeta o sujeito como representante, em um movimento
interno, e a acao como porta-voz para um movimento externo, hd um terceiro elemento, que
age de forma a complementar a estes dois, essencial na constitui¢cdo do sujeito-papa: o lugar
discursivo como como mantenedor da Igreja, que abrange a defesa, a protecdo e a sustentacao
da instituicdo catdlica, aliada a infalibilidade papal.

Além disso, também € necessario relembrar os saberes instituidos nos concilios e
absorvidos pela formacdo do sujeito papa. Aqui, encontramos os dois principais destes,
instituidos no Vaticano I: a primazia e a infalibilidade papal. Verificamos que estes se
constituem como saberes pelo principio da repetibilidade, uma vez que isto foi tomado como
verdade por todos os outros papas posteriores e do acontecimento histérico que instaurou
estes saberes: um concilio.

Estes saberes, portanto, constituem o lugar discursivo do sujeito-papa, uma vez que é
comum a todos os ocupantes do cargo maximo da Igreja a inscricdo nestes saberes, embora
sob diferentes perspectivas (em relacdo a estratégias e metas tanto na ordenagdo espiritual

quanto institucional, terrena) e necessidades conforme o momento histdrico.
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No papado de Francisco, como jd percebemos, o pontifice aponta para novas
necessidades da Igreja Catdlica num novo aggiornamento, agora no século XXI, conforme o
observado nas sucessivas discussdes a respeito das enciclicas e exortagdes apostdlicas. Entre
eles, hd uma nova producdo de sentidos sobre a mulher, passando a observar com maior
dedicacdo que outros papas a mulher catdlica, a posicdo ocupada por ela na Igreja e na
familia, os conflitos existentes na cultura patriarcal do ocidente e passando a discutir assuntos

como aborto e divorcio em um possivel novo posicionamento papal e eclesidstico.

1.2.1. O Papa e as Mulheres

A relacdo entre Papa Francisco e o sujeito mulher em seu pontificado € alvo de
discussoes acerca de uma cena variada de relagdes de conflito existentes, principalmente na
cultura ocidental. Durante e apds a guinada e institucionalizacdo de movimentos sociais (entre
eles o Movimento Feminista) e valorizacdo de pautas levantadas pelos mesmos, dogmas
catllicos e protestantes passaram a ser observados como entraves para o desenvolvimento das
pautas defendidas pelos movimentos e por sujeitos que os defendem, tanto ndo-catolicos
politicamente progressistas quanto cristdos-catdlicos que enxergam nos movimentos modos
de evolugdo social e da doutrina crista.

Em relagdo ao Movimento Feminista, as pautas entravadas encontram na sociedade
crista-catdlica um cendrio relativamente desfavordvel, uma vez que todas as cenas de conflito
elencadas anteriormente, como as representacoes de Eva e das bruxas da Idade Média e
Moderna, ainda permeiam a imagem da mulher sob outros formatos, acarretando
consequéncias sofridas até hoje, como a perpetuacdo do machismo, da misoginia e da cultura
patriarcal.

No papado de Francisco, a relagdo com as mulheres e com o Movimento Feminista
pdde ser vista desde os primeiros meses de pontificado. Em outubro de 2013, quando afirmou
que “a Igreja ndo é ‘o’ Igreja, mas ‘a’ Igreja. A Igreja é mulher, é mde, e isto é bonito.
Deveis pensar e aprofundar isto”, evidenciando uma relacdo de abertura com a associagdo
entre Igreja e Mulher ao denotar a fun¢do do artigo a como referente ao feminino e em
novembro. No Evangelli Gaudium, quando falou sobre a necessidade da participacdo das
mulheres na Igreja ndo apenas no corpo de fi€is, mas também em cargos de maior
representacao eclesiastica.

Em uma pesquisa feita no site oficial do Vaticano, no qual estdo transcritos todos os

pronunciamentos publicos de papas desde 1.976, buscamos mencdes ao vocabulo mulher em
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homilias, angelus, missas, entrevistas e pronunciamentos publicos em geral. Francisco, em 6
anos de pontificado (margo de 2013 a marco de 2019) o mencionou 1.878 vezes. Bento XVI,
em 9 anos, mencionou 0 mesmo vocdbulo por 919 vezes. Jodao Paulo II, em 26 anos, 3.304
vezes. Ja sobre as palavras feminismo e feminista, Francisco a menciona 13 vezes. Jodo Paulo
II, 28 vezes; Bento XVI, em nenhuma oportunidadelz. Vale ressaltar que a ascensdao do
Feminismo enquanto movimento social teve um de seus auges no pontificado de Jodo Paulo
IL, o que poderia servir como elemento de motivagdo para uma possivel relagdo de didlogo e,
portanto, mais mencdes em relacdo a pautas feministas. Tais dados revelam um interesse
maior, portanto, do Papa Francisco em relagdo ao envolvimento de pautas e perspectivas
contemporaneas. Porém, como visto anteriormente, havia nas perspectivas conservadoras
(sobre a proibi¢do ao aborto, aos direitos reprodutivos e aceitacdo da submissdo feminina ao
homem no casamento) uma relacdo de tensdo ao Movimento Feminista (bem como a outros
movimentos).

Em relacdo aos temas levantados por Francisco, percebe-se ndo apenas uma referéncia
a mulher catolica e seus deveres familiares e sociais (como feito por Jodo Paulo Il na Carta as
Mulheres"3, na qual ha um agradecimento e reconhecimento as funcdes da mulher como mde,
esposa, irmd, filha, trabalhadora e consagrada), mas uma relacio de didlogo inclusivo sobre
vérios temas levantados pelo Movimento Feminista ao longo da sua existéncia.

Entre os assuntos levantados por Francisco em relacio a mulher e ao Movimento
Feminista, aparecem com maior frequéncia citacdes diretas a aborto e direitos reprodutivos,
relacdes de violéncia, marginalizacio e submissdo da mulher, matrimdnio e divorcio,
participacao da mulher na Igreja, ordenacdo de mulheres e prostituicdo, embora também esses
temas aparecam de forma implicita em outras formas vocabulares utilizadas pelo mesmo,
como machismo e cultura patriarcal e derivados.

Inscrito sob os saberes papais, Francisco coordena uma série de mengdes a conflitos
entre mulher e IC trazendo a tona apanhados histdricos. Tais menc¢Oes possuem tOnicas
mistas, que por vezes se aproximam de uma abertura a didlogos progressistas, por vezes
considerados disfarcadamente progressistas, e por outras manttm a mesma relacdo de
antagonismo com as pautas € o Movimento Feminista. Por sua vez, o Movimento também
dialoga com o Papa Francisco, em um didlogo estabelecido pelos temas em comum, tornando

a relagdo entre os sujeitos e a Igreja Catdlica um conflito passivel de investigagdodiscursiva.

120s dados apresentados aqui sdo verificdveis no site do Vaticano (http://w2.vatican.va/content/vatican/pt.html).
13Carta do Papa Jodo Paulo II as Mulheres, publicada em 29 de Junho de 1995. Disponivel em
http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/letters/1995/documents/hf jp-ii_let 29061995 women.html
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2. BUSCANDO AS ESCRITURAS: DISCURSO, SUJEITO E IDEOLOGIA NA
RELIGIAO E SOCIEDADE

Antes de partirmos para o dispositivo metodolégico, o lugar onde a andlise comeca,
como dito de outra forma por Orlandi (2015), é necessdrio rever brevemente as concepgoes
discursivas que norteardo as andlises e sistematizardo as informag¢des apresentadas no capitulo
1 desta dissertac@o, sobre os sujeitos que marcam o cendrio de disputa de sentidos na relagdo
proposta: o Papa Francisco e os feminismos. Discorreremos, portanto, sobre as concepgdes

pecheutianas de discurso e os alguns constructos tedricos que constituem sua teoria.

2.1. O Discurso: producio de sentidos e espacos de contradicao

A teoria discursiva pecheutiana tem como base uma concep¢ao de que a ideologia é
uma estrutura falha, e esta se materializa no discurso, que por sua vez, se materializa na
lingua. A lingua é, como a ideologia, também uma estrutura falha. (PECHEUX e GADET,
2015). A nocao de ideologia, um conjunto de praticas, como defendido pelo mesmo autor
(PECHEUX, [1975] 2014), foi integrada pela concepcao de Althusser (1996), na qual este
autor defende que a ideologia representa a relacdo imagindria entre os individuos com suas
condic¢des reais de existéncia. A materializacao ideoldgica, desse modo, ndo fica no plano da
relacdo imagindria, mas se perpetua através de praticas sociais, rituais. Em um contexto de
dominacdo que envolve a teoria marxista, Althusser formulou que a classe dominante
desenvolve mecanismos de perpetuacdo ou de reprodugdo das condi¢des ideoldgicas, politicas
e materiais de exploracdo para manter a sua dominacdo através do Estado e dos Aparelhos
Ideoldgicos do Estado (AIE). Porém, ndo h4 ritual sem falha. Esta ocorre na relagdo entre
ideologia dominante e ideologia dominada. Esta falha se materializa no discurso e, portanto,
na superficialidade linguistica.

Em outras palavras, Pécheux formula que a lingua ndo é uma estrutura transparente,
mas opaca, com historicidade. Além disso, ela € resultado de um processo sécio-histdrico,
sendo essencialmente heterogénea e ancorada em uma perspectiva que observa um sujeito,
também falho, que enuncia ndo em um processo de individualidade, e sim devido a uma
ideologia, afetado pelo inconsciente, pelo simbdlico, pelo imagindrio e pelas concepgdes de
real, da lingua e da historia.

Tais aspectos sdo discutidos por Pécheux e Gadet (2015, p. 65) a partir de conceitos e

filiagdes da AD a percepcao lacaniana sobre a concep¢do de um sujeito ndo transparente,
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acerca do que torna possivel a pesquisa em AD: o real da lingua (a falha, a incompletude) e o
real da histdria (o lugar da resisténcia, a luta de classes). Desse modo, assim como s6 hd
causa naquilo que falha, os sentidos se estabelecem pela relacdo de ndo-fechamento, pela
multiplicidade de formas do dizer. Como formula Orlandi (2001, p. 47) “para que a lingua
faca sentido, é preciso que a histéria intervenha, pelo equivoco, pela opacidade, pela
espessura material significante”, onde reafirma-se que, necessariamente, a histéria é parte
constitutiva da lingua.

O discurso, entdo, ¢ situado no encontro entre lingua, histdria e ideologia/inconsciente,
de onde é possivel investigar, pelo equivoco na lingua, o que € conceituado por Pécheux
(2010, p. 81) como sendo o proprio discurso, que “ndo se trata necessariamente de uma
transmissdo de informacdo entre A e B, mas, de modo mais geral, de um ‘efeito de sentidos’
entre os pontos A ¢ B”.

Em AD, as teorias sdo inseridas em uma mesma rede. Fundamentalmente, esta rede
compreende um percurso com varios pontos interligados e assegurados por uma base
linguistica, histdrica e ideoldgica. Observar numa delimitacdo que envolve sentidos e saberes

implica em notar a abrangéncia do interdiscurso'

, Visto aqui como um complexo que
delimita e determina as fronteiras de regides de sentido dentro de formacdes ideoldgicas.

Tais regides de sentido sdo compreendidas como as formagdes discursivas, um lugar
na instancia discursiva onde nido hd fechamento, mas difusdo de saberes e possibilidade de
rupturas, colocado por Gregolin (p. 174) como “um polo conceitual entre a sistematicidade e

as instabilidades”. Sobre formacao discursiva, Pécheux afirma que é

aquilo que, numa formacao ideoldgica dada, isto é, a partir de uma posi¢do dada
numa conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de classes, determina o gue
pode e deve ser dito (articulado sob a forma de uma arenga, de um sermdo, de um
panfleto, de uma exposi¢do, de um programa, etc) (grifo do autor) (PECHEUX,
2014, p. 147)

Dito isto, a no¢do de sujeito e suas relacdoes de interpelacio devem também ser
discutidas aqui. Os sentidos, desse modo, sdo atribuidos as palavras, proposi¢des € demais
unidades formais da lingua no interior destas FDs, havendo determinag¢do e producdo do
sentido a ser usado em uma determinada situagcdo. Tais atribuicdes sdo estabelecidas pelas

formagdes ideoldgicas e pelos saberes presentes no interdiscurso, isto €, os sentidos

!4 Interdiscurso foi um conceito desenvolvido por Pécheux na segunda época da AD, em LasVerités de La
Palice. Para o autor (2014 [1975]), interdiscurso ¢ “todo complexo com dominante”, isto é, aquilo que fala antes,
em outro lugar e independentemente.
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produzidos nas FDs possuem uma relagdo de dependéncia com a memdria do dizer, ou seja,
as FDs representam o préprio interdiscurso.

Orlandi (2015, p. 50), afirma que as FDs “podem ser vistas como regionalizagdes do
interdiscurso, configuracdes especificas dos discursos em suas relagdes”. Na compreensao da
autora, o interdiscurso disponibiliza ja-ditos que constituiraio um FD em relacdo a outra,
externa. Os sentidos passam a depender, portanto, de relacdes constituidas no interior e
através de FDs. Contudo, conforme a mesma autora (ORLANDI, 2015, p. 45), “¢ preciso nao
pensar as formagdes discursivas como blocos homogéneos funcionando automaticamente.
Elas sdo constituidas pela contradicdo, sdo heterogéneas nelas mesmas e suas fronteiras sao
fluidas” (p. 44). E nisso, portanto, que se percebe a possibilidade de sub-regides no interior de
uma mesma FD, sob formas que ocupam diversos lugares em uma mesma FD.

Os saberes, ja-ditos (significacdes, sentidos) e suas regularidades encontram-se nas
formacdes discursivas, e estas, como espacos onde hd disputa de sentidos, constituidos como
espacos heterogéneos, comportam em si uma forma de subjetividade que organiza todos os
elementos de uma FD: a forma-sujeito. De acordo com Pécheux (2014, p. 154), a forma-
sujeito ¢ a maneira pela qual “o sujeito do discurso se identifica com a FD que o constitui”, ou
seja, € a dominante que regula e organiza as diferentes posi¢coes-sujeito que convivem em uma
mesma FD, conferindo a esta nocdo um carater divisivel, pois € possivel haver contradicdo e
divergéncia de sentidos em relacdo a prépria heterogeneidade que constitui o discurso.

As posicOes-sujeito, por sua vez, constituem-se a partir de saberes especificos,
diferenciando-se das outras através de relacdes heterogéneas entre si em uma mesma FD, mas
ao mesmo tempo, em uma relacio de identificacio com a sua forma-sujeito (PECHEUX,
2014). Segundo Cazarin (2010, p. 109), posicdo-sujeito € “um constructo tedrico que, no
processo discursivo, imaginariamente representa o “lugar” em que os sujeitos estdo inscritos
na estrutura de uma formacgao social”, ou seja, um lugar que, no interior de uma determinada
FD, produz sentidos, ja-ditos e memorias especificas e essencialmente tensionadas em outras
posicdes-sujeito.

Os sujeitos inscritos em posi¢des-sujeito, desse modo, apesar de ocuparem uma
mesma FD, regidas por uma mesma forma-sujeito, relacionam-se sob diversos efeitos com as
demais posicoes Devido ao atravessamento de outras FDs, um sujeito pode passar a
relacionar-se sob variadas formas com outras posigdes-sujeito € outras SDs, abrindo
possibilidades de conflito tanto internamente a uma FD e sua PS, quanto externamente a elas.
No caso das relacdes discursivas consideradas neste trabalho, podemos afirmar, desse modo,

que o sujeito Papa Francisco define sua posi¢do-sujeito discursiva a partir de sua relaco,
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consciente e inconsciente, com as posi¢des-sujeito da FDC, especialmente com a PSP, que
domina essa formagao, bem como a partir da relacdo com posi¢des-sujeito da FDMF.

. A seguir, abordaremos as modalidades de funcionamento desses processos de
“tomada de posicdo” dos sujeitos ao se inscreverem nas FDs que lhes sdo proprias ou

estabelecerem relagdes com outras FDs.

2.1.1. A possibilidade de conflito pelas tomadas de posicao em Pécheux

Diante da evidéncia da heterogeneidade da FD, as relacOes entre a PS e a forma-
sujeito sdo pontos-chave para a compreensdo da tensdo que constitui o espago de disputa de
sentidos entre a FDC e a FDMS, objeto deste trabalho. Desse modo, estas relacdes nao
configuram a FD como um espago imutével, e sim torna possivel a variacao de relacdes entre
forma e posicao-sujeito.

Essas relacOes sdo tratadas por Pécheux a partir de modalidades de desdobramento do
sujeito que caracterizam sua “tomada de posi¢do” discursiva. De acordo com o mesmo autor
(PECHEUX, 2014), “a tomada de posi¢do nao ¢, de modo algum, concebivel como um ato
origindrio do sujeito-falante: ela deve, ao contrdrio, ser compreendida como o efeito, na
forma-sujeito, da determinacdo do interdiscurso como discurso-transverso”. A tomada de
posicdo €, entdo, pensada por Pécheux a partir de trés modalidades de desdobramentos, sendo
eles o de identificacdo, contraidentificacdo e desidentificagdo.

A identificacdo (também chamada superposicdo) acontece quando o discurso do
sujeito se alia a sua forma-sujeito. Neste caso, ndo héd conflito entre determinada posi¢do-
sujeito e sua forma-sujeito, mas uma coincidéncia de saberes, uma submissao aceita do sujeito
aos saberes da forma dominante da FD. Sobre essa modalidade, Pécheux (2014b, p. 5) atesta
que “o individuo interpelado em sujeito se assujeita livremente ao Sujeito e “caminha
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sozinho””, ou seja, o sujeito se identifica com seu Sujeito sem haver questionamentos nem
tensdes que quebrem essa identificacdo. Vale ressaltar que esta forma de desdobramento
também foi nomeada por Pécheux como a do “bom sujeito”, mas, com o desenvolvimento
tedrico posterior de sua teoria do discurso, essa nomenclatura nos parece inadequada, por nao
jamais existir uma identificacdo plena, de submissdo completa entre posi¢do e forma-sujeito,
sendo como um efeito ideoldgico e inconsciente. A respeito dessa primeira modalidade de

funcionamento subjetivo, Cazarin (2004) explica haver dois processos: o de alianca, quando

ha articulagdo, concordancia, e o de diferenca, quando, apesar de haver alguns pontos de
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diferenga na constitui¢do de saberes, ndo acontece uma ruptura ou, sequer, uma divergéncia
do sujeito em relagc@o as posi¢cdes em que se fragmentam a forma-sujeito da FD. A titulo de
exemplificacdo desse processo, podemos considerar o caso da identificacdo entre os sujeitos
religiosos Bento XVI e Jodao Paulo II e a forma-sujeito religiosa de Papa (PSP), prépria da
FDC. Observando isso, € necessario compreender que as tomadas de posicao religiosas desses
dois papas, embora com diferencas, ndo divergem dos saberes dominantes da PSP. Nesta
relacdo, portanto, os tensionamentos entre os saberes da forma-sujeito e sujeito enunciador
foram minimos ou quase inexistentes, o que caracterizou uma relacdo de identificagao.

A segunda modalidade de desdobramento, a contraidentificacdo, € caracterizada por
relacOes entre posicdo e forma-sujeito que implicam em tensdes. Sobre esta modalidade,
Pécheux (2014, p. 5) afirma que é um processo ideologico “de ndo-coincidéncia, no qual
evidéncias empiricas singulares se separam da evidéncia universal”, logo, a relacdo entre os
elementos da FD ndo € de alianca e de articulacdo, mas de conflito nas relagdes entre posicoes
no interior da formas-sujeito. Pécheux (2014) menciona que a contraidentificacdo estaria
associada ao discurso do “mau sujeito”, remetendo a um efeito de rebeldia que sucede
quando o sujeito “desobedece” a sua forma-sujeito. Exemplificando esta modalidade através
dos discursos feministas, a posicao-sujeito da vertente interseccional contesta a unidade da
forma-sujeito baseada unicamente numa posicdo que compreende a luta feminista apenas
como relacionada as mulheres, uma vez que aquela vertente € aberta a alianca com homens
que se declaram feministas.

Quando um sujeito enunciador rompe com a forma-sujeito, provocando um
desentendimento ideolégico mais forte, hd o que Pécheux chama de desidentificacdo, a
terceira modalidade de tomada de posicdo subjetiva. De acordo Pécheux (2014b, p. 7), a
desidentificacdo acontece quando ha um processo de mudanca socio-histdrica nos processos
de identificacdo dos sujeitos, que, ao abandonar uma FD, assume outra, produzindo uma nova
FD ou deslocando-se para outra em relacdo de antagonismo com a anterior. Este processo
implica um rompimento do sujeito com a forma-sujeito que o dominava e tambpem um
“desarranjo-rearranjo” na relagdo entre as FDs no interdicurso. A desidentificacdo pode ser
exemplificada pela constituicao das FDs religiosas cristas, ao longo da histéria: até o Reforma
Protestante, havia uma tnica FD Crista hegemonica, a FDC. O acontecimento da Reforma, no
entanto, significou uma ruptura com esta FD, e sua forma-sujeito dominante, fazendo emergir
uma nova forma-sujeito e uma nova FD, a Formacgdo Discursiva Protestante, que dividiu o

discurso religioso em duas vertentes ideoldgicas e discursivas.
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Em nossa pesquisa, a andlise das relagdes discursivas entre o Papa e o Movimento
Feminista tem como base o funcionamento dessas modalidades subjetivas, observado tendo
em vista compreender como os sujeitos religioso (Papa) e militantes (feministas) se inscrevem
nas posigoes “previstas” pelas FDs que lhes sdo proprias, quando tratam de questdes acerca da
mulher, produzindo efeitos de identificacdo (alianca), contraidentificacdo (divergéncia) ou

desindetificacdo (antagonismo, ruptura).

2.2 A politica de resisténcia e os objetos de paradoxo légico.

Em nossa pesquisa, o objeto de andlise se trata de uma relacdo que envolve duas
Formacdes Discursivas: a FD Catélica e a FD do Movimento Feminista. Como visto no
primeiro capitulo, a relacdo interdiscursiva entre os sujeitos inscritos nestas FDs demanda
relacdes de forca heterogénea, pertencentes a formacdes ideoldgicas em uma mesma
formacdo social. Faz-se necessdrio, portanto, uma discussdo acerca das relacdes de dominagdo
nestes espacgos, auxiliando a compreensdao dos conceitos recém-vistos sobre as tomadas de
posicdo-sujeito.

Como j4 apresentado no inicio deste capitulo, Althusser revisita a teoria marxista
sobre o conceito de ideologia. Neste ponto, o autor entende que as ideologias dominantes
operam para a manutencdo de sua posicdo através dos AIE, lugar e meio de reproducdo das
préticas ideoldgicas. Alguns anos depois, Pécheux e Gadet ([1991] 2015), em A Lingua
Inatingivel, mostram que a conjuntura especificada por Althusser, especialmente em relagdo a
reproducdo das relacdes de produgdo capitalista, gerou interpretacdes desviadas do sentido de
reprodugdo. Tais interpretagdes erroneamente observavam, sobretudo, uma “repeti¢do eterna”
dos AIE em relacdo a ideologia, o que ndo sugeriria uma impossibilidade de ruptura nos
processos de reproducio capitalistas.

Aqui, os autores apontam para um caminho pelo qual as interpretacdes ndo tiveram
como ponto de discussdo: considerar as relacdes de reprodu¢do do ponto de vista da
resisténcia, ou seja, pensar também sobre as iniimeras formas de resistir através de estratégias
€ mecanismos que possam ameacar a dominacdo. Para discutir e apresentar um efeito de
solucdo as interpretacdes sobre a teoria althusseriana, Pécheux e Gadet (2015, p. 96)
formulam que esta teoria

implica em considerar ideologias dominadas ndo como micro-organismos

ideoldgicos pré-constituidos com a tendéncia para se desenvolver de tal forma que
venham a substituir simetricamente a domina¢do da ideologia dominante. Em vez
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disso, implica em considera-las como uma série de efeitos ideoldgicos que emergem
da dominagdo e que trabalham contra ela por meio de lacunas e das falhas no seio
dessa prépria dominacdo. (PECHEUX E GADET, 2015, p. 96)

Assim, os autores entendem que a resisténcia ocorre, portanto, num processo de
questionamento, de revolta, de contradi¢do (e de outras diversas formas), sendo possiveis nas
brechas e nas falhas do processo de dominacdo. Desse modo, é importante considerar, para
entender a resisténcia, o discurso revoluciondrio € como a resisténcia surge a partir de uma
relacao de dominagao.

Pécheux, em Delimitacoes, Inversoes, Deslocamentos (1990 [1982]), apresenta os
procedimentos do “surgimento” e da definicdo da resisténcia numa perspectiva discursiva.
Ao fazer apontamentos sobre a constituicdo do discurso revoluciondrio, ele argumenta que a
historicidade das relagdes entre as ideologias diz respeito principalmente a relagdo entre “o
visivel e o invisivel, o existente e o alhures, o ndo-realizado ou o impossivel, entre o presente
e as diferentes modalidades de auséncia” (PECHEUX, [1982] 1990, p. 8). Desse modo, a
linguistica também passa por estes processos, uma vez que a propria estrutura da lingua
também estabelece relacdes com um lugar de impossibilidade, o além, o invisivel, como, por
exemplo, nas formas poéticas e nas figuras de linguagem, pelas suas proprias formas de
incompletude e de sentidos que emergem sob relagdes outras.

Pécheux ([1982] 1990), sobre isso, propde pensar sobre as relacoes da linguagem com
a revolucdo, como sdo constituidos historicamente se esta ultima €, no inicio, inexistente,
impossivel e irreal em uma determinada estrutura. Apds esta proposi¢ao, ele trata de eliminar
duas perspectivas que seriam pensadas sob o que ele chama de “efeitos religiosos
complementares”, metaforizando uma possibilidade de construgdao obvia no seio da relagdo
entre lingua e revolugao.

Entao, Pécheux ([1982] 1990, p. 16) infere que o discurso revoluciondrio nio se forma
nem sob uma pré-formagdo de discurso teodrico, que “induziria, do exterior, a revolugdo no
mundo existente”, nem sob uma suposta existéncia de um germe fundador pré-figurado e
pronto para emergir quando for acionado. Ha que se superar estas hipdteses para reconhecer
que “as ideologias dominadas se formam sob a dominacdo ideoldgica e contra elas, e ndo em
um “outro mundo”, anterior, exterior ou independente” (PECHEUX, [1982] 1990, p. 17).

A concepcdo de Althusser sobre a ideologia como um ritual é trazida por Pécheux,
acrescentando que “ndo h4 ritual sem falha, desmaio ou rachadura” (PECHEUX, [1982] 1990,
p. 17). E nesta concepgio que é observada uma relacdo entre a linguagem e o discurso

revoluciondrio tendo como meio a interpelacdo ideoldgica.
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A partir disso, Pécheux define a resisténcia de um modo discursivo, sendo apresentada
como
Nio entender ou entender errado; ndo “escutar” as ordens; ndo repetir as litanias ou
repeti-las de modo errdneo, falar quando se exige siléncio; falar sua lingua como
uma lingua estrangeira que se domina mal; mudar, desviar, alterar o sentido das

palavras e das frases; tomar enunciados ao pé da letra; deslocar as regras na sintaxe e
desestruturar o 1éxico jogando com as palavras” (PECHEUX, 1982 [1990, p. 17).

Em suma, a resisténcia ndo nasce a partir de algo prontamente dado ou a partir de um
dispositivo prestes a ser ativado num lugar de dominagdo, mas pela irrupcdo de um sentido
neste lugar, onde este, de inicio, ndo seria possivel. E na reproducio ideolégica da dominagio,
portanto, que o ritual é quebrado. Desse modo, a resisténcia pode ser constatada a partir do
equivoco e da contradi¢do no espaco de dominag¢do, no qual as ideologias dominadas
conseguem, por meio das falhas (através de questionamentos, revoltas, desvios, alteracoes e
deslocamentos) da ideologia dominante, produzir sentido num espago onde antes existia
apenas o sem-sentido.

Em se tratando de nossa pesquisa, observamos uma relacdo entre duas formacdes
discursivas que possuem como objeto central a discuss@o sobre a constitui¢cdo do feminino e
de temas que atravessam a representacdo do sujeito mulher numa relagdo de concorréncia
entre o religioso e o sociopolitico. Nesse sentido, retornamos a Pécheux (1991 [2015]) para
observar que este sujeito constitui aquilo que o autor chama de [lutas ideologicas de
movimento. Sobre estas, o autor (PECHEUX, 1991 [2015], p. 97) afirma que “lutas devem ser
pensadas ndo como lutas entre classes constituidas como tais, mas, em vez disso, como uma
série de disputas e embates moveis [...] pelos processos por meio dos quais a exploracio-
dominagdo da classe burguesa se reproduz, com adaptagdes e transformagdes”.

No interior destas lutas, Pécheux observa que a resisténcia se constitui em torno de
objetos centrais, que se transformam em uma zona de conflito de diversas naturezas e

sentidos, nomeando-os de objetos de paradoxo logico, afirmando que

eles tém uma estranha propriedade de ser ao mesmo tempo idénticos e antagdnicos
entre si [...] esses objetos apenas existem como relacdes de forma historicamente
mdveis, como movimentos flexiveis que s@o surpreendentes por causa do paradoxo
que eles possuem. (PECHEUX, [1991] 2015, p. 97).

O mesmo autor (PECHEUX, [1982] 2015, p. 117), explanando este conceito, ainda

defende que “esses objetos (sob o nome de Povo, direito, trabalho, género, vida, ciéncia,
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natureza, paz, liberdade...) paradoxais funcionam em relagdes de forca méveis, em mudangas
confusas que levam a concordancias e oposi¢des extremamente instaveis”.

Em se tratando de nossa pesquisa, sabemos que o sujeito mulher, no contexto que
envolve as duas FDs historicamente ora divergentes, ora antagdnicas, torna-se um objeto
paradoxal. Com as novas relacdes percebidas durante o pontificado do Papa Francisco, é
interessante observar como se estabelece esta nova leva de sentidos, visto que as condi¢des de
producdo foram modificadas e, consequentemente, a reproducdo de sentidos pode também
tornar-se um terreno fértil para a producdo de efeitos de sentido que possam causar
deslocamentos — relacdo com os processos de tomada de posicdo, resisténcia, deslocamentos
de sentido, entre outros deslizamentos.

Portanto, como afirma Pécheux (1982 [2015, p. 119]), é necessdrio observar a lingua
nao como “um mero Meio, que permite descrever esses processos (um espelhamento desses
processos), mas sim como um campo de forgas constitutivo desses processos”, ou seja, €
fundamental que examinemos a lingua nio apenas como o caminho pelo qual a resisténcia, as
lutas de movimento e os objetos paradoxais nelas inserido encontram caminho para existir,

mas principalmente como um campo ativo, fecundo e fundamental para a geracdo de sentidos.
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3. MANDAMENTOS DE METODOLOGIA

Em Anadlise do Discurso, a metodologia ja faz parte da andlise, uma vez que € a partir
desta que se desenha um direcionamento para os objetivos. Desse modo, a AD ndo busca uma
andlise de um conteiido, nem de uma sequéncia linguistica, ou ainda de um acontecimento
histérico, mas do deslocamento destes para o ambito discursivo. Isto quer dizer que o préprio
discurso e a sua compreensdo de funcionamento, como afirma Orlandi (2016, p. 17), enquanto
entremeio entre a Linguistica, Historia e Psicandlise, €, além de objeto de estudo, também o
caminho para o desenvolvimento de uma anélise.

Também na Andlise de Discurso de orientacdo pecheutiana ndo existe uma
metodologia pronta e pré-estabelecida. Desse modo, construiremos nossos proprios
“mandamentos” de metodologia, pautados no percurso da andlise. Aqui, apresentamos a
constituicdo metodoldgica construida pela e para esta pesquisa, deslocando, como afirma
Orlandi (2012, p. 36), os fatos do dmbito linguistico para o discursivo. Desse modo, nos
preocuparemos em apresentar a delimitacdo metodoldgica que tem como objetivo clarificar as
andlises do nosso objeto de estudo: a relagdo discursiva entre Papa Francisco e o Movimento

Feminista.

3.1. Da Natureza da Pesquisa

Sabendo que a ideologia interpela os sujeitos e que segundo Orlandi (2012, p. 36-37)
“o sujeito ¢ um lugar de significacdo historicamente constituido”, a selecdo de corpus que
fizemos para a nossa pesquisa ndo estd, portanto, constituida pela neutralidade ou pela
isen¢do, uma vez que sua propria formacao e constru¢do exprimem a constituicdo discursiva
de um objeto pelo analista.

Tendo isto como ponto de reconhecimento do real da lingua e da historia, esta
pesquisa se constitui como de natureza qualitativa, pois pertence a um contexto metodolégico
essencialmente discursivo. De um modo geral, esta dissertacdo baseia-se na Andlise de
Discurso de linha francesa, ancorada nos estudos de Michel Pécheux e suas filiagdes na
Franca e no Brasil. Nesta corrente, de acordo com Orlandi (2015), ndo € interessante saber o
que se diz, mas como se diz, ou seja, o processo de sentido pelo qual um material significante
exprime sentido/significado em sua materializacdo, na lingua. Neste passo, a mesma autora

(2012, p. 37-38) atesta que os dados em AD “‘sdao os objetos de explicitacdo de que se serve a
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teoria discursiva para se construir como tal”, ou seja, os dados sdo os proprios discursos. No
entanto, os discursos que fazem parte de uma anélise ndo s@o compreendidos como formas
empiricas, € sim como discursivas, formadas pelos efeitos de sentido, ndo sendo separadas
andlise e teoria.

Portanto, as nossas andlises constituem gestos de leitura sobre os discursos que
compdem a pesquisa, observando, para tanto, o funcionamento dos discursos dos sujeitos de
nosso corpus. Desse modo, exploramos nesta pesquisa, as tomadas de posi¢ao-sujeito, 0s
efeitos de sentido destas tomadas, as nocdes de forma e posi¢do-sujeito inseridas na formacao
discursiva.

Em AD, os analistas devem considerar, portanto, a nocao de recortes discursivos, que
constituem a materialidade significante. Segundo Orlandi (1984, p. 14), “Um recorte ¢ uma
unidade discursiva”, ou seja, fragmentos selecionados em materialidades significantes que
apontam, para o analista, a interpretacdo de um determinado fragmento, a partir de uma

determinada categoria de andlise.

3.2 Configuracao, montagem e forma do corpus

A perspectiva de corpus discursivo na Andlise de Discurso € diferente em relacdo a
outros tipos de corpus em outras vertentes cientificas. Courtine (2014, p. 54) define um
corpus discursivo como “um conjunto de sequéncias discursivas, estruturado segundo um
plano definido em relacdo a um certo estado das CP [condi¢Oes de produgdo] do discurso”.
Sequéncias Discursivas, por sua vez, segundo o mesmo autor (2014, p. 55), sdo sequéncias de
cunho oral ou escrito superiores a frase.

Para que delimitemos a forma de nosso corpus, € necessario diferenciar a nogao de
corpus empirico de corpus discursivo. O corpus empirico diz respeito a superficialidade
linguistica. Na nossa pesquisa, o corpus empirico diz respeito a um conjunto de formulagdes
oriundas de pronunciamentos, homilias e entrevistas do Papa Francisco, bem como de
publicagdes, reportagens e artigos advindos dos Movimentos Feministas. Estamos de frente,
portanto, a uma materialidade bruta, que precisa ser ‘“dessuperficializada” e,
consequentemente, tornar-se um material discursivo.

Para isto, é necessario fazer os recortes e, logo apds, separd-los em sequéncias
discursivas, que sao montadas a partir de regularidades encontradas pelo analista ao observar

os funcionamentos dos discursos. Em nossa pesquisa, faremos recortes nos discursos do Papa
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Francisco e do Movimento Feminista, procurando, necessariamente, regularidades nos
recortes e nos sub-recortes.

Para tanto, consideraremos a montagem estabelecida para esta dissertacdo de acordo
com Maingueneau (2008), tendo em vista a heterogeneidade constitutiva do interdiscurso. Em
linhas gerais, o autor (2008, p. 33) afirma que o interdiscurso € ainda, neste caso, um termo
vago, propondo dividi-lo em uma triade: universo, campo e espago discursivo.

Sobre o primeiro, Maingueneau (2008, p. 33) afirma se tratar de um “conjunto de
formagdes discursivas de todos os tipos que interagem numa conjuntura dada”, ou seja, um
conjunto finito, mas impossivel de ser apreendido em sua totalidade e, consequentemente, tem
pouca ou quase nenhuma validade para uma andlise discursiva.

O segundo termo apresentado delimita uma édrea do universo discursivo. De acordo
com o mesmo autor (1997, p. 34), entende-se campo discursivo como “um conjunto de
formacdes discursivas que se encontram em concorréncia, delimitam-se em uma regido
determinada do universo discursivo”. Desse modo, um campo corresponde nao exatamente a
uma drea prontamente dada e delimitada, mas, como dito por Maingueneau, “¢ apenas uma
abstragdo necessaria”. Ainda aqui, verificamos que tal conjunto ndo representa, obviamente,
um efeito de homogeneidade devido a tais FDs estarem em evidente concorréncia. Neste
passo, tal concorréncia nio se refere apenas ao sentido de confronto, em que hd apenas um
tipo de relacdo (geralmente antagdnica), mas a uma rede de articulagcdes marcada por posi¢oes
heterogéneas, que “convivem” em um mesmo campo por apresentarem alguns saberes em
comum ou em confronto. E neste espaco de convivéncia que se constitui um discurso, uma
vez que, de acordo com o mesmo autor (2008, p. 34-35) “uma hierarquia instavel opde
discursos dominantes € dominados”, ndo determinando uma estrutura estatica, mas uma
instabilidade (CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2014).

No caso de nossa pesquisa, utilizaremos os conceitosmencionados para delimitar as
relacOesdiscursivas gerais sob andlise: aqui, nos deparamos com dois campos, 0 campo
discursivo cristdo € o campo discursivo feminista. No interior destes campos, habitam
diversas formagdes discursivas que, como afirmado por Maingueneau, estdao em relacdo de
concorréncia, constituindo espacos discursivos particulares.

Seguindo a delimitacdo em uma andlise discursiva, Maingueneau e Charaudeau (2014,
p. 92) atestam que ‘“Na maior parte dos casos, ndo se estuda a totalidade de um campo
discursivo, mas se extrai um subconjunto, um espago discursivo”. Desse modo, os espagos
discursivos se configuram como lugares especificos de concorréncia, ou, nas palavras de

Maingueneau (2008, p. 35), “sub-conjuntos de formagdes discursivas que o analista, diante de
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seu propodsito, julga relevante por em relagdo”. Portanto, o espaco discursivo configura
geralmente um lugar com duas ou mais formagdes discursivas em concorréncia, pelo qual o
analista toma como objeto de pesquisa.

Mapeando nosso espago discursivo, observaremos que, nesta pesquisa, nao havera um
espaco de andlise voltado a uma “concorréncia” interna, ou seja, entre duas formagodes
discursivas de um mesmo campo, mas a uma relacdo externa, isto é, entre FDs de campos
discursivos diferenciados.

Do campo discursivo cristdo, delimitamos a Formagao Discursiva Catélica (FDC), na
qual o sujeito Papa Francisco se inscreve sob a posi¢ao-sujeito papa (PSP), na qual os saberes
dominantes dizem respeito as posi¢des de lideranca, a fungdo como porta-voz, a articulagdo e
manutencdo da instituicdo e a primazia e infalibilidade. Observamos que, no interior desta
FD, a PSP € uma posi¢do dominante, tendo em vista os efeitos como porta-voz e de lideranca
e os saberes instituidos em concilios.

No campo discursivo feminista, delimitamos uma Formacao Discursiva do Movimento
Feminista (FDMF), na qual as diferentes correntes do Movimento se inscrevem em diversas
posicdes-sujeito, sendo elas a posi¢ao-sujeito do feminismo radical (PSFR), posi¢cdo-sujeito
do feminismo liberal (PSFL), posicdo-sujeito do feminismo marxista (PSFM) e posigao-
sujeito do feminismo catdlico (PSFC).

Como visto no primeiro e segundo capitulos desta dissertacdo, as PS descritas
possuem saberes especificos que as inscrevem em sua FD através de diferentes relagdes, que
podem ser analisadas conforme o efeito de sentido produzido quando hd a materializacao do
discurso em determinada conjuntura.

Também € necessario ressaltar que esta pesquisa ndo analisa, diretamente, discursos de
ou sobre um determinado sujeito ou uma determinada materialidade, mas um trabalho que se
situa numa relacdo discursiva. Isto é, o objeto de pesquisa nao €, diretamente o discurso do
Movimento Feminista e suas vertentes ou do Papa Francisco, mas a compreensao da relagdao
discursiva estabelecida entre estes sujeitos e seus efeitos quando, através de suas praticas
discursivas, estabelecem entre si relacdes de sentido.

O corpus discursivo foi selecionado a partir do seguinte procedimento (1)
inicialmente, foram observados os temas de maior incidéncia e polémica de/entre os espagos
discursivos selecionados, tendo em vista as questdes abordadas sobretudo no primeiro
capitulo deste trabalho (sobre a relacdo entre mulher e Igreja). Assim, chegamos a
pronunciamentos sobre a participacdo da mulher na Igreja, a ordenacdo de mulheres, aborto e

direitos reprodutivos, prostituicio e marginalizacdo da mulher; (2) logo apds, houve uma
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busca a sites jornalisticos (midia alternativa e midia de massa), pdginas das redes sociais
Jfacebook e twitter e blogs e sites oficiais dos movimentos feministas e do Vaticano.
Todas as sequéncias discursivas do corpus que forma o discurso do Papa Francisco

foram selecionadas do site oficial do Vaticano, intitulado A Santa Sé (disponivel no link

https://w2.vatican.va/content/vatican/pt.html), no qual sdo publicados, todos os
pronunciamentos publicos do pontifice, incluindo missas, entrevistas, angelus e encontros
missiondrios pelo mundo. Os pronunciamentos estdo disponiveis em seis linguas, entre elas, o
portugués. Através da barra de pesquisas, disponivel no site, foi feita uma busca aos termos
“feminismo”, “feminista”, “mulher”, “aborto”, “prostitui¢ao”, “reprodu¢do”, “casamento”,
“matrimonio” e “movimento social”, sendo encontrados os textos na integra, distribuidos
conforme o recorte tematico e, logo apds, fragmentados em sequéncias discursivas.

Quanto as fontes do Movimento Feminista, estes foram as paginas do facebook e
twitter do Feminista Sincera, Feminismo sem Demagogia - original. Todas essas paginas
(com excec¢do da Feminismo Liberal) possuem em torno um milhdo de curtidas no facebook,
o que atribui representatividade ao corpus delas derivado. Além destas pdginas, também
foram feitas buscas nos sites do Movimento Catolicas pelo Direito de Decidir, nos sites
jornalisticos Catarinas e AzMina.

O conjunto das sequéncias discursivas que compdem um corpus discursivo, por sua
vez, necessitam ganhar dimensdes, apresentando uma “forma”, como afirma Courtine (2014,
p- 57). O autor, entdo, apresenta dimensoes da forma de um corpus, sendo elas: quantidade de
SDs, quantidade de locutores destas SDs, variacdo de posicionamentos ideoldgicos que
implicam, uma relacdo de sincronia ou diacronia, fontes de onde se originam e dimensao geral
simples ou complexa em relacio a esses critérios.

Considerando estes critérios, a forma de nosso corpus se caracteriza pelo seguinte

aspectos:

(I) Variedade de sequéncias discursivas, provenientes de textos que t€ém como

locutores o Papa Francisco e sujeitos feministas;

(2) Posigoes ideoldgicas heterogéneas, uma vez que, como apresentado em nossos
espacos discursivos, expressam um embate paradoxal envolvendo o campo

1deoldgico catdlico e o feminista;


https://w2.vatican.va/content/vatican/pt.html
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(3) Relagao de sincronia entre as SDs, uma vez que estasforam produzidas em
contextos enunciativos temporalmente préximos, em uma relagdo, explicita ou
implicita,de réplica — o dito pelo Papa Francisco provoca efeitos de resposta pelos

locutores do Movimento Feminista;

(4) Configuragdo arquivistica, uma vez que os dois subcorpora (relativo ao Papa e
relativo ao Movimento Feminista) remetem a um conjunto de documentos

relacionados por seu tema em comum e encerram processos discursivos regulares.

(5) Configuracdo complexa, tendo em vista a diversidade de critérios que

caracterizam sua forma, evidenciada nos itens anteriores.

De modo mais especifico, a selecdo do nosso corpus foi feita considerando ainda: (1)
arecorréncia dos temas comuns nos ‘“didlogos” entre o Papa Francisco e os Movimentos
Feministas, remendo ao periodo de 2013 (conclave que elegeu o Papa Francisco) a 2017 (ano
de iniciacdo desta pesquisa), em que houve constantes citacdes do Papa Francisco aos
conflitos existentes entre Igreja Catdlica e Movimento Feminista; (2) a repercussdo mididtica,
social, cultural e politica das posi¢Oes caracteristicas dos recortes considerados no corpus.

. No quadro a seguir, descreveremos os elementos que compdem as condi¢des de
producdo observadas a partir da conjuntura descrita, em uma perspectiva mais geral, que se

centra nos recortes:
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Quadro 1: Condig¢des de Produgdo dos Discursos da Relagdo entre Papa Franciscoe

Movimento Feminista

Elementos da CP FDC FDMF

Sujeitos da Movimento Feminista Liberal,

Enunciacao . Movimento Feminista Interseccional,

Papa Francisco
(locutores) Movimento Feminista Radical e
Movimento Feminista Marxista

Circunstancias Divulgacao de cartas, | Publicacbes  nas  redes  sociais,

(lugares) enciclicas, proferimento de |especialmente facebook e twitter; sites
homilias, entrevistas, angelus, | de noticias proprios do Movimento na
reunides do Vaticano e em |midia alternativa
eventos ao redor do mundo

Situacao Pontificado do Papa | Pontificado do Papa Francisco, em um
Francisco, em um momento de | momento de  favorecimento  ao
abertura a pautas progressistas | desenvolvimento de pautas sociais em
internas a Igreja e na revisdo | programas sociais governamentais e
de saberes papais ndo-governamentais € de expansio da

internet

Alocutarios e | Catdlicos, nao catdlicos, | Papa Francisco, catdlicos e os proprios

Interlocutores Movimentos Sociais Movimentos Feministas

Aparelho Religioso, Politico-religioso, Sociopolitico, sociorreligioso
Sociorreligioso

Fonte: elaboracdo propria
3.3. Procedimentos de Analise

Nossa andlise serd construida a partir de trés movimentos, que t€m como base a

relacdo entre o Papa Francisco e o Movimento Feminista.

No primeiro momento,

procurar€mos

identificar e caracterizar o0s

possiveis

deslocamentos produzidos pelo sujeito Papa Francisco em relagdo a sua posi¢cao-sujeito (a

posicao-sujeito papa) e formagdo discursiva (a FD Catélica), ou seja, observar como se

constituem os deslocamentos do Papa tendo em vista, portanto, um movimento interno,

também caracterizado pela integralizacio de saberes da FD Feminista.
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Logo depois, buscaremos observar como se constituem as relacdes desse sujeito acerca
dos saberes e posi¢oes-sujeito da FDMF, num movimento externo. Isto €, se no primeiro
movimento haverd uma andlise de modo interno, neste segundo o olhar discursivo serd para
fora, o externo.

Por dltimo, no terceiro movimento de andlise, nosso objetivo é entender como sio
produzidos os discursos do MF em relacdo aos sentidos e deslocamentos de Francisco, ou

seja, analisaremos os discursos produzidos pelo Movimento Feminista.
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4. AS RELACOES DISCURSIVAS PARADOXAIS ENTRE O PAPA FRANCISCO E
O MOVIMENTO FEMINISTA

O percurso da pesquisa até aqui nos mostrou uma relacdo histérica entre Igreja e
Mulher que € constituida por fases marcadas pelo silenciamento (obrigatério) da mulher,
primeiros questionamentos, organizacdes €, na atualidade, pela tensdo sob a multiplicidade de
constructos discursivos que constituem os temas em comum entre Catolicismo e Feminismo.
Através destas constatacdes, observamos o papado de Francisco como um novo capitulo desse
envolvimento historico, no qual os funcionamentos discursivos de ambos os sujeitos, de modo
interno e externo, apontam para um cendrio revestido por possibilidades multiplas de tomadas
de posi¢do e de efeitos de sentido.

Em uma breve contextualizacio, é necessario ressaltar que na década de 2010, com a
expansdo das plataformas de internet de forma mais democritica e globalizada, os
Movimentos Sociais também tiveram oportunidades de apresentacdo de suas pautas através de
perfis em diversas redes sociais, mantendo publicagdes didrias com noticias sobre ativismos,
direitos civis e também como ambientes de reunido e fortalecimento de ideias. Também foi
perceptivel, com a negacdo de espaco em alguns sites de maior alcance, a criacio de uma
midia alternativa, onde sdo publicadas noticias e opinides de jornalistas e lideres de
Movimentos, ativismos e coletivos de Movimentos Sociais, havendo, portanto, uma
organizacdo, no ambiente virtual, desses movimentos, possibilitando a formalizacdo de
espacos para a divulgacdo das diferentes pautas de seu interesse.

A relacdo de conflito entre os sujeitos da pesquisa foi sempre pautada em disputas
existentes entre posicoes e sentidos que se estabeleceram conforme a reproducio ideoldgica.
Entre os componentes que constituem esta relacdo, estdo objetos como aborto e direitos
reprodutivos, a submissdo da mulher como esposa no matrimonio, prostituicdo e o papel da
mulher na Igreja Catélica. Embora a postura da Igreja mantenha-se em completo antagonismo
quanto ao aborto e prostitui¢do, pdde-se conferir diversos tipos de relagdo existentes em
outros temas. Porém, considerando a estrutura interna da Igreja Catdlica, percebe-se que a
mulher ainda ndo ocupa lugares de destaque em sua hierarquia, sendo a elas reservado apenas
as funcgdes de auxiliares na institui¢do e no contato direto com os fiéis. Embora a Igreja seja
um Aparelho do Estado com o qual algumas fracdes do MF mantenham uma relacdo de
antagonismo, esta falta de lugares de destaque para mulheres Igreja € um ponto de discussao

em algumas correntes feministas.
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A década de 2010 instaurou uma conjuntura que favoreceu o didlogo direto e indireto
entre Papa e Movimento Feminista, com deslocamentos de ambas as partes, em se tratando de
seus saberes e suas posi¢des.

E sobre este cendrio que a andlise desta pesquisa se debruca, buscando compreender,
portanto, como essas relacdes discursivas entre Papa Francisco e Movimento Feminista sdo
constituidas, tanto através de uma perspectiva interna, que considera as relacdes entre o
sujeito Papa Francisco e sua forma-sujeito, no interior da FDC (Movimento analitico 1,
Secio 4.1: No olhar para a Cruz, um tensionamento), quanto por uma perspectiva externa,
que observa as relagdes entre as posicoes do Papa Francisco sobre o Movimento Feminista
(Movimento analitico 2, Secao 4.2: No olhar para a Espada, um paradoxo) e ainda as
relagdes entre o Movimento Feminista e certas posi¢cdes “feministas” do Papa (Movimento

analitico 3, Secao 4.3: Nem tudo que reluz é ouro: as relacdes de resisténcia e

antagonismo do MF sobre Francisco).

4.1. No olhar para a Cruz, um tensionamento

Como visto, Francisco € caracterizado como um papa incomum por diversos aspectos,
entre eles, o didlogo frequente com os Movimentos Sociais, nos quais estd o Movimento
Feminista. Na maioria das vezes, esta relacdo nao se dd de modo direto, em forma de cartas,
enciclicas ou outros géneros eclesiasticos que sejam declaradamente direcionados ao MF, e
sim indiretamente, pela men¢do a pautas deste Movimento ou a seu publico, produzindo
sentidos marcados pela tensdo entre suas posicoes e as do MF.

Aqui, a cruz que construimos como um dos lados da metédfora do titulo desta
dissertacdo, diz respeito ao relacionamento do Papa Francisco com o seu interior, a cruz, os
mandamentos religiosos e ao dilema que o mesmo encontra em seu pontificado: estar entre o

sagrado e o profano, estar entre posicionamentos heterogéneos.

4.1.1. “Perdoai-me se sou um pouco feminista”: a presenca do sem-sentido na

ideologia dominante

O desenho do movimento analitico neste primeiro momento € observar como o Papa
se contraidentifica, sob diversos efeitos de sentido, aos saberes de sua FD e de sua PS por

absorver saberes feministas e, sob peso menor, de movimentos sociais em geral. Aqui,



66

consideramos relevantes algumas contradi¢cdes aos saberes papais e os gestos produzidos pelo
Papa, principalmente acerca do movimento ora de afastamento, ora de retorno a sua posi¢ao.
A primeira SD (SDM1 1) que analisaremos mostra uma relacdo de integracdao de
saberes feministas a FDC, que ilustra uma contradicio nos saberes da PSP como
discursivizada por Francisco. O trecho foi retirado de uma das respostas do pontifice no
evento “Discurso de Francisco aos Jovens Consagrados”, um congresso que reuniu mais 5
mil jovens de variadas nacionalidades no Vaticano, ocorrida em setembro de 2015. 3 jovens
fizeram perguntas ao Papa, entre eles, a indiana Mary Giacinta, que indagou sobre as missdes
dos jovens consagrados na Igreja, sobre onde estes deveriam ir, € para onde o pontifice estaria

enviando a Igreja, referindo-se as aparentes mudancas das posi¢oes do Papa.

SDMI1 1:

E aqui gostaria — perdoai-me se sou um pouco feminista — de agradecer o testemunho
das mulheres consagradas — mas nem todas, algumas sdo um pouco histéricas — vos
tendes esta vontade de estar sempre na primeira linha. Porqué? Porque sois maes, tendes
esta maternidade da Igreja, que faz com que estejais préximas umas das outras.

Como pano de fundo, as perguntas de Mary Giacinta, especialmente a dltima, servem

para discutir um cendrio de novidade demonstrado pelo Papa e esperado por jovens catdlicos.
E possivel perceber, de imediato, na formulacdo da SD, o uso do termo feminista,
chamando a aten¢do principalmente por ser utilizado por um Papa. Antes de analisar as
“falhas” da SD, ¢ importante relembrar o funcionamento da formagao discursiva catolica, na
posicdo-sujeito papa. Quando um cardeal passa a ocupar esta posicao-sujeito, hd uma imersao
aquilo que pode e deve ser dito numa regido interior a sua FD, a FDC. Espera-se, portanto,
que todos os Papas assumam os saberes, inclusive o instituido no Vaticano I, sobre a
infalibilidade, lutando contra as suas proprias possibilidades de falha (ou pecado), e agindo
como substituto de Sdo Pedro no mundo, numa referéncia a santidade. Porém, observamos
que o sujeito € ainda € constituido como ser humano, no plano terreno, que, como afirma a
prépria Biblia, é imperfeito e pecador, promovendo uma tensdo presente no interdiscurso
entre as duas possibilidades discursivas: um papa infalivel e um homem falivel. Neste embate,
toda vez que o Papa fala, o homem cala. No entanto, isto parece ndo acontecer com Francisco.
O perddo pedido por Francisco revela um papa nao mais infalivel mediante a lideranca
da Igreja Catdlica. Karol Wojtyla, em sua primeira aparicio como Papa Joao Paulo II, em
1978, falou “se erro, corrigir-me-eis”, ndo em referéncia a possiveis falhas em seu

pontificado, mas em alusdo ao italiano ainda ndo perfeitamente dominado. Os 26 anos de seu
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papado ndo permitiram pensar em outro tipo de falha sendo esta. Francisco, por sua vez,
coloca como pauta central de seu pontificado a possibilidade da falha humana (SCAVO E
BERETTA, 2018), ancorado na perspectiva biblica de pecado e consequente imperfeicao,
mesmo na posicdo privilegiada de lideranca da IC. Em seu brasdo, por exemplo, hd o
enunciado miserando atque elegendo, que significa “o olhou com misericordia e o elegeu”,
admitindo, implicitamente, a possibilidade de cometer pecados a serem perdoados.

O funcionamento do perddo, portanto, € interno a FDC. No Cristianismo, quando se
erra, pede-se perdao a Deus, a Jesus, ao Espirito Santo, as autarquias eclesidsticas e a quem
sofreu a ofensa. Em perdoai-me se sou um pouco feminista, constatamos trés pontos
fundamentais para andlise discursiva: o préprio perddo; declarar ser feminista; e a de ser
apenas um pouco.

O pedido de perdao, como dito, traz a tona um confronto entre dois funcionamentos: o
papa falho e o papa infalivel. Assim como sé se pode perdoar alguém se este comete um
pecado, o sujeito Francisco, implicitamente, assume-se como um pecador. O pecado,
entendido neste contexto, é ser feminista, o que se configura como um deslocamento em
relacdo tanto a papas anteriores quanto ao proprio funcionamento da FDC.

Como vimos, no capitulo 2, a ideologia é resultado do conflito das classes na nossa

Formacao Social Capitalista, e € dela que advém as FDs que enfeixam os dizeres que formam
as discursividades das praticas sociais dos sujeitos. A IC, como um Aparelho Ideoldgico do
Estado, procura reproduzir os discursos que a mantém como uma pratica dominante, mas,
como afirma Pécheux (2014 [1978], p.281) “ndo ha dominacao sem resisténcia”. A
resisténcia, vista pelo mesmo autor (PECHEUX, 1990, p. 17) como a produgio do sentido no
impensavel e irrealizdvel, pode ser observada quando um papa afirma ser um pouco feminista.

Na SDM1 1, sabemos que ser feminista, embora apenas um pouco, ¢ da ordem do sem-
sentido no interior da FDC. Nos papados anteriores, JPII, na Carta as Mulheres de 1995,
reconhecia a marginalizacdo da mulher, mas ndo culpou a Igreja, e sim a esfera sociocultural
da época. Bento XVI, por sua vez, sequer falava sobre o Movimento. Desse modo, hd, na
formulacdo sob andlise, um vestigio de um deslocamento, caracterizando uma possivel
contraidentificacdo de Francisco com os saberes da PS Papa e da FDC, marcados por um
gesto de filiacdo a uma FD-outra. Tal tomada de contraidentificagdo, portanto, marca a
producdo do sem-sentido na ideologia dominante, caracterizando uma forma de resisténcia no
conflito entre a dominante FDC e a dominada FDMF.

Apesar da declaracdo mostrar um gesto de integracao de saberes, percebemos também

que esta ndo se constitui de modo integral por haver um desvio marcado pelo uso de um
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pouco. Afirmar-se um pouco feminista ¢ obviamente diferente de afirmar-se feminista. Assim,
a filiacdo ndo € construida pela alianga plena, mas através das bordas, num lugar de fronteira
entre as FDs. Neste cendrio, relembramos que a contraidentificacdo também se constitui a
partir desta relacdo: ha um tensionamento, marcado por questionamentos, revoltas ou outros
elementos desta natureza, nao necessariamente uma ruptura, uma fragmentagﬁo.

A centralidade da producdo do sentido levantada pela SDM1 1 diz respeito a um
agradecimento as mulheres consagradas, em alusdo a pergunta de Giacinta. Aqui, o sujeito
papa aproveita 0 momento de enunciacdo para afirmar que as mulheres estdo sempre na linha
de frente da Igreja, abrindo espaco, na estrutura linguistica, para dois apostos: o ja analisado
perdoai-me se sou um pouco feminista € mas nem todas, algumas sdo um pouco histéricas.

No batimento entre enunciacdo e silenciamento, ou seja, nesta polissemia encontrada
na escrita desta segunda formulagdo, percebe-se que a histeria dita pelo sujeito papa reativa,
pela memoria, um ja-dito que diz respeito as mulheres enquanto histéricas. Afirmar, portanto,
a existéncia de “mulheres histéricas” ¢ proprio de um saber machista, numa emergéncia de um
enunciado dividido: ha um pouco de feminismo, mas também um pouco de machismo.

Em um pouco histéricas, novamente € feito o uso de um pouco, simbolizando que ha
uma concordancia em serem histéricas, mas pela mesma borda e fronteira usada quando se diz
um pouco feminista. Aqui, o sujeito Papa Francisco faz um movimento de volta a sua FD,
reativando através do interdiscurso a ocupa¢do como sujeito homem, reproduzindo a
marginaliza¢do da mulher.

Em suma, o sujeito Francisco interrompe, novamente, o enunciado principal para
retomar aquilo que foi dito antes, num efeito de reparacdo. Ele disse que era um pouco
feminista, pediu perddo, e logo depois, falou que algumas mulheres eram um pouco histéricas.
Novamente, o um pouco é repetido, causando uma amenizacdo na histeria. E necessario
ressaltar, porém, que as posi¢des utilizadas produzem efeitos distintos, apesar do uso
semelhante de um pouco. Ha uma identificacdo parcial com o MF, e um gesto de adesdo a
saberes do machismo. Logo, hd contraidentificacio com a FDMF, ao mesmo tempo que ha
uma igual contraidentificacdo com a FDC.

Voltando a centralidade enunciativa da SDM1 1, o agradecimento do Papa as
mulheres consagradas ocorre por estas estarem sempre “na linha de frente”, justificando isto
com o uso de porque sois mdes. Aqui, observamos que este uso revela uma retomada a um ja-
dito sobre natureza materna, da mae sempre defender o filho, assim como as mulheres
consagradas protegem a Igreja “na linha de frente”. A maternidade, neste sentido, surge como

um dever inato da mulher. Observa-se, dessa forma, que a fun¢cdo da mulher como esposa,
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mae e mulher consagrada faz parte da trilha discursiva que compde o olhar sobre o ser

feminino tanto da PSP quando da FDC.

4.1.2. A producao de sentidos entre o ser mulher e o ser mulher catélica

Os sentidos sobre a maternidade sdo retomados por Francisco na SDM1 2, que foi
retirada do Discurso aos participantes do Semindrio sobre a Carta Apostolica Mulieris
Dignitatem, texto escrito por Jodao Paulo II em 1.988. No evento, Francisco citou a

importancia da carta no papado de Wotjyla.

SDMI1 2:

Eu gostaria de ressaltar que a mulher tem uma sensibilidade particular pelas ‘coisas de
Deus’, sobretudo para nos ajudar a compreender a misericérdia, a ternura € o amor que
Deus tem por nés. Gosto de pensar também que a Igreja ndo € ‘0’ Igreja, mas ‘a’ Igreja. A
Igreja é mulher, é mae, e isto é bonito. Deveis pensar e aprofundar isto.

A SDM1 2 ¢ dividida em dois efeitos de sentido: o primeiro deles evidencia uma
divisdo de papeis entre homens e mulheres; o segundo mostra um efeito de reafirmacgdo dessa
constatacdo, mas contendo um deslocamento.

Em a mulher tem uma sensibilidade particular pelas ‘coisas de Deus’, sobretudo para
nos ajudar a compreender a misericordia, a ternura e o amor que Deus tem por nos, €
possivel verificar que o PF assume um lugar como sujeito-homem através do uso de para nos
ajudar, no qual o uso do pronome obliquo plural revela a inser¢do do sujeito-papa num
coletivo masculino, uma vez que o trecho em destaque € referido a mulher. Neste mesmo
efeito de sentido, € perceptivel que o constructo discursivo mostra as mulheres com a fungdo
de ajudar a compreender o amor de Deus por terem em si uma sensibilidade particular, que
nao ha nos homens. Desse modo, na FDC, o uso de ajudar ativa, no interior do interdiscurso,
a atribuicdo da funcdo da mulher como ajudante do marido, uma vez que a submissao da
mulher ndo apenas no matrimonio, mas também no préprio interior da Igreja, foi estabelecida
como uma verdade eclesidstica. Ajudar o marido a se erguer. Ser companheira do marido.
Doar-se para o casamento. A sensibilidade € vista, portanto, como um elemento constituinte
do ser e agir como mulher.

Tal tomada de posicdo, portanto, mostra, pela reproducdo ideoldgica crista-catdlica,

uma ocupagdo dos saberes da forma-sujeito pelo sujeito Papa, tanto na inscricao de uma
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ideologia religiosa quanto sobre género, ao colocar-se como sujeito masculino. Porém, no
segundo bloco semantico da SDM1 2 € apresentado um deslocamento.

Em a Igreja ndo é ‘o’, mas ‘a’, o que organiza o dito pelo sujeito € o uso do artigo
feminino «a, auxiliado pelo significante adversativo mas, em um gesto de reiteragdo a
constatacdo de que a Igreja é feminina. Aqui, hd a atribuicdo, pelo uso de prosopopeias, da
sensibilidade como “natural” as mulheres. Nesta trama discursiva, verificamos um enunciado
dividido que evidencia uma contradicdo interna do discurso do Papa Francisco: a divisdo de
papéis em liderancas femininas e da ordenacdo de mulheres no interior da Igreja num
paradoxo com o funcionamento interno da institui¢ao, liderada apenas por homens-papas,
homens-cardeais e homens-bispos. Tais observacdes apresentam a reproducdo da ideologia
patriarcal no interior da Igreja.

Em suma, o gesto de reiteracio em mostrar que a Igreja € precedida por um artigo
feminino, afirmando se tratar de uma Igreja que carrega os mesmos elementos naturais da
mulher, mas do ponto de vista da FDC, mostra um outro gesto, ja verificado na SDM1 1,
sobre a necessidade de afirmar-se “um pouco feminista”. Verifica-se, assim, um gesto de
desejo do sujeito Francisco em protagonizar as mulheres, associando a Igreja como uma
instituicdo que carrega tragos femininos, embora, como ja dito, numa perspectiva que
relaciona saberes catolicos e patriarcais. Isto € reforcado pelo trecho seguinte da SDM1 2: a
igreja é mulher, é mde, em que hd uma adequacao enunciativa aos interlocutores do discurso
de Francisco.

Ainda neste cendrio, apesar de haver um deslocamento (sobre a afirmag¢do de uma
Igreja feminina), este € apenas mostrado pelo efeito de diferenga, afirmada por Cazarin (2004)
como um gesto que ¢ entendido como uma “variedade de pontos de vista que ndo sdo iguais”,

(3

0 que ndo ocorre, por exemplo, quando o mesmo afirma ser “um pouco feminista” ou
evidencia a possibilidade da falha. Nestes dois casos, percebemos que hd a construcdo de um
efeito de divergéncia, que de acordo com a mesma autora “¢ tomada como discordancia, ou
seja, como posicoes de sujeito que progressivamente se afastam”, marcando uma relagao de
tensao.

Nesta mesma SD, ainda € possivel observar a posicdo da lideranca por Francisco,
através do uso de “Deveis pensar e aprofundar isto”, utilizando um verbo no modo imperativo
para sugerir ou ordenar a Igreja como feminina. Neste contexto, observamos o funcionamento
de duas perspectivas: uma, no que diz respeito a uma manutencdo do olhar tradicional da

mulher catélica: mae, sensivel; a outra, observando um processo de “desmarginalizagcdao” da

mulher como parte importante da Igreja.
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A ordenacdo feminina, ndo apenas na afirmacdo da Igreja como institui¢do-mulher,
mas também sobre a participac@o interna da mulher em cargos eclesidsticos também ¢ um
tema que se revela em nosso primeiro movimento de analise. Na proxima SD a ser analisada,
Francisco produz gestos que abarcam o efeito de inclusido do sujeito mulher em seu discurso,
embora a partir de saberes da FDC. O trecho foi retirado de um pronunciamento aberto, na
Praca Sao Pedro, no Vaticano, em 2 de fevereiro de 2014, que tinha como um de seus temas o

papel na mulher na Igreja.

SDM1 3:

Pensem em uma Igreja sem as irmas! Ndo se pode pensar: elas sdo esse dom, esse
fermento que leva adiante o Povo de Deus. Sio grandes estas mulheres que
consagram a sua vida a Deus, que levam adiante a mensagem de Jesus.

A SDMI 3 € iniciada a partir de uma ordem, com sentido de questionamento, sobre
uma Igreja sem as irmas. No contexto interdiscursivo da FDC, irmas nao se referem a fieis
“ovelhas”, comuns em formacgdes discursivas protestantes, mas aos cargos clérigos de freiras
e madres. Esta constatacdo € confirmada no trecho mulheres que consagram a sua vida a
Deus, uma vez que esta é a funcdo destas mulheres: a renuncia a vida terrena e a devogdo a
Igreja e a obra cristd. Os discursos construidos sobre as freiras ainda sugerem agdo e obra
divina aos mais pobres e ndo-cristdos, utilizadas na SDMI1 3 pelo uso dos significantes
consagram e levam adiante a mensagem de Jesus.

Observando, porém, o interdiscurso, € possivel verificar um gesto de dissimulagdo no
discurso do sujeito Papa quando este comenta sobre as irmas na Igreja. A politica do siléncio
teorizada por Orlandi (1997) afirma que quando produzimos um sentido na lingua,
silenciamos outros no ato de fala. Na SDMI1 3, o siléncio se constitui pela falta de
representatividade e ordenagdo da mulher na Igreja Catdlica em cargos eclesidsticos de maior
prestigio. O gesto de dissimulag@o, desse modo, da-se pelo siléncio sobre o cendrio de
negacdo da participacdo da mulher em cargos decisivos e representativos da instituicao,
restando os cargos com menor representacio politica do Vaticano as mulheres. Assim, quando
o sujeito produz este gesto de interpretacdo sobre as irmds consagradas, ele silencia uma
politica sobre o lugar desigual da mulher na Igreja.

Recorrendo a um breve histérico sobre este tema na Igreja Catdlica, vimos que a
ocupacgdo de cargos na Igreja pela mulher € proibida desde os primeiros concilios, justificada
pela escolha de Jesus em ndo ter mulheres-apostolas. Os dois papas anteriores a Francisco

mantiveram a mesma escolha. Jodo Paulo I afirmou que “a Igreja nao tem absolutamente a
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faculdade de conferir a ordenacdo sacerdotal as mulheres, e que esta sentenca deve ser
considerada como definitiva por todos os fi¢is da Igreja”. Bento XVI, por sua vez, manteve a
posicdo de seus antecessores declarando que “ndo obteve (ele) nenhuma autorizagdo do
Senhor”. Em maio de 2018, Francisco, tratando sobre o mesmo tema, manteve a posi¢ao dos
papas quando, em uma entrevista, afirmou que a “altima palavra foi a de Sao Joao Paulo I1”.
Porém, um ano depois, em maio de 2019, numa assembleia internacional que reuniu
freiras, Francisco incluiu no seu pronunciamento as visitas a 6rgaos ortodoxos que permitem a
ordenacdo de diaconisas, afirmando que hé estudos em seu pontificado para a ordenacio de

mulheres.

SDM1 4:

Nao hé certeza de que a sua (ordenacdo) fosse com a mesma forma e com o mesmo
propdsito que a ordenacdo masculina. Alguns dizem: hd dividas. Vamos continuar a
estudar.

SDML1 5:

Nao posso fazer um decreto sacramental sem um fundamento histérico e teoldgico. O
resultado nao é dos melhores, mas foi feito um passo avante.

SDM1 6:

A Igreja € feminina, € mulher. Ndo € uma imagem, € a realidade, € a esposa de Jesus,
devemos ir avante com a teologia da mulher.

Analisando a trilha discursiva que compde as SDs1.4, 1.5 e 1.6, também constituidas
por um gesto de direcionamento ao publico enunciatdrio, observamos as mesmas como efeitos
de resposta a um possivel novo posicionamento eclesidstico sobre a ordenagdo de mulheres.

Na SDMI 4, o gesto de resposta € evidenciado pelo pronome sua, neste caso utilizado
como uma particula déitica a ordenagd@o. O sujeito Francisco, nesta SD, evidencia uma
preocupacio acerca deste tema, uma possibilidade de abertura de sentidos.

Tendo em vista essas SDs, é possivel verificar que estas carregam um gesto que
culmina num efeito de diferenca numa posicdo interna entre o sujeito Papa Francisco e a sua
PS. Como observado, Cazarin (2004) afirma que ha diferenca quando hé tensionamentos de
saberes em uma PS; isto acontece, nesta conjuntura, quando o sujeito-papa produz, no interior
de sua PS, uma diferenca, ainda sutil, a respeito da posi¢do tradicional da IC quanto a

ordenacao aos saberes a respeito da ordenacdo de mulheres, embora nio haja certeza de que a
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sua (ordenacdo) fosse com a mesma forma e com o mesmo proposito que a ordenagcdo
masculina.

Na SDMI1 6, verificamos a repeticdo de um ja-dito no discurso do sujeito-papa,
reafirmando o uso de prosopopeias e metiforas em A Igreja é feminina, é mulher. Porém, o
deslocamento evidente nesta SD € a ligac@o deste significante com o trecho devemos ir avante
com a teologia da mulher, sendo criado um gesto de aproximac¢do com os avancgos da
participacdo da mulher na Igreja. Na SDM1 5, o trecho foi feito um passo avante vai na
mesma dire¢do desse gesto.

Em suma, a posi¢do do Papa Francisco sobre a ordenagdo da mulher na IC, a partir das
SDs em destaque, € atravessada internamente pelo discurso feminista no que se refere a uma
maior participacdo desta em espacgos e funcdes predominantemente masculinas. Assim, ha
uma evidéncia de uma marca da resisténcia influenciada por saberes do discurso cientifico,
que tangem ao fundamento histdrico e teoldgico. Também € possivel observar que h4, tanto
nestas SDs quanto nas analisadas anteriormente, um gesto de prudéncia do Papa Francisco em
se declarar feminista ou aderir a saberes da FDMF, porém, demarcando um deslocamento
latente, uma vontade de deslocar algo internamente, tanto em sua PS quando em sua FD em
relagcdo a um certo feminismo.

Observamos que os dizeres do discurso de Francisco sobre as mulheres, ainda que
somente as consagradas, deixam vestigios desse possivel deslocamento. Em SDM1 2,
verificamos a presenca de “Deveis pensar e aprofundar isto”; em 1.4, “vamos continuar a
estudar”; em 1.5, “um passo avante”; em 1.6, “devemos ir avante com a teologia da mulher”.
Tais significantes sdo utilizados sempre no fim de cada pronunciamento, em um efeito
semelhante ao dever de casa: ha sugestdes a serem pensadas, aprofundadas e tomadas adiante.
Aqui, € observavel um gesto de sugestdao do Papa Francisco em relacdo a continuidade, a um
processo de dever coletivo e individual de seus interlocutores.

Ainda € possivel verificar o atravessamento de saberes feministas em cumprimentos,
aberturas de pronunciamentos ou em frases do PF que envolvem uma conjuntura por vezes
ndo relacionada a temas sobre mulheres. A SDM1 7 foi recortada de uma reunido com jovens

em 2014:

SDM1 7:

Os erros s@o grandes mestres, ensinam-te muitas coisas. Também te humilham, pois
alguém pode sentir-se um superhomem ou uma supermulher... e te enganas, isso te
humilha e te coloca em teu lugar. Eu ndo diria que aprendi de todos os meus erros: ndo,
creio que de alguns eu nio aprendi porque sou cabecudo e ndo € facil aprender.
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Em SDMI1 7, verificamos uma forma significante comum no discurso de Francisco: a
citacdo da distingdo lexical a partir da percep¢do dos géneros masculino e feminino em
formas nominais variantes. Assim como em SDM1 2, quando o sujeito frisa a utilizacdo do
artigo feminino a precedendo a palavra Igreja, a utilizacdo de uma forma distinta de
superhomem evidencia mais um gesto de inclusdo feminina no pontificado de Francisco.
Como se sabe, a utilizacio de formas utilizadas apenas no masculino € uma marca
internalizada na sociedade.

Algumas formas linguisticas cristalizadas trazem uma materializagdo discursiva da
historica relacdo de apagamento da mulher. Assim, significantes populares como “fodos sao
importantes”, “o cao ¢ o melhor amigo do homem” e “o0 homem € o lobo do homem” ilustram
a produgdo de um efeito de exclusdo do feminino ao sintetizar a raca humana ao uso de
formas pronominais e nominais masculinas'®.

Numa Homilia em fevereiro de 2017, afirmou que Um homem e uma mulher que
fazem isto (a santidade) merecem ser canonizados; no mesmo ano, também produziu uma
frase nas duas formas de género em Aquele ou aquela é teu filho, tua filha: muda o seu
coragdo. Abengoa-o, abengoa-a; na abertura do Discurso aos Jovens Consagrados, em 2015,
utilizou a palavra consagrado na forma masculina e feminina.

Neste contexto, vale ressaltar ainda que na expansao do Cristianismo pelo mundo, a
forma difundida da figura divina maxima, Deus, era apresentada a partir de um nome
masculino advindo do hebraico, ™M, que foi traduzido, logo apds, pelo tetragrama
consonantal YHWH. Em portugués, o nome de Deus se estabeleceu como Javé (ou ainda
Jeovd). Tais evidéncias apresentam um outro aspecto religioso sobre uma tendéncia da
superioridade masculina, uma vez que a figura de Deus foi masculinizada na tradi¢cdo judaico-

crista.

1>Recentemente, principalmente apés a popularizagio da internet, houve uma proposta de uso, na modalidade
escrita, de uma forma de neutralizacdo de gé€nero pela substituicdo dos artigos utilizados tradicionalmente como
do sexo masculino e feminino (a e o) pela letra X, que carrega semanticamente o significado de indefini¢do,
principalmente pelo sentido matemadtico. Esta troca comeg¢ou em publicagdes em redes sociais, sites de noticia e
demais veiculos de circulacdo escrita. Porém, a troca, sugerida pelos Movimentos Sociais Feminista e LGBT, é
possivel apenas no dominio escrito. Na oralidade, a marca linguistica estratégica € estabelecida pelas referéncias
a homens e mulheres pelas formas flexionadas ou heteronimicas do no masculino e no feminino (exemplos).
Francisco, em seus pronunciamentos orais, deixa vestigios de uma absor¢do desta manifestacdo trazida pelos
Movimentos. Entre vérias outras oportunidades, as trés formas variantes ilustradas evidenciam um
atravessamento do discurso dos Movimentos Sociais na constituicio ideolégica da posi¢do sujeito de Francisco,
mostrando um outro gesto de aproximac¢do a uma FD outra.
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Neste contexto, também ¢é perceptivel na SDM1 7 uma repeticao da contradicdo aos
saberes instituidos pela infalibilidade papal a partir do discurso de Francisco. A centralidade
temética dessa SD € sobre a aprendizagem com os erros, pauta que tem se desenvolvido como
um elemento central no pontificado de Francisco, como ja visto na SDM1 1.

Nas SDs analisadas, portanto, observamos alguns deslocamentos do papa em relacio
aos saberes da sua posi¢do-sujeito, dominante na FD a qual se inscreve.

Em suma, os deslocamentos dizem respeito a um atravessamento de saberes da
Formacdo Discursiva do Movimento Feminista no discurso do Papa Francisco, por gestos de
alianca e de aproximacio a saberes feministas, embora com restrigdes, como visto durante a
andlise. Além disso, foi possivel constatar uma possibilidade de abertura a ordenagdo de
mulheres na Igreja Catdlica, num efeito de divergéncia a posi¢ao-sujeito dominante da FDC e
também a propria FDC. Em relagdo a posi¢ao-sujeito a partir da qual fala, percebemos uma
contradicdo no saber da infalibilidade papal. Aqui, também observamos a manifestacdo de um
sem-sentido na ideologia dominante (neste caso, o fato de se declarar feminista, embora
apenas um pouco), caracterizando um movimento de resisténcia no discurso do Papa
Francisco.

Neste primeiro momento analitico, observamos, assim, os movimentos discursivos a
partir da historicidade presente tanto na Formacdo Discursiva Catdlica quanto na PSP. Aqui,
buscamos, a partir do dispositivo tedrico descrito no primeiro capitulo desta pesquisa,
acontecimentos que evidenciassem deslocamentos, repeticOes ou outras constatagoes
possiveis de serem observadas na reproducao ideoldgica dos saberes catdlicos em relaciao aos
saberes da FDMF, tendo como base o discurso do Papa Francisco em sua prépria regido de
sentidos. Os movimentos detectados a partir das andlises das SDs evidenciam,
predominantemente, deslocamentos, como os apresentados na relacdo acima. Os
deslocamentos aparecem marcados tanto pelo atravessamento de saberes da FDMF no
discurso do Papa Francisco quanto pela contradicdo de saberes da PSP e da FDC pela
reproducdo ideoldgica do discurso do Papa Francisco.

No entanto, o jogo discursivo construido pelo sujeito Papa Francisco € calcado
também em estratégias discursivas que remetem ndo apenas a efeitos de alianca ou diferenca
quanto aos saberes da FDMF. Nosso gesto de leitura leva também a considerar que o sujeito
Papa Francisco € uma figura com posicdes conservadoras em relacdo a interdiscursividade
presente nos saberes da IC. Desse modo, hd um jogo heterogé€neo ja a partir da relacdo entre a
posicdo-sujeito que esse sujeito ocupa e a sua FD, uma vez que as interpretagdes vistas neste

primeiro movimento de andlise apontam para relagdes estratégicas do sujeito Papa.
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Na trilha discursiva que constitui os deslocamentos evidenciados até este momento,
observamos que estes sugerem uma tomada de posi¢do-sujeito marcada pela diferenca do
sujeito Francisco tanto em relacdo a PSP quanto a FDC, ou seja, embora haja uma
identificacdo entre o sujeito e sua FD, registramos alguns deslocamentos que possibilitam
uma identificacdo ndo marcada pela alianca plena, mas pela diferenca. Neste cendrio, este
jogo discursivo se dé através da mobilizacdo de saberes de uma FD dominada, a FDMF, em
seu discurso, e também pela propria contradi¢dao de saberes na posi¢cdo papal, que, além de um
gesto de alianga, mesmo que nas bordas, com uma FD outra, ¢ marcada também pela
divergéncia acerca da infalibilidade instituida na posicdo papal pela IC.

Assim, apesar de haver alardes midiaticos provocados pelos posicionamentos de PF e
pelos supostos deslocamentos que estaria provocando na FDC, nao hd uma ruptura do sujeito
Papa Francisco com a sua FD, mas rearranjos e reorganizacdes de saberes em uma mesma
regido de sentidos, abrindo possibilidades para uma inauguracao de uma nova posicao-sujeito,

numa projec¢ao futura.

4.2. No olhar para a Espada, um paradoxo.

A relacdo com a espada, metéfora aqui associada ao Movimento Feminista, a fim de
real¢ar sua inscricdo numa ordem sociopolitica militante, se constréi pela dindmica do olhar
de Francisco fora das relacdes exclusivamente internas deste sujeito com a FDC. Aqui,
observaremos o funcionamento discursivo desta relacdo tendo em vista os saberes da FDMF,
num jogo que tem como centralidade a relagdo do sujeito Papa sobre o feminismo e a regido
de saberes que 0 mesmo representa.

Portanto, observaremos um paradoxo que € produzido por efeitos de sentidos multiplos
em relacdo as tomadas de posi¢ao-sujeito de Francisco, que ora tensionamentos na PSP e na
FDC, ora um movimento de retorno aos saberes desta FD. Lembrando Pécheux (1991 [2015,
p- 97)), os objetos discursivos sdo objetos de paradoxo logico, aqueles que sdo, a0 mesmo
tempo, antagdnicos e idénticos entre si.

A relagdo do Papa Francisco com o Movimento Feminista, tanto em relacdo ao primeiro
movimento de andlise quanto a este segundo, nos parece se constituir como uma relacdo desse
tipo, uma vez que implica sentidos heterogéneos, ora diferentes ou divergentes, ora
antagbnicos, instaurando movimentos quer de identificacio ou aliangca, quer de

contraidentificacdo entre FDs e PSs.
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4.2.1. A adesao de Francisco ao discurso feminista: quando um papa fala sobre a

cultura patriarcal e 0 machismo

A primeira SD deste segundo movimento foi retirada da enciclica Amoris Laetitia (A
Alegria do Amor). Relembrando, esta carta enciclica trata, em 9 capitulos, de temas que
envolvem as relacdes familiares e, transversalmente, temas que defendem uma Igreja menos
restritiva e mais acolhedora em relagdo a membros “desviados” do caminho cristdo-catélico.

Em suma, Amoris Laetitia coloca em evidéncia a desvalorizagdo do amor no ambiente
familiar, questionando a marginalizacdo provocada pela Igreja e pela sociedade a pessoas nao-
cristds ou que ndo obedecem integralmente as doutrinas catdlicas. A enciclica provocou
polémicas por apresentar, de acordo com a parte mais conservadora da Igreja, contradi¢des ao
Catolicismo tradicional, resultando em possibilidades de futuras catastrofes e heresias,
incluindo um desvio do sagrado feito pelo préprio Papa Francisco. Em contrapartida, a parte
mais progressista da Igreja, incluindo Movimentos Sociais eclesidsticos, consideraram o
documento um avanco as pautas sociais que devem ser consideradas pela Igreja. Em resposta
as reacOes negativas, Francisco declarou respeito, mas afirmou, em 2017, numa viagem a
Colombia, que os criticos estavam “errados sobre a exortagdo apostdlica pds-sinodal”, uma
vez que “A moral da ‘Amoris Laetitia’ ¢ tomista” por se tratar de uma filosofia adotada que
tem como origem Sdao Tomads de Aquino.

Na dindmica discursiva que constitui a relacdo entre Papa e o olhar para o externo,
conforme a SDM2 1, Francisco cita o papel da mulher numa cultura patriarcal, em meio a

formas de violéncia perpetuadas pelo machismo:

SDM2 1:

A violéncia verbal, fisica e sexual, perpetrada contra as mulheres nalguns casais,
contradiz a prépria natureza da unido conjugal. Penso na grave mutilacdo genital da
mulher nalgumas culturas, mas também na desigualdade de acesso a postos de trabalho
dignos e aos lugares onde as decisdes sdo tomadas. [A histéria carrega os vestigios dos
excessos das culturas patriarcais, onde a mulher era considerada um ser de segunda
classe, mas recordemos também o «aluguel de ventres» ou «a instrumentalizacio e
comercializacdo do corpo feminino na cultura mediatica contemporanea.]Alguns
consideram que muitos dos problemas atuais ocorreram a partir da emancipacao da
mulher. Mas este argumento nao é valido, é falso, nao é verdade! Trata-se de uma
forma de machismo. A idéntica dignidade entre o homem e a mulher impele a
alegrar-nos com a superacao de velhas formas de discriminagdo e o desenvolvimento dum
estilo de reciprocidade dentro das familias. Se aparecem formas de feminismo que nao
podemos considerar adequadas, de igual modo admiramos a obra do Espirito no
reconhecimento mais claro da dignidade da mulher e dos seus direitos.
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Com a tematica central sobre o amor na familia, Amoris Laetitia nao fala sobre as
determinagdes eclesidsticas biblicas e advindas do concilio sobre mandamentos e dogmas
determinados pela Igreja de um modo puramente clérigo. Na constru¢do da SDM?2 1,
percebemos que o sujeito Papa Francisco procura aprofundar a temdtica matrimonial para
conversar com problemas sociais que moldam o casamento enquanto institui¢do social,
religiosa, cultural e politica. Aqui, o sujeito, saindo de uma zona clerical, ou seja, de um
didlogo com seus semelhantes, para uma zona externa — onde costumeiramente ndao ha uma
situacdo de conforto — discute sobre vdrios temas que emergiram devido a perspectiva de
saberes instaurados pela FDMF.

Nesta SD, Francisco coloca em cena uma visdo de familia internamente nao
harmonica, confrontando os saberes instituidos pela Igreja sobre a forma matrimonial e

expondo as contradi¢des existentes naquilo que é pregado pela instituicao.

o

Na grande heterogeneidade temdtica que € mencionada na SDM?2 1, ha citacdes
violéncia doméstica, sexual e fisica, a outras culturas, a desigualdade socioeconOmica, a
dominacdo patriarcal, a comercializacdo do corpo feminino na midia e a emancipacido da
mulher na sociedade atual. Além destes, Francisco ainda menciona as relagdes histdricas
como pontos de referéncia dos problemas citados por ele na contemporaneidade.

Ainda numa conjuntura geral, percebemos que Francisco, a0 mostrar em uma
exortacdo apostdlica a existéncia destes problemas na sociedade atual, gera um gesto de
reconhecimento da opressdao e dominagdo patriarcal, estabelecendo uma relagcdo, portanto,
com a FDMF, externa. Sob uma temética variada, os gestos de Francisco produzem relevancia
na constituicio do matriménio numa perspectiva feminista. Ao produzir os gestos de
reconhecimento de que o casamento catdlico € revestido de elementos patriarcais, 0 mesmo
passa a ser reconhecido pelo lider da IC como um produto da opressdao, porém, por muitas
vezes sob efeitos ndo apenas de alianca declarada, assim digamos, mas por contradicdes
implicitas, geradas por um equivoco.

Em A violéncia verbal, fisica e sexual, perpetrada contra as mulheres nalguns casais,
contradiz a propria natureza da unido conjugal observamos, além das citacoes as formas de
violéncia (verbal, fisica e sexual), uma interpretacdo do sujeito sobre aquilo que deve ser a
unido conjugal, marcada pelo verbo contradiz. Na regido de significagdo da FDMF, as formas
de violéncia citadas pelo papa sdo frutos diretos da opressdo sofrida pela mulher, sendo uma
destas violéncia a prépria submissdo no matrimonio. Assim, a contradi¢do exposta pelo papa
revela, a partir dos saberes que regulam a FDMF, uma dissimulacio de Francisco ao

estabelecer uma relagcdo contraditria em sua prépria formacao: o matrimdnio catdlico é, por
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natureza, revestido pela dogmatizacdo de valores de submissdo pela mulher. A dissimulacio,
neste caso, € evidenciada pelo apagamento das violéncias que o matrimonio catélico, por
“natureza”, construiu. O equivoco ¢ centralizado, aqui, pelo jogo que cerca a significagcdo do
objeto paradoxal casamento, permeado por uma polissemia.

No trecho seguinte, Penso na grave mutilacdo genital da mulher nalgumas culturas,
mas também na desigualdade de acesso a postos de trabalho dignos e aos lugares onde as
decisoes sdo tomadas, Francisco engloba outros temas que ndo sdo pautas diretas da IC,
alcangcando um circulo maior: a mutilacdo genital, a desigualdade no trabalho e na
representacdo da mulher no quadro sociopolitico, no “dito-de-outra-forma” lugares onde as
decisoes sdo tomadas. Nestas citagdes, percebemos que Francisco fala como papa, mas num
jogo mutuo estabelecido numa regido de interlocucdo multipla: numa exortacdo apostdlica
(para o publico catdlico), mas sobre pautas ndo catdlicas (algumas culturas que preservam a
mutilacdo genital) que envolvem pautas tomadas pela FDMF em suas diversas PS: na PSFL, a
dos direitos a partir da igualdade juridica; no PSFO, a da igualdade de saldrio; na PSFR, a da
equidade tomada pelo principio da contrariedade ao patriarcalismo. Tais relacdes se
encontram numa diversidade de gestos que revelam um jogo de efeitos de sentidos que pode
culminar num paradoxo que vai além do préprio objeto, o feminismo; aqui, € possivel
observar um indicio de uma relacdo discursiva também paradoxal entre os dois sujeitos que
constituem o nosso corpus — o Papa Francisco e 0 Movimento Feminista.

Ainda neste envolto temdtico levantado por Francisco, na formulacdo A historia
carrega os vestigios dos excessos das culturas patriarcais, onde a mulher era considerada um
ser de segunda classe, mas recordemos também o «aluguel de ventres» ou «a
instrumentalizacdo e comercializacdo do corpo feminino na cultura medidtica
contempordnea, é verificavel a tomada para si da constante mencao a sentidos antes possiveis
apenas na FDMF. Como visto, em 26 anos de papado, JPII mencionou a palavra feminismo ou
Jfeminista apenas 28 vezes, e BXVI, em 9 anos, apenas 1 vez. Francisco, como visto, além de
se contraidentificar com a PSP e FDC, se autoafirmando um pouco feminista, também faz
mencdo a termos cujo sentidos foram produzidos pelos feminismos, como culturas
patriarcais.

Francisco cita mais temas que, nos saberes instituidos pela PSFR, sdo fruto da
opressdao patriarcal: o aluguel de ventres, em alusdao a reprodu¢cdo humana (vista como um
processo contraditorio entre as posicdes do FDMF e a prépria FDC), e a instrumentalizacdo e
comercializa¢do do corpo na midia. Neste passo, € em dos excessos das culturas patriarcais,

onde a mulher era considerada um ser de segunda classe que o deslocamento movido por
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gestos de filiagdo a uma outra FD emerge. No trecho mencionado, observamos uma retomada
de saberes instituidos pelo modelo social medieval (qunado a IC imperava), no qual a mulher
era vista como coadjuvante no processo de construcdo social. Aqui, é importante verificar que
a propria inspiracdo de Francisco para a escrita da exortacdo, Sdo Tomds de Aquino, defendia

que

No fendmeno da geracdo, € o homem que desempenha um papel positivo, sua
parceira € apenas um recepticulo. Verdadeiramente, ndo existe mais que um sexo, o
masculino. A fémea é um macho deficiente. Ndo é entdo surpreendente que este
débil ser, marcado pela imbecilitas de sua natureza, a mulher, ceda as tentagdes do
tentador, devendo ficar sob sua tutela (AQUINO, 2005, p. 685)

Como visto durante o percurso histérico desenvolvido no primeiro capitulo desta
dissertacdo, as perspectivas de mulher como “macho deficiente” perderam cada vez mais
espaco a medida que pensamentos racionalistas, progressistas, positivistas e iluministas foram
aparecendo.

Desse modo, a contradicdo vista a partir destes significantes resulta num movimento
tanto interno quanto externo produzido pelo Papa Francisco em relagdo as duas FDs em jogo.
Ha, nesse movimento, uma ressignificacdo e rearranjo de sentidos. Neste contexto, é
estabelecida uma abertura de didlogo com diversas posicdes da FDMF pela constante citagio
e reconhecimento das opressdes sofridas pelas mulheres ao longo da histéria.

A relac@o do sujeito Francisco com a FDMF € observada principalmente pelo trecho
Alguns consideram que muitos dos problemas atuais ocorreram a partir da emancipacdo da
mulher. Aqui, o significante emancipacdo da mulher remete a conjuntura histérica que tem
como protagonismo o desenvolvimento do Movimento Feminista, no qual o sujeito afirma
ndo ser a causa dos problemas atuais.

Além disso, o mesmo sujeito formula um enunciado que justifica o anterior, em um
jogo contra-argumentativo, verificado através do enunciado Mas este argumento ndo é vdlido,
é falso, ndo é verdade!. Neste, é possivel observar a marca do funcionamento discursivo desta
posic@o papal pelo excesso (ndo ¢é vdlido, é falso, ndo é verdade), que trabalha os sentidos
produzidos pela sua posicdo — a de que a luta pela emancipacdo feminina nao gerou os
problemas atuais, mas apenas os revelou. Observamos, dessa forma, um gesto de filiagao do
sujeito papa centrado na ocupagdo de um gesto de contradi¢do a PSP, resultando num efeito

de alianga com a FDMF através da integralizacao dos saberes que regulam esta FD.
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Por tltimo, nesta SD, € apresentada a formulacao trata-se de uma forma de machismo,
na qual hd uma visivel filiacdo dos sentidos da FDMF pelo sujeito papa através da mencao ao
termo machismo, empregado com os mesmos sentidos justificados pela FDMF.

Os gestos apresentados geram, de imediato, dois efeitos:

e De divergéncia da posi¢do do Papa em relagcdo a FDC, materializado pelo gesto de
filiacdo e de alianca a saberes instituidos por diversas PS do FDMF; e
e De manutencao dos saberes de lideranca e de porta-voz da IC, porém, em um outro

lugar, articulando-se com as pautas do MF em relacdo de alianga.

Através destes efeitos, com os saberes da FDMF materializados no discurso pela
instancia da memoria, ha uma producdo de sentido que gera um contingenciamento a partir
dos efeitos evidenciados acima. Isto ocorre quando se enuncia que “Se aparecem formas de
feminismo que ndo podemos considerar adequadas, de igual modo admiramos a obra do
Espirito no reconhecimento mais claro da dignidade da mulher e dos seus direitos”. Ha,
desse modo, um efeito de silenciamento: quais seriam, portanto, as formas de feminismo que
nao sao consideradas adequadas? O silenciamento funciona aqui, como afirmado por Orlandi
(1997), como a politica de disputa de sentidos, produzindo outra possibilidade de confirmacgao
de que hd um paradoxo na relac@o entre os sujeitos em evidéncia, aqui marcado por um gesto
de apagamento.

Ainda na formulagdo dita acima, o discurso do sujeito Papa Francisco, através da
forma nominal de igual modo, recupera a instancia do sagrado para justificar esta escolha de
saberes feministas em seu discurso, apresentando um agradecimento ao Espirito Santo pelo
efeito de reconhecimento de todos os saberes pautados na FDMF. Como afirma Orlandi
(2015, p. 59-60) acerca destas formas silenciadas, “Ha “furos”, “buracos” na memoria, que
sao lugares, ndo em que o sentido se “cava”, mas, ao contrario, em que o sentido “falta” por
interdi¢do. Desaparece. Isso acontece por que toda uma regido de sentidos, uma formacao
discursiva, ¢ apagada, silenciada, interditada”. A materializacdo do sagrado no discurso do
Papa, neste passo, diz sobre uma multiplicidade nas tomadas de posi¢ao.

Na formulagdo formas de feminismo que ndo podemos considerar adequadas, ainda é
possivel notar o uso de adequadas como forma de adjetivacdo aquilo que fica silenciado (As
formas de feminismo). E observivel, desse modo, que o termo adequadas entra em relacio
divergente ao que o JPII, em outras oportunidades, considerava uma “forma erronea”. Na

concepcao deste papa, as mulheres, principalmente as catélicas, deveriam criar um “novo
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feminismo”, que segundo ele, deve ser desenvolvido “sem cair na tentacdo de seguir modelos
«masculinizados», saiba reconhecer e exprimir o verdadeiro génio feminino em todas as
manifestagoes da convivéncia civil ’'°. Desse modo, percebe-se que no deslocamento existente
entre as formas erroneas e as formas inadequadas ha um movimento que evidencia uma outra
visdo acerca da FDMF, na qual um sujeito (JPII) observa o feminismo como uma forma
errada e outro (Francisco) considera algumas formas do feminismo como inadequadas.
Acreditamos, desse modo, que o sujeito Papa Francisco, ao produzir esse gesto de
compreensdo da inadequacdo de algumas formas do feminismo, e nio repetir a concep¢do do
erro, gera um efeito de refutacdo a um ja-dito da PSP.

Ainda € interessante destacar, nesta mesma formulacdo, o uso de algumas para
evidenciar que nao sdo todas as formas de feminismo que sdo consideradas inadequadas, de
acordo com o Papa. O vestigio de sentido deixado pelo uso de algumas permite uma
interpretacdo de que, se hd formas inadequadas, ha também adequadas. O uso do pronome
indefinido ndo esta apenas aqui, mas também em trechos anteriores, que revelam uma cautela
produzida pelo papa para que nido haja uma compreensdo generalizada, funcionando como
uma formagdo imagindria (PECHEUX, [1975] 2014, na qual o papa projeta em seus
interlocutores uma reacdo de mé interpretacdo, materializada se houvesse uma generalizacao.
Desse modo, o uso destes vocdbulos revela um gesto de cuidado que resulta em ndo manter ou
inaugurar simulacros na constitui¢ao dos sujeitos mencionados.

Percebe-se, assim, que, na SDM2 1, o sujeito Papa Francisco produz gestos de
identificacdo e contraidentificacdo em relacdo a saberes e posi¢cdes feministas, e, a0 mesmo
tempo, em relacdo aos saberes da posicdo-sujeito papa. Tal complexidade € constituida pela
tentativa do sujeito locutor PF de administrar a relacdo conflituosa existente entre as FDs e
posicdes, uma vez que hd uma reproducdo dos saberes da PSP nos gestos de liderancga,
enquanto porta-voz da Igreja Catdlica e também como sujeito que, ao mediar um e outro, tem
a funcdo de manter a soberania da instituicdo, ao expandir os saberes da Igreja. Tais gestos
sdo exercidos quando Francisco, ocupando a PSP, produz gestos de alianca com os saberes da
FDMF. Porém, o Papa também mantém, por vezes, alguns saberes da FDC que,
consequentemente, instaura uma relacdo de divergéncia com algumas PS da FDMEF,
evidenciados quando Francisco, por exemplo, considerou que existem formas inadequadas de

feminismo.

16

Uma Cat6lica pode ser Feminista? Veja o que Jodo Paulo II pensava sobre isto. Disponivel em:
https://pt.aleteia.org/2018/09/16/uma-catolica-pode-ser-feminista-veja-o-que-joao-paulo-ii-pensava-sobre-isso/
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Esta tultima constatacao fica evidenciada pelo seu pronunciamento sobre o Feminismo

em Amoris Laetetia, quando afirma que

SDM?2 2:

O enfraquecimento da presenca materna, com as suas qualidades femininas, é um risco
grave para a nossa terra. Aprecio o feminismo, quando este ndo pretende a uniformidade
nem a negacdo da maternidade.

Nesta SD, é verificdvel que o sujeito Papa Francisco, de forma mais explicita, afirma
apreciar o Feminismo, marcando uma relacdo de identificacio com o Movimento. Porém,
com duas ressalvas. A primeira, quando o Movimento € contrdrio a uniformidade. Aqui, a
palavra uniformidade pode ser empregada sob diversas concepgdes: se tratando da
homogeneidade de pensamentos a respeito da mulher, se tratando da ressalva a um
determinado tipo de feminismo; ou ainda da adesdo a um senso comum sobre o Movimento
Feminista; a segunda, em relacdo a negacdo da maternidade, com a justificativa de que o
enfraquecimento da constru¢do da maternidade pode tornar-se um risco. Neste dltimo, é
reiterado o discurso da reproducdo humana presente em saberes que constituem o sujeito
mulher.

Desse modo, verificando os funcionamentos discursivos anteriores € este novo,
constatamos que o sujeito Papa Francisco mantém uma relacdo heterogénea com a FDMF,
caracterizando uma relagdo de alianga com alguns saberes do Movimento, quando este diz
respeito ao reconhecimento da dominacao patriarcal e das violéncias sofridas pelas mulheres,
mas, a0 mesmo tempo, uma relacio de divergéncia e até de antagonismo com saberes
presentes em posig¢des-sujeitos especificas do FDMF, dizendo respeito, neste caso, as
questdes analisadas sobre a PSFR.

Na SDM2 3, percebemos, assim como na SDM2 1 e SDM?2 2, um efeito de alianca em
relacdo a FDMF a partir do sujeito Papa Francisco. Aqui, hd uma mencdo ao lugar das
mulheres na Biblia a partir de uma analogia aos tempos atuais, também podendo ser percebida

a temdtica da mulher frente a submissao patriarcal.

SDM?2 3:

A mengao das mulheres — nenhuma das referidas na genealogia pertence a hierarquia das
grandes mulheres do Antigo Testamento — permite-nos uma abordagem especial: na
genealogia, sdo elas que anunciam que, pelas veias de Jesus, corre sangue pagdo, que
recordam histdrias de marginalizacdo e sujeicdo. Em comunidades onde ainda se arrastam
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estilos patriarcais e machistas, ¢ bom anunciar que o Evangelho comeca por salientar
mulheres que criaram tendéncia e fizeram historia.

No interdiscurso, a SDM2 3 trata do papel de pouco destaque da mulher em episédios
e livros biblicos, j4 que nos 66 livros que compdem o Antigo e Novo Testamento, apenas 2
sdo tomados pelo protagonismo da mulher (os livros de Ester e Rute). Aqui, a “abordagem
especial” que o sujeito Papa Francisco propde diz respeito a uma legitimacdo da mulher
tomando como base as histérias biblicas, formulando um gesto de contestacdo do
patriarcalismo cultural que permeia e protagoniza a religido catdlica.

Nesta SD, assim como a SDM2 2, torna-se clara também a relagcdo de alianca proposta
pelo Papa ao apresentar a emancipacdo das mulheres e a combater a presenga do machismo.
Isto torna-se evidente na formula¢io E bom anunciar que o Evangelho comeca por salientar
mulheres que criaram tendéncia e fizeram histéria, em que ha, através de é bom anunciar,
dois efeitos: o de legitima¢do da mulher, dizendo que estd em acdo uma proposta de equidade
entre sexos no ambito religioso, e o de uma sugestdo de mudanga nestas configuracoes.

Aqui, nota-se que o discurso do sujeito Papa Francisco se caracteriza por um efeito de
alianca produzido pelo sujeito Papa Francisco quando este apresenta interpretacdes com base
na biblia para legitimar o papel da mulher como importante e protagonista, ou ainda, especial.
A abordagem especial tomada por este sujeito reflete um gesto de aproximagdo a FDMF,

marcando uma relacio de identificagdo.

4.2.2. O Feminismo é um machismo de saias, mas nao é bem assim: os

deslocamentos do sujeito papa frente ao Feminismo.

Uma outra relacdo de tensdo estabelecida entre Francisco e o Movimento Feminista,
na perspectiva da cena enunciativa, foi instaurada em fevereiro de 2019, quando Francisco
afirmou ser o feminismo um “machismo de saias”. A citagdo repercutiu e gerou polémica em
todo o mundo, uma vez que ndo se tinha registro, até entdo, de uma clara oposicdo de
Francisco a Movimentos Sociais, antes apresentados de forma positiva em suas publicacdes
eclesidsticas. A declaracdo ocorreu apdés a palestra de Linda Ghisoni, subsecretdria do
Vaticano, sendo a primeira mulher na histdria a se pronunciar numa reunido sobre este tema.
O evento no qual houve as declaracGes foi a Reunido da Cupula Anti-pedofilia, no Vaticano.

Em seu pronunciamento, Francisco afirmou que
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SDM?2 4:

Convidar uma mulher para falar ndo significa entrar na modalidade de um feminismo
eclesiastico, porque afinal qualquer feminismo acaba por ser um “machismo” de saias.
Nao. Convidar uma mulher para falar sobre as feridas da Igreja significa convidar a
propria Igreja para falar de si mesma, das suas feridas. E creio que este seja o passo que
devemos dar com muita forca. A mulher é a imagem da Igreja que € mulher, é esposa, é
mae. Um estilo. Sem este estilo falaremos do povo de Deus, mas como organizacao,
talvez sindical, mas nao como familia nascida da mae Igreja.

No nivel de formulag¢do, o pronunciamento de Francisco € iniciado a partir de uma
justificativa acerca do porqué de seu convite a uma mulher para proferir uma palestra,
revelando um funcionamento de uma formacdo imagindria, ao projetar, hipoteticamente, o
proferimento de uma mulher como um acontecimento histérico que geraria repercussao,
principalmente em seus alocutarios imediatos (o publico no Vaticano), mas também na midia
e nos Movimentos Feministas.

O funcionamento discursivo envolvendo a formagdo imagindria prossegue quando,
apos a justificativa, o sujeito sugere nao querer transformar o convite e o acontecimento que
envolve o mesmo em uma fundagcdo de um feminismo eclesidstico, uma vez que qualquer
feminismo acaba por ser um machismo de saias, mesmo o “ndo-fundado” (mas citado)
feminismo eclesidstico. Aqui, a producdo do sentido numa relacdo do sujeito papa com a
FDMF ¢€ constituida pelo antagonismo, uma vez que o uso de qualquer feminismo torna o
gesto de Francisco em um efeito de generalizacdo, ou seja, uma espécie de senso comum,
aquilo que é determinado, no intradiscurso, sobre o0 Movimento Feminista. Retomando as
andlises anteriores, observamos que o discurso de Francisco, que apresentou uma regularidade
marcada pela preferéncia a ndo-generalizagdo, se contradiz ao produzir tais efeitos.

Em machismo de saias, é possivel observar que Francisco interpreta o feminismo
como o oposto do machismo, constituindo dois extremos; isto €, com o efeito de aproximagao
entre os dois opostos produzido pelo sujeito, o feminismo acaba tornando-se igual ao
machismo, mesmo em situacOes opostas. A oposi¢do, aqui, € marcada pelo uso de saias, um
ja-dito cristalizado na estrutura linguistica utilizado quando hd uma relacdo entre o masculino
e o feminino que, embora em posi¢oes ideoldgicas antagdnicas, exercem os mesmos meios de
reproducdo ideoldgica. Desse modo, o sujeito deixa vestigios que sugerem uma separagao
entre mulher e MF, uma vez que convidar uma mulher para um evento de grande
representatividade ndo é feminismo, ou mesmo um feminismo eclesidstico, mas uma forma de

falar sobre a mulher sem considerar ou pouco considerar relevante o Movimento Feminista.
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Esta constatacdo pode ser verificada nos trechos significantes posteriores, no qual
Francisco reafirma, através de metédforas e personificagdes, que a Igreja possui caracteristicas
femininas. Em Convidar uma mulher para falar sobre as feridas da Igreja significa convidar
a propria Igreja para falar de si mesma, através de uma metalinguagem caracterizada pelo
uso das figuras linguisticas citadas, o Papa aponta em seu discurso a compreensdo de que a
Igreja tem um estilo feminino, principalmente ancorada nas perspectivas familiares de mae e
de esposa.

Assim, os gestos de Francisco acerca da comparagdo do Feminismo ao machismo
provocam um efeito de antagonismo a FDMF. Tal efeito é marcado pela sugestdo a
independéncia da mulher, mas sem a necessidade de uma criagdo de um feminismo interno a
Igreja por este, hipoteticamente, tornar-se comum a qualquer outro feminismo, uma vez que
este €, na interpretacao do sujeito papa, algo semelhante ao machismo.

A declaragdo sobre o “machismo de saias” foi propagada em todo o mundo, sendo
noticiado em sites jornalisticos e repercutido internamente na IC e em sites de Movimentos
Sociais, principalmente feministas. 35 dias apdés a polémica menc¢do, Francisco foi
entrevistado!” pelo canal televisivo La Sexta, da Espanha. A entrevista ocorreu logo ap6s uma
viagem ao Marrocos que teve como tema o didlogo inter-religioso. A entrevista, aproveitando
também esta pauta, aprofundou outras discussdes com o Papa Francisco, como a crise
migratéria no mundo, o didlogo entre relacdes internacionais, o combate a pedofilia na Igreja
Catolica e a luta feminista, incluindo ai a polémica declaragao dada em 22 de fevereiro. Apds

a pergunta do reporter, Francisco deslocou seu posicionamento, alegando que

SDM?2 5:

a frase justa seria dizer que todo feminismo pode correr o risco de se transformar em um
machismo de saias. Esta € a frase justa. Na outra me equivoquei. Mas foi um equivoco de
momento, eu ndo penso assim.

Em SDM2.5, a mudanca de direcionamento na interlocu¢do provoca uma mudanca de
gestos na reproducdo discursiva. Se antes havia um gesto de confirmacdo de que todo
feminismo € um semelhante ao machismo, embora em lutas opostas numa relagao paradoxal,

agora o deslocamento produz um efeito divergente ao anterior, havendo uma retomada para si

'El papa Francisco responde en Salvados: seis minutos que resumenlaprimera entrevista de JordiEvoleen El
Vaticano. Disponivel em: https://www.lasexta.com/programas/salvados/mejores-momentos/el-papa-francisco-
responde-en-salvados-seis-minutos-que-resumen-la-primera-entrevista-de-jordi-evole-en-el-vaticano-

video 201904015calb0c40cf2ef096e6fe3d6.html Acesso em 16 de Jun de 2019.
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daquilo que lhe é mais comum: a possibilidade de alianca, diferenca ou divergéncia deste
sujeito com a FDMF.

Observemos as duas formulacdes em destaque:

1) Qualquer feminismo acaba por ser um “machismo” de saias;

2) Todo feminismo pode correr o risco de se transformar em um machismo de saias

Enquanto em qualquer feminismo acaba por ser um “machismo” de saias existe um
processo de igualizacdo entre dois opostos, em fodo feminismo pode correr o risco de se
transformar em um machismo de saias hia um efeito de amenizacdo em relacdo ao dito
anteriormente. Aqui, isoladamente, percebemos que no trecho “pode correr o risco de se
transformar”, a principal mudanca de posicionamento ocorre pelo plano da possibilidade,
causando um efeito de alerta.

Termo a termo, o uso de pode indica possibilidade de realizacdo; correr o risco, por
sua vez, € uma expressao linguisticamente cristalizada que também indica tanto possibilidade
quanto probabilidade de ocorréncia; de se transformar, na conjuntura, ao juntar-se com 0S
outros significantes, resulta numa outra forma de trazer viabilidade aquilo que foi dito. Logo,
observamos trés significantes que produzem sentido pelo excesso e pela redundincia,
funcionando como um deslocamento marcado pela caracteristica da possibilidade. Desse
modo, o sujeito se retira da posi¢do que o colocou em conforto com os saberes tradicionais da
FDC, ao mesmo tempo que também se afasta da posi¢do que o colocou em confronto direto
com FDMF. O paradoxo da relagdo discursiva vista neste deslocamento agiu, portanto, pelo
inconsciente, como um tropeco no processo da interpelagao.

Em na outra me equivoquei, observamos, de forma ainda mais clara o gesto de
autocorrecdo produzido por Francisco. Desta constatacdo, novamente identificamos o
funcionamento da contradi¢do quanto a infalibilidade papal, marcada pelo reconhecimento do
equivoco presente no discurso anterior. Além deste, em foi um equivoco de momento, nao
penso assim, notamos, no nivel de formulacdo, uma tentativa de anulacio do pensamento
anterior, marcado pelo equivoco no inconsciente, ou ainda pela revelagdo do inconsciente.
Aqui, € perceptivel que os sentidos da FDC vieram a tona, tornando-se evidentes quando o
mesmo estava, em se tratando das condicdes de producgdo, entre interlocutores semelhantes.
Ocorreu, desse modo, um vacilo na inten¢do da constitui¢io de um eu ideal. Como afirma

Carreira (2000), mesmo quando o sujeito do discurso procura controlar e controlar-se o/pelo
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sentido daquilo que fala ou escreve, o “eu” vacila, isto €, algum constituinte no seu dizer
surge em cena, produzindo, de modo inevitdvel, deslocamentos de sentido.

Em suma, o inconsciente emergiu pelos saberes e pela posi¢dao de lideranca em algum
lugar do interdiscurso papal, o que provocou uma relagdo de antagonismo na citagdo do
machismo de saias. Logo depois, a citagdo foi revista e reprimida pelo sujeito que busca, num
lugar entre o consciente e o inconsciente, uma instauracdo de novos saberes para a sua
posicao.

Na SDM2 6, Francisco procura justificar os motivos que o fizeram declarar a polémica

frase, afirmando que

SDM2 6:

Foi uma frase dita em um momento de muita intensidade, quando estava escutando o
testemunho de uma mulher que estava na linha que eu queria e me dirigi ao feminismo
com um pouco mais de critica.

Aqui, procuramos também considerar na cena enunciativa uma outra face do
inconsciente do sujeito papa, apresentado pelas condi¢cdes de producdo do discurso. O
momento de muita intensidade citado por Francisco diz respeito ndo apenas ao instante de fala
de Linda Ghisoni, mas também ao tema da reunido, o combate a pedofilia na Igreja, um dos
principais pontos de enfrentamento do pontificado de Francisco.

Os funcionamentos discursivos analisados até aqui apontam para uma relacio
paradoxal no discurso do Papa Francisco, que ora implica gestos de alianca, ora de
divergéncia, ora de antagonismo em relagdo aos saberes da FDMF e também as PS desta
regido de sentidos. Observaremos a seguir o discurso de Francisco em relacdo a dois objetos
discursivos historicamente polémicos em relacdo as duas FDs em evidéncia: aborto e direitos

reprodutivos e prostituicao.

4.2.3. “O aborto é um problema cientifico”: a contrarresisténcia e a diferenca no

discurso do Papa sobre o aborto

Pécheux (1990), na teoria do discurso, defende que as fronteiras entre FDs ndo sao
dominios fechados. Elas sdo permeadas por zonas fronteiricas opacas que acatam a migragcao
de saberes de uma FD para outra, permitindo a sua constituicdo como heterogéneas. Indo para
o objeto apresentado aqui, o aborto parece ser um elemento paradoxal que é completamente

moldado por este conceito levantado por Pé€cheux, por levar em consideracdo ndo apenas
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questdes religiosas de modo interno, mas historicamente constituidas por mdltiplas esferas de
significacdo, que tocam o juridico, o cientifico, o cultural e, no caso mais especifico, o
panorama socio-politico-religioso, quando consideramos as relagdes entre FDC e FDMF.

Tais relagdes foram construidas, inicialmente, como antagoénicas. Porém, ao longo do
desenvolvimento dos conflitos e com a interferéncia de posi¢des externas as duas FDs, a
posi¢cdes em concorréncia sobre o aborto t€ém se tornado heterogéneas, especialmente com a
ado¢do de politicas de direitos reprodutivos pela comunidade ndo-catdlica, os debates
construidos pelo Movimento Feminista, a partir de sua segunda onda, e até mesmo pela
legitimacdo do discurso cientifico mobilizado por algumas Igrejas cristas.

A principal pauta levantada sobre o aborto vem da concepg¢do de vida. Como ja dito,
enquanto a FDC que hd vida desde a formacdo inicial do zigoto, a FDMF considera o feto
como parte do corpo da mulher. Os debates também sdo concentrados no principio da
dogmatizacdo catdlica, na qual ndo hd nenhuma menc¢ao sobre o aborto no Novo Testamento.
No Catecismo da IC, hd a determinacdo de que “a vida humana deve ser respeitada e

protegida de modo absoluto a partir do momento da concepgio”'®

, combatendo e proibindo
também a adocdo de métodos contraceptivos, por compreender que 0s mesmos interrompem a
formacdo da vida humana, desobedecendo os mandamentos bdsicos e, portanto, havendo
contradicdo a criagdo divina.

Como visto, na PSP h4 também um alinhamento a forma-sujeito da FDC no que diz
respeito ao aborto. Ao longo dos concilios, instituiu-se que quem pratica o aborto deve ser
excomungado da IC, devendo ser aceito novamente apenas se houver uma vida de peniténcia.
Desse modo, o perddo deve ser apenas divino, concedido apenas por Deus, por intermédio do
clérigo, assim instituido pela primazia papal.

Porém, no papado de Francisco, ap6s a atmosfera desenvolvida por uma imagem
popular e progressista do mesmo, criou-se uma expectativa acerca de novos posicionamentos
sobre o aborto no interior do discurso catdlico. O primeiro possivel novo posicionamento, de
forma direta, ocorreu no Jubileu da Misericordia, em 2016. Este evento acontece oficialmente
a cada 25 anos, e extraordinariamente sempre que solicitado por um Papa, caso haja uma
necessidade percebida pelo Vaticano em situacdes consideradas emergenciais na sociedade.
Além de ser o primeiro Jubileu na historia a ter a presenca de dois papas (além de Francisco,

Bento XVI), o evento ainda discutiu sobre o aborto e o perddo concedido aqueles que

8Disponivel em http://www.vatican.va/archive/ENG0015/ P7Z.HTM#-2C6 Acesso em 17 de Jun de 2019
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praticaram este pecado. Na SDM?2 7, o posicionamento do sujeito Papa Francisco é

constituido por um gesto ressignificado na FDC:

SD2.7:

Em conformidade com esta exigéncia, e porque nenhum obsticulo deve existir entre a
reconciliacido exigida para o perddao de Deus, concedo a partir de agora a todos os
sacerdotes, em virtude do seu ministério, a prerrogativa de absolver aqueles que
adquiriram o pecado do aborto. [...] Eu gostaria de reiterar com toda a for¢a que o aborto
€ um pecado grave, porque pde fim a uma vida inocente. Com igual forca, no entanto,
posso e devo dizer que ndo héd pecado que a misericérdia de Deus ndo pode alcangar e
destruir quando encontra um coracdo arrependido que pede para se reconciliar com o Pai.
Cada sacerdote, portanto, [deve oferecer] orientagdo, rosto, apoio e conforto em
acompanhar penitentes nesta viagem de reconciliacio especial.

A SDM2 7 trata, no interdiscurso, de um ineditismo do perddo ao aborto, concedido a
quem praticou este pecado. Nesta SD, inicialmente, observamos que a formulacdo “concedo a
partir de agora a todos os sacerdotes, em virtude do seu ministério, a prerrogativa de
absolver aqueles que adquiriram o pecado do aborto” pode ser decomposta para uma

primeira andlise a partir de duas fragmentagdes:

1) “...concedo a partir de agora’; e

2) “...absolver aqueles que adquiriram o pecado do aborto™.

No fragmento 1, observa-se a ocupacao do sujeito discursivo como lider, manifestada
na forma verbal concedo. O verbo, conjugado no modo imperativo, evidencia um gesto de
autoridade que alicerga o saber de lideranca manifestado pelo sujeito. O significante adverbial
a partir de agora, 10go ap6s o uso do verbo, revela, na conjuntura, um gesto de imediatismo,
como um auxiliar a ordem. Este gesto expressa a ocupagao do papa enquanto sujeito lider da
IC, aparecendo ainda a hierarquia eclesidstica, obtida quando o verbo concedo rege o termo a
todos os sacerdotes.

No fragmento, chama a atencdo o uso de aqueles. O pronome utilizado no género
masculino silencia a sua flexdo no feminino, provocando um outro efeito — o de que ndo sao
apenas as mulheres (sozinhas) que cometem o aborto, mas uma conjuntura social. Aqui,
voltamos a constatacdo da andlise do movimento anterior de que o sujeito Francisco utiliza as
duas flexdes nominais de género para um efeito de inclusdo. Na SD em andlise, porém, o uso
€ remetido apenas a forma flexionada no masculino, evidenciando uma marca de defesa ao

sujeito mulher na problematizacdo levantada acerca de sujeitos que cometem o pecado do
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aborto. Assim, o sujeito discursivo prefere ndo especificar, nem “cair” em uma armadilha de
sentido, se houvesse a preferéncia pela forma feminina (aquelas) no nivel de formulagdo.
Nesta constatacdo, o sujeito Papa Francisco produz um gesto de desculpabilizacdo a mulher
em um pecado considerado grave como o aborto, existindo, em contrapartida, a culpabilizacdo
da sociedade. Tal culpabiliza¢do social também pode ser observada em SDs anteriores, nas
quais o sujeito observava a situacdo de marginalizacdo da mulher como efeitos dos excessos
do passado e da cultura patriarcal.

E interessante também observar, através dos termos verbais concedo, posso e devo
dizer e devem oferecer, a presenga de dois saberes centrais na PSP: a lideranca, evidenciada
pelo uso de verbos e locugdes no imperativo; e a presenca da infalibilidade papal. Este
segundo saber, agora, passa a ser utilizado quando a condi¢do de producdo — um Jubileu —
exige a assuncdo de saberes que regulam a situacdo discursiva. Pelo intradiscurso, Francisco
mobiliza os sentidos acerca da dogmatizacdo do perddo, mas para isto, toma para si os saberes
da PSP de forma integral. Aqui, hd uma dindmica determinada por um jogo de perde-e-ganha,
na qual foi assumida a posicdo tradicional dos saberes da PS para deslocar um sentido da
FDC. Néo h4, desse modo, uma contradi¢ao, mas uma reorganizacao de sentidos.

Em suma, a trilha discursiva que constitui a SD em pauta € o ineditismo em relagdo ao
perdao do pecado do aborto. Este pecado, como dito pelo sujeito, é enunciado como grave,
mas, como justificativa formulada pelo mesmo, “ndo hd pecado que a misericordia de Deus
ndo pode alcangar e destruir quando encontra um corag¢do arrependido que pede para se
reconciliar com o Pai”. Aqui, observamos que o Papa nao se articula com a legaliza¢dao (no
campo juridico) ou aceitacdo (no campo religioso) do aborto. Apesar de ndo haver
culpabilizacdo especifica para a mulher, 0 mesmo afirma que o aborto é um pecado grave,
havendo perdao para aqueles que se arrependem, devendo os sacerdotes exercerem um papel
de mediadores na reconciliagdo, como caracteristica do discurso religioso catélico.

Sobre este funcionamento, cabe aqui apresentar que, segundo Orlandi (1983) o
Discurso Religioso possui como caracteristicas centrais a reversibilidade minima, que provoca
um desnivelamento divergente e antagdnico entre a producdo e a recep¢ao dos interlocutores.
Por isto, filia-se a0 modo de funcionamento autoritdrio, tendo polissemia contida e minima
alteridade. O Catolicismo, como uma vertente religiosa cristd, mantém uma relacdo igual, a
qual € constituida por estas caracteristicas. No entanto, as formas de autoridade e de
hierarquizacao do Catolicismo trazem marcas especificas para este funcionamento discursivo,

o que pode justificar uma possivel relacio de diferenca na tomada de posi¢ao do Papa em
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relacaio a FDC sobre o aborto e as PS do Movimento Feminista, que mantém um
posicionamento identificados entre si em relagcdo a este objeto.

A primeira marca € a presenca ndo apenas de uma relagcdo entre sujeito fiel comum e
Deus, mas ainda de outros dois grupos, que agem como sujeitos de entremeio: 0s santos,
vistos como intercessores, mais préoximos a realidade humana, uma vez que ja estiveram no
plano terrestre (ORLANDI, 1985); e os membros da hierarquia eclesidstica, vistos como mais
proximos a Deus do que os fiéis comuns, os leigos. Neste dltimo, € importante observar que o
funcionamento discursivo dos membros da hierarquia eclesidstica (papa, cardeal, patriarca,
arcebispo, bispo, padre, didcono) constitui-se como diferente do homem catélico praticante,
mas ndo participante da hierarquia. Tal diferenca € montada através da posicdo de privilégio
dos membros em relagdo aos outros sujeitos, uma vez que estes, ocupando esta posi¢ao,
remetem a perfis de lideranca, de guia e de portabilidade de voz: os padres lideram a
populacdo catdlica, didconos e leigos; o bispo, todos estes grupos; e, em ordem, até a
lideranga maxima, o Papa, que guia o Catolicismo e os rumos que a populacio catdlica deve
seguir.

O funcionamento das posi¢des de santos e dos membros da hierarquia catdlica,
portanto, estreitam a relac@o entre os planos espiritual e terreno, marcando uma especificidade
no discurso religioso catdlico. Ainda assim, a nao-reversibilidade do discurso autoritdrio é
mantida, embora em um grau menor.

Compreendidos estes funcionamentos e tendo em vista as constatacdes identificadas
na SDM2 6, podemos afirmar que a posi¢cdo-sujeito Papa estd subordinada a saberes que a
regulam a ter como objeto de primazia a ocupagdo das posicOes da infalibilidade e de
lideranga para apresentar os sacerdotes como estes sujeitos que devem agir para o “alcance”
do perddo. Isto €, ha uma sustentacdo de uma possibilidade de reversibilidade num cendrio
que ndo € formada uma relacdo direta entre sujeito-humano-pecador e Deus-todo-poderoso,
mas um intercessor no plano terrestre: o sacerdote.

Neste caminho, apesar de conceder o poder do perddo a subordinados e absorver
saberes da FDMF (como o fato de culpabilizar a sociedade pelo aborto), o papa permanece
em sua FD, porém, em um movimento tomado sob o efeito de questionamento dos saberes da
PSP, produzindo-se uma relacdo de diferenca dele e de seus gestos com a PSP e FDC. Como
ja visto, a diferenca ocorre quando hd apenas variagdes de pontos de vista em uma mesma
sub-regido de sentidos, ndo configurando, portanto, uma relacdo marcada pela

contraidentificacdo, mas de identificagdo, embora com ressalvas.
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Um outro momento que teve o aborto como uma pauta polémica foi quando, em um
pronunciamento em um congresso de médicos, o Papa falou sobre o conceito de cultura do
descarte, criado por ele (HUMMES, 2014) para definir uma cena complexa de vicios sociais
que levam as pessoas a “descartar” as outras conforme ndo apresentam mais utilidade. O

aborto, na visio de Francisco, é uma destas formas de descarte na modernidade.

SDM?2 8:

«Mas, dizei-me, por que se opde a Igreja ao aborto, por exemplo? E um problema
religioso?» — Nio, ndo é. Nio se trata de um problema religioso» — «E um problema
filos6fico?» — «Nio, ndo é um problema filoséfico». E um problema cientifico, porque
se trata de uma vida humana e nfo € licito eliminar uma vida humana para resolver um
problema. «Mas ndo, o pensamento moderno...» — «Mas, ouve, no pensamento antigo e
no pensamento moderno, a palavra matar tem o mesmo significado!». O mesmo é vélido
para a eutandsia: todos sabemos que com tantos idosos, nesta cultura do descarte, se
pratica a eutandsia escondida.

Na SDM2 8, observamos uma estrutura linguistica construida por uma sequéncia de
perguntas retdricas, nas quais o sujeito Francisco aborda uma justificativa acerca do porqué da
oposicao da Igreja ao aborto. No caminho até a resposta, o sujeito menciona dois campos: o
religioso e o filoséfico, alegando ndo serem estes os motivos pelos quais a Igreja proibe o
aborto. O ponto de chegada é o campo cientifico, no qual o motivo levantado é o de que a
permissao do aborto seria errada porque se trata de uma vida humana.

Para especificar esta justificativa, € importante relembrar as duas perspectivas
cientificas, uma da FDC e outra da FDMF, que se antagonizam pelo objeto paradoxal aborto.

Tais perspectivas provocam, portanto, uma exclusdo mutua:

(1) Na FDMF, o aborto é um problema cientifico porque o feto € parte do corpo da

mulher, devendo ter vida civil apenas apds o nascimento.

(2) Na FDC, o aborto € um problema cientifico porque se trata de uma vida humana

concebida desde o zigoto, devendo ter vida civil desde este estado.

A compreensdo cientifica apresentada em ambas as FDs diz respeito a reprodugdes
ideoldgicas criadas por interpretacdes a partir de fundamentos e saberes proprios da FD a qual
pertencem. Nesse caso, € proprio de uma FD, como aquilo que regula o que pode e deve ser

dito, que cada posicao possa, embora com diferengas, reproduzir um determinado saber. O
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sujeito papa, ao formular a justificativa, assume a forma de um “bom sujeito”, mas nao a
partir de uma identificacdo puramente religiosa, na qual a manuten¢do da forma-sujeito
ocorreria apenas pelos saberes do intradiscurso catdlico.

Aqui, o sujeito papa se desloca de modo a ndo se referir ao aborto como uma decisdo
religiosa, centrada nos mandamentos biblicos e concilios da IC, mas a legitimar a causa da
FDC através da absor¢cdo de saberes do campo cientifico. Ora, se o crescimento da ciéncia
provocou uma queda significativa de catdlicos, por que ndo absorver saberes deste campo
para fundamentar uma legitimagdo, mesmo situada numa zona de conflito? Assim,
observamos o funcionamento de uma estratégia discursiva de reagdo a resisténcia, na qual o
sujeito legitima a sua posi¢do através dos mesmos saberes que o levaram a falha que
ocasionou a origem do sem-sentido na ideologia dominante. Dito diferentemente, o sujeito
deslocou os saberes que evidenciaram a falha em sua ideologia (da ordem do dominante) para
a sua propria FD. Tais saberes envolvem, sobretudo, o efeito de verdade construido pela FD
Cientifica, fundando principios e critérios que envolvem a credibilidade e o respeito ao saber
cientifico.

Portanto, a contrarresisténcia, assim digamos, é uma estratégia fundada nesse jogo de
deslocamentos e reprodugdes ideoldgicas de um sujeito que se assujeita a FD. Porém, o
assujeitamento ocorre ndo de uma forma tradicional, ou seja, absorvendo os saberes que
regem a FD a qual se inscreve. A estratégia €, portanto, fundamentada pela integracdo de
saberes de uma FD que, em algum ponto de conflito na memdria, conseguiu furar as lacunas e
as falhas da FD dominante.

No caso do sujeito papa, inscrito numa FD dominante, a contrarresisténcia marca o seu
discurso sobre o aborto ndo apenas no campo cientifico, mas também pela absor¢do dos
saberes juridicos. Através do uso de licito, um significante do dominio discursivo juridico,
percebemos uma outra absor¢@o de saberes em uma FD outra para a legitimacdo ideoldgica no
funcionamento da FDC.

Também ¢é relevante, nas perguntas retéricas da SDM2 8, observar o funcionamento
do mecanismo de antecipacdo, calcados nas formagdes imagindrias. Isto € evidente tanto nas
“auto-perguntas” sobre os motivos de ndo acusar o aborto como problema religioso ou
filosofico, mas também nas formulagdes seguintes, principalmente em Mas ndo, o
pensamento moderno..., na qual o uso de mas ndo apresenta um gesto introdutério da
formacdo imagindria acerca do sujeito que poderia contra-argumentar sobre o pensamento
moderno, ou seja, a formulacdo desta afirmacdo mostra uma hipétese de antecipacio

produzida pelo papa.
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Sob o conceito de cultura do descarte, Francisco apoia-se na formulagdo de que, na
modernidade, as pessoas, no processo de evolucdo, estdo mais preocupadas com aquilo que
serve para suprir o poder e dominagdo (HUMMES, 2015); entre os que nido servem (no
ambito pessoal), estdo fetos, idosos e criangas, as principais vitimas, segundo o mesmo, desta
cultura de descarte. O aborto e a eutandsia, do ponto de vista de Francisco (e da FDC), sdao
processos que interrompem vidas, vistos como formas modernas de descartes de seres
humanos.

Os comentdrios de Francisco sobre a cultura do descarte e o aborto também foram
manifestados apds a votacdo do Projeto de Lei (PL) na Camara de Deputados da Argentina,
sobre Direitos Reprodutivos e Aborto, conferindo uma reforma a politica de saude das
mulheres. Em suma, o PL estipulou a interrupcdo da gravidez até a 14* semana; a garantia da
intervencdo por todos os centros de saide publicos e privados; a criacdo de politicas para a
prevencdo da gravidez ndo desejada; e a inclusdo e desenvolvimento de programas de
educagdo sexual para todos. A votagdo ocorreu entre 13 e 15 de junho de 2018, em uma
eleicdo apertada: 129 votos a favor €125 contra.

Um dia ap6s a votacdo, Francisco, no que o Vaticano colocou como “Discurso
Improvisado”, comentou sobre o acontecimento, mas sem o citar de modo direto. Pautou sua
critica ao aborto pelo fato de existirem casos de interrup¢do na gravidez apds a descoberta de
alguma deficiéncia no feto. Neste cendrio, encontra-se a Delegacdo do Foérum das

Associacdes Familiares:

SDM2 9

Os filhos devem ser recebidos como vém, como Deus os manda, como Deus permite
— até quando sdo doentes. Ouvi dizer que estd na moda — ou pelo menos é habitual —
nos primeiros meses de gravidez fazer certos exames para verificar se a crianca esta

4

bem ou se nascera com algum problema... A primeira proposta neste caso é: “O que
fazemos? Interrompemos?”’. O homicidio dos bebés. E para ter uma vida tranquila,
mata-se um inocente.

Aqui, observamos a presen¢a de uma fundamentacdo puramente religiosa do Papa
Francisco para a oposi¢do ao aborto, marcada principalmente pelo uso de “Os filhos devem
ser recebidos como vém, como Deus os manda, como Deus permite — até quando sdo
doentes”. O prosseguimento da justificativa ¢ introduzido por Ouvi dizer. Este significante, a
nivel semantico, € uma expressdao cristalizada que indica a ocultagcdo ou indefini¢do do
interlocutor (o sujeito de quem se ouviu dizer). Porém, considerando o contexto imediato das

condig¢des de produgdo desta SD, identificamos que este é um vestigio da ligacdo com a
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votacdo ocorrida na Argentina, na qual se propde, até os trés primeiros meses, a interrup¢ao
da gravidez.Esta ligacdo pode ser constatada principalmente pelo imediatismo em relacdo as
datas. O pronunciamento improvisado do Papa ocorreu apenas um dia depois da votacgao.

Na SDM2 9, Francisco fundamenta a sua base religiosa a partir do que se observa
como algo natural, através do uso de moda, e do amenizador (do sentido de moda) habitual,
precedido de pelo menos. Tais significantes sdo utilizados para promover um efeito de causa-
consequéncia da “cultura do descarte”: se os exames detectarem algum problema, a primeira
proposta € a interrup¢do da gravidez. A reproducgdo de sentidos, neste caso, é gerada também
pelo gesto de antecipacao.

Logo apoés a pergunta, o sujeito manifesta um veredito: O homicidio dos bebés. E para
ter uma vida tranquila, mata-se um inocente. Para melhor anélise, podemos observar que o

veredito pode ser dividido em dois trechos, embora manifestem um sentido homogéneo:

1) O homicidio dos bebés;

2) Mata-se um inocente para ter uma vida tranquila.

Na primeira sentenca, a palavra homicidio € absorvida do campo juridico. Além disso,
percebe-se o uso de bebés, que explicita o entendimento da IC do feto ndo como parte da
mulher, mas como uma vida independente. Aqui, € evidenciado um novo efeito de
antagonismo ao aborto, evidenciado pelo uso de uma expressdo que provoca um efeito de
sentido de choque, a ser provocado pelo enunciador.

Na segunda sentenca, a producdo do sentido pelo choque também é evidenciada, visto
que hé o uso de palavras que sdo de campos semanticos de sentidos antagdnicos: matar, num
sentido negativo, e inocente, num sentido positivo, que provoca um efeito de crueldade no
gesto de leitura do enunciatdrio.

Desse modo, observamos um funcionamento do antagonismo ao aborto tanto por
estratégias discursivas como a da contrarresisténcia, por exemplo, quanto por novos gestos e
efeitos de sentido, formado por conceitos proprios da cultura do descarte. Tais gestos também
podem ser observados quando, no mesmo pronunciamento, Francisco afirmou que o aborto de

criancas com deficiéncia € semelhante as praticas nazistas.

SDM2 10:

No século passado o mundo inteiro escandalizou-se pelo que os nazistas fizeram para
obter a pureza da raca. Hoje fazemos o mesmo, mas com luvas brancas.
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Na SDM2.10, hd um resgate histérico que tem como predicdo central a mencdo as
praticas nazistas. Aqui, o sujeito articula tais praticas ao que o mesmo entende ser tdo nocivo
quanto o aborto, em uma comparacao que teve um efeito de choque ao conectar o nazismo ao
aborto.

Pelo mesmo gesto de choque, ao comparar o aborto a um dos episédios de maior
repulsa da sociedade atual, a busca a pureza da raga, Francisco produz novamente uma
estratégia discursiva centrada na provocacgdo de efeitos de injustica na interpretacdo de seu
interlocutor. O funcionamento, desse modo, também é evidenciado pela metafora de “luvas
brancas”, em alusdo ao campo médico. Desse modo, Francisco apaga saberes e
acontecimentos da FDMF para fundamentar uma visdo de um objeto paradoxal apenas numa
visdo unilateral. Com isso, € possivel observar a assun¢do da posicdo papal em antagonismo
com a FDMF através da construcdo destes gestos.

Ainda € possivel observar que tanto na SDM2 9 quanto na SDM?2 10, a materializacao
ocorre sempre no plural, num sentido coletivo. Nao hd uma condenacdo direta, portanto, a um
ou alguns interlocutores especificos, mas ao conjunto social, no qual Francisco se inclui, o
que abre uma possibilidade vestigial de um papa falivel.

Em suma, tanto na SDM2 9 quanto na SDM?2 10, a estratégia discursiva € pautada,
além na contrarresisténcia, em tentativas de producdo de sentido pela comogdo do interlocutor
ao produzir comparacdes entre o regime nazista, que buscava uma raca pura através de
politicas de dizimagdo, e o aborto, no qual o sujeito direciona este aos casos de interrupc¢ao da
gravidez quando for constatada alguma deficiéncia. Desse modo, o antagonismo ao aborto
permanece na PSP, em um lugar semelhante ao de outros sujeitos que ocupam a mesma
posic@o, mas com estratégias discursivas diferentes.

Na SDM2 11, hd uma outra discussao do Papa Francisco sobre o aborto, mas desta vez
incluindo os direitos reprodutivos. Na ocasido, o Papa foi entrevistado por jornalistas no voo
de volta ao Vaticano, em fevereiro de 2016, ap6és uma viagem ao México. Uma repoOrter
espanhola, ao citar a situagdo de risco de mulheres gravidas que foram contaminadas com o
virus Zika, lembrou que “Algumas autoridades propuseram o aborto, ou entdo evitar a
gravidez”, fazendo a seguinte pergunta: Neste caso, a Igreja pode tomar em consideracdo o

conceito de ‘mal menor’. Francisco respondeu que

SDM2 11:
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O aborto ndo ¢ um “mal menor”. E um crime. E eliminar uma pessoa para salvar outra. E
aquilo que faz a méafia. E um crime, é um mal absoluto. Quanto a aplicagdo do “mal
menor” ao evitar a gravidez: falamos em termos de conflito entre o quinto e o sexto
mandamento. Paulo VI — o grande! —, numa situagao dificil, na Africa, permitiu as Irmas
usar contraceptivos para os casos de violéncia. E preciso ndo confundir o mal de apenas
evitar a gravidez com o mal do aborto. O aborto ndo é um problema teoldgico: é um
problema humano, é um problema médico. Mata-se uma pessoa para salvar outra (na
melhor das hipéteses!) ou para nossa comodidade. E contra o Juramento de Hipdcrates,
que os médicos devem fazer. E mal em si mesmo, ndo um mal religioso — na raiz, nio; é
um mal humano. E, obviamente, uma vez que ¢ um mal humano — como cada assassinato
— € condendvel. Caso diferente é evitar a gravidez, que ndo ¢ um mal absoluto, e em
certos casos — como aquele que mencionei do Beato Papa Paulo VI — era claro.

A resposta de Francisco foca, de imediato, na fala da repérter sobre o mal menor que a
IC poderia adotar acerca de um problema generalizado, que era a manifestacdo da Zika Virus
em gravidas, causando o desenvolvimento da microcefalia em fetos e que acomete a crianca
pelo resto da vida, além de gerar riscos a vida da gestante.

O aborto, neste caso, ndo ¢ tomado pelo sujeito papa como um “mal menor”, mas um
crime comparado a mdfia, um mal absoluto, sem, portanto, a possibilidade de abertura ao
apoio do Papa e da Igreja Catdlica. A sequéncia de significantes adjetivos apOs mal menor
produz este efeito, havendo uma rejeicdo generalizada.

Logo apds, o suyjeito inicia uma breve discussdo sobre o outro “mal menor”, evitar a
gravidez. Sobre isto, Francisco afirma que este se trata de um conflito entre o quinto (honra
teu pai e tua mde) e o sexto (ndo matards) mandamento. Porém, ha um retorno a um
acontecimento produzido por outro sujeito que ocupou a PSP, Paulo VI, que permitiu o uso de
medicamentos contraceptivos por freiras na década de 1.970, na Africa, pelo risco de
violéncia sexual.

Tal retorno a memdria antecipa a justificativa dada no significante seguinte, quando
afirma que E preciso ndo confundir o mal de apenas evitar a gravidez com o mal do aborto.
Aqui, apesar de serem vistos como dois males, o uso de apenas conclui, mas nao abertamente,
a resposta do papa a repOrter.

No trecho seguinte, constatamos o mesmo funcionamento discursivo encontrado nas
SDs anteriores: a presenga da contrarresisténcia no discurso sobre o aborto. No trecho o
aborto ndo é um problema teolégico: é um problema humano, é um problema médico, ha um
novo entendimento do aborto ndo como um problema religioso, mas médico. Aqui, muda-se o
campo sinonimico (de cientifico para médico e de religioso para teoldgico), mas ndo a
estratégia discursiva empregada pelo sujeito. Em é contra o Juramento de Hipdcrates, a

absorcdo dos saberes fica ainda mais clara, uma vez que € resgatado um saber do campo
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médico para legitimar a defesa a proibicdo do aborto, na FDC. Também € possivel observar o
mesmo funcionamento na formulagao “como é um mal humano, é condendvel”, no qual ha
uma aproximacao a outro campo, pelo uso do termo condendvel, que tem sentido dominante
ancorado na perspectiva juridica.

Outra constata¢do acerca da manifestacdo do saber cientifico na perspectiva do Papa
Francisco € observada em Mata-se uma pessoa para salvar outra. Aqui, ha a compreensao de
que o feto ja € uma pessoa, sendo, por isto, uma atitude condendvel. Ao final, o sujeito afirma
que “evitar a gravidez ndo ¢ um mal absoluto, em certos casos, era claro”, sendo possivel
observar que hd uma abertura a métodos contraceptivos, desde que haja uma situacdo
extrema, como a citada. Desse modo, embora nao haja uma resposta clara de modo a
apresentar uma concordancia ou discordancia com as autoridades de Estado sobre o problema
causado pelo Zika, observamos, pelos gestos do papa, que o aborto ndo pode ser considerado
um caminho a ser tomado. Por sua vez, os métodos contraceptivos ganham uma abertura
minima que tende a permissdo, mas apenas em casos extremos.

Portanto, podemos observar nestas SDs uma relacdo que é marcada ora pela alianca,
ora pela diferenca entre o Papa Francisco e a PSP e FDC. Ao mesmo tempo, observamos uma
clara relacdo de antagonismo a FDMF, com excecdo aos métodos contraceptivos, que, pelo
alicerce histérico, pode voltar a ser repetido, mas em casos extremos. Os deslocamentos
produzidos por Francisco s3o, em sua maioria, estratégias discursivas que evidenciam o
funcionamento de uma rea¢do a movimentos de resisténcia, validando saberes da FDC através

da absorcdo de saberes de FDs que estdo em concorréncia com a sua.

424. A manutencao dos saberes catdlicos sobre a prostituicao

A prostituicdo, no corte biblico, aparece como algo negativo, uma vez que € tomada
como um problema que provoca desarmonia familiar, sendo a causa e a principal agente para
tornar os “homens de familia” em “homens infié¢is” (PROVERBIOS, 5: 3-5). Como visto no
primeiro capitulo desta dissertacdo, as concubinas, na tradi¢do judaica, constituiram as
primeiras concepgdes de prostitui¢do, uma vez que eram consideradas ou esposas de segunda
classe ou nem mesmo esposas. Os homens tinham, portanto, o direito de ter concubinas, uma
vez que a percep¢do socio-religiosa permitia. Com o passar dos séculos, a imagem da
prostitui¢do (e principalmente da prostituta, o agente feminino) continuou sendo demonizada,

mantida a interpretacao de que ela era uma chaga. A imagem de “mulher de casa” versus
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“mulher da rua” fertilizou ainda mais a rivalidade feminina existente entre a mulher santa e a
mulher pecadora.

Porém, no século XX foram observadas ressignificacdes no campo da prostituicdo,
provocadas principalmente pelas influéncias feministas e trabalhistas. Segundo Skackauskas
(2014, p. 4), desde os anos 1.980 o conceito de prostituicao “ganhou novos contornos com a
entrada das prostitutas nos espagos publicos, reivindicando direitos enquanto trabalhadoras”,
tanto no ambito nacional quanto internacional. Em 1.987, foi criado o I Encontro Nacional de
Prostitutas. De acordo com Moreira (2017, p. 229), em 1.975, influenciadas pelos
movimentos nova-iorquinos, foram criados movimentos em defesa da prostituicdo como
trabalho, em busca de direitos iguais a qualquer outro trabalhador. No Brasil, embora ndo
exista uma legalizacdo, hd uma permissao.

Do ponto de vista discursivo, a prostitui¢ao se constitui como um objeto paradoxal, até
mesmo internamente a FDMF. Nesta, a prostituicdo € vista de forma dividida, com diferentes
pontos de abordagem que varia de PS a PS. De acordo com a PSFRadical, a prostitui¢io é
fruto da exploracdo patriarcal e capitalista, devendo ser erradicada. Na PSF Catdlica, a
prostitui¢do deve ser combatida. Na PSF Marxista e PSF Liberal, a prostituicdo é um direito
da mulher, devendo ser observada como um trabalho, com direitos iguais a qualquer outro
trabalhador.

Neste momento do segundo movimento de anélise, observaremos como o sujeito Papa
Francisco se relaciona com a FDMF a partir da compreensdo do papel da prostituicao e da
prostituta.

A SDM?2 10 foi enunciada Pelo Papa Francisco na Reunido Pré-Sinodal com os Jovens
No Pontificio Colégio Internacional "Maria MaterEcclesiae"”, em Marco de 2018. Um dos
temas abordados no encontro foi a prostituicgdo. Apds um breve pronunciamento de
introducdo, o papa foi perguntado por uma jovem nigeriana sobre a ainda alta clientela de
catdlicos da prostituicdo: A Igreja, ainda demasiado machista, consegue interrogar-se com
verdade sobre esta grande procura dos clientes? Pode ser credivel ao propor aos jovens
caminhos de relacionamento, entre homem e mulher, livres e libertadores? Em resposta, o

papa apontou que

SDM2 12:

O problema que disseste [a prostituicio] é grave, muito grave, e gostaria que vés
lutasseis por isto. Os jovens. E, por favor, se um jovem tiver este hdbito, que o
abandone! E um criminoso. Quem faz isto é um criminoso. “Mas Padre, nio se pode fazer
amor?” N3o, ndo, isto ndo é fazer amor. Isto é torturar uma mulher. Niao confundamos
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os termos. Isto € um crime. Mentalidade doentia. E quero aproveitar este momento,
porque falaste de batizados, cristdos, para pedir perdiao a vos e a sociedade, por todos
os catolicos que cometem este ato criminoso.

Observa-se que o sujeito Papa apresenta um gesto de reptidio a prostitui¢do, afirmando
que isto € grave, muito grave. Ha, no nivel intradiscursivo, o uso do mecanismo de
antecipacdo, formulado pelo enunciado “Mas Padre, ndo se pode fazer amor?”, no qual hé a
pretensdao de gerar um antonimo, ou melhor, uma formulacao de repuidio na relacdo entre duas
formas nominais: o amor e a tortura, onde ainda ha o pedido de ndo confusdo dos dois termos.
Esta SD ainda apresenta a repeti¢do dos termos criminoso, crime € mentalidade doentia, onde
este excesso trabalha os sentidos na forma de refor¢o ao repudio a prostituigdo.

O uso desses termos também evidencia a mesma regularidade observada na construcao
da estratégia discursiva de reagdo a resisténcia, quando o sujeito produz uma absorcdo de
saberes de outros campos, neste caso, o juridico e o médico, para reafirmar o grau de rejeicao
a prostituicdo.

Em relacdo direta a FDMF, o Papa afirma que h4, na prostitui¢do, uma tortura, aliando
este saber a alguns saberes pertencentes a PSFR. Desse modo, o Papa rejeita a prética da
prostituicdo, aliando saberes sagrados de sua FD, a saberes de uma posicao-sujeito da FDMF.
Ainda aqui, o Papa ocupa duas posi¢des na FDC: a de lider, ao pedir, em nome da institui¢do,
perddo a sociedade pelos catdlicos que cometeram o pecado da prostitui¢do; e a de porta-voz,
ao agir como um negociador quando pediu perddo aos presentes e a sociedade, falando de sua
regido de sentidos para outras, exteriores'®.

No que é compreendido como pecado, percebe-se que ndo hd uma culpabilizacido da
mulher, evidenciado pela formulagao “Isto é torturar uma mulher”. A culpa, desse modo, € de
quem se relaciona com mulheres prostitutas, apresentado pelo sujeito enunciador como um
habito, j4 adjetivado como negativo.

Através da andlise da SDM2 10, percebemos que a nao aceitagdo da prética do pecado
de prostituicido por Francisco provoca uma relagdo de alianga dupla: uma com a FDC e outra
com posi¢des-sujeito especificas da FDMF, mais precisamente saberes radicais e catélicos. A
aproximacdo com a PSFR, parece, a principio, ser constituida por uma coincidéncia entre
saberes (neste caso, o do uso do corpo da mulher como a principal forma e meio de
exploracdo). Porém, em significantes que levam a compreensdo acerca da tortura da mulher e
do uso do corpo como forma de exploracio, percebemos uma real relacdo marcada pela

¥ Porém, novamente a regularidade encontrada sobre a falha da infalibilidade papal se apresenta pelo pedido de
perdao.
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alianca entre saberes. Ainda aqui, o Papa apresenta um movimento que diz respeito a
responsabilizacdo da prostituicdo ndo a mulheres, mas a sociedade, semelhante a
regularidades observadas em SDs anteriores, num efeito que inocenta as mulheres pelos
motivos provocados pela conjuntura social.

Na SDM2 13 é perceptivel uma tematizacdo especifica em relacdo a prostituicdo. A
SD foi recortada da entrevista dada ao site espanhol La Sexta, na mesma ocasido do “pedido

de desculpas” a mengao ao machismo de saias.

SDM2 13.

Uma coisa é a mulher que quer exercer a prostituicdo porque gosta ou porque faz uma
opcao livre para ganhar dinheiro, mas outra sdo as garotas escravizadas, a escraviddao das
jovens € um terror.

Inicialmente, nesta SD, percebemos uma denotagdo a partir de uma expressdao
cristalizada na lingua, montada por uma relacdo légica: uma coisa € uma coisa, outra coisa €
outra coisa. A “coisa” diz respeito a mulher que quer exercer a prostituicdo porque gosta ou
porque faz uma opgdo livre para ganhar dinheiro; a “outra coisa” diz respeito a escravizagcdo
de mulheres.

O uso desse axioma revela, no processo linguistico, algo dependente de interpretacio,
na qual ha uma abertura de um processo naturalmente contraditério, embora completamente
relativo. A relatividade aqui € abordada por um confronto entre a liberdade de prostitui¢do e a
escravidao na prostitui¢cdo.

No primeiro momento (a coisa), é passivel de observacdo o gesto de relatividade que
evoca a independéncia da mulher em relacdo ao trabalho, evidenciado pela “op¢do livre para
ganhar dinheiro”. No segundo momento (a outra coisa), a op¢ao de liberdade dada na primeira
sentenca acerca da prostituicdo € anulada, na qual a escravizacdo da mulher, em relacdo ao
uso de seu corpo, ganha contornos de rejeicdo pelo papa. Tal gesto de rejeicdo ainda é
reforcado pelo uso de a escravidao das jovens é um terror. Ora, se na “outra coisa” a
escraviddo das mulheres acerca da prostituicdo € rejeitada pelo sujeito, hd um vestigio
deixado em aberto tanto pelo uso da expressdo, quanto pelo uso de livre, apontando para uma
abertura de um didlogo acerca da prostitui¢do sob outras configuracdes. Isto ndo quer dizer,
porém, que a abertura seja estabelecida, uma vez que, a exemplo da SDM2 9, a amenizacao

da liberdade de trabalho ou de escolha pelo gosto seja vista como um “mal menor”.
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Desse modo, a relacdo de confronto criada entre a independéncia e a escravidao das
mulheres traz uma relacdo multipla: na primeira quando hd uma abertura de didlogo a
liberdade das mulheres acerca do trabalho, hd um distanciamento da PSFR, ao mesmo tempo
que € executada uma aproximacdo as PSFL e PSFM. Porém, quando ocorre uma citacdo a
escravizacdo, € manifestado um retorno a um ja-dito sobre a dominagdo patriarcal através do
corpo feminino, proprio da PSFR. H4, dessa forma, uma heterogeneidade do sujeito para as
diversas PS da FDMF, em que esta se constitui em relagdo de confronto.

Através da andlise das SDs deste segundo movimento, relativo ao discurso do Papa
sobre o MF, percebemos, multiplos deslocamentos de sentido, assinalando contradi¢cdes tanto
em relacdo a PSP e a FDC quando as PS da FDMF. Entre os gestos e efeitos de sentido
observados estdo uma “classificagao” do feminismo em formas adequadas e inadequadas; a
manutencdo da alianca a saberes do sagrado; um movimento de alianca ao Movimento
Feminista, mas apenas se estes ndo negam nem propagam a maternidade e a uniformidade; o
reconhecimento da ideologia patriarcal como uma causa da marginalizagdo do sujeito
feminino; a alianca quanto as concordincias ao crescimento da representacdo feminina e do
combate a0 machismo.

Em suma, a compreensao dos funcionamentos evidenciou constantes aproximacoes e
distanciamentos entre as posi¢des-sujeito da FDMF, conforme a situagdo. Além disso, ainda
foi possivel observar o reconhecimento da importancia das mulheres para a expansdo do
Cristianismo; um efeito de antagonismo em relagdo ao Feminismo, no episddio do “machismo
de saias”; uma estratégia discursiva pautada numa reagdo a resisténcia, sobre o aborto e
também uma possibilidade de abertura a contraceptivos, em casos extremos. Embora algumas
SDs apresentem regularidades, como € o caso da contrarresisténcia e do funcionamento do
perddo, na maioria das sequéncias analisadas hd uma evidente contradi¢cdo, composta sob
movimentos que partem tanto de dentro para fora, quanto de fora para dentro, em se tratando
da zona de conflito existente entre a FDC e PSP.

Entendemos, desse modo, que esta variedade de tomadas de posicdo configura um
paradoxo. Como vimos, 0s objetos paradoxais tomam para si diversas perspectivas e
possibilidades de contradigdio, por se tratarem de objetos de disputa (PECHEUX [1975)
2014). Estdo, neste grupo, as lutas ideoldgicas de movimento, na qual Pé€cheux (2014) inclui
os movimentos feministas. Os objetos paradoxais, neste caso, se apresentam como um ponto
central que, na reproducgdo ideoldgica, tornam-se contraditdrios, possiveis de diversos embates

conforme os sentidos forem produzidos em determinada FD.
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A significacdo de paradoxo, de modo discursivo, diz respeito também a resisténcia,
uma vez que o objeto paradoxal é um ponto onde estdo ideologias dominantes e dominadas.
Como consideramos a relagdo entre uma FD Catdlica e outra do Movimento Feminista,
também consideramos este jogo como um espaco discursivo de concorréncia, pelos quais ha
dominantes e dominados. Aqui, o sujeito inscrito na FDC tanto faz gerar um sentido na ordem
do sem-sentido, quanto consegue manter-se numa relagdo de fronteira entre o sagrado e o
profano.

Na incompletude entre a resisténcia e a contrarresisténcia no discurso de Francisco, ha
uma disputa entre FDs enquanto espacgos de contradi¢do, na qual hd a permissao de conflito,
possibilitando a contradicdo, isto ¢, “uma trabalhando a incompletude na outra” (LAGAZZI,
2008).

Entendendo este contexto, o discurso do papa é paradoxal pelo fato de ocupar uma
posicdo em sua FD que, além de contradizer saberes, também possibilita a multiplicidade de
relagdes acerca de uma FD outra, neste caso, a FDMF.

Neste mesmo cendrio, observa-se que o sujeito Papa Francisco, dessa forma, sob o
efeito de articulacdo e de reconhecimento com os saberes do MF, justifica-os como parte do
sagrado. O sujeito Papa, desse modo, ocupa os mesmos saberes que constituem a posi¢ao-
sujeito papa, tendo em vista a historicidade que permeia esta posicdo e seus respectivos
saberes, porém, com outros gestos. Assim, nesta relacdo, ha um gesto que é tomado de forma
complexa, uma vez que ha tanto um gesto de alianca, vinculado aos saberes de sua posicao-
sujeito, quanto um gesto de diferenca, um afastamento, caracterizado pela aproximacdo com a
FDMF e da posi¢do-sujeito feminista nesta FD.

Porém, a presenca do sagrado, a ocupacdo da posicao de lideranca, o reconhecimento
do Espirito Santo e a presenga de um silenciamento que omite a manifestacdo de outros
sentidos de um possivel posicionamento da FDMF considerado inadequado pelo Papa,
também ndo permite um deslocamento de ruptura. H4 na posicao-sujeito papa, portanto, um
tensionamento caracterizado pela relacdo de paradoxo existente entre saberes politicos, sociais
e religiosos contraditdrios, por sua vez também tensionados pelos efeitos de articulacdo e de
reconhecimento de saberes.

Tomando esta andlise como as duas primeiras partes, € necessario observar também
como o discurso do Movimento Feminista, da ordem da reproduc¢do ideoldgica dominada, em
efeito de resposta, produz sentidos sobre o dito pelo Papa Francisco. Além de observar o
ponto de vista interno e externo do discurso do Papa Francisco, ¢ também relevante

compreender, em nossa andlise, os sentidos da espada, o outro lado do paradoxo.
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4.3.Nem tudo que reluz é ouro: as relacoes de resisténcia e antagonismo do MF sobre

Francisco

A grande heterogeneidade de posi¢des do chamado Movimento Feminista configura
uma diferenca deste em relacdo a outros Movimentos Sociais. Como visto nos movimentos
analiticos anteriores, no MF existem vdrias posi¢cOes internas que se confrontam.
Discursivamente, o efeito de unidade que provoca a ligacio entre todas as PS que habitam a
FDMF € a busca a equidade social, embora esta seja ndo entendida de modo idéntico pelas
diversas posi¢des. Atualmente, apds a primeira, segunda, terceira e até uma quarta onda
feminista (em curso), hd uma pluralidade ainda maior, inclusive com a incorpora¢do de pautas
de outros Movimentos, como o LGBT e o Movimento Negro.

Neste tempo de expansdo do Movimento Feminista, a Igreja passou por processos de
pequenas reformas e timidas reformulacdes. Relembrando, entre os momentos de reformas
podemos citar a politica da mao estendida, a criacdo da Teologia da Libertacdo e o Concilio
Vaticano II. Mesmo assim, acontecimentos que tinham como énfase o tradicionalismo na
Igreja ainda se mantiveram como maioria. Entre os 12 Papas que lideraram a IC neste
periodo, apenas Francisco teve uma relagdo mais préxima com o feminismo, como pdde ser
visto nos dois primeiros movimentos de analise.

Gracas a tecnologia e a democratizacdo do acesso da internet, os Movimentos Sociais
passaram a obter canais proprios de comunicacao em sites oficiais, paginas de redes sociais da
internet e colunas préprias em jornais de grande circulagio. E neste novo contexto de
producdo e circulacdo de informacdes que encontramos manifestacdoes de diversas posicoes
feministas acerca do que foi dito pelo Papa Francisco sobre dos temas em comum com o
Feminismo.

Neste movimento, evidenciaremos como o Movimento Feminista produz relacdes, em
sua maioria, antagdnicas e divergentes ao Papa Francisco, como efeitos do funcionamento da
resisténcia. Neste cenario, ndo tomaremos a FDMF como uma unidade, mas observaremos as
vdrias posicoes-sujeito que se manifestaram, em efeito de resposta, aos ditos por Francisco.

Sao, portanto, respostas ao que Francisco, durante o seu pontificado, abordou.

43.1. Asimpressoes gerais sobre Francisco: entre a transgressao e a manutencao de

discursos sobre a mulher
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Um dos temas que permeia o discurso de sujeitos feministas acerca do PF € o da
violéncia e suas formas de submissdo e marginalizacdo do sujeito mulher nos diversos AlIE.
Entre vdrias perspectivas da FDMF, de um modo geral, hd o almejo a erradicacdo desta
violéncia, embora, para o alcance, sejam exigidos indmeros didlogos e conflitos até mesmo
entre as posi¢oes internas da FDMF. Desse modo, iremos observar, nas SDs desta sub-se¢ao,
como alguns feminismos apresentaram suas impressdes sobre o Papa e as mencdes do mesmo
ao MF.

A SDM3 1 foi retirada de uma carta do grupo feminista “Catolicas pelo Direito de
Decidir”’, movimento social surgido através da unido de ONGs nos anos 1.990 no Brasil e em
outros paises da América Latina. Em sua descri¢do, o grupo se se diz destinado a “articular as
ideias do feminismo com o cristianismo, buscando argumentagdo teoldgica consistente e
oferecendo a possibilidade de encarar a sexualidade como algo positivo, que pode nos fazer
felizes, sem nos sentirmos culpadas™.Tal proposicio é vista pelo fato de a Igreja Catdlica
estabelecer dogmas que condizem com um discurso sexual condenatério, principalmente em
relacdo a mulher. Porém, a realidade vivida € outra: as mulheres abortam, as pessoas fazem
relacOes sexuais antes do casamento e usam camisinha e outros métodos contraceptivos.

Tendo em vista que Francisco provocou uma grande repercussio em seus
pronunciamentos, uma carta redigida pelo Catdlicas pelo Direito de Decidir foi encaminhada
ao mesmo em 16 de janeiro de 2014, ainda no inicio do pontificado. Essa carta, intitulada
“Carta ao Papa Francisco sobre Mulheres e Aborto” foi publicada no site do grupo em
referéncia aos acontecimentos polémicos que envolviam o Papa Francisco no comeco de seu
pontificado, entre eles, a suposta relacdo com o MF.

Esta SD apresenta, de modo geral, uma relagdo de contraidentificagdo da PSFC com o
Papa Francisco, evidenciada principalmente pela manuten¢do da posicdo de divergéncia,

embora também seja construido um desejo de alianca.

SDM3 1:

Existe uma alta taxa de mulheres que morrem vitimas de violéncia. Os nimeros so
alarmantes em todo o mundo, em particular na nossa América Latina. Mulheres que siao
maes, jovens, solteiras, casadas, namoradas, filhas, sobrinhas, amigas e¢ que
geralmente sdo assassinadas pelos proprios companheiros ou pessoas que dizem amé-las.
Nos doéi o siléncio da Igreja que nio levanta sua voz para denunciar essa violéncia e ndo
exige justica para essas mulheres vulnerdveis e excluidas. Necessitamos de uma voz de

2 Histérico: Catdlicas pelo direito de decidir Disponivel em: http://catolicas.org.br/institucional-2/historico/
Acesso em 25 de Jun de 2019.
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indignacdo evangélica do Vaticano e do senhor como seu maximo representante.
Sonhamos com uma Igreja inclusiva que compreenda, ampare e conforte as pessoas
nestas situacdes. Ndo queremos escutar apenas condenagdes sobre temas que estdo em
debate tanto na Igreja como na sociedade. Seu discurso, suas atitudes e feitos, Papa
Francisco, s3o inovadores e transgressores, e tém gerado um grande consenso entre
aqueles que sdo comprometidos com a justi¢a social e trabalham por um mundo melhor,
uma Igreja melhor, uma sociedade melhor em que vivamos todos e todas com liberdade,
respeito, em congruéncia com o que o senhor vem dizendo.

As principais pautas da FDMF aparecem, na SDM3 1, através de dois focos: o
primeiro, sobre a realidade da violéncia sofrida pela mulher; o segundo, sobre a denuncia e
condenacdo dessa violéncia e a necessidade de a IC, liderada pelo Papa Francisco, incorporar,
em sua pauta, o reconhecimento destas formas de violéncia.

E evidente que, de inicio, o sujeito da SDM3 1 apresenta um didlogo com o sujeito
Papa Francisco em busca de um reconhecimento da IC sobre a situacdo da mulher frente a
marginaliza¢do, submissdo matrimonial e, principalmente, a violéncia sofrida pelas mulheres.
Como funcdo do género carta, o texto apresenta a proposi¢do de um didlogo, no qual ha
sugestdoes de um coletivo: a escrita da carta, na primeira pessoa do plural, indica a sugestio de
um grupo pelo qual este feminismo aparece como representante, o feminismo catélico.

Ainda aqui, observamos um gesto de desejo de aproximagdo do sujeito enunciador
com Francisco, a partir do uso de alguns termos em primeira pessoa do plural, pelo qual ha
denotacdo de coletividade. Tal gesto também aparece pelo uso de nossa, no trecho nossa
América Latina. Como sabido, Bergoglio € latino-americano, assim como o movimento
Catolicas pelo Direito de Decidir. Neste gesto de aproximacao, produzido por sujeitos que sao
conterraneos, percebe-se um vestigio de um efeito de desejo de alianca.

Aqui, o discurso do grupo feminista em evidéncia mantém uma relacdo de
contraidentificacdo com o sujeito Papa Francisco, mas, a0 mesmo tempo, um gesto de desejo
de alianca com o mesmo sujeito. Este vestigio de contraidentificacdo com o sujeito Papa é
perceptivel pelos gestos de reconhecimento de um deslocamento, podendo ser perceptivel na
formulacdo Seu discurso, suas atitudes e feitos, Papa Francisco, sdo inovadores e
transgressores, em que o uso dos adjetivos, a nivel linguistico, representa um deslocamento,
uma vez que a inovagdo e a transgressao sé sdo possiveis em uma determinada situacdo de
sentidos tradicionais e perpetuados, ou seja, quando estes sentidos ja foram produzidos e
reproduzidos por outros sujeitos em uma mesma posi¢ao-sujeito, neste caso, na PSP.

Tal tentativa de relacdo de alianca € mantida por interesses que caracterizam oOs

saberes da FDMF, uma vez que, como visto, a Igreja € um AIE dominante em relacdo ao MF.



108

Assim, o Papa € visto como um sujeito que pode desenvolver uma relacdo mediacdo entre a
FDC e a FDMF.

Enquanto inscrito na PSP, Francisco é constituido, nesta SD, pelas posicoes de
liderancga e de porta-voz da IC, uma vez que o discurso do Catdlicas pelo Direito de Decidir
apresenta, nesta relacdo de proposta de alianca, uma necessidade de uma voz que ndo seja
localizada apenas as margens e em posi¢des progressistas internas a institui¢do, mas de um
sujeito em posicao privilegiada, sendo o Papa a principal delas. Esta constatacio é passivel de
ser observada no trecho necessitamos de uma voz de indignacdo evangélica do Vaticano e do
senhor como seu mdximo representante, em que hd uma relacdo marcada pela suplica, e,
portanto, de aceitagdo do saber da lideranca do sujeito Papa Francisco frente a Igreja.

A projecdo da relacdo da CPDD com a IC, porém, ndo apresenta, de imediato, a
mesma relacdo. Na formulagdo nos doi o siléncio da Igreja, que ndo levanta sua voz para
denunciar essa violéncia e ndo exige justica para essas mulheres vulnerdveis e excluidas
percebe-se um efeito de responsabilizacdo do Papa Francisco, enquanto lider, da falta de
combate ao silenciamento sobre a marginalizacdo, violéncia e submissdao da mulher, devendo
0 mesmo agir como um sujeito que guie a IC, o que o discurso da CPDD entende como dever
da instituicdo: uma Igreja inclusiva que compreenda, ampare e conforte as pessoas nestas
situagoes, num gesto de suplica e de acusagdo.

Outro ponto especifico desta SD diz respeito a men¢do das variedades do papel da
mulher, apresentando um gesto de representacao do sujeito mulher defendido pela posi¢ao do
MF. Neste passo, a formulacdo Mulheres que sdo mdes, jovens, solteiras, casadas,
namoradas, filhas, sobrinhas, amigas afirma a pluralidade de papeis da mulher na sociedade,
em que, a partir de um gesto de unidade explicitado por esta posi¢cdo, € apresentado um saber
ndo apenas da FDMS, mas também do campo discursivo dos Movimentos Sociais: o da
equidade entre as pessoas. Além disso, tal gesto de unidade aponta para um meio de
sofrimento por um mesmo mal, o da violéncia e submissdo social, explicitado através da
formulacdo seguinte, e que geralmente sdo assassinadas pelos proprios companheiros ou
pessoas que dizem amd-las.

Nas formulagdes da SDM3 1, percebe-se uma marca de saberes da FDMF a partir de
um deslocamento, que constitui um vestigio de alianca com o sujeito Papa. Porém, entre o
discurso da CPDD e as posi¢des da FDC ainda existem tensdes que sdo marcadas pela relacao
de manutencao de posi¢cdes dominantes pelo AIE desta FD, a Igreja. Contudo, a percepcao
sobre o Papa Francisco também € marcada por gestos que indicam outros tipos de relacdes,

como em SDM3 2, da mesma PS.
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Esta SD foi retirada do site da Revista Trip, na coluna TPM, em uma entrevista com
Maria José Nunes, uma das organizadoras do movimento CPDD. A entrevista foi concedida
dias apds a Jornada Mundial da Juventude (JMJ) de 2013, ocorrida no Rio de Janeiro. Apds
trés meses de papado, Francisco continuou dialogando com autoridades e pessoas de todo o
mundo, dando continuidade a proposta de simplicidade apresentada na noite de sua eleicao. O
evento seria, portanto, a primeira grande aparicao do Papa depois da apresentacdo na noite do
conclave. Logo no primeiro pronunciamento na JMJ, Francisco referiu-se a Dilma Rousseff
como presidenta do Brasil, na forma flexionada do feminino, gerando repercussio por aderir a
posicdo feminista numa discussdo, a época, polémica. Em suma, a SDM3 2 apresenta um
gesto de rejeicao a figura de Francisco como uma figura progressista, embora também com

outros deslizamentos, mas em menor evidéncia:

SDM3 2:

A midia mistificou uma figura e criou uma que nao corresponde aquela que foi o cardeal
Bergoglio na Argentina. O maximo que acho que a gente pode dizer € que ele é um
homem de hébitos mais simples e quer levar esse tipo de simplicidade para a forma de
exercer o seu papado. Também me parece que € um homem decidido a atuar na mudanga
da Cdria, embora ele ainda ndo tenha dado nenhum passo concreto nesse sentido. E em
relacdo ao combate a pedofilia. Excetuando-se isso, ndo hd nenhuma sinalizacdo de
mudancga em relagdo, por exemplo, a doutrina sexual que a Igreja considera em termos de
moral e o que ela pensa sobre as mulheres. Ele acabou de afirmar “n@0” a ordenagdo de
mulheres. Entdo acho que é uma grande ilusdo, alimentada por setores da mesma Igreja,
inclusive setores que foram parte do movimento chamado "progressista", e estdo ai
encantados com a figura do papa. Ele € um homem conservador. Ndo por acaso, fazia
parte dos cardeais que estavam ali para eleger o papa — todos eles escolhidos a dedo,
propositadamente, por Jodo Paulo II e Bento XVI, dois papas extremamente
conservadores.

Observa-se, nesta SD, que o sujeito se preocupa com a desmistificacdo do sujeito papa
como progressista, contraidentificando-se com a imagem alegadamente criada pela midia
sobre a figura do Papa Francisco. Essa imagem € sustentada, no nivel de formulagdo, por um
resgate da historia de Jorge Mario Bergoglio.

No enunciado “O mdximo que acho que a gente pode dizer é que ele é um homem de
hdbitos mais simples e quer levar esse tipo de simplicidade para a forma de exercer o seu
papado”, ha um gesto que demonstra uma justificativa acerca do que foi construido pela
midia, apresentando um diferencial na constituicio do sujeito Papa Francisco: a sua
simplicidade, colocada como marca de seu pontificado. Outro significante que chama atencao
¢ 0 uso do termo “o mdximo”, marcando um limite acerca da mudanga provocada pelo PF em

relacdo a sua PS.
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Outro aspecto a ser observado sao os marcadores conversacionais de opinido “eu
acho” e “me parece”, que aparecem no texto sempre que existe uma marca verbal conjugada
em primeira pessoa do singular. Enunciativamente, pode-se dizer que o sujeito enunciador da
SDM3 2 usa tais termos para evidenciar uma marca individual, permeada ainda de uma visao
incerta acerca do Papa.

Importa ainda observar que em “Ele é um homem conservador.”, hd uma afirmacao
que se baseia num veredito de outra afirmacdo posterior, sob uso do mecanismo de
antecipacdo. Isto diz respeito ao processo do conclave, onde todos os cardeais foram
escolhidos pelos dois papas anteriores, caracterizados como conservadores. O sujeito
enunciador, dessa forma, apresenta um gesto de leitura que aponta para um caminho tnico de
escolha: se os papas Jodo Paulo II e Bento XVI escolheram cardeais conservadores, os
mesmos também escolherdo, em conclaves, papas apenas conservadores. Aqui, o sujeito
enunciador da FDMF aponta para um processo de homogeneizacao entre os membros da IC.

O desenho apresentado nesta SD mostra uma relacdo de divergéncia com o Papa
Francisco e seu suposto progressismo, que ocorreriam em algumas dreas, notadamente no
combate a pedofilia na Igreja, mas ndo em todas, como € o caso das politicas femininas. A
SDM3 3, seguinte, embora em uma outra posi¢do-sujeito, mantém os gestos apresentados
pelas SDM3 1 e 2.

A SDM3 3 foi recortada de uma publicacdo na rede social facebook, pela pagina
Feminismo sem Demagogia — original, em um post de outubro de 2015, acerca dos
comentdrios sobre o progressismo nos pronunciamentos do Papa. A pagina se descreve como
“um espaco destinado ao debate a respeito do feminismo pelo viés MARXISTA, e opressiao

machista/capitalista sobre as mulheres.”.

SDM3 3:

[...] o papa nao defende os setores oprimidos da sociedade. Muito pelo contrario, seus
discursos demonstram a mesma culpabilizacdo da mulher pela opressio que sofre e
a mesma concepcao de que ser LGBT é um pecado ou doenca que a Igreja Catdlica ja
defendia, ainda que mascarados por tras de uma suposta "tolerancia". E a tipica titica
populista: muda-se a forma do discurso, mas nao seu conteido! Nao devemos confiar
no papa, nem em instituicao religiosa alguma. Apenas nossa propria luta em defesa
de nossos direitos € no combate as opressdes podem garantir conquistas e impedir
retrocessos para a populacdo oprimida e explorada.

Nesta SD, percebe-se uma ndo aceitagdo da posicdo do sujeito Papa e de sua suposta
contraidentificacdo com a FDC. No inicio da SD, observamos que o sujeito se apoia na

percepcao de que a figura do Papa ndo apresenta elementos de identificacdo com os
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Movimentos Sociais, posi¢do evidenciada pelo enunciado “o papa ndo defende os setores
oprimidos da sociedade”. Tal formulagdo diz respeito nao apenas a o que o Papa enuncia, mas
também a sua midiatizacdo, isto é, a sua popularidade causada pela articulacdo a “setores
oprimidos da sociedade”. Em “E a tipica tdtica populista: muda-se a forma do discurso, mas
ndo seu contetido!”, ha a confirmacao do que foi dito anteriormente (sobre a suposta mudanga
do sujeito Papa Francisco), mas observa-se que hd um gesto de resgate ao campo discursivo
politico, que ¢ gerado pela presenga da expressdo “tdtica populista”. Considerando o politico
como um espaco de confronto e de conflito entre pelo menos duas FDs (GUIMARAES,
2010), o saber da posi¢do feminista expresso na SD sob anélise busca dominar o espago de
conflito com a posi¢cdo-sujeito na qual o Papa é comumente inscrito.

Também € interessante analisar os usos dos termos forma e contetido: ha uma relagao
de oposi¢do entre os termos, através de um gesto de leitura que se permite interpretar que, de
acordo com a visao da PSFM, houve uma mudanca da forma de exercer um pontificado, mas,
em sua interioridade, permanecendo de modo igual, preservada pelos saberes do sagrado, do
discurso religioso catdlico e da FD crista-catolica conservadora, em um efeito de contestacao.

As manifestagdes destes gestos sdo reiteradas em trechos seguintes. Em “Apenas nossa
propria luta em defesa de nossos direitos e no combate as opressoes podem garantir
conquistas e impedir retrocessos para a populacdo oprimida e explorada”, ha um efeito de
distanciamento, ou melhor, de uma autonomia na producgdo dos saberes do MF. Dessa forma,
esta posi¢ao-sujeito feminista apresenta um gesto que fica materializado na lingua pela crenca
na luta prépria, sem o apoio de uma ideologia dominante e de sujeitos proprios da mesma,
como seria, supostamente, o Papa Francisco.

Através destas constatacdes, percebe-se que na SDM3 3 ha também um efeito de nao
conciliacdo, de antagonismo desta posi¢do-sujeito feminista, caracteristico da posi¢ao
marxista, com a posi¢ao-sujeito Papa, com a IC e com os saberes da FDC, além de uma
rejeicdo a uma possivel manifestacdo de apoio do Papa a tais causas. Além disso, o gesto de
interpretacdo deste posicionamento na SD, ao mesmo tempo que rejeita qualquer aliancga entre
o Movimento Feminista e a IC e seu representante, traz, pela negagao, a presenca de posi¢oes
identificadas para o interior de seu discurso, com o discurso progressista do PF, uma vez que

"9

ha o uso de ainda que mascarados por trds de uma suposta "tolerdncia"”, mas para contestar,
rejeitar, num uso contra-argumentativo.

Porém, a impressdo acerca de declaracdes do Papa Francisco também parece ser
positiva sob algumas circunstancias em outras posi¢des feministas. Uma delas ocorreu apds

Francisco se opor a nomenclatura “mae solteira”, alegando que mae ndo deve ser classificada
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nem acompanhada de estado civil, sendo apenas mae. A SDM3 4 faz parte de uma publicacdo
no facebook feita pela pagina Feminista Sincera sobre esse episddio realizado por Francisco.

A pagina possui um pouco mais de 100.000 curtidas, mas ndo se declara de um
feminismo especifico. Em sua descrigdo, ha o enunciado “A pagina ¢ FEMINISTA SINCERA
e ndo FEMINISTA DELICADA, nao espere sutilezas...”. O posicionamento da pagina
apresenta um gesto de desejo de alianca com o Papa Francisco.

SDM3 4:

Feminista Sincera ses
12-de janeiro - g3
O papa € pop!

CONTIOUTRACOM

"N&o existe mée solteira, mée néo é estado civil”- feliz e nobre

colocagéo do Papa Francisco 51

Nesta SD, apesar de curta, nos baseamos sob duas bases: a ligacdo de O Papa é Pop!
com a noticia e a cristalizac¢do desta expressao pelo interdiscurso.

Pela memoéria, O Papa é Pop! tornou-se uma expressao de conhecimento publico pelo
sucesso da musica e dlbum de mesmo titulo, produzidos pela banda brasileira Engenheiros do
Hawai. A letra da musica constr6i uma descricdo da situacdo da globalizacdo, da
consolida¢do da democracia no mundo e do desenfreamento do consumismo no inicio dos
anos 1.990. O refrao da musica, O Papa é pop/ o pop ndo poupa ninguém/ o papa levou um
tiro a queima roupa/ o pop ndo poupa ninguém, metaforiza o episédio em que Mehmet Ali
Agca atirou em JPII, mesmo apds a grande popularidade do pontifice. A musica critica a
forma pela qual o pop* tornou-se nocivo, ndo poupando ninguém, nem mesmo um Papa. O

trecho abre, desse modo, uma possibilidade ambigua: um papa pode ser pop por ser popular

2lFeminista Sincera. Facebook. https://www.facebook.com/FeministaSinceraaa/posts/1110297045797806

2Entendido aqui ndo com o sentido de apenas popularidade, mas também das questdes trazidas pela musica.


https://www.facebook.com/FeministaSinceraaa/posts/1110297045797806

113

(em uma relagdo que se aproxima do profano), ou pode ser pop por ser comprometido com
causas populares.

Na SD, a escolha da manchete que foi compartilhada pela pdgina constréi um gesto de
aproximacao entre os sujeitos, uma vez que a matéria escolhida para a publica¢do possui uma
chamada com termos positivos acerca da declaracdo. Na chamada para o link, além de haver
um trecho do pronunciamento de Francisco, hd o uso de feliz e nobre; desse modo, o
compartilhamento desta noticia e, portanto, desta chamada (em especifico) produz um gesto
de concordancia com a matéria, o que gera um efeito de identificagdo entre os sujeitos.

Também € parte da cena enunciativa a imagem escolhida para a matéria, na qual
aparece Francisco beijando um bebé. Além de contextualizar com o tema tratado pela matéria
(a maternidade), hd a reproducdo dos sentidos criados pela midia tanto do sujeito quanto de
seu pontificado. Portanto, a partir da escolha da matéria e, consequentemente, da conjuntura
que a mesma carrega, observamos um gesto do MF mais aproximado da percep¢do do Papa
como articulador entre profano e sagrado do que a de uma “periculosidade”. Desse modo, é
possivel verificar um gesto de alianca nesta SD.

Nas SDs analisadas até aqui, apesar de serem produzidas por PS diferentes, repercute a
propagacdo de Francisco como um papa articulador, progressista, incomum. Apesar de na
PSFC ser construida uma certa relacdo de alianca, embora contida, através de um desejo de
mediacdo, predomina um pedido de transgressio maior sobre o Papa. Como vimos nos
primeiros movimentos de andlise, houve um deslocamento do Papa Francisco, obviamente
ndo suficiente para marcar uma ruptura ou uma fragmentacdo, mas que provocou
reorganizacdes € novos olhares em saberes. Ja na PSFM, hd um antagonismo calcado em
interpretagdes nas quais predominam gestos de dissimulacdo de Francisco ao tentar se aliar

com a FDMF.

4.3.2. “Ele nem ¢é progressista e nem defende as mulheres”: o Movimento

Feminista sobre a relacao entre Francisco e aborto

Um outro fato que produziu efeitos de resposta do MF foi o “perdao” concedido pelo
Papa Francisco aqueles que abortam, como visto na SDM2 7. Um destes pronunciamentos foi
feito site jornalistico “AzMina”. A descricdo desse site apresenta que “AzMina é uma

institui¢do sem fins lucrativos cujo objetivo € usar a informacao para combater os diversos
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tipos de violéncia que atingem mulheres brasileiras™?.

Desse modo, percebemos um
feminismo que ndo se filia a uma posi¢do-sujeito especifica, mas a saberes gerais do MF,
possiveis de identificacdo apenas sob andlise especifica.

A SDM3 5, portanto, possibilita uma interpretacdo acerca do perddo concedido por
Francisco, abordando também a repercussao que isto causou internamente nos MS em geral e

no MF:

SDM3 5:

Houve quem comemorasse nas redes sociais: estaria a Igreja Catélica ficando menos
conservadora? Nos d’Azmina achamos que ndo hd nada de novo sob o sol — ou, ao
menos, nada que valha a pena celebrar. Embora respeitemos a importancia que isso possa
ter para mulheres catdlicas, ndo enxergamos nada de progressista em homens concedendo
perddo, autorizagdo ou licenga para o que as mulheres fazem com o seu corpo.

Inicialmente, percebemos um funcionamento entre uma constatacio € uma pergunta
retorica. Em “Houve quem comemorasse (a concessido do perddo): estaria a Igreja Catdlica
ficando menos conservadora?”, a auséncia de um sujeito no plano linguistico ndo
impossibilita a busca a um interlocutor: quem comemora o perdao é quem, de certo modo,
luta contra as determinacdes eclesidsticas sobre o aborto. No batimento entre a enunciagdo e o
silenciamento, a presenca de um interlocutor de um mesmo campo discursivo (no caso, o de
algum Movimento Social ou ainda de algum MF) € evidenciada. Porém, a relacdo
estabelecida ndo ¢ de alianca, uma vez que no enunciado seguinte “Nos d’Azmina achamos
que ndo hd nada de novo sob o sol”, héd um gesto de divergéncia.

Através do uso da expressdo cristalizada “ndo hd nada de novo sob o sol”, o grupo
manifesta a presenca de uma discordancia tanto a quem comemora o perddo quanto ao gesto
de conciliacdo apresentado por Francisco. Porém, a expressdo anterior, “ndés d’Azmina”,
individualiza o gesto. Assim, ndo hd um gesto de antagonismo aos sujeitos da mesma FD, mas
apenas de divergéncia.

A principal constatacdo que observamos nesta SD é o efeito de resposta de modo
direto ao suposto protagonismo de Francisco. Em “ndo enxergamos nada de progressista em
homens concedendo perddo, autorizagdo ou licengca para o que as mulheres fazem com o seu
corpo.”, hd a construcdo de um gesto de antagonismo a suposi¢do de que Francisco seria um

papa progressista. Tal gesto constitui-se tanto pela negagado, pelo uso de ndo e nada, quanto

Az Mina. Quem Somos. Disponivel em https://azmina.com.br/sobre/quem-somos/ Acesso em 25 de Jun de
2019


https://azmina.com.br/sobre/quem-somos/
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pela ativagdo da memoria sobre a participagdo de homens no Movimento Feminista. Neste
caso, além de relembrar o fato de que o papa ¢ um homem, hd vestigios de negacdo da
relevancia do homem a concessdo do perdao, uma vez que estes sdo os agentes da opressao.
Esta constatacdo, portanto, coloca em evidéncia um vestigio da manifestacdo da PSFR.

A filiacdo desta SD a PSFR ¢ evidenciada tanto pela negagdo e ndo aceitacdo de um
homem como porta-voz entre IC e MF quanto pela justificativa dada ao final da SD. Como
visto no primeiro capitulo desta dissertacdo, o Feminismo Radical considera o corpo o
principal canal de exploragao da mulher pelos sistemas patriarcal e capitalista.

Observamos, aqui, vestigios de uma relacdo marcada internamente pela alianga com a
PSFR, e externamente (em relacdo com Francisco, a PSP e a FDC) marcada pelo
antagonismo, principalmente orientado pelo interdiscurso que forma a PS na qual o sujeito de
Az Mina ocupa.

A SDM3 6, retirada do mesmo site, sobre a mesma temadtica (o perddo do aborto), traz
uma nova justificativa para a relacdo de antagonismo com o sujeito Papa e,

consequentemente, da marca de desidentificacdo entre as posi¢Oes-sujeito feministas:

SDM3 6:

Quando o papa Francisco defender que mulheres assumam posicdes de destaque dentro
da igreja, ai quem sabe a gente possa comecar a acreditar que ele € um papa amigao das
mulheres... Até 14, nossa opinido € que ele ¢ um bom relagdes publicas: seu objetivo ¢
aumentar a popularidade da Igreja Catdlica passando uma imagem mais moderna da
religido aos mais jovens.

Na SDM3 6, numa linguagem um pouco mais informal que as demais SDs, existem
duas constatacdes que levam ao mesmo efeito de antagonismo: a primeira, o fato de que
apenas quando o Papa viesse a defender a emancipacdo de mulheres no Vaticano é que
poderia haver identifica¢do do feminismo com o PF; a segunda a de que ha a compreensdo do
Papa enquanto estrategista, procurando aumentar o nimero de fiéis, principalmente o publico
mais jovem.

Nesta compreensdo, ndo apenas o perddo do papa aos que abortam, mas também a
posicdo de relagdes publicas (sobre um discurso publicitario, propagandistico) sdo estratégias
de aproximacdo da Igreja, funcionando como um gesto de dissimulacdo produzida por
Francisco.

Porém, em 2017, foi feita uma recapitulacdo do site acerca dos acontecimentos mais

importantes para a mulher em 2016. Entre eles, estava o perdao do Papa Francisco as
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mulheres catdlicas, sobre o qual o site afirmou que o Papa foi relevante para as mulheres

catolicas.

SDM3 7:

E verdade que se algo de alentador houve em 2016 foi o pedido do Papa Francisco para
que o aborto fosse perdoado nas confissdes. Isso foi de uma importancia tremenda
para as mulheres catolicas, o principal grupo religioso de mulheres a abortar no
Brasil.

Nesta SD, o sujeito afirma um reconhecimento do perddao concedido pelo Papa
Francisco sobre o aborto como sendo importante para as mulheres catdlicas. Ao mesmo
tempo, no trecho o principal grupo religioso de mulheres a abortar no Brasil, ha um gesto de
reiteracdo da importancia deste perdao as catdlicas, ndo a toa, o grupo religioso de maior
nimero no Brasil e também que mais aborta. Desse modo, apesar da relagdo de antagonismo
entre as posicoes de Az Mina, quanto a esta pauta, percebe-se que o sujeito da SDM3 7
delimita o espaco em que o dito pode ter uma validade. Assim como em SDM3 2, onde hé o
significante Embora respeitemos a importdncia que isso possa ter para mulheres catodlicas, o
trecho especifico Isso foi de uma importdncia tremenda para as mulheres catélicas reitera a
importancia observada pelo MF para as mulheres catdlicas.

Um outro fato importante em relacdo a tematica do aborto foi a ja mencionada
aprovacdo na Camara Argentina do Projeto de Lei sobre “El Derecho a Decidir”. O site
brasileiro Catarinas, um portal de noticias a partir da 6tica de gé€nero, também reagiu a

afirmacao de Francisco sobre o aborto, conforme constatamos na SDM?2 6.

SDM3 &:

Dois dias depois do resultado, o Papa Francisco o criticou de forma lamentdvel e
equivocada. Comparou o aborto a praticas nazistas e a uma “moda” eugénica.
Desconsiderou que o problema sempre existiu. Desconsiderou o que significa para a vida
das mulheres. Desconsiderou sujeitos politicos e histéricos das lutas em defesa
dos direitos sexuais e reprodutivos. Como era de se esperar do lider da instituicao
simbolo do patriarcado. Mesmo que ele venha nos surpreendendo positivamente por
alguns de seus posicionamentos, parece que em relacdo as mulheres a Igreja de
Francisco vai continuar aonde sempre esteve: relegando-as a margem, inclusive da
propria capacidade de compreensdo e de compaixao.

A SDM3 8 apresenta um resumo critico sobre o discurso do Papa Francisco. H4
criticas apresentadas ao Papa e a Igreja, retomando elementos interdiscursivos que trazem a

tona o posicionamento histérico adotado pela institui¢do sobre as mulheres.
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Inicialmente, a SD apresenta uma opinido centrada no dito do Papa sobre a aprovacao
do PL, colocando a forma da critica como lamentdvel e equivocada. Logo apés, os trés
periodos seguintes marcam uma tonalidade critica: o uso dos verbos comparou e
desconsiderou é acompanhado do uso de significantes e expressdes cristalizadas proprias da
FDMF, evidenciando uma ativagao da memoria para a emancipacao de saberes feministas.

Os trés periodos, por fim, sdo direcionados para o trecho Como era de se esperar do
lider da instituicdo simbolo do patriarcado, em uma relagdo de causa-consequéncia. Nesta
concepgdo, o uso da expressdo cristalizada “como era de se esperar” denota um efeito de
direcionamento de culpa (ou neste caso, de manutencdo dela), que se direciona ao lider da
Igreja, ou, como visto no trecho, da instituicdo simbolo do patriarcado. Esta ultima
constatacdo evidencia um efeito de unidade provocada pela representagdo da Igreja: neste
caso, a institui¢do sustenta e simboliza a cultura patriarcal. Até aqui, portanto, o sujeito marca
uma relacdo de antagonismo a Francisco, evidenciada por gestos de critica em efeito de
resposta ao dito sobre o aborto.

Porém, em “mesmo que ele venha nos surpreendendo positivamente por alguns de
seus posicionamentos”, existe um gesto de reconhecimento a outros deslocamentos
produzidos por Francisco. O gesto € marcado pelo uso de surpreendendo positivamente,
introduzido pelo modalizador mesmo que, que indica um efeito de reiteracdo. Porém, é
evidenciado que os deslocamentos s3o vistos apenas em outras FDs, através do uso de parece
que em relagdo as mulheres a Igreja de Francisco vai continuar aonde sempre esteve. O
lugar da “Igreja de Francisco” € visto no aposto “relegando-as a margem”, fazendo aparecer a
submissdo e marginalizacdo do sujeito mulher pela Igreja Catdlica.

Nesta SD, portanto, embora haja uma contestagdo de Francisco como um provavel
“transgressor e inovador”, assim como visto na SDM3 1, hd uma impressdao de que este
deslocamento existe apenas em outras FDs, mas ndo em relacdo a FDMF ou em relacdo ao
sujeito mulher. Neste caso, observando a perspectiva das tomadas de posi¢ao e dos efeitos
provocados por estas, hd uma construcdo de um antagonismo ao dito pelo Papa Francisco.

Observamos também como foram produzidos sentidos internamente a PSFC apds a
mencao de Francisco a “cultura de descarte”, referindo-se também ao aborto. Sobre isto, o

CPDD produziu gestos de revolta, em outra carta, divulgada em 2017.

SDM3 9:

Diante das palavras do Papa Francisco sobre o “descarte de seres humanos”, Catolicas
pelo Direito de Decidir (Brasil) manifesta-se com as companheiras da América Latina.
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Expressamos nossa tristeza e indignacdo pelo descaso da Igreja diante do “descarte” de
mulheres, fruto da violéncia cometida contra elas, em todo o mundo. Mais uma vez, a
Igreja condena moralmente as mulheres e deixa de solidarizar-se com elas — em sua
maioria, jovens, negras, pobres — cotidianamente “descartadas”, mortas pela ilegalidade
do aborto.

Aqui, a SD do MF diz respeito a um gesto de indignacdo e ironia sobre o
pronunciamento do Papa considerando o aborto como descarte de seres humanos. Nesta SD, o
gesto de resposta se pauta em contra-argumentos, nos quais hd materializacdo de ironias e
redirecionamentos de sentido através do uso da palavra descarte, amparado em contextos de
marginalizacdo da mulher pela Igreja.

Neste caso, uso de descarte passa a direcionar para novos sentidos. O uso de aspas, para
indicar a autoria do interlocutor, € colocada também estrategicamente num contexto que
funcione para ironizar o sentido de descarte produzido por Francisco. Como visto na SDM?2 8,
a cultura do descarte € colocada por Francisco como um mal da sociedade moderna, assim
como a eutandsia. Na concep¢do dele, formas de vida que nido servem para determinada
funcdo ou apenas para o conforto de determinado grupo agora passaram a ser descartadas,
numa cultura que tem se tornado uma “moda”. O uso de descarte na PSFC, porém, produz um
sentido de rebeldia, marcado pela ironia. Este deslizamento de sentido produz, portanto, um
efeito de resisténcia, calcados pela ironia e pela rebeldia.

O batimento entre o sujeito CPDD e a FDC é marcado, como visto pela descri¢do do
grupo, pelo conhecimento da religido crista para alicercar as posi¢des feministas. Neste passo,
a fundamenta¢do assume uma perspectiva predominantemente feminista, o que coloca a PSFC
numa FD deste campo, e ndao numa FD catdlica. Aqui, portanto, o funcionamento remete a
uma outra forma de resisténcia, marcada por uma estratégia discursiva semelhante a
contrarresisténcia (vista no segundo movimento de andlise). Porém, a contrarresisténcia, no
cendrio que este movimento se encontra, seria impossivel, uma vez que a CPDD estd em uma
posicdo dominada no espaco discursivo catdlico, sendo possivel apenas pela inversdo de
papéis na dominagdo. Aqui, a PSFC apresenta uma forma diferente de resisténcia, em
comparagdo as demais PSs da FDMF, baseada principalmente pela mediacdo entre sujeitos.
Neste caso, portanto, observamos que existe um gesto latente de articulacdo entre FDs
produzido por esta PS, que se torna possivel de verificar, por exemplo, pelo uso estratégico de
descarte.

O efeito de sentido deste vocdbulo produzido nesta SD revela uma resisténcia. Como
afirma Orlandi (2019), “sdo muitas as formas de resistir, nos modos de rebeldia, em que se

pratica a flexibilidade e a plasticidade de processos de significacdo, quando se busca a
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liberdade”, sendo varias as possibilidades de produzir sentidos até mesmo pela propria fuga
de sentidos ou, no caso do significante em evidéncia, pela ironia, ou ainda pelo sarcasmo. No
primeiro sentido de descarte segundo a formulacio da posicdo CPDD, hia um
redirecionamento ao que pode se considerar um descarte: mulheres, fruto da violéncia
cometida contra elas, em todo o mundo. No segundo, o descarte se perpetua por um gesto de
interpretacdo que mostra uma exclusdao, marcado também pela repeticdo do significante em
destaque, mas na forma flexionada descartadas.

Pelo interdiscurso, observamos que o sujeito da SD evidencia uma preocupagdo com a
saide da mulher e com a pouca atencdo dada pela Igreja as mulheres que sofreram, através da
violéncia, a gravidez indesejada e a negacdo de direitos reprodutivos, sobretudo, como no
trecho em sua maioria, jovens, negras, pobres, ou seja, em grupos marginalizados.
Descartadas € utilizada sob efeito de ironia para designar a falta de direitos provocada pela
interferéncia da Igreja e do ambito religioso no Estado. Este contexto marca uma relagdo de
antagonismo, centrada na violéncia contra a mulher provocada pela Igreja quando, na
concepc¢do do MF, hd uma interferéncia religiosa.

Desse modo, atentamos a principal questao observada no movimento de resisténcia da
PSFC. Na estratégia discursiva apresentada, € possivel verificar que os sentidos produzidos
por esta PS s6 sdo possiveis devido a absor¢ao de saberes de uma FD antagbnica, mas que, ao
mesmo tempo, integra e constitui a PSFC. E através disto, portanto, que podemos afirmar que
o paradoxo também reside nesta PS, produzindo ora relacdes de alianca, ora de divergéncia,
ora de antagonismo, mas marcadas por estratégias de resisténcia ndo comuns a outras
posic¢des-sujeito vistas na FDMF.

Em relacdo ao aborto, porém, os sujeitos das SDs analisadas nesta se¢do parecem
chegar a um consenso sobre o dito sobre Francisco. Embora o mesmo apresente afirmacoes
consideradas progressistas, estas ndo chegam a ser de fato progressistas para o Movimento

Feminista.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ap6s caminharmos todo este percurso em busca da compreensdo das relagdes
discursivas entre o Papa Francisco e o Movimento Feminista, é chegado o momento de dar
um efeito de fim, embora saibamos que novos deslocamentos de posi¢cdes podem ocorrer até o
fim do papado de Francisco.

Ao longo de nosso trabalho, procuramos apresentar o pontificado de Francisco como
um possivel novo capitulo na relacdo histérica entre a Igreja Catdlica e a Mulher. Este
capitulo, portanto, foi cogitado por duas razdes . A primeira, devido a meng¢do constante de
Francisco ao Movimento Feminista e as pautas do mesmo, sugerindo uma abertura ao
didlogo e uma articulagdo entre as duas posicdes. A segunda, devido as respostas que o
Movimento passou a manifestar em sites proprios e paginas de redes sociais da internet.
Como cendrio de fundo, hd um contexto historico no qual a heterogeneidade sécio-politica é
predominante.

Considerando este cendrio, elencamos como objetivo geral a compreensdo das
relagdes entre o Papa Francisco e o Movimento Feminista, quando estes falam de assuntos em
comum: as pautas sobre o sujeito mulher. Aqui, tivemos como premissa fundamental a
percep¢ao de que a relacdo entre esses sujeitos se dd pela concepcdo de uma luta ideoldgica
de movimento, que por sua vez gira em torno de objetos de paradoxo 16gico, a0 mesmo tempo
idénticos e antagbnicos entre si (REFERENCIA). Desse modo, nao somente o Feminismo se
constitui como um objeto de paradoxo l6gico, mas também as suas pautas centrais: o aborto, a
prostitui¢do, a violéncia contra a mulher ao longo da histéria. Todos estes elementos sdo
constituidos pela contradicdao, tendo em vista uma relacio que leva em conta uma
heterogeneidade de processos das tomadas de posi¢ao.

Para compreender as relagdes focalizadas aqui, também foi necessdrio olhar para o
interdiscurso. Trouxemos as histérias de Eva, das judias, das primeiras cristas, das bruxas, de
Anger, de Wollstonecraft, das sufragistas, de Beauvoir e Friedan, das operdrias, liberais,
radicais e interseccionais e ainda da mulher da década de 2010, a fim de observar como se deu
a relacdo com os papas e a Igreja, que também tiveram destaque em nosso dispositivo tedrico.
Logo depois, desenhamos relagdes pelos sujeitos Papa e do MF constituem suas posigdes.
Alcangamos a andlise.

Em nosso dispositivo analitico, procuramos compreender como acontecem essas

relacdes a partir de trés objetivos especificos, que se estabeleceram através dos trés



121

movimentos de anélise dispostos. O primeiro movimento, referente a relacio entre as posicoes
do sujeito Papa do interior da FDC e da PSP. O segundo movimento, atinente a relacdo
externa do Papa, quando esse sujeito fala sobre o Movimento Feminista. O terceiro e dltimo
movimento, numa direcdo inversa ao primeiro e ao segundo movimento, quando os
feminismos, a partir de posi¢des diversas, comentam sobre os ditos de Francisco acerca das
pautas desse Movimento Social. Nossa andlise evidenciou, assim, uma multiplicidade de
gestos de interpretacdo produzidos pelos discursos dos sujeitos discursivos investigados.

No primeiro movimento, verificamos um tensionamento na posicdo do sujeito
Francisco na relagdo com FD que lhe é prépria, quando o mesmo desloca saberes da FDMF
para seu discurso. Contudo, esse tensionamento na FDC é minimo, uma vez que hd apenas a
absorcdo de um pouco de feminismo, configurando uma relacdo de diferenca em relacdo as
posicdes dominantes na FDC. Neste contexto, ainda € vdlido ressaltar que esta diferenca pode
se tornar divergéncia, uma vez que, como observado em sequéncias discursivas sobre a
ordenacdo da mulher na Igreja, Francisco deixa em aberto este didlogo, sob a perspectiva de
uma teologia da mulher. Em relacdo aos saberes da PSP, Francisco ocupa as posicdes de lider
e de porta-voz, mas recusa a sua posicdo de infalibilidade. Portanto, nio hd uma
contraidentificacdo, mas uma identificagcdo marcada pela relacao de diferenca.

No segundo movimento, observamos um paradoxo na relagdo construida por
Francisco. Neste caso, detectamos, no discurso do Papa, efeitos de alianca, diferenca,
divergéncia e antagonismo entre saberes religiosos e feministas, se materializando um
antagonismo sobretudo com em relagdo ao tema do aborto, embora consideremos
oposionamento do PF sobre a concessdo do perddo como um tensionamento entre sua posicao
e a da PSP que domina a FDC. E neste antagonismo que percebemos uma regularidade do
discurso de Francisco, que nomeamos de contrarresisténcia: o sujeito absorve saberes de
outras FDs para invalidar o discurso feminista, com o qual, aqui, se coloca em relacdo de
concorréncia.

Por ultimo, no terceiro movimento, observamos que os discursos dos feminismos
analisados (radical, catdlico, liberal e marxista) constituem, em sua maioria, posi¢des de
contraidentificacdo e desidentificacdo em relacdo ao discurso de Francisco. Ha a presenca de
resisténcia do discurso feminista no discurso de Francisco, provocando a producdo de
sentidos antes impossiveis na FDC, principalmente em relacdo a ordenacdo de mulheres na
Igreja e na absor¢cdo de ja-ditos da FDMF: cultura patriarcal e machismo. Entretanto, os
feminismos ora produzem estes sentidos como desejos de alianca, ora produzem como

estratégias, marcando um antagonismo.
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Em suma, compreendemos que as relacdes discursivas entre Papa Francisco e
Movimento Feminista sdo paradoxais. Nado apenas os objetos que os mesmos sujeitos
discutem sdo antagdnicos e idénticos entre si (PECHEUX, 1992), mas também os sujeitos
estabelecem relacdes com esta mesma caracteristica, ou seja, produzem varios sentidos em se
tratando dos temas em comum estabelecidos aqui. O paradoxo dessa relagao decorre dos
modos multiplos e ndo coincidentes de produgdo de sentidos nos discursos de ambos os
sujeitos, o religioso catdlico e o feminista: nos processos de significacio em que se
relacionam, hd identificacdes, contraidentificacdes e desidentificagdes.

Nossa andlise, levando em consideracdo esta constatacdo, também deixa em aberto
algumas discussdes, uma vez que nosso corpus compreendeu apenas os discursos de
Francisco e dos Movimentos Feministas até¢ 2019.

Desse modo, podemos afirmar que nossa andlise evidencia dois gestos de leitura que
levam em conta o paradoxo existente ndo apenas nos discursos analisados, mas também da
nossa propria compreensao da andlise desses discursos. O primeiro diz respeito o fato de que
o sujeito Papa Francisco, um pontifice cujas posicOes, de certo modo, geraram um
tensionamento no interior da FDC ao trazer saberes de outra FD (neste contexto, a FDMF,
dominada), propde uma inclusdo e promove debates, mexendo com sentidos estabilizados
sobre grupos que foram historicamente marginalizados pela Igreja. O segundo € uma
observacdo que leva em consideracdo um jogo contra-argumentativo em relacdo a essa
primeira constatacdo. O sujeito Papa também age (ou pode agir) como um sujeito estrategista
em relacdo legitimacdo da FDC e a PSP, uma vez que, como visto nos movimentos de andlise,
ha artificios que levam em consideracdo as contrarresisténcias e gestos de dissimulacdo em
relacdo a FDMF.

No entanto, em um gesto de fechamento que busca uma otimizacdo dos préximos
cendrios, sabemos que a repetibilidade na reprodugdo ideoldgica pode gerar fragmentacdes ou
até rupturas. De igual modo, a constante busca do MF por equidade social, politica e
econOmica entre os sexos pode construir novos capitulos e novos cendrios de andlise. Como
diz o fundador da AD, € necessario ousar pensar e ousar se revoltar. As “ousadias futuras” sao

0 que determinardo os préximos cendrios de papados e de feminismos.
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