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Resumo

O presente trabalho teve como objetivo compreender como é construida a pertenca
religiosa em dois grupos de jovens catélicos do municipio de Bezerros-PE: o grupo de
jovens da igreja matriz, e o grupo de oracdo Resgate, constituido como grupo da
Renovacao Carismatica Catdlica, que se retine semanalmente na capela Nossa Senhora
do Rosério, na cidade citada. E analisado como estes jovens buscam o sagrado, quais as
suas concepgoes sobre as categorias pecado e santidade, e como se relacionam entre o
tradicionalismo da Igreja Catdlica e a influéncia dos elementos pentecostais sobre ela.
Para isto, recorre-se a perspectiva weberiana, em sua conceituagdo de ascese
intramundana, modelo de moldagem do cotidiano caracteristico de igrejas pentecostais
evangélicas, neopentecostais € na RCC (pentecostalismo catdlico). Em termos de
metodologia, fizemos observacdes diretas através de uma frequentagdo intensa
sistemadtica das reunides do grupo supracitado, bem como realizamos entrevistas com uma
amostra intencional de jovens catdlicos da pardquia selecionada, estratificados pela
participagdo no ‘Resgate’. Dentre as principais conclusdes da pesquisa destacamos as
seguintes: (1) a diversidade de modelos de catolicidade existentes na pardquia de
Bezerros geram disputas por espagos de protagonismo; (2) o engajamento dos jovens nos
respectivos grupos catdlicos estudados ocorre, em sua maioria como refigio para o
atendimento das demandas individuais muito caracteristica da pés-modernidade; e (3); a
presenca dos elementos pentecostais dentro do catolicismo se configura como um ponto
de atracdo de jovens mas também enquanto elicitadora de conflitos entre modelos de
religiosidade catdlica.

Palavras-chave: Juventude; Renovagao Carismatica Catdlica; Pentecostalismo; Ascese

intramundana

Abstract

The present work intends to understand how religious belonging is built in two groups of
young Catholics of the municipality of Bezerros-PE, the youth group of the main church,
and the prayer group called ‘Rescue’, constituted as a group of the Catholic Charismatic
Renewal, which meets weekly in the chapel of Nossa Senhora do Rosdrio. It is analyzed
how these young people seek the sacred, their conceptions about the categories sin and
holiness, and how they relate between the traditionalism of the Catholic Church and the
influence of the Pentecostal elements on them. For this, we use the weberian perspective,
based on the concept of intramundane asceticism, which is very present in the doctrinal
essence of the Evangelical Pentecostal, Neo-Pentecostal and in the CCR (Carismatic
Catholic Renewal) Movement. We carried out a systematic frequency in both groups and
a set of structured interviews with catholic young individuals, stratified by participation
in the ‘Rescue’ group. Among the main conclusions of this word we point out to the
Jfollowing: (1) the diversity of catholicity models existing in the parish of Bezerros creates
disputes for spaces of youth protagonism; (2) the engagement of young people in the
respective Catholic groups studied occurs, mostly as a refuge to meet the individual
demands very characteristic of postmodernity; and (3); The presence of Pentecostal
elements within Catholicism is a point of attraction for young people but also as an
elicitor of conflicts between models of Catholic religiosity.

Keywords: Youth; Catholic Charismatic Renovation; Pentecostalism; Intramundane
asceticism.
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Introducao

A presente pesquisa tem como objetivo geral analisar modelos de religiosidade
juvenil catdlica, comparando grupos de jovens catdlicos carismaticos e ndo carismaticos,
tendo como recorte empirico uma das pardquias de Bezerros, localizado a 100 km da
capital de Pernambuco.

Nosso objetivo especifico foi identificar os modos de pertenca religiosa dos jovens
da Igreja Catdlica, analisando o processo de ‘busca da santidade em meio ao conflito com
o pecado’ presente no ‘Grupo de Oragdo Resgate’ (da RCC), e os modos de catolicidade
de jovens ndo participantes do referido grupo, nas comunidades selecionadas. Para isto
recorre-se ao conceito weberiano de ascetismo intramundano, como uma forma de
compreender a proposta de religiosidade construida pelos grupos estudados, em suas
afinidades com o observado historicamente no Brasil no pentecostalismo tradicional
evangélico.

A semelhanc¢a entre o modelo de religiosidade da RCC com os modelos de
religiosidade do subcampo dos pentecostais evangélicos tradicionais tem levado
estudiosos da area a denominarem o primeiro dos modelos citados de “pentecostalismo
catolico”.

Foram escolhidos como loci empiricos da pesquisa (1) a pardquia de Nossa
Senhora do Rosério, onde sdo realizadas as reunides do Grupo Carismatico de Oracdo
denominado de ‘Resgate’; e (2) a Igreja Matriz, onde se retnem os jovens participantes
do Coral Filhos da Imaculada, procurando-se captar elementos da demarcacgao religiosa
dos espagos sociais juvenis catdlicos, como também as tensdes existentes entre 0s
modelos de pertenca dos participantes do referido grupo e dos jovens apenas
autodeclarados catdlicos, ndo participantes dele.

Nosso objeto de pesquisa se delineia em uma conjuntura especifica do campo
religioso brasileiro, que assistiu, na década de 1980, ao surgimento da Renovacdo
Carismatica Catodlica (RCC), resultando na apari¢do de um novo tipo de catdlico, muito
semelhante aos ‘crentes’ em geral e mais especificamente aos pentecostais tradicionais,
tanto no que concerne as regras de comportamento adotadas na pratica religiosa cotidiana,
como em termos de celebragdes e em muitos aspectos doutrindrios.

E comum vé-los saindo de suas reunides, nas quais os dons do Espirito Santo

também tem um papel importante — quais sejam, o de glossolalia (falar em linguas
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"estranhas", "espirituais"), o de profecia, o de cura e outros —, portando suas Biblias,
amplamente impressionados e satisfeitos pelas experi€ncias de catarse que as celebracdes
coletivas lhes proporcionam.

Esse processo de assemelhacdo do modelo carismdtico catélico — cujo
aparecimento e forca com a qual se manifestaram somente foram possiveis gracas ao
ambiente criado pelo desmonte da Igreja Popular, levado a cabo pelas medidas
implementadas no conjunto da Reacdo Conservadora (GUERRA, 1991) —, ao modelo
pentecostal tradicional, é por nds interpretado como uma estratégia da Igreja Catdlica para
competir de maneira mais vantajosa com os pentecostais, um concorrente crescentemente
ameacador da sua posicao hegemonica no campo religioso brasileiro (GUERRA, 2000;
2003).

No modelo da RCC, que se desdobrou, em termos institucionais, no surgimento
dos grupos de oracdo (GO), das Comunidades Catdlicas de Alianca (CCA) e de
Comunidades Catolicas de Vida e Alianca (CCVA), “o jovem € concebido como alguém
mais propenso a atitudes herdicas e virtuosismo religiosos, que busca a ‘santidade’”
(MARIZ, 2005, p. 256).

Nossa pesquisa pretende compreender em que medida, na RCC, o modelo de
religiosidade dos jovens catdlicos carismdticos se aproxima do modelo da ascese
intramundana como proposto por Weber em termos tipico-ideais, em relacdo a ética
calvinista, e exercitado, com as devidas especificidades histdricas, sociais e culturais,
pelos pentecostais evangélicos no Brasil.

Nosso objetivo € observar em que gradacdo se dao as afinidades eletivas entre o
modelo de religiosidade juvenil da RCC e o modelo pentecostal de jovem religioso
pentecostal, bem como as eventuais tensdes entre os modelos de religiosidade juvenil
catdlica carismaética e nao carismatica.

Partimos da descricdo comparativa dos modelos de adesdo de jovens ao
catolicismo como proposto pela Igreja Catdlica nos anos 1970 e 80, definido em termos
da participag@o em pastorais sociais vinculadas a Teologia da Libertacdo, e o atualmente
proposto pelos GO, CCV e CCVA, vinculados a RCC, e em que medida isso origina a
coexisténcia de modelos diversos de religiosidade de jovens catdlicos na Igreja,
eventualmente criando um espacgo de friccdo entre subculturas referidas as identidades
catélicas juvenis, a0 mesmo tempo em que delineia uma assemelhacao de algumas dessas

com modelos pentecostais evangélicos de religiosidade para jovens.



A abordagem de temdtica religiosa ¢ um tema cldssico nas ciéncias sociais,
presente nos consagrados estudos de Durkheim, Frazer, Max Weber, Marx, dentre outros
autores referenciais deste campo de estudo. Como depreendemos dos autores acima
citados, a religiosidade € um aspecto da realidade social que possibilita compreender a
sociedade e a cultura, como afirmam Adjair Alves e José Roberto Ferreira (2012, pp. 63-

66):

A religiosidade se mostra fecunda como condutora e precursora das
acdes sociais, jA que, partindo dela, os individuos podem atribuir
sentidos a sua existéncia e pautar suas escolhas em meio a valores. [...]
Por ter esta um conjunto de significados que permite ao homem dar
sentido e fundar seu mundo frente ao sagrado, assim como o profano,
ela tem se constituido em um dos principais vetores do comportamento
humano ao longo do tempo e do espaco.

Outro elemento que explica a funcionalidade sociocultural da religido € seu
potencial de significacdo dos problemas resultantes das relacdes sociais, a exemplo das
dificuldades financeiras, problemas conjugais, de satdde, dentre outros. Sobre este
aspecto, Weber (2010) afirma que a necessidade de teodiceia' é antes uma necessidade
de sociodicéias, o que se coaduna com a visdo durkheimiana de que a religido fundamenta
de modo radical o vinculo social.

A capacidade de simbolizar o mundo, mediando a constru¢dao de significados
relativos a diversos aspectos da experiéncia humana é comentada por Geertz (1978,

p-144) nos seguintes termos:

Tais simbolos religiosos dramatizados em rituais e relatos miticos
parecem resumir, de alguma maneira, pelo menos para aqueles que
vibram com eles, tudo que se conhece sobre a forma como é o mundo,
a qualidade de vida emocional que ele suporta, e a maneira como deve
comportar-se quem estd nele.

Esse ‘comportar-se’ no ‘mundo’ se relaciona com os modelos de cotidianidade

dos jovens catdlicos na igreja e fora dela, apontando para as propostas de ascese dos

! Termo derivado do titulo dado por Leibniz a sua obra ‘Ensaios de Teodicéia’ (1710), na qual ele se dedica
a justificar a existéncia de Deus, a partir da discussdo da existéncia do mal e de sua relagdo com a bondade
divina.
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modelos de catolicismo aceitos, sobre os quais nos debrucamos nesta dissertacdo, a partir

do estudo do caso do subcampo catélico de Bezerros-PE.

A metodologia do estudo consistiu dos seguintes procedimentos:

1. Frequentagdo intensa das reunides da RCC — do Grupo de Oragdo ‘Resgate’ — na
Capela Nossa Senhora do Rosario;

2. Frequentagdo intensa nas missas e encontros dos jovens da Igreja Matriz;

3. Realizacdo de entrevistas com uma amostra nao aleatdria de jovens da Igreja Matriz,
vinculados ao Coral Filhos da Imaculada, para levantar dados sobre seus modelos de
religiosidade e de pardmetros ético-comportamentais;

4. Realizagdo de entrevistas com uma amostra ndo aleatéria de jovens do Grupo Resgate,
da RCC, na Capela Nossa Senhora do Rosério;

5. Levantamento de dados sobre o modelo de ascese intramundana formulado pelo grupo
da RCC local, como também, no grupo de jovens integrantes da Igreja Matriz, para

compard-los entre si e com o modelo do pentecostalismo evangélico.

O texto da dissertagdo € constituido, além dessa introdugdo, por trés capitulos,
seguidos das consideracOes finais e lista de referéncias. No primeiro capitulo, intitulado
‘A socioantropologia da juventude e a questdo da religido no Brasil’, discutem-se os
conceitos basicos da socioantropologia da juventude, em sua interface com a discussao
das religiosidades juvenis no Brasil.

No segundo capitulo, intitulado ‘Renovacdo Carismética Catdlica: Origens,
caracteristicas e desenvolvimento’, ¢ apresentada a génese do movimento carismatico
catolico, seus fundamentos, dentre os quais sua concepg¢ao dos carismas, ‘dons do espirito
santo’, sendo este elemento norteador de um conjunto de praticas propostas por essa linha
de catolicismo. Aborda-se também neste capitulo o processo de desenvolvimento e
afirmacdo do movimento diante da forte hierarquizacdo da Igreja Catdlica e seus
desdobramentos institucionais principais, os GO, as CCV e as CCVA.

O terceiro capitulo € constituido pela andlise dos dados coletados através da
imersdo no campo de pesquisa, sendo apresentado o grupo de oracdo ‘Resgate’, os
elementos de pertenga por ele construidos, colocando-o em relagdo com o grupo de jovens
catdlicos participantes do Coral Filhos da Imaculada e os pentecostais evangélicos,
focalizando os modelos de religiosidade dos dois grupos internos ao catolicismo e o
modelo de religiosidade juvenil dos pentecostais, observando em que medida se

aproximam e se afastam.
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CAPITULO 1 - A SOCIOANTROPOLOGIA DA JUVENTUDE E A QUESTAO
DA RELIGIAO NO BRASIL

Ao abordar a articulacdo entre as categorias religido e juventude deparamo-nos
com um conjunto de subjetividades e conceituacdes que se faz necessario compreender
para entendermos a vitalidade da religido na nossa sociedade, a adesdo juvenil e a
pluralidade de manifestacdes de fé presentes na contemporaneidade.

A religido institucionalizada se constitui como uma importante forma de
identificacdo social da juventude, mesmo em meio a um continuo processo de
privatizacao da fé e da vida religiosa, no qual a vivéncia religiosa acontece mediada pela
particularizacdo do sagrado, frequentemente sem a necessidade da intermediacdo
institucional, em um contexto marcado pela intensificacdo do transito e pelo pluralismo
religiosos (HERVIEU-LEGER, 2008).

A modernidade e a pos-modernidade ndo significaram o desaparecimento da
religido.  Tornaram-na mais plural e multiforme, numa direcdo diferente da
homogeneidade pré-moderna. Na contemporaneidade, os individuos em geral e os jovens
em particular ndo t€m grandes dificuldades de experimentar outras denominacdes
religiosas, diferentes das de sua familia, ou mesmo de construir sua trajetdria religiosa
com elementos de uma ou de outra religido e/ou denominagdo, observando-se inclusive
os que se declaram ‘sem-religido’.

Nao ha necessariamente na atualidade, como muitos confundem, devido aos
processos histdricos de secularizacdo, uma negacdo do aspecto transcendental entre os
individuos mais jovens, mas sim um movimento crescente de busca de novas
configuracdes de experiéncias religiosas, as quais podem ocorrer também através das
institui¢cdes, mas ndo necessariamente, por meio delas.

O processo de secularizag@o visto por algum tempo como denotativo do ‘fim da
religido’, aponta nao para a negacdo do Sagrado, mas para novas formas de experiéncia
dele, engendrando novos modelos de configuracdo da experiéncia religiosa. A
“religiosidade se constitui numa dimensdo fundamental na vida dos jovens, sendo as
identidades religiosas pilares basilares da construcao da identidade social do jovem, bem

como da sua cosmovisdo” (CARDOSO, 2013 apud FERNANDES, 2013, p. 71)%.

2 Cardoso (2013) utiliza-se da expressdo Underground Cristio, como classificagio de grupos juvenis que
constroem redes de sociabilidades, através de microcomunidades emocionais ligadas por meios de
expressoes artisticas como o white heavy metal, o gospel punk, o christian hip hop, o gospel emo, o gbtico
cristdo, a capoeira gospel, dentre outras.
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1.1-  Concepcoes da categoria juventude

A juventude costuma ser uma categoria social representada pelo vinculo entre
individuos de uma mesma geragdo, que formam um segmento social especifico. Nessa
categoria etdria chama a adolescéncia chama a atencdo dos pesquisadores, pelo fato de
constituir um periodo de saida da infancia, no qual a individualidade e a subjetividade
dos sujeitos se delineiam de modo mais significativo, relacionadas as transformacoes

fisicas e psiquicas dos individuos.

No Brasil, a definicdo da faixa etdria correspondente a juventude é fruto
de grande debate no Congresso Nacional. A proposta do Estatuto da
Juventude aprovada pela Camara Federal em outubro de 2011 mantém
a definicdo dada pela Lei no 11.129, de 30 de junho de 2005, ao criar a
Secretaria Nacional de Juventude-SNJ: considera jovens as pessoas
com idade entre 15(quinze) e 29 vinte e nove). O estatuto propde ainda
a adogdo da seguinte nomenclatura: I- jovem -adolescente, entre 15 e
17 anos; IIjovem-jovem, entre 18-24 anos; III- jovem-adulto, entre 25
e 29 anos. (CORTI & SOUZA, 2012, p.8)

Nas sociedades tradicionais, a juventude é menos definida pela idade do que pelo
fato de se iniciar o desempenho de papéis sociais relacionados a entrada no mundo dos
adultos. Nestas sociedades, geralmente, jovens sdo ainda os que nao casaram, nao tiveram
filhos, ou que ainda ndo estdo no mercado de trabalho. O que a sociologia da juventude,
segundo Pais (1990), tem procurado, por um lado, é encontrar aspectos uniformes e
homogéneos que caracterizam essa faixa etdria, aspectos que fariam parte de uma “cultura
juvenil” especifica, portanto, de uma geracao definida em termos etdrios; e por outro,
tomando a juventude como diversidade, essa categoria tem sido definida em funcdo de
diferentes pertencas de classes, situacdoes econdOmicas, parcelas de poder, interesses,
oportunidades ocupacionais efc.

Segundo Pais (1990; 2005), seja por um lado ou por outro, € possivel encontrar os
“paradoxos da juventude”, sendo consensual nas ciéncias sociais a existéncia da
pluralidade de caracteristicas de individuos nessa faixa etdria, o que justifica o uso do
termo ‘juventudes’ no plural, jd que se trata de uma categoria heterogénea, sendo sua
diversidade proveniente de dindmicas marcadas pela complexidade do social.

Existem basicamente trés correntes de abordagem da juventude no campo das
ciéncias sociais: a corrente geracional; a corrente classista; e a corrente das culturas
juvenis.

A corrente geracional entende o conceito de juventude como sendo ‘uma fase da

vida’, dando importancia ao aspecto sui generis dessa faixa etdria. Essa corrente defende
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a existéncia de uma ‘cultura juvenil’ que se opde a cultura de outras geracdes, abordando
os conflitos intergeracionais. Até os anos 50, predominavam no campo das ciéncias
sociais teorias da socializacdo geracional (CORTI & SOUZA, 2012), segundo as quais as
experiéncias de determinados individuos sdo compartilhadas por outros da mesma
geragao.

Nessa corrente, a andlise da juventude se dd pela perspectiva dos sinais da
continuidade e descontinuidade intergeracionais, decorrentes dos processos de
socializagdo realizados por instituicdes sociais tais como a escola e a familia, através dos
quais as geracdes mais novas reproduzem um conjunto de valores, normas, crengas €
cargas simbolicas, préprios dos adultos, dando continuidade e ao mesmo tempo
barganhando a introduc@o de novos elementos no vinculo social mais amplo.

J4 a literatura de inspiracdo marxista sobre as ‘juventudes’ as entende em termos

das dindmicas de reprodugdo das classes sociais:

Alguns trabalhos desenvolvidos nesta corrente apresentam-se como
criticos ao conceito de juventude, considerando a juventude enquanto
uma categoria social, que mais cedo ou mais tarde, acabard por ser
dominada por uma relagdo de classe. (PAIS, 2003, apud MAIA, 2015,
p. 87)

Nesta perspectiva, a classe social consiste em um conjunto de individuos que
interagem de maneira similar, geralmente associados a uma cultura e a um conjunto de
préticas e normas. E defendida a ideia que a transicdo dos jovens para a vida adulta se d4
clivada pelas desigualdades sociais decorrentes das lutas de classes. Para esta corrente de

pensamento, as culturas juvenis sdo entendidas como formas de resisténcia a cultura da

classe dominante, tendo como viés desta resisténcia, a questao ideoldgica.

E importante realcar que a corrente classista entende as culturas juvenis
como subculturas ou subprodutos da cultura hegemonica de uma classe
dominante que possivelmente se ird impor. Nesta perspectiva, uma
subcultura pode ser entendida como um estilo de vida desenvolvido por
grupos que ocupam posi¢des estruturais subordinadas, numa
determinada sociedade. Surge, assim, como uma forma de resposta aos
modos de expressdo dominantes, demonstrando uma tentativa de
resolver as contradi¢des estruturais que aparecem num contexto societal
mais vasto. (MAIA, 2002, p. 38)
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Por mais “singular” que seja um determinado grupo social, existe, no que se refere
aos seus modos de agir e pensar, entre este e as variadas classes sociais, uma relagdo, quer
seja de aproximagdo/associacdo ou de distanciamento/oposi¢ao.

A corrente da ‘cultura juvenil’ tem discutido a juventude a partir das no¢des de
cultura/subcultura, sendo os jovens entendidos em suas relacdes de barganha com os
diversos significados e valores da sociedade englobante, a partir das quais se definem os
comportamentos juvenis.

Para Foracchi (1972, apud SOFIATI, 2011, p. 13), a “juventude ¢, a0 mesmo
tempo, uma fase da vida, uma forca social renovadora e um estilo de existéncia, sendo
que cada sociedade constitui o jovem a sua propria imagem”. A autora citada define o
conceito de juventude a partir de trés aspectos: (1) o desenvolvimento de relacdes
interpessoais; (2) a preseng¢a de manifestacdoes vinculadas a situacdo de classe; e (3) a
referéncia aos processos de transformacdo da sociedade, defendendo o uso do termo no
plural, para possibilitar a compreensdo da multiplicidade de formatos de identidades e
sociabilidades juvenis.

Em um trabalho de anélise de teses, dissertagdes e artigos produzidos de 2007 a

2011 sobre o tema das juventudes, Trancoso e Oliveira (2016, pp. 284-4), afirmam que:

A maioria dos autores analisados, em torno de 85%, utiliza o termo
juventudes, no plural, como forma de determinar a heterogeneidade da
situacdo de juventude vivenciada. Outros ndo utilizam a expressdo, mas
adotam a ideia de diversidade na forma de os jovens estarem no mundo,
rejeitando explicitamente a concep¢do de uma tnica juventude, seja
pela forma de vivenciar esse momento do ciclo de vida, seja pelas
atribuicdes sociais e culturais com que se lida.

Ao viver a liminaridade implicada na passagem da infincia para a vida juvenil e
desta para a vida adulta, comum em todas as sociedades e culturas, os individuos
experimentam uma fragilidade social, uma indefini¢c@o, tanto em sociedades tradicionais
como nas modernas. Os rituais de passagem para a vida adulta, principalmente no mundo
ocidental, tendem a ser cada vez menos marcados, devido a caracteristica da ‘juventude
ampliada’, ligada a processos de flexibilizacdo das normas sociais, como também do
desenvolvimento tecnoldgico, gracas ao qual a sociedade moderna tem se diferenciado
das sociedades antigas, por oferecer aos individuos a possibilidade de ambiguidade em
relacdo ao status etario, a classe, a profissao, a religido, ao estado civil e ao género.

Diferentemente das sociedades pré-modernas, nas quais as varidveis acima eram
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definidas mais pela tradi¢do ou pelo coletivo, na contemporaneidade elas passam a ser
cada vez mais estabelecidas em escalas individuais. A fase de transi¢do para a idade adulta
ndo possui, em muitos espacos e temporalidades contemporineos, um tempo
determinado, ndo sendo a linearidade do processo de transicdo a regra, tendo sobre ela
grande influéncia as condic¢des sociohistéricas, que atuam na demarcagdo do inicio e fim
do periodo transicional.

Sobre a pluralidade de defini¢des da juventude Alves (2011, pp. 68-9) afirma:

Caracteristicas diversas de nomeacdo da juventude podem ser
encontradas no curso da histdria. No inicio do séc. XX, a juventude é
percebida como um sujeito social especifico, com experiéncias,
questdes e formulacdes particulares, dadas pela sua condig@o etdria e
“gerencial”. No entreguerras, a juventude é marcada por um niilismo.
Mas também € identificada como vanguardista.

Levando em consideracdo a diversidade de "juventudes", destacamos aqui o
campo religioso brasileiro em geral e o subcampo dos catélicos particularmente, como
espacos em que o "ser jovem" aparece como uma varidvel crescentemente importante,
ganhando a varidvel geracdo uma crescente atencdo institucional. Sobre esse ponto,

destacamos o que afirma Novaes (2013 apud FERNANDES, 2013, p. 78):

Acompanhando recortes como classe, género, raga ou cor, local de
moradia, op¢do sexual, estilo ou gosto musical, também a religido pode
ser vista como um dos aspectos que compdem o mosaico da grande
diversidade das juventudes brasileiras.

O conceito de juventude € historicamente alicercado em uma visdo romantica,
relacionada a transformacao da sociedade. O jovem € concebido como mais propicio a
atitudes herdicas e ao virtuosismo religioso; a busca da ‘santidade’ e a tendéncia ao
engajamento em movimentos socialmente definidos como ‘radicais’, sendo propensos a
"entregar" sua vida por uma causa (MARIZ, 2005). Segundo essa autora, a subjetividade

da juventude contemporanea, leva os jovens a dois extremos: o de ndo ter religido ou de

ter ‘muita’ religido.

1.2-A organizacao e acao politica da juventude no Brasil
No Brasil, as primeiras formas de organizagdo politica dos jovens com maior
consisténcia se deu em relag@o aos ideais abolicionistas do século XIX. Nos anos 30 a

50 do século XX, movimentos como a Semana de Arte Moderna, o Tenentismo e 0s
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movimentos politico-partidarios de caracteristicas ideoldgicas socialistas atrairam grupos
de jovens, com suas novas ideias e novas concep¢des de nacdo e Estado, conforme

argumenta Sofiati (2011, p. 32):

Entre os anos 1930 e 1950, jovens organizados possuiam como
principal caracteristica a solidariedade as classes menos favorecidas e
tinham uma atuagdo politica com um recorte de classe social, ou seja,
uma atuacdo ligada ao movimento sindical. Havia também um
protagonismo nos projetos unificadores da nacionalidade que tinha
como principais movimentos a juventude integralista (1932), o inicio
do movimento estudantil com a fundagdo da UNE (1937) e o
movimento religioso em torno da Acao Catdlica (1935).

Nos anos 60 predomina o movimento estudantil como forma de organizacio e
exposicdo do pensamento da juventude No Brasil. Destaca-se a juventude catdlica,
organizada em torno da Ac¢do Catdlica Especializada (ACE). Os jovens do movimento
estudantil eram provenientes majoritariamente da classe média urbana e questionavam os
valores da cultura dominante e da politica tradicional. Neste contexto, 0 movimento
estudantil ganhou mais espago, destacando-se, por exemplo, os jovens catdlicos da
Juventude Universitdria Catélica (JUC).?

Um dos espagos significativos para a militancia de jovens no Brasil foi, no periodo
acima citado, a Igreja Catdlica, com sua Pastoral da Juventude, que se estabeleceu no pais
como um movimento de leigos. A origem da Pastoral da Juventude Brasileira, incluindo
sua metodologia e cardter ideoldgico, se deu com a A¢do Catdlica (AC), instituida pelo
Papa Pio XI como movimento internacional e langada no Brasil na década de 1930. A
AC atuava na perspectiva da inser¢do do leigo nos trabalhos religiosos, pratica que ndo
era comum até aquele momento (MAIA, 2015).

Segundo Sofiati (2012), um dos primeiros movimentos politico-religioso com
participacao efetiva de leigos se deu com o advento da Acdo Catdlica Brasileira (ACB),
tendo como essencial objetivo de acdo o de se tornar uma extensdo clerical, na qual os
leigos passassem a ser agentes de evangelizacdo, deixando de ser meros fieis passivos.

O surgimento da ACB, com sua proposta de engajamento da juventude se deu a

partir de uma preocupacdo com a perda de fiéis para as igrejas pentecostais € com a

3 ACE era constituida por grupos juvenis da Juventude Agraria Catdlica (JAC); da Juventude Estudantil
Catélica (JEC); da Juventude Independente Catdlica (JIC, formada em sua maioria por jovens mulheres da
classe média); da Juventude Operdria Catélica, (JOC); e da Juventude Universitdria Catélica
(JUC)www.pj.org.br.
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percepcdo de um crescente processo de secularizacdo da sociedade englobante. Vale
ressaltar que os jovens leigos ganham espaco na Igreja Catélica, com um protagonismo
evangelizador, sempre sob o controle firme da hierarquia do corpo clerical.

A atuagdo da ACB pode ser dividida em duas etapas: a primeira, de 1935 a 1950;
a segunda, de 1950 até o final da década de 1960. A principal caracteristica do movimento
em sua primeira etapa era a preocupag¢do com o carater formativo do leigo, podendo ser
considerada “uma verdadeira catequese especializada” (SOUSA, 2006, p. 49 apud
MAIA, 2015, p. 27).

O objetivo inicial de formacdo do leigo, principalmente da juventude, era a
ampliacdo da presenca da Igreja em diversos espacos da sociedade. A atuacio dos jovens
na JUC gerou atritos de ordem institucional, haja vista que o processo de levar os ideais
da Igreja para outros espacos sociais implicava na recep¢do de influéncias externas sobre
o seio da Igreja, vista por alguns com reservas. Como exemplo dessa via de mdo dupla e
de suas tensoes, temos a aproximagdo da JUC com a Unido Nacional dos Estudantes

(UNE).

Criam-se os primeiros embaracos, no momento em que [0S jovens]
catdlicos percebem que para modificar, transformar o meio, o ambiente,
as estruturas sociais, que sio a raiz da concretizacio da injustica e ndo
bastava uma simples conversdo ou insuflar um espirito cristio na
sociedade envolvente. (LIBANIO, 1978, p. 21 apud MAIA, 2015, p.
31)

A histéria da atuacdo da ACB e da JUC € longa e ndo é nossa pretensdo apresenta-
la aqui. Para os nossos objetivos, destacamos que sucedem a esses movimentos, no
ambito da Igreja Catélica, os Encontros®, que possufam caracteristicas distintas dos
movimentos da ACB, principalmente em relacdo a metodologia adotada, pois
trabalhavam predominantemente nos finais de semana e com grupos de jovens numerosos

(MAIA, 2015, p.50).

A forte repressdo da Ditadura Militar no Brasil fez abafar muitos
movimentos de cunho socialista dentro da Igreja Catdlica, passando a
surgir nos anos 70 os Movimentos de Encontro, (Encontro de Jovens
com Cristo-EJC, Treinamento de Liderancga Crista-TLC, Emads, dentre
outros) de cardter mais espiritualista e de preocupacdo com aspectos
psicoafetivos dos jovens, uma tendéncia que ganharia posteriormente
uma maior consisténcia; as questdes politicas e sociais iriam perdendo
terreno e consequentemente ganharia forgca a perspectiva emocional e

4 Encontro de Jovens com Cristo, Escola de Lideres Cristdos, Curso de Liderancas Jovens, Emais,
Cendculo, Shalon, Escala, Amigos de Cristo, Onda, Vigilia, Nazareth e Catecumenato.
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espiritualista. Firmam-se como espaco para vivéncia religiosa da
maioria dos jovens catdlicos. Estes movimentos foram inspirados nos
“Cursilhos de Cristandade”, um movimento que teve origem na
Espanha, com reunides de tempo prolongado nos finais de semana.
(SOFIATI, 2011, p.37)

A ACB era voltada para uma atuacdo dos jovens na pluralidade dos seus espagos
sociais, relacionando-os com um engajamento politico; j4 os movimentos de Encontros
eram preocupados com questdes de ordem individual dos jovens, sem o incentivo ao
envolvimento em causas sociais.

Depois de um periodo de descontinuidade, algumas praticas da ACB sao
retomadas, surgindo assim, na década de 1970, a proposta de uma nova organizac¢io
nacional de jovens, a Pastoral da Juventude do Brasil (PJB), que surge quando o pais vivia
um periodo de ditadura militar, sob uma atmosfera de medo e repressao de parte da
populacdo brasileira, na qual o anseio pela participacdo politica foi objeto de atencdo de
setores da Igreja Catodlica. Diferentes pastorais, como a Pastoral Operdria, surgem neste
periodo, sob esta perspectiva de proporcionar um espaco para uma maior atuacgao politica
da Igreja na sociedade.

Segundo Maia (2015, p. 55),

O contexto de surgimento da Pastoral da Juventude e o lugar por ela
ocupado no corpo institucional da Igreja tiveram papel fundamental na
defini¢do das opcdes ideoldgicas por ela adotada historicamente. Os
processos conduzidos visando a conscientizacio do leigo sdo social e
teologicamente forjados com base na “opgdo pelos pobres” e na
utilizacdo de elementos da “teologia da libertacdo”.

A PJB surge a partir de jovens que atuaram na ACB, e que com seu término,
passam atuar em comunidades religiosas, nas liturgias e nos processos de evangelizacao.
E evidente que o legado da ACB nio tinha sido totalmente extinto, e que a atuacio destes
jovens, mesmo que abafada, ainda ressoava, embora que timidamente. Boa parte do
quadro juvenil que atuava na ACB ingressou nos movimentos politicos que atuavam na
clandestinidade.

Com a prevaléncia do ‘Movimento dos Encontros’, que nao focalizavam questdes
sociais, diminuem os conflitos da Igreja Catolica com a juventude, visto que ela passa a
exercer uma vocacao menos politizada. A atencdo da Igreja com relag@o aos jovens passa
a se traduzir: pelo uso litdrgico de misicas com ritmos vinculados a juventude; pelo

direcionamento das oracdes aos problemas relativos a faixa etdria; pela realizacao de
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encontros que duravam mais de um dia, com o propdsito de aumentar a sociabilidade
entre os jovens catdlicos.

A década de 80 no Brasil é marcada pelo enfraquecimento do movimento
estudantil, observando-se um distanciamento da juventude em relacdo a militincia
tradicional. A referéncia nao era mais o sindicato e/ou o partido, como se dava nos anos
60 e 70. Nos anos 80 comeca um acentuado processo de despolitizacdo da juventude
(SOFIATI, 2011).

Na década de 90 o processo de despolitizacdo € ainda mais acelerado. As utopias
transformadoras, as quais serviam de motivacdo para o engajamento politico-social,
perdem gradativamente a atratividade, emergindo o culto a individualidade como uma
tendéncia que se sobrepunha as causas sociais. “A juventude dos anos 1990 ¢ uma geragao
individualista: ndo "abre mao" de seus desejos”. Sendo assim, ndo "ha causa coletiva que
a arrebate para uma condi¢do que tenha como limite rever sua autonomia individual”
(SOUZA,1999 apud SOFIATI, 2011, p. 34).

Os movimentos religiosos sdo meios importantes de socializacdo da juventude nos
anos 2000. Na atracdo da juventude destaca-se o pentecostalismo de "terceira onda" e a
RCC. E observado na atualidade um crescente niimero de jovens que se preparam para
serem pastores e padres, com o propdsito principal de evangelizar outros jovens, 0 que
Cardozo (2010) afirma ser " uma grande onda de juvenilizacdo das religides".

Segundo o ultimo censo do IBGE (2010), mais de 37 milhdes de brasileiros estao
na faixa etaria entre os 14 e 24 anos de idade, o que corresponde a 19,7% da populacdo
brasileira. Destes, no quesito ‘op¢ao religiosa’, 54,9% declaram-se Catdlicos Apostélicos
Romanos, 21,4% sao evangélicos, 14,3% se apresentam sem religido e apenas 2% se
denominam ateus. A pesquisa intitulada Juventude Brasileira e Democracia, realizada em
2004 pelo IBASE/POLIS em oito regides metropolitanas com cerca de oito mil jovens,
revelou que 28,5% dos jovens possuem ligacdo com algum tipo de espaco de
sociabilidade, e que a religido aparece como um dos espagos preferidos pela juventude.
A pesquisa informa ainda que, desse total, 42,5% estao reunidos em atividades religiosas.

Uma caracteristica dos jovens que se inserem em denominagdes religiosas € a
busca pela pertenca ao grupo. As institui¢des religiosas proporcionam a seus integrantes
a reflexdo, os questionamentos e os debates sobre a conduta humana, moldando os
comportamentos dentro e fora do espaco eclesial. Vale ressaltar também a construcao de
formas especificas de vivéncias juvenis, gerada pelas praticas comunitdrias religiosas,

proporcionando demarcagdes de territorialidade juvenis. E importante frisar que em
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linhas gerais, a juventude pds-moderna, no processo de construcio da pertenga religiosa
e na busca de afirmacao nos espacos sociais, ndo se distancia nem se isola do ‘mundo’.
Esta juventude e, principalmente os integrantes de igrejas neopentecostais e da
Renovacdo Carismdtica Catdlica, praticam uma moralidade religiosa em torno de uma
perspectiva de ‘ser santo em meio a este mundo, afastando-se do pecado e exercendo a
evangelizacdo em variados ambientes’ (FERNANDES, 2013). Este modelo de
regulamentacdo da vida sob inspiracdo religiosa é o que Weber chamou de ascetismo

intramundano:

Os cristaos ‘eleitos’ estdo no mundo apenas para aumentar a gléria de
Deus, obedecendo a seus mandamentos com o melhor de suas forcas.
Deus, porém, requer realizacdes sociais dos cristaos, por que Ele quer
que a vida social seja organizada conforme Seus mandamentos, de
acordo com tais propésitos. (WEBER, 2009, p.90)

A institui¢do religido surge como uma dentre as possibilidades de construgdo
identitdria e de integracao juvenil ao mundo social. “Ela é um espago no qual os/as jovens
viverdo, aguardando dela a indicacdo do "norte" para sua vida cotidiana” (FERNANDES,

2013, p.80).

1.3-O modelo do mercado religioso e a juventude

O campo religioso nos possibilita a andlise por diversos aspectos das relacdes
sociais. O modelo do mercado religioso propoe a metafora das mensagens religiosas, das
propostas de religiosidade como produtos, oferecidos como quaisquer outros para a

escolha dos consumidores/fiéis. O paradigma/modelo do mercado religioso propde:

analisar o fendmeno da religido com referéncia as categorias de oferta
e procura de bens religiosos, num ambiente marcado por uma crescente
competi¢do pela preferéncia dos fieis, que se traduz, dentre outras
coisas, num gradual aumento da racionalizacdo da atividade das
organizacdes religiosas estabelecidas e do poder determinante das
demandas religiosas dos individuos. (GUERRA, 2003, p.13)

Na atualidade o campo religioso apresenta uma crescente diversidade de propostas
de religiosidade. Como um pais de formagao colonial catdlica, o catolicismo tem, ao
longo do tempo perdido fieis para outras igrejas, conforme indica a série histdrica de
censos do IBGE, principalmente para as denominagdes pentecostais € neopentecostais.

No ambito dos esforgos para conter a perda de fiéis, surge, nos anos de 1970, no subcampo
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do catolicismo brasileiro a Renovagdao Carismdtica Catélica, com uma proposta de
marcada pela énfase nos dons do Espirito Santo, em um estilo mais dirigido a experiéncia
religiosa emocional, tendo como um dos principais alvos o segmento dos jovens
(CARRANZA, 2009).

Mariano (2013, apud BIZZO-OLIVEIRA, 2016, p.177) comenta que a redugao
da hegemonia catélica no Brasil deve-se “a pluralizacdo religiosa e a intensificacdo da
concorréncia no mercado religioso”, o qual, conforme Prandi (2004, p. 57), instaura a
necessidade crescente de “competir com outras religides na disputa por devotos, espaco e
legitimidade”.

Para Bizzo e Oliveira (2016, p. 181),

A igreja catélica vem competindo diretamente com os grupos religiosos
pentecostais e os dos ‘sem religido’, que sdo representados por
agnosticos, ateus, individuos que passaram a ndo se identificar com uma
filiacdo religiosa, o que ndo significa, porém, descrenca ou auséncia de
religiosidade. (BIZZO & OLIVEIRA, 2016, p.181)

Sobre a diminuicdo de hegemonia das instituicdes religiosas como fontes de

plausibiliza¢do do mundo, Guerra (2003, p. 22) afirma:

Em termos especificos, as organizacdes religiosas perderam uma
posicdo confortdvel de hegemonia simbdlica e tiveram que enfrentar a
competicdo livre com outras agéncias ndo religiosas de producgdo de
explicacdes do mundo e das coisas, desta feita sem o poder de uma
tradicdo cultural que lhe conferisse um argumento inquestiondvel de
autoridade, o que alguns autores (como, por exemplo, BERGER, 1985)
consideram o delineamento de uma situacdo de mercado, aqui
considerada no nivel mais amplo do sistema social.

A religido no Brasil se configura como potencialmente diversa, pela prépria
formacao historica, que juntou povos de matrizes africanas, os habitantes origindrios e os
colonizadores. De modo mais ou menos explicito e publico isso produziu séries de
rearranjos sincréticos, correspondendo a condi¢des mais intensas ou menos intensas de
oficializagdo do catolicismo. Atualmente temos um cendrio de forte diversidade religiosa,
no qual se destaca o sincretismo/hibridismo, como também a pratica do transito religioso

inter e intra-subcampos religiosos.

1.3.1- O ecumenismo e o dialogo intrarreligioso entre os jovens

O ecumenismo, na concep¢ao da Igreja Catdlica, por exemplo, se constitui
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na a¢do do didlogo e colaboragdo entre cristdos de diferentes confissdes em busca
de uma maior unidade. Os jovens, em geral, vivem em um mundo muito mais
multicultural e multirreligioso, onde se configuram outros significados (MELLO &
PEDROSA, 2010, p. 91).

O tema da religidao € caro as ciéncia sociais, especialmente pelo fato de que a
dimensdo religiosa funciona como um agente regulador no campo ético, afetivo e até
mesmo profissional, orientando politicas institucionais, a¢des da sociedade civil e praticas
sociais em esferas privadas, tais como a familia. Neste contexto, os jovens — considerando
a heterogeneidade do segmento — tém questionado determinados sistemas religiosos e
buscado experiéncias religiosas que produzem "novos fundamentalismos” (NOVAES,
2005).

No campo cristdo catdlico trés orientagdes do Vaticano contribuiram para um
maior didlogo interreligioso: a Declaracdo Nostra Aetate (NA), do Concilio Vaticano II
(1962-1965), a Enciclica Redemptoris Missio (1990)° e os documentos Didlogo e Aniincio
(1991) e Didlogo e missdo (1984). A Nostra Aetate orienta para uma pritica mais intensa
de compreensdo e didlogo entre as religides (uma das propostas do Concilio Vaticano
I). A Enciclica Redemptoris Missio frisa a valorizacdo das demais religides, afirmando
que a acdo divina de Deus estd presente também em outras tradi¢des religiosas. Ja o
documento ‘Didlogo e anuncio’ afirma que o mistério da salvacdo em Jesus Cristo
“abrange os ndo cristdos através da acdo do Espirito Santo” (CARIAS & PEDROSA,
2010, p.78).

No processo de reconfiguracdo religiosa juvenil no Brasil contemporaneo, é
considerdvel o crescente nimero de jovens que se encaixam no grupo dos "sem religido".
Novaes (2004) aponta para a existéncia, entre os jovens da atualidade, de um ideario
secularizante, o que se constitui como um reflexo ideoldgico do "espirito do tempo" (uma
tendéncia entre os jovens que acreditam em Deus, mas que nao fazem uso
necessariamente de institui¢des religiosas para o contato com o sagrado), debatendo

também sobre as novas formas sincréticas desenvolvidas pelos jovens. Segundo a autora,

Ontem e hoje hé jovens que se definem como “ateus” e agnosticos”,
mas certamente em nenhuma outra época houve tantos jovens se
definindo como “sem religido” que poderiam também ser classificados
como ‘“religiosos sem religido”, isto ¢, adeptos de formas ndo
institucionais de espiritualidade que sdo normalmente classificadas

5 JOAO PAULO 11, Enciclica Redemptoris Missio, sobre a validade permanente do mandato missionario
(1990).
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como esotéricas, nova era, holisticas, de ecologia profunda efc. Mas ao
mesmo tempo, também € significativo o nimero de jovens que se
predispde a mudar de religido e que reafirma seu pertencimento as
igrejas evangélicas, as novas religides japonesas, ao Budismo e,
também, a grupos catdlicos ligados a Teologia da Libertagdo ou a
Renovacgdo Carismética. (NOVAES, 2004, p.6)

Segundo o ultimo censo realizado no Brasil em 2010, pelo IBGE, no que refere
ao campo religioso, houve uma significativa diminuicdo de adeptos ao catolicismo
passando de 83,76% (1991), para 64,3% (2010); o aumento do nimero de evangélicos
(de 9,05%, em 1991, para 22% em 2010); verificando-se também o aumento do nimero
dos que declaram ‘ndo seguir qualquer religiao’, os “sem religido” (de 4,8% em 1991 para
7,4% em 2000).

De acordo com uma pesquisa realizada pelo ‘Projeto Juventude do Instituto
Cidadania’ em 2013, intitulada Perfil da juventude brasileira, dos 3500 jovens
entrevistados, 65% se declararam cat6licos, 20% evangélicos (sendo 15% pentecostais e
5% nao pentecostais). 10% de declararam “sem religido”, sendo que destes 10%, 9% se
declararam “ndo seguir religido alguma, mas acreditar em Deus”. S6 1% se disseram

ateus e agnosticos®

. Os ateus e agndsticos, nesta mesma pesquisa, ndo estdo
predominantemente nem entre 0os jovens mais jovens (catorze a dezessete anos), nem
entre os jovens mais velhos (21 a 24 anos); 50% deles estdo na faixa etdria dos jovens
intermediarios (dezoito a vinte anos).

Este declarar-se “ateu” ou agnostico” pode fazer parte do momento da vida no
qual é importante a afirmacdo de identidade independente em relacdo a familia, como
aconteceu com outras geracoes. No entanto, chama atencao o fato dos entrevistados que
se declaram ateus ou agndsticos viverem mais no interior do que nas regides
metropolitanas, contrariando a relag¢do tradicionalmente feita entre ateismo e os ventos
secularizantes da urbaniza¢do modernizadora (MONTERO & DULLO, 2014).

O relativo descompromisso com a religido institucionalizada observado entre
jovens nem sempre se dd devido ao descrédito em relacdo as institui¢gdes. O que ocorre
também s3o os novos modos dos jovens se relacionarem com as religides
institucionalizadas, que ji ndo conseguem exercer o mesmo papel anteriormente
desempenhado em suas vidas. As religides t€ém perdido a adesdo em seu cardter de

sistemas coerentes ou nucleos doutrindrios rigidos, sendo ressignificadas em sua

& www.projetojuventude.org.br
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capacidade de oferecer principios éticos, passando a ser objeto de selecdo individual e
flexibilizacdo (MARIZ, 2005).

Essa conjuntura de mudancas do campo religioso, na qual a juventude € mais
propicia a ser afetada do que individuos de outras faixas etdrias, é descrita por Novaes
(2004, p.328) como resultante da conjunc¢do entre ‘ventos secularizantes’ e o ‘espirito da

época’, nos seguintes termos:

Estamos vivendo uma inédita conjuncao entre “ventos secularizantes”
e o “espirito da época”. Nos anos de 1980, o fim da guerra e a descrenca
na possibilidade de mudangas radicais ja haviam produzido mudancgas
de formas e de conteido no cardter dos movimentos sociais
contemporineos. Os anos de 1990 evidenciaram crises de paradigmas
que atingiram institui¢des religiosas e politicas. No que diz respeito ao
campo religioso, velhos e novos fundamentalismos passaram a
conviver com a emergéncia de um mundo religioso plural em cresce a
presenca de grupos e individuos cuja adesdo religiosa permite
rearranjos entre crengas e ritos sem fidelidades institucionais.

Apesar da presenca da secularizacdo expressa nos numeros relativos aos jovens
“sem religido” ou como podemos classificar de “religiosos sem religido”, como também
das dinamicas do transito religioso, boa parcela de jovens busca afirmag¢do em
determinados grupos religiosos, em uma perspectiva de estabilidade emocional, como
também, social (MARIZ, 2005).

No capitulo a seguir passamos a discussao do surgimento da RCC e das maneiras
pelas quais os jovens tém sido convidados a se inserir na Igreja Catodlica a partir da década

de 1980.

CAPITULO 2 - RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA: ORIGENS,
CARACTERISTICAS E POSSIBILIDADES DE
RELIGIOSIDADE JUVENIL
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Neste capitulo apresentamos uma breve histéria da RCC, movimento em que se
configuram novos modelos de catolicismo, os quais se oferecem como possibilidades de

religiosidade juvenil catélica, tema que focalizamos neste trabalho.

2.1- A génese do pentecostalismo catdlico

As raizes do pentecostalismo catdlico estdo no movimento da Rua Azusa, ocorrido
em Los Angeles, EUA, em 1906. O referido movimento consistia em reunides religiosas
nas quais os participantes buscavam o avivamento do Espirito Santo, demonstrado
principalmente pelo ‘dom de Linguas’. O movimento da Rua Azuza, conseguiu agrupar
fiéis de varias denominagdes, com uma linguagem simples e objetiva, proporcionando
aos leigos interacdes diferenciadas nas celebragdes, se comparadas com as propostas nas
missas tradicionais. O novo papel dos leigos implicava um tom de questionamento da
hierarquia tradicional da Igreja, interpretadas como fruto da ‘invenc¢do humana’, porém
sem pretensdes quiasmadticas, vendo-se mais como um movimento “interno” da Igreja,
que tinha a missdo de difundir a nova espiritualidade em suas comunidades de origem
(CAMPOS, 1995).

Atribui-se como sendo uma semente para esta tendéncia revivalista do tema do
Espirito Santo no subcampo catdlico, as obras de dois tedlogos alemaes, Johann Adam
Moehler e Matthias Scheeben: o livro de Moehler, Unity in the Church (Unidade na
Igreja) de 1825, apresenta a igreja como um corpo carismatico ‘constituido e envolvido
pelo Espirito Santo’; Scheeben, lanca em 1880, Teologia dos charismata, obra em que
destaca ‘a acdo singular do Espirito Santo na formacdo da vida crista’ (SYNAN, 2009).

Synan (2009, p. 57) conta a estéria do papel de Elena Guerra na mobilizacdo da

Igreja em relacdo a retomada do tema do Espirito Santo nos seguintes termos:

Lider de um grupo de freiras dedicadas a educar meninas segundo os
principios cristdos, Elena sofria ao perceber a falta de interesse e de
devocdo dos catdlicos romanos ao Espirito Santo. Quando crianga,
Elena ficara comovida ao rezar uma novena (ciclo de nove dias de
oracdo especial) ao Espirito Santo entre as festas da Ascensdo e de
Pentecostes, que relembrava os dias em que os apdstolos permaneceram
no cendculo, a espera do derramamento do Espirito Santo. Contrariando
o conselho de amigos, ela escreveu ao papa Ledo XIII, sugerindo a
implantagdo de uma novena especial pela descida do Espirito Santo
como observancia universal da Igreja Cat6lica Romana.

Para surpresa sua e de seus amigos, o papa leu a sua carta, e escreveu, em 1897,

uma enciclica inteiramente dedicada ao Espirito Santo. Neste documento, o papa instituiu
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areferida novena, como também orienta a igreja a uma nova apreciag¢do do Espirito Santo
e de seus dons, fazendo com que milhares de catdlicos voltassem suas praticas para esta
perspectiva.

Um importante fator para o sucesso inicial da RCC foi o movimento ecuménico
Adhonep, sob a lideranca de um leigo do estado da Califérnia, Demos Shakarian. Nesse
movimento emergiu o chamado de catdlicos para serem pregadores da ‘boa nova do
Espirito Santo’ (HOCKEN, 2011, p.293). Como ji citado acima, os Cursilhos da
Cristandade introduziram na Igreja Catdlica o uso de técnicas de ordem emocional, dando
énfase a uma evangelizacdo de ‘recuperacdo dos cristdos catdlicos’, um retorno destes

pela linha do reavivamento, solicitado pela Igreja, através do Concilio Vaticano II.

Na primeira metade do século XX, o pentecostalismo havia se
destacado como sendo o mais eficiente instrumento de revitalizagdo da
fé no protestantismo norte-americano. Os primeiros grupos
carismdticos talvez tenham experimentado o mesmo que os crentes com
quem conviviam nos aglomerados urbanos de classe média e puderam,
assim, perceber que o “batismo do Espirito” ndo sé reanimava a fé
individual como liberava energias para uma poderosa acdo
evangelizadora. Ndo sem grande habilidade, os pioneiros do
catolicismo revivalista souberam se diferenciar dos protestantes, nao
obstante a vizinhanga antropoldgica entre eles e os protestantes. E o
fizeram através do alguém chamou de “as trés brancuras”: Nossa
Senhora, a Eucaristia e o Papa. (VALLE, 2000, p.37)

Nos anos de 1940, dois movimentos podem ser vistos como precursores da
renovagdo carismética: o ‘Movimento Biblico’, através do qual surge o incentivo para
que leigos catdlicos lessem a Biblia; e os ‘Cursilhos da Cristandade’, que teve inicio na
Espanha e consistia em reunides de fim de semana, para catdlicos assumirem novos
compromissos de préticas cristas (SOUZA, 2007).

A origem da RCC ocorreu em 1967, na Pensilvania, EUA, a partir de um encontro
entre jovens estudantes da Universidade de Duquesne, que segundo relatos tiveram nesta
ocasido a experiéncia do reavivamento do Espirito Santo. Estes jovens receberam
influéncias do livro ‘A Cruz e o Punhal’, de David Wilkerson, no qual s3o relatadas
experiéncias de jovens que passam a ter suas vidas transformadas por novas préticas
religiosas. Logo a experiéncia de Duquesne se propaga para outros centros universitarios
dos Estados Unidos e do mundo. Tudo isto ocorre em um contexto de expansao do
pentecostalismo e da instauracao do Concilio Vaticano II, que recoloca para os catdlicos

a énfase no Espirito Santo.
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Os eventos de 1967, na Pensilvania, tiveram como base o contato que os jovens
estudantes de Duquesne tiveram com um movimento conhecido como ‘Avivamento
Protestante’, que ocorreu nos Estados Unidos entre as décadas de 1950 e 1960, contando
com a participagdo de vdrios integrantes de diversas igrejas cristds, predominantemente
jovens. O movimento tinha como objetivo a busca por uma °‘espiritualidade mais
profunda’. Possuia uma mesma perspectiva do movimento dos Holiness Revival, que
figurou no meio religioso dos Estados Unidos no final do século XIX e inicio do século
XX.

Um dos participantes do retiro da Universidade de Duquesne, Patti Mansfield,

descreve a sua experiéncia nos seguintes termos:

Eu cheguei a escrever num papel ‘quero presenciar um milagre’, relata
Patti Mansfield. “Quero sentir a presenca do Senhor!” Quando estava
sozinha na capela, de repente, tive uma sensacdo incrivel, estava
prostrada no chio, parecia flutuar, tive uma paz incrivel. Tive a certeza
de que estava na presenca do Senhor, ndo vi nada, nenhuma imagem,
apenas senti a presenca Dele. Eu quis dividir essa experiéncia com
outros estudantes. Chamei-os a capela e nés todos sentimos a sensagao
de fogo nas pontas dos dedos, sentimos uma pressao forte na garganta,
vontade de falar de Deus e de rezar, ao mesmo tempo. Naquele
momento todos tivemos a certeza de que fomos batizados no Espirito
Santo. (Patti Gallagher Mansfield, Globo Reporter, TV Globo, 18/08/92
apud SCHERER, 2014, p. 43)

A Renovagdo Carismdtica Catdlica (HOCKEN, 2011) estd no contexto do
surgimento da "segunda onda pentecostal” também chamada de pentecostal revival’. O
encontro na Universidade de Duquesne foi organizado por quatro jovens e catdlicos,
integrantes do corpo discente, os quais um més antes do encontro haviam participado de
uma reunido carismética liderada pela presbiteriana Flo Dodge.

Diferentemente das origens do movimento pentecostal evangélico, as primeiras
liderangas dos carismaticos catdlicos eram em sua maioria jovens universitirios, que
absorvem as propostas do Concilio Vaticano II, em sua busca de ‘novas formas de
evangelizacdo’, inspiradas pela solicitacdo do papa Jodo XXIII por um ‘novo

Pentecostes’. O crescimento do movimento leigo no seio da Igreja Catélica resultante do

7 Conceito formado a partir do evento ocorrido no dia 14 de abril de 1906 na Igreja Holiness, da Rua
Azusa, em Los Angeles, Califérnia, sob a lideranca do pregador Willian Joseph Seymour, no qual seus
integrantes tiveram o contato com o Espirito Santo, ao falarem em linguas(glossolalia), ‘repouso do
Espirito’, dentro de uma efervescéncia idéntica a descrita na Biblia como vivida pelos discipulos de Jesus
Cristo, apds sua ressurei¢do (em Atos, capitulo 2).
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Concilio citado foi importante para a preparagdo do ambiente de desenvolvimento da

RCC:

No transcorrer do século XX, o leigo ndo era mais visto como “ministro
tampdo” na auséncia do sacerdote, e sim como alguém que
“desempenhava a funcdo sacerdotal de oferecer adoracdo para a gldria
de Deus e salvagdao do homem”. Uma vez que a Renovagao Carismatica
Catdlica comegou com os leigos e foi grande parte liderada por eles, o
movimento se revelou decisivo na abertura das portas aos leigos para
papéis de lideranca na renovacao apés 1967. (HOCKEN, 2011, p.292)

Através deste caminho, a Igreja Catdlica se garantia em relac@o a sua identidade,
ao mesmo tempo assemelhando-se aos pentecostais evangélicos pela énfase no estudo da
Biblia e no estimulo a manifestacdo dos carismas (dons do Espirito Santo), dentre os quais
os de cura e de exorcismo, como énfase do ‘poder de Deus’; e diferenciando-se deles pelo
culto a Maria, estando sempre no fundo da reprodugdo institucional o ndo questionamento
das bases mais gerais da hierarquia institucional catdlica.

Em pouco tempo, todos os paises de predominéncia catdlica, foram afetados pelo
movimento carismdtico. Hébrard (1992 apud VALLE, 2004, p.15) estimava que, em
2000, os born again seriam cerca de 562 milhdes em todo mundo, o que equivaleria a um
quarto dos cristaos de todas as Igrejas cristas do planeta.

No final da década de 1970, a RCC ja se tinha lancado suas bases estruturais no
Brasil. Proliferavam os ‘grupos de oracdo’, iam se formando os Conselhos e Secretarias
a ela referidos, criando aos poucos normatizacdes burocriticas entre os carismaticos
cat6licos no pais.

Nos anos 1990, o movimento da Renovagdo Carismatica Catdlica, tem um
crescimento notédvel, apresentando-se como um dos movimentos da reagdo catdlica ao
forte crescimento das igrejas neopentecostais. Nesse periodo o catolicismo carismético se
lanca na midia, de forma massificada, organiza encontros juvenis, marcados por
elementos de espetacularizagdo, em uma espécie de bricolagem entre elementos

ritualistico-sagrados com elementos de entretenimento.

“Atrair os afastados” foi a consigna que mobilizou milhdes de fiéis sob
a férmula: musica, lazer e ora¢do. Centenas de jovens congregaram-se
em bandas de miusica, proliferaram padres e leigos cantores e
multiplicaram-se iniciativas, atividades e projetos socio-caritativos que
visibilizavam um ‘novo jeito de ser catdlico’. (CARRANZA, 2009,
p.34)
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Atualmente a RCC esta presente em quase a totalidade dos paises do mundo,
contabilizando em torno de mais de 100 milhdes de fiéis que aderiram ao pentecostalismo
catdlico, organizados em milhares grupos de oracdo e em Comunidades de Vida e
Alianga, conquistando inclusive uma instincia de representacdo junto a Curia Romana,

denominada de International Catholic Charismatic Renewal Services (ICCRS).

2.2- Os fundamentos da RCC

A RCC se constitui como um movimento interno da Igreja Catdlica, que em sua
génese teve influéncia de elementos pentecostais, sendo essencialmente cristocéntrico.
Apresentando uma forte oposi¢cdo ao secularismo, a RCC oferece uma proposta de
religiosidade atrativa baseada na énfase na individualidade da expressdo e experiéncias
espirituais, nas quais emerge, entre catdlicos, a ‘busca da santidade’. Essa busca leva os
carismaticos catdlicos a incorporar novos paradigmas comportamentais que se
assemelham com os presentes no modelo religioso evangélico pentecostal. Nao por acaso,
no Ambito da sociologia da religidao a RCC é, as vezes, denominada “pentecostalismo
catolico” ou “catolicismo pentecostal”.

Destaca-se entre os elementos centrais da RCC, como essencialmente norteador
de todo o sistema de crengas e de execugdo dos rituais - o ‘avivamento do Espirito Santo’.
Os envolvidos na RCC tém como alvo vital o aprofundamento do contato e da experiéncia
com o Espirito Santo, buscando um segundo batismo, haja vista a maioria dos integrantes
do movimento serem oriundos do catolicismo tradicional e quando criancgas j4 terem sido
batizados.

Como resultado do engajamento nas praticas religiosas da RCC, os fiéis podem
experimentar o ‘batismo no Espirito Santo’, em um molde similar ao observado entre
pentecostais evangélicos, sendo descrito como ‘repouso no Espirito’ e/ou glossolalia®
Estas duas manifesta¢des se constituem como uma espécie de sinal do aprofundamento
da ‘comunhao com o Espirito Santo’, da constru¢do de um envolvimento mais intenso
com ele (PRANDI, 1997).

As préticas carismaticas sdo desenvolvidas a partir da ‘descoberta’ e exercicio dos
dons (carismas), proporcionados pela intimidade conquistada com o Espirito Santo. A

RCC teria como objetivo fundamental o retorno do catolicismo ao momento inaugural do

8 Também conhecida como Dom de linguas, a glossolalia é um fendmeno no qual o individuo reproduz
um som/fala sem uma aparente organizagdo 16gica, em um momento de éxtase religioso, sendo a capacidade
atribuida a influéncia do Espirito Santo.
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Pentecostes, como ja observado entre pentecostais evangélicos, como descrito por Synan

(2009, p, 31):

No século XVIII, John Wesley apresentou a seus seguidores a “segunda
ben¢do”, a qual ele chamava de “santificacdo plena”. Os wesleyanos
radicais que abandonaram o metodismo no século XIX para se unir ao
movimento de santidade muitas vezes chamavam essa segunda béncao
de “batismo no Espirito Santo”. Os crentes chamavam a si mesmos
“pentecostais”, uma vez que sua inspiragdo remontava ao dia de
Pentecostes.

Replicando o modelo dos pentecostais evangélicos, para os catdlicos carismaticos
o individuo s6 € considerado genuinamente cristdo a partir do ‘batismo no Espirito Santo’.
A trajetéria iniciada com o batismo na infancia se completaria, segundo a RCC, quando
do ‘repouso no Espirito Santo’, muitas vezes denominado como “segundo batismo”,
acompanhado pelo ‘dom de Linguas’ (PRANDI, 1997).

A igreja assimila a proposta da RCC, reconhecendo o desenvolvimento e
“utilizacdo” dos carismas, a0 mesmo tempo em que enfatiza o pré-requisito de iniciacdo
do cumprimento dos sacramentos, dentre eles o batismo infantil, realizado por sacerdote
institucionalmente estabelecido. Com isto, percebe-se um controle clerical, como também
a preservacao burocrética, simbdlica e hierdrquica da Igreja Catdlica.

Para a compreensdo dos modelos de religiosidade juvenis catdlicas que
comparamos nesta dissertacao, passamos a apresentar mais alguns elementos da proposta
da RCC.

A palavra ‘carisma’ vem da expressdo grega “jarisma”, que tem como nucleo
“jaris”, que significa uma ‘“graca”, um “dom gratuito”. Sobre os carismas, segue alguns
topicos do livro ‘O que € a Renovagdo Carismdtica Catdlica’ (1994), escrito pelo
sacerdote jesuita Benigno Juanes, expondo a visdo do movimento sobre esta categoria:

e Os carismas sdo ‘gragas’, tais como as virtudes infusas da ¢, da esperanca e da
caridade. Sdo ‘dons do Espirito’ (os chamados sete dons do Espirito Santo);

e Aquele a quem siao dados pode beneficiar-se muito, no ambito espiritual: a atuacdo
do Espirito Santo, através dele, s6 pode contribuir para construi-lo também do ponto
de vista cristdo, fazendo com que cres¢a no amor, se os utiliza como deve. Um dos
sinais de autenticidade dos carismas e de seu bom uso é precisamente esse
crescimento espiritual.

e A concessdo dos carismas ndo supde uma ‘maior santidade de vida’. O beneficidrio
nada mais € do que um instrumento para o bem total da comunidade.

e Em geral os carismas costumam aparecer em forma incipiente (ou embrionaria); ndo
¢ comum que ja desde o comeco eles se mostrem em pleno desenvolvimento. Isso

acontece de maneira progressiva, dependendo de seu uso ‘correto’, de seu

31



‘discernimento’, da ‘entrega da pessoa ao Senhor’, de sua ‘docilidade as agdes do
Espirito Santo’.

Existe uma variedade de carismas, sendo os mais comuns: o carisma de ciéncia,
onde € manifestado um maior conhecimento sobre Deus, independente da capacidade de
conhecimento formal do individuo; o carisma de ensinamento, que concede a pessoa, o
dom de evangelizador; o carisma de fé, que se constitui na crenga absoluta nos designios
de Deus; o carisma de cura, que sdo os ‘dons de curas’ de ordem externa, mas
principalmente de ordem interna, as curas espirituais; o carisma de profecia,
manifestado pela capacidade de receber mensagens reveladoras do futuro a partir da
inspiracdo do Espirito Santo, com o intuito de alerta, de boa noticia; o carisma de canto
em Linguas Espirituais, que se trata menos de uma fala e mais do “canto no Espirito
Santo”; o carisma de orar em Linguas espirituais, que se constitui em um dos dons
classicos e bem significativo de elementos expressivos do ‘desfrute da presenca do
Espirito Santo’ — quando os fiéis recebem este carisma, consideram ter completado a
pertengca a RCC.

O integrante da RCC ¢, geralmente, um sujeito que busca uma religiosidade de
carater intimista, voltada para a vida privada e familiar. Um aspecto muito importante e
mesmo norteador do modelo carismadtico catdlico € o fundamento do “senhorio de Jesus
Cristo”, traduzido pela abordagem de todas as questdes a partir dos preceitos apresentados
por Jesus e pela acdo do Espirito Santo. Sendo assim, toda a acao do sujeito que construiu
a pertenca carismatica, se da pela “consulta” ao Espirito Santo, deixando o mesmo de ser
levado pelas inclina¢des naturais e pelas ‘abordagens simplistas do cotidiano’ dos ndo
batizados por ele.

A prética carismética e suas expressoes dos dons sdo desenvolvidas através dos
milhares de grupos de oracdo (GO) espalhados pelo mundo. S6 no Brasil eles sdao em
torno de 12 mil (www.rccbrasil.org.br [acesso em 04 set. 2018]). Os GO se constituem
como a célula fundamental da RCC, caracterizando-se basicamente por trés acoes: as do
nucleo de servicos; as reunides de oracdo; e os grupos de perseveranca. Eles se dividem
em ministérios, com coordenadores que prestam conta a dire¢ao do grupo.

As reunides dos grupos de oragdo carismaticos seguem, em geral, uma sequéncia
ritualistica, sendo semanais e durando, em média 02h30min. Essas reunides envolvem
uma intensa carga emocional, com a utilizacdo de canticos, gestualidade corporal

acentuada, tais como palmas, coreografias simples e momentos de ‘€xtase espiritual’.

32



O uso constante de oracdes e canticos nao se dd de maneira aleatéria e
desordenada. Em geral, € obedecida uma sequéncia litirgica controlada
pelos lideres, que dela se valem para administrar o desenrolar das
cerimdnias (...). O primeiro momento de um grupo de oracdo € voltado
para a contricdo, que na maior parte das vezes acontece com a reza do
terco. Em outros casos, a contri¢do se d4 guiada por uma lideranga que
orienta os fiéis a pensarem nos porqués de estarem ali. (PRANDI, 1997,
p. 62 apud SOUZA, 2007, p. 71)

Geralmente as reunides dos GO s@o conduzidas por leigos, mas alguns deles
realizam encontros de missa/louvor que contam com a presenca de um sacerdote. Muitas
vezes, as missas promovidas pelos grupos de oracdo, possuem um direcionamento
especifico, como as missas de cura, também chamadas de missa de Renovagcdo. Vale
lembrar que a ‘cura’, neste caso, ndo estd restrita ao ambito fisico, mas principalmente ao
aspecto espiritual, eventualmente visto como resultante na cura do corpo. Estas missas
geralmente sdo frequentadas ndo apenas pelos filiados a RCC, mas também por visitantes,
que sdo em boa parte “seduzidos” pela proposta atrativa e pragmadtica do modelo
carismatico catdlico para a resolucdo de suas demandas.

Nesta mesma perspectiva, existem ainda os cendculos, encontros mais amplos
(geralmente de periodicidade anual), que reinem milhares de fi€is em espacos amplos,
como estddios de futebol, gindsios e casas de show. As missas de cura e os cendculos sdo
dois exemplos da influéncia da RCC sobre o contexto atual do catolicismo, com a

introducao de forte componente mistico (SOUZA, 2007, p. 38).

Diversos lideres e adeptos da Renovagdo Carismatica recusam a
denominagdo de “movimento”. Para eles a RCC se constitui numa
verdadeira renovacdo operada no interior do préprio catolicismo,
defendendo a ideia de que o Espirito Santo tem atuado na RCC, que
teria como missao operar uma transformacgao tanto na Igreja quanto no
conjunto da sociedade. Tal postura, por parte de alguns membros da
RCC, tem gerado alguns atritos com a hierarquia eclesiastica catélica.
(SCHERER, 2013, p. 55)

E evidenciado nas reunides da RCC um alto contetido catdrtico, como também
evidenciado nas igrejas neopentecostais da terceira onda (FRESTON, 1994). Isto se da
pelo fato do grande uso de elementos do misticismo dos primérdios do catolicismo através
do uso dos dons do Espirito Santo.

Outra caracteristica que corrobora com essa leitura da grande numinosidade
presente na RCC € a considerdvel mencao, por parte dos carismaticos, ao nome do diabo
enquanto ‘inimigo a ser vencido’ e ‘tentacdo a ser superada na vida’ (FRESTON, 1994

apud SOUZA, 2007, p. 79).
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Vale ressaltar que o Mal € aqui frequentemente associado as praticas de
outras propostas religiosas - particularmente a Umbanda e o
Espiritismo-, em um discurso que, em dados momentos, lembra mesmo
a intolerancia religiosas veiculada pelo neopentecostalismo da chamada
“terceira-onda”.

Além dos grupos de oracdo, as missas de cura e os cendculos, também ocupam
um lugar fundamental no crescimento da RCC as chamadas Comunidades Carismdticas
de Vida - CCV e as Comunidades de Vida e Alianca - CCVA. Estas também se baseiam
nos carismas, possuindo uma especificidade em termos de intensidade do rigor
comportamental e um maior grau de burocratizacdo, possuindo sedes proprias e regras
especificas de filiacao (SANTOS, 2008).

Essas comunidades carisméticas fazem parte do grupo que é chamado no
catolicismo de Novas Comunidades, representando um conjunto de estruturas com um
certo grau de independéncia simbdlica e econdmica. As CCV possuem uma caracteristica
mais laica, permitindo que seus membros exercam o papel de vocacionados e a0 mesmo
tempo trabalhem profissionalmente no “mundo”; as CCVA, um desdobramento das
primeiras, desenvolvem um estilo de ‘vida consagrada’, abrigando homens e mulheres
que se dedicam completamente ao trabalho da comunidade, inclusive com votos de
obediéncia, castidade e pobreza (SANTOS, idem).

As CCVA exercem uma forte atracdo entre jovens, constituindo-se como op¢ao
para lideres e grupos que queiram aprofundar sua fé, pratica, e uma maior amplitude de
acoes religiosas (MARIZ, 2004). Vale ressaltar que as CCVA ndo sdo necessariamente
parte do Movimento da Renovacao Carismatica Catdlica, como os grupos de oracdo e
outros ligados a organizacdo do movimento. Embora tenham sido criadas a partir da RCC,
possuem sua autonomia.

As CCVA surgem a partir de iniciativas de liderancas que se destacam e emergem
da RCC. Algumas sdo liderancas leigas, mas nem todas. Ha casos de comunidade fundada
por um casal, outra criada por um padre, outra por um grupo de jovens. A espontaneidade
de seu surgimento também implica autonomia em relacio a hierarquia (MARIZ, 2004).
Estas comunidades se constituem em alternativas aos que, por vérias razdes, problemas
familiares e de autoafirmacdo social, procuram uma religiosidade catdlica mais mistica

do que a encontrada no catolicismo tradicional.

2.3- A relacao da RCC com a cipula da Igreja Catoélica
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Existe na histéria do surgimento e desenvolvimento da RCC uma relagio de poder
e politica na Igreja Catdlica, gerando ao longo desta relacdo, tensdes e choques de
interesses entre leigos e autoridades eclesiais.

Podemos afirmar que os aspectos anti-institucionais e nao burocratizados da
religido na atualidade vem ganhando forc¢a e, consequentemente, influenciando de forma
significativa as praticas das Igrejas, instituicdes que implicam, em certa medida, em certos
niveis de burocratizacdo. Weber (1991, p.161) afirmava que nenhum carisma se reproduz
nao havendo um processo de rotinizagdo. Para que isto ocorra, se faz necessdrio a
institucionalizagdo e burocratizacdo. As novas formas de praticas religiosas geraram
novas formas de organizacdo, as quais resultam em novas igrejas — como é muito
frequente no subcampo dos evangélicos — e em mecanismos de integracdo, como no caso
da Igreja Catdlica.

O catolicismo tem demonstrado ao longo de sua histéria sua capacidade de
inclusdo dos grupos divergentes, mantendo a sua autoridade e integridade institucionais
intactas. A hierarquia catdlica utiliza de certa ‘permissividade’, compreendendo os
movimentos que propdem mudancas, ‘renovacao’, como necessidade de atualizacdo
institucional as mudancas politico-sociais do mundo. Este foi € o caso da RCC:

N

A importancia dada a hierarquia e a autoridade fez com que as
dissidéncias e rupturas que ocorreram através da historia fossem
relativamente pouco numerosas em relagdo aos conflitos e tensdes que
ja dividiram essa instituicdo. Essa capacidade integrativa da
organizacio catélica se revela forte quando se comparada essa igreja
com as protestantes, que por sua proposta original, ndo tem estrutura
organizativa que incorpore divergéncias. Quando Lutero, como disse
Marx (s.d.,p. 127), “acabou a fé na autoridade, porque restaurou a
autoridade da fé”, ele rompeu com o modelo organizacional catélico.
(MARIZ, 2003, p. 171)

Diferentemente dos movimentos religiosos no seio do protestantismo, os quais
resultam em separagdes e surgimentos de novas denominagdes, 0s movimentos internos
ao catolicismo t€m como caracteristica a preocupacdo com a manutencdo da unidade
institucional, instaurando cendrios de convivéncia entre propostas diversas de
catolicidade. Ocorreu isto com a Teologia da Libertagc@o, que tinha como proposta uma
religiosidade engajada em movimentos sociais, uma ‘Igreja da Praxis’ e agora ocorre
também com a RCC, com sua proposta de pentecostalismo catdlico. Ha fricgdes,

tensionamentos entre modos diversos de catolicidade, mas o que tem se observado € a
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adaptacdo institucional no sentido da convivéncia cordial e manutencdo do carater de
guarda-chuva amplo que tem marcado a Igreja Catdlica. As maneiras pelas quais os
grupos de fiéis incluidos nos diferentes modelos de religiosidade catdlica experimentam
suas identidades e as dos outros, no espaco da Igreja Catdlica, é objeto de nossa
preocupacdo intelectual neste trabalho.

Em meio ao expressivo crescimento da RCC, o controle institucional é exercido
pelas forgas da hierarquia e pelo cultivo de um niicleo duro comum aos diversos modelos,
a exemplo do culto a Maria. Nos encontros, eventos e reunides regulares das
Comunidades Catdlicas de Vida e Alianca (CCVA) seus lideres administram a
ambiguidade de defender seus espacos ‘para dentro’ com o reconhecimento institucional
do lugar da figura do péroco local, do bispo, bem como em termos mais gerais, da figura
do papa. A conferéncia anual do movimento em nivel internacional, a partir de 1975
deixa de ser realizada nos Estados Unidos e acontece no Vaticano, demonstrando uma
preocupacdo dos lideres do movimento em explicitar sua obedi€ncia e submissdo

hierdquica.

A Renovagdo Carismitica € um tipo de movimento com novas
caracteristicas no interior da Igreja Catdlica (...) Seguindo um estilo
préprio deste principio, sua organizacdo central é basicamente laica,
mesmo sediando-se em Roma sua direcdo maxima(...) Abaixo desse
escritorio internacional hd uma divisao continental. Na América Latina
a sede localiza-se em Bogotd, Colombia (...) No Brasil, um conselho
nacional composto de quinze membros que se retine semestralmente, se
incumbe da avaliacdo do movimento e definicdo de projetos. Ha
também, além desse conselho, equipes regionais que acompanham o0s
trabalhos e, dependendo do bispo, equipes diocesanas responsaveis pela
coordenagdo dos encontros diocesanos, animacgio e acompanhamento
da vida dos grupos de oragdo. (PRANDI, 1997, apud SOUZA, 2007,
p-121)

O culto mariano € outro referencial de conservagdo das préticas do catolicismo
tradicional em meio a introducdo de caracteristicas pentecostais nas celebracdes da RCC.
Percebe-se uma preocupacdo em enfatizar os elementos do catolicismo tradicional, por
parte dos adeptos da RCC, como forma mesmo de demonstracdo para a cipula da Igreja
Catdlica de que estd sendo seguida uma linha normativa mestra, o que lhes renova a
permissao para atuarem dentro da Igreja.

Existe no catolicismo um constante campo de tensdo, no qual, de forma muitas

vezes velada, demonstram-se as preocupacdes por boa parte do clero em relacdo ao

individualismo implicado na particularizacdo dos carismas. Partindo de uma perspectiva

36



weberiana, € importante considerar que esta tensao se torna mais evidente em virtude do
movimento da RCC se situar em um limiar que transita entre padrdes de liderangas
carismadticas, com um relacionamento de trocas mais particularizadas com o sagrado e
menor burocratizacdo, peculiaridades do pentecostalismo. A organizacdo e
burocratizacdo vao de encontro com a proposta original do pentecostalismo, que surge da
espontaneidade e da énfase da ligacdo direta entre o individuo e o sagrado. No entanto
para a mensagem dos dons (carismas), poderem prosseguir, se fez necessédrio o uso de
uma estrutura burocrética, principalmente afinada com o Vaticano.

Segundo Weber (1991, apud MARIZ, 2003, p. 176), o carisma surge como forca
desreguladora, contestadora. O profeta ou lider carismético ou comunidade carismatica
questiona as regras existentes-desregula. No entanto, a experiéncia carismatica € por sua
natureza efémera, passageira. Para que os valores e principios despertos por essa
experiéncia se mantenham, surge uma nova regulacdo: novas regras sdo propostas. A
dindmica histérica e social fard surgir novas regras que constituem a
institucionalizagc@o/rotinizac¢do do carisma. Se isso ndo ocorre, o carisma desaparece.

A Renovagdo Carismética Catdlica € compreendida pela Igreja Catdlica como um
dos movimentos de renovacdo espiritual, tendo suas origens no Concilio Vaticano
I1(1962-1965). Por outro lado, outros segmentos catdlicos, como as comunidades de base
e as pastorais, também reivindicam a herancga deste Concilio. Analisando a histéria da
RCC e comparando-a com os movimentos essencialmente mais politizados como a A¢ao
Catdlica e a Teologia da Libertacdo, a RCC foi mais efetiva no quesito obediéncia,
enquanto as outras, com formatos mais contestadores, representavam uma ameaga para a
cuipula da Igreja, que historicamente sempre se afinou com os detentores do poder. De
modo diferente do observado em relagdo a Teologia da Libertacdo, que teve seus
sacerdotes como objeto de punicdes e retaliacdes por seus superiores, a RCC ganha cada
vez mais legitimidade perante o Vaticano, tendo em vista ter conquistado a adesdo de

muitos padres, freiras, didconos e funciondrios da hierarquia catdlica.

Apesar dos prognoésticos de alguns que viam a RCC como um
movimento passageiro na Igreja, seja pela sua euforia, seja por ser
basicamente liderada por leigos, a RCC nd@o sé surpreendeu alguns
setores da Igreja ao consolidar-se como um modo de ser Igreja, mais
instigou os estudiosos por inovar formas de agregacdo religiosa
alternativas a vida comunitéria das tradicionais Ordens e Congregacdes.
(CARRANZA & MARIZ, 2009, p.141)
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H4 evidentemente uma ala de sacerdotes que v€ com restricdo o avango do
pentecostalismo catdlico, e apesar de o entenderem em sua eficicia para deter a perda de
catdlicos, identificam exageros neste processo. Uma das grandes divergéncias se dd em
relacdo a visdo da atuagdo do Espirito Santo. Muitos padres ndo aceitam as manifestagoes
do repouso no espirito e a glossolalia, orientando que se evitem climas de exaltagdo

religiosa exagerada, como apresentado por Sofiati (2011, p.143):

Demanda-se uma orientacio do bispo diocesano na utilizacdo e
discernimento dos dons, sendo seu exercicio competéncia dos padres e
freiras. Com relacdo ao dom de cura, pede-se para que evitem atitudes
milagreiras e magicas e que ndo se utilize o “6leo dos enfermos”, com
uso restrito as celebracdes eucaristicas. A glossolalia ndo deve ser
incentivada sem a presenca de um intérprete e a profecia ndo pode ser
usada com vistas as adivinhacdes do futuro.

Para estabelecer regras para a RCC, a CNBB realizou em novembro de 1994, a
34% Reunido Ordindria do Conselho Permanente, e publicou o documento “Orientagdes
pastorais sobre a Renovacdo Carismatica Catdlica”, no qual orienta 0 movimento para
que evite qualquer forma de paralelismo em termos de hierarquia e que busquem sempre
a integracdo do mesmo as pastorais. A CNBB também manifestou preocupacdo com
questdes fundamentalistas, interpretacdes individuais, que enfatizam, por exemplo, a
figura do demdnio na vida dos individuos, bem presente nas pregacdes pentecostais
evangélicas.

Constroem-se entdo dois tipos de posicionamento dentro da Igreja Catdlica no que
se refere a RCC: o do grupo que a julgava muito espiritualizada, mais intimista do que o
catolicismo oficial, omissa em relagdo aos problemas sociais; e 0 do grupo dos que viam
no movimento uma resposta objetiva, em termos de estratégia defensiva, a expansao
pentecostal. Estes posicionamentos nos remetem a um conjunto tedrico que proporcionam
algumas discussdes. Uma delas se d4 em relagdo ao contexto de sucesso da Teologia da
Libertacdo, que gerou a inevitdvel comparagdo entre os dois grupos, as Comunidades
Eclesiais de Base (CEB’s) e 0 movimento de pentecostalizagdo catolica.

Vistas como lados antagdnicos, os defensores das CEBs — que propunham uma
religiosidade que deveria unir o divino e o terreno, oferecendo uma proposta de
abordagem da vida a partir de esquemas racionais, estabelecendo um equilibrio entre a

crenca e as necessidades do mundo —, atacam a RCC como sendo um movimento
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essencialmente alienante, no qual seria dada uma exagerada importancia a vida espiritual
e ao emocionalismo.

A RCC tem sido vista pelos que se definem como ‘progressistas catdlicos’, como
responsavel por afastar o fiel de uma reflexao critica, desviando-o para uma tendéncia
metafisica e a-histdrica. Segundo esses, a RCC segue uma linha ideolégica de um mundo
fechado, reproduzindo um discurso simplista, proprio das classes subalternas, a partir das

dicotomias entre o sagrado e o profano, a vida religiosa e existéncia social.

O que escapa a esta perspectiva conservadora [da Igreja] € o fato de ela
estar mergulhando cada vez mais nas dguas, aparentemente sedutoras,
do emocional religioso, visto como bons olhos pelo capitalismo que
serve dele com habilidade, esperteza e sucesso(...) Combate-se o
materialismo histérico em nome de um vago materialismo, e nao se
considera que a sociedade de consumo, com implica¢des no urbano e
no rural, cria e alimenta um materialismo prético que corrdi os valores
da vida. (ROLIM apud CARRANZA, 2009, p.47)

Outro ponto da andlise sociologica sobre a RCC € sua semelhanga com o
pentecostalismo protestante, o que em termos de mercado religioso, diminuiria o poder
atrativo dos pentecostais evangélicos, na medida em que ela ofereceria dentro da Igreja o
que os fiéis poderiam ser tentados a buscar e encontrar fora dela (GUERRA 2000, 2003).
Carranza (2009, p. 48) aponta para as semelhancas entre os dois modelos de religiosidade

citados:

Mesmo com as diferencas identitdrias do catolicismo (devo¢ao a Nossa
Senhora, o Terco, A Eucaristia, Papa) hd, entre carismdticos e
pentecostais, mais semelhancas do que diferencas: as primeiras,
patentes nas visdes religiosas carregadas de emocionalismo, na defesa
a moralidade sexual, na articulacio encantada com a ética, na
recorréncia ao éxtase e ao exorcismo, no zelo missionario, na
predominancia leiga. (CARRANZA, 2009, p. 48)

Com a RCC, os catélicos pentecostais passam a poder experienciar uma
religiosidade mais marcada pela vivéncia do cardter mistico da religido, de um maior
apelo ao sobrenatural, do que a possibilitada pelos modelos das CEBs e pelo catolicismo
tradicional, correspondente frequentemente a um viés de ‘demonizacdo’ da esfera
publica. O agir coletivo do sujeito catdlico carismético leva ao individualismo, em

detrimento das preocupagdes com causas sociais ou coletivas.
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Para alguns estudiosos como Jodo Batista Libanio (1999 apud
SCHERER, 2014, p.56), a RCC incorpora uma espécie de “espirito do
momento”, ndo defendendo nenhuma pretensdo de construgcdo de uma
nova Igreja. Tal postura se alinha com as orientacdes emanadas do
papado a partir do pontificado de Jodao Paulo II, especialmente no que
diz respeito a opcao pela despolitizagdo da Igreja. Em linhas gerais, o
que a RCC busca ndo é, propriamente, incutir um novo conteddo cristao
que implique em novos valores ou comportamentos. Trata-se de uma
renovagdo modernizante no que diz respeito a uma experiéncia religiosa
mais participativa. Mas, a0 mesmo tempo, a busca dessa experiéncia se
pauta na tradicdo, na doutrina romana e na procura de uma renovacao
de cunho nitidamente conservador. (CARRANZA, 2009, p.50)

Em linhas gerais, os integrantes da RCC ndo sdo instados a se envolverem nas
questdes de ordem politica, como ocorria com as CEBs, a Acdo Catdlica, nos tempos de
semi-hegemonia da Teologia da Libertacio no subcampo do catolicismo no Brasil.
Todavia, cabe destacar, acompanhando Prandi (1997) em sua interpretacdo de que se,
por um lado, os adeptos da RCC, ndo sdo provocados para a militdncia relativas ao
enfrentamento de problemas sociais decorrentes das desigualdades econdmicas existentes
no Brasil, eles se integram ao mundo da politica, adotando posicdes pragmadticas € bem
alinhadas com seus interesses de viés moralista, embasados em uma visdo conservadora
da familia tradicional, nisso se assemelhando também aos pentecostais evangélicos
(PRANDI, 1996, p. 264).

Com a permissdo da cupula da Igreja Catdlica, a RCC se utiliza das midias de
massa como forma de evangelizacdo, o que € acompanhado com certo rigor pelo papado.
O padre Marcelo Rossi (sacerdote que experimentou de grande relevancia na midia, entre
os anos 90 e 2000), teve seus passos investigados pelo Vaticano por quase dez anos, como
relata o jornal ‘Folha de Sdo Paulo’, de 30/09/2014. Ele teve seus CDs, livros, missas e
apari¢des na TV seguidos de perto pelo Vaticano do final dos anos 90 até cerca de 2014.
A investigacdo, que durou quase 10 anos, foi provocada por uma dentncia feita por um
religioso brasileiro, que acusou o padre de culto ao personalismo, exibicionismo, por ir
demais as TVs, de desvirtuar as praticas cat6licas e de transforma a missa em uma espécie
de “circo”. A investigacdo foi comandada pela Congregacdo para a Doutrina da Fé,
liderada pelo cardeal Joseph Ratzinger, que mais tarde se tornaria o papa Bento XVI (Cf.
www. 1.folha.uol.com.br [acesso em: 13/09/2018]).

O movimento da RCC foi, sem divida, o que melhor atendeu a solicitagdo papal
em relacdo a orientagdo quanto ao uso das midias de massa como forma de evangelizacdo

no cendrio do catolicismo brasileiro contemporaneo. Com o acirramento da competicao
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no campo religioso brasileiro, como mencionado acima, a Igreja Catdlica foi pressionada
para o ingresso nas comunicagdes de massa, surgindo a TV Cang¢do Nova, a TV Século
XXI e a Rede Vida.

A comunidade Cang¢ao Nova, criada pelo sacerdote Jonas Abib, no final da década
de 70, inspirou-se na proposta da Enciclica Evangelii Nuntiandi, na qual estd apresentada
a proposta da evangelizacdo por meio dos instrumentos de comunica¢cdo de massa. No
processo de seu crescimento, a Can¢do Nova adquiriu uma concessdo de emissora de
radio em 1980, sob as ondas médias (AM), no municipio de Cachoeira Paulista. Em 1989,
passa também a possuir uma emissora de TV.

A TV século XXI emprega também a forma de evangelizacdo carismdtica, com
um apelo ainda maior de “marketing religioso” do que a Can¢ao Nova. Criada em 1995,
a Rede Vida, possui um aspecto mais institucional, mais afinado com hierarquizagdo
catllica, haja vista ser uma emissora criada e administrada sob o comando da CNBB.
Diante da criagdo da Rede Vida, a CNBB, apontava para o aprimoramento dos “seus
préprios meios de comunicagio, colocando-os efetivamente a servico da evangelizagdo e
preparacdo de seu pessoal para tornd-lo mais apto a se comunicar melhor” (Documento
da CNBB, n.45,99, apud CAMURCA, 2009, p.65).

A partir da consolidacao da Igreja nos diversos sistemas de comunica¢do de massa
no Brasil, observa-se a emergéncia do catolicismo das midias, marcado pela configuracao
de um ‘sagrado’ pautado na religido do self, de acdo destradicionalista, combinando
elementos de lazer, do espetdculo e a intensificacdo da circulagdo de bens religiosos de
varios tipos, além da propagacdo dos elementos espirituais e morais do catolicismo.

Nesta conjuntura da inevitavel necessidade do uso dos meios de comunicacgdo de
massa para a atividade evangelizadora, se configura um dilema entre a Igreja catdlica e a
modernidade: ‘como estar no “mundo” sem “ser do mundo”. Ou seja, passa a existir um
acirramento entre as questdes do conservadorismo catdlico e o sistema de valores

modernos, como comenta Camurca (2009, p. 72), nos seguintes termos:

Uma alternativa de interpretacdo para este dilema situa-se na condicao
pos-tradicional deste fendmeno, no sentido que lhe emprestou Anthony
Giddens (2001), da reflexividade. Ou seja, na medida em que a tradig@o
(no caso a tradi¢do catdlica) necessita justificar sua presenga para se
legitimar dentro da légica da modernidade, ela perde seu cariter de
dimensdo dada, fundada em si mesma e entdo ja se configura como
inserida em contexto pés-tradicional. Desta maneira, vé-se que este
“catolicismo midiatico” e carismatico acessa, sim, a tradi¢do, mas pela
via da escolha e da experiéncia subjetiva e ndo mais por uma imperiosa
imposicdo atdvica.
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E sob esta conjuntura de crescimento da relagio entre Igreja catdlica e os meios
de comunicacdo, que as novas comunidades ganham forca, chegando mesmo a
surpreender setores reticentes da Igreja. A RCC, espacgo no qual se desenvolvem as novas
comunidades, experimenta uma gradual visibilidade no subcampo do catolicismo, bem
mais significativa do que as de outros grupos religiosos catdlicos, como as tradicionais
Congregacdes e Ordens.

Para efeito dos estudos socioldgicos sobre o catolicismo contemporaneo, € feita
uma diferenciacao entre “novos movimentos” e “comunidades novas”, tanto em relagao
ao seu surgimento quanto em relacdo aos seus estilos organizacionais. Os “novos
movimentos” sdo associacdes surgidas na Europa, a maioria fundada antes do Concilio
Vaticano I, sendo mais antigos dos que os atuais movimentos de leigos na Igreja catdlica
na atualidade. Pelo viés ideolégico os chamados “novos movimentos” se norteiam através

do conservadorismo moral e social, estando sempre muito ligados a Curia romana.

Os “novos movimentos” agregam milhares de leigos catdlicos
procurando estreitar vinculos afetivos e efetivos com hierarquia (Papa,
bispos) a que demonstram incondicional fidelidade. Com forte
centralidade organizativa, muito com sede em Roma, esses movimentos
tém como missdo atrair os catdlicos nao praticantes, circunscrevendo
assim sua acdo ao escopo confessional, ou seja, a propria Igreja. Essas
organizacdes tém se caracterizado também por apoiar uma utopia de
neocristandade profana que, almejada por alguns setores da Igreja, tem
sido o alicerce de expansdo dos dois ultimos pontificados.
(URQUHART, 2002 apud CARRANZA & MARIZ, 2009, p. 143)

As “novas comunidades” possuem bastantes semelhangas com os “novos
movimentos”. Também como estes, buscam manter sua autonomia e delimitacdo de
fronteiras em relacdo as comunidades paroquiais, Comunidades Eclesiais de Base,
comunidades religiosas, e a propria RCC, da qual derivam. Diferentemente dos “novos
movimentos”, as “novas comunidades” ndo estdo definidas pelo Codigo de Direito
Candnico da Igreja, fato que ndo as isentam de recebimento de aprovagdo ou nao do bispo,
na condi¢do ndo de um movimento especifico da organizacdo da Igreja catdlica
diretamente, mas na condi¢ao de uma associagdo de fiéis-leigos ligados a diocese a que
pertencem.

Dentre os atrativos das CCVA, Carranza e Mariz (2009) destacam que nelas o

individuo consegue de forma mais efetiva do que no catolicismo tradicional, encontrar
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refldgio para os inimeros problemas do mundo contemporaneo; cria-se também, a partir
de uma linguagem mais prética, a reconstru¢do da identidade pessoal do fiel. Isto se da
através de ritos de iniciacdo (‘aspirantado’, ‘postulantado’) e formacdo prévia
(‘noviciado’), seguindo de um acompanhamento e supervisao o processo vocacional.

Nas CCVA ¢ exercitado um controle rigido da obediéncia dos seus filiados, a
partir de uma perspectiva moralizante. Percebe-se entdo o exercicio de uma pedagogia
corporal rigorosa, traduzida em agdes de ordenamento detalhado das rotinas, atividades e
funcdes dos fiéis. Com isto, as comunidades cumprem a tarefa de auxiliar a hierarquia da
Igreja, através, inclusive, do estimulo a uma espécie de "competitividade moral" entre os
membros leigos, em torno dos niveis de participacdo, engajamento nas atividades das
comunidades e da competéncia no exercicio de cargos e fungdes especificas, dando um
sentido de empoderamento e de hierarquia entre os leigos.

O contato direto com o sagrado, sem a necessidade de intermedidrios, promove
nas CCVA uma possibilidade de mais independéncia e autonomia na gestdo dos bens
religiosos do que o observado no modelo do catolicismo tradicional. Da mesma forma
que ocorre no pentecostalismo protestante, o pentecostalismo catdlico, através de suas
comunidades, promovem o surgimento de lideres carismaticos e regras que nem sempre
estdo afinadas com a cipula clerical. Mas, em linhas gerais o controle é exercido de forma
consciente e a vinculagcdo ao Vaticano € uma questao essencial (CARRANZA & MARIZ,
2009).

A catolicidade € muito valorizada nas CCVA, tal como também na RCC, o que
contribui para evitar que a vivéncia dos dons do Espirito Santo resulte em identificagdo
ou hibridismo com igrejas pentecostais, ou ainda em cismas guiados por "profetas" ou
lideres carismaticos (CARRANZA & MARIZ, idem).

As CCVA encontram-se organizadas em nivel internacional e nacional pela
FRATER e pela Fraternidade Mundial (The Catholic Fraternity of Charismatic Covenant
Communities and Fellowships). A primeira retine as comunidades catdlicas que estao
em adesdo ao Sumo Pontifice, ao magistério da Igreja e ao episcopado; expressando o
batismo no Espirito Santo, os dons e a devo¢do mariana. Ja a segunda, é uma organizacao
integrante do Pontificio Conselho do Laicato.

Por mais que exista uma relativa autonomia destas comunidades religiosas, se
constitui como um elemento regulador e norteador uma instituicdo maior. As

comunidades, mesmo gozando desta autonomia, estdo ligadas e subordinadas ao
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Vaticano. Esta dependéncia garante a protecdo institucional e mesmo a reproducdo das

comunidades (BENELLI & SILVA, 2016).

2.4- A RCC no Brasil

H4 duas versoes para o inicio da RCC no Brasil: uma, fornecida oficialmente pelo
préprio movimento, aponta para o ano de 1972, tendo sido trazida por padres jesuitas para
a cidade de Sao Paulo; a outra, a de que a RCC teria sido trazida pelos padres Eduardo
Dougherty e Haroldo Rahm para a cidade de Campinas, em 1969 (SOUZA, 2007).

O surgimento da RCC no Brasil se dd em um periodo de reestruturagdo do campo
religioso catdlico nacional, que incentivavam o fortalecimento de pastorais organicas, que
tivessem como objetivo o empoderamento dos fiéis leigos para a missdo evangelizadora
e a contribui¢do para a ampliacdo dos dominios da Igreja Catdlica.

Ap6Os uma década de seu surgimento no Brasil, a RCC j4 se fazia presente em
muitas dioceses, tendo através dos grupos de orac¢do, seu principal caminho de expansao.
O rdpido crescimento da RCC no Brasil ndo ocorreu por acaso. Deu-se por existir um
alicerce propicio para tal, as Pastorais da Juventude. A dindmica da RCC, com uma
linguagem menos burocrética atingiu mais diretamente a juventude, também devido a
seus elementos lidicos, como a musica, a danca, e a radicalidade (MARIZ, 2005).

O periodo entre o final da década de 60 e final de 80 foi marcado pelo grande
crescimento das CEBs no Brasil. No final desse periodo, elas comegam a demonstrar sua
obsolescéncia, visto que a ‘abertura’ politica liberou os movimentos sociais para se
exercitarem fora do espacgo da Igreja.

A RCC encontra e satisfaz uma demanda religiosa por mais mistica e menos
andlise socioldgica do mundo, oferecendo um modelo de celebracdes e de religiosidade
pautado em elementos mais ludicos, emocionais e direcionados de forma mais efetiva aos
problemas de ordem individual e ndo aos sociais como o proposto pelas CEBs (GUERRA,
2003).

Durante cerca de vinte anos desde seu surgimento no Brasil, a RCC experimentou
criticas e desconfianca de muitos fiéis catdlicos e de muitos padres. A RCC s6 veio de
fato se consolidar com maior liberdade nos anos 90 (periodo em que 0 movimento ganha
espaco nos canais de comunicagao via radio e TV, lancando um conjunto de sacerdotes
para a empreitada da evangelizacdo mididtica, os padres popstars, dos quais é

emblematico o nome de Marcelo Rossi).
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O supracitado Documento n°® 53, ‘Orientagdes Pastorais sobre a Renovacao
Carismatica Catdlica’ (CNBB-1994) e a afirmacdo de reconhecimento da importancia do
movimento expressa pelo Papa Jodo Paulo II, em 1998, serviram como uma espécie de

“carta de alforria” para o movimento:

N

O nascimento e difusdo da RCC trouxeram a vida da Igreja uma
novidade inesperada, e por vezes até explosiva. Isto ndo deixou de
suscitar interrogativos, dificuldades e tensdes; as vezes comportou, por
um lado, presungdes e intemperangas e, por outro, ndo poucos
preconceitos e reservas. Foi um periodo de prova para a sua fidelidade.
Hoje, diante de vds, abre-se uma etapa nova, a da maturidade eclesial.
(Jodo Paulo I, 1998 apud CARRANZA, 2009, p.38)

Nas duas ultimas décadas surgem diversas figuras com capacidades
‘arrebanhadoras’, usando do “carismatismo espetacular” no meio catélico, direcionando
o consumo religioso das massas catdlicas em duas vertentes: uma delas, através da
afirmacdo do fendmeno carismatico, em sintonia com uma sociedade que anseia pelo
espetaculo, pelo lidico e pelo mistico; a outra, exercida por lideres fundadores da CCVA,
os quais congregando junto a outros sacerdotes, leigos, jovens e voluntdrios, dedicam-se
a determinados empreendimentos religiosos catdlicos. Sao exemplos destes lideres: o Pe.
Jonas Abib (Cancdo Nova); o Pe. Roberto Lettieri (Toca de Assis); Denis Bourgerie
(Santuario Maria Desatadora de N6s); e Gilberto Gomes Barbosa (Obra de Maria), dentre
outros.

Neste mesmo periodo criam-se as variadas agdes de socializagdo religiosa
catélica, caracterizadas por um misto de devocao-espetaculo, mediada pelo “sincretismo”
entre elementos sagrados e profanos, a exemplo dos ‘Barzinhos de Jesus’, ‘Rebanhdes’,
‘Encontrdes’, ‘Cristotecas’, ‘Carnafolia de Jesus’, dentre outros (TAVARES, 2015).

O desenvolvimento da RCC no Brasil acontece em relacdo com o crescimento do
pentecostalismo na América Latina, o qual se configura como uma resposta a situagao de
anomia social, produzida principalmente pelo processo acelerado de industrializa¢do
capitalista dependente, desde a segunda metade do século XX, e os seus consequentes
processos de urbanizacdo (ROLIM, 1985; 1980).

O pentecostalismo respondia as mudangas culturais, principalmente ocorridas no
meio urbano (onde se concentra a maior parte das igrejas de vertente pentecostais),
representando uma alternativa para o enfrentamento da desorganizacdo social. Os
individuos das classes dominadas, vitimas da anomia social intensa em que mergulhava

o pais a partir dos anos de 1950, se tornavam potenciais adeptos das igrejas desta vertente,
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por buscar a filiagdo ao um grupo no qual pudesse sentir afinidade emocional, como
também reconhecimento pessoal. Neste sentido o proselitismo pentecostal demonstra
eficacia ao oferecer a valoriza¢c@o do individuo e sua relacdo de importancia com o meio
social (ROLIM, 1985).

Na mesma linha, Jean Pierre Bastian afirmou que o grande poder do
pentecostalismo estd ligado a mensagem de tipo milenarista que proclama e seu €xito se
baseia em sua capacidade de criar um contrapoder politico-religioso em nivel local (apud
CAMPOS, 2002, p.38). O pentecostalismo aparece entdo como uma alternativa sacra de
viés funcional a integracdo e adaptacdo ao meio urbano, encontrando-se consolidado
como ‘refiigio’ das massas e como uma alternativa ao ‘sagrado catolico’, culturalmente

imposto:

O pentecostalismo catdlico representa também uma mudanga no nivel
dos universos simbolicos sagrados. E a substituicdo do ‘“‘sagrado
catolico” pelo “sagrado pentecostal”, que implica tanto a busca de uma
relacdo direta com o sagrado, eliminando, retirando ou trocando
mediacdes eruditas (sacerd6cio) ou competitivas (0s santos), quanto a
afirmacdo de uma “medigdo classista” (o pastor popular). Significa, por
outro lado, a inveng¢do criativa de um universo religioso préprio com
elementos de uma “religido dada”. (CAMPOS, 2002, p.47)

No “pentecostalismo catolico”, o papel de “pastor pentecostal” é exercido pelo
lider do grupo de oragdo; os integrantes sdo com frequéncia se chamam de “irmaos”,
como o fazem os evangélicos; o uso da biblia é muito mais usual do que no catolicismo
tradicional; os fiéis falam Linguas espirituais, profetizam, experimentam a ‘cura’,
evangelizam, tudo isto em meio a veneracdo a Maria, o uso do terco, do crucifixo, a
participacdo na comunhdo e no culto ao santissimo, dentre outros elementos do
catolicismo tradicional.

A RCC nio chegou ao Brasil como um movimento ja estruturado e organizado.
N3ao havia nenhuma instincia organizacional especifica que centralizasse 0 movimento.
A organizacao se deu de forma simultanea com a RCC em nivel internacional, quando do
surgimento da International Catholic Charismatic Renewal Service — ICCRS.

A trajetéria da RCC se desenvolve em trés etapas: a primeira se refere a
propagacdo do legado espiritual, conclamando a Igreja a urgéncia de uma renovagao, a

partir da vivéncia efetiva dos carismas do Espirito Santo; a segunda se da pela

organizacgdo destes carismas em sintonia com os preceitos do catolicismo hierarquizado;
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e a terceira fase acontece quando o movimento ganha outras esferas de espago como a

penetracio nas midias.

Em 1994, Alberto Antoniazi reconhecia dois tipos de posicionamento
dentro da Igreja catdlica em relagdo a RCC: aqueles que a julgavam
demasiadamente espiritualista e intimista, pouco sensivel aos graves
problemas sociais da nagdo; e aqueles que a consideravam uma resposta
a expansdo pentecostal. (CARRANZA, 2009, p. 45)

No processo de afirmacdo da RCC, basicamente trés relacdes primordiais iram se
desenvolver: a RCC versus a Teologia da Libertac@o; os Pentecostais protestantes versus
a RCC; e a propria RCC versus a RCC. A primeira das relacdes configurava o embate
com a Teologia da Libertacdo, sendo esta mais voltada ao engajamento politico e de forte
influéncia marxista e a RCC marcada pelo desprezo pelas causas sociais, principalmente
de ordem politica, dando énfase aos problemas individuais, de forte carga espiritualista,
tendo um grande apelo ao pragmatismo religioso, afastando assim os fiéis, da proposta
conscientizadora das CEBs.

O embate da RCC com o pentecostalismo protestante se configura pela
semelhancga e pela concorréncia, gerada por uma perigosa proximidade em termos de
modelos de religiosidade.  Nesta configuracdo de semelhancas, a Igreja Catdlica
permitiu o avanco da RCC como instrumento de competitividade no referido mercado
religioso, atingindo em certa medida o propdsito de reagir ao avango neopentecostal.

O conflito interno a RCC refere-se as suas dindmicas de estruturagado e sua relagao
com a hierarquia clerical. O uso de categorias como conversdo, transito religioso e
sincretismos, passa a ser instaurado, devido a novas conjunturas de destradicionalizacdo
e recatolizacdo, criando zonas dilemadticas entre grupos que se definem mais ou menos
em termos de modelos opostos em relacdo ao catolicismo tradicional, de certa maneira
instaurando mecanismos herarquizantes entre identidades catdlicas.

A RCC se desenvolveu a passos mais largos, nos grandes centros urbanos, nos
quais o aspecto cosmopolita € mais evidente e constitui um campo mais propicio para
mudancas e quebras de tradi¢des. Diferentemente das grandes cidades, nos interiores,
principalmente, na zona rural, a expansao do pentecostalismo catélico, como também do
neopentecostalismo protestante ndo encontram um terreno muito fértil para se
solidificarem. Isto se d4 por vdrios fatores, que passam por questdes de uma maior

preservacdo conservadora de bases tradicionais (CARRANZA, 2009).
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A consolidacdo da RCC no Brasil, a partir dos anos 90, com sua &nfase na
resolucdo dos problemas individuais, em praticas voltadas para aspectos da
espiritualidade, aponta para a emergéncia de um novo tipo de catélico, definido como um
‘fiel ativo’, para quem o contato com o sagrado ndo se faz exclusivamente pelo viés do
sacerdote, nem pelo espago institucional, a igreja. Ele agora tem também o seu “irmao”
na fé que pode direcionar uma “boa palavra”, que pode orar por ele, como também ele
pode se engajar a tal ponto que se habilite para exercer estas mesmas funcionalidades.

O impulso da RCC pode ser compreendido como o resultado da conjung¢do de dois
fatores: a hegemonia da acdo conservadora no meio eclesial catdlico; e a conjuntura ja
existente do “mercado religioso” que exigia novas estratégias e uma acao flexibilizada
das igrejas tradicionais, por questdes de sobrevivéncia.

Segundo Carranza (2000), no periodo de trés décadas, o movimento ja estava
presente em 90% das dioceses brasileiras e, em apenas termos mundiais, pouco antes da
entrada do novo milénio, j4 teria representatividade em 140 paises, contabilizando em

torno de 100 milhdes de adeptos, dos quais 30% s6 na América Latina (KOLLER, 2017).

Tanto no Brasil como no exterior parecia estar clara a natureza do movimento
carismatico: uma experiéncia pessoal e intima de comunicacdo com Deus e seu objetivo
de torna-lo universal com experiéncia dentro da IC e a necessidade de enfatizar o carater
de movimento espiritual acima de qualquer estrutura eclesial (SOFIATI, 2011, p. 213).

Com o crescimento da RCC no Brasil, o catolicismo brasileiro se vé diante de
uma proposta reavivalista pentecostal, delineando em seu subcampo uma identidade que
se afasta daquela proposta pela tradi¢do, o que mobiliza movimentos de tensdo em relacao
as identidades catélicas presentes atualmente em seu cendrio. E essa tensdo que
analisamos no préximo capitulo, a partir do estudo da relacao entre catélicos participantes
e ndo participantes de grupos carismaticos de ora¢do em duas pardquias, selecionadas no

municipio de Bezerros/PE.
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CAPITULO 3 — OS MODELOS DE RELIGIOSIDADE JUVENIS CATOLICAS
EM BEZERROS-PE

Neste capitulo trazemos a andlise dos dados da pesquisa de campo realizada em
Bezerros, através de um conjunto de observacdes sistemdticas de missas na Igreja matriz
local e nas reunides do Grupo de Oracdo Resgate, da RCC, bem como através da
realizacdo de entrevistas com amostras ndo-aleatérias de jovens participantes e nao

participantes do referido grupo.
3.1- O processo de formulacio do objeto de pesquisa

A escolha do locus empirico da pesquisa se deu basicamente por ser nosso
municipio de residéncia e convivéncia, como também, pelo fato desta paréquia reunir os
grupos religiosos caracteristicos que pretendiamos estudar.

O envolvimento com os estudos sobre o campo religioso, € em especial do
catolicismo, foi despertado, desde os tempos de secundarista, quando a pluralidade dos
grupos catdlicos, a hierarquia clerical e as vertentes ideoldgicas existentes no catolicismo
me chamavam a atencao.

No trabalho de conclus@o do curso de graduacdo em Histdria, pesquisamos o
messianismo no agreste de Pernambuco, tendo como recorte espacial o municipio de
Gravatd, a partir da devocao a Frei Damido.

A escolha da temadtica a ser pesquisada no mestrado se deu a partir de uma
caminhada noturna, em um dia de terca-feira, em Bezerros. Ao passar em frente a Capela
Nossa Senhora do Rosério, percebi uma movimentacgao diferente na mesma. Muita gente
estava no local, inclusive ficando pessoas do lado de fora. O som alto do conjunto de
louvor, vendedores de lanche na frente da capela, um "agito" diferente naquela igrejinha
até entdo para mim pouco percebida. Dirigi-me para a frente da capela, perguntando em
seguida a dois jovens do que se tratava aquela reunidao. Responderam que era o encontro
do Grupo de Oragao Resgate (GOR), que fazia parte da RCC.

Poucos dias depois, estdivamos na concorrida reunido do GOR, com um pequeno
bloco de anotacdes no bolso e uma preocupagio de passar desapercebido, para observar
mais a vontade.. Tentamos capturar o maximo possivel do modus operandi dos
carismaticos daquela capela.

Com a intensifica¢do das visitas as reunides do Grupo, logo entendemos que se
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tratava de um catolicismo "diferente", no qual os leigos tinham uma maior participagdo
na conduc¢io dos encontros, propria das caracteristicas de denominacdes pentecostais, das
quais o movimento carismatico sofrera, desde suas origens, grande influéncia.

Em uma das aulas na escola em que leciono, no municipio de Gravata-PE, percebi
um aluno que vestia uma camisa que trazia a sigla PHN. Abordei-o com a indagagdo
sobre o significado da referida abreviatura e o aluno me deu uma breve explicacdo: as
letras significavam ‘Por Hoje Nao! (Por hoje ndo pecards). Segundo ele O PNH apontava
para uma busca didria de °‘santidade’, do afastamento didrio do ‘pecado’. Fiquei
entusiasmado e a0 mesmo tempo intrigado. Entusiasmado por acreditar ter achado uma
possivel temética de pesquisa, ja que era intrigante a linguagem pouco comum, pelo que
conhecia do catolicismo, de "busca da santidade". Até ali estava acostumado com o
entendimento dos ‘santos’ como aqueles representados em figuras emblemdticas e
oficiais da Igreja Catdlica.

Buscando me aprofundar nos conhecimentos especificos da RCC, poucos dias
apos a curiosidade sobre a abreviatura da camisa de meu aluno, procurei na livraria da
Cangdo Nova, localizado também no municipio de Gravata, algo que pudesse me trazer
explicacOes sobre a ‘santidade’ entre leigos. Chamou minha aten¢do o livro “Santos de
Calca Jens”, de Adriano Gongalves, um dos lideres jovens de destaque da Can¢ao Nova.
O livro relata de forma simples, experiéncias conflituosas do autor, seu dilema entre a
atracdo pelo engajamento ao movimento da RCC e as ‘tentagdes’ do "mundo”.

Comecou a se configurar o tema para a dissertacdo, as religiosidades juvenis
catdlicas na contemporaneidade. No processo de formulacdo do projeto de pesquisa,
tivemos a ideia de que a reflexdo sobre a ‘busca de santidade’ dos jovens do GOR
categorias mencionadas conduziriam a pesquisa para a perspectiva sobre as concepcoes
de ascese, a partir da contribuicdo de Weber, com sua tipologia de ascese extramundana
e ascese intramundana. Para Weber (2009) a categoria da ascese pode ser entendida em
duas direcdes: a extramundana indica uma rejeicao do mundo operacionalizada pela saida
dos sujeitos dos espacos e das rotinas da vida social comunitdria — passando os que
buscam a santificagdo a viver em conventos, monastérios, longe do ‘mundo’ e dos seus
prazeres e tentagOes; a ascese intramundana, presente na proposta calvinista de

% <

religiosidade, significa a busca da ‘santidade’ “no mundo”, devendo os individuos que
desejam ser ‘santos’ exercer sua vocacao religiosa nos diversos espagos que compdem a
vida social.

O segundo modelo ¢ bem presente no modelo evangélico de ‘busca de santidade’.
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No catolicismo tradicional a ideia de ascese aparece no sentido da ‘retirada’ dos
individuos da sociedade, referindo-se mais ao estilo de vida de padres e freiras, sendo sua
mencdo e legitimagdo entre leigos uma das novidades da RCC.

Nas nossas observacoes das reunides do GOR percebemos pontos de contato entre
o modelo de ascese evangélico e o presente na RCC, conduzindo nosso interesse para a
andlise das maneiras pelas quais se constrdi entre jovens catdlicos participantes € nao

participantes do referido grupo, as identidades religiosas catdlicas.

3.2 Bezerros e a paréquia em que a pesquisa foi realizada

A pardquia de Bezerros foi instaurada em 22 de novembro de 1805, composta pela
igreja matriz e mais trinta e duas capelas, as quais estdo sob a lideranca do padre Luiz
Antonio da Silva Filho, o 12° paroco na historia da sua existéncia. Ele lidera a referida
pardquia desde 2013.

Como em muitos municipios do interior do Brasil, Bezerros teve sua origem nos
movimentos do povoamento colonizador, sob os auspicios da fé catdlica. Existem duas

versoes principais sobre a fundacdo do municipio e sua toponimia.

Sobre a origem da localidade e particularmente da sua denominacao,
ocorre o seguinte, segundo a tradi¢do documentada: originariamente,
no préprio local em que campeia a cidade, foi situada uma fazenda de
criacdo de gado, que nas primeiras décadas do século XVIII pertencia
a um Brainer, morador do Recife. Ocorrendo depois um fato qualquer,
em que se viram implicados dois individuos irmaos, José Bezerra e
Francisco Bezerra, deu-lhes Brainer homizio na sua fazenda, com
muitas recomendacdes ao seu vaqueiro. José Bezerra levou consigo
uma imagem do santo do seu nome e devogdo, e apenas instalados,
tratou de construir de parceria com seu irmao uma capelinha de taipa,
coberta de palhas onde colocou a imagem de S@o José, e a cujo oratério
comecaram logo os habitantes da fazenda a chamar - a capelinha de Sao
José dos Bezerras. (SOUTO MAIOR, 2005 apud COSTA, 2005, p. 43)

Costa (idem) narra ainda que os irmaos Bezerra, apds se fixarem em Bezerros,
constituiram familia, tornando-se prosperos fazendeiros. Tendo, pouco tempo depois, em
torno da capelinha, surgido uma povoacdo, passando a localidade, no ano de 1768 a ser
um Curato’.

Segundo Souto Maior (2005), a povoacdo passou a ser chamada ‘dos Bezerras’,
depois ‘dos Bezerros’ e, finalmente, ‘Bezerros’. Em tempos remotos, denominou-se ‘Sao

José dos Bezerros’, nome oficial da Par6quia de Bezerros (sendo Sao José o padroeiro da

% Regido da Igreja Catdlica na qual a institui¢3o localiza um padre.
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cidade, tendo sido a capela construida em devoc¢do ao mesmo).

No processo de pesquisa, tornaram-se indispensaveis as entrevistas com o paroco
de Bezerros, Luiz Antdnio. Para ele os movimentos de juventude da Igreja Catdlica se
constituem “uma béncdo de Deus, proporcionando um constante avivamento do
catolicismo”. Segundo o entrevistado "todos os jovens da Igreja sdo carismaticos,
engajados na RCC ou em outro grupo. Os carismas estdo na propria esséncia juvenil"
(Pe. Luiz Antonio, paroco de Bezerros - entrevista em 22/02/19).

O padre Luiz Anto6nio vé a Igreja Catdlica pelo prisma do pluralismo. Para ele, as
vdrias vertentes dentro do catolicismo levam a vitalidade da prépria Igreja, necessitando
essa pluralidade de orientagdo e disciplinamento, para que a unidade da Igreja ndo seja
enfraquecida. Segundo ele, ao assumir a Paréquia de Sdo José dos Bezerros, alguns fiéis
ficaram receosos sobre o apoio ao desenvolvimento de atividades de determinados
grupos, como os da vertente da RCC. Alguns pensaram que ele fosse contra o referido
movimento.

No sentido de orientar e disciplinar, o padre Luiz Antdnio se reuniu com os leigos
dos diversos grupos existentes na paréquia, sempre chamando para a harmonizagado entre
0 GOR e o corpo clerical. Deu orientacdes sobre os carismas, em especial o "repouso no
espirito”, a énfase na importancia da liturgia, o disciplinamento no agendamento dos
eventos da pardquia, dentre outras questdes desta ordem. Tudo isso foi visto, segundo
ele, no inicio, com um certo "estranhamento", que logo foi superado e compreendido
pelos fiéis engajados nos diversos grupos. Segundo o pdroco entrevistado todos
entenderam e avaliaram as orientacdes e regulamentacdes como sendo para o bem da
unidade da Igreja, e do alinhamento da pardquia, respeitando sua diversidade de formatos
de busca do sagrado.

Como delimitacdo especifica dentro do campo de pesquisa, escolhemos dois
grupos religiosos na referida pardquia: A Comunidade de Alianca Resgate - CCAR, de
vertente carismadtica; e o de jovens da igreja matriz, que formam o coral Filhos da

Imaculada, com uma orientacdo mais conservadora em termos de catolicismo.

3.3 A pertenca carismatica dos jovens da CCAR

A CCAR Resgate surgiu no ano de 1998, no contexto da expansdao do movimento
da Renovagdo Carismatica Catdlica no Brasil, na década de 1990. A CCAR surge no

municipio de Vitoria de Santo Antdo, localizado a 53 km de Bezerros, expandindo-se
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depois, no formato de ‘células’, para Caruaru, Bonito e Bezerros.

Constituida como Comunidade Catdlica de Alianca, a CCA Resgate pretende se
tornar uma comunidade também de vida, o que dentro em breve, segundo seus
coordenadores afirmam, ird acontecer. Organizacionalmente, a comunidade Resgate é
alicercada por ministérios: de musica; de pregacdo; de intercessdo; e de acolhimento.

A lideranca da CCAR ¢ exercida pelo fundador, Sérgio Erilson, que recebeu o
carisma fundador, e pelos coordenadores de célula — no caso da célula de Bezerros, o Sr.
Erivan Joventino. A comunidade proclama como carisma a restauracdo de vidas que
estejam “desviadas” do cristianismo ou vivendo um °‘cristianismo sem intensidade de
pratica cotidiana’. Em seus 21 anos de existéncia a CCA Resgate, vem se estruturando
para se tornar uma CCV, passando entdo a oferecer dois tios de pertencimento, o de vida
e o de alianca.

Sobre o carisma da CCAR, seu fundador, Sérgio Erilson afirma que:

Surgiu A CCAR, a partir da palavra de Deus, que nos iluminou em Atos
dos Apdstolos, capitulo 9,15: “Mas o Senhor lhe disse: vai, porque este
homem € para mim um instrumento escolhido, que levara o meu nome
diante das nagdes. Esse carisma € percebido quando € colocado em
prética, ou seja, quando o membro da Comunidade ou um irmao de fé,
apés conhecé-lo e apropriar-se da graca, permite o seu
desenvolvimento. Entdo seremos como uma corda, um suporte nas
maos de Deus. A nossa responsabilidade € sermos instrumentos nas
maos de Deus para a mudanca, ou seja, Deus transformara e salvara o

homem com a coopera¢do do homem, ai reside 0 nosso carisma: sermos

cooperadores com Deus na transformag¢io do mundo’.™®

As atividades da CCAR nio se restringem apenas aos louvores das tercas-feiras a
noite. Nos outros dias da semana sdo desenvolvidas outras atividades em variados
espacos: Retiros de Cura Interior; Encontro de Casais com Cristo; Retiros de Casais;
Balada do Senhor Jesus; Noite de louvores especificos, como o de Pentecostes; e
pregacdes do evangelho em escolas, presidios e hospitais, dentre outros ambientes sociais.
A maioria das acdes da CCA Resgate € registrada e divulgada nas redes sociais, em
sintonia com a tendéncia contemporanea de circulacdo de informacdes.

Analisando o espectro de atividades da CCAR, percebems um formato de pratica
religiosa mais ampliado do que o observado no catolicismo tradicional. Na CCAR

Resgate a Igreja sai de seus muros fisicos, espalhando sua presenca em outros ambientes.

10 Comunidaderesgate.org
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No catolicismo tradicional também se realizam atividades evangelizadoras em outros
lugares além do templo. A diferenca da CCAR € o entusiasmo e frequéncia com que elas
acontecem no espago extra-eclesial.

No que se refere ao estilo litiurgico, a CCA Resgate também se diferencia do
modelo tradicional presente no Catolicismo tradicional, adotando uma ritualistica que
enfatiza o aspecto emotivo, uma linguagem objetiva e popular, como também o caréter

missiondrio, aparecendo a assemelhacdo com cultos de igrejas pentecostais evangélicas.

3.4 — Pontos de aproximacao e distanciamento da ascese catdlica com a ascese
pentecostal

A palavra ascese significa ‘rentincia ao prazer e tentagdes do “mundo”, com o
objetivo de atingir determinados fins espirituais’. O conceito abrange uma gama de
praticas que variam de acordo com a diversidade de culturas e religides, indo de ritos
inicidticos aos habitos mondsticos, a mortificacdo do corpo, celibato, jejum, préticas
cotidianas de autocontrole, dentre outras. A ascese entdo, consiste em uma espécie de
exercicio espiritual, se constituindo na rejeicdo de um determinado modelo de vida,
buscando-se um o que ¢ considerado em certos grupos um ‘grau elevado de exceléncia
moral e espiritual’.

O ascetismo se constitui em um exercicio da moral religiosa no nivel individual,
marcado por diretrizes sociais, de modo que resulta em performances sociais na dire¢ao
do que o grupo ou uma determinada proposta de religiosidade define como desejado,
como adequado. O asceta procura desenvolver acdes especificas, tais como rituais, uso
de uma linguagem prépria e de padrdes especificos, que o legitimam como um
diferenciado em relagdo aos ‘do mundo’. No comportamento ascético cristdo, por
exemplo, os desejos, os prazeres, ganham uma conotac¢do diferente da predominante em
termos da sociedade englobante, sendo o mais importante a "elevacdo do espirito".
Quando o asceta cristdo cuida do corpo, no sentido de atencdo a satide, o objetivoo maior

s30 as questdes espirituais.

Na ascese religiosa, o mundo € constituido pela imperfeicio dos
homens, e ao buscar uma salvacao espiritual € uma colaboracio para o
melhoramento deste proprio mundo. Assim sendo, na maioria das
crengas cristas, o sujeito é posto no mundo para o exercicio de suas
vivéncias e descoberta de sua vocacdo, sua missdo nesse universo de
divergentes escolhas e caminhos. (LIMA, 2019, p. 21)
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Desde suas origens os cristdos buscam as mais variadas formas de vida ascética,
com o proposito de alcangar a santidade, como também de disseminar a ‘mensagem do
evangelho’. Nos primérdios do cristianismo a rendncia aos bens materiais, a obediéncia
ao clero e, em muitos casos, os votos de pobreza e de castidade configuraram a esséncia
da prética religiosa ascética (SOUZA, 2007).

Nos séculos XII e XIII, se destacam as ordens mendicantes, como a dos
franciscanos, a dos pregadores dominicanos, como também a ordem que defendia o
cristianismo até mesmo sob o apelo a armas, a dos templdarios. Entre os séculos XVI e
XIX, novas perspectivas vao delinear as novas ordens. No processo de expansdo do
cristianismo, surgem os jesuitas e os salesianos, dentre outras (CARRANZA & MARIZ,
2009).

A afiliac@o as novas comunidades catdlicas repete o padrdo observado nas igrejas
evangélicas pentecostais. E recorrente em ambos modelos de religiosidade a
aproximacao motivada pela busca de solu¢do de problemas pessoais, bem como de
protecdo diante dos imponderdveis da vida. Como afirma Bauman (2001), o
comunitarismo atrai pela seguranga que oferece diante das atribulacdes da vida.

Na perspectiva de Berger (1985), em muitos casos instituicdes e modelos de
religiosidade mais rigorosos ganham uma atratibilidade em termos de possibilidade dos
individuos encontrarem uma regulacdo social frequentemente enfraquecida na sociedade
englobante.

No catolicismo a prética ascética intramundana ganhou forca com a emergéncia
da RCC. Com o advento das Novas Comunidades catodlicas, o ascetismo intramundano
passa a se constituir como umas das possibilidades de vivéncia da catolicidade. As Novas
Comunidades surgem nas décadas de 1970 e 1980, na Franca e nos Estados Unidos. No
Brasil elas se expandem na década de 1980 e 1990; as mais antigas sao a Canc¢do Nova e
a Shalon. A estimativa é que existam no pais cerca de 800 Novas Comunidades (Cf.

www.cmisericordia.com.br [Acesso em: 22 /02/2019]).

As novas comunidades catdlicas ganham espago institucional na medida em que
oferecem na Igreja Catdlica o que fiéis podem ser tentados a encontrar fora dela. O estilo
evangelizador dessas células efervescentes da RCC propiciam oportunidade de
ressocializacdo dos catdlicos, estabelecendo parametros que definem um "novo jeito de
ser Igreja", de ser "Padre", de ser "seminarista", facilitando o acesso a novas formas de
experenciar o sagrado. E atribuido a elas o boom vocacional para a vida religiosa na

Igreja Catdlica (CERIS, 2003 apud CARRANZA, 2009).
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Outro aspecto que devemos observar em termos de assemelhacdo entre
pentecostais catdlicos e evangélicos € o intenso investimento mididtico por parte das
novas comunidades catdlicas. Na mesma linha dos evangélicos pentecostais, fazem dos
meios de comunicacdo canais privilegiados para a disseminagcdo de sua proposta de
aplicabilidade do "estar no mundo, sem ser do mundo".

Carranza (2009) aponta para um estilo evangelizador televisivo dessas novas
comunidades, marcado pela abordagem de questdes de ordem moral, principalmente
ligadas a sexualidade, no que se aproximam também do modelo dos pentecostais
evangélicos.

Segundo a autora supracitada, observa-se o recurso a demonizacdo dos outros
modelos de religiosidade, observando-se, como entre 0s pentecostais € neopentecostais,
uma énfase na luta entre o ‘bem’ e o ‘mal’, que se refletiria nas mais variadas questdes
do cotidiano, em muitas ocasides se promovendo enquanto instincia de resolu¢do dos
problemas individuais dos fiéis, como uma forma de acumulagdo de capital religioso. As
novas comunidades catdlicas, através de uma perspectiva de espiritualidade carismatica,
investem em um modelo que se propde como um retorno ao antigo idedrio comunitdrio
cristdo.

As novas comunidades catdlicas em geral e especificamente a CCAR se oferecem
como instancias de reconstrucdo das identidades pessoais, mediante a participacdo nos
processos e trajetdrias inicidticas institucionalizados (aspirantado, postulantado e
noviciado), nos quais a instituicdlo acompanha e supervisiona o ‘discernimento
vocacional’ dos candidatos a membros das comunidades de Alianca e de Vida
(CARRANZA & MARIZ, 2009).

Na pesquisa realizada na CCAR confirmou-se o estabelecido na literatura
sociologica especializada sobre as semelhancas entre os catdlicos carismaticos € 0s
evangélicos pentecostais. Dentre as similaridades, destacamos: os rituais envoltos por
uma intensa emocionalidade; o discurso em torno da sexualidade restrita ao Ambito do
casamento e heterossexual; o éxtase e a €nfase nos dons (carismas) distribuidos pelo
Espirito Santo; o ideal missiondrio; o protagonismo dos leigos em funcdes-chaves do
movimento; a afiliacdo relacionada com situacdes de crises individuais; e a centralidade
da ascese intramundana.

As "novas comunidades" configuram o catolicismo dos "novos movimentos", que
procuram manter autonomia e demarcar fronteiras em relacio as comunidades paroquiais,

Comunidades Eclesiais de Base, Comunidades religiosas e também aos diferentes
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movimentos religiosos, inclusive a RCC, da qual derivam. As novas comunidades ndo se
encontram definidas no Cédigo de Direito Canonico da Igreja, o que as obriga a buscar a
aprovacao do bispo e padres das dioceses em cuja drea funcionam (CARRANZA &
MARIZ, 2009).

A busca do sagrado de forma mais "independente" da formalidade clerical, e o
delineamento a partir dos carismas, € outro aspecto em comum entre 0s cariSmaticos
catdlicos e os pentecostais evangélicos. O surgimento de grupos de ora¢do, como o da
CCAR, ¢ relatado como sendo fruto da inspiracdo divina, sendo visto entre 0s
participantes dos grupos e comunidades como motivo de orgulho.

E comum identificar os membros das CCVA pelo uso de cruzes e crucifixos, como
um sinal de pertencimento e também como diferenciador do pentecostal evangélico.
Muitas comunidades mantém uma producio de imagens de Nossa Senhora, em formas de
adesivos, chaveiros, tercos, dentre outros, como também outros tipos de souvenirs com
suas logomarcas (camisetas, bonés, pulseiras efc.), garantindo assim uma renda
econOmica, revertida para a prépria comunidade. Ao mesmo tempo, ao fazer circular
esses objetos identificatorios contribuem para estabelecer os limites entre os grupos
catdlicos, ativando um difencial identitdrio simbdlico em relacdo a pentecostais e outras
comunidades catdlicas.

Nos membros das CCV em geral e também CCAR, observamos uma opcao pela
ascese intramundana, aliada a um significativo sentimento missiondrio, definido como a
incumbéncia de levar a fé para outros dentro e fora do espago eclesial catdlico.
Observamos em muitos momentos das reunides e acdes dos membros da CCAR Resgate
a explicitacdo de sua missao de evangelizar os proprios catélicos, no sentido de abragarem
um novo formato de catolicidade, a partir do desenvolvimento de vocacdes, de um
engajamento mais efetivo na fé crista.

Como em algumas igrejas evangélicas, nas novas comunidades catdlicas, observa-
se a figura centralizadora do(s) fundador(es), a partir de seu reconhecimento como o(s)
portador(es) do carisma fundamental da comunidade. Muitos membros das novas
comunidades catdlicas ingressam no disciplinamento ascético por elas proposto pelo
fascinio que seus lideres exercem. De certa forma, a vocacao do "discipulo” se espelha
na do fundador, a que se tem fécil acesso (CARRANZA & MARIZ, 2009, p. 154).

A busca da santidade nas novas comunidades, e também na CCAR, passa pela
atracdo da radicalidade do modelo de religiosidade proposto. Seus membros geralmente

procuram o preenchimento de um "vazio existencial' e veem no engajamento a

57



comunidade a solug¢do pragmdtica para este ‘problema’. A santificacdo pessoal tem uma
relacdo muitas vezes mais forte com o "mundo terreno" do que com o "mundo espiritual".
Constitui-se na rejei¢do do mundo como ele € apresentado. Desta forma, a radicalidade
destas comunidades € uma forma de protesto contra a sociedade de consumo, contra a
secularizag@o pds-moderna, podendo ser vista também como uma mensagem de cobranca
a Igreja, para o que as CCVA consideram uma ‘maior radicalizacdo da prética do
cristianismo’ (CARRANZA & MARIZ, idem).

Como os evangélicos pentecostais, os carismdticos catdlicos — os efetivamente
engajados —, estdo dispostos a "pagar o preco" de certas privagdes do ‘mundo’ para se
enquadrarem na moral ascética: o sexo antes do casamento; vivenciar festas ‘mundanas’;
o uso de algumas formas de vestimentas (consideradas como apelacdes a sensualidade);
o consumo de dlcool e de cigarros e outras drogas, dentre outras consideradas como
praticas condendveis pelos pentecostais evangélicos e pentecostais catdlicos.

Como observado entre pentecostais evangélicos, os lideres das CCAR exercem
bastante influéncia sobre a definicdo do que "pode” ou “ndo pode" em termos
comportamentais. Entre os lideres das CCAR encontra-se a defini¢do de regulamentos de
vida mais como uma decorréncia de interpretacdes das liderancas do que da
fundamentagdo biblica, sendo essa uma diferenca do observado entre os pentecostais
evangélicos.

No caso dos pentecostais catdlicos, a adesdo as CCV A faz surgir na Igreja um tipo
peculiar de fiel, mais entusiasmado, mais envolvido nas atividades eclesidsticas,
desenvolvendo uma relagdo mais ativa com a Igreja do que os ndo participantes da
RCC/CCVA.

O catdlico carismético deixa de ser um "simples fiel", que recebe os ensinamentos
e orientagdes litirgicas do corpo clerical, sem uma maior influéncia sobre a comunidade
e passa a ser um agente ativo, recebendo atribui¢cdes e autorizagdes institucionais para
atividades tais como as de pregacdo, de cura, de aconselhamento, dentre outras. Isto
geralmente acontece ao longo de um processo de engajamento gradativo: primeiramente
o encontro com a RCC, depois a participacdo em uma Comunidade de Vida ou de Vida e
Aliancga.

O ingresso em uma CCV se constitui em um exercicio ascético mais intenso do
que o experimentado pelos que estdo nas CCA, que vivem suas vidas e seus carismas
junto de suas familias, trabalhando, sem precisar se dedicar somente as atividades da

Comunidade. Entrar Na CCV implica em intensificagdo do compromisso institucional;
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uma maior disposi¢do para se guiar em questdes de ordem pessoal pela Otica da
comunidade; e a rendncia aos projetos pessoais. Esta rentincia se d4 em troca dos ganhos
simbolicos e existenciais que a experiéncia de participacdo na CCV possibilita.

Fazendo uma andlise comparativa das comunidades catdlicas e das igrejas
pentecostais evangélicas, percebe-se que as primeiras se assemelham as segundas no que
se refere a constru¢cdo de lacos idénticos ao de familia. Em ambas os participantes de
chamam de ‘irmaos’, o que anteriormente 3 RCC s6 se observava entre pentecostais
evangélicos.

Para o exercicio da ascese, a afiliagdo a um grupo religioso e principalmente as
CCV se torna uma agao raciona com relacdes a fins e a valores, no sentido weberiano. O
compartilhamento dos mesmos ideais em comunidade gera um efeito de energizacdo da
fé e ao mesmo tempo de fiscalizacio entre os pares. A orientagdo sobre a prética sexual
apenas no casamento, por exemplo, € muito mais dificil de ser seguida estando fora tanto
de igrejas pentecostais quanto de movimentos da RCC.

Os grupos religiosos produzem uma espécie de contracultura, reforcando e
enquadrando a pertencga de seus integrantes em um molde alicercado no fundamentalismo
moralista, fortalecendo o animo dos mesmos para a luta contra o "mundo”, contra as
vicissitudes nele localizadas.

Geralmente o individuo que procura uma religido estd buscando uma relacao
comunitdria, que de forma pragmdtica atenda as suas demandas de explicacdes e
significacdo do mundo e do cosmos. Junto com essa funcionalidade em termos de
significacdo das coisas, Weber (2009) enfatiza que a pertenca religiosa, habilita os
sujeitos a se orientarem nos meios sociais, na medida em que proveem normas para o
comportamento social humano.

A moralidade com base na pertenca religiosa estd associada a crenga em um ser
superior, em relagdo ao qual os individuos devem se orientar. O mundo seria guiado por
esse ser, estando o homem no mundo pela graca desse ser, para o cristianismo, devendo-
lhe, e ao grupo religioso, obediéncia e a busca constante de aperfeicoamento, como forma
de agradecimento. Af entra o papel da pregacdo sobre os perigos e imperfeicdes ‘do
mundo’, e o oferecimento de modelos ideais de conduta humana, fundamentados na ética
religiosa.

Para os calvinistas, a pratica ascética estaria ligada ao sentido de vocagao, sendo
todo religioso vocacionado para a execugdo das fungdes seculares "no mundo", de modo

regrado, ético. No calvinismo a ascese passa a ser uma missdo para os cristaos leigos,
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devendo os individuos em suas vidas seculares exercitarem a afirmag¢ao de sua escolha —
predestinacdo — para a salvacdo eterna. r agentes de suas condutas, como também, do ato
de propagacao do cristianismo (WEBER, 2009).

Conforme nossa andlise da CCAR, a ascese nela proposta e exercitada se
assemelha aquela observada entre pentecostais, apresentando um carater intramundano,
de rejeicao de modelos comportamentais aceitos pela sociedade englobante — a exemplo
do uso drogas (licitas e ilicitas), de vestudrio classificado como ‘sensualizador’, e da
liberalizac@o na drea da sexualidade

Em relagdo a visao de que a RCC constituiria “uma igreja dentro da Igreja”, os
participantes da CCAR entrevistados foram taxativos em rejeitarem a visdo de uma
intencdo de divisdo em relagdo a Igreja, de serem um movimento ‘a parte’. Alguns
entrevistados disseram esse comentdrio ser feito por pessoas interessadas no fracasso da
comunidade.

Quando perguntados sobre a semelhanca entre eles e os pentecostais evangélicos,
os membros da CCA Resgate responderam que a ado¢@o dos elementos pentecostais no
catolicismo nada mais é que ‘uma forma diferenciada de praticar a fé catdlica, vinculada
as origens do cristianismo genuino’.

Essa visdo aponta, segundo Campos (2002, p. 77) para uma tendéncia ao

ecumenismo presente na pentecostalidade, nos seguintes termos:

A pretensdo de serem porta-vozes da unidade vem de sua prdpria
identidade, pois a vocagdo pentecostal universal, que chamarei de
pentecostalidade, para diferencid-la dos pentecostalismos como suas
realizacdes histdricas, obriga-os a referir-se eternamente ao evento
fundante que € o Pentecostes, sinal e antecipagao da grande comunidade
universal tornada possivel pela ressurrei¢ao de Jesus Cristo. Pentecoste
é a oposicao definitiva e dltima a ameaca de Babel, como retorno ao
caos e a divisdo irreconcilidvel de toda classe, lingua, género e etnia.
Ser pentecostal implica necessariamente ser ecuménico.

Segundo Campos (2002), os pentecostais na América Latina tendem a ndo ser
ecumeénicos pela sua constitui¢do histérica, marcada pela identificagdo em oposicdo ao

catolicismo, em uma conjuntura de disputa pela preferéncia dos fiéis. Para esse autor,

Com o ingresso dos protestantismos e dos pentecostalismos na América
Latina conquistada pela Espanha e pelo catolicismo, estabeleceu-se no
campo religioso latino-americano uma relag@o de conflito pela oferta e
demanda dos bens simbdlicos de salvacdo. Isto obrigou os fiéis a
optarem por uma ou outra pratica confessional ou também por outros
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universos simbdlicos ndo-cristdos. (CAMPOS, 2002, p. 78)

No campo religioso latino-americano a oposi¢ao principal estabeleceu-se entre o
protestantismo e o catolicismo romano. Segundo os pentecostais, o catolicismo ndo seria
uma religido crista, constituindo-se sua identidade em contraposi¢do a dos catdlicos.

Na contemporaneidade o catolicismo convive com uma diversidade de modelos
ascéticos. No passado, o modelo ascético quando aparecia no catolicismo se referia a
ascese monadstica, extramundana, a ser vivenciado apenas pelo corpo clerical e sem uma
ligacdo maior com a comunidade dos fiéis. A rejei¢cdo ao mundo representada pela figura
do monge, em seu exercicio ascético extramundano se constituia em um arquétipo de
moralidade. Com a RCC e seus movimentos, a ascese passa a ser uma possibilidade para
os fiéis catdlicos em geral e ndo apenas para os que pretendem ser padres ou freiras.

A RCC segue o modelo luterano, que rompeu a distin¢ao entre virtuosos (carater
exemplar) e massas, canalizando a ascese para a vida cotidiana (SENEDA &
CUSTODIO, 2016, p. 37 apud LIMA, 2018, p. 25). A moralidade do catélico nominal ou
tradicional, em nossa cultura, proporciona ao fiel a possibilidade do "passeio" entre o
pecado e o ideal da vida cristd, com idas ao pecado e o recurso da confissao e peniténcia,
depois novamente pecado. A RCC e seus movimentos, com o seu PHN pretende quebrar
0o que consideram ser um ciclo vicioso, passando a cobrar de seus seguidores uma
autovigilancia e uma busca da santidade no cotidiano.

A ascese intramundana, vivenciada pelos pentecostais evangélicos, como também
pelos grupos da RCC, se constitui na constru¢do de uma "couraca moral”, capaz de
proteger os fiéis dos impulsos, dos desejos e de vérios elementos de seducdo que o
‘mundo’ oferece. Esse campo interseccional é contrastado pela diferenciacido entre
catdlicos e evangélicos pentecostais em relacdo: (1) ao culto aos santos; (2) a adoragdo as
imagens; (3) a adoracdo a Maria; (3) a eucaristia; e (4) a soteorologia“.

Com o objetivo de entrar em contato com os significados das experiéncias dos
jovens participantes da CCA Resgate, formulamos algumas questdes que serviram como
guia-base para outros questionamentos, na perspectiva do trabalho, as quais se encontram

no ANEXO 1. Passemos a analise das falas transcritas.

3.5 - Anadlise das entrevistas com participantes da Comunidade Resgate

Foram entrevistados 11 integrantes da comunidade, 7 homens e 4 mulheres.

11 Doutrina referente a salva¢do da alma.
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O objetivo das entrevistas foi buscar entender e revelar qual a concepc¢ao que seus
integrantes, a maioria composta por jovens e adultos jovens (com idade que varia dos 17
aos 31 anos), ttm da Comunidade Resgate, entendendo as razdes para tal engajamento,
como ocorre a relagdo com outros grupos da pardquia de Bezerros, as diferencgas e
semelhangas entre o catolicismo carismético e o catolicismo conservador, as questdes
hierarquicas internas do grupo, como também, em relacdo a autoridade clerical, como é
forjada a pertenca dos integrantes a partir do viés do ascetismo religioso, dentre outros
aspectos pertinentes ao campo .

Vale ressaltar que o cerne da pesquisa € constituido pela compreensdo, e
consequente comparacdo, de dois modelos juvenis de religiosidade catdlica, ao qual,
apesar de se recorrer a questionamentos estratégicos e previamente formulados, os
modelos de pertencga, quer seja dos jovens do catolicismo conservador, ou do catolicismo
carismatico, s3o aqui vistos sob uma perspectiva relacionista e em seus aspectos de
questdes de crenca e de subjetividade.

Além de questionamentos feitos a uma parte dos integrantes da Comunidade
Resgate sobre pontos especificos da pratica religiosa individual e do grupo, foi feito

também um levantamento relativo a ordem comportamental (Cf. Anexo 1).

3.5.1 — Relacao do grupo Resgate com o catolicismo tradicional

N3ao € de hoje que a pluralidade dentro do catolicismo é uma realidade, e que os
atritos provenientes das diferentes linhas ideoldgicas acontecem. Na atualidade € notdvel
a diversidade dos modelos de catolicismo tradicional e os dos grupos de vertente
carismadtica. Se remontarmos um passado relativamente recente, vamos nos deparar com
os embates entre o catolicismo conservador e a Teologia da Libertagdo das Comunidades
Eclesiais de Base.

A relacdo da RCC com o mundo politico e os problemas sociais € secundarizada,
visto que seu objetivo principal € o de renovar “interiormente” as pessoas € a comunidade
crista, contrapondo-se.ao clima dessacralizado, plural e permissivo da cultura em geral.
No GOR observamos uma intensa cobranca de seus membros em relagdo a terem
programa de vida no qual a espiritualidade e a fidelidade doutrinal e moral catdlicas
constituam o eixo central (VALLE, 2004, p. 102).

Para a hierarquia catélica, a RCC se constituiu como sendo fruto de um processo
inevitavel e necessdrio, na medida em que € responsével pelo eventual retorno dos fiéis a

Igreja, bem como contribuindo para a diminui¢cdo da migracdo destes para as igrejas
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neopentecostais. Mesmo com todos os atritos € permanente controle, o papado permite e
até incentiva 0 movimento, ja que o0 mesmo se firmou como um elemento de reaciao do
catolicismo a perda de fiéis constatada nos censos no Brasil.

J4 para a RCC, apesar do conjunto de elementos que a caracterizam, como uma
espécie de “outra Igreja” dentro do catolicismo, e de sua relativa “ousadia” na direcao da
autonomia em relacao a hierarquia catdlica, a obediéncia ao estabelecido pelo Vaticano é
uma premissa fundamental do movimento.

O fiel catdlico carisméatico quer ter uma nova forma de vivenciar a fé, a partir do

viés dos carismas, sem necessariamente deixar de ser catdlico:

Eu tinha esta vontade de entrar na carismdtica! Acho que a Igreja
catdlica precisaria sim desta renovacdo. Ficava achando interessante a
forma que os evangélicos pregavam, iam a outros lugares para isto,
além das igrejas. Na comunidade Resgate, vivo esta forma mais viva do
cristianismo, sem deixar o catolicismo, ji& que sou catdlica desde
nascencga. (Franciele, 21 anos, participante da CCAR)

E percebida na fala desta integrante da referida comunidade, a busca de outro
formato de prética religiosa; para ela, como para muitos que ingressam em grupos da
RCC, o catolicismo tradicional, ndo “atende” de forma efetiva as suas demandas. Ao
mesmo tempo, ndo pretendem se desfiliar do catolicismo, partindo para outras
denominagdes.

Mesmo que a RCC se constitua como uma espécie de “Igreja dentro da outra”,
através de inimeros elementos, que se aproximam em boa parte do segmento evangélico,
ha um conjunto de simbolos e praticas que os configuram como catdlicos; os quais 0s
legitimam no campo do catolicismo. Nas NVCVA, € exercido o controle eclesial,
oferecendo-se aos fiéis a possibilidade de praticar um “catolicismo diferente” sem

precisar deixar de ser catodlico.

Algumas vezes ja me confundiram com evangélica. Parece que por ser
da carismética, o povo acha que a gente é evangélica. E como que um
catdlico praticante ndo pudesse ser catdlico. Sou catdlica sim e ndo
deixo de ser. (Elaine, 19 anos, participante da CCAR)

Neste trecho observa-se uma énfase da afirmacdo da identidade religiosa,
interpretada como dubia, € a0 mesmo tempo uma associacao do modelo de religiosidade

catolica a expressao ‘catolico praticante’, usada para descrever a intensificacdo da
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participacdo e do envolvimento religioso vividos pelos participantes da CCAR.
Observamos nas entrevistas com participantes da CCAR uma constante meng¢ado a
obediéncia hierdrquica ao péroco, ¢ ao cultivo do ‘respeito as normas diocesanas’.
Percebemos que as liderangas do grupo possuem a consciéncia de seus papéis como
protagonistas na pardquia de Bezerros, no que se refere a atracdo de fiéis jovens, que
‘voltam a Igreja’, ou sdo inseridos em um primeiro engajamento religioso, através de um
catolicismo sob a influéncia pentecostal, mas que insiste no elementos de diferenciacdao
marginal (Cf. BERGER, 1985), a exemplo do culto a Maria, o uso do terco, a participagdo

nas missas e a consciéncia de subordinagao ao clero.

Jamais quero deixar o catolicismo tradicional. Apesar de sermos
carisméticos, ndo que dizer que somos outra Igreja. E um erro as
pessoas, inclusive da propria Igreja, que ndo s@o carisméticas, acharem
que temos uma pratica mais parecida com os evangélicos do que com o
catolicismo. J4 cheguei até a discutir sobre isto com um senhor do grupo
do terco dos homens da matriz. E preciso que as pessoas entendam que
nés adoramos o mesmo Deus e seguimos Nossa Senhora, que os
evangélicos ndo veneram. (Roberto, 19 anos, participante da CCAR)

Ha um tempo, nés éramos vistos como os “evangélicos” da Igreja
Catdlica. Muitos estranham a nossa forma de louvor, de ir até aqueles
que precisam das palavras do evangelho. Somos um grupo da Igreja
mais ativo, mas fazemos parte de uma mesma Igreja. (Ednaldo, 28 anos,
Coordenador da CCAR)

Como percebemos nas falas acima citadas, hd, no campo do catolicismo certo mal
estar em relacdo a identidade dos jovens participantes da RCC, justamente pelo risco visto
pelos catdlicos tradicionais de que a identidade catolica seja ‘traida’. A énfase no
pertencimento a IC, observada nas entrevistas com membros da CCAR apontam para a
existéncia de tensdo entre os modelos tradicionais de catolicidade e os vividos pelos
participantes da CCAR.

A rotulacdo dos pentecostais como uma “espécie de evangélicos catolicos” € o
resultado do exercicio da ‘policia identitaria’ catdlica, que enxerga na CCAR como m
espaco de instauragcdo de zonas de dubiedade, e, consequentemente, de eventuais crises
de lealdade ao catolicismo.

Outro elemento que observamos nas entrevistas com participantes da CCAR foi o
delineamento de uma obediéncia dividida entre a devida as liderancas da comunidade e
ao pdroco, o que gera em alguns casos uma espécie de “conflito de lealdades” no que se

refere ao norteamento comportamental religioso dos fiéis, principalmente no inicio do
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engajamento dos individuos ao movimento carismaético, talvez pelo mesmo ser vivido nos
moldes de uma conversdo, s6 que sem ser preciso mudar de religido. Vejamos um

exemplo ilustrativo dessa interpretacao:

Logo quando entrei na Resgate, estranhei muito. Apesar de ter sido
atraida pelo louvor, a alegria, o jeito mais descontraido, estranhava
quando o evangelho estava sendo pregado por uma pessoa que nao era
um padre. Era muitos anos no catolicismo tradicional... Mas agora,
compreendo que o dom da palavra Deus concede a quem ele quer.
(Sandra, 24 anos, participante da CCAR)

A CCAR nao foge a regra da relagdo dos movimentos que emergem da RCC com
o clero. A comunidade combina um relativo grau de autonomia em relacao a hierarquia
da IC, constituindo-se como um espaco de expressao (mesmo que inconsciente ou velada)
das insatisfagdes com o tradicionalismo catélico. As insatisfacdes com o estilo do paroco
apareceram, mesmo que de forma discreta, nas entrevistas com os integrantes da
comunidade. Para expressar sua eventual critica observamos que os entrevistados
adotaram uma maneira ponderada de falar, formas reticentes, com uma certa diminui¢ao
do volume da voz, sendo usada mesmo a forma de sussurro. Vejamos dois exemplos

ilustrativos dessa ponto:

Eu acho o padre muito exigente com a comunidade tem hora. O que
seria do catolicismo se ndo fosse a Renovacdo? (Sandra, 24 anos,
participante da CCAR)

Muitas vezes somos cobrados para ir a missa, mas aqui nos louvores da
comunidade tenho um maior contato com Deus. Acho a missa muito
"parada”, ndo me empolga. Tudo bem que € a palavra de Deus naquele
momento... Mas ndo podemos ser criticados por estarmos mais nas
reunides da carismdtica. O importante é que ndo deixamos de ser
catolicos. (Roberto, 19 anos, servo da comunidade Resgate)

Essa concepcao da cobranga da presenca dos participantes da CCAR nas missas,
por parte do padre local, na primeira fala se apresenta me termos de pragmdtica do
desempenho em termos numéricos. A pergunta feita por Sandra (“O que seria do
catolicismo se ndo fosse a Renovac@o?”) aponta para o que tem sido afirmado em estudos da
emergéncia da RCC no espaco eclesial catélico enquanto uma das reagdes bem sucedidas
a perda dos fiéis da IC para igrejas pentecostais ou neopentecostais.

A fala de Roberto vai da dire¢do da comparagdo entre os modelos de liturgia do

catolicismo tradicional (a missa) e o proposto pela RCC. A mencdo a missa como sendo

65



“parada” foi recorrente, sendo os jovens atraidos pelos ‘louvores’ e pelo gestual menos
formal adotado nas reunides da RCC.

No contexto pesquisado, a existéncia de cobrancas e adverténcias destinadas a
evitar a formagao de grupos de fiéis “a parte” do tradicionalismo catélico, € percebida
como sintoma de um relativo distanciamento dos membros da CCAR em relagcdo as
atividades oficiais da par6quia, o que engendra ainda mais a caracteriza¢do de movimento
que caminha por duas vias, ora sob orientacdo paroquial, ora por decisdes proprias.

Do lado da hierarquia catdlica, vejamos como a relag@o entre os dois modelos foi

tematizada:

Muitos estranharam as minhas orientacdes sobre alguns "exageros".
Achavam, no inicio, que o novo padre nfo apoiaria a RCC. Na verdade,
vejo a sua importincia enquanto movimento rejuvenescedor e
evangelizador. Porém, temos como Igreja Catdlica que andar
alinhados, para niao perdermos nossas caracteristicas, nossa
esséncia. (Pe. Luiz Ant6nio, paroco de Bezerros, negritos nossos)

Na fala do péroco acima citada, aparece a pressao para a ortodoxia, evidenciada
no uso da expressao ‘andar alinhados’ e na preocupagdo com a perda das “nossas
caracteristicas” e da ‘nossa esséncia”. A zona de semelhanca entre o modelo de
religiosidade catdlica e o modelo pentecostal evangélico, ativada pela RCC em geral e
particularmente pela CCAR mobiliza a preocupagdo com a dilui¢cdo das fronteiras entre
as identidades religiosas concorrentes no mercado religioso nacional. Da diferenca
depende a identidade. As falas do paroco revelam o cuidado em evitar os excessos que
apontam para a semelhanca, elemento mortal para as identidades de quaisquer tipos.

Os atritos entre modelos de religiosidade no catolicismo brasileiro da p0s-
modernidade estdo envoltos em uma dupla disputa, de ordem externa e interna.
Externamente a concorréncia se d4 majoritariamente com as igrejas evangélicas,
principalmente as pentecostais e neopentecostais. Internamente, existe a preocupacio
constante e sempre alerta para que os varios movimentos dentro do catolicismo ndo levem

ao risco de subdivisao e dissidéncia.

Junto com esta determinacdo externa a instituicao, temos ainda o fato
de que a adocdo de um determinado modelo de religiosidade é o
resultado da hegemonizacdo de uma concep¢do institucional e
mercadoldgica particular no &mbito da prépria organizacdo, sendo esse
espacgo intraorganizacional um lugar de lutas ideoldgicas acirradas,
ligadas, inclusive, as preocupagdes institucionais de sobrevivéncia
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identitdria e expansdo. (GUERRA, 2003, p. 81)

Isto revela também a existéncia de uma pluralidade de “tipos de catolicos” dentro
do catolicismo, delineados a partir de conjuntos de demandas individuais dos fiéis, em
muitos casos levando a performances plurais da catolicidade, as quais variam de acordo
com as situacdes e necessidades religiosas que os cendrios religiosos locais afloram. Esse
ponto tem sido focalizado na literatura especializada, como, por exemplo, nos termos de

Guerra (2003, p. 82):

No caso da Igreja no Brasil, o que temos observado € a convivéncia de
multiplas maneiras de conceber a identidade catdlica. Embora exista na
institui¢do um alto grau de hierarquizacdo, o que ocorre é uma luta
ideoldgica entre diferentes concepcdes de Igreja, que acontece no
espacgo de autonomia dos bispos, padres e grupos locais de fieis.

As oposicdes entre 0 modelo carismdtico e o tradicional de catolicismo aparece
nas entrelinhas das falas dos participantes da CCAR, como também nas entrevistas com
participantes do Coral ‘Filhos da Imaculada”. As criticas de um lado e do outro se referem
aos estilos liturgicos das reunides e das missas, no que se refere a religiosidade, vista em
termos de acolhimento, de partilha, e mesmo nos resultados da afiliacdo em termos de
orientacdo da vida cotidiana dos fiéis.

Os participantes da CCAR possuem uma dupla pertenca, na medida em que
constituem um grupo contido no conjunto mais geral do catolicismo. Frequentemente eles
participam das missas, da procissdes e de outros eventos da Igreja, sendo menos frequente
a participacao dos jovens do Coral nos eventos da RCC.

Um exemplo de fiel mais ligado ao modelo tradicional de catolicismo que também
participa das atividades da RCC € o de Lucivaldo, sacristao da capela Nossa Senhora do
Rosério, onde acontecem as reunides de louvor da CCAR. Devido a sua fungdo de

sacristao da referida capela, auxilia nos dois tipos de liturgia. Vejamos o que ele nos diz:

Sinto-me bem nas duas formas de religiosidade. Na missa, tenho uma
orientac¢do do padre, uma pessoa que se preparou e que € lider de nossa
pardquia; na RCC, vivo a experiéncia dos louvores, com a intensidade
do fervor do Espirito Santo. Pra mim penso a Igreja como uma so,
apesar das diferencas. O importante € a adoracdo a Cristo. (Lucivaldo,
21 anos, sacristdo da Capela nossa Senhora do Rosério. Negrito nosso)

A funcdo institucional desempenhada pelo entrevistado pode explicar sua
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circulagao nos dois modelos, mas na sua afirmagao final, mesmo com o peso do uso do
termo “apesar”, ele aponta para o sentimento de conciliagdo nas divergéncias.

Vale ressaltar que desde suas origens, e ao longo de toda sua evolugdao a RCC
obteve — em graus diversos de explicitacdo e de friccdo —, a “permissdo” do clero catdlico,

de modo a evitar alguma forma de cisdo, como afirma Sofiati (2011, p.135):

Nas Orientagcoes Teoldgicas e Pastorais da Renovagdo Carismdtica
Catolica (1975) estdo presentes seus principais objetivos: a
reintegrac@o de todos os carismas na vida integral da Igreja, ressaltar a
vida no Espirito e a Libertacdo total da humanidade. O documento
afirma que “A Renovagdo ndo visa criar, no seio da Igreja, um grupo
particular, especializado no Espirito Santo e seus dons; procura, antes,
favorecer a renovagdo da Igreja local e universal, pela redescoberta da
plenitude de vida em Cristo pelo Espirito, que inclui a gama plena dos
dons.

Nossa observagdo indicou que existe entre os grupos da CCAR e a hierarquia clerical
uma relacdo de cooperacdo miutua, na qual as concessdes, obedi€ncias e entendimentos
das diferencas de formatos de catolicidade e de evangelizacio se ddo em um contexto da
necessidade de manutencdo e vitalidade da Igreja Catodlica.

Segundo Sofiati (idem, p. 16)

As paréquias sdo orientadas a reconhecerem como legitimos os
encontros e reunides especificos da RCC, como o grupo de oragdo, os
cendculos e rebanhdes. Mas mesmo nessas atividades particulares, ha
adverténcias a serem seguidas, como a ndo utilizacdo dos termos
“pastor”, “pastoreio” e “Batismo no Espirito Santo”. Os livros e
materiais carismaticos devem ter aprovacdo eclesidstica, e os convites
a conferencistas e pessoas de outras dioceses precisam de aprovacdo do
bispo local. Tais adverténcias parecem uma tentativa de manter a
unidade entre as tendéncias catdlicas que possuem, inclusive,
sensibilidades diferentes em seus agrupamentos. (SOFIATI, 2011,
p.146)

Como visto no trecho acima, a convivéncia com o diverso € o mote hegemonico,
mas a institui¢do toma providéncias claras para evitar o borramento das identidades
catolicas e as evangélicas (recomendag¢do da evitagdo do uso dos termos ‘pastor’,

[3

‘patoreio’ e ‘ Batismo no Espirito Santo’), sendo ativadas instancias de controle
institucionais destinadas a garantir que limites de assemelhacdo e diferenciacido sejam

mantidos a contento.
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3.5.2 — As concepcoes da comunidade Resgate sobre as categorias pecado e santidade

O pecado e santidade s@o duas categorias essenciais em diversos modelos de
religiosidade, correspondentes, em linhas geral aos limites da dicotomia bem/mal,
puro/impuro, salvo/perdido. A busca da santidade é estabelecida em termos da partilha
de conjuntos de ordenamentos morais e doutrindrios, os quais variam de religido para
religido.

Se comparados os modelos de catolicidade laica, a busca de santidade aparece
com mais intensidade na RCC, sendo nela mobilizados elementos historicamente
associados mais aos evangélicos do que aos catélicos, se considerado o campo religioso
brasileiro.

Na RCC encontramos a énfase aos perigos representados pela figura do ‘inimigo’
(o satands), que representaria os polos negativos das contraposicdes acima citadas. Na
RCC vamos também encontrar a referéncia ao “mundo” como sendo o conjunto de
caracteristicas a serem evitadas para os que almejam a ‘santidade’.

Na RCC em geral e na CCAR em particular encontramos a busca da ascese
intramundana, proposta nas a¢des de ‘evangelizagdo’ para aqueles considerados como
‘distantes de Deus’, bem como também para os ja engajados no movimento, construindo
assim um modo de pertencga religiosa marcado pelo controle dos desejos e cuidados de si
historicamente associados aos evangélicos.

O exercicio da ascese intramundana na RCC no Brasil, difundido principalmente
nas camadas jovens do movimento se d4 pela sistematizacdo do simbolismo-moral em
torno do ‘Por Hoje Nao’ vou pecar (PHN). Surgido no seio da Comunidade Cang¢ao Nova,
hoje a maior comunidade carismdtica catdlica do Brasil, com sede propria,
acampamentos, emissoras de radio e TV, e até uma faculdade; o PHN foi idealizado por
um de seus membros, Francisco José dos Santos, mais conhecido como Dunga.

Preocupado com a permanéncia dos jovens na comunidade, Dunga langou a sigla
PHN em um acampamento da Comunidade Cancdo Nova, em 1998, a qual se tornou a
sintese de uma prética ascética didria, expressando um lema que se expandiu e ganha
corpo também em outras comunidades de formacdo carismatica, sendo por nds

encontrado também na CCAR.

O PHN ¢ uma estratégia para evitar a rotatividade de jovens na RCC,
uma tentativa de manter o jovem no movimento, sendo um método de
evangelizagdo “pds-conversdo”. Alguns termos usados pelo movimento
ajudam no entendimento dessa proposta: “Viver o PHN ¢ lutar contra o
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pecado”, “Jovens como semente de uma nova geracdo”, “A bandeira
PHN ¢ um jeito jovem de evangelizar”, “Um caminho a seguir,
deixando-se renovar pelo Espirito Santo. Esses termos apontam para a
necessidade consolidar a permanéncia do jovem no movimento
carismatico e o PHN atua no sentido de enfatizar a necessidade de
distanciamento do ‘mundo’, que o jovem carismdtico precisa manter
para mergulhar em sua fé e se preparar para o enfrentamento do mal,
livrando-se totalmente do pecado. (SOFIATI, 2011, p. 182)

A filosofia do PHN prega a busca de uma experiéncia cotidiana, do cultivo de um
estado de alerta contra o pecado contido nas tentagdes oferecida pelo ‘mundo’. O PHN
conduz os jovens carismdticos a uma perspectiva da rotinizacdo da religiosidade,
propondo-a ndo apenas como um compromisso sociocultural, mas como uma
possibilidade de uma imersdo em um estado individual efetivo do ser catdlico.

O PHN cria uma atmosfera de constante vigilancia sobre o pecado, na qual o a luta
contra o pecado, contra o ‘mal’, muito caracteristico dos movimentos de vertente
pentecostal, justifica a necessidade do engajamento religioso, traduzido em autocontrole.

O funcionamento do PHN no sentido de contribuir para a permanéncia dos jovens
no movimento € possivel gracas a constru¢do de uma rede de eventos a ele relacionados,
tais como as baladas, retiros, palestras, encontros efc. Cria-se uma variedade de atividades
nas quais os principios do PHN sdo disseminados, focalizados, associando a proposta de
autocontrole — essencialmente em relacio a atividade sexual pré-casamento, 0 consumo
de drogas e o uso de vestudrios considerado sexualmente estimulante — a um processo
marcado pela descontragdo e diversdo ‘sadia’. Nessas atividades tematicas, diferentes
das missas da paréquia e dos encontros semanais rotineiros dos grupos de louvor;
propiciam-se oportunidades para a criacdo de lagos de sociabilidade catdlicas juvenis.

Os elementos de autocontrole propostos pelo PHN sdo propostos em termos de
um processo de conversao continuada — semelhante ao observado em igrejas pentecostais
(GAMA, 2015) —, ao qual todos os individuos, e principalmente os jovens participantes
de comunidades carismatica, devido as suas caracteristicas de instabilidade na definicao
da formacdo da personalidade préprias desta fase da vida, sdo instados, com o objetivo
de produzir transformagdes comportamentais, que os afastem do ‘pecado’. Para os
pentecostais catélicos ndo basta apenas frequentar a missa ou a reunido do louvor. E
preciso incorporar a esséncia da busca da santidade, que consiste ndo apenas aos
momentos especificos das reunides religiosas, mas em uma agéncia proativa continua, a

ser efetivada aonde quer que o individuo va. Essa seria a diferenca entre estar e ser
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religioso.

A esséncia do PHN se constitui de um conservadorismo moral significativo. A
possibilidade da conversao, segundo a RCC se d4 a partir de quando se “conhece Jesus
de fato”, momento a partir do qual comega a ser incorporada uma narrativa de
condenagdes de ordem moral, incluindo a demoniza¢do da homossexualidade, do uso de
drogas, da pratica de sexo antes do casamento, da masturbacdo, de
relacionamentos/namoros efémeros, da frequéncia a festas do “mundo” dentre outras
coisas consideradas como contrérias ao padrdo de pratica religiosa adequada.

A adesdo ao PHN leva os jovens a configura¢do de uma nova identidade, na qual
uma perspectiva da considera¢do do hoje como horizonte de julgamento moral de si e dos
outros € estabelecida. Sobre este aspecto, Sofiati (2011) afirma que O PHN reforca essa
realidade de indeterminag¢do, ensinando o jovem a um continuo autocontrole, dado pela
definicdo do ‘hoje ndo’. Segundo Dunga (2005 apud SOFIATI, 2011, p. 191), “pensar
em ndo pecar nunca mais nos dd uma grande inseguranca e uma sensacdo de dificuldade
de conseguir. Por um dia, no espaco de um dia, se apresenta como mais possivel e a gente
cria coragem”.

Tentando compreender os mecanismos sociais que impulsionam a filosofia do
PHN, recorremos mais uma vez a perspectiva de andlise religiosa weberiana no que se
refere a relagdo das religides salvacionistas com os aspectos de ordem mundana. No texto
Rejeicoes religiosas do mundo e suas direcoes, Weber tem como objetivo elencar as
motivacdes que algumas religides construiram sobre a rejeicao do mundo, passando pelo
debate em torno do elemento racional, oriundo da modernidade, ao qual exerceu grande
influéncia neste processo. Neste sentido, o PHN est4 caracterizado como um instrumento
da RCC no Brasil, como “arma” de combate as vicissitudes do mundo, como também de
fortalecimento da adesdo dos jovens do movimento carismatico catélico.

Weber (1979) enfatiza que as religides salvacionistas produzem uma atmosfera de
tensao entre a questdo religiosa e outros elementos da sociedade. A comunidade religiosa,
através de seu carater fraternal, constr6i uma perspectiva dicotdmica, ao qual surgem dois
“mundos”; os daqueles que estdo inseridos e seguem as diretrizes morais do grupo, e o
daqueles que estdo fora deste ordenamento, “os ndo salvos”. Esse dualismo leva a um
distanciamento dos integrantes destas comunidades das esferas seculares, e consequente
afastamento dos aspectos da racionalidade; gerando um campo fértil para o
desenvolvimento de elementos proféticos e mdégicos no interior deste formato de

religiosidade.
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Dissemos que esses modos de comportamento, uma vez evoluidos para

um modo de vida metddico, formavam o nucleo do ascetismo, bem
como do misticismo, e que surgiram originalmente de pressupostos
magicos. As praticas mégicas foram feitas para despertar qualidades
carismdticas ou para impedir sortilégios malignos. O primeiro caso foi,
¢ claro, mais importante para os fatos histéricos. Mesmo no umbral de
seu aparecimento, o ascetismo ji revelava a sua face de Jano: de um
lado, a renuncia ao mundo, €, do outro, o dominio do mundo em virtude
de poderes mégicos obtidos pela rentincia (WEBER, 1979, p.375).

Estes elementos magicos além de exercerem uma influéncia de recusa do mundo,
ganha também poderes de modificagdo do mesmo, haja vista, o fiel envolto neste dogma,
passa a exercer o papel de agente transformador deste mundo; na perspectiva bem peculiar
do ascetismo intramundano: o desenvolvimento da a¢do religiosa no mundo, sem ser do
mundo.

Vale ressaltar que o ascetismo intramundano, e por hora, analisado através da
ideia-padrao do PHN, se relaciona concorrencialmente com elementos da racionalidade

secular, mas também com elementos ndo racionais, no campo da estética e do erotismo.

A partir da perspectiva dual presente nas comunidades religiosas, existe
a negacdo e até mesmo a suspeita da obra de arte no momento em que
ela constréi sua autonomia, jd que nesse processo a arte assume uma
funcdo de salvacdo no mundo. “ Com essa pretensdo a uma funcao
redentora, a arte comeca a competir diretamente com religido
salvadora(SOFIATI, 2011, p.204).

O conflito com o elemento erdtico se da pautado nas discussdes sobre sexualidade,
uma concorréncia ainda maior, quando se trata da gama de integrantes destas
comunidades serem majoritariamente composta por jovens que caminham a fase da vida
tipica das vivéncias das experimentagdes.

A tens@o entre religido e sexo foi aumentada pelos fatores
evolucionarios, de ambos os lados. No lado da sexualidade, a tensido
levou da sublimagao ao “erotismo”, ¢ com isso a um a esfera cultivada
conscientemente, e portanto ndo-rotinizada. O sexo foi ndo-rotinizado
nao sé, ou necessariamente, no sentido de ser estranho as convencgdes,
pois o erotismo contrasta com o naturalismo sébrio do camponés. E foi
precisamente o erotismo que as convengdes da Cavalaria habitualmente
tomavam como objeto de sua regulamentacdo. Essas convengdes,
porém, regulamentaram caracteristicamente o erotismo, disfarcando as
bases naturais e organicas da sexualidade.(WEBER, 1979, p.394).

Como exposto acima, neste trecho do texto de Weber, o grande conflito, do sexo,
em torno da carga erdtica, se dd pela ndo rotinizacdo, pela liberdade, e pela quebra do
pudor, ao qual se desenlaca do aspecto religioso, por nao se “enquadrar” em uma
rotinizacao burocratica, passando mesmo pelo aspecto funcional do sexo apenas como

reproducdo da espécie humana.
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A CCAR enfatiza a perspectiva do PHN, fazendo o uso de seus simbolos, como
as camisetas, adesivos, e da sigla. E comum perceber entre alguns de seus integrantes, o
uso da referida sigla, em camisetas, por exemplo, adquiridas nos eventos promovidos no
sucursal da Cancao Nova que fica localizado a 20km de distancia de Bezerros, em
Gravata.

Na CCAR, a luta contra o ‘pecado’ ¢ um elemento central, como vemos nos

trechos das entrevistas abaixo trazidos:

A func¢do da religido é orientar os fiéis a procurar uma vida com menos
pecado, ja que sem pecado nenhum, s6 Jesus Cristo. Penso que o mundo
precisa conhecer mais os ensinamentos do evangelho; muitas coisas de
ruim que estdo acontecendo com os jovens, ¢ a falta de seguir uma
religido. (Valdir, 31 anos, coordenador da CCAR)

O pecado estd em nossas mentes. O ‘mundo’ oferece muitas
oportunidades para o ‘pecado’. A Igreja nos orienta a nio pecar. E
dificil, ja que as coisas corretas s3o mais penosas de serem cumpridas
(Silvana, 19 anos, participante da CCAR)

Aqui na Resgate nds orientamos que € preciso resistir a seducdo que o
‘mundo’ oferece. Nao que a pessoa que € um religioso praticante nao
seja pecadora, mas a vivéncia na disciplina do evangelho de Jesus
Cristo nos fortalece. A pessoa tem que escolher se vai servir ao mundo
ou a Deus. Muitas festas, como a de carnaval, por exemplo, tem muita
depravacgio, drogas, desrespeito... Quando buscamos a Cristo de forma
verdadeira, ndo s6 de “fachada”, como muitos se dizem cristdos, mas
praticando, estando realmente envolvidos, nos afastamos do ‘pecado’.
(Ednaldo, 28 anos, coordenador da CCAR)

Mais uma vez se observam elementos da assemelhacdo do modelo de religiosidade
proposto pela CCAR e aquele mais comumente relacionado aos evangélicos. A mencao ao
‘mundo’, como algo em relacdo que os pentecostais catélicos precisam rejeitar, na medida em
que ‘oferece muitas oportunidades para o pecado’; a condenagdo de festas como o carnaval, na
qual haveria ‘muita depravagdo, drogas, desrespeito’ apontam para o distanciamento do modelo
tradicional de catolicidade e a aproximacdo com a visdo observada historicamente entre
evangélicos.

Observamos que os integrantes da CCCAR possuem uma consciéncia do pecado
enquanto algo relacionado a comportamentos e regras morais que predominariam no

‘mundo’. Vejamos como outro entrevistado fala sobre esse ponto:

Para mim, o pecado € o mal do mundo, € tudo aquilo que desagrada a
Deus. Devemos resistir ao pecado e procurar seguir a nossa religido de
forma viva, tentando levar a palavra de Deus nos lugares em que

73



pudermos levar. (Thiago, 18 anos, participante da CCAR)

Nessa fala ressalta-se a ideia de separag@o do ‘mundo’, que deve ser evangelizado,
sendo a férmula ‘resistir ao pecado e procurar seguir a nossa religido de forma viva’ uma

alusdo a ascese intramundana.

Toda Semana eu vou a igreja. Na terca-feira,a reunido de louvor da
Resgate; nos sdbados e domingos, a missa. Se ndo viermos ficamos
distantes da religido. E na Igreja que escutamos a palavra, que nos
concentramos para as oracdes. Nos louvores da Resgate, através das
musicas e palestras, sentimos o “fervor do Espirito Santo”. (Cleiton, 26
anos, participante da CCAR)

Quando eu ndo posso vir a Igreja, por algum motivo sério, eu fico
sentindo muita falta. Tanto da missa, e principalmente das reunides da
Resgate. Nelas a alegria de louvar a Deus nos faz melhor. O verdadeiro
catdlico ndo pode viver faltando a Igreja (Ygor, 17 anos, participante
da CCAR)

Existe entre os integrantes da CCAR o pensamento de que € necessdria a
participacdo constante das atividades da IC. A frequéncia semanal as missas, reunides de
louvores e eventos promovidos pela paréquia e principalmente especificamente pela
Comunidade, para que a fé ser reforcada e o pecado combatido. Essa €nfase na
importancia da participacdo nas atividades eclesiais favorece a criagdo de lacos
comunitdrios, construindo redes de sociabilidade, as quais contribuem para a permanéncia
na comunidade e se fortalece a atmosfera de controle destinado a produzir um efetivo
engajamento de seus integrantes. Observamos na CCAR o funcionamento de uma
‘policia da assiduidade’, exercida pela lideranca mas também pelos participantes entre si.

A inconstancia na as atividades significa um desvio moral, sendo associada a ‘perdigao’.

No catolicismo tradicional se 1€ a biblia. Também, conhego muitas
pessoas que leem a biblia com frequéncia; mas no movimento
carismatico, o uso dela é maior. Eu mesmo sempre ando com a minha.
No trabalho, quando tenho uma folguinha, dou uma lida pelo menos em
um capitulo. Ler a biblia me fortalece. (Sandra, 24 anos, participante
da CCAR)

O catdlico tem que ler a biblia com frequéncia, néo € s6 ir a missa! Aqui
na Resgate somos orientados a usa-la. Eu mesmo trago a minha sempre.
Quando frequentava apenas a missa ndo levava para a igreja, sé lia em
casa.( Elaine, participante da CCAR)

A orac@o € o contato que se tem com Deus. Temos que orar todo dia
para que possamos alcancar as respostas de Deus, como também
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agradecer-lhe. (Ednaldo, 28 anos, coordenador da CCAR).

Quando entrei na Resgate passei a orar com mais frequéncia. Antes eu
rezava, muitas vezes sem um sentido, apenas como obrigacdo. Hoje em
dia tenho um entendimento melhor do poder da oracdo. (Roberto,19
anos, participante da CCAR)

Como percebemos nas falas acima os integrantes da CCAR, tal qual os membros

das igrejas evangélicas, destacam a leitura da biblia, ndo s6 no momento dos louvores,
mas em outros espacos e temporalidades variados além dos da igreja. A sua leitura,
inclusive destacada como sendo mais frequente entre os participantes da CCAR do que
entre os outros catdlicos, € vista como um guia, em relacdo ao qual muitos aspectos de
ordem do comportamento humano s3o consultados e tornados referenciais para o
autodisciplinamento moral.

Também nos trechos acima encontramos o uso e énfase na oragdo, termo que vem
substituindo cada vez mais o de reza. Ela é outro elemento de grande importancia do
conjunto referido ao ‘combate ao pecado’. Orientada para que possa ser realizada de
forma diéria, a oragdo faz parte do processo da pertenga carismaética. O fiel do movimento
carismaético convertido — batizado no Espirito Santo —, ou em processo de conversdo, tem
na oracao um dos fatores essenciais para tal propdsito. A oragdo se constitui no caminho,
no meio em que o fiel € chamado a usar sua criatividade, para se comunicar com Deus.

Muitos dos hébitos sociais, ligados a diversdo, consumo e costumes, sao
relacionados aos critérios disciplinares das religides. No caso da Comunidade Resgate,
este aspecto € bastante enfatizado. A proposta carismadtica de religiosidade estabelece uma
série de restricdes ao comportamento ‘mundano’, sobretudo os relacionados ao corpo.

Dentre os entrevistados todos foram uninimes na condenacdo ao consumo de
bebidas alcodlicas e do fumo. Para eles, seguindo o modelo historicamente associado aos
evangélicos brasileiros, estes dois hdbitos ndo condizem com um cristdo, sao frutos do
pecado, produzindo a destruicdo do corpo e da alma. Vejamos algumas falas ilustrativas

desse ponto:

Eu cheguei a beber muito, virava a madrugada, estava prejudicando a
minha satde, tinha muita confulsédo em casa como os meus pais. E viver
no caminho do pecado, quem estd no vicio. (Valdir, 31 anos,
coordenador da CCAR)

Comecei a beber com 14 anos, todo final de semana tinha que beber, e
por influéncia dos amigos, comecei também a fumar. Deixei o vicio
gracas ao encontro com Jesus. Quando entrei na comunidade, percebi
0 que era o correto na vida. (Roberto, 19 anos, participante da CCAR)
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Percebe-se nestas falas a consciéncia da pritica pecaminosa, associada a vida
anterior ao ‘encontro com Jesus’, a uma vida pregressa, que ndo existe mais, que serve
como referencial de um passado de sofrimento, apresentado como oposto a um presente
de corre¢ao moral. Como o comumente observado entre pentecostais evangélicos, entre
os participantes da CCAR o abandono dessas préticas € exposta com uma aura de orgulho,
com uma ponta de ‘superioridade’ em relagdo aos ainda presos a esses ‘pecados’. Mais
do que as consequéncias danosas ao corpo, percebe-se no discurso dos membros da
comunidade entrevistados um forte apelo para o aspecto do vicio como degeneracdo
moral.

O vestudrio e habitos sexuais também figuram como fundamentais nas discussoes
relacionadas ao pecado. Os entrevistados foram uninimes sobre a ligacao destes dois

aspectos com a moralidade. Vejamos algumas falas ilustrativas desse ponto:

Usava algumas roupas inadequadas antes de entrar no grupo Resgate,
tinha intenc¢do de chamar a ateng¢do dos outros, me sentia bem quando
os rapazes ficavam olhando. Hoje quero que me olhem ndo sé pelo
visual, mas sim pela minha esséncia, por outras qualidades. Hoje tenho
consciéncia que estava enganada. Sou feliz do jeito que me visto
atualmente. (Elaine, 19 anos, integrante da CCAR)

O sexo tem que ser praticado com a pessoa certa, e isto, s se tem a
certeza, quando somos abencoados por Deus, através do casamento.
(Cleiton, 26 anos, participante da CCAR)

Eu e meu namorado esperamos o momento de casar. Achamos que
devemos ter paciéncia no Senhor, mesmo que isto seja muitas vezes
dificil. Mas vale a pena o sacrificio. Sé assim estaremos agradando a
Deus e com nossa consciéncia tranquila. (Silvana, 19 anos, participante
da CCAR)

A RCC tem uma tensa relacdo com a sociedade envolvente, o que se reflete em
sua proposta de ascese intramundana, que significa sempre em graus diversos uma
rejeicdo do mundo. No caso das Comunidades Catdlicas de Vida e Alianca, a essa tensdao
se soma a que se refere ao proprio campo do catolicismo, na medida em que elas trazem
também um questionamento do modo tradicional de ser catdlico, no estilo que propde a

radicalizagdo da experiéncia religiosa.

353 - A compreensdio da CCAR em relacio a Igreja Catélica na
contemporaneidade
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A RCC ¢€ oriunda dos Novos Movimentos Eclesiais, os quais se inscrevem em um
esforco de questionamento dos antigos discursos e dogmas oficiais da Igreja, em um
cendrio nacional marcado pela perda de fiéis. Vejamos como os participantes da CCAR

veem a IC na contemporaneidade:

A Igreja Catdlica ainda vive o processo de modernizacdo. Ainda hoje
temos que avancar mais, temos que respeitar a autoridade do papa,
bispo e do nosso padre; mas se nao fosse a Renovag¢do Carismatica,
acredito que a Igreja teria perdido muitos fiéis. (Ednaldo, 28 anos,
Coordenador da CCAR)

Acho que a Igreja tem se preocupado com o mundo em que vivemos,
estd se atualizando. Ja possui canais de TV, estd indo a lugares que
antes ndo ia. A Igreja Catdlica ndo pode esperar o fiel na igreja, tem que
ir aos hospitais, aos presidios, as pragas, se nao os evangélicos fazem e
perdemos os catdlicos para eles. (Lucivaldo, sacristdo da Capela Nossa
Senhora do Rosério)

O catolicismo vem se modernizando, mas tem que acabar com as
diferencas dos movimentos dentro da Igreja, pois ainda existe um certo
preconceito com a Renovagdo Carismatica. Nao todas as pessoas, mas
alguns do catolicismo “antigo” ainda nos veem de forma estranha. Ja
pensou se nao tivesse surgido o movimento carismatico? (Valdir, 31
anos, coordenador da CCAR)

Percebe-se nos depoimentos dos integrantes da comunidade Resgate a
necessidade das mudancas que a Igreja Catdlica precisa constantemente passar;
principalmente no que se refere ao seu modelo de evangelizacdo, que nas ultimas décadas
vem sendo confrontado pelos movimentos evangélicos, no contexto de mercado religioso

brasileiro.

O caréter de mercado ligado a ideia de concorréncia € secular, ja que os
protestantes marcaram presenca como competidores no Brasil desde o
final do século XIX, mas se torna mais evidente no pais na medida em
que a tradicdo do catolicismo vai diminuindo seu poder de
determinagdo da escolha religiosa individual — inclusive no bojo dos
processos de secularizagdo em curso na sociedade brasileira — e a Igreja
Catdlica tem sua posicdo de monopdlio questionada, tornando-se
nacionalmente visivel a concorréncia com outros modelos de
religiosidade. (GUERRA, 2003, p. 168)

Outro aspecto que deve ser observado nas falas dos entrevistados € a visdo do
protagonismo do movimento RCC na configuracdo de uma reacao institucional a perda

de fiéis enfrentada no pais. Os trechos de dois dos entrevistados participantes da CCAR
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acima apresentados apontam para o papel da RCC como estratégia de evitagdo da saida
de catdlicos para os movimentos pentecostais evangélicos.

A constituicdo da RCC e das instancias que dela emergem na internalidade da IC
enquanto modos de reagir a perda de fieis se deveria aos seus novos elementos referidos
a liturgia e defini¢do da experiéncia religiosa, na dire¢cdo de maior espaco para a emogao,
expressdo gestual e criatividade dos rituais; mas também a redefini¢do do papel dos
leigos, que passam a ser vistos como potenciais evangelizadores, sendo chamados a
dedicar mais tempo as atividades eclesiais e em lugares inusitados.

A prética cotidiana proposta pela RCC, a organiza¢do interna das comunidades e
grupos de oragdo, significam a amplia¢do do papel dos leigos, que ganham espago para o
exercicio dos seus carismas, tornando-se fiéis diferentes daqueles ligados ao modelo do
catolicismo tradicional, seguindo as orientagdes gerais dos parocos, mas exercendo sua
criatividade no exercicio da missdo de evangelizar, de acolher e de apresentar propostas
de engajamento religioso.

A RCC sinaliza para um discurso e uma pratica de constante renovagao no formato
das estratégias de evangelizacdo. Na CCAR € evidente a promogdo de vérios eventos que
fogem do convencional, indo os fieis, buscando atender as necessidades individuais, em
um formato de exercicio religioso de viés mais emotivo e inusitado do que o encontrado
no catolicismo tradicional.

A CCAR, como a maioria dos grupos da vertente carismatica catdlica, possui
tragcos conservadores € a0 mesmo tempo progressistas. Vale lembrar que em sua origem
a RCC, recorre aos elementos do cristianismo pentecostal primitivo, no modelo jja
seguido pelos pentecostais evangélicos. Assim como estes modelos de religiosidade, a
RCC oferece uma proposta de religiosidade marcada pela ruptura com a sociedade
envolvente e por mais rigor na regulamentacdo dos costumes do que o observado no
modelo do catolicismo tradicional, o que pode significar uma atrativo em tempos
marcados pela anomia.

Os integrantes da CCAR entrevistados ao mesmo tempo em que reconhecem a
importancia da organizacional tradicional da Igreja Catdlica e do papel relevante que a
mesma exerceu na formacao crista inicial, reivindicam uma abertura maior da Igreja para
a inovacdo, a emoc¢do e espontaneidade da experiéncia religiosa, defendendo uma

constante atualizacdo institucional.

3.5.4 — Visao das familias em relacio aos integrantes da CCAR
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Para as familias, ter um filho integrado em uma institui¢do religiosa de sua
preferéncia pode significar alguma tranquilidade, devido a ideia de que o jovem esté
trilhando um caminho de aquisicdo de valores éticos e morais socialmente desejados. O
engajamento religioso de jovens pode significa a oportunidade de um disciplinamento
que o “mundo” ndo permite. Vejamos como os entrevistados narram as reagdes de seus

familiares a sua decisdo de participar da CCAR:

Quando passei a frequentar a CCAR, minha familia achava que s6 era
por pouco tempo, por influéncia de algum amigo. Agora, que sou um
‘servo’ de verdade, eles passaram a entender. Gostam bastante, ja que
veem que estou afastado das coisas ruins do mundo. (Ygor, 17 anos,
servo da CCAR)

Minha familia estranhou quando nio aceitei convites para ir a algum
tipo de festa que é condenada pela CCAR, e também o fato de deixar
de beber; apesar de nunca ter me embriagado. Nem socialmente bebo
mais. (Sandra, 24 anos, serva da CCAR)

Apesar de gozar de prestigio social, e de grande contribui¢do na educag@o moral
dos individuos, portanto, de existir consciéncia desta contribui¢do, muitas vezes o choque
de opinides sobre alguns temas comportamentais sdo inevitaveis, provocando conflitos no
seio da familia. O radicalismo de muitas praticas religiosas entra em conflito com préticas
culturais arraigadas na familia: festas, modos de vestir, o consumo de bebida alcodlica efc.
A recusa de um integrante da familia a continuar com os hébitos por ela transmitidos pode

causar estranheza e conflitos.

Fui educado em uma familia evangélica, mas que ficou muito feliz por
eu ter saido do vicio do dlcool, mesmo que seja na Igreja Catélica. Eles
se sentiram aliviados. Eu estava perdido e agora estou em paz comigo
mesmo e com minha familia. (Valdir, 31 anos, coordenador da CCAR)

Essa fala aponta para os ganhos da afilia¢do religiosa 8 CCAR, mesmo quando hd uma
discrepancia entre a tradi¢do familiar e o modelo escolhido pelo individuo. Os efeitos da afiliacio

religiosa na vida do jovem fizeram a sua familia relevar o modelo de religiosidade escolhido.

Minha méae gostou em parte de minha entrada na comunidade Resgate,
pois como ela é formada e nos formou, no catolicismo tradicional, ela
vé a RCC como sendo muito diferente do catolicismo. Pra ela é o
mesmo que estar em uma igreja evangélica. (Thiago, 18 anos, integrante
da Comunidade Resgate)
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Em alguns casos, existem conflitos com as familias quanto ao engajamento a
Comunidade Resgate, alguns casos sdo de familias que majoritariamente sdo evangélicas,
outras por serem formadas no catolicismo tradicional. Af uma contradi¢do curiosa: A
familia de formacao evangélica, entra em conflito pelo fato da RCC ser um movimento
da Igreja Catdlica, mesmo com a gama de elementos pentecostais, a adoracdo a Maria,
uso de Crucifixo e do Terco, por exemplo, sdo elementos reprovatdrios para 0s
evangélicos. Ja para algumas familias de formacao catilica tradicional, a insatisfacdo vem
pela assemelhacdo observada entre 0 modelo da RCC e o dos pentecostais evangélicos.
O caso de Thago indica as tensdes internas ao catolicismo, causada pela similaridade de

sua proposta de religiosidade em relacdo aos evangélicos.

3.5.5 — Motivacoes e efeitos da religido na vida dos integrantes da CCAR
No caso dos motivos e efeitos da adesao dos fiéis a CCAR, os mesmos elementos
presentes nos processos de afiliacao as igrejas pentecosais foram citados para a adesdo a

CCAR.

Vinha passando por uma grande crise depressiva. Foi quando minha
amiga me indicou o Grupo de Oracdo Resgate; achava que ndo ia
adiantar, mas aqui venci a depressdo e sou uma pessoa mais calma.
Minha fé e capacidade de resolver os problemas cresceram. (Franciele,
21 anos, serva da CCAR)

Estou no grupo Resgate h4 sete anos, e foi aqui que me senti acolhido.
A receptividade foi muito boa. Eu tinha perdido minha mae, estava nas
drogas, e foi aqui que me senti bem, e tenho hoje uma nova vida.
(Valdir, 31 anos, um dos coordenadores da CCAR)

E percebido no depoimento deste integrante uma das cldssicas motiva¢des para o
engajamento a um movimento religioso, as necessidades humanas de variadas ordens: a
perda de um parente, o envolvimento com drogas, dentre tantos problemas. Fazer parte
efetivamente de uma comunidade religiosa, d4 um sentido norteador, um conforto
psicoldgico, principalmente devido ao viés de acolhimento existente a partir da pratica

comunitaria.

O louvor aqui € diferente. Me senti acolhida desde do primeiro dia.
Desde deste dia ndo deixei de vir. Vou a missa também, mas aqui no
Resgate € mais animado. Sentimos a presenca de Deus com mais
alegria. (Sandra, 24 anos, participante da Comunidade Resgate)
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Aqui na Comunidade Resgate fazemos o que o catolicismo tradicional
faz: adoramos a Deus. A questdo diferencial é que vivemos um
cristianismo diferente, com mais “fervor”, como os primeiros cristdos
viviam. Na Comunidade eu tenho esta diferenca, que me faz sentir
melhor a presenga do Espirito Santo, e isto mudou a minha vida, meu
jeito de ser. (Silvana, 19 anos, serva da Comunidade Resgate)

Existe uma diferenca muito nitida naqueles fiéis que participam de algum grupo
da RCC em comparacdo ao fiel que se restringe apenas a frequéncia semanal a missa,
mesmo que esta seja constante. Pelo fato de se integrar em algum grupo da IC o individuo
constréi lacos comunitdrios mais fortes, relacionando-se de forma mais efetiva a outros
integrantes, passando a frequentar reunides, louvores, retiros € uma gama ampliada de
atividades de seu respectivo grupo.

No caso dos fiéis envolvidos em grupos e/ou comunidades ligados a RCC esta
diferenca ainda é maior, pelo aspecto estruturado no que se refere as questdes
organizacionais administrativas, e pelos elementos pentecostais, os quais sao

comunicados e experienciados através de uma linguagem essencialmente pragmatica para

resolucao dos problemas, dando ao fiel a possibilidade de alento e de novas perspectivas.

Quando passei a frequentar o movimento carismatico, continuei a ser
catdlica, fiquei mais fortalecida no catolicismo. A diferenca é que
agora eu convivo com o fervor do espirito santo. Antes ndo. Euiaa
missa, mas nao sentia a emogao que eu sinto hoje. ( Franciele, 21 anos,
participante da CCAR)

O engajamento em grupos da RCC foi narrado pelos fieis como o elemento
propiciador de ‘uma relagdo mais intima com a divindade’, levando a um fervor religioso
ainda maior do que o experienciado anteriormente. Muitos mencionaram a intensidade da
experiéncia com o Espirito Santo e a possibilidade de “ligacao direta” com o sagrado,

sem a necessariamente ser feita apenas através do sacerdote.

A descoberta da presenga do Espirito Santo na vida da pessoa, ¢ antes
de tudo, uma experi€éncia intima, sendo os carismas e dons a sua
manifestacdo externa(...) O sentido da atuacdo de Deus seria entdo o de
uma atuacdo de dentro para fora; assim, o primeiro passo para o
reavivamento € a entrega pessoal de si mesmo a Deus, e esta se d4 na
interioridade da pessoa. (OLIVEIRA, 1978, pp. 30-31 apud SOUZA,
2007, p. 135)

Outro aspecto de bastante influéncia na vida do fiel carismético catélico, em nosso
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caso estudado € o sentido de conversao contido na filosofia pentecostal. O batismo no
espirito se configura como um dos rituais-chaves para a constituicdo da identidade
carismaética, sendo narrado como tendo efeitos comportamentais, sociais e psicolégicos
sobre o individuo. O batismo no espirito santo ¢ um demarcador da efetivagao da pertenca
carismdtica, visto como o resultado do atingimento de niveis ideais de dedicagdo e
lealdade em relacdo a Deus. Essa experiencia é referendada pelo recebimento dos
carismas, elevando o fiel a um patamar de grande €xtase, por ter sido merecedor de tais
dons, em um processo que equilibra o “sacrificio” e o “merecimento”. A partir desta
condicdo o carismdtico catélico passa a ter uma satisfacdo e compensagdo de ordem

individual, como também, um status de reconhecimento formal na comunidade religiosa

a qual pertence.

3.6 - A pertenca ao coral ‘Filhos da Imaculada — os jovens catélicos nao carismaticos

Os jovens catdlicos em geral sdo ensinados a adorar a Santissima Trindade — Pai,
Filho e Espirito Santo e a venerar a Maria-Nossa Senhora e aos santos, constituindo esses
elementos a espinha dorsal da identidade religiosa. As diferencas nos modos de pertenca
religiosa catélica juvenil sdo moldadas a partir do formato especifico de cada grupo de
que fazem parte os jovens catdlicos.

O CFI retine jovens que experimentam o modo tradicional de catolicidade. E
nitida a diferenga em relacao aos participantes da CCAR: aqueles t€ém um comportamento
mais discreto nas missas, com uma gestualidade corporal mais contida; o tom de voz é
mais préximo ao usado mais comumente pelos padres, tendo alguns uma performance
corporal semelhante a de seminaristas, além da valorizacdo de praticas e rituais do
catolicismo tradicional.

Nas entrevistas com os jovens catélicos ndo carismaticos observamos a concepgao
de que se sentem mais "seguros', na medida em que estariam caminhando pelo
catolicismo "original" e ndo para uma "subdivisdo", que € a RCC. Ao estar de acordo com
a orientacdo do pdroco, ao vivenciar os rituais das missas tradicionais, os jovens desse
grupo se sentem mais proximos do catolicismo mais ortodoxo, sem "desvios" provocados
pela centralidade dos leigos, experienciando o que chamaram de um catolicismo
"integral".

Parte dos jovens do CFI estuda Latim, indicando sua aproximacdo com uma forma
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mais tradicional, mais clerical de catolicismo. Sobre o estilo litirgico da Igreja, vejamos

como uma dos entrevistados do referido coral se pronuncia:

Acho que poderia ter na paréquia pelo menos uma vez no més, a missa
rezada em Latim. E muito bonita, eu ja vi no Youtube. (Jodo Vitor, 19
anos, integrante do CFI)

Segundo os jovens catdlicos ndo carismadticos entrevistados, caso houvesse este
modelo de missa, muitos iriam aderir. Observamos uma atitude critica ao modelo das
reunides carismaticas, associando-o a superficialidade. E o que vemos na fala abaixo

citada:

Vejo que a juventude adere mais a uma forma de catolicismo de
“espetaculo”. Tudo bem € bom, mas muitos ndo sdo orientados da real
importancia do louvor e do que € ser um cristdo de fato. Muitos se
engajam pelo oba-oba. (Gabriel, 20 anos, integrante do CFI)

Apesar de numericamente muito inferiores a CCAR, o Coral a participacdo no
coral citado representa, de certa forma, uma reacio ao processo de modificacdo trazido
pela RCC para a IC. Os entrevistados do Coral enalteceram os valores do tradicionalismo
familiar de parte do grupo, na medida em que seguiram o mesmo caminho religioso dos
pais..

Além disto, contrariamente a juventude pertencente a CCAR, que busca formas
diferentes de liderancas e uma menor burocratizacdo do contato com o sagrado, a
juventude do Coral Filhos da Imaculada valoriza a perspectiva da intermediacdo deste
contato através de uma pessoa abalizada e legitimada, no caso mais proximo dos mesmos,

0 péroco.

3.7- Andlise das entrevistas com participantes do Coral Filhos da Imaculada.

As entrevistas com os jovens do coral Filhos da Imaculada ocorreram nos mesmos
moldes das realizadas com os integrantes carismiticos do grupo Resgate. Foram
realizadas em momentos que antecediam o inicio das missas, na igreja matriz, de forma
coletiva, como também, aplicadas individualmente a cada um dos 7 integrantes do coral,
composto por 5 jovens e 2 adultos jovens, de idades que variam entre 18 a 23 anos de
idade.

Com o objetivo de compreender o exercicio de uma religiosidade juvenil nos

moldes da catolicidade tradicional, através das entrevistas e observacdes buscamos
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identificar e compreender a pertenca religiosa de seus integrantes, fazendo
constantemente uma “ponte” com o modelo carismatico catélico de religiosidade, com o
objetivo de possibilitar uma andlise comparativa entre os dois modelos de religiosidade

juvenil catdlicos.

3.7.1 - A relacdo da juventude catdlica nio participante da RCC com a participante
na paréquia de Bezerros

Ao considerar a possibilidade de uma anélise das religiosidades juvenis catdlicas
a partir de uma perspectiva comparativa entre jovens integrantes do movimento
carismatico e os que seguem a linha do catolicismo tradicional, pensei ser quase
impossivel existirem jovens ligados ao modelo tradicional.

O grupo Resgate, um dos grupos da RCC no municipio de Bezerros, ja era de meu
conhecimento, evidentemente necessitando do aprofundamento que s6 através da imersao
no campo de pesquisa passaria a obter. Tive acesso ao grupo de jovens nao carismaticos
quando da entrevista com o paroco de Bezerros, Luiz Antdnio, que me passou o contato
de Jeferson, um dos lideres do coral da igreja matriz, intitulado de Filhos da Imaculada.

O coral no possui um lider formal, mas Jeferson € um jovem que exerce uma
relativa lideranga devido a ser uma espécie de secretdrio do padre e fazer a ligacdo entre
o mesmo e o coral. O coral da matriz, composto por jovens nio carismaticos
(denominagdo usada como diferenciador dos que pertencem ao movimento da RCC, ja
que o proprio padre Luiz Antdnio, declarou que todos os catélicos, sem distin¢do, sdo
possuidores de carismas), ¢ composto por sete integrantes: seis jovens do sexo masculino
e uma jovem, todos seguindo a forma tradicional da fé catdlica.

Para levantar informagOes sobre como pensam os jovens do coral da igreja
fizemos entrevistas semiestruturadas com um grupo de quatro deles, seguida de
entrevistas individuais do mesmo tipo. Além disso, fizemos observagdes dos mesmos em
alguns momentos dos ensaios e em algumas missas do sibado e domingo a noite, quando
da atuacgdo do referido coral (o roteiro das entrevistas estd no anexo 2).

Através do contato com Jeferson, ele nos passou o contato dos outros do grupo.

Em linhas gerais, os jovens do coral Filhos da Imaculada veem o movimento
carismatico catdlico com muitas ressalvas. Essa foi a primeira impressdo que eu tive dos
primeiros encontros para as entrevistas. No encontro em grupo ja observei uma
discordancia com relacdo as praticas da CCAR, ficando ela mais evidente nas entrevistas

individuais, principalmente em relagdo ao ponto da assemelhacdo entre a RCC e os
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pentecostais evangélicos.

Vale ressaltar que as discordancias existentes entre os dois grupos, observadas na
pesquisa de campo se concentram no ambito das ideologias das praticas e fundamentos
religiosos. Apesar delas, a relacio entre os jovens se dd em clima de respeito.

A motivacgdo e o estilo de afiliacdo religiosa dos jovens do coral se configuram no
formato de engajamento ao catolicismo tradicional: enfatizaram a importancia da liturgia
das missas, a possibilidade de uma interacdo com o sagrado de ‘forma solene’, e na
importancia de seguir as orientacdes do corpo clerical. A gestualidade e corporalidade
exercitadas na RCC sdo vistas pelos jovens do ‘Filhos da Imaculada’ como uma
caracteristica que foge dos padrdes formais do catolicismo, e parte para uma certa
‘banalizacao’.

Eu me sinto melhor aqui, no catolicismo tradicional. Me sinto em maior
sintonia com as questdes divinas. Em muitos momentos da missa me
sinto em intenso contato com o céu. A missa € mais transcendente do

que as reunides da Renovacdo Carismdtica. (Gabriel, 20 anos,
integrante do coral Filhos da Imaculada)

Quando perguntados sobre o entendimento dos pais e familiares sobre seu
engajamento religioso, os jovens deram respostas variadas. O sentimento mais comum &
o de que pais e familiares ndo faziam objecdo a tal vida religiosa, nem tampouco a sua
op¢ao do formato religioso, o que pode ser compreendido pela proximidade da propria
tradi¢ao familiar catélica — embora ha o caso da mae de Gabriel, que faz parte da RCC,

enquanto o filho prefere o catolicismo tradicional.

Meus pais sdo catdlicos, mas daqueles s6 no "nome". Nao sio tdo
frequentes na Igreja. Uma vez, quando pequeno, quis ir a missa, € minha
mae me levou. Nio sei o que realmente me motivou, mas, partiu de
mim a vontade. (Jeferson, 19 anos, integrante do coral Filhos da
Imaculada)

Como exposto em seus relatos, a motivacdo principal de preferirem a linha
tradicional do catolicismo € o formato mais solene e discreto, em termos litirgicos, das
missas. Para eles o padre d4 mais robustez as explicacdes biblicas, na medida em que
passou pelos tramites de toda s formacao para tal exercicio.

Segundo os entrevistados ndo carismaticos, ndo € que as liderancas leigas atuantes
na RCC ndo possuam competéncia, “muitos se dedicam profundamente aos estudos

biblicos e desenvolvem, na maioria dos casos a eloquéncia dos bons oradores”.
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Todavia, buscamos no pregador, a legitimacdo da formalidade, e a
imagem do padre representa bem isto. (Gabriel, 20 anos, participante
do ‘Coral Filhos da Imaculada’)

Em uma das entrevistas, Pedro, o mais velho do grupo me indica a fundamentagao
critica oriunda do préprio Vaticano, na época, o Papa Jodao Paulo II, sobre os excessos do
movimento da Renovagdo Carismatica Catdlica. O documento é a Enciclica Ecclesia de
Eucharistia (promulgada em 17 de abril de 2003).

A enciclica ndo faz criticas diretas a Renovagao Carismatica, mas ao recomendar
a valorizagdo da eucaristia, repercute sobre a RCC. A questio consiste na ideia de que a
eucaristia ¢ para a Igreja Catolica, a “pedra central”, a esséncia do proprio cristianismo,
a representagdo de Cristo simbolizado na missa, a qual se relaciona a legitimidade do
sacerdote, unico que tem a autoridade para a execug¢do deste ritual. Como as reunides de
leigos carismaticos ndo possuem o referido ritual, isso gera criticas por parte dos
integrantes do Coral Filhos da Imaculada, j4 que a eucaristia € para o catolicismo a
simbologia do sacrificio de Cristo, a qual todo catdlico deve valorizar.

Os jovens ndo carismdticos entrevistados veem as reunides da RCC, como sendo
incompleta e sem o principio fundamental, a eucaristia. Outro aspecto criticado dos
participantes da CCAR foi sua participacdo apenas nas reunides de louvores. Para os
jovens ndo carismdticos entrevistados nada pode substituir a participacdo na missa.
Segundo eles, uma parcela dos integrantes da CCAR,ndo frequenta com assiduidade as

missas, achando suficiente apenas ir aos encontros da referida comunidade.

O louvor, tudo bem. E interessante para quem gosta. Se estd lhe
fazendo bem... Apesar de muitas discordancias que eu tenho. Agora s6
participar do louvor da Resgate e ndo ir a missa € um absurdo, € mesmo
que nada. E como pegar um copo para beber dgua e ele estar vazio.
Existe o copo, mas a dgua...(Pedro, 23 anos, integrante do Coral Filhos
da Imaculada)

Vejamos como os integrantes do grupo supracitado falam sobre a missa:

No tradicionalismo catdlico, me sinto mais intimo com Deus, pois a
missa € mais calma, fazendo com que os momentos de oragcdo sejam
melhores. (Carlos 19 anos, integrante do coral Filhos da Imaculada)

Pra mim o catolicismo tradicional da mais valor a liturgia. As musicas
sdo mais solenes, criando um ambiente mais favoravel para o contato

86



com Deus. (Rafael, 18 anos, integrante do coral Filhos da Imaculada)

Gosto da esséncia da missa, do contato com o sagrado de forma
"calma". Na RCC se pula muito, danca muito; isto atrapalha a
concentracdo. (Gabriel, 20 anos, integrante do coral Filhos da
Imaculada)

Como vimos nas falas acima citadas, os jovens ndo carismdticos foram
socializados em uma hexis corporal religiosa mais discreta e contida do que o observado
nos grupos da RCC. Seu modo de vinculagdo a instituicdo — através do coral, que é
integrado na liturgia das missas — produz uma experiéncia de corporalidade, de
gestualidade associada a expressao da espiritualidade no templo, segundo a qual os gestos
sdo coreografados com menos espontaneidade e liberdade do que nas reunides
carismaticas. Vemos que hd uma desqualificacdo do estilo carismdtico nas falas dos
jovens ndo carismaticos, correspondendo, em espelho ao observado entre os jovens

carismaticos em relacdo a missa.

3.7.2 — A concepcio das categorias pecado e santidade para os jovens nao
carismaticos da paroquia de Bezerros

Em relacdo a ideia de pecado e de santidade, os jovens ndo carismaticos possuem
uma mesma concepgao: para eles, o pecado € fruto das questdes terrenas e que, enquanto
cristdos, devem buscar o afastamento do mesmo para estar em acordo com 0s preceitos
dareligidao. Enquanto neste ponto eles possuem a mesma visao dos integrantes da CCAR,
discordam em rela¢do ao modo de como exercem a prética religiosa. Para eles, em muitos

casos, a RCC se afasta do clero, produzindo seu préprio formato, o que desaprovam.

As orientagcdes que recebemos sobre as questdes do pecado sdo as
mesmas recebidas pelos jovens da Comunidade Resgate. Procuramos
realmente nfo pecar. Por nés ndo sermos carismaticos, as vezes dd uma
impressao de que somos mais "soltos". Na realidade temos também a
mesma consciéncia sobre isto, da mesma forma que os carismaticos.
(Jeferson, 19 anos, integrante do coral Filhos da Imaculada)

Nas entrevistas com os jovens nao-carismdticos, percebi que a sexualidade € uma
temaética possivel de ser discutida, porém sob um clima de certa repressdo. Tanto nos
entrevistados da CCAR quanto entre os jovens ndo carismdticos a "precocidade" da
iniciacdo sexual foi combatida, muito mais sob o viés da orientacio moral do que da

orientacdo de prevengdo a doencas e/ou do planejamento familiar.
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Em linhas gerais, todos os integrantes do Coral Filhos da Imaculada demonstram
pensar que a questdo sexualidade estd intrinsecamente associada as questdes de pecado e
moral, e que, como ‘bons cristdos’, devem seguir as orientacdes da Igreja, segundo a qual
o sexo deve ser praticado no ambito do casamento, como expressdo do amor conjugal,
como uma ‘béng¢ao de Deus’, por duas pessoas que se respeitam e que passaram pelos

ritos do namoro, noivado e casamento.

A orientacdo € a de que o sexo sO € permitido, quando feito apds o
casamento. Pra isto é que pedimos orientacio a Deus, para
encontrarmos uma pessoa certa que seja a nossa companhia. (Carlos, 19
anos, integrante do coral Filhos da Imaculada)

Sobre a sexualidade, a filosofia do PHN emprega uma visdo condenatdria ao
extremo. Aliada a rotinizacdo da prética religiosa carismdtica, a juventude engajada no
movimento da RCC, é detentora de uma simbologia-guia para o atendimento dos
preceitos da busca da santidade em meio a um mundo cheio de atrativos para o pecado.
No caso dos jovens do Coral Filhos da Imaculada, a ado¢do do PHN, ndo se dd em um
formato oficial, mas a sua ideologia repercute de forma positiva entre os integrantes do

coral.

A ideia do PHN, também € praticada por nds, mas nao precisamos
estampar nas camisas a sigla. Primeiro, por que vao nos confundir com
carismaticos; depois, porque, no meu entendimento, ndo € preciso
mostrar para a sociedade. A santidade € vista por Deus. (Pedro, 23 anos,
integrante do Coral Filhos da Imaculada)

O PHN em sua esséncia é bastante interessante e louvdvel, mas tem
muito marketing por trds disto. As vezes, muitos jovens carismaticos
estdo usando as blusas com a sigla, indo aos eventos do PHN, mais
como mera diversdo. O importante € a vivéncia dele e ndo a ostentacio
da acdo, que muitas vezes nem ¢é tdo efetiva como parece ser. (Jodo
Vitor, 19 anos, participante do Coral Filhos da Imaculada)

Percebe-se na fala destes dois integrantes a relevancia do PHN, em seus
pruncipios do combate ao pecado. A critica aos jovens da CCAR se refere a
espetacularizacdo que o PHN ganha, fazendo, na visdo dos jovens do catolicismo
tradicional, com que o sentido essencial da repressdo ao pecado seja distorcido como
diversdo, como artificio de barganha para permanéncia dos jovens no movimento
carismatico, ficando no que eles consideram a superficialidade do alcance principal

obetivado.
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Os jovens ndo carismdticos entrevistados demonstraram uma forte aversdo as
acoes exacerbadas da RCC, no que se refere aos gestual utilizado nas reunides de Louvor,
bem como em relagdo a similitude com os pentecostais evangélicos.

Declararam ndo usar a sigla PHN para ndo serem confundidos com os
carismdticos, o que indicou o conflito entre os dois modelos de religiosidade juvenil
catolica.

A respeito das questdes comportamentais, quanto ao consumo de bebida alcodlica,
vestimentas e sexualidade, os integrantes do Coral Filhos da Imaculada, em linhas gerais
possuem uma visdo menos radical em comparacdo aos da CCAR, apresentando uma
concepcdo mais relativista, embora aproximando-se no que concerne a defini¢do das

préticas citadas como pecaminosas.

A bebida realmente é um mal. Mas nao precisamos ser tao radicais. O
que € condendvel € o excesso dela, os efeitos maléficos desse excesso.
Na realidade todo excesso faz mal: comer demais — pecado da gula —
traz problemas a saide. Eu mesmo, vez ou outra, bebo, socialmente, as
vezes com minha familia ou com meus amigos, porém nunca me
embriago, nunca me excedo. Pois, temos que saber nossos limites, se
ultrapassarmos estamos desprezando o corpo e a moral que é dada por
Deus. (Jeferson, 19 anos, integrante do Coral Filhos da Imaculada)

A roupa tem que ser adequada. Claro que o pecado estd em nossas
mentes, mas quando se veste uma roupa inadequada, muito curta,
mostrando o corpo, a aten¢do para a pessoa terd outro sentido, apenas o
sexual. E o cristdo ndo deve supervalorizar o sexo, mas ser fruto de um
processo do amor entre os casais. Porém nao quero dizer que devemos
andar como os evangélicos. Podemos acompanhar a moda, porém com
moderacdo, sabendo distinguir o que € ficar bonita ou ficar vulgar.
(Cintia, 18 anos, integrante do Coral Filhos da Imaculada)

Em linhas gerais o pecado possui o mesmo sentido, seja para 0s jovens
carismaticos catdlicos ou para os jovens ndo carismiticos. A diferenca consiste na
radicalidade da defini¢do de praticas como pecaminosas. Para os jovens do Coral Filhos
da Imaculada, o radicalismo dos adeptos da CCAR ¢ exagerado, “criando para os mesmos

uma aura de santidade superficial, beirando a hipocrisia” (Jeferson)

3.7.3 - A relacio da juventude nao carismatica da paréquia de Bezerros com o
poder clerical

Nas entrevistas com os jovens catolicos ndo carismaticos, participantes do Coral

Fiilhos da Imaculada, percebi que a relagdo deles com o péaroco se dd de uma forma mais
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proxima, se comparados com os da RCC. Isso talvez se explique pela propria atuacao do
coral ao qual os jovens pertencem.

Como exposto em seus relatos, a motivacido principal de preferirem a linha
tradicional do catolicismo é o formato mais solene e discreto, em termos litirgicos, das
missas. Para eles o padre d4 mais robustez as explicagdes biblicas, na medida em que

passou pelos trimites de toda s formacdo para tal exercicio.

Aqui no Coral, estamos mais préximos do padre Luiz Antdnio. Logo,
de certa forma, somos mais cobrados por ele do que os outros grupos,
como os da RCC. Mas também com isto estamos mais préximos de um
catolicismo mais puro, mais original. (Gabriel, 20 anos, integrante do
Coral Filhos da Imaculada)

Para nés que queremos caminhar pelo catolicismo tradicional, estarmos
sob a disciplina da Igreja ndo nos causa nenhum problema. Apesar de
algumas discordancias, tudo é normal. Para aqueles que querem seguir
um catolicismo ao seu modo, as regras do catolicismo tradicional
incomodam. (Carlos, 19 anos, integrante do Coral Filhos da Imaculada)

Ocorre entre os jovens e o paroco de Bezerros uma relacdo harmoniosa, apesar de
algumas adverténcias sofridas, e mesmo com esporddicos atritos com outros grupos
também ligados, de forma mais proxima, ao padre. Esta proximidade gera também um
sentimento de prestigio sobre os demais grupos, haja vista, o contato direto com o
representante do poder clerical, aquele que possui a legitimidade do Vaticano para guiar
os paroquianos. Vale ressaltar que este sentimento de prestigio € criado a partir das
“disputas” e “ciumeiras” entre os grupos, € que em nenhum momento das vdrias
observacodes de campo, percebi ter sido promovida pelo padre.

Na realidade, a maior aproximagao com o paroco, traz um sentimento de conforto
e de acomodacdo das demanda dos jovens do coral, os quais, como jd exposto,
compreendem o catolicismo pelas diretrizes formais do Vaticano. Mesmo que este
reconheca a atividade dos grupos ligados a RCC, para os jovens ndo carismaticos
entrevistados a condu¢do de movimentos por leigos ndo condiz com o catolicismo

original. E vista como um desvio, uma perda da esséncia da religido catdlica.

3.7.4 — A influéncia do engajamento e pratica religiosa na vida dos jovens do coral
Filhos da Imaculada

Em um mundo tdo secularizado, como também de uma efemeridade intensa,

bastante caracteristico da pés-modernidade, as institui¢des religiosas se tornam reftigios
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para boa parte da juventude, que depositam a fé no sagrado como explica¢do e resolugdo
de problemas; além de constituirem meios de construgdes de lacos sociais e

consequentemente identitaria.

Vivia sem sentido, muitas vezes um vazio: o que vai ser do meu futuro,
emprego, namoro etc. Quando entrei no coral, a convite de meu vizinho,
que também, tinha me convidado para a Igreja; passei a ter fé na vida,
e ndo ficar tdo ansioso. (Cintia, 18 anos, integrante do Coral Filhos da
Imaculada)

Me sentia rejeitado por amigos, muitos olhavam pra mim de forma
estranha, por ndo beber, ndo chamar palavrdes; era tido como careta.
Tinha com isto, dificuldades de me enturmar, pois ndo iria fazer muitas
coisas erradas, s6 para poder ser aceito pela turma. Inclusive muitos se
deram mal, se envolveram em caminhos ruins. Passei até a me isolar, €
desenvolver um principio de depressdo. Agora ndo. Aqui no coral me
sinto bem, minha autoestima foi elevada, passei até a namorar, ja que
antes me achava feio. A Igreja me faz muito bem. Se muitos jovens
estivessem aqui, ndo teriam tantos problemas. (Jodo Vitor, 19 anos,
integrante do Coral Filhos da Imaculada)

A religido como resolugdo de problemas, e principalmente a necessidade do
engajamento a um grupo social, em um mundo que preza pelo ter, em detrimento do ser,
em uma sociedade consumista na qual os valores sdo pautados por uma superficialidade
exacerbada, gera em muitos jovens problemas de ordem psicoldgica, de dificuldades de
relacionamentos sociais, € principalmente a aqueles que ndo se “encaixam” nos “padrdes”
socialmente desejados.

A forca do sentimento de individualizacdo, de isolamento em bolhas eletronicas
pode ser relativizada pela constru¢do de lacos culturais, destacando-se dentre eles o
religioso, na medida em que atendem a necessidade de ‘“ordenamento” para uma
sociedade fragmentada e sem parametros firmes de orientagdo.

Para Berger (2001 apud SOFIATI, 2011), as institui¢des religiosas assumiram
duas estratégias principais para a adaptacao ao mundo moderno: a rejei¢do e a adaptagao.
Muitas das instituigdes que tentaram se adaptar 2 modernidade acabaram fracassando no
cendrio de mercado religioso; em contrapartida, outras que mantiveram seus dogmas,
valorizando a esséncia conservadora, através do viés ortodoxo, indo de encontro aos
padrdes de relativizacdo, mantiveram sua vitalidade.

A Igreja Catolica, através de sua pluralidade de grupos, de formas de “ser
catdlico”, vivencia este duplo carater: ao mesmo tempo em que se moderniza, mantém

seu lado conservador. Possivelmente esta dupla face € o que faz manter vivo o
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catolicismo, na medida em que abriga tanto jovens como os que se afiliam a CCAR,
interessados em uma Igreja mais emotiva e menos burocrética; quanto jovens como 0s

participantes do Coral Filhos da Imaculada, que se afinam com o conservadorismo.

3.7.5 — Visao dos integrantes do coral Filhos da Imaculada sobre a Igreja Catdlica
na contemporaneidade

Como qualquer grupo social, os integrantes do Coral Filhos da Imaculada,
possuem, um ideal coletivo sobre determinado tema, ndo significando que todos os
integrantes pensem exatamente da mesma forma.

Existe um sentimento de preocupacdo entre os jovens do coral Filhos da
Imaculada, em relacdo aos rumos da Igreja Catdlica. Sua critica se refere aos
denominados Novos Movimentos Eclesiais (NMEs), nos quais se destaca a RCC. A
juventude do Catolicismo Tradicional reconhece a forga, o crescimento da RCC, e sua
importancia para a permanéncia de catdlicos na Igreja, mas apresentaram muitas ressalvas

sobre o movimento.

A Igreja Catdlica precisou se atualizar, estava perdendo muitos fiéis
para as Igrejas evangélicas. O problema que € preciso ter certos
critérios. Mesmo com toda a orientagdo do Vaticano sobre a
Renovacdo, o movimento distorce muito o catolicismo. Ficam
parecidos mais com evangélicos do que com catdlicos. (Jeferson, 19
anos integrante do Coral Filhos da Imaculada)

Eu penso que a Igreja deveria fazer a acdo inversa, ja que houve uma
recuperacdo de fiéis, devido a RCC, pode agora dar incentivo a uma
doutrinacio tradicionalista. Ao meu ver os eventos da parquia estardo
mais com a cara da Renovag¢do do que do catolicismo tradicional,
orientado pelo padre. (Pedro, 23 anos integrante do Coral Filhos da
Imaculada)

Para os jovens do Coral Filhos da Imaculada, a liberdade que a Igreja Catdlica
estd dando aos grupos ligados a RCC pode ser uma ameaga a IC. Para os entrevistados, a
ameaca consiste na possibilidade de perda do controle das paréquias, nas quais muitas
vezes o0 maior protagonismo € dos lideres da RCC, o que pode gerar conflitos de poder
entre os grupos.

Uma outra preocupagcdo que apareceu entre os jovens tradicionalistas sobre a
RCC, e consequentemente com desdobramentos atuais e futuros que o movimento pode

trazer a pratica evangelizadora da Igreja Catodlica, ¢ a ideia de um ‘falso ecumenismo’.
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Para os jovens ndo carismaticos entrevistados, a RCC surgiu a partir da busca por ‘gracas
espirituais comuns em cultos protestantes’. Para eles, a imitacdo da busca destas gracas
nos moldes do observado em outras denominag¢des pode diminuir a legitimidade da IC,
seu ‘carater de autenticidade e santidade’. Para os criticos mais radicais sobre a RCC, o
movimento se constitui em uma seita, devido a sua descaracterizagdo em comparagao ao
catolicismo tradicional.

Para os jovens catdlicos ndo-carismaticos entrevistados, “se o catolicismo quiser
sobreviver na sua esséncia, pode até permitir a atividade da RCC, mas do jeito que vai
corre o risco de se transformar em outra Igreja, e muitas pessoas, como eu, que niao
simpatiza o estilo da RCC, podera se afastar” (Rafael, 18 anos, participante do Coral
Filhos da Imaculada).

A critica dos jovens do coral se concentra muito sobre a RCC, sem a citagdao
direta da CCAR, em grande parte pela sua adocdo de fundamentos pentecostais nos
moldes dos evangélicos. Ao nosso ver estd implicita nesta critica a questao da disputa do
protagonismo entre os modelos de catolicidade existentes da IC. A preocupagdo também
reside no quantitativo bastante reduzido do grupo que abriga os defensores do modelo
tradicional de catolicidade, em comparacdo aos vdrios da vertente carismatica. Mesmo
sendo o grupo mais préximo do poder central paroquiano, o crescimento da RCC traz
preocupacdes pelo sucesso do modelo de catolicidade diferente do deles.

Os jovens conservadores buscam no catolicismo tradicional, a seguranca
institucional; dai a preocupagdo com a agdo da RCC. Eles vém na preservagdo dogmas
do catolicismo tradicional, uma espécie de “porto seguro”, na valorizagcao dos elementos
nos quais seus pais e familiares foram formados, sendo o desvio representando pelos

grupos da RCC interpretado como perda da esséncia da IC, como quebra da tradi¢do.
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Consideracoes finais

A presente dissertacdo teve como proposta discutir como se configuram as
religiosidades juvenis na paréquia de Bezerros-PE. Para isto, utilizamos o aporte
conceitual relativo a categoria ‘juventudes’, uma breve histéria da Renovagdo
Carismatica Catdlica e o conceito de ascese intramundana, exposto por Weber, em sua
obra ‘A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo’.

Em nossa pesquisa comparamos dois grupos de jovens catolicos: a ‘Comunidade
Catolica de Alianca Resgate’ e o Coral Filhos da Imaculada, sendo este ligado ao modelo
tradicional de catolicidade; e aquele ligado a Renovacdo Carismdtica Catélica. Uma
segunda comparacao realizada foi entre o modelo de religiosidade cat6lica da CCAR e o
modelo de religiosidade dos pentecostais evangélicos.

A metodologia de coleta de dados incluiu a realizacdo de um conjunto de
observacoes sistematicas das reunides do Grupo de Oracdo Resgate, dos ensaios do Coral
‘Filhos da Imaculada’, bem como a realizagdo de entrevistas com o paroco local e com
amostras intencionais de participantes dos dois grupos de jovens catélicos comparados.

A dissertagdo ora apresentada também focaliza tangencialmente a discussao sobre
a relacdo da juventude com a afiliacdo religiosa na contemporaneidade, observando que
tanto os jovens nao carismaticos, do CFI, como os jovens da Comunidade Catdlica de
Alianca Resgate estdo, em seus movimentos de afiliacdo e engajamento religiosos,
buscando respostas e sentidos para suas questdes existenciais, bem como parametros para
guiar as suas vidas cotidianas.

Nos dois grupos de jovens catdlicos encontramos modelos de busca da santidade
e de recusa ao que definem como ‘comportamentos pecaminosos’. Em ambos os grupos
os jovens exercitam uma religiosidade que se aproxima do tipo ideal weberiano de ascese
intramundana, sendo a proposta de rejei¢do do ‘mundo’ da CCAR mais rigorosa na
defini¢do de pecado do que a observada no CFL.

Na comparagdo entre os dois modelos citados de religiosidade juvenil catdlica
foram percebidos os contornos de uma disputa interna pela hegemonia no espaco da
pardquia, um reflexo da disputa observada em termos do campo catdlico envolvente.

Os jovens integrantes do CFI tém os mesmos objetivos que os integrantes da
CCAR, porém a experiéncia religiosa daqueles se dd sob a énfase no conservadorismo,
na forte ligacdo e dependéncia do pdroco, enquanto a experiéncia religiosa destes é
formatada pela centralidade da emocdo, da agdo dos leigos no espaco eclesial, no

exercicio do contato com o sagrado por vias menos mediadas pelo clero.
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Percebemos que os grupos de jovens catdlicos comparados exercem criticas as
vezes mais e as vezes menos explicitas. Os participantes da CCAR criticam o baixo
dinamismo e o tradicionalismo das missas; os membros do CFI criticam o que consideram
a superficialidade e excessos desinstitucionalizadores dos carismaticos, bem como a sua
semelhanca com os pentecostais evangélicos.

Ainda no campo das diferencas e disputas entre os dois grupos, verifica-se a figura
do padre como mediador destes conflitos ideoldgicos, além de disciplinador dos mesmos.
Para os dois grupos o poder sacerdotal, é legitimo, e mesmo que haja discordancia de
opinides, este € respeitado em suas decisdes, ja4 que uma possivel subversdo individual se
constitui em um mal-estar com seu respectivo grupo.

Foi percebido nos grupos o mecanismo tradicional de funcionamento das politicas
identitarias, a saber a rejeicdo da ado¢do de elementos peculiares dos modelos referidos
a alteridade. Os integrantes dA CCAR s@o mais assiduos as missas nas quais as musicas
consideradas mais fervorosas sdo executadas, participando menos das missas
especificamente solenes, como a do dia do padroeiro da cidade (Sao José). Por sua vez,
os integrantes do CFI, além de ndo participarem das reunides da Comunidade Resgate,
também ndo adotam o uso de simbolos e tudo que remeta a RCC, como a sigla PHN..

Em linhas gerais, compreendemos que a juventude se constitui na for¢a motriz da
paréquia de Bezerros, ao qual se destaca a Comunidade Resgate e que apesar de
numericamente bem reduzidos, o CFI contribui como contraponto a tendéncia
hegemodnica do movimento carismatico sobre os jovens catolicos. Com isto,
compreendemos que enquanto os integrantes do CFI empregam a defesa da Igreja
Catolica sobre a perspectiva da legitimidade universal, detentora da formalizacdo e
descendéncia dos ensinamentos de Cristo, a Comunidade Resgate clama pela constante
renovacao, ao qual foi a sua pauta fundacional pautado em uma autonomia relativa em
meio a uma permissao” vigiada”.

Sendo assim, o engajamento dos integrantes dos grupos pesquisados se da sob a
perspectiva das demandas juvenis, emergidas em um mundo cada vez mais plural e
dindmico, como também de incertezas sobre o futuro cada vez maiores, as quais as

institui¢des religiosas buscam atender.
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ANEXOS
Anexo 1 - Roteiro das entrevistas com os integrantes da Comunidade Catoélica de
Alianca Resgate
1- Como se deu a fundacdo da Comunidade Catdlica de Alianga Resgate?
2- Como voce descreveria sua experiéncia de fazer parte da comunidade Resgate?
3- Como € o relacionamento entre os integrantes da comunidade Resgate?
4- Como os integrantes da comunidade Resgate compreendem o catolicismo
tradicional?
5- Como € o relacionamento com os outros grupos da paréquia de Bezerros?
6- Qual a concepg¢do de vocés em relacdo a pecado e santidade?
7- O que € ser um catdlico carismético?
8- Qual a relacdo de vocés com a hierarquia da Igreja?
9- Como vocés sdo vistos por familiares e amigos pelo fato de serem religiosos
praticantes?
10- A quem se dirige o apelo religioso de vocés?
11- Em que consiste o PNH e como vocés o experienciam?
12- Qual a opinido de vocés em relagdo a concepcao de que vocés parecem mais com
evangélicos do que com catdlicos?
13- Qual a avaliagdo que voces fazem da Igreja Catdlica na contemporaneidade?
14- Quantas vezes por semana vocés frequentam a Igreja?
15- Com que frequéncia vocés leem a Biblia, em termos semanais?
16- Com que frequéncia voc€s oram ou rezam?
17- Qual a ideia que vocés tém dos efeitos da religido na vida de vocés?
18- Como vocés avaliam o ser catdlico na contemporaneidade?
19- Como vocés concebem a evangelizacdo que deve ser praticada pela Igreja
atualmente?
20- Sobre os habitos de voces:
Fumam? Bebem? Frequentam Tém cuidados | Tém vida
bares? com o sexual ativa?
vestuério?
1( )sim 1( )sim 1( )sim 1( )sim 1( )sim
2( )nao 2( )nao 2( )nao 2( )nao 2( )nao

100



Por que? Por que? Por que? Por que? Por que?
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Anexo 2

Roteiro das entrevistas com os integrantes do Coral Filhos da Imaculada

1-Qual a visdo de voces sobre o grupo Resgate?

2-Qual a relacdo dos jovens da paréquia de Bezerros como os jovens do grupo Resgate?

3-Qual sua relagdo com o paroco da paréquia em que vocés congregam?

4-Por que ndo participam de grupo carismético?

5-Como vocés sdo vistos por familiares e amigos, pelo fato de serem religiosos
praticantes?

6-Qual sua concepg¢do de pecado e santidade?

7-O que vocés acham do PNH?

8-Quais as diferencas entre um jovem catdlico carismatico € um ndo-carismético?

9-0O que vocés acham dos dons do Espirito Santo?

10-Quantas vezes por semana vocés frequentam a Igreja?

11-Com que frequéncia vocés leem a Biblia, em termos semanais?

12-Com que frequéncia vocés oram ou rezam?

13-Qual a ideia que vocés t€m dos efeitos da religido na vida de vocés?

14-Como vocés avaliam o ser catolico na contemporaneidade?

15-Como vocés concebem a evangelizacido que deve ser praticada pela Igreja

atualmente?

1- Sobre os habitos de vocés:

Fumam? Bebem? Frequentam Tém cuidados | Tém vida
bares? com o sexual ativa?
vestuario?
1( )sim 1( )sim 1( )sim 1( )sim 1( )sim
2( )nao 2( )nao 2( )nao 2( )nao 2( )nao
Por que? Por que? Por que? Por que? Por que?

102




Anexo 3 - Imagens do campo

Igreja Matriz de Bezerros

Imagem da Igreja Matriz a noite
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Um dos jovens do coral Filhos da Imaculada da igreja matriz de Bezerros
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Inicio da procissdo em devocao a Nossa Senhora de Fatima (més mariano)
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Logomarca/simbolo da Comunidade Resgate

Reunido/louvor da Comunidade Resgate na Capela Nossa Senhora do Rosério
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RETIRO DE CAR MAVAL 2019
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Cartaz de um dos eventos promovidos pela Comunidade Resgate

Evento de evangelizag@o nas ruas do municipio de Bezerros- Promovido pela Comunidade
Resgate
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Ministério de louvor da Comunidade Resgate
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Uma das acdes de evangelizacdo da Comunidade Resgate em uma das escolas municipais de
Bezerros
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Parte do Coral Filhos da Imaculada
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Parte do Coral Filhos da Imaculada em atividade de lazer promovido pelos grupos da Paréquia
de Bezerros.

Parte do Coral Filhos da Imaculada em atividade de lazer promovido pelos grupos da Paréquia
de Bezerros.
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Um dos ensaios do Coral Filhos da Imaculada
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