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RESUMO

Neste trabalho é nosso objetivo compreender os processos sociais relativos a conversdao na
Assembléia de Deus - AD, tendo como objeto empirico uma comunidade religiosa dessa
denominagdo, na cidade de Campina Grande. Estudamos como se constréi o habitus do
convertido a partir de dois momentos investigativos: 1)pelo lado institucional, através da
compreensdo e praticas que o corpo-perito/de produtores e gestores dos bens religiosos tem a
respeito do processo; 2) e a partir das narrativas experienciais dos que se convertem, passando
pelos estdgios previstos pela institui¢do, os quais culminam no batismo nas dguas. Para tanto,
inspirados nas contribui¢cdes de Pierre Bourdieu e Michel Foucault, focalizamos a relagdo entre
agentes e estrutura, os mecanismos de incorporacdo de modos particulares de ser, agir e sentir,
dos que se submetem a processos de subjetivacdes no contexto da trajetéria de conversao dos
individuos a AD. Sendo uma pesquisa de carater qualitativo, usamos as técnicas de observacao
direta, visitando sistematicamente as atividades de formac¢ao dos convertidos, e também fizemos
entrevistas com uma amostra nao aleatéria de agentes institucionais e de recém-conversos e seus
familiares.

PALAVRAS-CHAVE: Conversdo — Assembleia de Deus — Mecanismos de subjetivacao —
Habitus religioso



ABSTRACT

In this paper we discuss the social processes related to convertion to the Assembly of God - AD,
having as empirical object a religious community of that denomnation in the city of Campina
Grande — Paraiba State - Brazil. We study how the new habitus of the converted is sharped
following two investigative stages: 1) from the institutional side, through understanding and
practices that the Experts Staff/The Religious stuff Producers and Managers have about the
process; 2) and from the experiential narratives of those who become AD’s Members, through
the stages provided by the institution, which culminate in water baptism. Therefore, inspired by
the contributions of Pierre Bourdieu and Michel Foucault, we focused on the relationship
between agents and structure, the incorporation of mechanisms of particular ways of being,
acting and feeling as a AD’s Member, analizing the undergoing subjectivation processes in the
context of conversion trajectory of individuals in the AD. As a qualitative study, we used the
techniques of direct observation, systematically visiting the training activities of the converts,
and also did interviews with a random sample of non-institutional actors and new converts and
their relatives.

KEYWORDS : Conversion - Assembly of God - subjectivity mechanisms - religious habitus
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O PRECO DA CONVERSAO: Anilise das trocas simbélicas e dos
mecanismos de subjetivacdo dos conversos na Assembleia de Deus

INTRODUCAO

Nos tltimos 30 anos o nimero de adeptos da Igreja Catdlica no Brasil diminuiu
de forma significativa. O catolicismo, que na década de 1970 representava 91,1% da
populacdo brasileira (PIERUCI, 2004, p.03) passou a ser representado por 64,4% da
populacao, segundo o censo realizado no ano de 2010 (IBGE, 2010).

As estatisticas também demostram que nos ultimos 30 anos os evangélicos
passaram de 3% a 22% da populagao brasileira, estando registrados cerca de 16 milhdes
de novos adeptos, sendo dessa parcela 60,0% referidos aos pentecostais (IBGE, 2010).
Se no Brasil presenciamos a crise do Catolicismo, vemos por outro lado a tentativa do
pentecostalismo cldssico, na figura de sua percussora denominagdo assembleiana, a
tentativa de se manter uma alternativa plausivel em meio ao mercado religioso
brasileiro, sobretudo ante o crescimento de novas ofertas religiosas do ramo
neopentecostal (MARIANO, 2005).

De acordo com Machado (2012), essa surpreendente multiplicacio e
diferenciacdo de grupos pentecostais estd relacionada com a revisdo da cultura e da
politica partiddria brasileira predominante durante grande parte do século XX. De

acordo com a autora, tais mudangas estariam marcadas:

No campo da cultura, os analistas identificam entre as mudangas mais
significativas: a flexibilizacdo dos usos e costumes; a adocdo da
Teologia da Prosperidade; a capacidade de selecionar e incorporar
elementos da agenda politica de movimentos sociais; e os
investimentos crescentes nos meios de comunicacio eletronicos. No
campo da politica, os estudos salientam: a aproximagdo dos atores
religiosos com os partidos politicos; a ampliacdo da presenca de
lideres religiosos no Legislativo; e o interesse tanto pelas concessdes
de canais de televisdo e de radio, quanto pelas parcerias com as
agéncias governamentais na area da acdo social. (MACHADO, 2012,
p- 34)

Neste cendrio, a igreja Assembleia de Deus (IEAD) surge como a que conseguiu
atrair o maior numero de novos seguidores nos ultimos dez anos: passou de 8,4 milhdes

para 12,3 milhdes, de acordo com o censo citado. O crescimento impressionante, a
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inser¢cdo na politica partidaria, com a presenga massiva de membros na Bancada
Evangélica e a presenga agressiva nos meios de comunicacdo de massa chamaram a
atencdo de académicos para o crescimento desta denominagao e tornou-se um desafio as
interpretacdes de uma Sociologia do pentecostalismo. Como explicar o estrondoso
crescimento de um conjunto de igrejas tradicionais marcadas por acentuado rigor
ascético e sectario?

A explicacdo lancada por Marcelo Camurca (2013) é a capacidade dos
pentecostais em geral, e da AD em particular, de acompanhar a capilaridade da
geografia social e a mobilidade e o transito de populacdo para lugares mais reconditos e
inalcancdveis do pais, através de organismos dgeis, miltiplos e funcionais. O Pastor
Silas Malafaia, diz o autor, presidente da AD “Vitoria em Cristo” descreve a existéncia
de mais de 100 vertentes de Assembleia no pais. No caso de Campina Grande, hd em
bairros periféricos entranhadas nas estreitas ruelas, em casebres e garagens igrejas
Assembléias de Deus. No bairro em que resido, por exemplo, hd num raio de 200
metros, 3 assembleias, enquanto que igrejas como a Universal do Reino de Deus
(IURD) sao inexistentes nesta projecdo. A AD € um patrimdnio fragmentado, sem dono
de marca que agregam muitas denominagdes que usam esse nome como se fosse de
dominio publico.

Apesar de sua marca tradicional, conclui Camurga, o fato de possuir uma grande
diversidade comeca a proporcionar uma maior flexibilizacdo de conduta entre igrejas
mais conservadoras e outras tidas, por seus novos adeptos egressos das primeiras, como
mais modernas e mais “liberais” a exemplo da “Vitoria em Cristo” do Pastor
Malafaia.(Idem, p.78-79). Para evitar esta complicacdo, que é também sentida em
Campina Grande, a pesquisa foi realizada em ADs cujos ministérios respondem a
Convencdo Geral das Assembleias de Deus Brasil (CGADB) e que sdo
indiscriminadamente regidas pelo Estatuto Geral das ADs, mas precisamente as
pertencentes ao ministério de Belém, ministério este que foi criado pelos pioneiros em
1911 e que procuram manter salvaguardados os preceitos doutrindrios que as
constituiram.

Na cidade de Campina Grande a expressividade da Assembleia de Deus ¢é
estatisticamente relevante. Contanto com 94.991 evangélicos (23,7%) destes quase 26
mil sdo assembleianos (6,5% da populagcdo) comparado ao quadro geral desta no cenario
nacional, chegando a representar cerca de 50% dos evangélicos pentecostais do

municipio, de acordo com os dados censitarios (IBGE, 2010). De acordo com os
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registros da Sede Central da AD em Campina Grande, a denominacdo conta hoje com
cerca de 40 mil integrantes, contando com 105 congregacdes convencionadas
espalhadas pela cidade, além de 107 regides eclesidsticas filiadas a AD-CG e
distribuidas em todo o Estado da Paraiba.

A partir desse cendrio buscou-se compreender o fendmeno da conversdo a essa
proposta de religiosidade, através dos processos de aceitacdo e afiliacdo as visdes de
mundo e filosofias de vida disponibilizadas por esta denominac¢do, como se efetuam as
trocas e negociacdes simbdlicas entre atores das instancias institucionais € 0s conversos
no processo de conversdo. Por meio do valor imputado no servigo ofertado pela AD
qual preco a pagar pelo individuo que deseja ser aceito e reconhecido institucionalmente
como membro efetivo? E qual o lugar do preco nesta economia simbdlica a partir do
Mercado Religioso?

Essas e outras questdes concernentes aos estudos sobre conversdo ressaltam a
importancia de entender a partir deste processo a teia de relacdes que sao
paulatinamente alteradas e refeitas ao processo de afiliacdo religiosa e de que modo este
fenomeno modifica a vida dos sujeitos envolvidos, no que diz respeito a suas escolhas
cotidianas dentro e fora da vida eclesial.

Para focalizar os estdgios de conversdo na AD nos termos apresentados,
escolhemos como locus empirico a congregacdao da AD no bairro do Jardim Borborema,
sendo nossa inser¢do em termos de um conjunto de aproximacdes a serem realizadas
através da frequéncia as atividades religiosas ali realizadas, o que nos permitiu
constituir uma rede de relacdes com os atores institucionais e os convertidos, os quais
téem sido acompanhados nas atividades de formacgdo e entrevistados, além de serem
feitas observacoes direta deles em suas intera¢cdes na comunidade, através do contato
com familiares e amigos.

Compreendendo estes individuos envoltos em suas proprias tramas sociais, suas
comunidades, suas familias, seus ambientes de trabalho, e mantendo em perspectiva as
particularidades da conversdo assembleiana ndo € dificil imaginar como essas visdes de
mundo, disseminadas e internalizadas nestes espacos, adentram diversos campos da
sociedade campinense. Pesquisas realizadas pelo Pew Research Center (2011) em
vérios paises do mundo lan¢cam algumas luzes no fendmeno aqui estudado. Incitados a
escolherem entre as opgdes “religido”, “grupo étnico”, “continente” ou “nacionalidade”
qual seria a comunidade de maior relevancia em suas vidas, 51% dos brasileiros

participantes da enquete assinalaram a primeira como sendo sua principal possibilidade.
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Entretanto, quando se cruza as respostas com a varidvel pertenca religiosa, verifica-se
que entre os pentecostais a porcentagem dos que indicam a religido como principal
fonte de identidade ¢ maior do que a proporcdo encontrada na populacio brasileira em
29 pontos (idem,p.153). Essa diferenca significativa sugere a tendéncia dos pentecostais
em estabelecerem vinculos e compromissos mais fortes com o grupo confessional que
com as demais agremiacdes da sociedade civil e da politica. De acordo com a pesquisa
realizada por Machado (2012), sobre os efeitos da participagdo na politica de grupos
evangélicos, verificou-se que enquanto 79% dos entrevistados brasileiros concordaram
com a afirmacdo de que o aborto nunca € justificivel, a propor¢cdo dos pentecostais que
respondeu afirmativamente a essa questao foi superior em 12 pontos, ou seja, 91%. No
caso da homossexualidade, 49% dos brasileiros concordam que ela nunca pode ser
justificdvel, ao passo que a proporcao dos pentecostais € de 76%, uma diferenca de 27
pontos (Cf.- MACHADO, 2012, p.37).

Nao ¢é pretensdo deste trabalho propor que estas ganham cotidianamente as
disputas simbdlicas com outras visdes, 0 que exigiria outro investimento intelectual de
pesquisa, mas pensamos que ¢ importante perceber que se as visdes assembleianas
existem nestas disputas, na medida em que seu modelo do ser crente € repetido
cotidianamente na cidade, é importante investiga-la, portanto, para entender eventuais
dimensdes sociais, os desdobramentos que t€ém como mola motriz o processo de
conversao, momento privilegiado em que as estratégias de negociacdes e subjetivacio

sdo inicialmente mobilizadas para a assimilacdo de um dado habitus religioso.

Coube a esta pesquisa identificar como a instituicdo define os passos a serem
seguidos pelos conversos na dire¢do de sua legitima¢do enquanto membros efetivos,
bem como as eventuais diferentes interpretagdes do processo de conversdo para os
agentes nele envolvidos, de modo a entender com se realiza a dindmica de trocas e de
negociagdes entre aqueles que se configuram enquanto corpo especializado e que
coordenam o processo de dentro da Institui¢cdo; e o corpo leigo, dos que se sujeitam no
processo. Foram, portanto, as seguintes questdes que ambicionamos responder nesta
pesquisa: Quais mecanismos de subjetivacdo sdo postos em funcionamento pela
instituicdo na elaboracdo do preco da conversdao? Que saberes sdo assimilados pelos
recém-chegados que colaboram para permanéncia destes no processo? Quais
regularidades sdo constitutivas do habitus do crente da IEAD ao final da conversao?

Sendo necessaria nossa imersao no contexto a ser analisado, adotaremos a linha da
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pesquisa qualitativa, na medida em que pretendemos lidar diretamente com os
individuos que vivenciam o processo de conversdo, quer em posicoes
institucionalizadas quer como conversos. Como nos alerta Bourdieu:
[...] somente a experimentagdio bem-sucedida como ‘razdo
confirmada’ pode comprovar o valor explicativo e o poder dedutivo de
uma teoria, isto &, estabelecer aptidio da mesma para engendrar um

elenco sistemdtico de proposicdes susceptiveis de encontrar
confirmag¢@o ou anulagdo na prova dos fatos. (1999, p.77)

Pensamos que as interacdes, os mecanismos de trocas simbdlicas e de
hierarquizacdo colocados em operagcdo nos processos de conversdao a IEAD s6 podem
ser analisados com o engajamento do pesquisador na comunidade, a fim de construir
uma familiaridade com aqueles que estdo inseridos nos referidos processos, o que
possibilitard que ele se torne, em certa medida, e com os devidos cuidados inerentes a
pesquisa e ao trabalho cientifico, um personagem menos estranho na comunidade. A
inser¢do no grupo torna o pesquisador um sujeito mais préximo, podendo adentrar em
confissdes mais intimas que s6 podem ser obtidas a partir de uma aproximac¢io menos
formal. E pensando no enriquecimento dos relatos recolhidos no trabalho de campo que
a observagao dos sujeitos que estdo no caminho da conversdo serd feita a partir uma

imersdo nossa na comunidade em que ocorrem os processos a serem analisados.

A pesquisa de cardter qualitativo, baseada nas observacdes direta e participante
requerem amostras mais flexiveis. Pensando nisso, utilizaremos como técnica de coleta
de dados, além da frequéncia as atividades religiosas da comunidade religiosa escolhida,
a realizacao de entrevistas semiestruturadas com amostras nao aleatérias de membros da
hierarquia da IEAD e de individuos recém-batizados acima de 18 anos e em processo de
conversao, selecionados por tipicidade. Dentre estes, priorizamos entrevistar aqueles
sujeitos que, ndo vindo de uma tradicdo denominacional Assembleiana, atribuem sua
conversdao a razoes outras que ndo a uma heranca familiar. Estes sujeitos serdo
escolhidos a partir do modelo de amostragem qualitativa de individuos-tipo, ou seja,
serdo priorizados sujeitos que apresentarem claramente as caracteristicas que

pretendemos analisar nesta pesquisa.

As varidveis a serem observadas e que servirdo de pardmetros para nossa
observacao direta e participante na elaboracdo dos roteiros-base das entrevistas a serem

realizadas serdo as seguintes: género, idade, renda e nivel de instrucdo. Estas auxiliardao
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a compor um quadro tipico relativamente homogéneo de um perfil social pertinente a
aspectos relevantes dos candidatos a conversdo. Tendo por diretrizes estes aspectos,
orientaremos as observacdes através do acompanhamento dos sujeitos no processo de
conversdo, a partir da chegada a comunidade até o momento do batismo nas aguas,
serdo realizadas entrevistas com os diferentes agentes dispostos na hierarquia da IEAD,
a fim de analisar as interpretacdes destes sobre a conversdo. Este acompanhamento tera
por finalidade verificar a trajetdria dos sujeitos e a formacdao de um habitus religioso

especifico desta comunidade, como aspecto distintivo entre os diferentes agentes, e

formador de uma identidade particular de “ser crente”.

Assim, nossos objetivos com essa pesquisa sao 0s seguintes:

e Analisar os modos de experimentacdo da conversdo pelos diferentes agentes, a
partir da consideracdo de suas trajetérias e do modelo institucional;

e Descrever e analisar os diferentes estigios da conversdo na AD, através da
observacao das trajetérias individuais daqueles submetidos ao processo;

e Identificar ao longo do processo de conversdao os tracos de formacdo do novo

habitus religioso, o do “crente” da IEAD.

Estruturamos o texto da dissertagdo em cinco partes:

1) Seguindo o conceito de conversdo

Neste capitulo apresentamos uma revisao das principais contribui¢des a cerca
do tema da conversdo, convergindo naquelas que melhor se adequaram a pesquisa aqui
empreendida. Buscamos concentrar nossa fundamentagao sobre a conversao em dois
dominios: um experiencial e outro institucional, os quais colocamos em relacdo para
compreender o fendmeno da conversdo a IEAD. Concebemos a conversdo enquanto
uma mudanca processual demarcada por estagios distintos e distintivos estabelecidos
pela institui¢do e vividos pelos conversos a fim de inscrever sobre suas experiéncias um

modelo particular de ser crente.

2) Trajetorias no campo: o espago e as leituras de si dos convertidos na AD

Dando continuidade ao nosso passo inicial de questionar como nasce a

conversdo enquanto sistema de conhecimento subjetivado, por meio do qual as pessoas
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elaboram sentidos e valores a cerca de si e do mundo, elaboramos neste capitulo a
leitura do processo de conversdo enquanto uma linguagem ensinada e inscrita nas
coisas, nas injungdes tacitas, nas rotinas da divisdo do trabalho ou dos rituais coletivos
ou privados. Aqui descrevemos o processo de conversdo, seus personagens € seus

movimentos possiveis inscritos nas trajetorias no subcampo religioso da AD.

3) O olhar institucional sobre a conversdo

Neste capitulo fazemos uma andlise dos dados coletados na AD ministério de
Belém do Jardim Borborema em Campina Grande. A partir das entrevistas realizadas
com pastores assembleianos a cerca deste processo, analisamos como o0s agentes
institucionais legitimos inseridos numa estrutura congregacional e munidos de
documentos oficiais e materiais diddticos doutrindrios - Estatuto Geral e as revistas da
CPAD para novos convertidos - interpretam e orientam os individuos recém-chegados

em suas congregagoes.

4) “Ser crente na assembleia é diferente”: As trajetoria de conversdo

Neste capitulo analisamos as entrevistas realizadas com um grupo de conversos,
com os quais tivemos contato durante o periodo da observacdo participante na
comunidade do Jardim. Borborema. Utilizaremos nessa parte um modelo heuristico dos
estdgios de conversdo observados para refletir sobre as trajetérias dos sujeitos em suas

negociagdes e incorporagdes do modelo religioso da AD.

5) Conclusdo: O olhar do pesquisador, a experiéncia da experiéncia

Neste ultimo momento procuramos descrever as impressoes de uma experiéncia
de pesquisa sobre a conversdo na AD. Propondo uma reflexdo sobre nossa prética,
procuramos lancar um olhar a luz da experi€éncia participante na comunidade citada,
voltando o olhar da pesquisadora sobre sua prépria experiéncia. Acreditamos que este
exercicio de reflexdo da prética cientifica seja enriquecedor para futuros tedricos da

conversao.
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CAPITULO 1

SEGUINDO O CONCEITO DE CONVERSAO

Diferentemente do que foi previsto por cientistas sociais e demais estudiosos no
inicio do tultimo quartel do século passado, o fendmeno religioso estd longe de perder
sua forca na construcdo/invencdo do social. O que se observou ji no final do referido
século foi a revitalizacdo do campo religioso, em vérias partes do mundo, sinalizando-se
a0 mesmo tempo uma crescente privatizacdo da vida religiosa, o que tem estimulado
pesquisadores a reexaminar a natureza dos processos de conversdo/afiliacio (RAMBO,

1993).

No Brasil este revigoramento religioso se observa a partir dos chamados Novos
Movimentos Religiosos, que delineiam formas inéditas de relacdo com o sagrado,
provocando assim indagagdes sobre a desconstrucio dos sistemas tradicionais de crenga
e a singular mobilidade religiosa contemporanea (HERVIEU-LEGER, 2008). Abordar o
tema das afiliacdes religiosas, sobretudo a partir de uma andlise do fendmeno da
conversao no Brasil, ndo é tarefa fiacil. Em um pais cujas diversidades e adversidades
modelam um campo multifacetado de realidades que se emparelham e se hierarquizam,

a religido torna-se também um elemento marcante no cendrio de desigualdades.

Os estudiosos brasileiros observou Frigerio (2007), tém rejeitado o termo
“conversao” como ferramenta de andlise das afiliacdes religiosas, alegando sua
ineficiéncia na compreensdao das mudancas pelas quais passa o fendmeno religioso no
pais, marcado pelo declinio das religides tradicionais e o surgimento de novas maneiras
de experienciar a relagdo com o sagrado, por maneiras inéditas de afiliacdo e de
encontro com credos diversos que surgem no horizonte das religides no Brasil. Segundo
O autor:

Ao contririo da Argentina, onde o crescimento do pentecostalismo e
outros novos movimentos religiosos, chamaram a atencdo de
estudiosos sobre o processo de conversdo, como uma forma de
explicar este desenvolvimento, no Brasil o fato de que, como o
socidlogo Reginaldo Prandi observa, quase um quarto da populacdo
adulta mudou para uma religido diferente da que nasceram tem, ao

contrdrio, levado ao ceticismo académico sobre a prépria existéncia da
conversdo. Varios artigos de antrop6logos e sociélogos brasileiros t€ém
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questionado a plenitude do uso deste conceito para descrever a
maneira pela qual os individuos passam de um grupo religioso para
outro, bem como as conseqiiéncias que esta passagem implica. [...] O
transito rdpido de individuos do catolicismo para as igrejas
pentecostais de rapido crescimento e as suas passagens posteriores
entre eles tém convencido estudiosos brasileiros de que afiliagdes
religiosas contemporaneas e compromisso sdo muito leves e frageis e
ndo suficientemente importantes na vida dos individuos para serem
considerados conversdo. (Traducdo livre nossa do texto original em
inglés)

De acordo com esse autor, a partir do intenso e fluido transito de pessoas
catélicas para o pentecostalismo, os estudiosos no Brasil concluiram que essa rapidez
denotaria uma fragilidade nas associacdes religiosas € nos compromissos, insuficientes
para serem consideradas conversdes. Alguns estudiosos (PRANDI, 1996; NEGRAO,
1997; ALMEIDA e MONTERO, 2001) partem da ideia de que estas “passagens”, ou a
“pertenga multipla” de religido ndo marcam, necessariamente, uma ressocializacao,
podendo ser lidas como uma adesdao simples, motivada por eventos especificos na

historia de vida destes individuos.

Um dos fendmenos empiricos investigados, os quais geraram essa interpretacao
sdo os neopentecostais que tém dividido seus estudiosos em diferentes perspectivas a
respeito dos processos de afiliacdo. Uns os tomam como improvaveis que, sendo
produto de uma sociedade cada vez mais secularizada, de religides desencantadas,
produzem uma perda paulatina da influéncia na regulacio da vida dos sujeitos, devido a
ampla oferta e a transicdo constante entre religides. Outros tendem a percebé-los como
resultado dos movimentos de renovacao religiosa, uma vez que essa flexibilizacdo nio

significaria de modo algum a decadéncia da religido, mas a revitalizacdo da crenca.

A leitura destes autores e suas reflexOes tedricas a respeito do processo de
afiliacdo infere certo consenso no tocante ao olhar lancado as experiéncias praticas e
discursos dos sujeitos religiosos. Entendemos que o desconsiderado nestas andlises € a
Obvia diferenga entre o nivel de adesdo daqueles que estdo no processo de conversdo e

aqueles que apenas visitam o templo esporadicamente.

A auséncia de problematizacdo em relacdo ao gradual compromisso que se
estabelece no processo de conversdo, construido ao longo de etapas definidas pela
institui¢do e que, no caso aqui estudado, termina por envolver gradativamente o neéfito

no estilo de vida assembleiano, tem gerado divergéncias e dividido estudiosos da
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religido no Brasil e na América Latina, como alerta Gusmao e Campos referindo-se ao
estudos da conversdo na IURD: “ao tentar apreender o processo de invengdo da cultura
e das crencas, o pesquisador lida com significados, mas precisa ter cuidado em ndo se

deixar ser usado por estes” (2012, p.58).

Apoiamo-nos nas leituras da literatura especializada para reiterar o termo
conversao na andlise das experiéncias de afiliacdo verificadas na igreja Assembléia de
Deus, na cidade de Campina Grande. Atestamos a ineficicia do termo passagem, uma
vez que a adesdo a essa comunidade revela mudancas significativas na maneira como os
sujeitos se apercebem e concebem o mundo, e como se relacionam com estes durante e
ao fim do processo. Concluimos que a conversio definida apenas pela transicio
religiosa € insuficiente para esta andlise, € que o uso do termo “passagem” limita a
compreensdo deste fendmeno na AD. Como observaram Ricardo Souza (2011) e
Marcelo Camurga (2013), o pluralismo religioso no Brasil é quase bindrio, acontecendo
em sua parte mais significativa com relagdo ao campo cristdo. Se atribuirmos a
conversao apenas a mudanca denominacional intercristd, de fato ndao veremos
mudangas significativas nestas transicoes. Por outro lado se observamos as mudangas
em termos de discursos e nas atribuicdes de ser crente, sobretudo quando consideramos
mais a saida do catolicismo e entrada no campo dos evangélicos, € menos entre as
multiplas ramificacdes destes ultimos, verificamos que estas novas experiéncias
religiosas modificam a relacdo que os sujeitos tém com a religido, com o mundo e com
eles mesmos. Veremos aqui como a relacio com dogmas religiosos e rituais — a
exemplo do batismo — compdem o que chamaremos de processo de conversao, no
sentido de mudanga de condutas e valores, comportamento e espacos de sociabilidade

frequentados.

Na realidade das igrejas assembleianas vemos que este fenOmeno ndo ocorre de
modo homogéneo, sofrendo influéncia de diferentes fatores que modificam as
estratégias de conversao e as técnicas de doutrinacdo e de inculcag@o de novos habituses
religiosos. No ambito institucional, o processo de conversdo enquanto experiéncia
também € chancelada por um corpo perito que a produz, reproduz por meio de ritos e
mecanismos de subjetivacido proprios de seu espaco, como afirma Rambo (1993, p. xiv):

Eu acredito que, qualquer que possa ser a verdade teologicamente, a
comunidade singular casa-igreja de fé tem uma influéncia decisiva

sobre a experiéncia de conversio de uma pessoa. Hd muitas
experiéncias diferentes de salvagdo e nenhum caminho € obrigatério.
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Dito de forma incisiva, a conversio é o que as pessoas dos grupos de
fé dizem que é. (Traducgdo livre nossa do texto original em inglés).

As constatacdes em torno da crescente autonomia do individuo em relagdo a sua
escolha religiosa, que emancipado da tradi¢do familiar ou do julgo institucional possui
maior liberdade para trafegar entre diferentes credos religiosos, ndo anula de modo
absoluto a relevancia e a igual necessidade de entrever o papel da instituicdo neste
processo de conversdo, sobretudo em comunidade como as das ADs, que ainda
preservam linhas demarcatdrias precisas em seus processos de afiliacdo, em relagdo ao
outros modelos de religiosidade do subcampo dos evangélicos.

Propomos aqui explorar a conversdo enquanto modelo holistico. Contrapondo
as tentativas de explicacdo ajustadas a modelos universalistas ou demasiados
simpldrios, pautamos nossa explicacdo numa andlise que contemple ndo somente as
experiéncias individuais, mas também aspectos estruturais da conversao.

Sabendo que nenhum modelo pode abranger a totalidade, seguimos as
observacdes feitas por Rambo (idem), priorizando entender as experi€éncias de
conversao através de dois momentos investigativos: 1) pelo lado institucional, através
da compreensdo e praticas que o corpo-perito/de produtores e gestores dos bens
religiosos tém e executa no processo; 2) e a partir das narrativas experienciais dos que
se convertem, passando pelos estdgios previstos pela instituicdo, os quais culminam no
batismo. Pretendemos com isso vislumbrar as relacdes de negociag@o e subjetivacdo que
estas duas for¢as mobilizam na reprodu¢do e incorporag¢do dos sentidos do ser crente na
IEAD, que culminam no batismo nas dguas.

Este modelo nos permite enxergar a experiéncia da conversdo a partir de uma
leitura que integra a atividade e passividade do sujeito que se converte, em niveis
variados e a depender das trajetdrias individuais e do momento considerado na linha dos
acontecimentos que compdem o processo de reconhecimento grupal da conversio.

Entendemos aqui como ativos, os sujeitos que, de acordo com Guerra (2013),
realizam a prospecc¢do de propostas de religiosidade, aproximando-se daquelas que lhes
aparecem como capazes de satisfazer necessidades e trazem vantagens e se afastando
das que ndo lhes parecem capazes de preencher os eventuais vazios por eles definidos e
realizar os seus desejos. Por outro lado, eles sdo passivos porque sdo forcados a se
adaptar as exigéncias teoldgicas e morais estabelecidas pelas comunidades de fé nas
quais decidem entrar (Cf. GUERRA, idem, p.11).

Inspirados em Foucault (2013), concebemos a conversdo religiosa como uma

experiéncia transformada em saber, um saber produzido, reproduzido e legitimado pela
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institui¢do, que se torna verdade e tem efeitos tanto sobre seus produtores como seus
usudrios/origindrios como sobre os usudrios-alvos, estabelecendo formas de relacdo

diferenciadas seja para reproduzir este saber, seja para transforma-lo.

Com base nesse pressuposto de base foucaultiana, comecamos a andlise deste
processo através do préprio termo conversdo, focalizando-o a partir dos seguintes
pontos: 1. A conversdo enquanto experiéncia; 2. A conversdo enquanto rito

institucionalizado; e 3. A conversao na IEAD.

1.1 A conversao religiosa a luz do conceito de experiéncia

No livro O Governo de Si e dos Outros (2010)1, distanciando-se dos habituais
métodos de andlise das representacdes e das mentalidades empregados pelos
historiadores, Michel de Foucault lanca um novo olhar sobre a histéria do pensamento,
propondo analis-la a partir do que chamou de “focos de experiéncia”. Ao colocar em
perspectiva as experiéncias, ndo se trata mais de uma histéria dos objetos, nem

tampouco diz respeito a uma filosofia do sujeito.

Propondo uma histéria critica da verdade nao hé, portanto, o sujeito € o objeto
como unidades universais e essenciais; eles assim se tornam mediante as préticas
(préticas discursivas, praticas sociais e praticas de si). Aplicada a histéria do
pensamento, a critica da verdade investiga a constitui¢do e a modificagdo nas relagdes
entre sujeitos e objetos mediante seu enquadramento em termos de “modos de
objetivacdo” e “modos de subjetivacao”. Na constituigdo dos modos de objetivacao, a

luz de Foucault, diz Candiotto (2006, p.67):

[...] ndo se procura definir as condigdes formais do sujeito como
objeto, mas enfatizar de que modo ele tornou-se historicamente tal
para um saber possivel. Nao existem objetos naturais tais como a
verdade, a doengca mental, o poder ou a sexualidade; eles assim se
tornam mediante praticas histdricas especificas e raras.

Do mesmo modo, se did a constituicdo dos modos de subjetivacdo em geral,
através dos quais a producdo do sujeito compreende um conjunto de préticas historicas
especificas de sé-lo, a partir de um estatuto socialmente preestabelecido, de

posicionamentos em sistemas de relacdes e fungdo sociais, bem como, discursos e

! Curso ministrado por Michel Foucault no ano de 1983 no College de France.
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praticas que elaboram, de modo objetivo e simbdlico, uma certa normatizacdo do
sujeito. A questdo principal ndo € aceitar ingenuamente esses modos de conhecimento,
mas analisd-los em “jogos de verdade” muito especificos, relacionados a técnicas

particulares que os seres humanos utilizam para entenderem a si préprios.

Para compreender a constru¢do da realidade a partir da constituicdo de saberes e
praticas de si, Foucault elaborou trés passos para operacionalizar sua andlise das
experiéncias: 1. As formas de saber possivel; 2. Matrizes normativas de comportamento

para os individuos; 3. E os modos de existéncia virtuais para os sujeitos possiveis.

Foi a partir destes modelos que Foucault procurou estudar a sexualidade, por
exemplo,
[...] [vendo de] que maneira, nas sociedades ocidentais modernas,
constituiu-se uma ‘experiéncia’ tal, que os individuos sdo levados a
reconhecer-se como sujeitos de uma ‘sexualidade’ que abre para
campos de conhecimento bastante diversos, e que se articulada em
um sistema de regras e coercdes. O projeto era, portanto, o de uma
histéria da sexualidade enquanto experiéncia, se entendemos por
experiéncia a correlagdo, em uma cultura, entre campos de saber, tipos
de normatividade e formas de subjetividade. [...] Falar da
‘sexualidade’ como uma experiéncia  historicamente  singular
suporia, também, que pudesse dispor de instrumentos suscetiveis de
analisar, em seu préprio cardter e em suas correlacdes, os trés eixos
que a constituem: a formacdo dos saberes que a ela se referem, os
sistemas de poder que regulam sua prética e as formas pelas quais os

individuos podem e devem se reconhecer como sujeitos dessa
sexualidade. (FOUCAULT, 1984, p. 10-11)

Tendo por base os trés eixos de sua teoria — saber, poder e subjetividade -
Foucault se pergunta, como os seres humanos se tornaram (historicamente) sujeitos,
destacando a maneira como 0s corpos sensiveis foram capturados, subjetivados,
moldados a partir de uma série de discursos, institui¢coes, estruturas arquitetonicas, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des filoséficas, morais e
filantrépicas etc. Em outras palavras, como a partir destes “dispositivos”, foi possivel

uma determinada “experiéncia de si” e do outro, por exemplo, com a sexualidade.

Do mesmo modo aplicado por Foucault na andlise da sexualidade, e da
produgdo/constituicdo deste saber/poder na sociedade moderna, propomos elucidar a
experiéncia da conversdo partindo destes trés eixos e os articulando entre si, no
entendimento da constituicdo dos modos de objetivac@o e subjetivacdo engendrados no

processo de conversao religiosa.



27

1.1.1. A Conversdo enquanto a operacionalizacdo de modos de saber

A conversao religiosa enquanto experiéncia no interior de nossa cultura pode ser
pensada primeiramente a partir de uma série de saberes mais ou menos heterogéneos
que se constituiram e se modificaram ao longo da histdria. Tais conhecimentos podem
ser do tipo teoldgico (soterologia), psicolégico (comportamental) e sociolégico
(fendmeno social). No entanto, tendo em vista o tempo disponivel para esta pesquisa
ndo € possivel analisar o fendmeno estudado em termos destes saberes, em andlises
isoladas. Sendo assim, neste primeiro ponto, traremos a visao de alguns tedricos a cerca

dos diferentes saberes acima expostos para elucidarmos a conceituagcdo da conversao.

O conceito de conversao religiosa deriva de um universo teolégico judaico-
cristdo, vindo da palavra em hebraica shub (MENDONCA apud RAMOS, 2003), que
significa “voltar-se, voltar para tras”. A ideia seria o retorno para um lugar
supostamente determinado pela vontade divina, de que a pessoa teria se afastado.
Expressdoes do que se espera como resultados do processo de conversido sao, por

2 ¢¢

exemplo, “um interior renovado”, “um novo coragdo”, “uma nova vida”.

O conceito neotestamentério de conversao segue a de shub, mas também faz uso
de certas metaforas tais como as de morrer/renascer; trevas/luz. Neste sentido, a
conversdo significa passagem, mudanca de uma situacdo para outra a ponto de atingir
um estdgio de conotacdo moral e religiosa considerado adequado no ambito de uma

dada cosmovisdo religiosa.

O processo de conversdao é um ponto central em modelos de religiosidade em
geral e também no cristianismo. Expressdes como “aceitei Jesus”, “achei o verdadeiro
caminho”, retratam bem o momento da chegada da pessoa que descobre o “erro” e o
“pecado” em que vivia antes e sua decisdo de mudanca de rumo. Na esteira do
pensamento religioso, a conversdo caracteriza uma atividade espiritual individual, em

referéncia a uma natureza imutdvel, um plano transcendental.

Estudar a conversdo do ponto de vista das ciéncias humanas implica entendé-la
como um fato social e como um produto de interagdes entre os sujeitos, a partir de

relagdes de poder e cendrios institucionais pré-estabelecidos e de certo modo gerais e
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exteriores aos sujeitos, embora a conversiao seja do ambito também da interioridade, da

vida subjetiva de cada converso.

Um dos precursores na sistematizacdo e compreensdo do fendmeno da
conversao religiosa foi William James (1995). Tratando sobre aspectos da psicologia
humana e das experi€ncias religiosas dos individuos, James propds uma reflexdo sobre
o pensamento humano, do funcionamento cerebral que culmina no éxtase religioso.
Segundo ele a conversdo ocorre em um estado de consciéncia alterado no qual o eu
individual estd fracionado ou degenerado e incerto, passando por um o processo de
unificacdo e experimentando a convic¢do que dele emana em vista das realidades das
religides, chamando-se essa experiéncia de conversdo:

[...] Cada meta colimada desperta certo tipo especifico de excitagdo
interessada, e junta certo grupo de ideais a ela subordinadas com suas
associadas, e se as metas e excitacdes forem de espécies distintas, seus grupos
de ideais terdo pouca coisa em comum. Quando um grupo estd presente e

monopoliza o interesse, todas as ideais ligadas a outros grupos podem ser
excluidos do campo mental. (JAMES, 1995, p.128).

Em outras palavras a mudanca de crencga religiosa pode levar o individuo a
perceber que sua experiéncia religiosa (ou ndo religiosa) anterior que ele teve nao foi
suficiente para atender a suas expectativas particulares, gerando uma crise ou decepc¢ao.
A conversdo segundo James, pode ser entendida como uma mudanca gradual na qual se
constréi um novo conjunto de hdbitos morais e espirituais, no campo volitivo (idem,

p.136).

Na abordagem de Rubem Alves (1979), a conversdo pressupde uma crise de
sistemas referenciais na qual o individuo se apoia. Nesta, existiria uma tensao na
relacdo entre as exigéncias emocionais do converso e a racionalidade religiosa em que
ele adentra, a partir da qual se criam novos padrdes de pensamento e conduta, adaptados
ao sistema religioso: “Sugiro que a conversio é esse nascimento. E a entrada no
labirinto. Nela encontramos o ponto de articulagdo entre a racionalidade que sera
construida socialmente depois e as exigéncias emocionais da personalidade” (ALVES,
1979, p.54). Para esse autor, outros significantes de carater religioso s6 serdao assumidos

se corresponderem as expectativas emocionais do converso.

Podemos ainda pensar o processo de conversdao em termos de conflitos relativos

a ordem linguistica: de um lado estd o convertido, dotado de um conhecimento préatico-
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religioso, de um vocabuldrio adquirido para significar-se ao mundo; do outro, a
linguagem legitima dos agentes religiosos especializados, a qual se propdem em sua

novidade e em termos de superioridade:

[...] o mundo sobre que falo e a que me refiro por meio da minha linguagem € o
mundo que gira em torno dos meus valores. Quando falo sobre o mundo
impulsionado pela dindmica inconsciente do ego que busca um mundo em que
meus valore sejam plausiveis, mundo que seja lar, mundo que seja um espago e
um tempo amigos. (idem, p.55)

Pesquisas sobre conversio religiosa na mesma linha assumida por Rubem Alves,
no que se refere ao protestantismo tradicional, foram realizadas por Précoro Velasques
Filho (1988). Para este autor, a conversio ao protestantismo € marcada por uma
passagem de um mundo considerado corrupto, para o mundo novo e benquisto do reino

de Deus. A conversido €, pois, acompanhada por uma efetiva intervencdo do grupo

religioso:

A igreja é a tinica mediacdo possivel a conversdo. Ainda que uma conversao
ocorra sem a acdo direta da Igreja, sempre encontraremos a sua presenga
indireta. A conversdo pode ocorrer pela leitura da biblia ou de um escrito
inspirado, pela pregagdo, pelo testemunho pessoal de alguém que ja se
converteu. Contudo esses meios pertencem a igreja, de forma que ninguém se
converte sem sua intervencdo. (VELASQUES FILHO, 1988, p.55)

Uma vez inserido na organizacdo religiosa, ele — o individuo — se submete a um
processo descrito como de santificacdo, um conjunto de mudancas orientadas pela

doutrina e disciplina do grupo religioso:

E pela conversdo a transformacdo comportamental (santificagio) de cada um e
de todo o mundo que a sociedade serd transformada em mais santa e justa.
Toda a ética social é uma coletivizac@o da ética individual através da conversio
e transformacdo comportamental de cada um e de todos. A igreja e o reino de
deus s@o a soma de conversdes individuais. (idem, p.56)

O controle comportamental através da absorcdo de regras disciplinares pelo
converso faz com que a organizacdo religiosa tenha um papel fiscalizador e esta
fiscalizacdo circunscreva toda a vida social do crente, na familia, no trabalho, etc. A
disciplina da IEAD também separa aqueles que sdo escolhidos daqueles que estdo a

margem da organizagdo religiosa:

O bom é aquele que normaliza sua vida pela disciplina; o mau quebra a
disciplina. Ser cristdo é fazer parte da comunidade que € a tinica conhecedora
da verdade absoluta e fazer parte da comunidade significa o compromisso de
cumprir todos os itens da disciplina. A quebra da disciplina necessariamente
leva a exclusdo. O arrependimento e as penalizagdes existem para trazer de
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volta a ‘ovelha que se desgarrou’. Sempre haverd possibilidades de retorno a
comunidade, desde que as formalidades sejam observadas. (idem, p.58)

As estratégias de controle e punicdo investidas pela instituicdo tornam-se por sua
vez mecanismos de manutencdo de sua legitimidade perante os membros, na medida em
que previne rupturas nas estruturas de sua plausibilidade, as quais possam levam ao seu

enfraquecimento e perda de sentido.

De modo semelhante ao que observamos no protestantismo cldssico, as igrejas
pentecostais de primeira onda (Cf. FRESTON, 1998) — de que faz parte a AD - também
sdo conhecidas pelo controle rigoroso dos fiéis, vinculado a uma proposta de negacao
do mundo, ou de ascese intramundana, no sentido weberiano. Bastava vé-los para que,
segundo Mariano (1999), logo fossem identificados como “crentes”, “biblias”,
“glorias”, “aleluias” efc. Usos e costumes, conforme o autor citado, € uma expressao
utilizada pelos pentecostais para se referir ao rigorismo legalista, as restricdes ao
vestudrio, uso de joias, produtos de beleza, corte de cabelo e a diversos cdédigos

comportamentais existentes em seu meio religioso.

Os usos e costumes podem ser considerados como um cédigo por meio do qual
se afirma que os fiéis alcancardo a salvacdo. Através da observancia de certas
proibicoes, tais como as referentes a bebida alcodlica, televisdo, frequéncia a cinema e
cigarro, dentre outras, algumas denominagdes pentecostais, dentre as quais a AD, visam
produzir uma separacdo entre os pentecostais € os outros individuos da sociedade.

Essas proibicdes e restricdes erguem uma barreira entre o fiel evangélico e o mundo.

Os anos cinquenta marcaram, conforme Mariano (1999), o inicio do processo de
alteracdo no perfil estético e nos costumes dos evangélicos. Entretanto, somente nos
anos 80, aponta o autor, é que efetivamente despontaram significativas mudangas na
estética, nos costumes € hdbitos dos novos evangélicos. Os jovens neopentecostais
aboliram as “vestes dos santos” e passaram por um processo de aggiornamento — ou
adaptacdo aos novos tempos. Os membros das denominac¢des neopentecostais, muitos
deles oriundos do pentecostalismo cldssico e do deuteropentecostalismo, das igrejas
protestantes  historicas e renovadas, adotaram ritmos musicais, vestudrio,
comportamentos e estilos de vida em certa medida similares aos seus pares ndo
evangélicos, subvertendo de vez, afirma Mariano (1999), o padrdo estético que boa

parte dos pentecostais ainda adota, como os de algumas linhas da AD.
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Tradicionalmente, segundo Mariano (1999), os pentecostais repudiam o que
denominam convencionalmente de “mundo” ou “mundanismo”, isto é, defendem a
postura de rejeicao e afastamento dos padroes comportamentais e das visdes de mundo
dos ndo crentes. Desse modo, o fiel deve mostrar-se santificado através da
exteriorizacdo de sinais que o diferenciem do resto da sociedade. Certos tipos de lazer,
por exemplo, sdo considerados como perdicdo, a medida que estejam associados a
vicios, desejos e prazeres da carne ou por denotar apego as coisas do mundo. Assim,
para afastar seus fi¢is desses “perigos”, os pastores e lideres religiosos promovem
atividades que ocupem o tempo do individuo na igreja, procurando restringir sua vida
associativa as redes de relacdes entre os irmdos de fé. Essa rigidez nos usos e costumes
¢ muitas vezes alegada como motivo para o transito de membros entre diferentes
denominag¢des com campo evangélico e até mesmo para a desafiliacio no campo dos

evangélicos.

A conversao, segundo Mariano (1999), anteriormente implicava que os fiéis se
fechassem em casa e na igreja, se comportassem de modo ascético, sectirio e
estereotipado, visando a recristianizacao da sociedade. A conversao neopentecostal, por
sua vez, conforme o autor, passou a se interessar € orientar sua mensagem para este
mundo, ndo para transformd-lo radicalmente, nem para desqualificd-lo, ajustando-se as
demandas sociais das massas interessadas na solu¢dao ou diminui¢dao de seus problemas
cotidianos. Uma das razdes, portanto do sucesso do acelerado crescimento dos
neopentecostais reside na capacidade de contextualizar, flexibilizar, acomodar,

secularizar, adaptando sua mensagem aos anseios das pessoas.

Entretanto, segundo Mafra (2000), os movimentos de mudanca de um grupo a
outro depende de um campo de interlocucdo, um espago de negociagdo entre os sistemas
simbdlicos em contato. Tomando como referéncia Birman (1996), a autora afirma que, a
critica a acepcao “tradicional” de conversdo ¢ direcionada ao seu reducionismo ao
individuo, ou seja, a conversdo, por privilegiar a ideia de percurso individual, sobretudo
por valorizar, quase que exclusivamente a elaboragdo subjetiva e interior da crenga, leva

pouco em conta o contexto social e religioso que determina as mudangas ocorridas.

Mafra (idem) enfatiza uma visdo da conversdo que focalize os processos de

reinterpretacdo e inovagdo simbodlica nos quais os proprios proselitistas/missiondrios, ou
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propagadores da “boa nova” acabam participando e incorporando conceitos, valores e

significados da popula¢do ou individuo que pretendem converter.

Ainda conforme essa autora € impossivel desconsiderar a participacdo do
individuo em sua relagdo com os sistemas simbdlicos em que estd imerso. Pensando na
forca da cultura envolvente, Mafra (idem) apresenta seu conceito de conversdo
minimalista, aquela em que hd uma menor disciplinarizacdo quanto a receptividade da
mensagem religiosa, garantindo-se assim que conversos de uma mesma denominacao se
apropriem das mais variadas formas de um mesmo referencial religioso, articulando de
um modo ndo previsivel os diferentes niveis de continuidade e descontinuidade em suas

trajetorias de vida e redes de relacdes.

Instituicdes e movimentos religiosos, de acordo com Mafra (2000), através da
conversao minimalista, tém aberto seu referencial simbdlico para conviver com as
nuangas e ambiguidades normalmente associadas as buscas comportamentais (de adesio
a novas ou ampliacdo das redes de significados compartilhados), cuja responsabilidade
repousaria sobre o préprio individuo converso. Ou seja, a conversio minimalista
demanda do fiel uma maior autonomia na elabora¢do das respostas diante das

possibilidades disponiveis.

Em contrapartida, a conversdo maximalista, aponta a autora, conta com O
controle e coesdo do grupo para encaminhar o converso para um “novo mundo de
crencas e disposi¢des,” (p.63) que exigem uma ruptura radical com seus antigos
referenciais, inclusive familiares; gerando, via de regra, mais conflitos do que os
observados em eventos de conversdo minimalista. Alguns grupos e movimentos
religiosos, como os da primeira onda do movimento pentecostal, incentivam, conforme
Mafra (2000), processos de conversio marcados pelo dualismo, demandando do
converso uma adesdao a uma visdo que delimita fronteiras claras entre o “mundo”

(externo) e o conjunto de crencas, usos e costumes compartilhados internamente.

Igrejas como a Assembleia de Deus, permanecem adotando um modelo de
conversao baseado na concep¢do em que o fiel ao passar pelo “novo nascimento”, deve
manter uma postura de separacdo no mundo externo, ou seja, abandonando valores
sociais e culturais em que estava imerso e adotando um conjunto de cddigos e regras

novos que vao desde o modo de comportar-se ao vestudrio, de modo a produzir sua
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diferenciacdo com a sociedade abrangente. O individuo, o novo confesso, portanto, deve

adotar um novo referencial de vida, que corrobore com sua nova identidade, a de crente.

Para a andlise da conversdao na AD, propomos pensid-la em termos de um
processo dindmico na vida dos individuos, considerando-a ao longo das trajetorias de
conversdo. Esse conceito pretende ser um instrumento heuristico para compreender o
fenomeno em relacdo a qualquer instituicdo religiosa e ndo religiosa. Enquanto
possibilidade de focalizar fendmenos mais gerais de mudancas comportamentais e
identitdrias decorrentes da aceitacdo de maneiras mais ou menos sistematizadas de

conceber a realidade.

O conceito de conversdo produzido por Rambo (1993, p.01) aponta para seu
carater processual e ndo como um evento. A escolha da palavra processo no lugar de
evento contraria a comum interpretacdo deste fendmeno com uma transformacao
instantanea e imutdvel, o que possibilita acomodar esta experiéncia a partir da mediacao

que seu sentido sofre em contato com pessoas, institui¢des, comunidades e grupos.

O referido autor inclui na sua andlise quatro componentes indispensdveis a
compreensdo da conversdo: cultural, social, pessoal e religioso. Para entender este
complexo fendmeno, Rambo (idem) lanca mao das contribuicdes de diferentes
disciplinas, a saber, a antropologia, a sociologia, a psicologia e os estudos religiosos.

Com a colaboracdo destes saberes ele desenvolveu sete elementos em relacdo aos quais

se demarcaria a experiéncia da conversdo (Cf. RAMBO, ibid. pp. 16-8; 165-170):

(1) Delineamento de um contexto micro (individual)/macro(sociocultural)

(2) Crise — que forca o individuo a confrontar suas limitacdes e pode
estimuld-lo a buscar resolver os conflitos, preencher vazios, ajustar-se a
novas circunstincias através de caminhos para a realizacdo de
transformacgdes;

(3) Busca — que se constitui a partir de certos estados emocionais, intelectuais
ou religiosos que tornam o individuo suscetivel a prospeccao de alternativas
religiosas para preenchimento de caréncias de diversas ordens que em
determinados pontos de sua trajetdria se intensificam;

(4) Afinidades eletivas — entre os que buscam e aquilo que é oferecido pelos
fornecedores de alternativas religiosas;

(5) Interagdes — as relagdes entre os individuos sdo frequentemente os mais
poderosos caminhos para a conexdo com novas propostas de religiosidade.
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Destacam-se nesse ponto os rituais, a retérica e o jogo de papéis
disponibilizados pelas comunidades de fé;

(6) Compromisso — como o ponto ativador do processo de conversio,
marcado pela reconstrugio da biografia individual e pelo estabelecimento de
novos padrdes em todas as esferas da vida;

(7) Desdobramentos — que vao desde a autopercepcdo de ter tido a vida
completamente modificada, a experimentagio de sensacdes de seguranca e de
paz, até as decepcdes em relagdo as expectativas criadas quanto a afiliacdo
religiosa.

Deste modo o autor elucida nos processos reais de conversao uma transformacgao
tridimensional no sujeito, que o afetaria no nivel ontolégico, corporal e
comportamental. Rambo (idem) aborda o fendmeno em termos de uma dialética de
atividade/passividade dos conversos, manifestada na ressignificacdo das praticas e na
adequacdo as normas institucionais, a0 mesmo tempo em que se abrem possibilidade
para que os envolvidos no processo modifiquem a estrutura, através de leituras

idiossincrdticas de si e do mundo durante as etapas de sua afiliacdo a comunidades de

fé.

Estas novas leituras, a aquisi¢ao de novos léxicos em que ela € operacionalizada,
tendem a ser pautadas pelas lentes da denominag¢do a que o individuo se converte, o que
pode indicar a observacdo de certas regularidades identitdrias nos sujeitos conversos,
que, ao se inserirem num grupo religioso estabelecem com eles relagdes de pertenca ou
igualdade (um nds), mas também de diferenca (para com eles, aqui representando os de

outras comunidades de fé ou dos sem religido).

As comunidades religiosas tendem a pretender moldar seus membros a sua
imagem e semelhanca de modo a criar uma identidade de grupo, o que ndo inviabiliza
mecanismos idiossincraticos de reapropriacdo e ressignificacdo. Neste sentido, os
convertidos podem adotar comportamentos previsiveis ou esperados em graus diversos,
podendo-se reconhecer uma identidade entre a cultura de um grupo e a personalidade de

seus membros em niveis diferenciados.

O trabalho realizado pela antropologa Eva Scheliga (1999), na Prisdo Proviséria
de Curitiba, acerca do processo de conversdao no ambito prisional, ilustra bem a nocao

de conversdo que adotamos aqui. Em observacdo aos sentidos que a conversao tomava
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no espacgo da prisdo, ela toma o sentido estratégico como ilustrativo da relacdo que os
detentos estabelecem nas suas préticas com a conversdo. Este sentido estratégico,
ressalva a autora, ndo parte da definicdo de conversdo religiosa “em termos apenas das
possiveis causas e motivagdes, como estratégias para ‘enganar’ ou de suprir suas
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diversas ‘caréncias’” (p.75), mas também se aproxima daquele empregado por Bourdieu
(2009), que o define em termos da aquisicdo de um dominio pritico de uma légica,
adquirido pela experiéncia. Nesta perspectiva, estratégia jamais ¢ uma escolha apenas
consciente e individual, guiada pelo célculo pragmaético ou por motivacdes afetivas.
Segundo a autora:
Minha intenc¢do neste artigo é, portanto, chamar atenc¢do para alguns
dos sentidos atribuidos pelos detentos as experiéncias, religiosas e
prisionais, por meio de um cddigo de crencas por eles compartilhado,
compreendendo o fendmeno da conversdo religiosa, em especial a
igrejas de orientagcdo pentecostal, como um processo estratégico que
concede novos significados as praticas e, desta forma, altera as

relacdes entre os diferentes grupos de detentos e destes com o mundo.
(SCHELIGA, 1999, p.75)

Portanto, ao coletar os testemunhos de conversdo dos detentos da Prisdo
Proviséria de Curitiba, a autora da-se conta de que estes relatos t€m como norte um
repertorio religioso apreendido que orienta suas visdes de mundo, o qual faz com que
eles atribuam novos significados aos episddios que constituem suas trajetérias. Ressalta
a autora, que “muitos detentos ja haviam participado de diferentes denominagdes
religiosas e dispunham, portanto, de um conjunto de cddigos religiosos para interpretar
as situacdes que viviam e que lhe permitiam operar uma distincdo entre o periodo
anterior ¢ o posterior ao momento da conversao” (SCHELIGA, idem, p.77). Neste
sentido o “aceitar Jesus”, por exemplo, assume um sentido compartilhado que atribuiu
novos significados para os delitos, estando inclusive “previstos por Deus como um meio

299

de fazer com que ele descobrisse o ‘verdadeiro caminho’”.

Desde modo, concluimos que, a conversdao na medida em que € uma forma de
saber, também € um conjunto de cddigos, valores e normas apreendidos ao longo das
trajetorias de conversdo, que permite decupar as trajetérias dos conversos como
fendmeno de distincdo e deferéncia entre os sujeitos dentro e fora do ambito

congregacional.
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1.1.2 A Conversdo enquanto poder

Segundo Foucault (2013), a conversdo crista, entendida a partir do século I1I e
IV, é descrita pelo emprego da palavra metanoia, cujo significado seria peniténcia e
mudanga, sendo esta ultima radical e referida ao pensamento e ao espirito, implicando
numa transformacio suibita. A conversdo € vista entio como um evento Unico, subito,

historico e meta-historico.

Na conversdo cristd, hd sempre uma passagem de um tipo de ser a outro, da
morte a vida, da obscuridade a luz, que acarreta, necessariamente, uma ruptura no
interior do proprio sujeito. O “eu que se converte € um eu que renunciou a si mesmo”
(idem, p.260). Ela implica na rendncia, na ruptura, na morte € renascimento em outra
forma diferente da anterior, a qual nada teria a ver com hébitos ou valores anteriores,

produzindo uma anulacdo do antigo eu.

A conversdo cristd nos primeiros séculos colabora para a formagdo do sujeito
moderno, sobretudo na elaboragcdo de técnicas de poder sobre a sexualidade, ou, nas
palavras do Foucault (1978, p.65) funcionando como “um conjunto de novos
mecanismos de poder para inculcar novos imperativos morais.” Esse mecanismo

introduzido pelo cristianismo foi chamado por Foucault de poder pastoral.

O fato de haver um pastor implica que para todo individuo se impde a mediacao
de um agente especial, ungido por Deus para que aquele obtenha sua salvagdo. A
salvac@o torna-se, no Ocidente cristdo, um assunto individual — na cosmologia crista
todos buscam sua salvacdo, sendo cada individuo instado a fazé-lo sob pena de
submiss@o a penas e castigos diversos: “Tu seras salvo, ou melhor, serd necessario que
facas tudo o que for preciso para seres salvo e nos te puniremos neste mundo caso nao
fagas aquilo que ¢ necessario para seres salvo”. O poder pastoral consistiria
precisamente na autoridade dos ungidos por Deus para dizer as pessoas o que fazerem

para conseguir sua salvagdo, ganhando esta um carater quase de salvagdo obrigatoria.

(Cf. FOUCAULT, 1978, p.68).

Essa salvacdo obrigatoria nao se refere apenas ao individuo. Ela sé poderia ser
atingida caso aceite a autoridade de um outro. Aceitar a autoridade de alguém significa
que cada uma das acOes que poderd ser realizada deverd ser conhecida, ou, em todo

caso, poderéa ser reconhecida pelo pastor, que tem autoridade sobre o individuo e varios
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individuos, e que consequentemente poderd dizer sim ou ndo em relagdo a ela: a coisa

estd bem feita desta forma, sabemos que ela ndo deve ser feita de outro modo.

Segundo Foucault (idem) o pastor pode impor aos individuos, em funcio de sua
propria decisdo, sua vontade, pois — isso € a coisa mais importante do cristianismo — nio
se obedece para atingir um certo resultado, por exemplo, para simplesmente atingir um
hébito, uma aptiddo ou mesmo um mérito. No cristianismo o mérito absoluto é
precisamente ser obediente. Ser obediente em relacdo a quem? Obedecer ao pastor.
Estamos aqui em um sistema de obedi€ncia generalizada. Aceitarei as ordens do pastor,
a partir do momento em que elas me forem dadas e que eu puder reconhecer nessa

vontade do outro [...] a prépria vontade de Deus (idem, p.69).

As pesquisas socioantropoldgicas em torno da conversdao nos tém revelado que
este fendmeno tem se modificado de modo significativo dos dltimos 40 anos, induzindo
a modos de experiéncia diferenciados (Cf. por exemplo, BIRMAN, 1996; MAFRA,
2000; GUERRA, 2013; GAMA, 2014). Sobretudo tem diminuido o carater
inquestiondvel da autoridade do poder pastoral, que tende a se flexibilizar diante da
crescente autonomia na escolha individual, da ampliacio da oferta religiosa e da
competicdo entre igrejas pela conquista de fiéis (cf. GUERRA, 2013). Vemos que na
atual configuracao da esfera religiosa o poder tende a ser cada vez mais descentralizado
e fragmentado resultando em disputas pelos diferentes grupos dispostos nas hierarquias

dos campos e subcampos religiosos.

A prépria profissionalizacio do pastor — o que implica em certo grau de
rotinizacdo do carisma associado a esse personagem (Cf. WEBER, 2000) - , produz um
certo questionamento da autoridade a este atribuida, possibilitando a reconfiguracdo do
seu poder e do poder do converso em situagdes de conducdo pastoral dos processos de

conversdo, como veremos no terceiro capitulo.

1.1.3. A Conversdo como subjetivacdo dos sujeitos

Segundo Foucault (2009), o processo de disciplinarizagdo dos corpos se
constituiu e se solidificou no tempo nas sociedades de varios lugares, principalmente

nas préticas de controle de si como cuidado de si, tdo caras ao processo de



38

modernizacdo social. Estes processos longe de significarem uma coercdo social e
submissdo explicitamente violenta dos sujeitos, foi o mecanismo mais eficiente na
construcdo do sujeito moderno, enquanto mecanismo quase invisibilizado de produgao

de corpos doceis e titeis.

A conversao cristd pés-reformista acompanha este projeto de homem moderno,
no momento em que reconhece a salvacdao como tarefa do sujeito, que passa a procurar a
aquisicao gradual do dominio de si. O individuo deve buscar sua salvacdo guiado pela
verdade sobre as vicissitudes mundanas, por meio de um trabalho aplicado no préprio

corpo, no comportamento, na ado¢do de uma ética incorporada enquanto dever.

A anulacdo do “eu pecador”, provocada pela conversdo, ndo seria maléfica ao
sujeito, ndo lhe seria negativa, nesta logica, os preceitos morais sobre os quais se erigiu
o cristianismo transcendem o ambito eclesidstico e marcam o conjunto das rela¢des na
sociedade moderna ocidental, de modo que valores e c6digos de conduta se confundem
com uma moral cristd, que longe de ser percebida como impositiva e opressora, €
instrumento legitimado de ordem e utilidade social, resultante de um processo de
assimilacdo e reconstrucdo de subjetividades (Cf. FOUCAULT, 2013). O controle de
si, como fuga da condic@o de pecador, e busca do homem santo, contribuiram para a

fabricacdo do individuo moderno®.

Associado a este mecanismo de subjetivacdo, enquanto técnicas de si e cuidado
de si (com base em FOUCAULT, idem), entendemos as trajetdrias de conversao como
espaco de interlocucdo e negociacdo através de um processo de aquisi¢do de um habitus
religioso que circunscreve todas as dreas da vida do crente (Cf. BOURDIEU, 1998;
2011).

No dominio institucional, o processo de conversdo enquanto experiéncia € objeto
de controle por um corpo perito/de produtores especializados e gestores dos bens
religiosos, que o produz, reproduz e o consagra por meio de ritos e estagios proprios.

Sobre este aspecto da conversio é que comentamos na proxima se¢ao.

1.2 A conversao enquanto rito institucionalizado

2 . . . . . . PR z N
Sobre a funcionalidade das virtudes protestantes no estabelecimento de um imaginario favoravel a

disseminacdo das relacdes capitalistas, ver também Weber (2004, p.45).
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O rito pode ser entendido de modo geral como uma expressao cultural revelada
de maneira solene por meio de uma rubrica, uma marca que produz sentidos distintos e
distintivos. No contexto religioso podemos compreendé-lo também como uma forma de
linguagem que traduz e projeta maneiras de se identificar e de se classificar o estranho
dentro de uma comunidade.

Pensamos na conversdo a AD enquanto rito institucional através do qual o ator
social incorpora um novo habitus religioso por meio das experiéncias adquiridas no
processo de conversdo, que é produzido e orientado para a acumulagdo de capital
religioso, necessdrios para a consumacao do batismo nas dguas. Enquanto instituicdo, a
Igreja funciona como espaco fisico/simbélico dotado de sentidos. Seu poder regulador
das condutas individuais exerce um papel de organizador da comunidade religiosa,
promovendo ao mesmo tempo o estreitamento nas relacdes entre os sujeitos e
alimentando lagos de solidariedade que se baseiam numa identidade coletiva e num
comprometimento moral significativo, gerado pela produ¢do de um sentimento de
pertenca.

Organizada de maneira hierdrquica, a instituicdo religiosa, atribui a seus
membros posi¢des e fungdes diferenciadas, baseadas na acumulacao de capital religioso,
distribuido de forma desigual nos diferentes estdgios de afiliacdo. No caso particular da
AD esses estdgios sdao demarcados por alguns rituais que tém uma importancia
significativa para o processo de conversao.

O processo de conversdo na AD € uma sintese expressiva da articulacdo de
valores religiosos, éticos e estéticos, cuja culminancia é o rito do batismo nas dguas.
Segundo Bourdieu (1998, p.91), “as condigdes liturgicas, ou seja, o conjunto das
prescricoes que rendem a forma da manifestagdo publica de autoridade, [...] constituem
os elementos mais visiveis de um sistema de condi¢des da delegacdo da autoridade ao
discursantes autorizados”. Assim, o rito teria a fun¢do social de delinear fronteiras
dentro e fora de um grupo. Se o rito delineia fronteiras e institui diferencas, € necessario
observar qual seu lugar dentro do campo religioso. Para o autor acima mencionado, os
ritos sdo maneiras ordenadas e oficiais de manifestar publicamente um sistema de
condicoes de diferenciacdo e assemelhacdo. No entanto, para que ele funcione € preciso
que seja oficiado por alguém reconhecido e percebido como legitimo.

As condicdes necessdrias a serem preenchidas para que um enunciado
performativo tenha éxito se reduzem a adequacio do locutor (ou
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melhor, de sua fungéo social) e do discurso que ele pronuncia. Um
alguém que ndo disponha do “poder” de pronuncid-lo ou, de maneira
mais geral, todas as vezes que “pessoas ou circunstincias particulares”
ndo sejam “as mais indicadas para que se possa invocar o
procedimento em questdo”, em suma sempre que o locutor ndo tem
autoridade para emitir as palavras que enuncia. Contudo, cumpre
ressaltar que o €xito destas operagdes de magia sociais que sao 0s atos
de autoridade ( ou entdo, o que d4 no mesmo, os atos autorizados) estd
subordinado a confluéncia de um conjunto sistemético de condicdes
interdependentes que compdem os rituais sociais. (BOURDIEU, 1999,
p-89)

O simbolismo estereotipado no rito do batismo contribui exatamente para
evidenciar que seu condutor age na qualidade de depositério provido de um mandato
superior, atemporal e meta-histérico, € ndo em seu préprio nome ou de sua prépria
autoridade. O simbolismo ritual age por si s6, mas apenas na medida em que representa,
num sentido teatral do termo, a incumbéncia institucional, através do cumprimento do
codigo litirgico por meio de gestos e palavras sacramentais que legitima o monopdlio
da manipulacdo dos bens de salvacdo pelo sacerdote. A abdicacdo dos atributos
simbolicos, de lugares ou objetos, manifesta a quebra dessa relacdo, e pode
comprometer a estrutura de plausibilidade que conecta lideres e fiéis.

O papel dos ritos institucionais € indicar uma mudanga, uma passagem, um antes
e um depois. E delimitar saberes e nio-saberes, construindo espacos de legitimacio e
reconhecimento legitimos e naturais (BOURDIEU, idem, p.98). O rito consagra a
diferenca, institui no tempo uma demarcagcdo de pertenca e despertenca, tendo como
papel atribuir propriedades de natureza social como se fossem propriedades de natureza
natural. O rito, ao integrar as oposicdes como cosmologicamente legitimadas, — dentro e
fora, acima e abaixo, certo e errado etc. — colabora para naturalizd-las. Assim, um
convertido que ¢ legitimamente reconhecido pelo rito deixa de ser apenas um
congregado, torna-se membro fixo da comunidade e adquire um novo status na
congregacdo, assim como fora da igreja deixa de ser um simples homem para torna-se
um crente. Suas acdes, percep¢des e comportamentos serdo orientados por sua nova
condigdo:

A eficicia simbdlica dos ritos de instituicdo tem seu poder medido
pela influéncia que tem sobre o real e sobre a representacdo do real, o
ritual transforma a pessoa e a representacio que os demais agentes tem
dela e dos comportamentos que adotam em relag@o a ela, a0 mesmo
tempo em que transforma a representacdo que a pessoa faz de si
mesma bem como os comportamento que ela estar obrigada a adotar
para se ajustar a tal representacdo (BOURDIEU, idem, p.100)



41

O rito na instituicdo também implica em um certo cariter socialmente maigico
capaz de criar a diferenca a partir do universo institucional, ou de explorar algumas das
diferencas preexistentes, como as biolégicas, ou etdrias, através de acdes de forca
simbdlica fundamentadas no real socialmente reconhecido e na sua forma de ser
representado, percebido e apreendido (BOURDIEU, idem). O rito oficializa, consagra,
declara e nisto cria na nomeagcdo a busca pela adequacio ao nome atribuido. No caso da
AD, por meio do reconhecimento de convertido mediado por um processo marcado por
uma sucessao de etapas, também podendo ser vistas como ritos, que culmina no batismo
nas dguas, por exemplo, cabe aos batizados agirem de acordo com os padrdes
estabelecidos em vdrias dreas pela comunidade de fé, caso contrario, serao destituidos
do nome atribuido, na medida em que sejam reconhecidos como indignos de possui-lo e
ficardo no outro lado da fronteira, juntamente com os do mundo, os que nao sao crentes.

As nomeacdes, os titulos sociais, as identidades, as credenciais que estabelecem
critérios de diferenciacdo, sdo marcadores de prestigio e importantes fortificadores dos
lacos sociais. O convertido que chega ao rito do batismo nas dguas é legitimado como
membro pela comunidade religiosa, representando o “batismo, neste caso, a saida da
segregacdo social, simbolicamente representado na exclusdo religiosa” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p.121).

Uma das fungdes do ato institucional do rito é desencorajar duradouramente a
tentacdo da passagem, de transgressdo, de desercdo ou desafiliacdo. Todos os sistemas
de posicdes se veem obrigados a despender uma energia considerdvel para fazer com
que os que ocupam posicdes de distin¢do aceitem os sacrificios inerentes ao privilégio.
Dessa aceitacdo e da aquisi¢do de disposi¢des duradouras, depende a conservagao dos
privilégios (Cf. BOURDIEU, 1998, p. 102). Uma vez alcancado esses privilégios, a
condicdo do sujeito se modifica, outros mecanismos € competéncias sdo mobilizados

para a manuten¢do da posi¢c@o ou sua ascensao.

1.3 O cenario atual do campo religioso brasileiro e seus reflexos nas instituicoes
religiosas

As atuais modificagcdes no campo religioso brasileiro, marcado pelo declinio

numérico dos fiéis das religides tradicionais, € uma crescente pluralizagdo da oferta

religiosa, tem impulsionado a flexibilizagdo dos usos e costumes e casos em que se

observa uma crescente adequacdo institucional as demandas dos fieis atuais e
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potenciais, inscrevendo nas organizacdes eclesial contornos da racionalidade
empresarial (Cf. GUERRA, 2003; 2006; MARIANO, 2003).

Essa mudanga de ethos € uma resposta religiosa as novas exigéncias do consumo
de religido, e as pressdes sofridas no campo religioso em func¢do da chegada de novas
instituicdes no mercado religioso, que passam a concorrer com as ADs e dividem com
ela o prestigio e o poder simbdlico local, constituindo uma situagcdo de mercado na qual
o poder da demanda sobre a moldagem dos modelos de religiosidade em competi¢do
vem gradualmente crescendo (Cf. GUERRA, 2003; GAMA, 2014). Como afirma
Mariano (idem) a secularizacdio do Estado e a intensificacdo da concorréncia pela
preferéncia dos individuos no mercado religioso local pode se relacionar com eventuais
rupturas de tracos fortes de ascetismo e sectarismo tao caros aos pentecostais classicos,
a exemplo da AD.

Além desses fatores, a tendéncia a desinstitucionalizagdo — crenca sem pertenca
(Cf HERVIEU-LEGER, idem) se associa com a pressio da demanda para a
flexibilizacdo dos vinculos institucionais e afetivos dos membros batizados a suas
respectivas comunidades e as atividades nestas realizadas sem que isso signifique

necessariamente um abandono da crenca religiosa (Cf. RIBEIRO, 2009).

Hervieu-Léger (2008, p.170) comentando o crescimento contemporaneo desse
aspecto privado da religiosidade na contemporaneidade usa o termo
“desinstitucionalizacdo”, definindo-a como “a perda da forca da observancia”, o
desenvolvimento de uma religido “a la carte”, a proliferacao das crengas combinadas a
partir de vérias fontes, a diversificacdo das trajetérias de identificacdo religiosa, o
desdobramento de uma religiosidade peregrina: todos esses fendmenos sao indicadores

de uma tendéncia geral a erosdo do crer religioso apenas institucionalmente validado.

Em referéncia a este fendmeno Hervieu-Léger (idem) usa a metafora
do peregrino e do convertido. Assim como o convertido, o peregrino também estd no
centro, sendo ambos protagonistas do seu modo de experienciar os credos escolhidos.
Ambos estdo em movimento em nome da crenga. Enquanto o convertido elege uma
proposta na qual possa se identificar e pertencer o envolvendo de maneira profunda, por

intermédio da experi€ncia, o peregrino circula a procura de elementos religiosos

tradicionais agregaveis a sua biografia, lancando mao da bricolagem.

No ambito da religido, como nos demais, a capacidade do individuo
para elaborar seu préprio universo de normas e de valores a partir de
sua experiéncia singular, tende a impor-se, como vimos, vencendo os
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esforcos reguladores das instituicdes. Os crentes modernos
reivindicam seu direito de ‘bricolar’, e, a0 mesmo tempo, o de
‘escolher suas crengas’. Mesmo o0s mais convictos € 0s mais
integrados a uma determinada confissdo fazem valer seus direitos a
busca pessoal pela verdade. Todos sdo conduzidos a produzir por si
mesmos a relacio com a linhagem de crenca na qual eles se
reconhecem. (HERVIEU—LEGER, 2008, p. 63-64.).

Se em outros subcampos dos evangélicos — como nas I[URDs (Cf. MARIANO,
idem) observa-se o que acima € definido como uma tendéncia a desinstitucionalizacdo, a
énfase das ADs ¢é preponderantemente na religiosidade institucionalizada. O
conservadorismo apresentado nas AD pode ser interpretado como estratégia para
manter-se na concorréncia pelos fiéis. O processo de conversdo ndo s6 reflete uma
sistematizacdo do acesso a fung¢des nas comunidades de fé da AD, como € marca
indelével do fenomeno de reconhecimento da pertenca. O batismo na AD assume um
sentido duplamente simbdlico, de renascimento e de inser¢do na comunidade,
continuando a ser o ritual que legitima o acesso a cargos de lideranca e outros da
burocracia eclesidstica. Antes do batismo os fiéis ndo sdo considerados membros, sdao
participantes, ndo fazendo parte do corpo da igreja. Antes da chancela do batismo estes

ndo sao considerados parte da comunidade, sdo informais, ilegitimos, ocupando uma

zona de liminaridade.

Até chegar ao batismo nas dguas, o converso a AD passa por vdrias etapas, as

quais passamos a apresentar a seguir.

1.4 A Conversao na AD: uma trajetdria institucionalizada

No que diz respeito aos campos que se sobrepdem, se avizinham, se
desenvolvem na concepg¢do de sociedade de Bourdieu, um elemento importante é o
nivel de autonomizacdo alcan¢ado, chamando esse autor sempre a atengdo para a

relatividade da autonomia construida em cada um deles.

Fazendo parte de um subcampo do campo das instituicdes evangélicas, o dos
pentecostais tradicionais, as ADs se organizam em comunidades de fé nas quais o
trabalho religioso € dividido entre os produtores de bens simbdlicos, e os consumidores
destes, apresentados enquanto cddigos, saberes, modos de ser, que sdo apreendidos
pelos individuos (leigos) ao longo do processo de conversdo. Estes, por sua vez,

adquirem um modo particular de experiéncia espiritual, enquanto um enquadramento da
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fé pessoal a comunidade, a partir da apreensdo de cddigos legiveis e legitimos da
instituicdo religiosa. As estratégias institucionais utilizadas nestas comunidades de fé,
de modo a estabelecer ortodoxias correspondentes aos interesses de grupos que buscam
acumular capital religioso, controlando o acesso e os processos de aquisi¢do de capital

religioso pelos que se enfileiram no processo de conversao.

Nas instituicdes religiosas em geral, e particularmente nas ADs, encontraremos
um espaco de construcio de saberes manipulados por um grupo de especialistas (clero)
legitimamente dispostos na hierarquia religiosa, os quais se responsabilizam pela
producdo e disponibiliza¢do de bens religiosos para um determinado publico (os leigos)
dos quais se espera a assimilacdo destes saberes, entendidos e decodificados dentro de
uma esfera de significados e interesses culturalmente definidos pertinentes aos grupos

de agentes atuando na instituicao.

Diferentemente do que se observava nas sociedades primitivas, a religido
enquanto fendmeno moderno burocratiza a relagdo com o sagrado, que é controlado e
monopolizado por alguns membros, de acordo com o que Bourdieu (2011) chama de

“economia da oferenda” (BOURDIEU, 2011. p.159).

Tendo em vista essa economia em que atuam os diferentes agentes nas
comunidades de fé da AD, é que buscamos abordar os processos de conversiao enquanto
conjunto de interacdes motivadas pelos mecanismos mais gerais das trocas simbdlicas e
de hierarquiza¢do no campo religioso, bem como enquanto um conjunto de operacdes
pelas quais os individuos adquirem um novo habitus religioso, sendo objetos de um
processo de producdo de subjetividades definidas como desejdveis e adequadas pela

instituigdo.

Com base nas leituras a cerca da concorréncia religiosa e na economia dos bens
simbdlicos dispostos na AD, langcamos a seguir um olhar a respeito do preco da

conversdo no campo religioso.
1.4.1 O Preco da conversdo na economia dos bens religiosos

Para um entendimento sociolégico do campo religioso € preciso romper com
explicacdes psicologizantes que reduzem a relagdo das posicdes ao plano das relagdes

intersubjetivas ou interpessoais do fendmeno. Em sentido complementar, o que a
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abordagem socioantropolégica do fendmeno religioso propde € construir um sistema
completo de relagdes objetivas entre as posicdes através das praticas e das
representacdes das praticas pelos agentes que as realizam (BOURDIEU, 1998, 1999). E
preciso procurar compreender os interesses — nem sempre conscientes — , ou especificar
as funcdes, que se encontram em jogo no referido campo. Este interesse de natureza
particularmente religiosa corresponde a maneiras diferentes de producgado, reproducio e
interpretacdo do sagrado pelos diferentes grupos e agentes nele dispostos.

A andlise da experiéncia compreende ndo somente a apreensdo subjetiva do
fendmeno da conversdo, mas esta enquanto um saber e uma pratica, um saber que se
coloca acima dos sujeitos individuais, legitimados por uma série de técnicas e
estratégias que orienta acdes dos agentes - produtores e consumidores - dispostos na
hierarquia; e uma prética, resultado da incorporacdo de um saber pelos sujeitos que

reproduzem e/ou ressignificam estes saberes numa pratica incorporada.

Neste sentido ambos os agentes se adequam as regras e normas elaboradas pela
instituicdo, a fim de fazerem parte do jogo que jogam. Num momento em que em
muitos contextos o compromisso institucional declina, a desregulamentagdo religiosa
leva ao que Grace Davie (1994) chamou de “crenca sem pertenca”. Neste campo
concorrencial, igrejas como a AD se posicionam na contramao das igrejas liberais, e
ante a um crescente estado de anomia, mantém em curso um rigido processo de
afiliacdo, elaborando assim, valores diferenciados de outras institui¢des religiosas

quanto as experiéncias da conversao.

Falando sobre como a afiliacdo/participacdo/adesao acontece em megachurches,
nos Estados Unidos, Kevin Bohm (2012) observa que a facilidade com que estas igrejas
aglomeram em um mesmo espag¢o ndo-congregacional um elevado nimero de membros
advindos de inimeras denominagdes diferenciadas, torna-os parte de um mesmo grupo
sem cobrar-lhes modificagdes radicais de hédbitos para fazerem parte da comunidade,

reduz significativamente o preco da afiliacdo.

[...] Mega-igrejas sdo significativamente diferentes das igrejas e
denominagdes tradicionais, porque elas "geralmente tem um olhar
flexivel e moderno, minimizam a filiacdo denominacional, e
empregam atividades seculares de outra forma, na sua programacio,
bem como o incentivo a novos participantes sem compromisso inicial
ou filiacdo. As megaigrejas inicialmente reduzem o preco total da
adesdo para trazer novos membros para a igreja. (p.12-13). (Tradugéo
livre nossa do texto original em inglés)
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Comparando com o subcampo de igrejas rigidas, do qual faz parte a AD, nesse
tipo de instituicdo € elevado o preco da conversdo, para fazer parte de sua membresia.
, P - . 3 . . .

Como resultado hd a minimizacdo dos free riders’, individuos pouco engajados e

descomprometidos com a institui¢do, que recebem dela uma quantidade média de seu

produto, ao invés de adquiri-los de modo proporcional ao seu esfor¢o individual. Ao

passo que os sujeitos comprometidos que escolheram seguir uma orientacao religiosa
rigorosa, tém uma maximizagdo de seu valor individual e do grupo. Segundo o autor:

[...] Os beneficios privados de um individuo sdo, em parte, em funcao

da participacdo de outros membros da congregacdo. Por essa razdo, as

igrejas rigidas t€ém uma vantagem sobre as principais denominagdes da

linha liberal, porque elas sdo capazes de limitar free riders. Eliminam

free riders, através da manutencdo de elevadas expectativas de

comprometimento e participacdo, resultando em denominagdes fortes

com altos niveis de participacdo, aumentando os beneficios de todos
os membros restantes. (Traduzido do texto original em inglés).

O rigor € neste caso necessario porque o produto religioso é um bem publico que
€ produzido coletivamente pelos membros da congregacdo. A existéncia de um nivel
elevado de rigor numa congregacdo pode ser util para desencorajar a participacdo de
sujeitos descomprometidos na congregacdo e aumentar a valorizagdo dos membros
comprometidos. O alto custo de adesdo é uma forma de chegar a um tamanho ideal
congregacional, para que o ultimo membro a juntar-se ndo venha diminuir os beneficios
liquidos de producdo espiritual da congregacdo, e maximizar o valor dos membros
totais. Isso inclui certas expectativas a cerca da “dieta, vestimenta, ou comportamento
dos membros, tais como a proibi¢ao de dlcool no mormonismo ou protocolos sociais
rigidos de alguns grupos batistas ultraconservadores que servem para aumentar o0 preco

total da aderéncia religiosa” (BOHM, idem, p.08).

A Teoria da Escolha Racional pressupde que o sujeito consegue calcular o que
melhor atende a suas necessidades e age de acordo com isso. Contudo, ndo € possivel
que o homem aja de maneira consciente em todas as suas acdes, hd influéncias
inconscientes que colaboram nas suas escolhas, elementos subjetivados que fazem parte

do mundo social no qual ele existe e coexiste com outros sujeitos. Na economia das

? Os economistas definem o comportamento free rider, como sendo aquele em que um ou mais agentes
econdmicos acabam usufruindo de um determinado beneficio proveniente de um bem, sem que tenha
havido uma contribui¢do para a obten¢ao de tal. Esse problema surge na provisdo de um bem publico, ja
que o mesmo tem como caracteristicas a ndo-rivalidade e a ndo-exclusividade, ou seja, a ele ndo pode ser
atribuido um direito de propriedade. Dessa forma, os individuos nfo tém incentivos a pagar tanto quanto
o bem realmente vale para ele (Cf. FINKE &STARK, 1992).
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trocas simbdlicas, muitos elementos, internos a cada campo, sdo mobilizados para a
producdo dos sentidos. No campo religioso estes elementos contribuem para a formacao

dos pregos e elaboragdo dos lucros, pelos agentes dispostos (FINKE & STARK, 1992).

O preco da conversdo serd estabelecido nas negociacdes e trocas simbdlicas
entre estes agentes, esse processo serd resultante das lutas de concorréncia em cujo
ambito estd imerso cada agente institucional, através de indimeras estratégias de
assimilacdo e dissimila¢do, das mudancgas constantes de propriedades substancias para a
manutencdo da ordem e da coesdo do grupo e seus aspectos legitimos, assim como
contam também com elementos de desvio e resisténcia dos diferentes grupos dispostos

na hierarquia funcional do campo.

E sempre dificil e complexo analisar relacdes que se formam no ambito religioso
sob o prisma da escolha racional, uma vez que ndo é central muitas vezes naquelas o
interesse palpédvel seja em bens materiais, retornos financeiros, tornando a leitura em
termos do que se entende na economia como baixos custos e maiores rendimentos
muitas vezes menos compreensivel. Estes cdlculos nao sdo facilmente decifrados, como
numa equagdo légica de meios e fins das relagdes econdmicas. Sempre ha
complexificacdes quando se colocam em jogo aspectos intangiveis das escolhas dos

sujeitos.

A menos que possamos explicar como os pensadores individuais combinam para
conceber a conversdo enquanto um bem simbdlico individual e coletivamente
delineado, ndo compreenderemos como estes sujeitos experimentam tal processo em
termos de avaliacdo de custos e beneficios. Isso se deve justamente por que o que estd
em disputa na economia de trocas simbdlicas sdo igualmente elementos ndo
quantificaveis, envolvendo o que Bourdieu (2008) chama de denega¢do da economia,
através da qual pelo comércio de coisas com as quais ndo se faz comércio, a
possibilidade dessa relacdo se da justamente por que as partes ndo reconhecem suas
acoes como pautadas numa relagdo simples de troca muitua. Seu preco e valor sdo
estipulados no proprio campo onde as relacdes produzem e reproduzem praticas, por

meio de negociagdes e estratégias de incorporacao.

Aplicado a relagdes de troca e negociacdes da IEAD, € possivel perceber que o
processo de conversdo, se inscreve numa economia velada (Cf. BOURDIEU, 2008) na

qual os interesses mercantis da priatica mantém-se dissimulados, os sacrificios
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realizados em nome de uma progressdo na escala hierdrquica sdo calculados sob uma
assimilacdo dos valores e sentidos que estruturam o campo religioso das ADs. Aqui é
preferivel pagar pela verdade um preco mais elevado, em troca de um lucro maior de

distingdo.

Sendo assim o rigor caracteristico de algumas ADs se associam a percepc¢ao do
elevado custo do seu produto que esse modelo de religiosidade quer transmitir. O preco
da conversdao na AD — no estilo maximalista, (Cf. MAFRA, 2000) é, portanto maior
porque se torna mais dificil consegui-lo, o que requer esfor¢o individual na travessia

dos estdgios e na correspondente acumulagdo de capital religioso.

No caso das ADs, manter maximamente intocada a tradicdo € a forma como a
igreja tem de inclusive demarcar seu espago no mercado, uma vez que romper com isso
poderia levar a perda de sua identidade e de sua atratividade em termos de atendimento
de necessidades de controle e regulagdo, talvez um dos principais elementos pelos quais

os individuos que procuram as ADs se atraem.

As pressdes do mercado religioso para uma flexibilizagao tém sido enfrentadas
com discursos de manutencdo do rigor, a exemplo do produzido pelo Pastor Presidente
da AD no Brasil, na primeira reunido com os Obreiros da CONFRADESP — Convengao
Fraternal das Assembleias de Deus no Estado de Sao Paulo, o pastor José Wellington
sobre os costumes de cultos adotados pela AD e que, segundo ele, estariam apontando
para uma mundanizacdo dos usos e costumes que niao fazem parte da doutrina da
Igreja*:

A Assembléia de Deus ndo deseja a assemelhacdo, ao contrdrio, é na
diferenciacdio que se fundamentam os crentes na AD. Se a lideranga
conservadora aceitar, as mudangas irdo transformar a AD em algo impuro,
que ndo faz parte de seus dogmas. A tolerancia estd decaindo a igreja. A
tolerancia reflete no termometro espiritual da igreja, isso torna os cultos frios,
onde a igreja ndo cura mais. [...] Os samaritanos trouxeram alguns corinhos e
batengdo de palmas, alguns conjuntos que comecam por culto pra animar,

culto ndo € programa de auditério. Esse lugar ndo € para divertimento nio
[sic].

Como vemos, a flexibilizagdo na religido e as modifica¢Oes litdrgicas nio sao

interpretadas de modo semelhante, nem tampouco adotadas por todas as instituicdes no

* Disponivel em: < https://www.youtube.com/watch ?v=ZFs[j6moSPs> Acessado em 03/09/14.
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mercado de modo pacifico. Mesmo que entre jovens e em ministérios diversos da AD
possam ser observados sinais da flexibilizacdo em curso, os discursos oficiais tendem a
negé-los, j& que os aspectos tradicionais como vestimentas, processos de afiliacdo
através do batismo, rigor nos usos e costumes representam em termos mercadolégicos a
marca das ADs, funcionando como provedoras de pardmetros éticos e simbdlicos em

espacos socioculturais marcados pela anomia.

No campo da economia dos bens religiosos, as trajetérias de conversdo, como
processos de actimulo de capital, marcam o diferencial em igrejas rigidas como a AD e
lhe atribuem nesta economia um preco mais elevado, em comparacdo com igrejas mais
flexiveis que ndo cobram dos sujeitos compromissos e participacdo com a instituicao.
Com base no acima exposto, buscamos instrumentalizar nossa pesquisa por meio de um
modelo tedrico capaz de servir de parametro heuristico para compreender as diferentes

etapas do processo de conversao experienciados na AD.

1.4. 2 Trajetorias de Conversdao na AD

Pensamos a conversao a AD como um processo pelo qual o ator social incorpora
um novo habitus religioso, vivendo experiéncias que lhe permitem a acumulacdo de
capital religioso, cujo montante vai determinar as posi¢des que ele poderd ocupar na
hierarquia eclesial. Para isso precisard seguir um caminho demarcado por estdgios
precisos. Em trabalhos de campo realizado na congregacdo Jardim Borborema, foi
possivel verificar as etapas pelas quais todos os recém-chegados devem passar para
atingir o status de membro efetivo. Observamos casos em que individuos passam da
condi¢do de visitante a de congregado, de congregado a de novo convertido, de novo
convertido a de batizado, de batizado a de desviado, podendo depois retornar ou nao.

Reconhecendo que as conversdes acontecem ao longo do tempo, por meio de
estdgios que envolvem processos que muitas vezes estagnam, revertem, ou se
modificam totalmente, uma vez que, muitas vezes as pessoas sO avangcam um ou dois
passos, alguns se movem rapidamente, outros lentamente e a desfiliacio € sempre uma
possibilidade presente, langamos mao das contribui¢cdes de Rambo (1993), e sua leitura
da conversdo enquanto trajetoria, para definirmos esta experi€éncia em 5 etapas:

e Pré-afiliacdo,

e Afiliacio (0o que a maioria das pessoas pensa quando se ouve a palavra
“conversao”);
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e Conversdo (usando em sentido mais limitado da mudanga radical de visdo de
mundo);

e Confiss@do (envolvendo participagdo ativa e profissio publica de fé e de
reconhecimento — o batismo das dguas);

e Eventual desfiliacdo (voluntéria ou involuntdria).

Nossa proposta € compreender por meio das diferentes etapas de conversdo
como ocorrem as negociagdes entre os agentes institucionais € nao institucionais; como
esta relacdo é experienciada pelos sujeitos que passam pelo processo, € como estas
experiéncias sao lidas a partir de estoques de conhecimentos e das marcas das posicoes
e trajetdrias sociais das quais vém os conversos, resultando na construcdo de sua
identidade de crente na AD.

Para isso realizamos entrevistas com 4 pastores assembleianos e uma
missiondria, acerca deste processo, selecionando com base no reconhecimento deles
como agentes legitimos institucionais, munidos de documentos oficiais e materiais
didéticos doutrindrios - Estatuto Geral e as revistas da CPAD para novos convertidos —
e do modo ortodoxos de interpretar e orientar o processo de conversao na AD.

Na reflexdo sobre o preco a pagar no processo de conversao elegemos alguns
elementos importantes que agregam valor marcante na experiéncia dos agentes
institucionais € com os individuos que se convertem, dentre os quais estd o cardter
simbdlico dos espacos da igreja, enquanto espacos distintos e distintivos. Assim como
hd lugares reservados no espaco social para praticas cotidianas como trabalho, lazer,
fazer compras, pagar contas efc., existe um lugar para buscar a salvagdo e este como os
demais, possui uma estrutura para isso. A igreja neste sentido contribui para transformar
a experiéncia de conversdo numa série de disposicdes simbdlicas vividas pelos sujeitos
que se diferenciam neste espaco. E sobre o papel simbélico que o espaco fisico exerce
em suas divisdes e funcdes, € que colaboram para uma leitura das trajetérias de

conversdo na AD que nos debrucamos.
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Capitulo 2

TRAJETORIAS NO CAMPO: o espaco e as leituras de si dos convertidos na AD

Conceber a conversdo religiosa enquanto experiéncia intransferivel do sujeito
dificulta e, de certo modo, impossibilita a compreensao do outro sobre tal universo. Os
“do mundo”, como sdao chamados aqueles que ndo fazem parte da comunidade, nao
seriam capazes de descrever tal experiéncia. Quando propomos realizar a pesquisa por
meio da observacdo participante, a priori, pensdvamos com isso poder superar tal
limitagdo. Na pratica, compreendemos que essa estratégia ndo seria vidvel, sendo o
distanciamento impossivel de ser superado. Nossa inser¢do na comunidade e a
participacdo no discipulado ndo foram suficientes para experienciar a conversdao, niao
somente pelo pouco tempo que dispus para tal inser¢do, mas pela bagagem que trazia
comigo ao campo. Nao foi possivel sentir o gosto, mas através das relacdes
intersubjetivas com os agentes, tornou possivel descrever nossas impressdes sobre os

significados que aqueles que a experienciam constroem.

Na vida cotidiana, nenhuma experi€éncia de conversdo ¢é total, completa e
perfeita. Diante das complexidades, ambiguidades e diversidades que marcam a
experiéncia humana, a conversdo religiosa ¢ muito mais um objetivo buscado do que
um produto final. Atentamos aqui para as dimensdes de processo e de negociacdo que

constituem a experiéncia formal inicial da conversdo ao grupo observado.

Dando continuidade ao nosso passo inicial de questionar como nasce a
conversao enquanto sistema de conhecimento subjetivado, por meio do qual as pessoas
reelaboram sentidos e valores acerca de si € do mundo, encontramos na filosofia de
Wittgenstein (1953) um percurso interessante para seguirmos adiante na andlise do

processo de conversao.

Wittgenstein procura descrever os estados chamados genericamente de
sensacdes, no campo da linguistica, se contrapondo a explicagdes solipsistas, segundo
as quais os individuos elaboram uma linguagem ontoldégica, levando em conta que
apenas o "eu" e as proprias experiéncias sdo reais, sendo tudo o mais mera ilusdo. Ele

defende a proposicdo que “nossa linguagem real ¢ uma linguagem intersubjetiva, que
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aprendemos também intersubjetivamente. Um tal componente absolutamente privado do
significado ndo pode existir de modo nenhum” (WITTGENSTEIN, 1979, apud
TUGENDHAT, 1992, p.52). Tal premissa leva-o a lancar o conceito de jogos de
linguagem, segundo o qual aprendemos o significado das palavras aprendendo a usé-las,
assim como aprendemos a jogar xadrez ndo pela associacdo de pecas a objetos, mas pela
observacdo dos movimentos possiveis de tais pecgas, isto é, com o uso. Uma proposi¢ao
seria entdo um “lance” no jogo de linguagem; ndo teria significado se estivesse fora
desse determinado jogo. O sentido dessa proposicdo € o papel que ela desempenha
nessa atividade linguistica em desenvolvimento, nesse jogo de linguagem (Cf.
WITTGENSTEIN, 1979). “Assim como no caso dos jogos, os lances possiveis
dependem da situacdo (posi¢do no tabuleiro), e, para cada lance, certas reacdes serdao

inteligiveis, ao passo que outras serdo rejeitadas” (GLOCK, 1998, p.226).

Esse conceito se aproxima dos jogos de verdade de Foucault, que utilizaremos
na leitura da conversdo. Segundo este conceito os processos de objetivacdo e
subjetivacdo sdo processos complementares que se relacionam por meio dos jogos de
verdade, mediados pela mobilizacdo de jogos de linguagens. Por jogos de verdade o
autor compreende “ndo a descoberta das coisas verdadeiras, mas as regras segundo as
quais, a respeito de certas coisas, aquilo que um sujeito pode dizer decorre da questao
do verdadeiro e do falso” (Cf. FOUCAULT, 2006, p.235). A relagdo do sujeito com os
jogos de verdade ndo estd sendo pensada a partir de uma prética coercitiva, mas a partir

de uma prética de autoformacdo desse sujeito.

Segundo Mafra o cristianismo foi e ainda € essencialmente uma religido da
palavra (2002), o que é complementado por Gusmao (2011, p. 132) nos seguintes
termos: “isso porque € através da palavra que se experimenta tal religiosidade, seja por
meio dos gritos de aleluia nos cultos, pregando na rua ou na igreja, lendo a Biblia,

cantando hinos e louvores”.

A partir dos jogos de verdade, a conversdo para os recém-chegados a AD pode
também ser lida enquanto uma pedagogia da palavra, como linguagem ensinada, isso
porque os recém-conversos serdo conduzidos nos primeiros passos da aquisi¢do do
léxico necessario para inclui-los na comunidade. Como pessoas ndo socializadas e
leigas no funcionamento da AD, o processo de aprendizagem das maneiras de narrar e

dos contetudos narrativos € imprescindivel para entender os significados e o valor que a
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palavra tem neste ambiente. Serd o espaco social/institucional que determinard os
sentidos do dizer pentecostal, a producdo e interpretacdo da linguagem neste campo

religioso, os comandos do pastor e do missiondrio, os "améns" e as palmas dos fiéis.

(Cf. MAGALHAES, 1997, p.23).

Durante o periodo da pesquisa era comum nos testemunhos da igreja as pessoas
falarem que antes de se converterem enxergavam 0S crentes COmMo pessoas excéntricas,
exageradas nos cultos, barulhentas. Ap6s a conversao isso se modifica. Aquilo que aos
olhos das pessoas do mundo € excéntrico, transforma-se na verdadeira forma de
adoragdo, tornando-se aos poucos aquilo que € desviante em normal e vice-versa.
Entender o processo pelo qual se chega a tal julgamento e a situacdo em que ele é
produzido também estd implicito numa andlise que se pretenda entender a conversao a

esta denominacao.

Embora a conversdo seja frequentemente considerada um processo individual,
como gerador de mudangas no dmbito da visdo de mundo do individuo e de suas
afiliacdes, este processo ocorre em contextos institucionais permeados por relagdes
sociais (Cf. GUSMAO, 2011). A acdo pedagdgica explicita e expressa em estdgios de
assimilacdo de um habitus institucional também conta com rituais subjacentes que se
dao de modo mais sutil entre os sujeitos nas suas relagdes e disposicdes no campo, e
também em outros campos que se influenciam simultaneamente. Inscrita nas coisas, nas
injungdes ticitas, nas rotinas da divisdo do trabalho ou dos rituais coletivos ou privados,
as regularidades da ordem social (rotina de cultos e reunides de oragdo, efc) e de ordem
fisica (inscritos no espaco da igreja, por exemplo), impdem e inculcam divisdes,
assinalam lugares de posicdo diferenciados, ensinam posturas, atribuem tarefas,
corporificam modos particulares de percep¢ao, de conhecimento e de acdo. (Cf.

BOURDIEU, 2011).

Tanto a ordem social quanto a ordem fisica da igreja funcionam como suporte
das propriedades sociais dos agentes que estando distribuidos por esta superficie,
transformam-na em um espago social de lutas e negociacOes simbdlicas, socialmente
hierarquizadas, inscrevendo nas distribuicdes espaciais e rotineiras do campo as
diferentes posicOes dos seus agentes. Essas marcas, em parte projecoes dos habituses e
que evidenciam os simbolos distintivos dos mesmos, trardo a luz as estratégias e

injungdes em cujo ambito os agentes constroem o espago de atuacdo e sdo por ele
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reconstruidos através das linhas de for¢a dentro de cada campo social frequentado (Cf.

MONTAGNER, 2007, p.254).

O funcionamento do campo religioso na AD orbita em torno do batismo das
aguas: “sem o batismo [nas dguas] ninguém € aceito como uma parte do povo de Deus
na igreja” (Cf. CPAD, 2013, p.44). O batismo atribui uma esséncia, uma competéncia, é
0 mesmo que um direito de ser que é também um dever ser. A culminacdo no batismo
nas dguas deve preceder de algumas etapas importantes para 0s que querem avancar na
hierarquia da igreja, sendo esse rito a abertura de possibilidades a homens e mulheres

que desejam fazer parte da obra ativamente.

No caso dos homens, a trajetéria se delineia da seguinte forma: de visitante a
congregado; de congregado a convertido; de convertido a batizado; de batizado a
didcono, professor de escola biblica dominical, membro do coral, lider de organizacdes
da AD; desse nivel a didcono; de didcono a presbitero; de presbitero a evangelista; de
evangelista a pastor. J4 para mulheres, as etapas comuns sdo: de visitante a congregada;
de congregada a convertida; de convertida a batizada; de batizada a professora de
Escola Dominical (do infantil), membro de coral ou lider de organiza¢des da AD (da
Mocidade ou Senhoras); desse nivel a missiondria. Quando perguntado ao pastor

Guerra (52 anos) sobre a hierarquia na AD, ele nos diz:

A igreja ela hoje atua. E uma das tnicas. Ndo estd preocupado com
formatura teoldgica, € uma das tUnicas grande congregacdes do Brasil.
Mas € a Unica que ndo vé como as tradicionais que o homem tem que
se formar. A hierarquia da AD ainda é por obra do Espirito Santo. O
homem [se referindo ao género masculino] ele se converte quando é
batizado no Espirito Santo e tem uma familia evangélica que ndo o
escandaliza, que € crente. Esse homem ¢é separado para o diaconato.
Quando ele tem chamada de Deus para o presbitério a igreja observa
nele um homem preparado, que € um trabalho mais ligado ao pastor ao
ministério local. Af ele é consagrado. Quando ele tem uma visao,
assim, de ministro, ¢ uma visdo evangelistica, tem um coragido o
desejo de ganhar almas e dedicacdo, Deus revela a ele outras
constelacdes como o Evangelista. A igreja quando vé que ele tem essa
chamada af consagra pra evangelista. E as dltimas consagracoes € a de
ser pastor. Entdo a AD € formado de didcono que é o homem que ta
ajudando a igreja no acolhimento das pessoas, cuida da Santa Ceia. O
didcono é aquele homem ligado ao ministério, naquele trabalho de
convivio para com os membros. E quem tris os problemas para o
pastor. E o Presbitero € aquele mais ligado ao pastor, deve estar apto a
substituir o pastor no caso de necessidade. Um presbitero ja celebra
um casamento com ordem do pastor, ja dirige congregacdes grandes,
ja pode ir até o campo com Acdo Pastoral, pastorear uma igreja. Agora
a igreja [a AD] € a unica que v€ o lado espiritual e ndo intelectual.
(Entrevista concedida em Julho de 2014.)
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Adentrar aqui aos pormenores destas funcdes ndo cabe ao nosso trabalho, mas
no ajuda a introduzir nosso proximo ponto: as etapas do processo de conversdo. Antes
de ocupar qualquer funcdo disposta na hierarquia da AD, junto com a aquisicdo do
1éxico apropriado, é necessério o batismo nas dguas. E o ato do batismo que possibilita

o acesso a igreja visivel” (Cf. CPAD, 2013, p.45). Focalizar este momento é o que

propomos a seguir.

2.1 Trajetorias de Conversao: “Do Mundo” a “Renascido Em Cristo”

Para os membros da AD o batismo nas dguas € um momento de extrema
importancia, a “morte para o0 mundo” e o “renascimento da nova criatura em Cristo
Jesus”. Nessa comunidade de fé, ¢ um rito de passagem imprescindivel para quem

aceita Jesus como Salvador.

Na pesquisa feita por William Santos e Liliana Bastos (2009) acerca da memoria
e a construcdo do sofrimento nas narrativas de conversdo religiosa, foram registrados

relatos orais dos conversos enfatizando o batismo enquanto,

um divisor de d4guas em suas vidas; que suas existéncias sdo melhores
agora do que eram antes e que suas identidades foram positivamente
transformadas através da conversdo. Sendo este contraste entre o
passado, sem a experiéncia do batismo, e o presente, com a
experiéncia do batismo, uma das principais caracteristicas deste tipo
de narrativa. (p.03).

Porém este rito vem apenas demarcar um momento num tempo e espaco de uma
mudanca que ja se considera estar em curso, sendo ele um demarcador e ndo um
inicializador ou finalizador do processo. Como sugere Hefner (1993, p.17), a conversao
enquanto escolha “implica a aceitacdo de um novo locus de auto-defini¢do, um novo,
embora ndo necessariamente exclusivo, ponto de referéncia para a identidade de
alguém. (...) A conversdo € uma questdo de crenca e de estrutura social, de fé e de
afiliagdo”. Mesmo antes do batismo, a conversdo ji estd em processo e as trajetorias
assumidas pelos sujeitos que desejam se batizar os levardo a adotar um novo habitus.
Essas trajetorias serdo assim, na concep¢do de Bourdieu, a objetivacdo das relacdes

entre os agentes e as forgas presentes no campo. (Cf. BOURDIEU, 1996).
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Os ritos de separagdo, de distingdo, de identificagdo (com a comunidade de fé) e
desindentificacdo (com o mundo), de significincia menor, realizados pela AD, nas
experiéncias dos individuos com sua divisdo hierdrquica, iniciam-se antes do batismo,
ajudando o sujeito a se preparar para se inserir numa nova ordem ético-religiosa.

Segundo Silva:

Afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, significa fazer
distin¢des entre o que fica dentro e o que fica fora. A identidade esta
sempre ligada a uma forte separacdo entre nds e eles. Essa demarcacao
de fronteiras, essas separacdo e distin¢do supdem, e, a0 mesmo tempo
afirmam e reafirmam de relagdes de poder. (2000, p.82)

Através das experiéncias religiosas dos conversos a AD, as quais t€ém como
ponto (momentaneamente) culminante o batismo, os individuos declaram publicamente
a aceitacdo de uma estrutura de sentidos relativamente prontos em que sdo chamados a
se encaixar, o que os faz construir uma ideia de segregacdo a respeito daqueles que nao
sdo membros da comunidade (os do mundo), e também internamente , daqueles que nao
foram batizados, permitindo o manuseio de protocolos de acesso a certas regularidades

identitarias hierarquicamente diferenciados.

Pensamos a conversao a IEAD como um processo pelo qual o sujeito incorpora
um novo habitus religioso, vivendo experiéncias que lhe permitem a acumulagcdo de
capital religioso/simbdlico, cujo montante vai determinar as posicdes que ele podera
ocupar na comunidade de fé e no campo em que ela se localiza. Para isso precisara

seguir um caminho demarcado por estdgios precisos.

Em nosso trabalho de campo realizado na congregacdo Jardim Borborema, foi
possivel verificar as etapas da trajetéria de conversao pelas quais os individuos devem
passar para atingir o status de membro efetivo da AD. Passando da condi¢do de
visitante a de congregado; da de congregado a de novo convertido; da de novo
convertido a de batizado, de batizado a de membro normal; da de batizado a de
desviado, até a de desviado retornante. Podemos descrever esta trajetoria de acordo com

os cinco momentos apresentados por Rambo (1993) e j4 citados anteriormente neste

trabalho (pp.43-44).

2.1.1 Pré-afiliacdo ou estdgio de visitante
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A pré-afiliacdo € a fase em que os sujeitos sd@o reconhecidos na igreja como
visitantes, aquelas pessoas que frequentam os cultos, mas ndo estabeleceram

compromisso com a igreja ou suas doutrinas.

O visitante em comparagdo a figura do convertido, segundo a descricdo dos
membros e lideres da AD, perfazem a imagem do peregrino, criada pela soci6loga
Hervieu-Léger. Para a autora essa diferenca se evidencia:

[Pelo] grau de controle institucional presente em uma e em outra. O
praticante se conforma a disposicdes fixas, que tém, por isso, um
cardter de obrigacdo para todos os fiéis. Mesmo quando a observancia
é solitdria, ela conserva uma dimensdo comunitdria. A préatica
peregrina, ao contrério, € uma prética voluntéria e pessoal. Ela implica
uma opc¢ao individual que mantém a primazia mesmo no caso em que
a atividade assume uma forma coletiva. [...] A figura do praticante e a
do peregrino se opde, enfim, na medida em que encarnam dois

regimes nitidamente distintos do tempo e do espaco religioso. (2008,
pp-98-99)

Estes podem ir e vir quando quiserem, partilhar de outros credos, visitar outras
igrejas e religides, ndo havendo em relacdo a eles cobrangas da observéncia dos usos e

costumes das ADs. Deles ndo se cobra que deem testemunho de mudanca de vida.

Os visitantes ndo sdo considerados membros e sim ndo crentes, € ndo podem
participar de grupos ou atividades mais especificas da igreja, dentre elas a Santa Ceia
ou grupos de lideranca ou Coral. Sempre que um visitante chega a igreja, logo um
didcono toma seu nome para entregar ao pastor. Todos os visitantes t€m seu nome
registrado. No meio do culto, o pastor anuncia os nomes, e estes sdo chamados a se
levantar perante a igreja. A igreja os cumprimenta e saida com uma mdusica de boas
vindas, de acolhimento e de convite para a adesdo. Geralmente nos finais dos sermaes,
normalmente ao som do grupo de louvores, o pregador constr6i uma atmosfera
calorosa e emotiva na congregagdo, € entdo € realizado o apelo, momento em que o
pastor convida os visitantes para aceitarem Jesus como salvador, a fazerem uma
confissdo publica dessa aceitacdo, passo inicial que devera culminar no batismo nas

dguas.

Os demais membros reforcam o convite, principalmente neste momento do
culto, quando todos os olhares se voltam a estes visitantes. Minha experiéncia desse
momento foi algo constrangedor e coercitivo. Os mais proximos nos bancos, colocam a
mao no ombro dos visitantes e insistem sobre o plano de Deus em sua vida, sobre a

oportunidade de aceitar o chamado que estd sendo feito, falando sobre o amor, o
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sacrificio realizado por Jesus na cruz e sobre a necessidade de que os visitantes
procurem se salvar, aceitando a Jesus como seu Salvador. Nas entrevistas com
membros efetivos da referida AD muitos mencionaram que por terem o coracdo

endurecido nem todos os visitantes sao tocados.

Os lideres declararam nas entrevistas que enquanto visitantes, o vinculo ndo é
oficial, ndo hd o que ser cobrado a estes sujeitos; estes podem levar uma vida com os

mesmos hdbitos mesmo frequentando assiduamente os cultos.

Nas entrevistas com visitantes alguns declararam ndo se acharem preparados
para assumir um compromisso, ainda mais sabendo do rigor exigido na AD. Foi
bastante recorrente entre as mulheres, mencionarem que achavam dificil assumir a
estética assembleiana, abandonar certas préaticas e a ado¢do de uma indumentdria mais
recatada, quando falavam sobre a divida na hora de aceitar o apelo publico da igreja.
Entre os visitantes homens, por sua vez, apareceu menos a preocupacdo com a

vestimenta, € mais com os costumes. Deixar a cerveja do fim de semana, ou o futebol

com os amigos, apareceram como 0s passos mais dificeis.

Dos visitantes homens com quem conversei, em sua maioria receberam o
convite de suas esposas ou namoradas, que ja s@o convertidas. Pouquissimos foram os
casos em que a busca masculina pela AD foi por iniciativa prépria. Os pastores em
entrevista disseram-me que grande parte do publico masculino estd procurando uma
esposa crente, ou vem a pedido da sua. Entre os pastores que entrevistei, trés deles se

casaram com as mulheres que o chamaram a visitar a igreja pela primeira vez.

2.1.2 Afiliacdo - o congregado

Se o visitante aceita o apelo do pastor, este se torna um congregado.
Geralmente se pensa que este momento ¢ o momento da conversdao, mas a aceitacao
publica é somente o primeiro passo para se tornar um membro reconhecido pela
comunidade de fé. O visitante ndo pode passar para a etapa do batismo, sem antes
declarar publicamente sua afiliacdo pela aceitacdo do apelo publico. Neste momento
toda a igreja testemunhard sua confissdo de aceitar Jesus como seu salvador. A
mudanca de visitante para congregado pode parecer minima, ambos ndo sao membros
oficialmente reconhecidos da comunidade, mas a aceitagdo publica pela qual passa o
visitante, 0 que o torna congregado € um ritual significativo para este sujeito. Ao se

expor a comunidade como aceitando Jesus, ele firma um compromisso de mudanga de
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vida. No momento da sua aceitacdo toda a igreja canta, grita aleluia, gloria a Deus e se
emociona por mais uma vida/alma ter sido salva em Jesus Cristo. Os que aceitam o
apelo sdo convidados para participar da classe do Discipulado, quando entdo aprendem

e adquirem o novo léxico, a doutrina e as visdes de mundo da AD.

A cobranca aos congregados ja comeca a se exercer. Apds a confissdo publica
este € orientado pelo pastor a usar roupas mais adequadas, a dar testemunho (sinais
visiveis) de sua transformacdo.

Os congregados, através da aceitacdo publica do apelo dao abertura maior para
que os lideres e demais membros possam fazer-lhe visitas, convida-los para a Escola
Biblica Dominical, ou aconselhi-los dentro das doutrinas da igreja. Durante a pesquisa
pude observar que os congregados, apds a afiliacdo publica procuram se modificar e se
sentem mais préximos da comunidade.

As estratégias de assimilagdo pelos lideres destas pessoas que deram o primeiro
passo na transformagdo de suas vidas variam bastante. O pastor Saldanha (46 anos), por

exemplo, procura ser mais compreensivo com estes sujeitos neste momento inicial:

Muitas pessoas chegam com hdbitos mundanos, ou seja, nao cristaos,
e depois ndo cometem mais.‘Mas pastor eu fumava trés cigarros por
dia; s6 6 fumando um agora, pastor’. Tem pessoas que chegam 14 e
dizem: ‘pastor eu ndo vou mais a igreja, pastor, porque eu fumo’.
‘Filho ndo sou eu que vou te libertar. Tudo € questdo de tempo. Eu
nao sou dono da igreja, nem da vida de ninguém, eu prego aquilo que
Deus deixou, e procuro ensinar o caminho da verdade, as demais
coisas quem faz € vocé’.

Para o congregado se tornar membro precisa antes firmar-se na Palavra, através
de um estudo sistematico de como ser crente, orientado pelo estudo na classe do
discipulado. Quando o congregado aceita fazer parte do discipulado, este se torna um

novo convertido.

2.1.3 Conversdo — o novo convertido

O novo convertido é aquele individuo que era “do mundo” e que passa por um
treinamento biblico, com vistas a socializacdo baseada nas doutrinas da igreja. Ele
precisa passar por este momento de aprendizagem, que envolve estratégias de
pedagogia para a aquisicdlo de uma nova fala, uma nova mente € uma nova

corporalidade. Este momento se chama discipulado. Este ensino ndo estd ligado apenas
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a uma explicacdo da doutrina, mas a um processo de aquisicdo de um novo habitus

religioso, através do treinamento para a nova vida de membro converso. Segundo a

CPAD, a Casa Publicadora oficial da AD, os textos utilizados na classe de discipulado

representam:

Licdes que levam o crente a entender melhor o lar Cristdo,0 seu
relacionamento com a comunidade, a vitéria sobre a tentacdo dos
males da impureza, as consequéncias da idolatria, as bénc¢dos do
perddo, o verdadeiro significado do louvor, o batismo nas dguas, a
santa ceia e o iminente retorno de Cristo. (2013, p.02)

Para o pastor Josemir (44 anos), da congregacdo da AD do Jardim Borborema, o

discipulado seria o espago:

Onde o convertido vai aprender a ler a biblia, a amar a biblia, a orar, a
buscar a Deus. Tudo isso é ensinando na classe do discipulado,
ensinando-se as vestes, 0 comportamento, como eles devem proceder
diante da igreja, da sociedade, pois estdo dando os primeiros passos,
sdo criangas que estdo dando seus primeiros passos, por isso esse
cuidado. (Entrevista concedida em Outubro de 2014)

Em relagdo ao discipulado, a missiondria Niedja (47 anos) da congregacdao AD

Malvinas, acrescenta:

O discipulado na verdade é a base do individuo cristdo. Se ele nao
tem uma aula de discipulado, como ele vai aprender, se ele ndo for
aluno? O professor s6 é professor se um dia for aluno. O discipulado é
a base. E como se fosse a alfabetizacio de antigamente. O aluno nio
tem como fazer o 2° ano, 3° ano, se ele ndo aprender a ler, se ndo for
alfabetizado. (Entrevista concedida em Novembro de 2014)

Dona Graca (50 anos) membro do grupo das senhoras, sobre a importincia do

discipulado para o novo convertido, também nos diz:

E muito importante mesmo, porque no discipulado ele aprende muito.
Nao adiante vocé pegar uma pessoa nova convertida ja colocar ele
num grupo sem ele passar pelo discipulado. Porque o discipulado vai
ensinar a ele como ler a biblia, como se comportar na casa do senhor.
E os primeiros passos. E como um bebé recém-nascido. Se a gente
nao ensinar ele a dar os primeiros passos ele vai estar sempre caindo.
Assim € o novo convertido sem o discipulado.

Os recém-conversos, enquanto em fase de formacdo, sdo equiparados a criangas.

Sera no discipulado que o novo convertido vai aprender a incorporar a doutrina, fazé-la

corpo, na maneira correta de orar, de amar a Biblia, de comportar-se diante da igreja e

das pessoas em seu convivio social.
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Estes aspectos estruturais da experiéncia de ser crente/batizado sao abordados
neste momento pedagdgico como modos de ser a serem aprendidos, gostos, disposicoes,
esquemas de pensamento, a serem incorporados. Isso ndo impossibilita que o converso
questione estas regras futuramente, enquanto um choque entre campos possiveis que
este agente atual frequente mais ou menos intensamente. Contudo, a classe do
discipulado nos coloca diante da conversao enquanto um objeto, sobre o qual os agentes
institucionais € ndo institucionais e ele mesmo, trabalham constantemente a fim de
tornar o poder-saber um saber prético, a ser posteriormente transmitido aos que
chegarem.

Neste momento do discipulado que se materializa de modo condensada a
transmissdo de uma heranca substancial da comunidade de fé aos conversos, definidos
como tdbulas rasas prontas para serem preenchidas com o saber e o uso pratico deste
saber na sua vida religiosa e social mais ampla. O membro convertido entra no jogo
produzindo-o e o reproduzindo ao jogé-lo.

Embora nido seja um momento experienciado de modo igual por todos os
jogadores, € nessa etapa que os sujeitos sdo modelados segundo a exposicdo a um
quadro mais ou menos estdvel de saberes e condutas necessdrias a serem incorporados,
de modo a habilitar o novo convertido a seguir para o préximo estdgio: a confissdo e

reconhecimento publico comunitdrio do pertencimento.

2.1.4 Confissdo ou batismo

A confissdo que habilita o novo convertido ao ritual do batismo acontece ainda
durante o periodo do discipulado, definido como um momento de aprendizagem, e
também como de avaliacdo na medida em que os conhecimentos ja estdo sendo
colocados em prética, a igreja funcionando como testemunha das mudangas desejadas.
O discipulado é sem duvidas algo imprescindivel para o batismo, mas ele s6 ndo garante

tal acesso. Como diz o pastor Josemir:

Para ser batizado é preciso ver a mudanga de vida, mudanca de
atitude. A Biblia diz, em Corintios 5:17, ‘quem estd em Cristo, nova
criatura é. As coisas velhas se passaram, e eis que tudo se fez novo.’
Entdo para se considerar verdadeiramente convertido, ele tem que
deixar os hdbitos que outrora fazia, tem que ser uma nova criatura. E
esse nascimento que identifica o crente como verdadeiro cristdo em
Cristo. E sua vida didria que vai dizer ou ndo.
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S6 estdo aptos ao batismo nas dguas aqueles que exibem uma mudanga em sua
vida fora e dentro da igreja, testemunhada pela comunidade.

Um exemplo dessa vigilancia intra e extra-eclesial pude ver quando, ao visitar o
saldao de beleza de uma das convertidas, chegando o esposo da cabeleireira, espantado,
nos disse: “Kelly, vocé ndo sabe quem eu vi jogando futebol!” E disse o nome do rapaz.
Kelly, em sinal de reprovacio a atitude do rapaz disse: “E como Deus disse: ‘muitos sdo
chamados, mas pouco os escolhidos’*”. Depois disso, perguntei a ela de quem se tratava
e ela me disse ser um jovem, novo convertido da mesma igreja em que congrega. ‘Mas
ele ndo ¢ batizado ndo, ¢?° Perguntei como quem diz: o que é que tem? “Nao”, me disse
ela: “e pelo visto vai demorar muito”. Outra senhora que estava sendo atendida —
também evangélica — esclareceu minha ddvida citando Mateus 7:26: “Mas quem ouve
estas minhas palavras e ndo as pratica € como um insensato que construiu a sua casa
sobre a areia.” Este jovem j& ndo era mais encarado como uma crianga, o trabalho de
preencher suas lacunas de conhecimento do dever ser assembleiano ja tinha sido
realizado, sendo visto, portanto, como alguém que sabia a verdade, mas nao a praticava.
O novo convertido que se aproxima do batismo deve dar testemunho — deve apresentar
sinais visiveis — de algumas mudangas, consideradas pré-requisitos a quem desejar
tornar-se membro legitimo da instituicao.

Estas mudancas ndo se completam antes do batismo, nem mesmo com O
batismo. Para cada estdgio, novos papeis sdo adicionados, outras expectativas e
competéncias cabem aos agentes que jogam o jogo de serem membros da AD. Quando
colocamos aqui a importancia da mudanga para que acontega o batismo, indicamos que
um determinado nivel em que elas sio demonstradas nas relacdes dos agentes no
campo, um certo grau de introjecao dos valores precisa ser reconhecido pelos agentes da
comunidade de fé, constituindo o preco que € reconhecido como pago ou ainda nao
pago nas negociacdes intersubjetivas em cada momento do curso da nova vida do novo
convertido na comunidade.

Em relagdo a diferenca entre o congregado e o membro convertido, a
missiondria Niedja nos diz:

O congregado nao € vinculado em termos de documentagdo. O
congregado é ainda pouco mais que um visitante. Ele congrega, ele
escuta a Palavra, ele se alimenta. Mas quando se torna membro, apds o
batismo, ele € vinculado a institui¢cdo. Ele passa a ter um compromisso
maior. O lider ndo pode cobrar do congregado tanto quanto cobra do
membro. J& o visitante, ele pode vir a todos os cultos, mas ainda

> Passagem da Biblia: Mateus 22:14.
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visitante. Ele s6 passa a ser congregado quando ele aceita Jesus como
salvador de sua vida. E ser vinculado a instituicio quando passar pelo
processo do discipulado e do batismo. E em relacdo ao batismo nas
dguas a diferenca em termos espirituais ji tem outro grande passo.
Outro grande diferencial, porque ali no batismo, quando vocé desce as
aguas, o sujeito € realmente sepultado. (Entrevista concedida em
Novembro de 2014)

Na AD o batismo adquire um valor ptblico. Antes de uma experi€ncia pessoal
do novo convertido, o batismo € a forma pela qual este confessa perante a igreja que
esta “morrendo para o mundo e renascendo para Cristo”, nas palavras do pastor Josemir,
o batismo “pela imersdo, é onde a pessoa mergulha confessando ao mundo que esté
morrendo pra ele, e quando sai, sai simbolizando que esté voltando a vida para Cristo”.

Sobre o batismo o pastor Guerra (52 anos) nos diz:

E de suma importincia. A maior importincia estd na conversio
verdadeira. Quando se converte de verdade, quando a igreja vé a
mudanga de vida. A igreja sente quando é verdadeira, no falar, no
caminhar, no seu testemunho. Entdo é de suma importancia para o
crescimento espiritual daquela pessoa. [...] A igreja vé o batismo como
uma necessidade, td? Mas ndo pode nem obrigar, nem apressar. Se o
homem aceitou, os pastores ddo aquelas palavras: ‘Procurem se
batizar nas dguas, procurem ir a Escola Biblica Dominical, que é o
maior colégio teoldgico da AD’. [...] e quando se vé€ ele assiduamente
congregado, também se dd4 uma palavra de animo para que ele
frequenta o estudo de discipulado. Quando ele passa pelo estudo de
discipulado e estd apto ao batismo, ele procura o pastor e ele serd
inscrito para um batismo, numa data X, que tem sempre, de 3 em 3
meses. [...] Ai desce as dguas, passa a ser membro da AD, que é uma
responsabilidade maior.

Por fim, conforme definido na revista de discipulado da CPAD, o batismo,
inscrito na divisdo do trabalho religioso da AD, seria entdo:

A primeira ordenacdo de Cristo, através a qual o novo convertido

passa a fazer parte da igreja local. O batismo ilustra a experiéncia de

regeneracdo efetuada pelo Espirito Santo no pecador. [...] E evidente

que essa regeneracdo para uma nova vida de fé ndo se d4 no momento

em que a pessoa se batiza, mas sim no momento em que a pessoa se

submete a Cristo pela fé. O batismo simboliza simplesmente uma
realidade jd alcang¢ada pelo pecador. (2013, p.45)

Como mencionamos inicialmente, nenhuma experi€ncia de conversio &
definitiva, completa e perfeita, por isso a possibilidade de desviar do caminho é sempre
uma porta aberta. No entanto, para desviar-se € preciso antes fazer parte. Pessoas que
estdo entre visitantes e congregados ndo carregam o estigma do “desviado”, os lideres
alegam que ndo sendo membros e ndo ha como ter controle sobre suas acdes ou intervir

sobre estas. O novo convertido, como candidato a membro, ja carrega certas
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responsabilidades, caso queira vir a compor o corpo da igreja, mas, como disse 0 pastor
Guerra, “ndo pode nem obrigar, nem apressar”’, apenas aconselhar. Apos tornar-se
membro, aqueles que abandonam a igreja ou dela sdo expulsos, sdo vistos como “fracos

na fé”, estes sdo os chamados desviados.

2.1.5 Desafiliacao

Sobre o poder simbdlico, nos diz Bourdieu que tal poder:

Nao pode se exercer sem a colaboracio do que lhes sdo subordinados,
e que s6 se subordinam a ele porque o constroem como poder. [...]
temos que registrar e levar em conta a construcdo social das estruturas
cognitivas que organizam os atos de constru¢do do mundo e seus
poderes. (2011, p.52.)

Através da trajetéria da conversdo, novas estruturas cognitivas sdo construidas
para o individuo que veio do mundo, levando os individuos a permanecerem no
processo. A desafiliacio nos convida a ver o caminho contrdrio, aquele percorrido
pelos que determinados sujeitos abandonam o processo.

Segundo a antropdloga Verénique Boyer (2013), os evangélicos ndo defendem a
ideia de uma moralidade coletiva. De maneira mais pragmdtica que indulgente, eles
admitem a possibilidade de "desvios" no grupo religioso, a ponto de criarem uma
categoria para todos aqueles que se converteram no passado e hoje ndo seguem mais 0s
preceitos religiosos antes aceitos. Tanto o adiltero quanto o consumidor de fumo ou
alcool ou o traficante de drogas sdo considerados "afastados" ou "desviados". Se um dia
responderam ao chamado do pastor (mesmo que ndo se reconhecam como evangélicos),
tém chances de serem reintegrados, claro que tendo que pagar também um preco!

Assim como num jogo de futebol, os membros da igreja, enquanto jogadores
num campo precisam estar cientes tanto de suas posi¢des quando das regras do jogo,
aceitando-as como justas e as seguindo, para poderem continuar a jogar. Essa empatia
gerada no congregado e a eficdcia da conversdo a AD sido medidas pelos lideres e outros
fiéis da comunidade na comparacdo entre o aprendido nos sermdes, no discipulado com
a vida dos membros.

Na medida em que se questione a incorporacdo dos novos 1éxicos e sentidos,
mediados pelas experiéncias intersubjetivas na comunidade e na vida espiritual
individual, ou seja, quando os sujeitos sdo avaliados como tendo incorporado

insuficientemente as regras da AD, fazendo-as prética, a motivagdo para ficar — do lado
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do individuo — e para manter — do lado da institui¢do - os feitos membros sao suspensos
do jogo, passando para a categoria de desviados.

Aos desviados cabem interpretacdes variadas, de acordo com quem o julga a
partir de um ponto de vista do campo. Entre os membros normais, € comum a visao de
que o desviado é o crente que se ausenta, se afasta da igreja, do templo, dos cultos e
demais reunides promovidas pela igreja. Os lideres os veem como ovelhas desgarradas,
que se afastaram do seu rebanho, aguardando para se arrependerem e retornarem.

Mas nenhum destes pontos de vista € tdo variado quando o do préprio desviado.
As razdes apontadas para desgarrar-se de um grupo, ou morrer, em seu sentido
simbdlico, para uma comunidade religiosa, podem ser de ordem cognitiva, quando as
propostas doutrindrias, usos e costumes ndo o convencem mais, dificultando seu
convivio com demais membros. Muitos desviados abandonam a comunidade porque
acreditam que para serem salvos ndo € preciso seguir o modelo proposto pela AD e
entram em contradicdo com o restante do grupo. As tomam por excessivas e
desnecessdrias, e se desligam totalmente do grupo. E o caso de Johnny (27 anos),
desviado hd um ano da AD, que agora anda de camisa regata, short e aos finais de

semana participa do racha do bairro.

A desfiliacdo altruista seria quando o converso nao consegue se adequar ao
modelo doutrindrio da congregacao, mas concorda que este seja justo, assumindo para si
a responsabilidade de ndo conseguir segui-lo. Para evitar o enfraquecimento da
comunidade estes decidem se afastar por amor ao grupo. Alguns chegam a retornar a

comunidade depois que se sentem mais seguros para contribuir de modo adequado.

A desfiliacdo imposta acontece quando por infringir as normas da comunidade
de fé o membro ndo € mais aceito, como uma reparacdo necessiria a manutencdo da
plausibilidade doutrinéria nutrido pela AD desde sua fundagdo e que € visto, por muitos
como elemento de atracdo de congregados, como € o caso de D. Neuma (45 anos), que
diz ter procurado a AD porque a igreja em que anteriormente congregava era muito
flexivel, as mulheres andavam de calga e os cultos eram dangantes demais. O trecho da

fala do pastor Josemir abaixo citado, ilustra nossa interpretagao:

No6s vemos que vém muito mais membros de outras denominagdes, do
que saem da AD para outras congregacdes. Porque estdo aceitando,
estdo vendo, tendo a AD como modelo. Tém a AD como referencial.
Nao desprezando as demais, mas, estas pessoas vém pra AD
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conhecendo seu estatuto, suas regras e aceitam ali respeitar estes
dogmas.

Conforme Mafra (2000), processos de conversio maximalista, marcados pelo
dualismo, a exemplo do adotado pela AD, que demanda do converso uma adesao a uma
visdo que delimita fronteiras claras entre o “mundo” (externo) e o conjunto de crengas,
usos e costumes compartilhados internamente, geram o uso de mecanismos de controle

rigidos para a aceitacdo e permanéncia no grupo.

De visitante a congregado, de congregado a novo convertido, de novo convertido
a batizado, de batizado a desviado; em todas estas etapas se revela a importancia da
comunidade na legitimacdo das posi¢des e dos ritos através dos quais elas se definem,
desde a aceitacdo publica do visitante ao batismo nas dguas. Cada estdgio da conversao
demarca uma ligacdo com o novo habitus, a0 mesmo tempo em que reafirma e fortalece
o desprendimento do sujeito com as referéncias anteriores a sua entrada na comunidade

de fé.

Apoiados por estas demarcacdes institucionais, que incitam e preparam o recém-
convertido para o batismo, coexistem outros mecanismos de apoio e legitimagdo
inscritos nas relacdes entre os agentes, por meio de praticas diferenciadas e
diferenciadoras, que servem de marcadores de adesdo, ao passo que também servem de

signos de desligamento.

Um desses mecanismos auxiliares € a permissdo ou proibi¢do do consumo
simbdlico do préprio espago religioso (no caso, do templo fisico da igreja) modificado
de acordo com o acumulo de capital dos conversos, que alcangam paulatinamente uma
maior mobilidade dentro dos diferentes subgrupos da igreja (grupo das senhoras, grupo

da mocidade, grupo de louvores efc).

Vemos a seguir como a apropriacdo do espago funciona na elaboragdo e
transmissdo de sentidos e valores para a formagdo do habitus do membro na AD, e
como o uso repetitivo de palavras e o comportamento que eles demandam colaboram
para a formacdo de uma experi€ncia intersubjetiva da conversdo. Antes de nos
debrucarmos sobre as entrevistas com os lideres e andlise dos documentos oficiais em
que se cristaliza o processo de conversdo, achamos interessante retomar aqui

brevemente a discussdo acerca da politica de espago institucional como elemento
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analitico importante, uma vez que ele expressa os conteidos e possibilidades/interdi¢cdes

das relacdes entre os diferentes grupos de agentes religiosos na dindmica eclesial.

2.2 A leitura do espaco fisico da AD como campo possivel das praticas

Neste segundo momento deste capitulo, trazemos a discussdo da conversdao no
subcampo das ADs enquanto sistema de conhecimentos objetivado, focalizando as
formas pelas quais ele ¢ moldado em ocasides e espacos nos quais s@do mobilizados
mecanismos de controle exercido pelos agentes do quadro hierdrquico, seja nos lances
protagonizados pelo corpo de agentes legitimos apenas membros, no espago

institucional.

Os espacos fisicos em que ocorrem as interacdes sociais sd0 como cendrios
objetivados que oferecem aos atores um ponto de vista sobre a acdo. Mircea Eliade
(1992) dird que a ruptura do mundo entre espacos sagrados e profanos € o exercicio
primeiro de orientacdo da vida social, uma vez que ela revela parametros de orientacao
da construcdo da realidade propria. Para Eliade (idem, p. 26), “a descoberta do espago
sagrado tem um valor existencial para o homem religioso; porque nada pode comecar,
nada se pode fazer sem uma orientagcdo prévia e toda orientacao implica a aquisicdo de

um ponto fixo”.

Os espacos institucionais, enquanto campo organizado, elaboram sentidos que
condicionam os sujeitos a determinados modos de acdo. Embora esses sentidos nao
sejam lidos ou experienciados nos mesmos modos por todos os sujeitos, a manutencdo
de certas regularidades nas formas de pensar, agir e sentir dos sujeitos individuais é
imprescindivel para a sobrevivéncia da instituicdo, assim como para os sujeitos que a
compodem, resultando aquela dos jogos realizados nas estruturas que funcionam como
espacos estruturados e estruturantes das praticas. O Estatuto ou o Regimento interno da
institui¢do estdo postos aqui como conhecimentos distribuidos, com base nos quais os
sujeitos irdo munir-se para disputar lugares no campo. As interagdes em processo nestes
espacos se operacionalizam por meio dos sistemas de disposi¢cOes que se constituem na

pratica e orientadas para ela.

Essa distribuicdo particular do espaco torna-o socialmente qualificado por sua

relacdo com a classificacio das classes e fracoes de classes dos agentes no espago, bem



68

como na leitura de suas competéncias simbolizadas nas posicdes pelos diferentes

agentes.

Em suma a representacdo cartografica da distribuicdo no espaco de
uma classe de agentes constitui uma técnica de objetivacdo bastante
poderosa com a condicdo de que se saiba ler na planta a relacio
constituida entre a estrutura do sistema do espago social, definido
pelas relagdes entre bens distribuidos no espago e agentes definidos
por capacidades desiguais de apropriagdo de tais bens. (BOURDIEU,
2008, p.38)

Existem em cada campo regras que devem ser compreendidas e respeitadas para
que o jogo aconteca. Sem essas regras nao ha jogo, sem o consenso sobre elas nao
existe o grupo e se desestruturam os lacos, inviabilizando-se a institucionalizagdo de
praticas. Mas, quando as condi¢des sdo favordveis e o jogo acontece, O espaco
inanimado em que as interacdes acontecem torna-se um poderoso produtor de sentidos e

estilos de pensamento e praticas proprios.

Tentamos aproximar aqui a maneira como 0s sujeitos pensam o processo de
conversao € a si mesmos enquanto convertidos, aos modos como se organiza a
institui¢do na elaboracdo e transmissao destas posicoes e os sentidos que cada uma delas

demanda no espaco fisico da congregacao.

O espago contribui significativamente para a experiéncia da conversdao. Como
espaco por exceléncia da prética religiosa € na igreja que se inscrevem as diferentes
disposi¢des simbdlicas entre os seus agentes. E a relacdo com o espago que a busca
pela ascens@o e actimulo de capital religioso/simbdlico estd associada, além do que se
adotam novos cddigos de conduta e abandonam antigas préticas, agora definidas como

impréprias, o que media a conquista de espago de poder dentro hierarquia no campo.

Fazemos aqui uma analogia com a interpretacio dos aspectos simbdlicos
construidos através da configuragcdo do espaco fisico, com base no que fez Norbert Elias
na descricdo dos espacos e de sua ressonincia na sociedade de Corte (1969).
Decompomos o espacgo fisico da igreja — suas divisdes, seus espacos de poder, seus
espacos de fun¢do e de “cultuagdo” — para mostrar sua contribuicdo a experiéncia de

conversao.

No livro Sociedade de Corte, Elias analisa a estrutura da corte enquanto espago

fisico, que abriga em suas divisdes, distintas e distintivas, um modelo particular de
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organizacdo social propria da sociedade aristocratica e da realeza. Ao evocar a nova
vida dos cavaleiros na corte, Elias sublinha que o novo espaco vital e a nova forma de
integracdo impdem aos homens uma nova autodisciplina, atitudes infinitamente mais
contidas em espagos publicos e privados, que demarcavam fronteiras politicas e

simbdlicas nas relagdes entre os sujeitos:

Nem todas as unidades sociais ou formas de integracdo dos homens
sd0, ao mesmo tempo, unidades de habitacdo ou moradia. Mas todas
elas podem ser caracterizadas segundo determinados tipos de
configuragdo social. De fato, sempre sdo unidades de individuos
ligados entre si. E mesmo que o modo ou tipo dessas relagdes nunca
possa ser expresso essencialmente, em ultima instancia, por meio de
categorias espaciais, ele podem ser expressos também por meio
dessas. Assim, a expressdo de uma unidade social no espago, o tipo de
sua configuracdo social € uma representacio tangivel e visivel de suas
particularidades. Portanto as formas de habitacio dos cortesdos
oferecem um acesso seguro e evidente para a compreensdo de
determinadas relagdes sociais caracteristicas da sociedade de corte.
(ELIAS, 2001, p. 67).

A respeito do espacgo fisico enquanto representacdo das fronteiras no campo
social, no caso da AD constréi-se dentro da congregacdo uma delimitacdo espacial
através da qual se marca um distanciamento entre os que estdo inseridos na divisdo do
trabalho religioso, como também se cria uma dimensao de pertencimento daqueles que
conseguem fazer parte dos grupos seletos, enquanto merecedores de ocupar tais
posicdes. Assim, poder ocupar o lugar do pulpito, quer dirigindo o culto, quer pregando;
poder estar a frente e em pé como professor de classes da Escola Biblica ou do
discipulado; poder postar-se a entrada do templo, como recepcionista; ocupar as
cadeiras dos que cantam no coral; postar-se diante da assembleia portando microfone no
grupo de Louvor, todos esses sdo exemplos de espacos privilegiados aos que ganham

reconhecimento de membros efetivos da AD.

O espacgo eclesial enquanto espago de poder confere a seus individuos um status
privilegiado a0 mesmo tempo por assemelhacdo e distingdo: assim como aqueles
individuos que estdo inseridos em outros grupos ou em associacdes, fazer parte de um
coletivo € fazer parte de uma irmandade, de um corpo organizado, assim como também
de uma hierarquia que fundamenta a existéncia do grupo, conferindo poder de uns sobre
os outros, de modo que o “nds” e os “eles” nunca cessam de existir em suas inimeras
gradacoes. No caso dos que se afiliam a AD esta distin¢do interna se legitima através do
maior ou menor acimulo de prestigio dentro do campo, que permitird ou nio a

mobilidade espacial e na hierarquia. Aqueles que incorporam de modo competente os
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sentidos desse jogo garantem a entrada nos grupos de lideranca da igreja, que na

cartografia do espaco, ocupam posicdes diferentes em relacdo aos demais membros.

A estrutura organizacional da Igreja Assembléia de Deus em Campina Grande —
PB, por exemplo, apresenta uma territorialidade complexa e muito bem organizada, por
vezes semelhante a organizacdo administrativa encontrada na Igreja Catdlica. A gestdao
do territério dos templos da AD em estudo compreende um espago dotado de estruturas
muito especificas (ROSENDAHL; CORREA, 2003). Analisando a materialidade
espacial da Assembleia de Deus® percebemos que existe uma normatiza¢io na forma de
construcdo de seus templos, sempre exteriormente pintados de azul celeste, com a
fachada de trés colunas e duas janelas e uma porta no centro, sendo esse o aspecto
exterior do sagrado, no qual o poder da instituicdo religiosa aparece em sua forma

concreta.

Esse aparato de regras de comportamento, de padronizacdo das manifestacdes
concretas do sagrado, dos modos de vestir e falar, transmitidas diretamente pelos seus
lideres, nesses espacos do sagrado serd interpretado, de acordo com nossa orientagao
sociolégica da leitura dos espacos sociais. Tendo como fonte resultados do estudo
realizado na cidade de Campina Grande sobre a organizacao espacial da instituicdo (Cf.
GOMES, 2010) e a pesquisa in loco empreendida em 5 congregacdes cujos ministérios
sdo filiados a CGADB da mesma cidade, percebemos que a estrutura organizacional da
rede assembleiana é composta de divisdes territoriais que sdo de grande importancia
para produzir uma bem organizada e hierarquizada gestdo territorial, na circulacdo de

informagdes, coisas € pessoas.

Na territorialidade pentecostal assembleiana, Gomes (2009) identificou quatro
niveis de hierarquizacdo administrativas. Assim no primeiro nivel encontra-se a igreja
Central, ou seja, o templo-mae instincia principal de poder dos territorios, por onde
passa todo o controle pastoral, bem como todos os tipos de recursos arrecadados nos
demais templos filiados. No segundo nivel de gestdo religiosa, encontram-se os templos
sedes de drea, templos que servem como instancias de controle territorial de acordo com
as zonas administrativas do municipio de Campina Grande, zonas Norte, Sul, Leste e

Oeste, sendo as zonas Leste e Oeste, as zonas pobres de periferia da cidade, e onde

® Pertencentes a CGADB.
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estdo situados os maiores templos. No terceiro nivel hierdrquico encontramos as

congregacdes, que estdo diretamente ligados aos templos sedes de drea.

Destes espacos a congregacdo € o lugar principal da vida das comunidades locais
(ROSENDAHL; CORREA, 2003) por onde se dd o controle da vida cotidiana das
pessoas, lugar de convivio e intimidade dos fiéis ali estabelecidos, onde os sentimentos
de pertencimento a comunidade religiosa, coletividade e de identidade religiosa sdo
mais fortes e presentes; sendo este um lugar privilegiado para empreendermos nossa

leitura a cerca do processo de conversao.

As congregagdes da AD inscrevem em sua estruturagdo espacial valores
diferenciados para seus agentes. Basta adentrar em um deles para que, pela organizacao
espacial desse grupo religioso, se evidencie a importancia dedicada ao pulpito e aos
espacos da frente - sendo aos templos organizados na estrutura de auditorios nos quais
se separa a assembleia de um espaco correspondente aos dos altares nos templos
catdlicos. Geralmente ha cadeiras a serem ocupada pelo pastor e demais lideres da
comunidade de fé ou convidados especiais. Nao ha quadros, imagens de representacdes
do divino. As congregacdes assemelham-se mais com salas de aula do modelo
pedagogico tradicional. O seu centro € o pulpito: o lugar de onde fala o ungido de Deus,
sendo o espago que o circunda também ocupado por corais, cantores, bandas, dirigentes
das atividades. O protestantismo, segundo Silva (2003):

[...] privilegia a fala em oposicio a contemplacdo. Isso ndo &
acidental, tem suas raizes numa concep¢do teoldgica. Em
contraposi¢do aos catdlicos, que ressaltam a dimensdo contemplativa e
visual da experiéncia religiosa, Rubem Alves sugere que os
protestantes viram no segundo mandamento um interdito que lhes
impds um rigoroso ascetismo artistico, isto é, o divino ndo pode ser
expresso pela forma, pela cor ou pelo movimento. Restou ao

protestantismo indicd-lo por meio da linguagem. O logos € a
encarnagdo do divino. (p.10)

Majoritariamente composto por homens, o local do pulpito é o ponto mais
elevado do templo. Atras dele se dispde os assentos destinados aos ocupantes de cargos
administrativos da igreja. Numa sequéncia crescente temos: didcono, presbitero,
evangelista e pastor. Estar sentado neste espaco demanda uma série de comportamentos
e posturas, que estio resumidamente prescritas no Manual de Etica Ministerial:

e Ao sentar-se ndo cruzes as pernas, a direita sobre a esquerda,
ou vice-versa (formando um 4).



72

N3o se sente com as pernas muito abertas. Componha-se.
Evite conversagoes.

Nio folheie jornais ou revistas durante o culto, todos estdo
olhando para vocé.

Desligue o celular durante o periodo de culto.

Evite descer do pilpito para atender pessoas no patio ou
corredores durante o culto.

e E vergonhoso “cochilar” durante o culto, bem como arrumar
o cinturdo e cogar-se.

e  Procure manter-se atento enquanto outro prega. Comportar-se
ao contrario € falta de educagdo e desrespeito a Palavra de
Deus.

e Levantar-se constantemente e andar no pilpito € mau
exemplo.

e Nio faga gestos mimicos para pessoas do auditdrio. Se quiser
mandar aviso para alguém, chame um didcono para levar o
recado.

Naio leve criangas para o plpito.

e Seja prudente. Nunca tome assento em cadeiras da primeira
fila. E melhor ser convidado para nela sentar-se do que ser
convidado para desocupé-la.

Durante o periodo de visitacdes realizadas as congregagdes da AD, percebemos
o regramento da ocupacdo do espago do pulpito. Certa vez, de volta para casa apds o
culto, fui acompanhada por um casal, cujo rapaz era um dos membros que compunha os
assentos ministeriais, quando entdo lhe perguntei se era pastor. O mesmo em sinal de
negagdo me disse: “Ndo sou ndo. Sou didcono. E que pra subir no pilpito s6 com paleté
e gravata.” Ndo somente o comportamento e a conduta perante a igreja devem indicar

seu valor distintivo. A indumentdria segue o mesmo proposito.

Imagem 1: Igreja Evangélica Assembleia de Deus Malvinas II - Culto de Missoes (14 de Dezembro de 2014)
Fonte: Arquivos da AD Malvinas IT
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Pr6ximos ao pulpito se organizam os grupos de lideranca da Igreja. Cada
liderancga € responsdvel por um segmento de fieis que se dividem pelos departamentos
de mocidade, infantil e das senhoras. Em termos organizacionais estes grupos ficam
mais proximos do pulpito, e aos seus membros é cobrada uma maior responsabilidade
em decorréncia de seu papel na hierarquia da igreja. Os grupos das Senhoras — o que
comporta o maior nimero de fieis em todas as congregagdes visitadas — e o da
Mocidade logram uma responsabilidade maior, ja que uma parte do culto € concentrada
nas apresentacdes de louvores e coreografias desenvolvidas por estes na liturgia das

ADs.

A Escola Biblica Dominical (EBD) orienta o conteddo das aulas por meio de
uma classificacdo etdria, definida por um curriculo indicado pela CPAD. Segundo o
curriculo o grupo das criangas € dividido entre: bercério entre O e 2 anos; maternal entre
3 e 4 anos; jardim da infincia entre 5 e 6 anos; primarios entre 7 € 8 anos; juniores
entre 9 e 10 anos; pré-adolescentes entre 11 e 12 anos; adolescentes entre 13 e 14 anos;
juvenis entre 15 a 17 anos. Demais membros sdo separados pelas terminologias: jovens,
adultos, novos convertidos e ndo crentes. (CPAD, 2015). Na pratica, as professoras da
EBD reorganizam as turmas tendo por base o grupo das criancas de 5 a 8 anos e entre 9
a 15 anos. Segundo elas isso € justificado em termos de didatica. Alguns poucos, na sua
maioria meninos, ficam muitas vezes brincando no lado de fora da congregacdo, até
serem repreendidos pelos pais ou pelo didcono que tem como umas de suas fungdes
salvaguardar a ordem e prevenir contratempos no momento do culto. Os demais se
diferenciam pelos mesmos termos, excetuando o grupo dos ndo crentes, inexistente nas
igrejas visitadas. As aulas dos grupos de jovens, adultos, novos convertidos, s@o

dirigidas por professores homens.

Os demais fieis, muitos congregados que ndo se batizaram, compdem O corpo
leigo sem funcdo na igreja, postando-se nos lugares mais afastados do pulpito,

ocupando como que os lugares dos espectadores do culto.
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Imagem 2: Panorama da Congregacao IEAD Malvinas II

Imagem 3: Grupo da Mocidade



Imagem 4: Grupo das Senhoras

Imagem 5: Grupo das Criancas
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Imagem 6: Congregados

7z

Atentar para o espaco da igreja nestes aspectos € importante para analisar a
experiéncia da conversdo na medida em que o lugar ocupado pelos sujeitos denota a
importancia de sua participacdo nas funcdes da igreja, dando a estes cargos de poder,

hierarquizados, e os imbuindo de compromissos na congregacao.

Na andlise das imagens acima, além da arquitetura espacial que separa os lugares
dos membros, congregados e visitantes, € possivel também observar o uso de uniformes
que marcam fronteiras e posi¢cdes ocupadas pelos individuos no espago dos templos.
Vale ressaltar a padronizac@o dos lideres, todos de paletd e gravata e em sua absoluta

maioria composta por homens.

O uso dos espagos da igreja orienta as agdes dos sujeitos dentro e fora da
comunidade. O fiel que ganha acesso a estes lugares, carrega a responsabilidade de ser
espelho para a comunidade congregada, uma vez que a espacialidade que lhe cabe é
conquistada pelo tornar-se membro através do batismo nas &dguas e posterior
desempenho, continuamente avaliado. Chegar a fazer parte das liderangas e, portanto,
poder ocupar espacos privilegiados requer um constante cuidado de si (Cf.
FOUCAULT, 1989), narrado na linguagem da AD em termos da qualidade do

testemunho visivel de sua transformagdo.
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Assim como na casa, como mostra Bourdieu (2013) ao estudar a sociedade
Cabila, as divisdes internas, a disposi¢cao de mdveis, bem como as atividades cotidianas
e suas respectivas subdivisdes, ilustravam relacdes de poder e violéncias simbdlicas,
refletidos nas variadas interagdes sociais, no interior da igreja e nas fungdes distribuidas
nesse espaco particular, revela-se uma estrutura objetivada das praticas. Ao
perguntarmos sobre a participagdo em grupos de liderangas, uma congregada assim nos
respondeu:

[A senhora participa de algum grupo da igreja?] Nao. Porque eu ndo
sou batizada e tem que ser casada [embora viva com seu conjuge ha
21 anos]. Por isso ndo pode. [A senhora gostaria de participar desses
grupos?] Queria. [O que a senhora acha de ser restrito apenas para
batizados?] Eu acho certo, né? Tem que ser batizado. Eu acho que nao
estou preparada para o batismo, acho que tenho muita coisa pra deixar
de lado. [Como o qué, por exemplo?] Como ter mais paci€ncia com

meu esposo, eu brigo muito com ele. [pausa] SO isso mesmo.
(Entrevista concedida em Julho de 2014, colchetes nossos).

Pessoas que vivem relacionamentos nio sacramentados sdo consideradas como
“vivendo em pecado”, ficando alijadas de certos beneficios oferecidos pela igreja, como
a possibilidade de participacdo em grupos, de ocupar cargos na hierarquia eclesidstica,
como também do batismo nas dguas, e, portanto, de ocupar certos espagos fisicos no
templo. Em casos como esses, geralmente os homens sdo mais pressionados a

formalizarem sua unido do que as mulheres (Cf. ALMEIDA, 2012, p.45).

Para D. Conceicdo (49 anos) compor a bancada do grupo das senhoras torna-se
um marcador de prestigio. Seu acesso demanda pagar um preco - o de adequar-se o
mais completamente a subjetividade legitima de crente da AD. Embora ela ndo se sinta
preparada para o batismo, compreende que tal restricdo € legitima, afinal, ndo teria ela
ainda incorporado as regras que lhe legitimassem para jogar no campo como as outras

mulheres do grupo fazem.

Quem esta fora e quer entrar, deve buscar os meios legitimos para se afiliar. O
cristianismo em geral € uma religido de exclusdo. Embora fruto de sincretismos,
abomina todos aqueles elementos de crengas que ndo reconhece como seus. No caso
das denominagdes evangélicas, isso se complexifica a tal ponto, que acaba por estruturar
toda rede de relacOes nas instituicdes eclesiais, sendo as praticas ascéticas previstas € 0s
atos de ojeriza construidos tdo importantes para a instituicdo, quanto para os sujeitos

que a compoem.
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Nas entrevistas que fizemos com membros da AD, foi possivel observar esse
exclusivismo e a apologia de sua autenticidade, que sempre se associava a condenagao
da afiliacdo ampla e aleatéria de membros a sua comunidade. Isso confirma o
observado por Andrade (2011), que, ao entrevistar a irma Mércia, membro do grupo de
louvores de uma AD em Fortaleza — CE, registrou a seguinte fala: “eu sou do ministério
de louvor. Estou 14 louvando! A gente tem que estar consagrado, porque voce € o canal

para as pessoas que estdo ali te ouvindo” (p.36).

De modo semelhante, nossa entrevistada, a missiondria Niedja disse:

Antes de eu assumir uma lideranga, Deus trabalhou na minha vida, e eu tive
que me enquadrar na doutrina da igreja, porque isso ai faz parte também da
doutrina. E como lider eu me vejo como espelho, porque eu nao posso cobrar
de alguém se eu ndo sou espelho, ndo tem como cobrar. (Entrevista
concedida em Novembro de 2014)

Nos periodos em que a congregacdo nao estd ocupada na realizagdo dos cultos
oficiais, o espaco da igreja € reutilizado de outras formas que reafirmam o lugar
daqueles que fazem parte como diferente do lugar dos que nao fazem parte. De modo
planejado e funcional o templo € utilizado pelo Grupo da Mocidade ou das Senhoras

para ensaios e cultos direcionados aos referidos segmentos da comunidade de fé.

O roteiro semanal de atividades oficiais varia de congregacdo para congregacao.
Observamos comunidade que inclufam na programacdo oficial semanal os cultos nas
Tercas e Quintas, as 19:30, e aos domingos em dois hordrios: pela manha, das 9 as 11h
e a Escola Biblica Dominical, as 19:00 horas, seguida do culto. Atividades extraoficiais,
ou seja, aquelas ndo abertas ao publico, sdo exclusivamente voltadas para as liderancas
e membros ja legitimados — grupo de mocidade, grupo das senhoras, coral etc. — , €

acontecem semanalmente, geralmente no periodo da tarde.

Outra atividade que pode ocorrer nas AD tradicionais é o chamado Circulo de
Oragdo, o qual ndo faz parte do rol de cultos oficiais, mas ocorre de modo regular nas
congregacOes. Este se configura como o momento de partilha dos pedidos individuais
de oracdo. Nessas reunides, os fiéis e eventuais convidados/visitantes fazem seus
pedidos, ndo havendo nelas a presenca do pastor, sendo estes cultos liderados por

membros designados pela hierarquia da AD (Cf. GAMA, 2014).
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Nos encontros do Circulo de Oragdo, os demais espacos por mais que nao
estejam formalmente resguardados se mantem inutilizaveis por aqueles que nio se veem
merecedores. Em ida a um desses Circulos de Oragdo sentei ao lado de uma moca, € a
convidei para sentarmos mais a frente, assim seria melhor para ouvirmos a pregacao,
apontando em dire¢do aos bancos da mocidade, ela respondeu: “ali ¢ da mocidade, eu
ndo sou batizada.” Note-se que neste dia ndo hd a presenca dos grupos de lideranca,
podendo se sentar em qualquer banco da congregacdo, ainda assim, seu valor simbdlico
estd resguardado por aqueles que ndo se consideram aptos a ocupar tais posicoes.
Quando esta moca diz, “ndo sou batizada”, o sentido e as regras do jogo foram por ela
internalizados. Avancar tal posi¢cdo requer a chancela institucional, inclusive através do

batismo nas dguas.

As ADs refletem o mundo social envolvente e se reproduzem por meio das
relacdes que os individuos estabelecem com os espagos de autoridade, para cujo uso sio
elaboradas regras e codigos de comportamento. Os espagos servem para orientar agdes,
modificar apreciacdes e formar novas percepcdes. Por isso ao entender a estrutura fisica
da igreja entendemos ao mesmo tempo um modo possivel de ser, sentir e agir dos de
dentro que se sobrepde a um modo de ser dos de fora da igreja, através dos diferentes

pontos de vista que o espaco representa e reforga.
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Capitulo 3

O OLHAR INSTITUCIONAL SOBRE A CONVERSAO

Muitos sdo os trabalhos que se debrucaram sobre o tema da conversao religiosa,
como apresentado acima. Se até aqui tentamos ficar longe das leituras da conversio
demasiadas solipsistas, assim como das excessivamente estruturalistas, ndo foi por
negar o poder do individuo ou da relevancia da estrutura, mas justamente por
compreendé-los dentro de um campo possivel de préticas, estruturadas e estruturantes.
Quando escolhemos apresentar o arcabougo da conversdao com referéncia ao espago
fisico e sua cartografia, seus personagens e seus movimentos possiveis neste campo rico
e de uma complexidade fascinante, buscamos ao mesmo tempo introduzir os leitores
neste universo de sentidos que é a IEAD de um modo diferente do que até entdo tem

sido feito.

Até aqui temos apresentado as experiéncias de conversao como trajetérias
estaveis, de modo a nos permitir mostrar como este processo se estrutura segundo a
institui¢do, seu espaco fisico e sua hierarquia funcional. Deste ponto em diante, nos
debrucamos sobre a conversdao naquilo que os seus agentes, em suas trocas e
negociagdes cotidianas, produzem, modificam ou assimilam os sentidos
disponibilizados no espago e tempo em que vivem, sejam has maneiras como orientam
este processo — os atores da hierarquia; seja em suas experiéncias de aquisi¢ao do novo
habitus religioso — os atores recém-conversos. Comegaremos nossa andlise pela leitura

dos lideres sobre este processo.

Neste topico utilizaremos as entrevistas realizadas com os lideres da AD — 4
pastores € uma missiondria. Cujas perguntam versavam sobre a interpretacdo do
processo de conversdo pelos lideres, e como estes organizavam O processo nas suas
respectivas congregacdes, no que diz respeito a sua relacio com os Estatutos, o
discipulado e o encaminhamento para o batismo. Elaboramos a seguir um quadro geral

no qual apresentamos um breve perfil dos entrevistados:
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Tabela 1: QUADRO GERAL DAS INFORMACOES BASICAS DOS LIDERES
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0 = o e a O & = < = =] =
- < =} ==
= = BEEIEEIR-EREIEE =3 55
: > | T |EZ|E3| Bz |F| g% sz | g8
Z QO =
= =4
- . . >100
Pr. AD — Lagoa Seca Catoélic Ensino Superior .. -
. - 48 15 21 0 salarios Empresario
Neusivan (cidade) 0 Completo .
minimos
Pr. AD — Verdejante - Ensino Médio <3 salarios .
Saldanha (bairro) 46 = 19 Espirita | 2 Completo minimos Motorista
AD -Jr. - Ensino P
Pr. . Borborema 44 3 15 Catdlic 2 Fundamental >2, s?l arlos Balconista
Josemir . a minimos
(bairro) Incompleto
AD — Conj. - . -
Pr. Ronaldo Cunha | 53 15 17 | Catdlic | Ensino <2salarios | o ocentado
Guerra Li a Fundamental minimos
1ma
Mls: AD — Malv1nas 47 ” 2 Catolic 2 Ensino Superior | > 1 §alan0 Auténoma
Niedja (bairro) a Incompleto minimo

Algumas consideragdes a respeito da formacgdo teoldgico-pastoral das ADs,

quando do seu surgimento no Brasil, s3o necessdrias para compreender como os lideres,

atualmente, lidam com o legado de mais de um século.

Na primeira década do século XX, no Brasil, surgem as duas primeiras Igrejas

pentecostais no pafs. Essas Igrejas foram origindrias dos movimentos de santidade que

eclodiram nos Estados Unidos nessa mesma época. A primeira fundada em 1910, no

bairro do Brés, em Sdo Paulo, foi a Igreja pentecostal “Congregacdo Crista do Brasil”,

seguida, em 1911, da fundacdo da Igreja Assembleia de Deus “AD”, em Belém do Pard

pelos missiondrios suecos Gunnar Vingren e Daniel Hogberg (”Berg”).

Esta duas

denominagdes, fundadas nos extremos opostos do pais formam o marco do

pentecostalismo brasileiro, como novos tipos de igrejas evangélicas e de experi€ncias

religiosas.

E interessante frisar que nos relatos histéricos ndo-oficiais da AD uma outra

personagem dessa aurora da AD no Brasil: Frida Vingren, esposa de Gunnar Vingren,

que teria exercido papel fundamental na consolida¢do da igreja. Segundo Carvalho:
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Frida Vingren exercia o trabalho de evangelizagdo, pregacdo, ensino,
abertura de novos pontos de culto, dirigia a Escola Dominical, tocava
6rgdo e violdo, enfim, executava um intenso trabalho na igreja. Frida
também escrevia para Li¢oes Biblicas, ao passo que, em mais de cem
anos de Assembleias de Deus, foi a inica mulher comentarista dessas
ligoes; além disso, Frida foi autora de 24 hinos da Harpa Crista. [...] o
jornal Mensageiro da Paz, no qual também teve intensa participacao
de Frida tanto na redacdo como nos artigos. Poderiamos afirmar que
Frida Vingren € também a pioneira da imprensa pentecostal brasileira,
em razdo de seus trabalhos a frente dos jornais das Assembleias de
Deus. Todavia, em nenhum lugar da histdria oficial ha algum tipo de
mencao desse nivel a Frida. (2013, p.63-64)

Sua atuacdo se deu ndo somente no plano religioso, se fez presente também na
luta a favor da inclus@o da mulher nos cargos ministeriais. Como mulher, ndao poderia
exercer ministério pastoral, portanto, Frida foi proibida de pregar e ensinar na igreja.
“No entanto, ela continuou sua atua¢do como redatora do jornal Mensageiro da Paz e
usou esse espaco para manifestar-se contra as decisdes que restringiam o ministério

feminino™ (idem, p.66).

A AD nasceu de uma cisdo entre Igreja Batista, sendo conhecida atualmente a
maior Igreja pentecostal brasileira em niimeros de adeptos. E considerada também como
uma Igreja de primeira onda’ que teve um papel importantissimo em nosso meio por

apresentar modos diferentes de experiéncias da conversao religiosa.

A andlise histérica do surgimento e desenvolvimento do pentecostalismo mostra
que, desde seu inicio, ele nunca foi monolitico. Segundo Correa (2006), as duas
primeiras Igrejas pentecostais brasileiras — Congregacdo Crista e Assembleia de Deus,
ja apresentavam diferencas institucionais e doutrindrias em sua fundagdo e, ao longo do
tempo, exercitaram formas e estratégias de evangelizacdo e de inser¢do social
diferentes. As ondas pentecostais se sucederam com éxito cada vez maior,
especialmente pela inser¢cdo cada vez mais orginica no campo religioso popular

brasileiro (Cf. SANCHIS, 1977).

7 Freston (1996) apresenta a analogia “ondas” para referir-se ao inicio e expansdo desses movimentos
religiosos ao longo do tempo. Ele define trés periodos dos movimentos, que correspondem
cronologicamente a primeira, na década de 1910, com a chegada da Congregacdo Cristd (1910) e da
Assembléia de Deus (1911) (...). A segunda onda pentecostal € dos anos 50 e inicio de 60, na qual o
campo pentecostal se fragmenta, a relacdo com a sociedade se dinamiza a trés grandes grupos (em meio a
dezenas de menores) surgem: a Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amor (1962). E
a terceira onda comeca no final dos anos 70 e ganha for¢a nos anos 80. Suas principais representantes sao
a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graga de Deus, (1980) (...), sendo
a dificuldade do modelo a separacdo de Igrejas e movimentos de segunda e terceira onda, ji que as

caracterfsticas acabam por se fundir em muitos pontos (FRESTON, 1996, pp. 70-72).
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A chegada do fervor pentecostal ao Brasil, anunciado pelos missiondrios suecos
com forte énfase na oracdo pietista e na experiéncia da glossolalia (falar em linguas
estranhas), marcam de maneira bastante significativa a formacao teolégico-pastoral das
ADs no Brasil. Desde seus primdrdios, quando ainda no Pard nasciam seus primeiros
tracos, a €nfase na glossolalia se configurava como a que viria a se tornar a doutrina
diferencial dessa denominacdo (Cf. BITUN, 2009). Berg e os Vingren chegam ao
Brasil trazendo também toda uma cosmovisdo que determinard por décadas a formacao
teologico-pastoral de seus lideres. Segundo Freston (1993, p. 91), Berg e os Vingren

Pertenciam a uma minoria religiosa marginalizada. Desprezavam a
igreja estatal com seu alto status social e politico e seu clero culto e
teologicamente liberal. Desconfiavam da Social Democracia, ainda
tingida pelo secularismo [...] por isso, eram portadores de uma religiao
leiga e contra-cultural, resistente a erudicio teoldgica e modesta nas
aspiracdes sociais [...] acostumados com a marginalizacdo, ndo
possuiam a preocupacdo com a ascensdo social tdo tipica dos
missionarios americanos formados no denominacionalismo [...] em

vez da ousadia de conquistadores, tinham uma postura de sofrimento,
martirio e marginalizacdo cultural.

Avessos a erudicao teoldgica e ao intelectualismo, os assembleianos de maneira
geral resistiam até poucos anos atrds ao estudo sistematico da Biblia Sagrada, alegando
o mesmo ser prejudicial a fé. Criou-se um status quo tal que se tornaram motivo de
orgulho e pretensa espiritualidade os tropegos gramaticais ou €nfases errOneas, como
“benga do Senhor”, ao invés de “beng¢dao do Senhor”; “gréria”, em lugar de “gloria”, e

assim por diante (Cf. BITUN, 2009).

Textos como os do Apdstolo Paulo a Igreja de Corintios (I Corintios, 1:18-21 e
8.1) s@o destacados e interpretados como se o apdstolo, como o préprio Deus,
desprezasse o intelecto, a reflexdo e o conhecimento. Textos tirados do contexto, como
o de II Corintios 3.6: “o qual nos habilitou para sermos ministros de uma nova alianga,
nao da letra, mas do espirito; porque a letra mata, mas o espirito vivifica”, foram muito
utilizados para confirmar, biblicamente, que o conhecimento traz a reboque o orgulho e
somente o amor ¢ capaz de edificar, como categoricamente enfatizam, “a letra mata,

mas o espirito vivifica” (Cf. BITUN, 2009).

O modelo humilde, pobre e marginalizado trazido pelos missiondrios suecos,
delineou por muito tempo a formacgdo teoldgico-pastoral das Assembleias de Deus no

Brasil em seu inicio, como também ao longo dos 40 anos em que a Convengdo Geral



84

das Assembleias de Deus (CGADB) esteve a frente da organizagdo. Segundo Bitun
(idem, p. 59), os assembleianos:
Assumiam a postura de trabalharem para a formagio de uma igreja
que, teria em sua maioria pessoas marginalizadas e excluidas da
sociedade, e que ndo precisariam de um clero intelectualizado e
diferenciado. Uma igreja que basicamente se volta para a
evangelizacdo dos pobres e marginalizados, sendo sectdria e

condenando os valores que julgavam mundanos, danosos a sua
espiritualidade.

Sobre a formagdo teoldgica-pastoral, vemos que o ‘“chamado espiritual” em
detrimento da formacdo teoldgica ainda exerce influéncia na escolha dos obreiros e

lideres, mas ja ndo goza da exclusividade, como observa o pastor Josemir:

A igreja ela hoje atua. E uma das tnicas. Ndo estd preocupada com
formatura teolégica. E uma das tnicas grandes congregacdes do
Brasil. Mas € a unica que ndo vé como as tradicionais, que o homem
tem que se formar. [...] O lado intelectual ajuda, é claro. Vocé nunca
vé uma igreja que ndo tem um homem preparado, culto. Uma igreja
grande nunca vai botar um semianalfabeto para dirigir ela [sic].

Os tragos iniciais da AD ainda se fazem sentir no meio da comunidade
assembleiana. Usos e Costumes rigidos, tais como cabelos compridos (para mulheres),
proibicdo de uso de batons, maquiagens pesadas, de calca comprida; cabelo curto para
os homens, sobriedade nas vestimentas e certa rejeicao ao uso de meios de comunicacao
etc., sao mantidos pelos lideres, que procuram salvaguardar os principios estabelecidos
no modelo inicial da AD. O Pr. José Wellington, presidente da Conven¢do Geral das
Assembleias de Deus, declarou em um dos cultos que presidiu:

Hoje nés temos uma midia que contribui muito para que muitos
movimentos acontecam. Porém amados, movimento é uma coisa,
avivamento € outra, e nds paulatinamente estamos absorvendo os

costumes dos samaritanos. [...] N6s estamos caminhando para uma
igualdade [...] a Assembléia de Deus ndo deseja a assemelhacdo, ao

P . s 8
contrdrio, ¢ a diferenciacdo que se fundamenta aos crentes na AD.

Em outro momento do video acima citado, acerca da uma experiéncia que
passou numa das congregacOes assembleianas, conta o pastor Jos¢ Wellington que a
esposa de outro pastor, fazendo uso de adornos inadequados, foi confundida com uma

visitante e chamada para se converter. Deste episodio conclui ele, “o pastor perde a

8 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=FRD-RqlLxVo> Acessado em: 20/01/15.
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autoridade de falar com o povo, porque na sua casa como sacerdote vocé fracassou,
perdeu a autoridade”.

A entrada de elementos mundanos na doutrina da AD também € criticada pelo
pastor Josemir. Quando perguntado sobre as mudancas observadas nas igrejas

assembleianas, ele confirma:

Com certeza a gente vé essa mudancga. Porque infelizmente o mundo
vem adentrando a AD e todas as denominagdes, e infelizmente o usos
e costumes estdo perdendo seu espagco. Devagarzinho vai se mudando
algo, se mudando aqui ali, e de repente a gente t4 perdendo a esséncia
da AD primitiva. Mas nés, que estamos a frente das congregacdes
estamos lutando para manter esses dogmas, estes bons costumes
(Italicos nossos).

Em entrevista que nos concedeu, a missiondria Niedja aponta como principal
causador das mudangas nas igrejas evangélicas a influéncia dos meios de comunicagao

entre os jovens convertidos:

Eu posso deixar bem claro que, hoje, a modernidade invadiu um
pouco as igrejas. Em relacdo a jovens hoje e aos jovens de
antigamente, ndo tinhamos tanta oportunidade de vivenciar um mundo
tdo moderno. As coisas eram mais dificeis, mais criticas. Nao existia
celular, ndo existia rede social, a comunicacio era mais restrita. Entdo
rede social, hoje principalmente é um problema. Por que tem
confundido muitos jovens. Se o jovem ndo for mesmo convertido na
pessoa de Jesus Cristo, ndo tiver uma base biblica, ndo tiver uma
instrugdo na palavra de Deus, ele se embaraga um pouco e se tornam
flexiveis, né? Ficam na dudvida, do que € certo e o que nao é, e entram
no ‘talvez’, ou no ‘nada a ver’.

Aqui, o tradicional e o moderno se entrechocam. Embora o tradicional seja o
elemento principal para legitimar a autenticidade de igrejas como a AD, a sua presenga
num contexto social em transformacdo a compele a adicionar, para sua propria
sobrevivéncia, novos valores nas maneiras como orientam a formac¢do de seus lideres e
na abordagem dos seus membros.

Dois trabalhos relevantes de pesquisadores da AD ilustram bem o processo de
mudanca em curso nesta denominac¢do: um, intitulado Alteragdo das Caracteristicas da
Igreja Assembléia de Deus: um estudo a partir da igreja do bairro Bom Retiro, em Séo
Paulo, de Marina Aparecida Oliveira dos Santos Correa (2006) e outro cujo titulo €
Mudancga de Ethos do Pentecostalismo Cldssico para o Neopentecostalismo. Estudo de
Caso: a Assembléia de Deus em Imperatriz- MA, de Moab César Carvalho Costa
(2011). Verificou-se nestas analises um significativo processo de flexibiliza¢do desta

denominacdo em grandes centros urbanos. Segundo Correa:
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Atualmente, a religido experimenta essas transformacgdes. As Igrejas
buscam a cada dia, novas estratégias para atenderem as necessidades
atuais dos adeptos — ou potenciais adeptos — e, com isso, muda seu
perfil, sua estrutura e aderem as novas concepcdes anunciadas pela
realidade social. Em relacdo aos wusos e costumes vividos
anteriormente pelas Igrejas AD, observa-se que, na Igreja AD — Bom
Retiro, as mudancas comportamentais sio visiveis, principalmente no
vestudrio feminino. As mulheres usam calcas compridas, decotes
mais alongados, desde que mantidos dentro do padrdo de pudor,
cortam e tingem os cabelos, usam maquiagens, joias e bijuterias efc.
(p.13-14).[it4licos nossos]

A cidade de Campina Grande possui cerca de 400 mil habitantes e experimenta
agora uma mobilidade econdmica, cujos resultados também sdao sentidos em termos
culturais. No que diz respeito a religido, a cidade conta com uma crescente oferta de
modelos de religiosidade, desde o catolicismo tradicional, popular ao carismético; das
evangélicas histdricas as pentecostais e neopentecostais de varias matrizes; de religides
afrobrasileiras ao espiritismo; assim também como de religides orientais (a exemplo do
Movimento Hare Krishna e da Seicho no ie). Por ser uma cidade universitaria, com
populacdo flutuante superior a 600 mil pessoas, o fluxo de informacdes e de

experiéncias é constante.

Esse fluxo intenso de informacdes faz da cidade um espago de dimensdes
pluralistas, sobretudo quando nos referimos as camadas jovens da populagdo. A
pressdes da intensificagdo da concorréncia entre igrejas pelo publico de jovens tém
possibilitado muitas mudangas no campo religioso nacional em suas vertentes cristas —
catélicos e evangélicos — , e t€m sido objeto de alguns estudos, como os referidos

acima.

No subcampo local das igrejas evangélicas, a lideranca numérica da AD
continua. Segundo o censo de 2010, Campina Grande conta com 30 pessoas de religido

Hindu; 3.949 Iurdianos, enquanto a AD contaria com 26 mil fiéis (IBGE, 2010).

No modelo da AD aqui analisada, a flexibilizacdo € limitada, e pode ser
entendida neste contexto no qual manter o mais intocada possivel a tradicio € a forma
como a igreja tem de inclusive demarcar seu espaco no mercado religioso, uma vez que
romper com isso de modo abrupto e sem explicagdes fundadas, poderia levar a perda de
sua identidade e de sua atratividade em termos de atendimento de necessidades de

controle e regulacdo, elementos que explicam as razdes dos individuos se atrairem por
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modelos de religiosidade desse tipo. Os aspectos tradicionais como vestimentas,
processos de afiliacdo através do batismo, rigor nos usos e costumes representam em
termos mercadolégicos a marca das ADs, que funcionam como provedoras de
parametros éticos e simbdlicos em espacos simbdlicos marcados muitas vezes pela

anomia.

No caso dos lideres e obreiros na AD, o papel do testemunho tem valor
inestimdvel, dentro da funcdo que estes desempenham na congregacdo. O testemunho
aqui se aproxima da pratica catdlica da confissdo que, segundo Foucault (2004),
contribuiu consideravelmente para a produ¢do de um sujeito moderno definido e
classificado a partir de sua sexualidade. O testemunho seria uma confissdo publica
constante que os membros da AD sdo chamados a oferecer aos que os cercam, em todos
os ambitos de suas atividades sociais.

Nos jogos de negociacdo e assimilagdo da mensagem religiosa pentecostal, o
testemunho pode ser definido como um tipo de performance que envolve a producio de
uma narrativa, que recebe essa denominac¢do, como também é definido apenas em
termos comportamentais — dar festemunho, nesse segundo sentido é comportar-se de um
modo a atestar de modo claro e o mais eloquente possivel, a identidade de crente da AD.
Essa prética assume, portanto, dois pontos de vista na AD:

1. Do ponto de vista de quem conta: forma de relato publico da experiéncia de
conversao para os demais fieis, na qual enfatizam-se os sacrificios necessarios e
recompensas obtidas neste percurso, sendo agregados nesse tipo elementos de
dramaticidade os quais quanto mais intensos mais os contadores do testemunho
sdo positivamente avaliados. Alguém que conta seu testemunho de conversao
como um processo que envolveu rupturas radicais e sofrimentos intensos tem
seu testemunho avaliado como poderoso, tocante, emocionante. De acordo com
Scheliga (2005), em pesquisa sobre a conversao em prisdes, todos os

convertidos sdo chamados a dar seu testemunho perante a igreja.

De acordo com a tradigdo protestante, todo e qualquer fiel tem a
possibilidade de se transformar num anunciador do discurso religioso.
Dai parece decorrer a importancia concedida aos “testemunhos” que
durante os cultos intercalam-se as ora¢des. Os “testemunhos” dos ja
convertidos ndo raras vezes foram determinantes nas opgdes religiosas
de outros detentos. E mais do que isso. E interessante pensarmos o
quanto estes “testemunhos” podem ser lidos como momentos
privilegiados de transmissdo dos saberes e de uma ética religiosa.

(p-78)
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Os testemunhos mais admirados sdo aqueles que envolvem experi€ncias
marcantes, que relatam mudancgas profundas no convertido, como no caso de ex-
usudrios de drogas, ex-presididrios, ou advindos de religides de raiz africanas. Estes
funcionam como fortes propagandistas da religido e de convencimento a respeito da
manifestacdo divina na vida daqueles que seguem o caminho da verdadeira
conversdo. Quem testemunha mostra a eficacia desse caminho, mostra aos demais
como é e como fazer. E a partir do seu exemplo que se cria nos demais uma

disposicao para imitar algo diferente que deu certo.

2. Do ponto de vista de quem vé: O compromisso de tornar visivel a opc¢ao
religiosa e, a demonstracdo da condicdo de “crente” ¢ vista como testemunho
pratico da fé. Através das acdes perante a igreja e a sociedade, o fiel da
testemunho, através das mudancas assistidas naqueles que se convertem, que sao
entdo reconhecidas pela comunidade. “Deixe que o testemunho e suas proprias
acoes falem, sem palavras, pois soard muito mais alto que qualquer outra coisa”
(CPAD, 2013, p.9). Isso implica dizer que este tipo de testemunho excede o
acima apresentado, sendo por meio da avaliagcdo do grupo que se legitimard o
discurso tornado publico. Dona Graga, uma fiel que entrevistamos disse:
“Quando tem um chamado de Deus ele tem que dar testemunho de crente”. De
modo geral, na sociedade mais ampla isto resulta na distincdo daqueles que “se
convertem” através do comportamento. Procuram se diferenciar daquele
caracteristico “do mundo”, através da mobilizacdo de uma nova identidade
corporal, construida pelo uso de roupas sobrias, pelas mudancas no modo de
falar, viver e gesticular vem configurar um comportamento adequado a condi¢do

de “irmao”, dando legitimidade ao testemunho.

E a este segundo tipo que a conversio se refere, enquanto manifestacio visivel
da mudanga de vida de um membro convertido, e que € usado pela igreja na separagdo
entre congregados e membros, sendo estes ultimos candidatos em potencial a cargos de
lideranca.

Os processos de escolha dos lideres na AD que estudamos se assemelha ao
modelo militar. Segundo o Pastor Guerra, isso se deve a presenca de militares nos

cargos de lideranca da AD em CG, a exemplo do senhor Manoel Francisco Dubu,
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primeiro homem a receber o batismo no Brasil em 1912, em Belém do Pard. Em 1914,
ele retornou ao estado da Paraiba e instaurou a primeira AD em Campina Grande. Sobre

esse estilo militarizado, nosso entrevistado fala:

A disciplina do exército militar, das for¢as armadas, era muito
parecida com a das igrejas [ADs]. As igrejas se espelhavam nessas
disciplinas militares. A igreja, para consagrar o sujeito, fazia a mesma
coisa da policia quando ia aceitar alguém como cabo. Procurava os
vizinhos para saber como ele era em casa, na rua. Chamava-se a
esposa do cidaddo. Para saber como eu sou, s6 minha esposa. Para eu
ser ministro, chamava minha esposa em segredo e perguntava minha
conduta em casa. (Pastor Guerra, em entrevista nos dada em outubro
de 2014)

Embora esse tipo de investigacdo ndo seja mais realizado, como foi no caso do
pastor acima citado, a comunidade continua a exercer influéncia na escolha dos

membros separados para a obra. Como nos diz o pastor Josemir:

Quem consagra o pastor € o pastor presidente, com toda mesa diretora.
Tem um crivo pelo qual vai estudar a pessoa, 0 comportamento, o
tempo, para todos os cargos, desde o de porteiro, auxiliar, de didcono
ao de pastor. Até mesmo um porteiro a gente tem que conhecer, se é
um homem de Deus para estar ocupando aquela posi¢do, pois é uma
posicdo que € muito privilegiada na casa do Senhor. Um simples
porteiro, que estd para recepcionar as ovelhas do Senhor.

Sobre a importancia do testemunho na escolha dos obreiros e lideres,

entrevistamos dona Graga (50 anos), convertida hd 16 anos na AD:

[A senhora percebe alguma diferenca entre a AD hoje e hd 16 anos?]
Muita, muita diferenca. A AD pegou muitas coisas que a Palavra de
Deus fala que nés temos que fazer a diferenca. O mundo tem que
imitar o crente, e ndo o crente imitar o mundo. [...] Hoje td tudo ao
contrario. [Como a senhora percebe isso na Igreja?] Em tudo, até nas
palavras, as pessoas ja ndo tém a mesma reveréncia. Tudo #d sendo
mudado, ndao é a mesma coisa de 16 anos atrds. A doutrina era bem
diferente. [...] O pastor, que € o anjo da igreja, ele ja ndo tem tido
aquela visdo. Antigamente o pastor era o anjo da igreja e tinha que ter
discernimento e ndo ir pela aparéncia. Hoje tdo indo pela aparéncia.
Nio se ora, como se orava antigamente, por exemplo, pra se levantar
um obreiro. [E hoje, como € feito esta escolha? Antes teria que passar
pela consagragdo da igreja, ndo é?] Continua, é tudo consagrado no
final do ano. Mas infelizmente o homem tem muita interferéncia e nao
é pelo que Deus quer. [...] [ E como a senhora vé que esta escolha ja
ndo € mais feita por Deus?] Pelas préticas. Os escolhidos ndo dao
testemunho. Quando tem um chamado de Deus ele tem que dar
testemunho de crente [...] ele é dentro da igreja uma coisa, e ld fora
ele é outra. (Entrevista concedida em Dezembro de 2014)



90

Como podemos inferir, hd na fala da entrevistada acima citada uma nostalgia de
um tempo anterior, em que a AD era ainda mais rigorosa, menos influenciada pelo
mundo. E claro que essa fala nio contém a verdade sobre a atual conjuntura da AD,
envolvendo idealizacdes do passado e as preferéncias pessoais, a idade e outros
elementos da vida de Dona Graga, mas ela indica um processo de aggiornamento que
tem sido inclusive apontado por outros autores que interpretam os reflexos da passagem
do tempo, do aumento da concorréncia por fieis, principalmente os dos segmentos

jovens, a exemplo dos trabalhos de Guerra (2003), Correia, (2006) e Costa (2011).

Dona Concei¢cdo, membro ndo convertida da igreja, amasiada e de
temperamento inadequado, acredita ndo estar apta a compor o banco do grupo das

Senhoras, mas, quanto ao papel de crente, ressalta ela:

Quem ¢ crente tem que fazer a vontade de Deus ¢ ndo ‘do mundo’: ndo beber,
ndo escandalizar o evangelho. Tem que viver a Palavra de Deus, seguir a
Biblia. Tem que viver em comunhdo, dar um bom testemunho, sendo bom
vizinho, ajudando uns aos outros, nio falando da vida alheia.

Na comunidade assembleiana, aqueles que ndo ddo testemunho de mudanca,
perfazem uma outra categoria de membros, sendo chamados de “falsos crentes”. Este
grupo nao foi por nés mencionado dentro das etapas de conversdo, mas assume um
papel de acentuada relevancia na formacao do preco da conversdo na AD. Parece-me
que nenhum dos desviados suscita tanta reprovagdo quanto o “crente de capa”, aquele
que assiste regularmente aos cultos sem que seu cora¢do tenha sido “verdadeiramente
transformado”, sem que possa ser facilmente detectado no grupo de fiéis verdadeiros
reunidos. Essa figura corresponde sem ddvida a uma categoria acusatdria eficaz,
servindo para os classificadores atribuirem a si mesmos um papel heroico e distinto, na
mesma oportunidade, que desqualifica os pares, os colegas do jogo.

O pastor Guerra, enquanto lider avalia o peso do festemunho na escolha de

membros para ocupar cargos ministeriais:

O homem [se referindo ao género masculino] ele se converte quando é
batizado no Espirito Santo e tem uma familia evangélica que nédo o
escandaliza, que é crente. Esse homem ¢ separado para o diaconato.
Quando ele tem chamada de Deus para o presbitério, a igreja observa
nele um homem preparado, que € um trabalho mais ligado ao pastor ao
ministério local, ai ele é consagrado. Quando ele tem uma visdo,
assim, de ministro, uma visdo evangelistica, tem no coracdo o desejo

de ganhar almas e de dedicagdo, Deus revela a ele outras constelacdes
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como a de Evangelista. A igreja quando vé€ que ele tem essa chamada
ai o consagra pra evangelista. E as tltimas consagracdes € a de ser
pastor.[italicos nossos]

“Quando os lideres pecam, a igreja sofre” (CPAD, 2011, p.85). Assim os lideres
também respondem a expectativas que devem orientd-los em suas condutas dentro e
fora da igreja. A autoridade de que é revestido o pastor tem um valor fiducidrio, ou
seja, depende da confianca do legado que representa. Sua autoridade é sendo um
crédito junto a um conjunto de agentes que constituem relagdes tanto mais preciosas

quanto maior for o crédito de que eles proprios se beneficiem.

Dos pastores entrevistados todos ocupavam outros cargos no ambito secular. Ao
assumirem nestes espacos o papel de funciondrios, estdo cientes de que dar testemunho
de crente ndo se limita ao ambito congregacional, mas deve ser reproduzido em
qualquer convivio social.

Nos sabemos que 14 estamos como simples funciondrios, mas 14 nés
temos também que ter a postura de um servo de Deus. Nao entrar,
como eu falei, na roda dos escarnecedores, com brincadeiras ou
alguma situacdo que venha acontecer ali. Nos temos que ter a ética de

estarmos ali como espelhos, como modelo, para o patrdo, para os
funciondrios, e para a sociedade. (Pastor Josemir, balconista).

Dar testemunho é manter deferéncia, ¢ mostrar distingdo. Os “escarnecedores”,
dos quais fala o pastor, sdo todos aqueles que ndo compartilham da fé nem das doutrinas
da igreja, que assumem préticas errantes, que vivem sobre a influéncia do pecado. Para
os lideres essas cobrangas, tanto infligidas pelo grupo como pelo préprio membro, se
ddo de modo mais enérgico. Uma vez que este é o Pastor, e ai entendamos que ele é o
homem que pastora as ovelhas, que orienta o rebanho, o ungido de Deus na terra, o
santo, 0o anjo, sua conduta deve refletir de modo mais rigoroso a doutrina da igreja,
como nos diz a missionaria Niedja: “como lider eu me vejo como espelho, porque eu

ndo posso cobrar de alguém se eu nao sou espelho. Nado tem como cobrar.”

Os que ocupam cargos de lideranca, em quase todas as culturas e grupos sao
cobrados com mais rigor quanto a agir corretamente, para permanecer legitimado
perante seus liderados, no caso da AD, dos fi€éis. O bom testemunho do Pastor lhe
confere certa autoridade sobre os fi€is para legitimar sua autoridade de lider. Ao

contrario do que possa parecer, a autoridade de que sdo revestidos os lideres é fruto
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dessas negociacdes didrias com os fiéis, termos de manutencdo da reputacdo, sendo a
AD vista, como aponta Gusmao (2013) a partir de Campos (1995), como uma referéncia
de outros cristdos: “A pesquisa de Campos revela que o pentecostalismo cldssico, em
especial a Assembléia de Deus, € o principal referencial de contraste na elaboracdo da

defini¢dio desta condicdo de cristio” (GUSMAO, 2013, p.69).

Aqui seguimos o caminho de afirmar o papel desempenhado pelo converso a AD
como aquele que negocia sua permanéncia, assim como os lideres negociam sua
legitimagdo constantemente, pelo cuidado com o bom testemunho. Trata-se,
parafraseando Foucault’ (1989) de ndo se saber como os convertidos foram governados,
mas como ‘“‘se governam’ € aos outros, por meios de praticas e cobrangas mutuas que
fazem a conversdo e o status de membro convertido entrar no jogo do verdadeiro ou
falso e constituir-se como objeto de saber e poder nas vivéncias individuais em todos os
pontos do campo em que o jogo de interacdes € jogado dentro e fora dos espacos

eclesiais da AD.

O converso da AD ¢€ visto e entendido como sujeito e objeto dos processos de
legitimacdo institucionais, sem os quais as posicdes e a ocupacdo delas sao incertas.
Relato a seguir uma das experiéncias durante o discipulado que bem as dinamicas de

negociagdo que acontecem no cotidiano da AD — Jardim Borborema:

Cheguei a igreja por volta das 9:15 da manha. Aula do discipulado do dia 31 de
agosto de 2014. O tema era O Discipulo e a Missdo de Discipular, ligdo nimero 13 da
Revista dos Novos Convertidos. Os alunos ji estavam se dividindo pelas turmas, sendo
uma separada para as Senhoras, outra para a Mocidade e finalmente a turma dos novos
convertidos, de que eu participava. Nesta havia 4 pessoas: eu, Dona Neuma, Laiane e
um rapaz chamado Aguiar. Eramos um grupo pequeno. Segundo o pastor, neste
periodo do ano era comum a evasdo no grupo de novos convertidos, devido as festas
juninas que tinham acontecido havia pouco tempo. Dona Neuma ji era batizada em
outra igreja evangélica, mas estd na turma de novos convertidos hd mais de um ano. Ela
tem aproximadamente 45 anos e sua conduta me chamou bastante atencdo, sobretudo a

sua criticidade em relagcdo alguns aspectos distintivos da igreja. Na referida aula, ela

’A citacdo de Foucault da qual fazemos a parafrase ¢ a respeito da loucura: “No primeiro caso tratava-se
enfim de saber como se ‘governaram’ os loucos, e agora como ‘se governam’ a si mesmos € aos outros”.
In FOUCAULT, Michel. Etica, Sexualidade, Politica. (Org. e selecdo de textos feita por Manoel Barros
da Motta; Trad. Elisa Monteiro). 2* ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006, p.242.
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questionou a proibi¢do do pastor a redes sociais e programas televisivos, dizendo que
ele proprio era o primeiro a “postar coisas” no Facebook. O professor, Jodo, tentou
contornar a situacdo, ja que neste momento faldvamos da importincia do testemunho
para o novo crente, dizendo: “esta € uma situagdo delicada, deviamos partir para outro
assunto”. Dona Neuma nao satisfeita, comentou que quando o deslize vinha do pastor a
histéria mudava. O professor tentando nio deixd-la sem resposta, talvez para defender a
autoridade do pastor diante da exposicdo feita, ou mesmo ndo perder a sua autoridade
enquanto instrutor da Palavra, terminou por consentir sobre a importancia do
testemunho do lider, como figura de maior poder na igreja: “este deve dar o melhor

exemplo”, disse ele.

Em outro momento da aula, dona Neuma se referiu ao batismo com Espirito
Santo. Para a AD, o batismo com o Espirito Santo é dom de falar em linguas (AS
ASSEMBLEIAS DE DEUS, 2008, p. 10), que concede aos crentes varios beneficios
como estdo registrados no Novo Testamento. Estes incluem poder para testemunhar e
servir aos outros; uma dedicacdo a obra de Deus; um amor mais intenso por Cristo, sua
Palavra, e pelos perdidos; e o recebimento de dons espirituais (Atos, 1:4-8; 8:15-17).
Segundo a Assembleia de Deus “todos os crentes tém direito de receber o batismo no
Espfirito Santo e, portanto, devem esperar e, desejosamente, buscar a promessa do Pai,
de acordo com o mandamento de Nosso Senhor Jesus Cristo” (AS ASSEMBLEIAS DE
DEUS, 2008, p. 9).

Essa seria uma das manifestagdes dos dons espirituais (dentre os quais se destaca
o de glossolalia). Diferente do batismo nas 4guas, que € para todos aqueles que
desejam tornar-se membros efetivos, o batismo com Espirito Santo € “um evento a parte
da salvagdo da pessoa”, e nao se manifesta em todos os convertidos, somente naqueles
que buscam, ou seja, naqueles que se dedicam verdadeiramente. Alguns, como dona
Graca, buscaram este dom. Segundo ela, uma busca drdua e um trabalho laborioso,
entre oragoes e cultos. Ela disse que um dia sentiu que o Espirito Santo a tomava e
comecou a falar em linguas, um dia inesquecivel, em que ela se sentiu realizada
espiritualmente. Para outros, isso ndo passa de uma loucura, supersticdo, e deixam a
igreja. Quando isso acontece é comum os pastores cagoarem de sua fraqueza, e dizer
“mais um crente frio que se vai!”. H4 algumas igrejas Assembleias de Deus que ainda
hoje ndo “consagram” obreiros (didconos, presbiteros, pastores e evangelistas) se ndo

manifestarem o dom de linguas estranhas.
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Para dona Neuma, este dom se apresenta mais como cobranga da igreja, € nao
uma manifestacdo naturalmente espiritual. Segundo ela, os pastores cobram dos fiéis
que busquem o Espirito Santo. Nesta critica empreendida ao batismo com Espirito
Santo, dona Neuma reafirma os conhecimentos que apreendeu na propria congregacao

sobre o batismo, e critica a postura do pastor, a0 mesmo tempo que nega este saber.

Do mesmo modo, questiona também a importancia do discipulado em relagcdao
ao batismo nas dguas. Jd que o batismo deve ser uma escolha do sujeito que quer se
batizar, qual o porqué da obrigacdo em frequentar o discipulado? Se seu coracdo é
desejoso, o empecilho é improcedente. Para esta observacdo o argumento € instantaneo:
“O novo convertido ¢ como um recém-nascido, e necessita dos cuidados especiais de
um bom pediatra espiritual, para que possa alimentar-se do leite racional, e crescer na
graga e no conhecimento de Deus através do ensino” (NOVOS CONVERTIDOS, 2013,
p.57).

Experi€éncias como essa sdo corriqueiras no campo da AD. O jogo das
negociagdes entre fieis e lideres movimenta o processo de conversdo e € nele que s@o
produzidos e reproduzidos os sentidos que orientam as acdes dos diferentes agentes. Os
pastores enquanto ungidos, santos, anjos da igreja, carregam grandes responsabilidades,
ndo somente para com seus fiéis, mas, no caso da AD — Ministério Belém, junto a
Convencdo Geral. Orgio méximo da denominacio que orienta o funcionamento de
todas as igrejas filiadas no pais, a Convencdo Geral se estrutura através de uma
hierarquia administrativa organizada em Convenc¢des Estaduais e Regionais. Na
Paraiba, a Convencio Estadual estd sediada em Campina Grande. E sobre o papel da
CGADB no ambito congregacional, e a fun¢do que desempenha o Estatuto das ADs no

Brasil na conduta dos lideres que passamos a discutir a seguir.

3.2 A CGADB e o Estatuto

A organizagdo da Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil —
CGADB, da-se no ano de 1930 (DANIEL, 2004). Apos trés décadas do surgimento no
pais das ADs Deus, devido ao crescimento do movimento pentecostal iniciado pelos

missiondrios Daniel Berg e Gunnar Vingren, os pastores das Assembléias de Deus
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decidiram a criacdo uma organizacdo que estabeleceria o espaco para discussdo de
temas considerados de mixima relevancia para a denominagao.

A CGADB foi idealizada pelos pastores nacionais. A igreja tinha estado sob o
comando dos missiondrios suecos e a partir dai os brasileiros assumem o seu comando,
em reunido preliminar realizada na cidade de Natal-RN em 17 e 18 de fevereiro do ano
de 1929.

A primeira Assembléia Geral da Convengdo Geral das Assembléias de Deus no
Brasil foi realizada entre os dias 5 ¢ 10 de setembro/1930, reunindo a maioria dos
pastores nacionais e os missiondrios que atuavam no pais. Foi nessa Assembléia
Convencional que os missiondrios suecos transferiram a lideranca das Assembléias de
Deus no Brasil para os pastores brasileiros. Fora nesta mesma reunido que a lideranca
nacional decidiu-se por criar um veiculo de divulgacdo do evangelho e também dos
trabalhos entdo realizados pelas Assembléias de Deus em todo o territério nacional.
Estava lancada a semente do que viria a ser o atual jornal Mensageiro da Paz. Com a
rapida repercussao nacional, o periddico, entdo dirigido pelo missionario Gunnar
Vingren e sua esposa, tornou-se o 6rgdo oficial das Assembléias de Deus no Brasil. (Cf.
D’AVILA, 2006).

As primeiras resolugdes emanadas em Assembléias Convencionais de pastores
das ADs do Brasil foram emitidas nas Assembléias Gerais dos anos de 1933 a 1938.
Nessas Assembléias Gerais ocorreram longos debates sobre as caracteristicas e
identidade da igreja, o que hoje sdo conhecidas como “usos e costumes” (Cf. SILVA,
2003). As primeiras resolugdes também tratavam acerca de alguns pontos doutrindrios,
principalmente no que se referia a conduta dos obreiros e que deveriam caracterizar a
igreja, sendo adotada por todas as ADs no Brasil.

Finalmente em 1946, em Assembléia Geral Ordinaria realizada na cidade de
Recife-PE os pastores das ADs de todo o pais decidiram-se por tornar a CGADB em
uma pessoa juridica, com a responsabilidade de representar a igreja perante as
autoridades governamentais, bem como diante de todos os segmentos da sociedade. O
primeiro Estatuto apresentou como principais objetivos da CGADB: “promover a unido
e incentivar o progresso moral e espiritual das Assembléias de Deus; manter e
propugnar o desenvolvimento da Casa Publicadora das Assembléias de Deus” e
principalmente a aproximacio das Assembléias de Deus no pais: “Nenhuma Assembléia

de Deus podera viver isoladamente, sendo obrigatdria a interligacdo das Assembléias de
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Deus no Brasil, com a finalidade de determinar sua responsabilidade perante a
Convengao Geral e perante as autoridades constituidas” (Cf. DANIEL, 2004, p.227).

Em 1989, a CGADB promoveu uma Assembléia Geral Extraordindria na cidade
de Salvador-BA, quando foi decidido pelo desligamento dos pastores do Ministério de
Madureira, por for¢a de dispositivo estatutdrio que impedia ao ministro pertencer a mais
de uma convencdo nacional. Os ministros do Ministério de Madureira optaram por
manter a existéncia da entdo recém-criada Convencdo Nacional de Ministros da AD de
Madureira (CONAMAD), abrindo com isso uma dissidéncia na igreja.

Os anos 90 marcam uma nova fase de crescimento das ADs no Brasil. Os
resultados apresentados nesse novo periodo de crescimento dao-se, claramente,
decorrente de medidas tomadas pela CGADB durante essa década. Sob a lideranga do
Pr. José Wellington Bezerra da Costa, a principal decisao foi a implantacdo do projeto
Década da Colheita, um esforco evangelistico que envolveu praticamente toda a igreja
no Brasil. O censo do IBGE de 2000 mostrou, em comparacao com ultimo censo de
1991, o quando a AD cresceu nos ultimos dez anos do século XX.

Em decorréncia do surpreendente crescimento da igreja e pela necessidade de
um espago mais adequado para o desenvolvimento de suas atividades, a CGADB
inaugurou, no dia 26 de novembro de 1996, sua nova sede, no bairro da Vila da Penha,
cidade do Rio de Janeiro - RJ, em um moderno edificio de 4 andares, onde estao
disponibilizadas salas administrativas e um auditério com capacidade para 700 pessoas,
além de um anexo, onde esta instalada a EMAD — Escola de Missdes das Assembléias
de Deus e uma ampla loja da CPAD — Casa Publicadora das Assembléias de Deus.

No inicio de século XXI, a CGADB continua implantando um projeto de
desenvolvimento de sua participagcdo mais ativa na sociedade do pais. Criou-se o seu
Conselho Politico, com a finalidade coordenar o projeto “Cidadania AD Brasil”, que
desenvolve a consciéncia politica na lideranca das ADs no pais e coordena o
lancamento de candidatos oficiais da denomina¢do nos pleitos eleitorais em todo o
Brasil. Hoje, as ADs contam com 22 deputados federais, 38 deputados estaduais e 1.010
vereadores.

Na area cultural, a CGADB conta com o projeto de implantacdo da Faculdade
Evangélica de Ciéncias, Tecnologia e Biotecnologia da CGADB - FAECAD,
oferecendo a principio quatro cursos: Administragdo de Empresas, Comércio Exterior,
Direito e Teologia. A FAECAD j4 obteve o reconhecimento do MEC e as atividades da

mesma estiao em curso desde o ano de 2005.
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Segundo o Estatuto Geral da CBADB 10, sdo finalidades da CGADB:

~

Manter e zelar pelo seu patrimonio;

Promover a unido e o intercambio das Assembléias de Deus no Brasil;

3. Atuar no sentido da manutencdo dos principios morais e espirituais das
Assembléias de Deus no Brasil;

4. Zelar pela observancia da doutrina biblica, incrementando estudos biblicos e
outros eventos;

5. Manter o controle de seus orgdos, da Casa Publicadora das Assembléias de
Deus — CPAD e das demais pessoas juridicas existentes ou que venham a
existir, quando necessdrio, propugnando pelo desenvolvimento dos mesmos;

6. Promover e incentivar a proclamacdo do evangelho de nosso Senhor Jesus
Cristo, através da obra missiondria;

7. Promover o desenvolvimento espiritual e cultural das Assembléias de Deus,

mantendo a unidade doutrindria;

Promover a educacdo em todos os seus niveis e a assisténcia filantrépica;

Inscrever e credenciar como membros, os ministros das Assembléias de Deus no

Brasil, exercendo acdo disciplinar sobre os mesmos, conforme normas

estabelecidas neste Estatuto e Regimento Interno;

10. Orientar a prdtica da cidadania dos seus membros;

11. Reconhecer e inscrever as Convengoes Estaduais ou Regionais da mesma fé e

ordem.

N

0 %o

Além das atribuigcdes acima listadas, a CGADB funciona como érgao
fiscalizador e legitimador das fung¢des desempenhadas pelos lideres da AD no pais.
Sem seu aval e consentimento nenhum novo lider pode ocupar cargos ministeriais. Essa
triagem € orientada através dos artigos que compdem o Estatuto, por meio de um
controle difuso, feito pelas Convencdes Estaduais e Regionais, além de varios
ministérios. Em cada Estado os pastores estdo ligados a convengdes regionais e a
ministérios. Essas convencdes, em geral, credenciam evangelistas e pastores, e cuidam
de assuntos da lideranca e de direcdo das igrejas. Quem j4 faz parte, compartilha de um
espaco juridicamente privilegiado dos credenciados, segundo consta no Estatuto, no que

diz respeito a seus membros:

Art. 5° Sdo membros da CGADB, os ministros (pastores e
evangelistas), devidamente ordenados, integrados e registrados na
CGADB, como também os ministros jubilados, todos credenciados
pela respectiva Convencao Estadual ou Regional.

Art. 5 § 1°. A CGADB nio reconhece a figura do evangelista ou
pastor autorizado por qualquer Igreja ou Convengdo Estadual ou
Regional.

Art. 9° E vedado aos membros convencionados da CGADB:

' Disponivel no site:
http://cgadb.org.br/homeSa/index.php ?option=com_content&view=article &id=34&Itemid=80
Acesso em novembro de 2014.
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I - abrir trabalhos em outra regido eclesiastica e receber ministros ou
membros de uma Assembléia de Deus no Brasil atingidos por medida
disciplinar;

I - apoiar, em qualquer hipdtese, trabalhos dissidentes por acaso
existentes ou que venham a existir em qualquer regifo eclesidstica da
mesma fé e ordem;

III - vincular-se a qualquer tipo de sociedade secreta;

IV - vincular-se a movimento ecuménico;

V - vincular-se a mais de uma Convencao Estadual ou Regional;

VI - vincular-se a outra conven¢do nacional ou de cardter geral, com
abrangéncia e prerrogativas da CGADB;

VII - exercer seu ministério isoladamente, sem vinculo a uma
Convencio Estadual ou Regional;

VIII - exercer fungdes ministeriais, isoladas ou ndo, onde a Igreja ou
Convencdo Estadual ou Regional da qual se transferiu, mantenha
atividades.

Os cargos ministeriais na AD sdo reservados aos homens. A CGADB nao
reconhece as mulheres como passiveis de consagracdo, preservando uma tradicdo de
cem anos de consagrar apenas homens ao ministério. Em entrevista, o pastor Josemir
menciona quais direitos gozam aqueles que sao credenciados:

Assim, falando em ministério de homens na AD, através do batismo ele esta
apto a participar da Santa Ceia, ter a sua carteira oficial de membro e se
identificar onde quer que ele va com sua carteira, indicando em qual posi¢do
ele estd [pastor, evangelista, presbitero] em qualquer igreja AD no Brasil,

através da carta de recomendacdo que damos aos membros, para que eles
estejam aptos a ter oportunidades ou como convir aos santos.

Todos aqueles admitidos como membros da Convencdo portam a carteira de
identificacdio reconhecida nacionalmente em quaisquer congregacdes filiadas a
CGADB. Esse documento € um signo de distin¢do que formaliza e reforca o sentimento
de pertenca a um grupo seleto de individuos. A identificagdo, em forma de um
documento oficial, reveste um sistema de diferenciagcoes que permitem agir sobre a
acdo dos outros, sobre forma de controle e distribuicdo do poder, elaborado e ajustado
para dar condi¢cOes de funcionamento as relagdes na hierarquia eclesidstica. (Cf.
FOUCAULT, 1995).

Diante da formalizacdo acima descrita nem todos se comprazem com O previsto
pelo Estatuto''. Tendo garantido por direito a autonomia das Convengdes Estaduais,

alguns pastores chegam mesmo a modificar o Estatuto, alegando sua incompatibilidade

'O Estatuto em vigor foi aprovado na quarta Assembléia Geral Extraordinaria da Convengdo Geral das
Assembléias de Deus no Brasil, na cidade de Jodao Pessoa, Paraiba, realizado entre os dias 7 e 15, no ano
de 1935 (DANIEL, 2004).
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com a realidade da congregacdo. Foi o caso, por exemplo, do pastor Saldanha,
presidente do Ministério O Renovo, filiada a CGADB, que tivemos a oportunidade de

entrevistar. Segundo nos conta:

Quando eu fui fazer o Estatuto da igreja tinha uns artigos que nds
tiramos, ou seja, da cartilha doutrindria da AD. Eu, como pastor
presidente desta denominacdo, que € chamada Assembléia de Deus O
Renovo, peguei alguns artigos e nao coloquei. Por que ndo coloquei?
Eu acho que a pessoa quando ela vem sair de um credo religioso, ela
ndo vem pra ficar embaixo de um jugo pesado, ela tem que ter
liberdade. Que liberdade € essa? Ela saber usufruir dessa liberdade e
ndo se deixar se levar por usos e costumes mundanos. Nos
departamentos de lideranca, nos propomos o seguinte: Liberar calca
para mulher, no caso de seu trabalho. Ai nds liberamos, mas no caso
de assumir um departamento de mocidade vestindo calca ndo €
adotado, porque fere a doutrina da Igreja.

Ressignificando a ordem estabelecida, o pastor Saldanha renegocia os sentidos
das praticas da sua igreja frente as necessidades dos fieis. Esta tendéncia pode ser
compreendida como o resultado da pressdo de varios elementos, dentre os quais a
configuragdo do atual cendrio religioso, marcada pelo “aumento da competi¢do entre

organizagdes religiosas pela preferéncia dos fi¢is” (GUERRA, 2003).

O Estatuto acima citado também define, em seu Artigo 4°, como agdes inerentes

a cada AD no Brasil:

a) a constituicdo e fins da Igreja;

b) a administracdo geral dos bens;

¢) o disciplinamento dos membros;

d) a separacdo de presbiteros e didconos;

e) a apresentagdo de candidatos a pastores e a evangelistas na respectiva Convengdo
Estadual ou Regional;

f) a movimentacdo de missiondrios;

g) a abertura e emancipagdo de congregagoes ou igrejas filiadas.

Ao que toca os pontos C e D, do disciplinamento de membros e consagracdo de
obreiros, o pastor Guerra deixa expor certas insatisfacdes quanto ao rigor com que

algumas convencoes locais da AD interpretam o Estatuto:

Tém pessoas que participam do discipulado todinho, mas ndo sdo
batizados. E ja tem gente que por causa de um problema conjugal ndo
pode descer as dguas, deseja de todo coracdo, mas ndo pode. Por qué?
Por que tem as normas. O Estatuto diz que quem ¢ amasiado, por
exemplo, ndo pode descer as dguas. E a pessoa é crente verdadeiro.
[...] e tem crente verdadeiro que ndo pode descer as dguas. Existe
isso, mas fazer o que? Tem que obedecer ao Estatuto, num é? Os bons
costumes? O homem tem que ta de acordo em toda sua vida, em todos
os parametros da vida. Tem que td em paz, num pode ter nada
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pendente, errado. Tem ministério que até pra descer as dguas, tem
igrejas, num € o caso de Campina ndo, mas em outras cidades, até a
parte financeira eles querem saber. Se estd com nome no SPC e
SERASA. Aqui eu num tenho conhecimento que exige isso néo pra
descer as aguas. Mas pra ser ministro exige. O caba tem que chegar
com o nada consta do SERASA e SPC... E a organizagio terrena.[sic]

Sabendo da impossibilidade de homogeneizacdo das normas estatutdrias, a
CGADB delega as Convengdes Estaduais a competéncia de elaborar um Estatuto
interno que mantendo os quesitos de conformidade com a Convengdo Geral, elabore
sua conduta sobre a particularidades locais. Previsto que o Estatuto atribui as

Convengdes Regionais e Estaduais como dever:

I - encaminhar via oficio, para arquivo na CGADB, c6pia autenticada
de seu Estatuto e Regimento Interno, atualizados;

IT - Cadastrar e registrar, obrigatoriamente, na CGADB os ministros
devidamente ordenados;

IIT - ndo inscrever em seus quadros ministros inscritos em outra
congénere;

IV - ndo acolher ou apoiar ministros excluidos;

V - encaminhar & Mesa Diretora da CGADB oficio e cdpia
autenticada da ata da Assembléia respectiva, contendo penalidades
aplicadas ao seu membro, quando ocorrer, para homologagdo do ato,
que serd publicado na forma do inciso IV do artigo 39 deste Estatuto;
VI - atender as normas estatutarias e outras decisdes da CGADB.

As igrejas Assembléias de Deus atuam em cada estado sem estarem ligadas
administrativamente a uma instituicdo nacional. A ligacdo nacional entre as igrejas €
feita através dos seus pastores que sao filiados as Convencdes Estaduais que, por sua
vez, se vinculam a uma Convencdo de cardter nacional. Essas convengdes operam um

tipo de lideranca regional entre a igreja local e a Convencao Geral.

3.2.1 COMEAD — PB e o Estatuto em Campina Grande

A Convengdo de Ministros da Igreja Evangélica Assembléia de Deus Campina
Grande e no Estado da Paraiba (COMEAD-PB) € a convencdo estadual responsavel
pelas ADs do estado, tendo sua sede na cidade de Campina Grande. Conforme
registrado seu Estatuto, a IEAD em Campina Grande (PB) foi fundada em 07 de Janeiro
de 1924. Segundo os Artigos 1°, 2° e 3° do seu Estatuto:

§ 1° - Algreja Evangélica Assembléia de Deus, em Campina Grande
(PB), filiada a Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil -
CGADB, sob o N° 07 (sete), com sede e foro na Cidade de Campina
Grande - PB, a Rua Antenor Navarro N°. 693 - Bairro Prata - E
uma instituicdo Religiosa, Filantrépica, sem fins lucrativos, tendo por
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finalidade principal, anunciar o Evangelho de Nosso Senhor e
Salvador Jesus Cristo, e podera fundar em qualquer cidade ou distrito
no Estado da Paraiba, Igrejas Filiadas as quais serdo regidas por
este Estatuto. Art. 3° - A Igreja Evangélica Assembleia de Deus, em
Campina Grande (PB), e suas Congregacdes, em sintonia com 0s
principios espirituais que professam, compartilhando com as regras de
fé e préticas doutrindrias, das demais Assembleias de Deus no Brasil,
RECONHECE as prerrogativas institucionais da Convencido de
Ministros da Igreja Evangélica Assembléia de Deus em Campina
Grande e no Estado da Paraiba, bem como a CGADB, Convenc¢ado
Geral das Assembleias de Deus no Brasil, sendo, entretanto, autonoma
e competente para, por si mesma, resolver qualquer questdo de ordem
interna ou externa, administrativa, judicial ou espiritual que surgir em
sua Sede e Congregacdes.

§ 1° - Esta Igreja, por ser autbnoma e soberana em suas decisdes, onde
for compativel e de seu legitimo interesse, acatard as orientacdes e
instrugdes emanadas da Convencdo de Ministros e da CGADB, em
especial, tratando-se de assuntos que resguardem a manutencdo dos
principios doutrindrios praticados pelas Igrejas Assembleias de Deus
no Brasil, em conformidade com a Biblia Sagrada.

A COMEAD - PB possui autonomia administrativa das convengdes estaduais, e

orienta os lideres nesta direcdo. Por ser autdbnomo, o respaldo da CGAD lhes confere

legitimidade juridica, a qual, como vimos, lhes garante certos privilégios no ambito

nacional, ao passo que estabelece limite e condicdes para compartilhar destes

privilégios. Quanto a admissao de membros, a COMEAD estabelece seu préoprios pré-

requisitos, dispostos a seguir:

Art. 5° - Sdo considerados membros da Igreja Assembleia de Deus,
em Campina Grande (PB) e Igrejas Filiadas, os crentes em Nosso
Senhor Jesus Cristo, cujas admissdes far-se-ao da seguinte forma:

I - Pessoas que, tendo bom testemunho publico, mediante profissdo de
fé, forem batizadas nas dguas por imersao, em nome do Pai, do Filho e
do Espirito Santo e inscritas no rol de membros;

II - Recebidas com carta de mudanca emitida por Igrejas da mesma fé
e ordem;

III - Por aclamagdo, em culto administrativo, quando oriundas de
outras Igrejas Evangélicas, desde que sejam batizadas por imersao em
nome do Pai do Filho e do Espirito Santo, apds avaliacdo de suas
condutas.

Para unificar as ADs e evitar uma crise de identidade doutrinaria, foi elaborado,

em 1938, pelo missiondrio norte-americano Theodoro Stohr, um artigo traduzido por

ele, sob o titulo "Em que créem os pentecostais (no evangelho integral)", no qual um

"Cremos" foi citado. As razdes para a publicacdo do artigo de Sthor foram as constantes

difamacOes, € as concepgdes errdoneas acerca do movimento pentecostal. O atual

"Cremos" das Assembleias de Deus no Brasil, foi publicado no Mensageiro da Paz em

1969, e constitui-se num tipo

de credo:
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Cremos:

Em um s6 Deus, eternamente subsistente em trés pessoas: o Pai, o Filho
e o Espirito Santo (Deuterondmio, 6:4; Mateus, 28:19 e Marcos, 12:29);
Na inspiracdo verbal da Biblia Sagrada, tinica regra infalivel de fé
normativa para a vida e o carater cristdo (Il Timéteo, 3:14-17);

Na concepc¢ao virginal de Jesus, em sua morte vicdria e expiatéria, em
sua ressurreicdo corporal dentre os mortos e sua ascensdo vitoriosa aos
céus (Isaias, 7:14; Romanos, 8:34 e Atos, 1:9);

Na pecaminosidade do homem que o destituiu da gléria de Deus, e que
somente o arrependimento e a fé na obra expiatdria e redentora de Jesus
Cristo € que pode restaurar a Deus (Romanos, 3:23 e Atos, 3:19);

Na necessidade absoluta do novo nascimento pela fé em Cristo e pelo
poder atuante do Espirito Santo e da Palavra de Deus, para tornar o
homem digno do Reino dos Céus (Jodo. 3:3-8);

No perdao dos pecados, na salvacdo presente e perfeita e na eterna
justificacdo da alma recebidos gratuitamente de Deus pela fé no
sacrificio efetuado por Jesus Cristo em nosso favor. (Atos, 10:43;
Romanos, 10:13; 3:24-26 e Hebreus, 7:25; 5:9);

No batismo biblico efetuado por imersdo do corpo inteiro uma sé vez
em dguas, em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, conforme
determinou o Senhor Jesus Cristo (Mateus, 28:19; Romanos, 6:1-6 e
Colossenses, 12:12);

Na necessidade e na possibilidade que temos de viver vida santa
mediante a obra expiatéria e redentora de Jesus no Calvdrio, através do
poder regenerador, inspirador e santificador do Espirito Santo, que nos
capacita a viver como fiéis testemunhas do poder de Cristo (Hebreus,
9:14 e I Pedro, 1:15);

No batismo biblico no Espirito Santo que nos ¢ dado por Deus mediante
a intercessdo de Cristo, com a evidéncia inicial de falar em outras
linguas, conforme a sua vontade (Atos, 1:5; 2:4; 10:44-46;19:1-7);

Na atualidade dos dons espirituais distribuidos pelo Espirito Santo a
Igreja para sua edificagdo, conforme sua soberana vontade (I Corintios,
12:1-12);

Na Segunda Vinda premilenial de Cristo, em duas fases distintas.
Primeira — invisivel ao mundo, para arrebatar a sua Igreja fiel da terra,
antes da Grande Tribulagdo; segunda — visivel e corporal, com sua
Igreja glorificada, para reinar sobre o mundo durante mil anos (I
Tessalonicenses, 4:16, 17; I Corintios, 15:51-54; Apocalipse, 20:4;
Zacarias, 14);

Que todos os cristdos comparecerdo ante o Tribunal de Cristo, para
receber a recompensa dos seus feitos em favor da causa de Cristo na
terra (I Corintios, 5:10);

No juizo vindouro que recompensard os fiéis e condenard os infiéis
(Apocalipse, 20:11-15);

E na vida eterna de gozo e felicidade para os fiéis e de tristeza e
tormento para os infiéis (Mateus, 25:46).

Sob essa lei se inscrevem, numa linguagem préatica, valores reconhecidos

tacitamente pelo publico assembleiano, sobre os quais constituem sua identificacio e

reconhecimento num mercado religioso crescentemente diversificado. O “cremos” da

AD possibilita aos fieis se reconhecerem como irmdos da igreja verdadeira, enquanto

um estilo expressivo - percebido e apreciado por referéncia ao universo de estilos

concorrentes - a que se concede um valor social e uma eficécia simbdlica. As oposi¢des

entre o fiel e o infiel; o salvo e o ndo salvo; o crente e 0 do mundo; o santo e o pecador,
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representam sem duvida a especificacdo das fronteiras da salvagcdo, que funcionam
como mecanismos de controle e de corre¢do, bem como de marcadores distintivos a
seus portadores.

Seguir o cremos permite ao fiel acimulo de capital simbdlico, 0 que se reverte,
enquanto saber incorporado, em lucros relativos a distingdo dentro da hierarquia
eclesial: dos santos, vardes, mulheres virtuosas, abencoados, servos de Deus. Para
acumuld-lo é preciso reconhecer tal capital como valioso, ao ponto valerem a pena os
investimentos em seu actimulo. O preco da conversado é estabelecido em termos do que
€ necessdrio fazer para ser legitimado e acumular capital religioso, através de
negociacdes simbdlicas — que envolvem aceitagdo, concorddncia e comportamento
considerado condizente com as regras do jogo — que permitem chegar ao batismo nas
aguas, o rito de consagracao oficial de membros.

Os principios fundamentais do Cremos assembleiano possibilita que as novas
admissoes se harmonizem, no sentido de manter um certo grau de unidade naqueles que
vém a compartilhar do status membros. Isto permite aos membros que ja passaram pelo
processo terem assegurados que seus sacrificios ndao foram em vao, e que neste tipo de
economia seu peculio acumulado os diferencia dos demais ainda em formagao.

Os membros aptos a consagracdo, segundo consta no Estatuto COMEAD,

devem atender os seguintes requisitos:

§ 2° - Para Ordenacgdo de Pastores e Evangelistas, Consagracdo de
Presbiteros e separagdo de Didconos, obedecer-se-do aos preceitos
biblicos e aos critérios deste Estatuto, a seguir:

I — Maioridade;

I1 — Ser batizado com o Espirito Santo;

III — Ser ouvido por uma comissdo composta de 05 (cinco) membros
indicados pela Mesa Diretora que comprovard a chamada do
candidato na seguinte ordem:

A - O bom testemunho (vida) do candidato junto aos vizinhos,
familiares, comércio local, trabalho e Igreja onde congrega;

B - Conhecimento biblico do candidato, em sintonia com a histdria
das Assembleias de Deus no Brasil e principios teoldgicos cridos e
aceitos por ela.

IV — Ser casado civilmente, desde que ndo tenha sido divorciado'?.

A comprovagdo do bom testemunho, do batismo e do casamento, é obrigatdria
para todos os que desejam ser membros das Convengdes da AD, cada uma destas
condi¢Oes conferindo um volume de autoridade diferenciado na hierarquia. O acumulo

deste capital legitimo, enquanto saber incorporado tem como lucro a distin¢ao dentro da

12 «Art. 1° A CGADB s6 reconhece o Divércio no ambito ministerial de seus membros, nos casos de
infidelidade conjugal, previstos na Biblia sagrada e expressos em Mt. 5:31-32; 19:9, devidamente
comprovados.” (RESOLUCAO DO PLENARIO DA CGADB N° 001/2011, s/p).
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hierarquia: dos santos, vardes, abengoados, servos de Deus. Para tanto € preciso
reconhecer tal capital como benquisto, valioso ao ponto valer a pena seu acimulo,
compreendendo seu valor dentro do campo, reconhecendo sua legitimidade. Entender o
preco da conversao € entender como se produz esse preco.

Aqui nos preocupamos menos em saber o valor de uso da conversdo, problema
ja discutido nas linhas que se antecedem e mais como se produz esse valor nas trocas e
negociacdes simbdlicas que levam ao batismo nas dguas. Assim como Appadurai
(2008) atribuiu aos objetos um valor de troca, como algo conquistado num tempo e
espaco, como coisas que entram e saem do estado de mercadoria, a conversdo, em
algumas economias simbodlicas, tem valor varidvel nos campos e jogos que nele se
jogam.

Se em outros modelos de religiosidade a conversdao, em algumas economias
simbdlicas se transformou em minimalista (Cf. MAFRA, 2000), sendo menores os
sacrificios e mudangas necessdrias a participacdo na comunidade de fé, na AD mantém
seu alto nivel de exigéncia, e considerando a concorréncia, corresponde a um alto preco.
Partindo do pressuposto que toda elaboracdo de preco é sempre social, relacional e
ativa, seguimos nossa andlise sobre o papel do discipulado na produgdo dos valores

concernentes ao processo de conversdao na AD para os novos convertidos.

3.3 O Discipulado: Conhecendo o produto, antecipando lucros, avaliando custos

No capitulo 2 introduzimos o tema do discipulado, apresentando sua importancia
na etapa de socializagdo do novo convertido na comunidade de fé. Expusemos, através
das falas dos entrevistados — membros e lideres — os significados dele na constru¢do do
habitus de crente assembleiano. Neste momento compete-nos trazer de forma mais
detalhada os sentidos e significados cristalizados sobre a experi€ncia de conversao na
Revista do discipulado — Novos Convertidos, enquanto ferramenta institucionalmente
formalizada de producdo das novas subjetividades dos conversos, sendo seu estudo e
incorporacdo requisitos para o batismo nas dguas. Trataremos as linhas deste
documento diddtico que é a Revista do discipulado, intercalando-o com comentérios
sobre a observacdo participante das aulas do discipulado durante o periodo da pesquisa
de campo. Finalizamos esse capitulo com a abordagem da colocacio em circulacio e a

negociacdo dos novos saberes pelos lideres e recém-convertidos, processos que
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compdem sua aceitabilidade em diversos graus e niveis nas vivéncias praticas no

subcampo da AD.

A Revista do Discipulado se dirige aos novos convertidos. Divide-se em 2
volumes, cada qual contando com 13 li¢des, as quais devem ser focalizadas num ciclo

de 26 semanas.

Sendo este o primeiro estdgio de aprendizado que antecede o batismo, as licdes se
organizam num movimento crescente de envolvimento nas doutrinas bésicas da AD. Na
apresentacdo da Revista, os editores da CPAD afirmam que o periodo médio do
discipulado deve ser de seis meses, conferindo ao fim um certificado de conclusao,
definido como um dos pré-requisitos necessarios para participar do batismo nas dguas.
Na prética, os pastores afirmam que o tempo de formacdo é de 3 meses, utilizando
assim, somente uma parte dos materiais didaticos fornecidos pela CPAD, durando o
discipulado em torno de 13 semanas. Na congregacdo do Jardim Paulistano, que

frequentamos em 2014, foram focalizadas as licdes do volume 2.

3.3.1 O volume 1 da Revista do Discipulado

As licdes contidas no volume 1 da Revista de Discipulado estao voltadas para a
familiarizacdo do nedfito com elementos mais pontuais da doutrina assembleiana,
socializando-o com os sentidos particulares que a AD atribui a temas como: a leitura
correta das Escrituras; a salvacdo; a igreja; o valor da oracdo; a fé; a obediéncia; o
dizimo; o Espirito Santo; e o evangelismo. Cada um das treze licdes procura sedimentar
certos conhecimentos fundamentais sobre aspectos considerados importantes do ser

crente na AD.

O momento inicial do curso de discipulado comeca com a apresentacdo da Biblia.
Esse livro composto de livros, simbolo consagrado do cristianismo, servird de manual
da conduta cristd, no qual todos os saberes que circulam na AD se dizem
fundamentados, segundo consta na Licdo 1: “Deus fala conosco através da Biblia.
Lendo-a vocé comeca a conhecer o Senhor a entendé-lo e a obedecer suas orientagdes

para sua vida particular e participacdo na igreja” (p.05).
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Assegurar a infalibilidade da Biblia como materializacdo da enunciacdo da
vontade divina € legitimar a autoridade segundo a qual os proprios agentes se autorizam.
O propagador da doutrina assembleiana ndo € somente aquele que outorga a conversao
um valor simbdlico alto, colocando-a como diferente em relacdo a um certo mercado
que vem diminuindo os niveis de rigor e de exigéncia para as afiliacdes, na medida em
que continua a exigir rupturas radicais com modos de vidas anteriores, mas também ¢é
seu representante legitimo, como agente apto a decodificar o texto sagrado, tornando as

mensagens nele contidas inteligiveis aos neofitos.

O treinamento para a leitura e interpretacdo consideradas competentes da Biblia
institui alguns individuos como primeiros condutores da vida religiosa dos conversos,
para que depois cada um, capacitado para ler e interpretar o Livro, passe a conduzir sua
propria vida religiosa, como descrito por Foucault:

Se quisermos promover nossa salvagdo devemos acolher a verdade que é dada
no Texto e a que se manifesta na Revelagdo. [...] na busca da aquisi¢do do
conhecimento de si, praticado através de técnicas cuja fungdo essencial
consiste em dissipar ilusdes interiores reconhecer a tentacdes que se formam no

proprio interior da alma e do coragdo, assim como frustrar as sedugdes de que
podemos ser vitimas. (FOUCAULT, 2006, pp.310-311)

Um segundo momento importante do discipulado, nestas primeiras licdes, é o
sentido imputado a salvacdo, ensinada como uma meta a ser constantemente buscada
pelo processo continuo de conversao. Constréi-se a culpabilizacdo do fiel, por sua
condi¢do de pecador, a qual somente é revogada com a remissdo dos pecados possivel
pela aceitagcdo de Jesus Cristo como Salvador e a constru¢do de uma vida que siga as

regras estabelecidas na Biblia.

A danagdo herdada, segundo a Biblia, pela desobediéncia do homem a Deus € a
causadora de todas as intempéries que assolam a humanidade: medo, violéncia,
corrup¢ao, enfermidades, morte etc. Ensina-se que ao homem foi concedida a chance de
se redimir e gozar da vida eterna, mas isso requer um preco. Aquele que deseja salvar-
se deve se regenerar através do novo nascimento, buscando uma vida santificada, como
prova de seu arrependimento. O espaco primeiro onde cada um testificard sua

regeneracgdo € a igreja.

Lugar por exceléncia da religido crista, as igrejas sao:
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[Os] espacos que realizam a fixagdo e permitem a circulagio; recortam
segmentos individuais e estabelecem ligacGes operatérias; marcam
lugares e indicam valores; garantem a obediéncia dos individuos, mas
também uma melhor economia do tempo e dos gestos. (FOUCAULT,
2012, p. 127)

O templo €, segundo o ensinado no discipulado, o lugar em que Deus habita para
ser encontrado, louvado e adorado coletivamente. A ideia de um ponto fixo do sagrado
ainda mobiliza o imaginério dos fieis, embora tenha perdido seu sentido restrito de lugar
legitimo de culto, deslocado para outros espacos — publicos e domésticos -. A
frequéncia ao templo fisico da igreja produz sobre o grupo a sensacdo de pertencimento,
de comunhdo. Dona conceicdo (49 anos), que frequenta a AD ha 7 anos, disse-nos em
entrevista que, a salvacdo ndo estd na igreja, mas sim nas acoes. Admite sentir-se bem
na igreja, “ouvindo a palavra de Deus, tentando se adequar a cada dia”. Por fim,
ressalta: “ndo teria mudanca de vida se ndo houvesse a igreja”. O grupo, como ja foi
dito, desempenha um papel importante na experiéncia religiosa, nio somente em termos

de controle e coercdo, mas de incentivo e estimulo na permanéncia do fiel.

Outro tema abordado na Revista € a maneira de orar. Os novos convertidos
aprendem que existem 3 maneiras de orar: em pé (Cronicas 20: 5,6); de joelhos (Efésios
13:14); e deitado (11 Reis 20: 2,3). Os individuos vindos da tradi¢do catdlica aprendem a
orar, no lugar de rezar, descrevendo o primeiro dos termos um didlogo com Deus
caracterizado pela espontaneidade, implicando em uma familiaridade com Deus que na

prética ensinada no modelo tradicional de igreja Catdlica, a reza, seria impossivel.

No discipulado se ensina que a reza € uma pratica repetitiva e tacanha, enquanto a
oracdo seria uma pratica na qual o fiel exerce mais criatividade e autonomia. Tendo sua
formulacao confiada ao fiel, a oracdo aberta, o falar com Deus, permite que este se
coloque como agente ativo de sua propria fé. Uma das alunas entrevistadas assim

comentou a respeito desse ponto: “Hoje eu sei falar com Deus”.

A obediéncia € um dos pontos nevralgicos da religido cristd. Segundo Foucault
(2006, p.xxxviii), “a obediéncia no cristianismo ndo visa a um hdbito, uma aptiddo ou
um meérito; o mérito absoluto € ser obediente”. Sendo assim ser obediente tem um valor
pratico. Segundo nossas observagdes, as imposi¢Oes implicadas nos processos de

afiliacdo a AD correspondem a conquista de privilégios pelos fieis.
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A obediéncia, dentro do mercado simbdlico das ADs € um dos precos a pagar
para se conseguir a salvacdo ofertada. No ambito institucional, a obediéncia é refletida
no testemunho de fé, e garante o acesso do fiel ao corpo de membros da igreja. Na Licdo
7: O Discipulo e a Obediéncia, o exemplo do mito original sao mengdes suficientes para
ilustrar os “registros da desobediéncia e suas funestas consequéncias” (p.30). Ao mesmo

tempo a licdo focaliza os privilégios que a obedi€ncia concede, dentre os quais estariam:

Os que obedecem a Deus tém o Espirito Santo;

Os que obedecem a Deus sdo inabaldveis;

Os que obedecem a Deus sdo conhecidos;

Os que obedecem a Deus o glorificam;

Quem obedece a Deus é irrepreensivel.

Dotada de valor simbolico, a obediéncia toma formas diferentes no ambito da
AD. Antes que um mecanismo de dominagdo a que os sujeitos s@o chamados a se
subordinar, a obediéncia é concebida como algo lucrativo: quem paga com a
obediéncia, ganha em distin¢do, em privilégios, em béncdos. Essas negociacdes a
tornam um preco justo a pagar para os que desejam permanecer no jogo. Niedja,
missiondria da AD, nos conta como sua experiéncia no discipulado, a assimilagdo destes

valores fundamentais, possibilitou suas conquistas no campo religioso:

E preciso uma certa bagagem. Para vocé chegar no topo, vocé nio vai
dar um salto do chdo até o topo. Nao tem como. Vocé tem que fazer
uma escala para vocé subir. E pra vocé subir vocé tem que se
empenhar, vocé tem que estudar, vocé tem que praticar. Vocé ndo tem
uma prética, vocé ndo cresce. Se eu queria chegar a atender o
chamado, se eu queria agarrar a oportunidade, eu devia fazer por
onde. Deus € justo, ele vé o meu desempenho. Eu tenho que fazer por
onde. Tenho que dar o primeiro passo, tenho que fazer acontecer. Nao
é s6 esperar em Deus. No secular mesmo, se vocé quer uma
oportunidade de emprego, vocé tem que distribuir curriculo, acordar
cedo, estudar, passar por um periodo de experiéncia, isso tudo
influencia. Do mesmo jeito no ambito espiritual. Eu tenho que buscar,
me aprimorar, tinha que bater na porta, tinha que procurar prestar
servico na obra de Deus de alguma forma para que eu crescesse
espiritualmente.

Este fazer por onde, acompanha todo o processo de conversdo. Fazer por onde
sua posi¢do lhe compete, incorporando os ensinamentos, tornando-os prdtica. Quem
deseja atender o chamado, deve fazer por onde acumular seus capitais, manipular seus
signos de distingdo, posicionar-se no campo. Da mesma forma que a ovelha obediente

ganha um valor distintivo dos “falsos crentes”, ganha também o dizimista, o que
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evangeliza. Ganha aquele que, o quanto antes, incorpora os sentidos que orientam o

jogo.

3.3.2 O volume 2 da Revista do Discipulado

Partimos agora para a andlise da Revista 2 do discipulado, de cujo estudo tive a
oportunidade de participar, durante o periodo de observacdo participante na
congregacdo da AD do Jardim Borborema.

Nesta revista, temas como O Discipulo e o Lar e O Discipulo e a Comunidade
estdo voltados a assimilacdo do papel que o membro deve desempenhar em seu lar, e na
comunidade de fé. Estes temas sdo repassados e avaliados em termos de restricdes e
beneficios, e de como colocéd-los em prética na sua vida cotidiana, como valores de um
verdadeiro crente. Outros temas como: perddo, temperanca, batismo nas dguas e
missdo discipular, sdo focalizados como qualidades e praticas desejaveis de serem
agregadas ao repertorio e comportamento do crente na AD. Alguns destes temas ja
foram tratados por nds, como a obediéncia e o batismo, resumindo agora nossa anélise
as licdes que versam sobre os seguintes temas: Comunidade, lar, tentacdo, impureza e

idolatria.

A primeira licdo foi sobre o discipulo e comunidade, introduzindo as primeiras
competéncias cabiveis aquele que deseja torna-se parte da comunidade. “A vida do
crente também se projeta na comunidade” (p. 3), assim como antes de “aceitar Jesus”, a
comunidade que vocé compunha sofria os reflexos de seu comportamento, vocé
enquanto membro da igreja de Cristo deve adotar um comportamento diferenciado,
dentro e fora da congregacao. “Todos devem saber acerca da transformagao que Deus
operou em sua vida”. Este novo comportamento seria um reflexo de sua conduta moral
cristd, que deve, segundo a Revista (p. 04), se fazer presente na sua nova vida:

Nas financas, na palavra empenhada, na sinceridade no lidar com
superiores e imediatos, na retiddo no cumprimento das normas, no nao
comprometimento com valores mundanos e no apego a ética cristd a
toda prova. Jesus disse: “Se a vossa justica ndo exceder a dos escribas

e fariseus, de modo nenhum entrareis no reino os céus” (MATEUS
5:20).

Durante a aula este tema se voltava mais para a forma como as pessoas mais
proximas aos recém-convertidos as avaliam agora, como crentes. Sendo agora parte de

uma comunidade de fé, seu comportamento deveria refletir a qualidade do grupo. Nas
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palavras do professor: “ser um fruto sadio testemunha diante dos homens a boa
qualidade da arvore”.

Ainda sobre o discipulo e a comunidade, esta ndo se limitaria apenas a igreja,
mas a outros espacos de convivéncia fora da comunhdo entre os irmdos. A Licao
menciona como deve proceder o crente nas relagdes de trabalho: “Se vocé € empresario,
lembre-se de ser justo com os seus funciondrios, ndo defraudando os saldrios daqueles
que trazem progresso a sua empresa. Se vocé € empregado, busque dedicar-se como se
estivesse fazendo para o Senhor, que certamente vai recompensé-lo” (p.06)

Adquirir conhecimento na fé é adquirir capacidade de discernimento biblico, isto
nao somente € um beneficio, como também algo restrito, que dd distincdo. Somente
enxergam a verdade aqueles que estdo aptos a vé-la. Todos os outros sdo
incapacitados, e espiritualmente incompetentes para isso. Como sugere a passagem:

Antes de converter-se é provavel que vocé, sob a alegacdo de convivio
social, tenha frequentado lugares impréprios sem se dar conta. [...]
Mas seus olhos espirituais agora estdo aberto para discernir quais sao
as boas amizades, que tipos de lugar pode frequentar, sem colocar sua

vida espiritual em risco, e como afastar-se daquelas situagdes que vao
leva-lo, sem diivida, ao fracasso. (p.05)

Como ja dito anteriormente esse processo pedagdgico, de producdao de novas
subjetividades nao acontece sem tensdes. Em uma discussdo do ponto Uma Nova Vida
Social, assisti a alguns recém-convertidos negociarem os precos a pagar: “Mas quer
dizer que eu nao posso falar com ninguém que nao seja crente?”’; “Semana que vem tem
uma festa de aniversario na casa de um parente ndo crente, como fica?”’; “Mas pastor, é
0 seguinte, eu ndo tenho muita roupa de crente ainda”.

Interpreto perguntas como essas, que escutei durante as aulas, como estratégias
para negociar o preco a pagar, colocadas em curso pelos discipulos em formacdo. Nao
significam querer reduzi-lo, ou diminui-lo, mas buscar a conquista de privilégios com
mais flexibilidade. O professor, em resposta a primeira colocag¢do disse: sendo uma
nova vida, é preciso refletir isso nos seus atos, € ndo contrariar seus principios
cristdos. Isso ndo quer dizer que se deve apartar-se do convivio com outras pessoas,
mas estar consciente de que sendo uma nova criatura tal convivio se tornard
impossivel.

Quanto a segunda pergunta, o professor se apega ao exemplo na Revista:

Ha duas opgdes: ir e se comportar como um peixinho fora d’agua,
beber s6 refrigerante, ficar a 1éguas da pista de danga, sé conversar
com colegas do mesmo sexo, € nunca, jamais prestar atencdo na



111

musica que estd sendo tocada. A outra saida é recusar o convite, pois a
tentacdo serd grande, e é melhor ter problemas com os amigos do que
com aquele que o criou e serd eternamente seu verdadeiro amigo. [...]
Fique tranquilo, eles ndo contardo com vocé para outras festas e sua
aparente covardia serd na verdade uma grande prova de coragem e
dominio préprio. (p.5, 6)

Outro momento que considero relevante trazer aqui foi quando Aguiar, um dos
companheiros de turma, contou-me sobre um episddio curioso que lhe ocorreu numa
festa de confraternizacdo na casa de uma irma da igreja, envolvendo suas roupas.
Contou-me que nos primeiros dias de congregado ele andava fora da igreja de bermuda
e foi convidado para uma festa de confraternizagdo. Chegando 14, reconheceu alguns
membros da igreja que ndo o reconheceram. Segundo ele o motivo foi a roupa: “eu
tinha ido de bermuda”. Ao comecarem os louvores ele se apresentou como crente e
disse ter ficado feliz pelos irmdos terem ficado perto dele, mesmo ele estando de
bermuda. “Eu era congregado, ainda fava em pecado”. Mas, depois deste dia, do
constrangimento em ndo ter sido reconhecido pela comunidade, nunca mais voltou a
andar de bermuda novamente, concluiu. O professor, se colocando no lugar de Aguiar
disse que se fosse ele, enquanto novo convertido, enquanto os habitos ainda estdo em
transformacao, tudo bem usar fora da igreja. Mas para o homem que deseja ser da obra,
um lider, ndo ficava bem ser visto fora da igreja de regata e bermuda, por isso ele
mesmo nunca usava, completando seu argumento disse: “vestir ndo salva, mas d4 bom

testemunho”.

Segundo nossa interpretagdo, os frequentadores do discipulado ndo assimilam
estes novos valores de modo imediato. O espago da aula é um ambiente privilegiado da
transmissdo do saber ser crente, mas também de torni-los praticas. A troca de
experiéncias entre os recém-convertidos sobre espacos extras congregacionais exerce
um mecanismo ainda mais forte de subjetivacdo, porque a leitura toma corpo nas acoes

que estes narram no momento da aula.

Durante a Li¢do nimero 2, O Discipulo e o Lar Cristdo, houve muitos relatos de
como fora aplicados os conhecimentos do discipulado na vida social dos novos
convertidos. A aceitacdo publica é o primeiro passo da salvacdo, mas como dissemos,
quem opta por este caminho enfrenta grandes responsabilidades. Na licdo 2, o espaco

de teste da mudanga € o lar do crente.
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O lar é o ponto de partida desta nova experiéncia. E ali, junto aos
familiares, que vocé pode e deve comecar a pdr em pritica a sua nova
vida em Cristo, como testemunho da transformacéo que o conduziu a
esta dimensdo espiritual. [...] O bom testemunho cristdo deve ser
vivido no lar. Ndo é possivel ter um comportamento de crente no
templo e ter no lar um comportamento de incrédulo. (p. 07-08).

Em muitos casos, somente alguns membros da familia sdo evangélicos, e
compartilham de uma visdo de mundo relativamente comum. Para os sujeitos da
pesquisa, ser crente na AD foi uma escolha nem sempre bem recebida pelos parentes e
familiares. Em alguns casos, como foi relatado pelo irmdo Pedro — que participava
esporadicamente do discipulado — sua familia era de origem catdlica, e quando ele se
tornou crente a familia desaprovou de imediato, dizendo que ndo queria ninguém
gritando dentro de casa e policiando os demais. Pedro evangelizava seus parentes e
vizinhos, parou de ficar sentando nas esquinas, era uma nova criatura, dizia ele. Mas
para a familia tal comportamento era de louco, e isso lhe causou grandes transtornos.
Entdo colocou-se a questdao de continuar como crente ou morar com seus familiares.

Isso que foi narrado por Pedro, no campo da AD € visto como momento de
extremo deleite, uma vez que, segundo a Biblia: “Bem-aventurados os que sofrem
perseguicdo por causa da justica, porque deles € o Reino dos Céus. Bem-aventurados
sois vOs quando vos insultarem, e perseguirem e, mentindo, disserem todo o mal contra
vés, por minha causa. Exultai e alegrai-vos sobremaneira, pois € espléndida a vossa
recompensa nos céus; porque assim perseguiram os profetas que viveram antes de vos”
(Mateus 10:12). Depois de compartilhar isso, ele completou:

Eu tentei algumas vezes me aproximar, mas havia uma barreira, ha
uma barreira entre nds que estamos servindo a Cristo, porque ndo mais
nos misturamos com a contenda, ndo sentamos a mesa dos
escarnecedores, como diz a Palavra do Senhor. Agora nossa

caminhada é outra, agora nds somos luz, agora nés brilhamos, agora
nossa vida € diferente. Por isso que minha familia ndo aceitou.

Pedro contou a turma que passou a ir para a igreja em segredo. O pastor lhe

havia aconselhado a nao ir contra a vontade da familia, e

estar atento as oportunidades para evangelizar em seu lar. Enquanto
crente era preciso entender que a mansiddo e a temperanga sdo de
extrema importancia no trato com ndo-crentes, estes precisam, por
meio dos seus atos, testemunhar que Deus mudou sua vida, e que pode
modificar a deles. Fazendo isso, serd uma questdo de tempo leva-los a
igreja.
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A licdo especificava que, no caso de novas convertidas casadas, a atitude a ser

tomada, na falta de consentimento do marido, seria buscar sua concordancia, para que

O~

sua escolha ndo fosse um fator de desagregacdo. E acrescenta: “Outra coisa:
importante participar das reunides da igreja, mas ndo abandone o marido e os filhos a
propria sorte. A biblia ndo aprova este tipo de conduta. Primeiro procure cuidar das
obrigagdes do lar. Depois va aos cultos” (p.07-08).

Como nas demais interacdes, a varidvel género influencia nas possibilidades e
limites de acdo. No caso do discipulado, ser um verdadeiro crente homem e uma
verdadeira crente mulher, implica em cobrangcas e orientacdes diferentes. Como
veremos mais detalhadamente no préximo capitulo, o género é uma varidavel relevante
na experiéncia dos processos de conversdo a AD.

As Licdes 3, 4 e 5, tratavam de alguns hédbitos que devem ser descartados a fim
de conseguir um amadurecimento espiritual, e assim garantir a verdadeira conversdo.
Dentre estes estdo a tentagdo a idolatria e & impureza.

“Vigiai e orai, para que nao entres em tentagdo: na verdade o espirito esta pronto
mais a carne ¢ fraca” (Mateus, 26:42). O conselho para o crente € vigiar e orar!
Policiar-se diante do pecado, adiantar-se as tentacdes e as evitar devem ser as atitudes
do verdadeiro crente. Estas restricdes sdo referidas diretamente sobre os corpos:
“Agora, o0 seu corpo ¢ santo e o que vocé faz, por intermédio dele, contribui para sua
santificacdo: o sexo no casamento, a alimentacao, a d4gua, o nosso trabalho etc” (p. 13).

A repressdo de desejos e vontades entendidos como “pecaminosos” também ¢é
objeto da pedagogia corporal da AD, fazendo parte de um processo de aprendizagem e
de transformagdo que deverd determinar uma trajetéria de escolhas e rejeicdes do
sujeito. A proposta é a de anulacdo do eu, sendo entdo discriminadas as partes da
subjetividade que se deve negar, na busca de romper com as impurezas, na dire¢do da
construcdo de um eu legitimado, um eu benquisto, um eu santificado, uma nova
subjetividade legitimada pela comunidade de fé.

O individuo deve buscar sua salvagdo, deve fugir do engano das vicissitudes
mundanas, através de um trabalho aplicado no proprio corpo, no comportamento, na
ado¢do de uma ética incorporada enquanto dever. Esta anulagdo provocada pela
conversdao nao seria maléfica ao sujeito, ndo lhe seria negativa. Ao contririo, o
controle, como cuidado de si, o tornaria humanamente melhor, homem santo, se

considerado nessa economia simbdlica em cujo dmbito se aplica.
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A evitacdo das condutas acima mencionadas ndo € apresentada como uma
imposicao da lideranca. Tal denegacdo do prego para tornar-se um verdadeiro crente se
operacionaliza pela sua imputacdo a competéncia do sujeito e a mudanga na qualidade
do ser que o encontro com as novas formas de definir as coisas e 0 mundo estabelecidas
na AD provocaria.

A representacdo das rentincias e denegacdes de si se configuram no espago
religioso como jogos de verdade, que se referem “as regras segundo as quais, a respeito
de certas coisas, aquilo que um sujeito pode dizer decorre do que € aceito como
verdadeiro e falso” (FOUCAULT, 2006, p.235). Esses jogos de verdade sdo os modos
pelo quais os discursos em cuja presenga sdo colocados os conversos podem ou nao
ganhar status de verdadeiros de acordo com as circunstancias em que sdo ditos. A
relacdo do aluno da classe de discipulado com os jogos de verdade sobre a conversao
ndo € pensada a partir de uma pratica coercitiva, mas a partir de uma pratica de
autoformacgao desse sujeito. Serd ele, que, uma vez assumindo o desejo de salvacdo,
aceita as responsabilidades que se lhe demandam e introjeta estas praticas, como

prdticas de si.
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Capitulo 4

“SER CRENTE NA ASSEMBLEIA E DIFERENTE?”: As trajetérias de conversdo

Até aqui mantemos de certo modo apenas subjacente a perspectiva
mercadolégica que ronda nossa andlise, embora apenas tenhamos mencionado aqui
alguns tedricos importantes dessa linha de andlise, sem aprofundarmos a discussio. Isso
se deu porque é ampla a producdo académica que tem se debrucado na compreensao do
mercado religioso no Brasil, sobretudo em referéncia aos grupos pentecostais e
neopentecostais, e significaria um esforco homérico e desgastante realizar um
levantamento bibliografico da referida produgdo. Priorizamos levantar o maior nimero
possivel de pesquisas de campo realizadas em igrejas pentecostais e ADs no Brasil, para
compormos um quadro consistente para as andlises aqui expostas, que versassem de
maneira mais ou menos evidente, o aspecto simbdlico da economia das experiéncias de

conversao nesse campo religioso.

Partindo de um referencial bourdeusiano e foucaultiano (Cf. CALLEWAERT,
2003), encontramos um alicerce para caminharmos na anélise do preco da conversdo na
AD. Bourdieu é reconhecidamente um tedrico que ndo separa a heuristica da empiria,
enquanto Foucault abraca uma espécie de agnosticismo epistemolégico. Ambos fazem
suas andlises da compreensdo de quais significados possiveis um objeto pode adquirir
nos processos de interacdo entre os sujeitos. NOs os usamos para entender como em um
dado momento das suas trajetdrias, alguns se convertem a AD e outros ndo,
especialmente num contexto onde as ofertas religiosas sdo marcadas por um gradativo

processo de flexibilizacio das exigéncias.

A partir da nossa reflexdo e do trabalho de campo sobre a conversdo a AD foi
possivel desnudar ao longo dos meses que se seguiram as observacoes e a escrita deste

trabalho o lugar que o preco ocupa em nossa andlise.

Levando em consideragdo uma proje¢do das trajetérias de conversdo sob o
prisma da metdfora do mercado religioso, imaginemos que as igrejas estivessem
dispostas em se¢des, semelhante a um supermercado simbdlico. E 14, na secdo de Igrejas

Evangélicas encontrdssemos a AD. Como em relagdo aos outros modelos de
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religiosidade, diante dos quais os individuos, pelas suas trajetérias, sdo colocados,

diante de tal oferta coloca-se o poder de escolher: comprar ou ndo comprar?

Na perspectiva do mercado religioso, a AD é uma marca que envolve custos
altos, cara, comparada a outras denomina¢des construidas em maior concordancia com
o modelo religioso hegemodnico e mesmo se considerado o subcampo das evangélicas.
Neste momento, a ldgica se equipara a qualquer compra corriqueira de roupa € nos
colocamos, no caso da conversdo, diante da seguinte pergunta: Por que, dentre tantas
marcas em conta, o sujeito decide pela igreja mais cara? Se a necessidade a ser atendida
€ de significacdo, de aquisicdo da salvacdo, seguindo a légica da escolha racional, o
mais provével seria serem os individuos guiados pelo menor custo e maior beneficio. E

af onde entram os mistérios do campo do consumo.

De modo semelhante ao que acontece em relacdo, por exemplo, a légica da
compra de uma pega de roupa, teriamos: por que um individuo compra uma blusa de R$
300,00, tendo ao lado dela uma semelhante de preco bem inferior? As respostas sdo
inimeras, inspiradas desde a polissemia dos significados agregados por cada individuo
em seus encontros com os produtos — a linha do consumo emocional, a linha baseada na
semidtica das interagdes de consumo — até as mais comuns como a que aponta para o
peso distintivo da marca. Em certo sentido, isso que se observa ao mundo das coisas

pode ser analogicamente aplicado na compreensao da conversao religiosa.

No preco conversdo a AD estdao embutidos muitos elementos: a marca que ela
representa no campo religioso geral e no subcampo dos pentecostais; sua distancia em
relacdo a cultura envolvente, que pode ser consumida como maneira de construir
simbolicamente uma distancia de estratificacdes nas quais os individuos estdo em
posicdes desprivilegiadas; a possibilidade de reconhecimento que a participacdo nas
comunidades de fé representa, as vezes o Unico mais acessivel a individuos que fora

dela sdo desvalorizados, marginalizados, dentre outros.

Para salvar-se € preciso converter-se a verdade que a AD oferece. Por que
adquirir um produto qualquer? Porque dentre objetos com valor de uso semelhante optar
pelo mais caro? Compra-se algo porque se julga necessario. E af se abrem as portas
largas dos significados que os humanos colocam nas coisas que decidem adquirir, nos

sistemas de valores e de regulamentacdes aos quais aderem.
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O que nos interessou no caso da conversao 4 AD foi justamente compreender
como se forma este julgamento da conversdo enquanto necessidade, a qual precisa ser
incorporada antes da aceitacdo de pagar o preco. Nesse processo de reconhecimento da
necessidade atua como mediadora a crenca no valor do bem simbdlico, na sua eficicia

simbdlica.

A conquista da licenca para frequentacdo reconhecida ao espaco fisico, os
passos dados na hierarquia funcional, o acolhimento na classe de discipulado, todos
estes elementos funcionam como antecipadores do lucro da conversdao a AD, juntos, é

claro, com a certeza da salvacdo que a persisténcia e fidelidade propiciam.

O discipulado, pelo seu cardter pedagdgico € o instrumento mais eficiente na
producdo da crenca e dos sentidos do consumo simbdlico que a conversao a AD
mobiliza, j4 que é por meio dele que os agentes assimilam mais intensivamente 0s
sentidos na pratica. Tomar conhecimento da Palavra de Deus € uma das primeiras e
mais eficazes estratégias de subjetivacdo. Conhecer a Biblia significa construir a
responsabilidade sobre si, enquanto conhecedor da verdade. Os que assimilam as
verdades corretamente se convertem. Os que nado, ficam no meio do caminho, na zona
invisivel dos congregados, tornando-se desviados ou compondo a massa dos “falsos

crentes”.

O discipulado também funciona como espaco de barganha dos novos
convertidos, lugar privilegiado das negociagdes e adequacio dos precos. Quem procura
a AD conhece sua marca, seu rigor ascético caracteristico que sustenta neste subcampo
o interesse dos membros em manter seu elevado preco, sinal de distingdo e deferéncia
no meio evangélico. O preco estd para todos como diferente do valor. O que diferencia

€ se 0s que estdo no processo estdo ou nao dispostos a paga-lo, e por qué?

Os relatos que se seguem sdo daqueles que se dispusera a pagar o preco,
passaram pelos estdgios e se tornaram aptos ao batismo. As linhas que se seguem sao
em resposta aquela necessidade de saber o “e depois?” Neste capitulo final de nossa
pesquisa, apresentaremos de que modo estes sentidos apreendidos nas negociacdes e
trocas simbodlicas sdo usados nas relagdes cotidianas, nas préticas de si, nas diferentes

formas de percepcao e apreciacdo do mundo social do crente assembleiano.
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4.1 “Dentro do mundo sem ser do mundo”: Analise das experiéncias de conversao
na AD

As entrevistas cujos trechos comentamos aqui foram realizadas com 7
conversos'”, os quais no momento da pesquisa estavam em estigios diferentes do
processo da conversdo. Usamos um roteiro semiestruturado de questdes, composto por
10 perguntas que, feitas visando compreender a experiéncia de conversao na AD e como
esta, estando em curso ou ji concluida, influencia nos modos como os sujeitos
compreendem a si, orientam suas agdes, estabelecem novos lacos efc. Durante as
entrevistas foram recorrentes as vezes que saimos do roteiro das perguntas. As
respostas as vezes eram curtas e os entrevistados ndo se aprofundavam em pontos
cruciais do tema; outros ndo se sentiam a vontade com a gravagao e se intimidavam com
esta formalidade. Entre uma pergunta e outra estimuldvamos o relato, perguntando
coisas mais especificas sobre a experiéncia da conversido que nos possibilitaram analisar
em uma perspectiva mais detalhada as trajetorias de conversdo dos individuos que
entrevistamos. Elaboramos a seguir um quadro geral no qual apresentamos um breve

perfil dos entrevistados, por ordem das entrevistas aqui comentadas.

13 . ~ . .
Os nomes aqui usados ndo se referem aos nomes reais dos entrevistados.
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Tabela 2: QUADRO GERAL DAS INFORMACOES BASICAS DOS

ENTREVISTADOS
o _
l,-e: 3 = :
Z o) = = =
) &= =) ==
< = = = =} =a
= - =) 7 ﬁ
7] ) %] 2] <
= = z = z S = ==
- = =) &) - = @) <=
= - & = — f = ~
= = = =) = = = o
= =i = !s 22 o - =
z = Z < ez
=] o - = = z
& = = = =
z = 2 S a
= B =
Ensino >1 salario
1 46 1 ano viava Catolica 2 Fundamental oy
. Minimo
incompleto
2 45 6 anos 28 anos Catolica 3 Enstup N qu =3 'sa.larlos
Incompleto minimos
3 | 3 1 més 12 anos Catélica 2 BosineMedia, | o-lasalirlo
Incompleto Minimo
4 37 7 anos 12 anos Catolica 2 i Superior >1 ’sa.larm
incompleto minimo
S 32 2 anos 2 anos Indefinido 2% Fustun Medly e 'sa.larms
completo minimos
Ensiny > 1 salario
6 50 16 anos Divorciada Catolica 3 Fundamental ———
Incompleto
7 31 4 anos 10 anos Sem religido 1 Técnico s §a.lar10s
minimos

*de outro casamento

A nocdo bourdieusiana (1989) de trajetéria aqui empregada faz referéncia as
posi¢cdes sucessivamente ocupadas por um mesmo agente — ou mesmo grupo — em um
espaco, estando esta considerada em um devir inacabado, sendo submetida a
transformacdes incessantes. Referindo-nos ao processo de conversao como fonte de
producdo do saber para a formacdo do habitus do crente na AD, enfatizamos a
articulacdo entre as trajetorias dos usudrios e as estratégias no processo de intervencao
institucional. As trajetorias de conversdo de cada individuo trazem imbricados
processos de construcio e desconstru¢do de poderes que se entrecruzam, configurando

mudancas de relagdes no ambito social mais amplo.

Dona Angela tem 46 anos, mae de dois filhos, vidva ha 21 anos, trabalha no
comércio e hd quase um ano frequenta a igreja Assembleia de Deus. Antes disso, por
uma tradi¢do familiar, sua religido era catdlica, mas como a mesma nos diz, era ndo-
praticante. Para Dona Angela a figura do néo praticante na igreja catélica seria:

O catélico nao praticante para mim ndo tem religido nenhuma, num
tem crenga nenhuma. Ele vai por outras cabegas, ndo tem base
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biblica. O praticante ainda medita, ainda tem uma certa assiduidade na
igreja catdlica, escuta a Palavra. Eu ndo era praticante, era s a
alegoria.

Tomar conhecimento da Palavra é uma das primeiras e mais eficazes estratégias
de subjetivacdao no processo de conversdo a AD. Conhecer a Biblia é habilitar-se a
responsabilidade sobre si. Perguntando sobre a doutrina na igreja catdlica, dona Angela

nos diz:

Doutrina € ensinamento, € instru¢do. Nao vejo diferenca nenhuma de
uma igreja catdlica, para uma pessoa nao praticante. Por que as
pessoas que estdo no mundo soltas, elas praticam tudo aquilo que a
Palavra abomina, que Deus abomina. E os catdlicos muitas das vezes
praticam as mesmas coisas das pessoas que estdo ld no mundo. Entao
ndo tem doutrina, ndo tem ensinamento. E se tem, os poucos fieis €
que praticam. Pelo menos os que eu conheco sdo pouquissimos, ndo
tém um certo temor, um certo dever de cumprir.[itdlicos nossos]

Quando a dona Angela ¢é conferido este saber da verdade, este se transforma em
um poder de duplo efeito, na medida em que lhe possibilita fugir da ignorancia e
alcancar o seu entendimento préprio, sem o intermédio de outras cabecas;, a colocam
num novo devenir, aquele do agir como aquela que sabe, sob pena de ficar fora do
conjunto, ou de ingressar no grupo dos falsos crentes, como aqueles que sabem mais

ndo agem e por isso perdem a salvacdo.

Com a morte de seus pais, a frequéncia em missas e festividades da igreja
catélica diminuiu drasticamente, mas ainda professava o catolicismo como religido. A
perda da memoria religiosa repassada por familiares mais velhos termina por
enfraquecer sua identificagio com esse modelo religioso (Cf. HERVIEU-LEGER,
1993).

ApOs saber do surgimento de um tumor no ouvido, ela passou a frequentar uma
casa de oracdo, proxima a sua casa. Neste espaco ndao havia denomina¢do ou doutrinas
que regulassem as relagdes entre os frequentadores. Seu lider, Ronaldo Correa, estava
mais para um consultor espiritual, que um pastor. A procura a igreja pentecostal se deu
apos a reincidéncia do tumor, que a afetou profundamente. Preocupada com seu estado
de saude, D. Angéla resolveu aceitar o convite de sua vizinha para participar de um
culto na AD. O periodo de visitagdo a igreja coincidiu com o periodo da cirurgia. Ela
conta que toda a igreja foi bastante presente neste momento, e que ela estava confiante

no resultado. Com a cirurgia concluida e o diagndstico positivo, dedicou sua
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recuperac¢do a Deus. A partir desse momento estava decidida a se tornar um membro

batizado. Segundo nos conta:

Deus ja havia me escolhido ha muito tempo, eu que nido buscava. Teve um
momento que eu mais precisei € Deus me ajudou, e eu comecei a frequentar
Ronaldo Correa, que € uma casa de oracdo. L ndo tem religido. Eu era muito
convidada [para igrejas evangélicas], mas eu tinha muita raiva porque pensava
que s6 era de crente, porque eu ainda era catdlica. Na hora que eu precisei eu
me entreguei. Quando eu me converti, td fazendo um ano que eu me converti 14
em Ronaldo, eu tinha que buscar uma igreja, porque 14 em Ronaldo € um culto
de oracdo, vai quem quiser. SO assim depois que eu me converti com um pastor
af eu disse: ‘tenho que buscar uma igreja’. S6 que eu disse: ‘Senhor toca no
meu coragdo e mostre uma igreja que eu frequente’. Porque num adianta uma
igreja como a dos catdlicos. Eu num sou contra, mas 14 eles ndo ensinam a ler
a Biblia. Eu escolhi a assembleia porque é uma igreja séria. Quando vocé vai
pra uma igreja voc€ tem que ter respeito, que € a casa do Senhor. Eu ia pra
igreja catdlica nao me sentia bem, devido as explicacdes repetitivas. O mal da
igreja catélica é os santos, isso ndo existe. La nos evangélicos fui muito bem
recebida, como se fosse recebida pela familia. Na igreja catdlica, ninguém se
cumprimenta; na igreja evangélica todo mundo é irmdo aos olhos do Senhor. E
uma grande unido. Ser crente todo mundo diz que é. Dizer que é crente € muito
facil. Tem muitos que dizem ser crente, mas ndo sio praticantes. Ser crente é o
que, por exemplo, eu 76 na igreja, sai daf igreja, af eu posso frequentar uma
festa. Eu so ndo posso fazer o que o pessoal faz ld. Entao ser crente na minha
opinido € vocé andar nos caminhos do senhor e saber respeitar. Vocé nio pode
fazer o que o pessoal do mundo faz, é, por exemplo, o pessoal da igreja catdlica
sai da igreja vai pra um barzinho beber, a gente que é evangélico ndo pode. Eu
antes eu bebia, eu fumava, ouvia misica do mundo. Agora nio escuto mais.
Num é que eu deixe de ouvir, desde que me agrade, s6 que hoje a trilha sonora
para mim sé evangélica. Cada um tem que ter consciéncia do que veste. Eu
usava muito decote, mas hoje ndo uso mais. A diferenca entre a catdlica e a
minha igreja é que nela a gente se torna mais entendido dentro da Palavra de
Deus. (Entrevista concedida em Agosto de 2014. [Itdlicos nossos]).

Os motivos que a levaram a se converter sd3o os mesmos que levam muitos
outros membros a se converterem. Uma espécie de divida com seu benfeitor espiritual
(Deus), levou D. Angela a buscar um compromisso sério com a igreja, e a se converter.
Apébs 3 meses no discipulado, ela desceu as dguas, e hoje descreve como sua vida se
modificou depois que se tornou crente: as roupas que ja ndo usa, as musicas que nao a
agradam mais, os espagos de sociabilidade e outras mudangas mais sensiveis em termos

de falar, agir e sentir, sdo tracos marcantes dessa transformacao.

As visitas a casa de D. Angela me possibilitaram conhecer um de seus filhos,
Ana Paula. Aninha, como todos a conhecem, é professora de Letras, tem 26, ndo tem
filhos, casada ha 3 anos e se diz adepta de religides pagas. Segundo ela, desde muito
cedo demonstrou estranhamento com o catolicismo, € como sua mae nunca a
influenciou a ir a igreja, sempre teve a liberdade de explorar sua propria espiritualidade.

Conversando sobre a conversdao de D. Angela ela nos conta que em pouco tempo foi
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possivel perceber comportamentos diferentes na mae. O abandono de roupas decotadas,
curtas e nas palavras dela, “inadequadas para sua idade”, foram os primeiros indicios de
sua conversao e visto por ela como mudangas positivas. Durante o periodo da cirurgia,
conta Ana que sua mie se manteve muito apegada aos cultos e a leitura da biblia,
demonstrando uma confianca incomum, ji que a mesma tinha um histérico de
hipocondria. O apego dela a religidao foi intenso, e outros comportamentos foram se

manifestando.

Outro aspecto verificado por Ana em relacdo a sua mae recém-convertida foi o
uso constante de expressdes enfaticas de fervor religioso: “Gloria a Deus”, “Aleluia”,
“Deus seja louvado”, “Misericordia”, “Deus provera”, “Jesus te ama”, “Ele tem um
plano em sua vida” etc. Disse Aninha que sua mae chegou a fazer inimeros convites
para ela ir a igreja, e comecou a estranhar sua praticas ritualisticas. Tais atitudes de D.
Angela nio tinham precedentes e a conversio a AD é apontada como principal

motivador desse novo comportamento.

Esses sinais narrados por Ana em relacdo a sua mae sio comuns nos novos
convertidos, funcionando como estratégias de autoconfirmacdo da f€. Como nos mostra
Alves (2012), ha uma diferenca peculiar entre aqueles que se convertem ao

pentecostalismo em relacdo aqueles que ja nascem nessa tradi¢do familiar e a seguem:

Por ndo serem familiarizados com “o sistema”, tenderdo a ser mais
dedicados, mais obedientes as normas, conforme relatam os/as
entrevistados/as. Enquanto para os/as criados/as no evangelho, em
grande medida, as normas ja se tornaram “naturais”, reconhecendo-se,
inclusive, um campo de possibilidades com o qual € possivel lidar,
sem risco de ser mal visto/a ou sofrer algum tipo de sancdo, os “novos
convertidos” estdo deixando a “vida de pecado”, emergindo num
universo novo, onde, em principio, o discurso e a pratica devem estar
em perfeita consonancia. O fato de terem passado por um processo de
conversdo, que se deu muitas vezes em condi¢do de aflicdo e/ou forte
emocdo, parece corroborar neste sentido. (p.110).

D. Angela frequenta a igreja 3 vezes por semana. Um més antes da entrevista
ela havia se batizado nas dguas. Ela ainda ndo participa do grupo de senhoras. Segundo
ela umas das razoes estaria no fato de ser ainda recém batizada na igreja e ndo dispor
de tempo suficiente para dedicar-se ao grupo. Ao perguntar sobre a importancia deste,

ela responde:

Eu acho importante, sabe por que Monalisa? Porque, por exemplo,
tem o caso de uma jovem que tava frequentando a igreja. Chegava 14
na igreja, a postura dela sentar era a postura de uma menina assim de
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rua, e sendo de familia. E comegou a gente a orar e orar e ela hoje é
uma mocinha, a coisa mais linda. Ela chega na igreja senta
comportadinha, ta participando do grupo de jovens que toca no coral.
Depois que ela se batizou ela é uma beng¢ido. Eu vejo o quanto Deus
mudou ela.

Nem todos como é o exemplo de dona Angela, desejam participar dos grupos,
seja por ndo se sentir a vontade, seja por outros impedimentos. Participar de um dos
grupos da AD ndo é uma questdo obrigatdria, requer um preco, um conjunto de
requisitos a serem preenchidos: o candidato deve ser batizado, ter bom testemunho
perante a igreja e estar familiarizada com os usos e costumes. O nimero de pessoas que
compdem os grupos e que demonstram esses comportamentos assegura que aqueles que
desejam entrar sejam merecedores de ocupar a posi¢cdo neles. Neste e no caso que
mencionamos posteriormente, de dona Conceicdo, a ndo participacdo no grupo se da
pela falta de algumas qualidades que possibilitem sua entrada — trata-se do caso de que

o preco certo ainda nao foi pago.

Um segundo caso, semelhante ao de D. Angela e Ana Paula é o de D. Candida e
Lidia. D. Candida tem 45 anos, casada ha 28 anos, € dona de casa e tem 3 filhos. Antes
de tornar-se crente, diz ela: “eu era Catolica, mas ndo vivia na igreja. Ia a missa aos
domingos e s6”. Um grupo de evangelizadores ia constantemente a sua casa
convidando-a e, certa vez, decidiu aceitar, segundo ela “para aqueles crentes me
deixarem em paz”. Chegando a igreja, diz ter ficado emocionada com a energia do
lugar, e decidiu naquele mesmo dia aceitar a Jesus como seu salvador, primeiro passo

da conversao.

Neste relato observamos a importancia da comunidade de irmdos da igreja que
chamaram sua atencdo gerando, assim, o interesse em buscar a conversdo. Marion
(1985) ressalta em suas pesquisas que a presenca do grupo € indispensavel para a
manifestacdo dessa experiéncia, tendo em vista que ¢ “através de um contato mimético

com as pessoas do grupo que os individuos recém-chegados conseguem se exprimir

como crentes” (MARION, 1985, p. 1074).

Depois desse episddio, D. Candida foi orientada a frequentar as aulas de

discipulado nas quais aprendeu, segundo a mesma, a “verdadeira religido”. Contou-nos
p ) )

que no inicio a aceitacdo da familia ndo foi ficil, sobretudo seu esposo, que era espirita.

Na sua familia havia certa ojeriza em torno dos crentes. Diziam serem barulhentos,
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falsos moralistas e inconvenientes. Para D. Candida, tudo isso fazia parte de sua

provagcdo e nestes tempos ficava muito na igreja, como um refiigio dos conflitos

familiares:
No inicio foi dificil para minha familia aceitar minha conversao.
Passei muito tempo indo aos cultos, vigilias e circulos de oragdo para
pedir a Deus que tocasse o coracdo deles. Depois de um tempo Ele me
ouviu e eles viram as mudangas boas e passaram a apoiar minha ida
aos cultos. Até mesmo meu marido, que ndo é convertido ainda, hoje
1é a biblia comigo. Sabe, antes eu safa muito, ia para festas, bebia...

Depois que aceitei Jesus eu modifiquei estes hibitos e meus familiares
aprovaram.

Da mesma forma que aconteceu com D. Angela, fiz visitas a casa de D. Candida
e conheci uma de suas filhas, Lidia, que tem 27 anos, € casada sem filhos, professora e
ndo tem a mesma opinido que a mae. Sua critica se equipara aquela relatada por Aninha,
mas ao contrario desta, a conversao de sua mae ndo teria pontos positivos. Segundo
Lidia, antes de dona Candida se batizar a casa era sempre cheia: amigos, vizinhos,
colegas dos filhos, jantares, almocos, churrascos eram praticas comuns neste lar. Agora,
depois de sua mae ter virado crente, a casa morreu, nos diz. As relacoes sdo frias. O
choque de linguagens gera distanciamento entre os filhos de dona Candida e ela.
Houve, segundo Lidia, uma perda parcial na comunicagdo com a mae, devido ao choque
com os signos introjetados pela mae e ndo compartilhados pela familia. Mas como dona
Candida nos relata, isso faz parte de sua provagdo. E um teste de fé e de testemunho de

mudanca.

As mudancgas realizadas por dona Candida durante estes 6 anos refletem-se
sobremaneira nas relacdes sociais extra congregacionais, € nio somente no meio
familiar. Na segunda visita que lhe fiz, conheci dona Concei¢do, irmd de longa data de
dona Céandida. Ambas frequentam a mesma igreja hd anos e moram no mesmo bairro.
Neste bairro existem trés boxes, pequenos pontos comerciais domésticos, que 0s
moradores usam para compras mais imediatas, ja que o mercadinho mais proximo fica
em torno de 1 km de distdncia. Neste dia, elas estavam conversando sobre o box de seu
Paulo, o mais préoximo dos outros 3 tomando como referéncia a residéncia de dona
Candida. No box do seu Paulo, recentemente foi colocado uma sinuca no puxadinho da
casa, e todas as noites muitos jovens do bairro vao para 14 jogar. Isso acabou
aumentando a freguesia do seu Paulo, e ele decidiu, em decorréncia da nova freguesia,

colocar mesas e vender bebidas alcodlicas. Seu Paulo sempre vendeu bebidas
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alcodlicas, mas nunca tinha tornado o espaco do box um local publico para o consumo.
Dona Candida, freguesa de longa data, logo deixou de frequentar o box do seu Paulo,
alegando ndo ser certo uma pessoa crente ser vista na ‘“roda dos escarnecedores”.
Embora seu Paulo s6 libere a sinuca a noite, dona Candida diz que este lugar esta
manchado pelo vicio, e é abomindvel aos olhos de Deus. Agora ela s6 compra no box
de dona Marta, o mais distante dos outros 2. Segundo dona Candida, Marta ndo € salva
na igreja AD, mas é temente a Deus e crente da Igreja Brasil para Cristo. Esta pratica,
irmdo compra a irmdo, como veremos, torna-se comum nao somente entre o0S

assembleianos, mas entre estes e outros evangélicos.

Quanto as filhas de dona Angela e Candida, sobre o sentido de conversio de
suas maes, ambas compartilham na atestacdo das transformacdes, do abandono de
praticas e da adoc@o de outros comportamentos. Ambas t€m experi€éncia de conversao
na familia para a AD, observando-se que as préticas catdlicas foram substituidas pelas
préticas evangélicas, essas mudancas se assemelham no abandono de uma vida social
mais efetiva. Em ambos os casos as filhas narras a adocao de praticas que modificaram
suas relacdes com a familia, amigos e de maneira significativa romperam com préticas

tradicionais catoélicas.

A adogdo da religido pentecostal modifica a relagdo nas familias, que sdo
levadas a modificar de modo total ou parcial certas condutas anteriormente tidas (Cf.
MACHADO, 1996). Outro exemplo foi o relativo as comemoracdes das festas juninas,
tradicionais na cidade. Ha cerca de 1 década atrds as familias das convertidas acima
citadas se reuniam para os festejos e a tradicdo da fogueira era muito forte. O efeito da
proibi¢do legal contribuiu para a diminui¢do destas praticas, mas também contribuiu a
nova cosmovisio aprendida na AD. Dona Angela, mie de Ana, fala que a fogueira é em
vdo, que ndo tem sentido acender fogueiras para santos que ndo existem; isso é
supersticdo, e por isso abandonou esse costume. A mae de Lidia, por seu turno,
abandonou préticas de sociabilidade em sua casa, tais como jantares e almocos em
familia, abandonando gradativamente esses rituais, em nome de uma crenca baseada na

comunhdo com 0s irmdos.

Nossa interpretacio € a de que as conversdOes a modelos de religiosidade
diferentes do hegemonico no espago em que vive o individuo podem produzir mudancas

no espaco das micro-relacdes e também nas dindmicas macrossociais relativas a cidade,
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alterando as interacdes que firmavam lagos antigos, a0 mesmo tempo em que
estabelecem novos rituais que instituem novos lagos. Como vimos as praticas de
consumo também se modificam, uma vez que hd uma rede de solidariedade forte,

refletida na expressao irmdo compra a irmdo.

Quando estava no discipulado, junto com os membros recém-convertidos,
conheci Aguiar, 39 anos, casado hd 12 anos, pai de dois filhos e atualmente trabalha
como vendedor. No seu trabalho, Aguiar lida com pessoas de credos religiosos bastante
diversos, e sabe que enquanto funciondrio estd impossibilitado de se apartar do
convivio com fregueses, com os colegas de trabalho e superiores. Como vimos no
discipulado o testemunho do crente deve ser completo. Assim como na igreja, no
ambito profissional o crente deve mostrar diferenca, estando no mundo sem ser do
mundo. Quando perguntamos sobre a relagdo dele com as pessoas no ambito do seu
trabalho secular ele nos diz:

L4 eu estou como empregado ou funciondrio, entdo tenho que lidar
com todo respeito, tratando bem, e mostrando, quando tenho
oportunidade, o amor de Deus. Os que sdo clientes com mais
frequéncia tratamos de uma forma natural de uma mesma forma.
Muitos evangélicos escolhem a gente pra comprar, sabendo que somos

evangélicos também, que somos crentes. (Entrevista concedida em
Setembro de 2014).

Na dltima parte da fala citada aparece a referéncia a pratica sintetizada na
expressao de que irmao compra a irmao. Nao queremos com isso dizer que haja uma
espécie de cartel religioso, mas de acordo com os relatos e as observagdes em campo,
existe uma solidariedade entre aqueles que sdo evangélicos em ajudar outros

evangélicos.

Aguiar fez até o 2° ano do ensino médio e desde tenra idade precisou trabalhar
para prover seu proprio sustento. Filho de mae solteira, conta-nos que precisou deixar
os estudos para ndo passar fome. Sua mae, muito catdlica, sempre o levava para as
missas do domingo. Ele chegou, diz rindo, a ser batizado na igreja. Quando eu
pergunto o porqué do riso ele diz: “quando eu penso no padre jogando dgua para
purificar uma crian¢a de més, eu fico s6 agradecendo a Deus por me dar sabedoria”.
Desde a primeira vez de Aguiar na AD ele diz que jamais se desviou, € que estd certo

do plano de Deus para sua vida.
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Ser um homem crente ndo é facil, irmd. A carne é fraca, e o inimigo
estd sempre na espreita. Se der brecha a gente fraqueja. Hoje estou na
vigilia, e Deus v€ como tenho sido perseverante em sua Palavra. Parei
de fumar, ndo uso mais bermuda, nio frequento mais barzinho, e cada
dia me afasto dos escarnecedores. Hoje passo na rua, o povo vé um
homem de Deus, limpo, educado, sem catinga de cana, e eu escuto e
dou gragas a Deus: “l4 vai o crente”. Quando eu escuto isso meu
coracdo se engrandece, porque eu sei que nao € facil ser crente, crente
mesmo. Niao € sé botar a biblia embaixo do braco e paleté e gravata.
Tudo no homem em Cristo diz que ele € crente: o jeito que anda, como
fala, como cumprimenta as pessoas. Quando o espirito de Deus age
eis que tudo se faz novo.

Como vimos no capitulo sobre o discipulado, o novo convertido deve utilizar o
espaco da comunidade em que vive para demonstrar a mudanga que a sua conversao
provoca: o lar, a rua, o trabalho, transformam-se em locais de comprovacdo destas
mudancas pelos demais, sejam eles crentes ou ndo. Segundo Almeida (2012), o crente é
instruido a ver a via publica como um local em que se deve demonstrar e exigir
sobriedade e respeito. Sua caminhada pelo bairro deve surtir o efeito de demonstracao
espontanea das maravilhas que o Senhor tem operado em sua vida. A promessa
geralmente feita pelo pentecostalismo € que a graca do Senhor terd repercussdes na
alma e na vida social do salvo. A exibicdo de vestimentas sObrias e formais pode
contribuir para em alguns espacos criar essa aura de respeitabilidade, que lhe permite
renegociar a forma como € visto pelos seus vizinhos e familiares. A mensagem que ele
transmite com suas roupas é a de que aquele que transita pela rua nao é mais o antigo
farrista, brincalhdo, as vezes com comportamento moralmente condenavel. Trata-se de
um novo homem, renascido em Cristo € que exige respeito.

Antes de adotar esta nova fachada, no sentido goffmaniano, para construir uma
determinada impressdo do crente em que ele se transformou, Aguiar nos conta como foi

sua experiéncia de conversdo, aqui relatada no momento da aceitagcdo publica:

Fui achado por quem ndo me procurava. Eu ndo queria ser crente, ndo
simpatizava com crente, todavia minha esposa era evangélica. E eu
toda vida gostei de beber, de fumar. Era aquele tipo que trabalhava
toda a semana e o meu divertimento era o alcoolismo. E chegou o
tempo de minha esposa ndo suportar mais. Aconteceu que eu tive que
me separar dela. Foi quando ela mandou eu escolher entre ela e a
bebida. Eu estava no ponto onde nfo dava importincia tanto ao amor,
a familia. Me separei dela. Preferi o dlcool. Mas dentro de um més o
Senhor trabalhou tdo profundamente na minha vida e na vida dela!!!
Apds um més nés reatamos, mas eu ainda ndo convertido como ela
esperava. Mas um més depois o Senhor marcou um encontro comigo,
como ele havia prometido a ela. Mas Ele disse que eu nfo ia
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caminhando com minhas préprias pernas. Neste dia eu sai para beber
com os amigos e me deu uma ansiedade de ir pra casa, mas me
lembrei que ndo estava com a chave e minha esposa estava na igreja.
Entdo indo pra igreja buscar a chave eu sofri uma queda e fiquei todo
cheio de lama dos pés a cabeca. A minha roupa cheia de lama, os
bolsos para fora, a camisa aberta, o ziper aberto. Eu chegando na
igreja eu pelejei para entrar, ndo consegui entrar. Foi preciso o meu
sogro e um outro homem me segurarem para eu entrar na igreja, para
cumprir o que Jesus tinha prometido a ela. E eu entrando me deu
aquele profundo desejo de aceitar Jesus como salvador da minha vida,
do meu lar. Antes do apelo eu levantei a mdo, mas nao conseguir me
levantar, porque estava muito alcoolizado, mas o pastor pediu pro meu
sogro ir me buscar e naquele dia em diante eu aceite Jesus e mudei
minha vida. Muitas pessoas ndo acreditavam que eu ia me firmar,
porque eu estava alcoolizado demais e ndo ia me lembrar no outro dia,
mas eu louvo a deus que a partir daquele dia eu nunca me desviei.

Sua esposa Karina, batizada ha 7 anos foi sua principal motivacdo para buscar
sua conversao. Essa motiva¢do é comum no testemunho de muitos homens. Karina tem
37 anos, com o curso superior incompleto, era professora no secular de pedagogia e
atualmente é professora da EBD para criancas de 9 a 15 anos. Foi a primeira mulher a se
tornar evangélica na familia. Conheceu a AD por meio de uma Campanha
Evangelistica. Esta pratica ainda é comum entre os pentecostais: estrutura-se em
visitagdes de casa em casa nos bairros, evangelizando as pessoas e as convidando para a
igreja. Essa estratégia tem sido uma das responsdveis pelo crescimento da AD, segundo
pastores mais antigos da denomina¢do que entrevistamos.

Na casa de Karina a campanha foi realizada por um grupo de jovens

evangelizadores que se reunia uma vez por més, durante 7 semanas.

Me chamou a aten¢@o o diferencial daqueles jovens, como eles eram
diferentes no modo de pensar, de agir e de vestir diferentes, os usos e
costumes. Entdo dali eu me converti [...] e passei a frequentar a
assembléia. A principio eu ndo queria a AD. Eu queria uma igreja
mais flexivel. Porque eu era uma jovem muito vaidosa. Gostava de
maquiagem, usava calca, extremamente vaidosa. [...] Gostava muito
de show, de beber, de fumar. S6 que ao entrar na AD o diferencial foi,
de outras denominagdes, a doutrina, porque a AD zela muito pela
doutrina biblica, pela lei, pela palavra, né? [...] Quando eu me converti
Deus aos poucos foi trabalhando na minha vida e fui deixando. O
desafio maior na minha vida foi ter largado o meu secular para honrar
o meu chamado. Eu abandonei. Abandonei ndo. Essa palavra é muito
forte. Houve uma troca. Eu abri mdo daquilo que eu mais amava
fazer, a carne me saciava, sentia prazer em fazer, que era estar dentro
de uma sala de aula. S6 que esta experiéncia que eu tive durante 10
anos em sala de aula, hoje eu entendo que toda experiéncia, toda
dedicag@o foi para eu aplicar hoje na igreja. Hoje eu sou professora de
Escola Dominical. A caréncia desse lado eu sacio na igreja.
(Entrevista concedida em Setembro de 2014) [sic]
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Segundo Mariz (1997) as mulheres sdo maior nimero em todas as igrejas, sejam
elas catélicas ou protestantes. Isso se deveria a fatores socioculturais, que influenciaram
as mulheres a se dedicarem mais a religido, enquanto os homens podem usufruir o
tempo livre para outros tipos de distracdo, como bares e futebol. O espaco da igreja
funciona como espago de socializacdo das mulheres, como espacos extra-domésticos
que permitem as mulheres participarem de uma coletividade sem despertar
desaprovacoes.

A questdo do espaco publico e privado, dentro da igreja, no entanto, reflete de
modo particular os lugares fixados a mulher na sociedade mais ampla. Na igreja, por
exemplo, as mulheres sdo destinados papeis de auxilio, mais reservados, enquanto os
homens estdo entre os escolhidos, em destaque, sempre a vista, nos espacos de frente a
assembleia, durante os cultos.

No que diz respeito ao trabalho de evangelizacdo, as mulheres ocupam papel
fundamental na igreja. O engajamento nesses grupos de evangelizacdo possibilita as
mulheres uma maior participacdo na esfera publica, como € o caso de algumas
pentecostais que se dedicam a visitas em presidios e hospitais, a evangelizacdo em
pragas, favelas e cidades circunvizinhas durante os fins de semana e feriados.

O pastor Josemir, a partir de sua experi€éncia de pastor, lanca sua prépria

explicacdo para este fenomeno:

A tnica explicacdo que eu acho, isso ndo € biblico, € um pensamento
meu. Se vocé olhar para a Igreja, vem na igreja de noite, vocé vai
perceber que 90% sdo mulheres, 10% homens. Os homens sdo mais
duros de corag@o, sdo mais obstinados, querem ter uma vida mais
facil, ndo estdo dispostos a obedecer nem aos homens nem as leis de
Deus. Eu acredito que seja por este motivo que temos mais conversas
mulheres em todas as congregacdes. Temos 106 congregagdes
somente em CG, sem contar as do Estado da Paraiba. Se vocé for
nestas 106, por menor que seja, vocé€ vai achar 90% de mulheres. A
explicacdo que eu tento dar € que as mulheres t€m o cora¢do mais
aquebrantado, voltado a obediéncia, a submissdo, por isso que & esse
grande diferencial. Mas eu louvo a Deus porque mesmo assim, Deus
tem salvado muitos homens, homens de Deus para estarem a frente
das congregagdes, na nossa retaguarda, como temos auxiliares,
presbiteros, evangelistas, didconos, auxiliares que estdo dispostos a
nos ajudar nesta drdua tarefa de pastorear uma congregacao.

A explicagdo dada pelo pastor se aproxima daquele oferecida por Mariz (idem),
no que diz respeito ao aspecto cultural da domina¢do masculina sobre a experiéncia da
mulher. As mulheres, geralmente vistas pela universalizacdo de uma imagem materna,

de cuidado e doacdo, anuladora dos préprios desejos em nome de filhos e marido,
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invisibilidade pessoal gratuita, ocupam papeis secundarios na distribuicdo de recursos e
beneficios na estrutura organizacional da AD.

Karina, diferente de mim e de outros colegas que assistiram a aulas durante trés
meses, frequentou o discipulado por 6 meses. Segundo ela, este momento foi extrema

importancia para sua formacao de religiosa, em sua experiéncia:

O discipulado influenciou em tudo. Se eu ndo tivesse frequentado
aprendido, até hoje eu tenho certeza que nao teria me libertado de tudo
aquilo que eu praticava. O discipulado me ajudou muito, e ajuda a
qualquer outro convertido a tirar suas dividas. O instrutor, o
professor que ali estd, estd preparado por Deus para instruir. Entdo
quando vocé€ sai de uma aula de discipulado, vocé sai com seus
conceitos formados, que nao sdo seus; sdo conceitos de Deus. Tendo
certeza de que € aquilo mesmo que Deus quer que vocé faca, que vocé
reaja daquela forma, que vocé fale diferente. Porque claramente ndo é
obrigada ao individuo ser cristdo. No caso de quem rouba, eu ndo
posso dizer que ele ndo sabe que é errado, mas se ele se converte e
passa a frequentar o discipulado, ele aprende algo mais: que além de
errado € desagradavel a Deus ele tem um refor¢o maior, um reforco de
base biblica. Quando se sai de um discipulado se sai convicto que estd
no caminho certo, que estd aprendendo a coisa certa, que estd
aprendendo a fazer como Deus quer que ele faga.

O momento discipulado € este momento de formacdo do modus vivendi de
crente. O discipulado é um estado em que o novo convertido passard por um processo
pelo qual se aprende a cosmovisdo Crista pentecostal. Segundo Andrade (2011), a
esséncia do discipulado se acha no cumprimento, pelo discipulo do dever de ser
testemunha do seu Senhor durante toda a sua vida. Em resumo, o discipulado € um
trabalho espiritual pelo qual o novo crente se firma na fé, resultado tanto de um
“treinamento pratico” como de “ensino’:

Essa comparacio do discipulado com a crianca amamentada trata-se
de um mecanismo social disciplinador que funciona por meio de um
processo de transmissdo/aquisicdo, como se deve e o que ndo se deve
fazer com o corpo. Ou seja, o discipulado tem a fung@o de inculcar

nos membros de uma comunidade religiosa um conjunto de
interdicdes. (p.40)

Ao conversar com um jovem convertido que havia se batizado pela primeira vez,

T b : (13 b 2 b 13
perguntei-lhe o que sentira. Ele disse: “me sinto como eles agora”, continuou: “eu me
sentia excluido”. Sua afirmacdo se refere a interdicdo imposta aqueles que ndo sdo
batizados e a sensacdo de exclusdo diante da comunidade de irmdos. O trabalho do
discipulado € lapidar este novo convertido, que estd no estado espiritual bruto e torna-lo

parte do corpo de membros.
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Esse processo, no entanto, € menos importante naquilo que confere de
verdadeiro a conversdo, do que naquilo que inscreve nas consciéncias dos sujeitos que,
uma vez estando ciente de tal verdade, devem aplicd-la em suas vivéncias préticas.
Trata-se, sobretudo, na pedagogia de formas especificas de cuidado de si, da
necessidade de vencer a ignordncia e também de conhecer a ignorancia do que se
ignora, além da importincia de conhecer a si mesmo para reconhecer o divino no
proprio eu, e por ultimo, conhecer a si mesmo pelo reconhecimento do divino pelo
acesso a verdade. Por meio da conversao € possivel fazer ver a alguém o que ela é e, ao
mesmo tempo, lhe fazer ver como tem de se comportar em fun¢do de tal identidade.

O sentido desse cuidado de si € assim expresso por Foucault: “¢ que preciso que
te ocupes contigo, que ndo te esquegas de ti mesmo, que tenhas cuidado contigo
mesmo” (2010, p.06). Todo novo convertido tem esse exercicio de auto-observagdo,
como primeiro desafio para seguir para o batismo. O conhecimento de si caminha na
direcdo da prépria rendncia do eu pecador que deseja salvar-se. Segundo Karina, as

suas maiores libertacoes depois de se converter foram:

A maior foi a libertacdo de vicios, porque eu fumava e bebia; de

2

roupas sensuais, porque isso € tremendo, é algo muito forte. Uma
pessoa que € adaptada a um ritmo de vida e de repente se converte é
dificil. Algumas pessoas levam um certo tempo por conta de coragio
endurecido, alimentar desejos, a pressdo da familia e de amigos. Ja
outras sdo mais ficeis. No meu caso foi facil pra mim, porque como
eu buscava muito, eu procurava alimentar muito meu espirito. O
espirito ficou forte e a carne ji ndo reinava mais. Entdo quando a
gente alimenta o espirito, a carne enfraquece. Essa luta € natural de
todo novo convertido. Cabe saber que lado ele vai alimentar.

O sentido de libertacdo atribuido pelos conversos na AD se aproxima do sentido
atribuido pelos detentos convertidos no Serrotdo, analisados por Gusmao (2008). Aquilo
que foi abandonado das préticas mundanas apds o ato de conversdo € entendido como
libertacdo do mal. Através da exegese de si, como alcance do conhecimento verdadeiro
de si revelado nas escrituras, o convertido na AD esta livre das ilusdes de sua vida
errante, livre para seguir agora o verdadeiro caminho.

Ubirajara, por exemplo, tem 32 anos, trabalha de motorista para uma
transportadora, € convertido hd 2 anos na AD, vem de um intenso transito religioso, e

nos conta como através da sua esposa conheceu a AD:
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Eu ja observava algumas religides. Eu ja participei do candomblé, dos
moérmons, ja fui testemunha de Jeovd e ndo me preencheu aquele
vazio. E uma certa vez eu recebi o convite da minha esposa, que hoje
é minha esposa, na situag¢do ndo era. E eu tava na esquina com uma
prostituta, e ela vinha da AD de uma consagraco e ela parou olhou
pra mim e disse: “homem”. Af eu disse: “eu lhe conhego? “Nao, mas
Jesus lhe conhece e Deus mandou dizer isso pra vocé. E que Ele tem
um plano em sua vida”. E ali comegou tudo. Aquilo que aquela
mulher falou, eu nfo senti mais o desejo de t4 bebendo ali. E aquele
momento € como jogar um balde de dgua fria. E ela disse: “Va, va
simbora pra casa, amanha estarei orando por vocé na casa do irmao
Janior, e vocé va 14, vocé precisa de ajuda”. (Entrevista concedida em
Junho de 2014)

No caso particular de Ubirajara, a interpelacdo daquela que veio a se tornar sua
esposa o colocou numa situacdo de desvalorizacio e ao mesmo tempo de
empoderamento. Quando ela menciona “ai ndo € teu lugar” e que “ Ele tem um plano
em sua vida”, ela questionou o seu modo de vida, fazendo-o entender que algo maior
nao s6 lhe era possivel, como estava garantido por providéncia divina. Quando
Ubirajara, ¢ chamado através da declaragdo de que “ai nao ¢ teu lugar” e se torna crente,
termina por quebrar um principio de conformidade que o fazia viver como vivia. Ele
entdo passa a ter a chance de nao ser mais o velho homem, ele € filho de Deus, nova
criatura, soldado de Cristo, um crente.

Mafra (2011) analisando o caso de Paula, faxineira em uma casa de classe média
de Santa Teresa, verificou como a mudanca de religiao lhe conferiu uma nova visao de
ndo conformidade na sua relagdo empregada-patrao:

O costume naquela casa é que, enquanto Paula faz a faxina, a
patroa vai para a cozinha e prepara o almoco. Feito o almoco,
primeiro a familia almoca, em seguida, a patroa deixa o prato
da empregada servido sobre a mesa. Naquela terca-feira, o
prato que estava na mesa trazia feijao e arroz. Paula comeu e,
quando foi pegar dgua na geladeira, viu uma tigela com as
carnes do feijdo. A patroa tirou as carnes do feijao para servir
o prato da faxineira. Sem muita demora, Paula deduziu o
efeito simbolico implicito no gesto: “ela [a patroa] quer que
eu me sinta inferior. Mas eu ndo sou inferior. Hoje a noite, na
minha casa, vou me ajoelhar e clamar a Deus. Vou pedir por

mim, para que eu suporte essa tribulacdo, e pela patroa,
porque ela ndo sabe o que faz”. (Cf. MAFRA, 2011, p.139)

A posicdo de Paula como crente fez com que ela ndo se identificasse no padrao
interclasses hierdrquico tradicional. Ela reconhece perfeitamente bem que hd uma

inten¢do de humilhacdo na situacdo, deduzindo que a patroa que pretendia enviar uma
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mensagem de desmerecimento e inferiorizagdo para com ela. Porém, a mensagem nao é
recebida dentro dessa gramatica. “A patroa quer que eu me sinta inferior. Mas eu nao
sou. [...] Vou orar por ela, que ndo sabe o que faz”. O argumento da autora € que esse
pequeno evento do cotidiano € especial porque explicita uma das pontas da mudanca
microssocial em processo. Assim, enquanto a patroa pressupde que a relacdo estd, no
presente, regida por um padrio hierdrquico relacional tradicional, paternalista e fideista,
a empregada responde com um intervalo silencioso entre as duas mulheres, algo que é
estratégico, ja que a fala que a empregada produz estd efetivamente dirigida para Deus,
em um clamor que pede que a injustica sofrida ndo seja em vao. Essa sensacdo de
empoderamento mediada pela afiliacdo religiosa é verificada nos relatos de conversos

que experimentam em suas trajetérias de vida lugares de marginalizacio ou de

desvalorizagdo social.

Antes de aceitar o apelo, Ubirajara nos conta a experiéncia deste dia em que

resolveu aceitar o convite de sua futura esposa e tornar-se crente:

Al eu disse, ‘tudo bem, eu vou conversar com a irmazinha’ (risos). Eu
num tinha conhecimento nenhum, temor de Deus e fui pra casa. [...] E
comecei a lembrar das palavras que ela disse e fui 14. Chegando 14
tava tudo orando 14, e fizeram aquela festa: “Olha, ele veio”. E nesse
dia tava pregando um pastor de Brasilia, nio me conhecia, e ele no
culto disse: “Tem aqui um homem com quem Deus marcou encontro”.
E eu pensei serd que aquela irmazinha foi falar de mim? S6 que ndo,
ele ndo me conhecia, era de Brasilia. [...] e al quando ele comecou o
sermao ele disse: “olha, muitas vezes a gente pensa que ta trilhando
caminho de ben¢do, mas é caminho de maldicao, e o Senhor comeca a
semear. Umas sementes cairam em boa terra, outras foram sufocadas”,
a pardbola do semeador. E ali ele trouxe uma palavra tremenda e no
caminho da ministragdo ele disse: “Mas esta semente caiu em boa
terra, e tanto que hoje ele esta aqui.” Af ele parou e fez: “Vocé ai,
jovem! Deus te trouxe aqui nesta noite, porque ele ama muito voce.
Vocé passou isso, isso, isso. Vocé sofreu muito.” Olhe foi tanta coisa
que aquele homem falou, que eu disse: “ meu Deus!” E naquela hora
eu levante as maos e disse: “Eu quero esse Jesus dos crentes. O povo
diz que Ele transforma, que Ele liberta, entdo eu 70 aqui.”

Essa empatia gerada no visitante e a crenga na eficacia da conversdao na AD deve
ser trabalhada pelos lideres na elaboracdo de estratégias de aproximacdo, através dos
sermoOes e da vida de crentes; através de palavras que o toquem, que fagam sentido em
sua vida, que sejam respostas a problemas e justifiquem sua permanéncia. Para isso a
AD conta um instrumento muito poderoso que € tratar de questdes que fazem parte do
cotidiano do grupo por intermédio da Biblia. A Palavra do culto sempre estd

relacionada a problemas especificos da condicdo de vida dos membros: violéncia,
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pobreza, desarranjos familiares, envolvimento com drogas efc. Os discursos sempre sao
de fortificacdo, de providéncia, de superacdo, por meio do empoderamento que Deus
confere ao crente. Em um dos cultos que visitei houve uma pregacdo de um pastor
visitante da Bahia, sobre Samuel 17: 45,46, dizendo:
Davi, porém, disse ao filisteu: Tu vens a mim com espada, e com
lanca, e com escudo; porém eu venho a ti em nome do Senhor dos
Exércitos, o Deus dos exércitos de Israel, a quem tens afrontado. Hoje
mesmo o Senhor te entregard na minha mao, e ferir-te-ei, e tirar-te-ei a

cabeca, e os corpos do arraial dos filisteus darei hoje mesmo as aves
do céu e as feras da terra; e toda a terra saberd que ha Deus em Israel.

O sermdo propunha uma identificacdo dos que o ouviam com Davi, que
deveriam se sentir como aquele que mesmo pequeno seria capaz de derrotar gigantes, se
se entregar-se a Deus. Aquele que € parte da igreja de Cristo goza da soberania de seu
Pai, e a tudo o mais ndo cabe submeter-se. Isso ndo implica dizer que estes ajam em
discordancia com as regras estabelecidas pela sociedade mais ampla. Como vimos,
valores como temperanga e obediéncia sdo fundamentais para o convertido.

A pregacdo daquele dia se aplica ao caso de Paula acima citado, a qual diante de
uma situacdo de humilhacdo vivenciada com sua patroa, ndo se conforma e entrega a ré
ao julgamento divino. Em situagdes no campo de pesquisa pude presenciar algumas
vezes esses valores sendo vivenciados. No inicio da pesquisa, minha inteng¢do era fazer
uma observagdo direta nas congregacoes e dai criar certa proximidade para realizar as
entrevistas. Em uma das vezes que fui a congrega¢do do Jardim Paulistano — a primeira
que elegi como campo empirico de estudo — ao término do culto me dirigi a um dos
membros do ministério, a fim de informar que tinha intengdes de pesquisar a AD. “Mas
vocé quer falar sobre o qué?” O processo de conversdo. “Mas vocé ¢ evangélica?”
Respondi que ndo. “E como vocé pensa em falar sobre a conversao se nem conhece o
poder de Deus?” Penso em observar os cultos, realizar entrevistas, conhecer o
discipulado. “Mas pra conhecer a verdadeira conversdo voc€ precisa senti-la,
experimentar o poder de Deus agindo na sua vida, transformando sua vida, e pra isso
primeiro voc€ tem que aceitar a Jesus”.

Essa cobranga do preco que me foi posta fez-me lembrar de Bourdieu: “Quem
vocé pensa que €? Isso ndo é para vocé!” Segundo aquele membro da AD, o
conhecimento sobre a conversdo s € possivel aqueles que vivenciam propriamente esta

experiéncia, passando pelos estdgios, aprendendo os seus cddigos, apreciando seus
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significados, assimilando os comportamentos que se lhe demandam. A conversdo na
AD € uma prética, aprendida e incorporada como um sentido feito corpo.

A necessidade de expressar-se como um crente € ligada a necessidade de
perceber o mundo como um crente. Tornar-se membro significa ndo apenas participar
de uma comunidade, mas também partilhar dos mecanismos significantes necessarios
para participar da producdo e reprodu¢do continua do grupo, bem como da ordem que
este instituiu, com base em uma teia de significados e relagdes.

A nog¢do de membro significa o0 dominio da linguagem de um determinado grupo
(Cf. GARFINKEL, apud COULON, 1998). A linguagem é o meio pelo qual o sujeito e
o mundo se revelam em uma dindmica de constituicdo mitua. O modo pentecostal de
habitar o mundo deve ter duas fungdes principais para o convertido. Por um lado, se
constituiu como um conjunto de representacdes razoavelmente racionais e ordenadas a
ser acionado por meio da aprendizagem guiada pela instituicdo e experimentada pelo
individuo de modo préprio. Por outro lado, também deve funcionar como um modo de
engajamento corporal e sensorial difuso e pré-reflexivo a ser acionado na dindmica das
préticas cotidianas.

E através de vdrios esforcos e priticas que aos poucos a cosmovisio da
instituicdo comeca a ganhar concretude na vida do convertido. Assim, podemos dizer
que a pratica, guiada por outros mais experientes, aliada ao ensino na classe do
discipulado, nos sermdes de cada culto assistido, mais a convivéncia na rede dos irmdos
da comunidade de fé é que produzem no nedéfito a familiaridade com o modus vivendi e
com a cosmovisdo da AD.

A irmd Graca (50 anos) é convertida hd 16 anos, dona de casa e mae de dois
filhos, tendo estudado até 8* série do ensino fundamental. Sua conversio foi na AD e,
segundo ela, frequenta todos os cultos semanais. Antes de tornar-se evangélica, sua
religido era catdlica ndo-praticante, como os demais entrevistados se designam.
Atualmente ndo participa de grupos de lideranca por motivos de saude. Segundo ela o

comportamento do crente na AD é:

A gente ndo pode usar todo tipo de veste. A gente tem que fazer a
diferenca. Beber nem pensar. Nem mesmo assim, esporte. Como tem
pessoas que, tem religido ai que pode beber, mas ndo pode ficar
bébado. Na nossa igreja ndo. Num pode ter vicio nenhum. (Entrevista
concedida em Dezembro de 2014)
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Desde sua conversdo na AD, ela diz nunca ter se desviado, ou congregado em
outras igrejas, mas visita constantemente outras denominacgdes, desde que estas também
compartilhem a verdadeira fé crista:

Eu vou em vdrias igrejas. Se um dia eu for numa igreja que me proiba a visitar
outras igrejas, eu nao fico. A Palavra de Deus ndo faz acepcdo de pessoas.
Cada igreja tem uma doutrina e existem muitas diferencas. A pentecostal da fé

¢é parecida. Mas a Verbo da Vida e a Universal € muita heresia, muita heresia.
A invocacdo de demonio é terrivel, isso ndo € biblico é antibiblico. Se for

2

avaliar a biblia vocé€ vai ver que num € como a palavra de Deus diz, é
supersticdo. O cristdo ndo pode acreditar que vai ungir um sabonete e vai
tomar banho e vai ser curado. Nao existe isso. S6 a Palavra de Deus cura e
liberta.

Dona Gragca ¢ um exemplo de convertida em igrejas rigidas que anula
determinadas andlises que descrevem o crente da AD como um tipo de agente passivo e
décil. Sua negociacdo para ir a outras igrejas estd pautada na assemelhagcdo que estas
venham a ter com as doutrinas da AD. Para fundamentar sua escolha, em detrimento de
uma provavel proibi¢cdo da igreja, € calcada na Biblia, e no seu conhecimento tido como
irrefutdvel, como vimos da na andlise da Revista 1 do discipulado. Entdo, ela negocia
com as regras comuns do campo que ela foi incorporando ao longo dos seus 16 anos de
AD. Argumenta em favor ndo somente de seu direito a ir a outras igrejas, como
também em relacdo ao porqué de ndo ir aquelas julgadas ilegitimas.

Esse processo de construcdo do habitus de convertido ndo representa o acesso a
um modelo plenamente definido de ag¢do. O habitus do pentecostal se constitui na
propria prética de interacdo dos convertidos, nas negociacdes e estratégias de
subjetivacdo dos diferentes agentes. O habitus do crente assembleiano estd aberto a
revisdes e a adaptagdes de acordo com o desdobramento mesmo das experiéncias
cotidianas. Ou seja, a subjetivacio de um modo de ser crente na AD € constituida a
partir dos individuos em situacOes concretas: nos espacos fisicos, nas disposicoes
adotadas, nos mecanismos de transmissdo e assimilacdo de saberes. Nessas situacoes, 0s
convertidos utilizam os padrdes de comportamento aprendidos e reforcados no seio da
comunidade religiosa e da sociedade mais ampla como recursos interpretativos que lhes
oferecem indicagdes de como proceder.

Perguntamos a dona Graga quais mudancas foram mais dificeis, em termos de

adotar novos usos e costumes, depois que se converteu:

Tudo mudou. Pra mim o mais dificil é sair e ndo td bem maquiada.
Aquelas maquiagem fortissima. Eu usava um batom vermelho que
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parecia aquelas coisa. Parecia um carnaval. O costume de usar argola,
aquelas argolas enormes. Eu era muito vaidosa. Muito, muito mesmo.
E ai realmente, quando eu tive certeza de salvacdo, ai eu larguei tudo.
Eu larguei isso antes do batismo ja. Antes do batismo Cristo ja estava
me libertando. E eu ndo sinto saudade de nada, nada, nada. Tem
pessoas que na igreja veste uma veste e em casa veste outra. Eu ndo
consigo, de forma nenhuma. Uma libertacdo que veio de dentro
mesmo para fora e ndo de fora para dentro. [...] a libertacdo €&
completa, voc€ nao sente saudade. Hoje, depois de 16 anos, eu ndo sei
o que € um short, eu ndo sei o que é uma cal¢a. E pastor nunca
mandou tirar. Foi de mim mesmo e estudando a Palavra que o
Espirito Santo a cada dia me libertou.

Esse aprendizado da forma AD de ver o mundo estd ligado a diferentes
dimensdes da vida do convertido e por isso é muito importante na adaptacdo do novato
a sua nova vida. Motiva tanto a sua disposicdo em participar dos cultos com frequéncia
quanto o autodisciplinamento para seguir os preceitos biblicos no cotidiano. Ao meu
ver, o processo de tornar-se crente ganha grande concretude quando o convertido passa
a perceber o mundo a partir da estrutura simbdlica que constitui a visdo de mundo da
sua religido, utilizando a linguagem pentecostal de modo natural. Nesse momento, o
convertido deixa transparecer espontaneamente para os outros a sua opcao religiosa.
Nao s6 a sua identidade social é remodelada, mas também o modo como enxerga a si
mesmo. Torna-se um crente de fato.

A relacdo existente entre os agentes e estrutura do subcampo assembleiano
produz, a partir de varias dinamicas de interacdo o sentido da conversdo. A igreja
inscreve-se como estrutura que desafia seus integrantes a decodificagdo destes sentidos
que tomam corpo em suas negociagdes didrias. Embora isso ndo seja feito de modo
consciente/planejado, as interagdes dos sujeitos e sua acdes neste espaco possibilitam a
reproducdo e transmissdo de visdes de mundo que se transformam em modos de
percep¢ao e apreensdo, € que terminam por se refletir sobre as relagdes sociais mais

amplas que os convertidos mantém com outros sujeitos.

Daniel, 31 anos, técnico em seguranga do trabalho, membro convertido da
Assembleia de Deus hd 4 anos, casado e pai de 1 filho, nunca se filiou a outra
denominagdo, sendo o primeiro de sua familia a se converter em evangélico. Nascido
em uma familia de baixa renda, relata que sua infancia foi marcada por muitas
privagdes, tanto de ordem material quanto imaterial. A inexisténcia de uma figura
paterna e a auséncia da mae, que trabalhava 14 horas por dia, o deixava sob os cuidados

de seus primos mais velhos, cujo histdrico familiar se repete na mesma proporcao.
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Ao assumir sua nova religido, era preciso romper com os velhos lagos, e conta

ele, “esse foi 0 momento mais dificil: se afastar dos primos e dos amigos que por tanto

tempo me foram mae e pai”. Mas diz ele que este ndo era o destino que o Senhor lhe

tinha reservado, e que mais tempo naquele ciclo “familiar”, o teria levado para longe

demais dos designios de Deus. Conta ele que pouco antes de entrar na igreja comecara

a usar drogas. Segundo ele:

No inicio foi muito dificil. Minh mée era muito atribulada e ndo queria
que eu fosse crente. Ndo era porque ela era catdlica ndo. Ela nem
frequentava as missas. Na verdade eu sempre soube que o motivo era
minha avé. Ela [a mde] tinha respeito pela religido catdlica e nao
queria que minha avé se aborrecesse porque ela estava com a saidde
fragil na época. Mas se tornar crente foi a maior libertacdo da minha
vida. Hoje minha mae sabe e glorifica a Deus comigo [...] Se afastar
dos meus amigos foi algo dificil pra mim na época, principalmente de
meus primos que foram criados comigo. Na verdade a gente se criou
(risos). Por muito tempo eu evangelizei para eles, para que eles
deixassem as drogas, mais infelizmente a carne falou mais alto e hoje
eles tém suas vidas destruidas pelo crack. Eu glorifico a Deus por ter
me colocado em seus caminhos e me mostrado a verdade, caso
contrario teria tido o mesmo destino. Quando eu conheci a verdade, eu
fui liberto, mas meus primos se rebelaram. Eles conheciam a verdade,
mas zombaram de Deus e hoje sofrem as consequéncias. (Entrevista
concedida em Outubro de 2014)

A reacdo dos amigos e parentes mais proximos foi imediata. Negar o

catolicismo e ser ‘“crente” era mais do que trocar de religido, era negar as raizes e

declarar um tipo de auto-segregacdo simbdlica. O afastamento da familia e amigos foi

inevitdvel, ao passo que o acolhimento dos membros da igreja o incorporou cada vez

mais a um ambiente regido pela moral ascética assembleiana. A partir dai, diz ele, “a

mudanca foi tremenda”. Sobre sua experiéncia de conversao ele nos conta:

Minha conversao foi em Dezembro de 2010, na assembléia de Deus
do Jardim Paulistano. Fui convidado por dois rapazes, Pedro e
Marcelo para visitar a igreja. Apés a mensagem da Palavra de Deus
fizeram o apelo e quando menos esperava eu estava de frente com o
pulpito chorando e fazendo a confissdo. Pegaram meus dados e fui.
Comecei a congregar. Eu tinha alguns vicios, como bebida alcodlica,
cigarro e maconha, mas fui liberto. Deixei de lado as mds influéncias
e procurei crescer no conhecimento sobre Deus. Gostava de participar
da escola biblica dominical, culto de doutrina e circulo de oragdo. Fui
amadurecendo. Comecei a ter oportunidades de falar algo na igreja.
Mesmo sem experiéncia falava da palavra de Deus e do que ele tinha
feito por mim. O tempo foi passando e surgindo as oportunidades,
como, por exemplo, ser lider de mocidade, lider de evangelizac@o.
Nao perdiamos tempo: visitivamos pessoas, hospitais, presidios.
Onde tivesse alguém precisando 1a estdvamos.
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Atualmente Daniel € didcono na congregacdo do Jardim Borborema e divide seu
tempo entre o trabalho e a obra. O empenho em se tornar util a obra lhe possibilitou
tomar frente de trabalhos importante na igreja. As oportunidades de ascensdo em cargos
funcionais para os homens sdo maiores do que as oportunidades que sdo possiveis as
mulheres. Sua esposa Kelly (30 anos), € cabeleireira. Nasceu numa familia evangélica,
nunca desempenhou nenhum papel de lideranca. Segundo nos diz, seu chamado na
obra ndo estd voltado para o dom da Palavra, de converter almas, mas de ser o
alicerce do lar. Ela se apropriou do léxico da AD sobre as subjetividades femininas e
em uma ocasido como essa ela segue o script e declara seu papel que se refere ao espaco

da casa, da familia, do lar.

Em um dos cultos semanais Daniel foi chamado para dar seu testemunho.
Segundo ele seu testemunho quebranta muitos coragdes, porque muitos dos moradores
do bairro Jardim Borborema que procuram a AD partilham de uma histéria de vida
parecida com a dele. Neste dia, culto de quinta feira, Daniel comeca a dar seu
testemunho. Kelly estava assentada no dltimo banco da congregagdo, por ter chegado
um pouco depois do culto comegado, preferiu ndo chamar aten¢do passando pelo saldo.
No momento em que Daniel comega a falar sobre as béng¢dos que sua conversido lhe
proporcionou, menciona sua familia, ¢ apontando em direcdo a Kelly disse: “Alj,
irmaos, esta minha costelinha”. Comentarios como este sdo comuns entre os crentes, €
sdo recebidos de forma elogiosa pelas esposas que acreditam estar cumprindo seu papel

de ajudadoras, apoiadoras, de alicerces do lar.

Assim como em vdrias outras instancias da vida social, a reproducdo destes
valores em relacdo a mulher € por elas mediada. No caso da mulher da AD, esses
papéis sao uma forma de manter a diferenga em relacdo as demais mulheres “do

mundo”.

Em termos de estética das mulheres da AD foi interessante ver a especificidade
dos padroes estabelecidos na comunidade de fé. Certo dia visitei o saldo de beleza de
Kelly e a ocasido coincidiu com a semana de festividades da Assembléia de Deus
Central, em comemoracio aos 90 anos no municipio de Campina Grande, PB. Repleto

de mulheres, senhoras e jovens de diferentes congregacdes AD, este momento me foi



140

N .

um divisor de dguas, ndo somente no que diz respeito a pesquisa, mas, sobretudo, a

minha posicao neste campo de andlise.

As mulheres que ali estavam, contrariando o esteredtipo assembleiano que eu
partilhava antes da pesquisa, pintavam cabelos e unhas, cultivando padrdes de
comportamento bem semelhantes aos comuns fora da AD. Nas conversas ocorridas
algumas falaram que o policiamento existia, mudando, segundo algumas, de pastor para
pastor, e de “fiel” para “fiel”. Estive 14 por horas, ouvindo as conversas. Percebi que a
preocupacdo das clientes assembleianas era submeter-se a procedimentos estéticos que
conservassem a discri¢do do cabelo, das unhas, das roupas. Ser “mais bonita”, vaidosa,
mas sé-lo de maneira crente. Os procedimentos realizados no saldo deveriam nao
prejudicar a producdo de uma impressdo clara de que elas eram irmds da AD para os

(as) mais proximos (as), e de crente, para os de fora da comunidade de fé.

Este episodio também reflete uma vez mais a rede de solidariedade que se forma
em torno daqueles que professam a mesma fé. As irmds de Kelly, pelo menos as que
moram proximos a sua residéncia, sempre a procuram quando precisam de servigos
oferecidos em saldes de beleza. Durante o evento acima mencionado, que durou uma
semana, o saldo de Kelly esteve com a agenda cheia. A demanda era tanta, nos disse ela,
que foi preciso organizar o atendimento por datas e horarios. Foi mais um elemento
indicando como a conversiao na AD influencia nas vivéncias sociais dos seus membros,
elaborando novos lagos de sociabilidade entre os irmdos, ativando redes de

solidariedade e apoio mutuo.

Outro episédio vivenciado por mim em relacdo a formagdo destas redes em
Campina Grande se deu durante a vinda do meu irmao a cidade — atualmente ele reside
no estado da Bahia — com intuito de pleitear uma casa através de um programa de
habitacdo popular do Governo Federal. A empresa em que trabalha lhe concedeu um
prazo de 10 dias para se ausentar de suas atividades. Chegando aqui houve algumas
complicagdes burocréticas em decorréncia da documentagdo sua e de sua esposa, o que,
segundo informou o 6rgdo responsavel, levaria em torno de 15 a 20 dias uteis para se
resolver. Em decorréncia do tempo restante, ele decidiu recorrer a um irmdo da igreja
em que congregava quando residia em Campina, irmdo este que conhecia uma outra
irmd que por sua vez trabalhava no 6rgdo, mais precisamente no departamento de

repasse de documentagdo. Com o endereco da irmd em maos, 0 meu iIrmao a procurou
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dizendo ser amigo de fulano, que era da AD. Acompanhei meu irmdo até o endereco,
uma vez que este ja ndo estava familiarizado com os bairros da cidade. A recepcio foi
calorosa, “a paz do Senhor” e os irmdos em comum imprimiram a situacdo um ar
familiar. Quando a irmd entregou os documentos providenciados bem mais rapidamente
do que o seria se ndo tivesse sido acionada a rede da AD, meu irmdo lhe agradeceu
muito, dizendo que Deus a havia colocado em seu caminho para ajudd-lo. FEla,
concordando com sua interpretacdo, concluiu: neste mundo irmdo tem que ajudar

irmdo. O caso foi resolvido a tempo.

Com a conversdo, o individuo se integra em um tipo especifico de sociabilidade

fraterna, vivenciando-a pela “comunidade de irmaos”. Segundo Mota:

A comunidade pentecostal passa a ser a nova e grande familia do
converso, que vive, de uma forma ou de outra, inclusive com as
desavencas internas comuns as relagdes familiares, interligado um
com os outros. Todos se tratam por irmdos, e se cumprimentam pelo
codigo diferenciador “a paz do Senhor”, sinal do desejo de bem estar
para o seu irmao. (1991, p. 45)

2

E fato que a partir da conversdao os pentecostais produzem uma linha diviséria
entre o mundo secular e a esfera do sagrado e suprem, por meio da comunidade de
irmdos, os eventuais estremecimentos das relacdes do individuo converso com sua
familia e outros grupos de referéncia de que fazia parte. O mundo, como lugar de
praticas profanas, é condenado pelos pentecostais. Contudo sua maneira de viver essa
concepcdo nao os retira do mundo. A conduta desenvolvida pelos pentecostais da AD
ndo exige uma fuga da sociedade, um ascetismo extra-mundano, mas sim um ascetismo

intramundano. Nas palavras de Daniel:

O mundo tem que entender que o crente & diferente; mas, pelo
contrdrio, eles [os homens mundanos] tentam sufocar a igreja, e € por
isso que nods nos separamos. A palavra ‘“santo” vem do grego
[inaudivel] que quer dizer separado; [E o qué? Qué separacdo é
essa?] Eu ndo vou mais andar no mundo. Sera que eu tenho que viver
como na idade das trevas, viver no monastério, trancado dentro do
monastério, porque eu tenho que ser santo e sé ali que eu posso ser
santo? Nao. Nés temos que influenciar o mundo a viver a palavra de
Deus, e nao sermos influenciados por eles, isso é santidade, € viver no
mundo sem ser do mundo. E quando eu invado o mundo para resgatar
aqueles que estdo nas trevas e trazer elas para luz, a luz do evangelho;
ai é que eu vivo em santidade.

A tendéncia em interpretar o processo de conversdo pelo estilo utilitarista vem

ofuscando seu papel nas dindmicas politicas do campo religioso. Ao fazer uso do
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processo de conversdo para legitimar os sujeitos religiosos, a AD elabora uma estratégia
de desvalorizacdo e de deslegitimacdo frente a concorréncia religiosa de matiz mais
flexivel. “E conhecereis a verdade, e a verdade vos libertard”, ao produzir uma
linguagem simbdlica na qual se apoia a crenga que legitima sua continuacdo nestas
disputas, ele impele o sujeito convertido a responsabilizar-se pela verdade que carrega.
Uma vez alcancada a maturidade espiritual, o convertido investido pelo saber/poder lhe
confiado por meio das etapas da conversdo experienciadas e pelo batismo deve adquirir
comportamentos que ele acredita ser obrigado a adotar para se ajustar a tal

representagao.

Neste cendrio, igrejas como a Assembléia de Deus nos fazem repensar este
processo dentro do campo religioso. O preco na economia simbdlica ndo ¢é
determinado, segundo Bourdieu (1998), pelo custo da produgdo, mas pelo processo de
negociagdes e trocas que produzem o valor dos bens simbélicos. Neste processo, quem
detém a autoridade de atribuir valor a conversdao? No caso da AD o grande proclamador
do valor € a instituicdo, que a coloca como requisito fundamental para a aquisicdo da
salvacdo eterna. Pago o preco, os proprios convertidos passam a defender e

propagandear o bem simboélico adquirido.

Os convertidos a AD investem nesse bem simbdlico adquirido tanto no interior
da congregacdo, se autoafirmando na medida em que produzem e mantém a impressao
de que conseguiram modificar seus estilos de vida através da assimilacdo de valores e
normas de um convertido; como fora da congregacdo, em outros espagos de
sociabilidade nos quais este habitus é demonstrado a outros que também reconhecem as
mudancas experimentadas pelos conversos. E através destes investimentos simbélicos
que funcionam como uma garantia da legitimidade do bem religioso adquirido, que o

consumidor é também seu produtor, contribuindo para expandir a for¢a de sua marca.
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Conclusoes

O OLHAR DO PESQUISADOR: a experiéncia da experiéncia

Acaso ndo sabem que o corpo de voce€s € santudrio do Espirito Santo
que habita em vocés, que lhes foi dado por Deus, e que vocés ndo sido
de vocés mesmos? Vocés foram comprados por alto preco. Portanto,
glorifiquem a Deus com o seu préprio corpo.

I CORINTIOS 6:19-20

Para compreender qual o preco da conversio muitos pontos de vista sdo
possiveis. Exploramos durante a composi¢do deste trabalho alguns destes pontos de
vista, desde o espago as fungdes do campo, dos documentos as praticas vividas, dos
agentes em interacdo aquilo que as pessoas fazem com a conversdo em suas vidas

sociais.

Diante disso, dedicamos estes momentos finais para falar um pouco da
experiéncia da pesquisa em uma comunidade pentecostal, através do olhar do
pesquisador. Este é mais um, dentre outros pontos de vista possiveis que compdem as
andlises aqui expostas. Os estranhamentos, as descobertas e as dificuldades de se langar
num campo desconhecido, movedico e criptografado. Cujos c6digos e sinais desafiam o

leitor desavisado a barganhar seu acesso nesta restrita economia simbdlica.

Houve um tempo que qualquer pessoa reconhecia facilmente um crente
assembleiano: as roupas recatadas, os cabelos longos das mulheres, a biblia embaixo do
braco, sua linguagem/dialeto inconfundivel. Mas este tempo se passou, € ser crente
assumiu significados totalmente diferentes, que concorrem com o modelo estabelecido
pela AD. Cada movimento religioso elabora seu produto, seus sentidos, seus custos e
lucros de forma a negociar com seu cliente sua participacdo. O valor s6 pode ser
apreciado pelos que se dispdem a pagar o preco. Toda religido, flexivel ou ndo elabora

seu prego.

O preco da entrada na AD assume formas particulares de se construir.
Colocando em curso mecanismos diversos de subjetivacdo a comunidade de fé
estabelece a necessidade de se converter, se se quiser alcancar a salvacdo, a libertacdo,

os colocando como responsdveis por transformar em pratica aquilo que passam a saber
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durante a socializacdo enquanto candidatos a membros da AD. A conversdo assume
pelo exercicio relacional a dupla ontologia saber/poder. Conseguir produzir este
sentimento € um processo de negociacdo constante com os agentes, e foi visando
identificar estes mecanismos de subjetivacdo e de trocas simbdlicas que ingressamos no

campo da AD. Penetrar neste universo também teve seu custo.

Um Olhar Etnogrdfico: O campo e seus desafios

A imersdo no campo de andlise € uma das etapas mais desafiadoras da pesquisa,
sobretudo quando esta ‘aventura’ ¢ vivida de forma inédita pelo pesquisador. Indicado
por Da Matta (DA MATTA, 1978:24) como a terceira etapa da pesquisa etnoldgica, ou
fase pessoal, o trabalho de campo é o momento em que o pesquisador, nao dispondo
mais de manuais ou guias abstratos e estando ambientes diferentes dos seus
habitualmente frequentados, lan¢a-se no mundo do outro, construindo interacdes com
pessoas de ‘carne e 0sso’, humanas e reais, numa etapa globalizadora e integradora de
saberes e aprendizados acumulados, na a qual desempenhard um papel de sintetizar a
biografia com a teoria, e as praticas do mundo com as do oficio. Falando sobre seu
trabalho com indios, o referido autor assim comenta:

Nesta etapa eu ndo me encontro mais dialogando com indios de papel,
ou com diagramas simétricos, mas com pessoas. Encontro-me numa
aldeia: calorenta e distante de tudo que conheci. Vejo-me diante de
gente de carne e osso. Gente boa e antipética, gente sabida e estiipida,
gente feia e bonita. Estou, assim, submerso num mundo que se

situava, e depois da pesquisa volta a se situar, entre a realidade e o
livro. (DA MATTA, 1987:25)

Neste momento as dificuldades comecam a ser encontradas pelo pesquisador, as
quais longe de se limitarem a aspectos técnicos da pesquisa, também sdo subjetivas,
relativas a humores, a surpreendimentos e estranhamentos, dificuldades sentidas no
campo de cardter essencialmente humano e cultural. No esfor¢o de busca deliberada de
compreensdo de enigmas sociais situados em universos de significacdo diversos, o
etn6logo busca despojar-se de algumas barreiras socioculturais e intelectivas
preconcebidas sobre a natureza de grupos outros, mobilizando estratégias para tornar o
estranho, o eventualmente exdtico, em familiar, traduzivel em termos de interpretacdo e

andlise. Esse exercicio de (des)constru¢do do outro, pode ensejar transformacdes na
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visdo de mundo do pesquisador, possibilitando certo estranhamento de modelos

normativos considerados familiares, como acrescenta Velho (1978) a respeito dos

efeitos de percorrer hiatos, distancias sociais e distancias psicoldgicas, simbdlicas:
O fato dos individuos pertencerem a mesma sociedade ndo significa
que estejam mais préximos do que se fossem de sociedades diferentes,
porém aproximados por preferéncia, gosto, idiossincrasias. Até que
ponto pode-se, nesses casos distinguir o sécio-cultural do psicoldgico?
[...] Falar-se a mesma lingua nao s6 ndo exclui que existam grandes
diferencas de vocabulario, mas que significados e interpretacGes
diferentes podem ser dados a palavras, categorias ou expressoes
aparentemente idénticas. [...] O que sempre vemos e encontramos
pode ser familiar mas ndo € necessariamente conhecido e o que nio
vemos € encontramos pode ser exdtico mas, até certo ponto
conhecido. No entanto, estamos sempre pressupondo familiaridade e

exotismo como fontes de conhecimento ou desconhecimento,
respectivamente. (Cf. VELHO 1978:40-41)

O deslocamento da pesquisa etnografica para os centros urbanos, uma das
caracteristicas da prética antropoldgica contemporanea (Cf. MAGNANI, 1993; WOLF,
2003) ocasionada primeiramente pela extingdo de nag¢des indigenas e também pelas
recusa de antigos povos colonizados, agora independentes, a serem objetos de estudo
antropolégicos, possibilitou refletir sobre o foco da pesquisa etnogréfica, revelando uma
realidade urbana repleta de exotismos, marcada por estranhamentos de toda ordem,
modos de vida desconhecidos, padrdes culturais diferenciados, todos ao alcance do
pesquisador, como apresenta Magnani (1993, p.03):

Basta uma caminhada pelos grandes centros urbanos e logo entra-se
em contato com uma imensa diversidade de personagens,
comportamentos, habitos, crencas, valores. Alids, ndo deixa de ser

curioso que, para designar formas de sociabilidade e cultura de grupos
jovens, use-se a expressdo ‘tribos urbanas’.

A etnografia seja na floresta ou na cidade, na aldeia ou na metrépole, nio
dispensa o carater relativizador que a presenca do ‘outro’ possibilita. E nesse jogo de
alteridade, a partir da reflexdo no outro que reorienta e conduz o olhar do pesquisador
em busca de significados vividos e experienciados na prdtica cotidiana, por meio das
interacOes humanas e o interesse em conhecé-las em suas particularidades e alteridade.
Entretanto, ndo se pode desconhecer neste novo campo de andlise a necessidade de
revisitar os métodos de pesquisa, e adequd-los ao meio urbano e ao grau de
complexidade das esferas que o compdem e das préticas epistemoldgicas que suscitam,

conforme Park (1921):
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Até o presente, a Antropologia, a ciéncia do homem, tem-se
preocupado principalmente com o estudo dos povos primitivos. Mas o
homem civilizado € um objeto de investigacdo igualmente
interessante, € a0 mesmo tempo sua vida é mais aberta a observagio e
ao estudo. A vida e a cultura urbanas sdo mais variadas, sutis e
complicadas, mas os motivos fundamentais sdo os mesmos nos dois
casos. Os mesmos pacientes métodos de observacdo despendidos por
antropdlogos tais como Boas e Lowie no estudo da vida e maneiras do
indio norte-americano deveriam ser empregados ainda com maior
sucesso na investigacdo dos costumes, crengas, praticas sociais e
concepgdes gerais de vida que prevalecem em Little Italy, ou no baixo
North Side de Chicago, ou no registro dos folkways mais sofisticados
dos habitantes de Greenwich Village e da vizinhanca de Washington
Square em Nova York. (PARK, 1921 apud MAGNANI, 1996, p.05)

Sobre um certo quantum de imprevisibilidade implicado no trabalho de campo,
Evans-Pritchard ([1976]2005, p.243) diz que uma pesquisa de campo, “muito depende
do pesquisador, da sociedade que ele estuda e das condi¢cdes em que tem de fazé-lo”. O
reconhecimento desses aspectos ndo totalmente controldveis, intrinsecos, serviria de

bases indispensdveis para aqueles que se aventuraram numa etnografia urbana.

Inserido na sociedade em que decidiu estudar, o etndégrafo deve empenhar-se em
observar, conhecer e interpretar os modos de vida e os valores inerentes a esta,
demostrando interesse por aquilo que € comungado pelos sujeitos observados de
relevancia para o funcionamento da ordem social, a fim de compreender os mecanismos

de ordenacao social do grupo focalizado.

Dois aspectos importantes do trabalho de campo precisam ser levados em
consideracdo na realizacdo deste, a saber: o aspecto objetivo da pesquisa, que precisa
ser sempre aprimorado e sistemdtico; e a bagagem subjetiva do pesquisador no
momento da observagao e durante a elaboracdo da descricao.

Nessa ultima secdo buscamos convergir esta discussdo as experiéncias da
pesquisa etnografica realizada na congregacdo assembleiana aqui estudada, de pequena
propor¢ao territorial, tendo nds lidado com um grupo (micro), com o qual ja tinhamos
uma relativa aproximacio, pela familiaridade em termos de partilha da cultura da
sociedade envolvente, cujos valores entendem-se como comuns e inteligiveis a todos.
Num plano mais subjetivo da pesquisa, associamos as tensdes entre o exotico € o
familiar na medida em que realizamos uma etnografia de um grupo religioso sendo uma

pesquisadora ndo-religiosa.



147

Um corpo estranho: experiéncia de campo num grupo religioso

Passamos neste ponto a elucidar algumas das dificuldades que se apresentaram
na pesquisa etnografica realizada na AD, a partir de uma experi€éncia de campo numa
comunidade evangélica, sendo uma pesquisadora nao religiosa.

A insercdo na comunidade da igreja dispensa lacos de sangue, pela possibilidade
da fraternidade espiritual universal: todos podem, se aceitarem certas premissas e
passarem por certas experiéncias, serem ‘irmaos em Cristo’. Os evangélicos da AD
assumem geralmente uma caracteristica muito marcante das tribos urbanas
(MAGNANI, 2003), a saber, um determinado cddigo de pertencimento comunitario
relativamente fechado. Embora inseridos na sociedade mais ampla como se nio
houvesse fronteiras entre os membros € os ndo-membros, as comunidades de fé da AD
estruturam seu grupo em torno de regras e valores internamente estabelecidos, com
certos graus de tensdo com os da sociedade inclusiva, o que resulta, em termos grupais,
em sistemas de privilégios e concessdes, além de mecanismos de controle e de producao
da coesdo que incluem medidas claras de inclusdo e de exclusao.

Sendo uma etnografia urbana, um dos desafios do etndgrafo que enfrentamos foi
o de fazer nossa pesquisa num ambiente cujos valores nao sdo compartilhados, ao
mesmo tempo em que o anonimato, digo, certos aspectos de nossa vida pessoal nao
podem ser preservados, seja pela fluidez das redes socais ou por uma ética do oficio,
que desaconselha certas condutas.

Tentamos seguir o conselho de Evans-Pritchard (1976), a melhor maneira de
saber como e por que os sujeitos fazem certas coisas, € fazendo-as, assumindo um estilo
de vida semelhante ao dos nativos, sem, no entanto, conseguir fugir de sua condi¢cdo de
outro. Estivemos cientes de que certo fingimento mobilizado ndo nos tornaria
igualmente um nativo. Segundo o autor citado:

Se eu queria saber como e por que os africanos faziam certas coisas, 0
melhor era fazé-las eu mesmo. [...] mas € preciso reconhecer que ha
um fingimento em tais esforcos de participacdo, e os povos que
estudamos nem sempre os acolhem bem. Na verdade, entra-se numa
outra cultura, mas ao mesmo tempo guarda-se distdncia dela. Ndo é
possivel ao antropdlogo tornar-se verdadeiramente um zande, um
nuer, ou beduino; [...] sempre seremos nés mesmos e nada mais —

membros de nossa prépria sociedade, visitantes de uma terra estranha.
([1976]2005:246)
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De certo modo, a condi¢do de outro do pesquisador torna-se uma espécie de
estigma'® em determinados campos de andlise, sobretudo quando estes grupos
estabelecem atributos derrogatérios a imagem do individuo ou grupo, como estratégias
de controle social, dificultando a inser¢do de sujeitos que ndo possuem os atributos
considerados necessdrios a incorporacdo genuina, sendo sua falta ressaltada como
caracteristicas depreciativas.

No tocante a experiéncia realizada na comunidade evangélica Assembléia de
Deus, tais dificuldades se intensificaram, na medida em que este grupo propde em sua
dimensio soterologica o que eles definem como ‘apartacdo do mundo’, no esforco de
desligar-se de valores considerados impréprios a salvacdo, e adotar modos de pensar,
sentir e viver estabelecidos pela comunidade que vao contra os adotados
hegemonicamente pela sociedade inclusiva, o que Weber chama de exercicios de uma
ascese intra-mundana (WEBER, 2004), cria-se um conjunto de termos depreciativos em
relacdo aos de fora e elogiosos para exaltar a superioridade do grupo e preservar seu
status privilegiado. Os membros da AD vivem seus papéis de modo a reafirmar a todo
o tempo sua identificacdo e integracdo grupal, e também a preservar a superioridade do
seu grupo, limitando, assim, sua esfera de interacdo mais intima com sujeitos
“estranhos” a sua comunidade, sob pena de difamacao ou exclusao.

A posse da informagdo sobre o lugar do pesquisador, sobre os objetivos do
estudo pelos individuos pesquisados e descritos pode, em alguns casos, dificultar o
acesso, ou impossibilitar o andamento da pesquisa. Em um certo sentido nos sentimos

como Geertz e sua esposa, quando de sua pesquisa em Bali:

Um lugar pequeno, com cerca de quinhentos habitantes e
relativamente afastado, a aldeia constitufa seu préprio mundo. Nés
éramos invasores, profissionais é verdade, mas os aldedes nos trataram
como parece que sO os balineses tratam as pessoas que nio fazem
parte de sua vida e que, no entanto, os assediam: como se nés nao
estivéssemos 14. Para eles, e até certo ponto para n6s mesmos, éramos
nao-pessoas, espectros, criaturas invisiveis. (GEERTZ, 1958, p. 175)

Experimentamos na comunidade pesquisada certas afinidades com a
hospitalidade balinesa descrita acima, sendo a sensacdo de isolamento e fechamento
bastante viva desde que comecei a estudar a conversio na AD. Embora usando

mecanismos mais sutis € a0 mesmo tempo mais elaborados de exclusdo, o ‘corpo

0 termo estigma é aqui usado no sentido goffmaniano, segundo o qual a conduta dos individuos
considerados normais perante o individuo estigmatizado é discriminatéria e excludente, utilizando os
primeiros termos pejorativos para referenciar os segundos (GOFFMAN, 1998).
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estranho’, também ¢ evitado na comunidade assembleiana, sendo mobilizado um
imagindrio do grupo marcado pela pré-conceituacdes, sendo as interacdes as vezes
constituidas em termos de retaliagdo.

Enquanto pesquisadora, por meu turno, também ndo estive livre de antever o
outro por ideias pré-concebidas. Sendo uma pesquisadora cuja op¢do é a da ndo-
religiosidade, e pretendendo construir uma andlise visando uma desconstrug¢do, fomos
as vezes tentados a confundir, como alerta Bourdieu et al (2013, pp. 226-238), as coisas
da logica com a logica das coisas, tendo sido o trabalho de campo um desafio de
autoconhecimento.

Registramos nessa secdo conclusiva desta dissertacdo experiéncias vividas
dentro e fora da AD focalizada, com membros da referida comunidade de fé, sendo eu
ndo-religiosa, e tendo que usar de estratégias de insercdo para a realizacao do trabalho
de campo.

Minha primeira visita foi a um culto rotineiro. Tentei ser discreta e usar roupas
que imaginei serem condizentes com a estética evangélica: saia longa, blusa sem
decotes e uma maquiagem leve, nada “indumentariamente” chamativo. Assim que
cheguei a igreja fui gentilmente abordada por um rapaz — depois soube ser um didcono —
, que me perguntou se jd era convertida ou se era visitante, anotando meu nome em um
papel. Eu informei que era a primeira vez que ia a esta congregacdo, € que nao era
convertida. Saudou-me com a “paz do senhor”, e me direcionou a um dos bancos. As
pessoas foram chegando e se ajoelhando rentes aos bancos, fazendo oragdes. Alguns me
olharam de soslaio, estranhando minhas praticas diferentes.

Nao me senti confortdvel, mas imagino ndo ter despertado curiosidades maiores,
j4 que, na condicdo de visitante, eram perdodveis certos comportamentos, certos
deslizes, afinal acreditavam que eu ainda ndo tivera oportunidade de “aprender” a rotina
e os hdbitos dos que ja estavam inseridos. Quando chegado o momento do pastor
apresentar a igreja os visitantes, eis que chama meu nome, tendo que me levantar diante
de todos e cumprimenté-los com a “paz do senhor”. Neste momento todos os olhares
eram para mim, avaliando-me, sorrindo, sendo por mim experimentados, até certo
ponto, como bastante inclusivos. Uma senhorinha, sentada ao meu lado, pds a mdo em
meu ombro, em sinal de acolhimento, e disse: “Deus te chama e tem um plano em sua
vida”. Foi entdo que o pastor chama os que ndo sdo convertidos a irem a frente da
igreja, para iniciar o processo de conversdo. O apelo € geral, mas a coer¢do me pareceu

bastante direcionada, outras pessoas ao meu lado insistiam, sabiam que eu ndo era
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convertida, e minha rejeicdo diante da stplica, resultou em reacdes interessantes. Eu
poderia ter aceitado fingir, mas isso poria em risco a pesquisa, € mais, me exporia a uma
situacdio indesejada. Uma coisa é fingir ser um zande, numa tribo da Africa Central,
imitar seu estilo de vida, “acreditar” temporariamente em deuses, oraculos e magias,
outra coisa, € fingir ser evangélico, numa congregacao local, onde as pessoas procuram
informagdes sobre vocé, e ndo tardardo para encontrd-las. Portanto, a minha negacdo a
essa ritual desencadeou reagdes previsiveis, mas nada que comprometesse a pesquisa, o
que ndo teria tanta certeza, se tivesse me submetido e eles depois soubessem que o
propdsito subjacente era uma andlise socioantropoldgica a respeito do modelo de
conversao da AD, supus.

Ao terminar o culto € de préaxis que todos se cumprimentem, e neste momento de
despedida, mais um apelo de conversao me foi feito, acompanhado de alguns minutos
de mais sermoes. A inclusdo € convidativa, todos muitos receptivos e calorosos,
acreditavam realmente que eu precisava deixar meu modo de vida — seja 1a qual fosse —
e me “entregar” a Jesus. Agradeci os apelos, mas disse que ndo tinha certeza da escolha,
0 que gerou a enunciagdo de mais uma série de motivos considerados por eles mais que
suficientes para que me convertesse. Mais uma vez me recusei a aceitar o chamado.
Neste momento, um dos que estavam conversando comigo, perguntou o que buscava na
igreja, mais ou menos como quem dissesse: “O que estd fazendo aqui, se nao quer ser
crente?”. Foi quando a ética me falou mais alto, e decidi compartilhar com aqueles o
motivo de minha visita. Foi quando conheci o “lado balinense” dos assembleianos.

Os dias que se sucederam a primeira visita foram de total invisibilidade, eu nao
era ninguém, era o outro, do mundo, inconvertivel, por isso, intocdvel. Para quem ¢ ‘de
fora’, ser homem ou mulher ndo faz diferencga, vocé é do mundo, e se for decidida a ndo
se decidir pela conversdo, o didlogo se torna impossivel.

Em vistas disso, mudei de congregacdo, de tética e dei inicio ao meu segundo
experimento. Nao esperei sequer ser abordada. Com o devido respeito e os cuidados
necessdrios, adentrei na congregacdo, embora ndo consegui me ajoelhar, como todos os
irmdos faziam. Ouvi o sermao, sai da congregacdo, cumprimentei novamente a todos
com quem me deparei, e sai, sem mencionar nada da pesquisa. Segui este roteiro por
alguns encontros, quando, uma das “irmas” me convidou para conhecer seu saldo de
cabeleireira.

No dia em que fui ao saldo, coincidiu com a semana de festividades da

Assembléia de Deus Central, em comemoragdo aos 90 anos no municipio de Campina
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Grande, PB. Repleto de mulheres, senhoras e jovens de diferentes congregacdes AD,
este momento me foi um divisor de dguas, ndo somente no que diz respeito a pesquisa,
mas, sobretudo, a minha posicao neste campo de andlise.

As mulheres que ali estavam, contrariando o esteredtipo assembleiano que eu
partilhava, pintavam cabelos e unhas, cultivavam certa vaidade, embora segundo elas, o
policiamento existisse, mudando, segundo algumas, de pastor para pastor, e de “fiel”
para “fiel”. Estive 14 por horas, ouvindo as conversas. Percebi que a preocupacio das
clientes, assembleianas, era submeter-se a procedimentos estéticos que conservassem a
discricdo do cabelo, das unhas, das roupas. Ser “mais bonita”, vaidosa, mas sé-lo de
maneira crente. Os procedimentos realizados no saldo deveriam ndo prejudicar a
producdo de uma impressao clara de que elas eram irmds para os (as) mais proximos
(as), e de crente, para os de fora da comunidade de f¢.

Elas ndo me conheciam, ndo tinham provas de minha conversao, nem viam em
mim uma ‘irma’. Senti-me como se minha presenca incomodasse, como se a cada gesto
estivessem perguntando o que fazia ali, e tomassem cautela no que era revelado aquela
que era de fora. Por mais cordial, gentil e fingida que eu tentasse ser, eu ainda estava
invisivel. E era a exposi¢cdo que tentei evitar, de minha vida pessoal, que gritava em
mim, escorregava pelas roupas longas, pelo cabelo preso, escorregavam pelas maos, e
eu nio conseguia controlar os olhares de estranhamento, por que nestes momentos quem
falava era meu corpo. Por mais que eu conhecesse a linguagem corporal nativa daquele
grupo ja ndo tdo estranho, o controle natural da linguagem do corpo me fugia, nas
maneiras de manejar o corpo, certa sensualidade inibida, os risos contidos, os cabelos
domados, as maos quietas, a postura retraida, era eu um corpo estranho. A educacao, a
descri¢do, os comedidos comentdrios e perguntas discretas, ndo foram suficientes. Na
pesquisa religiosa com os crentes, 0 meu corpo me delatava como de fora.

Tal corporalidade diversa, indicativos de uma hexis corporal decorrente de uma
trajetoria de disposicdes incorporadas do mundo, legada pelas experi€ncias vividas num
nicho social, académico, organizacional, que paulatinamente edificaram certas
estruturas corporificadas, “disposicdes como sentido feito corpo”, a que Bourdieu
descreve como componentes do habitus (BOURDIEU, 2013, p.93), me definiam como
de fora.

Assim como os crentes possuem estilos de vida incorporados, como individuo
nutri ao longo dos anos em convivio académico, estilos de vida préprios deste meio, um

habitus, aliado a demais experi€ncias que se distanciam de uma vivéncia semelhante a
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de pessoas evangélicas, contribuindo para uma desaproximagdo, a qual pode afetar o
trabalho de campo, como ocorreu na cena do saldo de beleza com as irmds

assembleianas.

Em contato com a dindmica de algumas congregacdes assembleianas me deparei
com um estilo de vida diferente do meu, com referéncias de sentido e modos de
apreensdao do mundo distintos dos meus, enquanto do mundo e percebida como tal pelos
sujeitos da pesquisa, o que instaurava o desconforto. Mesmo com o esfor¢co de superd-

lo, muitas vezes terminei por me tornar ainda mais uma estranha.

Tentando contrabalancar todos esses questionamentos e procurando manter a
proposta de pesquisa a partir de uma experimentacdo do campo que possibilitasse ao
pesquisador entender o funcionamento daquela comunidade, a partir da problematizacao
cientifica, procuramos afrouxar as rédeas normativas do fazer ciéncia nos moldes
tradicionais, de modo a preestabelecer parametros fixos de pesquisa, de conduta, de
experiéncia, como medida cautelar para assegurar a exatiddao do estudo. A partir da

experiéncia do saldo de beleza, passei a adotar outras estratégias.

O resultado deste trabalho contou com instrumentos metodolégicos variados,
que ao longo da pesquisa se mostram indispensdveis para entender o mundo dos
convertidos a AD, a partir da compreensao de que o uso de um tinico método nao seria

eficiente para compor estas observagdes.

O mundo das pessoas convertidas se estrutura separado simbolicamente do
mundo de pessoas ndo convertidas, sendo esta estratificacdo costurada por descricoes
das mais diversas. As que sdo convertidas, ndo se restringem ao mundo da igreja,
embora este seja o espaco privilegiado das relagdes mais fortes, do reconhecimento
fraternal mais intenso, uma vez que € neste espago que as pessoas se encontram mais
frequentemente para compartilhar ndo s6 do mesmo credo, como também problemas da
vida pessoal, anseios, conquistas e derrotas etc. Fora deste espago se organiza uma rede
de solidariedade marcante, garantida pelos lacos filiacionais religiosos. Estes lagos,

como vimos, se multiplicam em redes de cooperacao e de controle entre os irmdos.

O uso dos métodos de observagdo participante e entrevistas t€ém seus limites e
possibilidades. Houve vezes em que o uso de gravador me prejudicou bastante, porque

os entrevistados ndo se sentiam a vontade, e isso 0s constrangia para se delongar nas
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respostas, tendo inclusive que desligd-lo algumas vezes, para que a conversa tomasse
um tom mais informal e fluisse de modo mais proveitoso. Na verdade, foram nestes
intersticios da pesquisa que pude ver mais claramente o universo dos convertidos e dos
lideres, da igreja como um corpo, e das pessoas como reflexos e cimento de uma

instituicdo organizada.

No bairro em que moro, proximo ao local de pesquisa, existem muitos pontos
comerciais cujos donos sdo evangélicos. Um destes pontos € lugar de encontro de
muitos crentes, especialmente assembleianos, por que a dona é convertida da AD. A
soparia Colher de Sopa, semanalmente atende a um grande publico evangélico que
chegam em vans ou micro Onibus, quando, em periodos de festividades visitantes de
outras congregacdes procuram aos finais de culto um local para se confraternizarem. O
local ndo vende bebidas alcodlicas, e estd sempre ambientado com musica gospel ou
programacdes evangélicas, configurando-se como um local dos crentes no mundo. Estas
observacdes foram feitas quando passei a frequentar o local, apds saber dessas

especificidades por uma das irmds que ia sempre 14.

A elaboragdo do roteiro semi-estruturado de perguntas foi uma das etapas mais
complicadas, sem falar de sua aplicacdo. Sob orientacdo, fiz um teste com alunos da
UFCQG, e logo ficou claro que a tarefa ndo ia ser facil. Ao abordar os estudantes, eles
foram bastante solicitos com a pesquisa e se dispuseram a responder sem demais
complicagdes. Até este momento tudo parecia que ia dar certo. Foram elaboradas
perguntas que ao longo da entrevista pareciam levar os entrevistados para pontos ja
focalizados, criando uma situa¢do desconfortdvel para mim e o entrevistado. Esse pré-

teste foi fundamental para aperfeicoar o instrumento.

O uso de palavras naturalizadas por mim, mas rebuscadas se considerado o
universo da pesquisa também foi um problema que enfrentei. Termos como
denominacgdo, instrugdo, flexibilizacdo ndo eram comuns a muitos dos sujeitos
entrevistados, o que dava um tom esnobe e ndo abria janelas para a auto-expressdao dos
entrevistados. Era como se um muro se colocasse entre mim € o entrevistado, € isso ia
nos distanciando. Com o tempo fui me familiarizando com o uso de palavras
conhecidas do 1éxico dos crentes da AD, tais como: a Palavra, renovagdo, santificagdo,
provagdo, do mundo, peleja, testemunho, atribulagdo, etc. Isso me possibilitou entrar no

universo simbdlico-pratico em cujo ambito se definia o estilo de vida tanto daqueles ja
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convertidos, quanto dos recém-chegados que comecam a adquirir novas maneiras de

falar sobre si e sobre 0 mundo/cosmos.

Aspectos mais sutis que se revelaram utilizaveis somente neste momento face a
face também significaram elementos indispensadveis a pesquisa, tais como a gentileza, o
respeito, a atencdo, a condescendéncia; elementos intangiveis da pesquisa que permitem
por um momento tornar mais porosa ou menos porosa a fronteira entre
entrevistado/entrevistador. Tentei levar as perguntas a um nivel informal, abrindo
possibilidade para que aflorasse uma prosa sobre uma experiéncia de vida, e ndo

respostas como as que damos em entrevistas de emprego.

Uma lembranca muito valiosa me veio durante as entrevistas. Howard Becker —
disse que numa pesquisa as palavras podem ser como pontes, mas também podem ser
como muros. O caso da expressdo “Por qué?”’, por exemplo, foi um grande muro.
Quando eu perguntava aos convertidos: Por que vocé€ se converteu? Por que vocé
procurou a AD? Por que vocé se batizou? Eu percebia que estas perguntas eram
respondidas a seco: por isso, ou isso. E ndo conseguia adentrar num sentido mais
pratico destas escolhas. Foi quando atentei para a possibilidade de que perguntas
iniciadas assim poderiam estar funcionando como dispositivos inibidores junto aos
entrevistados, agindo sobre estes como se os coibissem a ter uma resposta pronta e
acabada, sobretudo segura sobre suas escolhas, racionalizadas de suas agdes, e iSso 0s
tensionava. Ao trocar o substantivo “por que”, pelo “como”: “Como se converteu?”
“Como conheceu a AD?” “Como foi o batismo?” As respostas foram ganhando vida,
através da descri¢dao das sensacdes, dos lugares, dos coatores, dos espacos, e o sentido

pratico destas escolhas foi pouco a pouco sendo mais oferecido.

O periodo que passei na congregacdo Jardim Borborema, exatos 3 meses, nas
aulas do discipulado me serviram de experiéncia para compreender como 0s sujeitos
negociavam sua entrada no rol de membros. Durante este periodo de observagdo
participante, foi o periodo em que me familiarizei com o dialeto assembleiano,
apropriando-me de algumas palavras chaves para me inserir nas memorias dos sujeitos

convertidos que apds o periodo de observacao participante entrevistei.

As entrevistas com os pastores sO foi possivel através de dona Ana, uma vizinha
que me vende produtos cosméticos € que € membro da AD hd 23 anos. Através dela

conheci o pastor Guerra, e por meio dele os demais. Sem essa informante dificilmente
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conseguiria adentrar espacgos tdo intimos das vivéncias dos convertidos. As entrevistas
foram todas realizadas nos lares dos convertidos e dos pastores, sendo eu na maioria das
vezes acompanhada por dona Ana. Este contato mais familiar me abriu caminho para
conhecer alguns familiares dos entrevistados, observar suas rotinas, € nas conversas

informais entre amigos perceber como o habitus assembleiano € refletido em suas

vivéncias.

Trabalhar com as experi€ncias de conversdo, no que toca a minha cosmovisao,
me desafiou de tal modo surpreendentemente que ao longo destes dois anos em que
estive imersa no universo assembleiano tornei-me parte desta economia, negociando
meu acesso, barganhando informacgdes, aprendendo os significados. Afastando-me do
estranho e do exdtico a priori manifesto nos crentes desta denominagio, encontrei as
respostas que procurava, € mais que isso, desnudei os sentidos que diante de mim

tornavam-se praticas.

Por fim, deixo aqui as impressdes de uma pesquisa de campo realizada numa
congregacdo pentecostal tradicional, lugar onde pude despertar de maneira mais viva o
olhar socioantropolégico da pesquisa. Entre os erros e acertos deixo aqui registrada a
minha experiéncia de pesquisa, a fim de poder contribuir para pesquisas futuras, as
quais revelardo o que existe de inesperado, surpreendente e enriquecedor, da ordem dos

inauditos dos novos trabalhos de campo a serem realizados.
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ANEXO 01 — Questionario de Pesquisa Tipo: Membros

CAMPUS DE CAMPINA GRANDE
CENTRO DE HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS - PPGCS
TEMA DE PESQUISA: RELIGIAO, RELACOES DE PODER E MUDANCA SOCIAL
MESTRANDA: MONALISA RIBEIRO GAMA

QUESTIONARIO DE PESQUISA
(Tipo: Membros)
Grau de Filiacao:

Para comecar eu gostaria que vocé falasse sobre vocé. Como € sua rotina ,se trabalha,

estuda:

v

AN NN NN

Idade

Grau de instrucido
Estado Civil

Se Tém Filhos
Onde Mora
Profissao

Renda

Como chegou nesta denominacao?

v
v
v

Quando entrou (ano)?
Porque entrou (motivos)?
Como descobriu a igreja? Alguém indicou?

E antes como era?

v

v
v
v

Pertencia alguma outra igreja?
Qual (is)?

Por quanto tempo?

Por que saiu?

E como € na igreja hoje? Conte um pouco sobre esta denominagao:

\

ISR

Rotina da igreja
Costumes
Regras

Dizimo

Como € sua participacdo na Igreja:

v
v
v

Quantas vezes vocé vai a igreja (por semana)?
Visita outras igrejas evangélicas? Se sim, com que frequéncia? Para que?
Frequenta o discipulado? Se sim, ha quanto tempo?
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v Vocé participa de grupos, festividades ou eventos na igreja? Caso nio, por qué?
Caso sim, quais? H4 quanto tempo?

(Aos que frequentaram ou frequentam) Conte-nos sobre sua experiéncia no discipulado?
Quem pode frequentar?

O que se estuda 14?

Quais os temas para os novos convertidos?

AN NEANEAN

Qual sua importéncia para o adepto recém-convertido?

O que mudou na sua vida apds a conversdo a esta denominagao, nos conte sobre:
v Qual a importancia da igreja em sua vida hoje?
v" O que tem sido mais dificil no processo de conversiao?

Quanto a seus familiares e amigos:
v/ Tém familiares nessa igreja ou em outras igrejas evangélicas?
v" Como eles interpretam as mudangas ocasionadas pela sua afiliacao?

Para tornar-se membro efetivo, a igreja realiza o Batismo nas Aguas, conte-nos sobre a
importancia deste rito para sua trajetéria de conversao:
v Qual a importancia de descer as dguas para o recém-convertido? (Pergunta para
os que ainda ndo sdo batizados nas 4dguas)
v'J4 é Batizado (a)?Caso sim, ha quanto tempo? Caso ndo, por qué?
v Como vocé contaria a alguém seu processo de conversdo? (Desde a chegada ao
batismo)

E por dltimo gostaria que se possivel vocé me contasse como era vocé antes da
conversao, e como vocé se vé agora sendo crente?
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ANEXO 2 - Questionario de Pesquisa Tipo: Lideres

CAMPUS DE CAMPINA GRANDE
CENTRO DE HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS - PPGCS
TEMA DE PESQUISA: RELIGIAO, RELACOES DE PODER E MUDANCA SOCIAL
MESTRANDA: MONALISA RIBEIRO GAMA

N° QUESTIONARIO DE PESQUISA
(Tipo: Lideres Religiosos da AD - CG)
Cargo:

1. Dados Gerais:

Idade

Grau de instrucido
Estado Civil
Tém Filhos
Onde Mora
Profissao

Renda

AN NI N N N NN

2. Ha quanto tempo o senhor é Pastor?

98]

Antes de ser Pastor o senhor exerceu outras fungdes na Igreja? Qual (is)? Relate um
pouco essa (s) experiéncia (s).

O senhor ja frequentou outras denominagdes que ndo a AD?

O ritual do batismo nas dguas continua o0 mesmo? Se ndo, o que mudou?

Quantos membros ndo convertidos o senhor possui nesta Igreja?

Estes membros costumam ir para outras denominagdes evangélicas?

Quantos estido na escola dominical?

v =2 nos

Sdo mais homens ou mulheres? Qual a média etdria desses individuos?

10. Ha muita desisténcia dos novos convertidos até a chegada do batismo?

11. Os recém convertidos vem de que Religides: Catolicismo, outras evangélicas, sem
religido, religides de origem africana (Umbanda ou Candomblé), ou espiritismo?

12. Alguns estudiosos da denominacdo, e mesmo membros da AD, tem falado sobre

mudancgas significativas nos usos e costumes da igreja, que até alguns anos eram



13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.
21.
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considerados inadmissiveis. Sdo apontadas certas flexdes no que diz respeito a
vestimenta dos congregados, a participacdo da mulher em cargos administrativos,
chegando mesmo ao pastorado. Essas mudancas se efetuam de modo hegemdnico em
todas as congregacdes? Quais suas principais causas e efeitos na doutrina assembleiana?
Como as congregacdes reagem a essas mudangas?

Alguns estudiosos da Religido tem apontado um grande transito religioso, que revela a
perda do compromisso com uma Unica denominag@o e a acentuada liberdade dos fieis
em ir e vim a diferentes Igrejas sem maiores complicacdes de credo. Por causa deste
transito, muitas Igrejas estariam flexibilizando seus usos e costumes para ndo afastar os
novos convertidos, chegando, em alguns casos, a mudar drasticamente os modelos de
culto e os processos de afiliacdo, como no caso das igrejas Neopentecostais. Diante
disso, como o Senhor, enquanto dirigente de uma Congregacdo e convertido dentro dos
habituais usos e costumes, enxerga essas mudancas? Elas t€ém chegado de que maneira a
AD e, consequentemente, a Igreja que o senhor pastora?

Quais as dificuldades que os pastores tém enfrentado para manter os recém-chegados
firmes na Congregacdo? E que estratégias sao formadas a fim de manté-los?

Quais sdo os motivos mais recorrentes da afiliacio de novos convertidos a AD? E de
abandono?

Qual o sentido de Batismo para a AD? Tem alguma diferenca com demais
denominagdes evangélicas?

O que é preciso, segundo a AD, para ser considerado Batizado?

Como se estrutura o discipulado? Quais temas mais recorrentes sio tratados nas revistas
do discipulado? Quem define os contetidos a serem ministrados nas escolas dominicais?
Qual a importancia do discipulado para o novo convertido?

Quais estratégias sao utilizadas nesse processo de doutrinagdo dos novos convertidos?
Como isso € percebido nas acdes desses sujeitos no cotidiano da igreja?

O que um batizado pode participar na igreja que antes ndo podia?

Quais sdo os grupos de lideranga existentes na AD? O que é preciso para fazer parte

destes?



