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RESUMO

A Constituicdo Federal de 1988 trouxe um novo paradigma para as relacdes entre o Estado, a sociedade
brasileira e os povos indigenas, ao introduzir no ordenamento juridico patrio duas importantes inovagdes
conceituais em relagdo as constitui¢des anteriores: | - 0 abandono de uma perspectiva assimilacionista,
gue via a cultura indigena como uma categoria social transitéria que necessariamente seria ultrapassada;
Il - a concepcdo de que os direitos indigenas sobre suas terras sdo originarios, ou seja, existem mesmo
antes da promulgacdo da Constitui¢do ou da existéncia do Estado. De forma semelhante, no art. 68 do
ADCT, prevé-se que “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
Passados quase trinta anos da promulgacédo da CF/88, muitos sdo os dilemas ainda enfrentados por nossa
sociedade relacionados aos direitos destes povos. A luz dos valores estabelecidos na nova ordem
constitucional, urge que se efetivem estes direitos, sob pena de mantermos injusticas que afrontam
preceitos minimos de prote¢do a autonomia e dignidade dos povos mencionados. Diante disso, esse
trabalho objetiva analisar a problematica da implementacdo dos direitos dos povos indigenas e
quilombolas, partindo do pressuposto de que estes povos tém direito a sua autonomia social e cultural,
ndo devendo ser vistos como fases de organizacdo social antigas que, assim, deveriam ser sobrepujadas
pela cultura ocidental. Especificamente, procura-se entender, a partir do estudo de campo de dois povos
de Pernambuco, os Xukuru do Ororuba e a comunidade quilombola dos Negros do Osso de Pesqueira,
quais séo as dificuldades para implementacdo destes direitos, quais os caminhos para efetiva-los e qual
é a situacdo destas sociedades no que tange a sua autonomia cultural e econdmica. A pesquisa adotou o
método de abordagem hipotético-dedutivo, partindo da problematica supramencionada, sendo oferecida
a hipétese inicial de que estes povos, mesmo quando recebem terras para se instalarem, estdo perdendo
sua autonomia cultural, ja que ndo tem autonomia econdmica. Seguiu-se 0 método de procedimento
historico-evolutivo, utilizando fontes historicas que nos fornecessem um mapa da evolugdo dos direitos
dos povos estudados e buscando as raizes antropolégicas dos problemas oriundos de seu contato com a
cultura ocidental, tendo como principal referéncia para este Ultimo mister a concepgdo neoevolucionista
de Darcy Ribeiro. As técnicas de pesquisa utilizadas foram a documentacdo indireta (analise
bibliogréfica de historiadores e antropo6logos, da legislacdo e doutrina pertinentes) e a documentagdo
direta, através de pesquisa de campo nas comunidades de Pesqueira/PE. Evidenciou-se que
significativas melhorias de qualidade de vida estdo acontecendo nas comunidades estudadas, de forma
que, ainda que continue um processo de aculturagdo com predominancia da imposicdo de caracteres
culturais ocidentais, este processo esta se dando com um minimo de respeito a dignidade humana. A
sociedade brasileira passa por um periodo onde os ideais democraticos ndo podem existir dissociados
da concepcdo de pluralismo, sendo inaceitavel a imposicdo da cultura ocidental como o Unico e
necessario caminho para onde devem seguir todos 0s povos, pois s6 com a superacdo deste paradigma
construiremos uma sociedade verdadeiramente justa e democratica.

Palavras-chave: Direitos indigenas e quilombolas. Constituicdo Federal de 1988. Antropologia
neoevolucionista.



RESUMEN

La Constitucién Federal brasilefia de 1988 ha traido un nuevo paradigma para las relaciones entre el
Estado, la sociedad y los pueblos indigenas, al introducir en el ordenamiento juridico patrio dos
importantes innovaciones conceptuales en relacion a las constituciones anteriores: | - el abandono de
una perspectiva asimilacionista, que veia la cultura indigena como una categoria social transitoria que
inexorablemente seria superada; Il - la concepcidn de que los derechos indigenas sobre sus tierras son
originarios, es decir, existen mismo antes de la promulgacion de la Constitucion o de la existencia del
Estado. De modo semejante, en el art. 68 del ADCT, esta previsto que “a los remanentes de las
comunidades de los quilombos que estén ocupando sus tierras es reconocida la propiedad definitiva,
debiendo el Estado les emitir los respectivos titulos”. Corridos casi treinta afios de la promulgacion de
la Constitucion Federal de 1988, muchos son los dilemas aun enfrentados por nuestra sociedad
relacionados a los derechos de estos pueblos. A la luz de los valores establecidos en la nueva orden
constitucional, urge que se efectivicen estos derechos, bajo pena de mantenerse injusticias que afrontan
preceptos minimos de proteccion a la autonomia e dignidad de los pueblos mencionados. Ante eso, esto
trabajo tiene por objetivo analizar la problematica de la implementacion de los derechos de los pueblos
indigenas y quilombolas, partiendo del supuesto de que estos pueblos tienen derecho a su autonomia
social e cultural, no debiendo ser vistos como etapas de organizacion social antiguas y que, de esta
manera, deberian ser sobrepujadas por la cultura occidental. De forma especifica, procuramos
comprender, con base en estudios de campo de dos pueblos del Estado de Pernambuco, los Xukuru do
Ororuba e la comunidad quilombola Negros do Osso, municipio de Pesqueira, cuales son las dificultades
para implementacion de estos derechos, cuales son los caminos que se deben seguir para efectivizarlos
y cual es la situacién de estas comunidades en lo que respecta a su autonomia cultural e econdémica. La
pesquisa adopto el método general hipotético-deductivo, partiendo de la problemaética supramencionada,
ofreciendo-se la hip6tesis inicial de que estos pueblos, mismo cuando reciben tierras para su instalacion,
estan perdiendo su autonomia cultural, una vez que no tienen autonomia econémica. Usamos lo método
de procedimiento historico-evolutivo, haciendo uso de fuentes histéricas que nos fornecen un mapa de
la evolucién de los derechos de los pueblos estudiados y buscando las raices antropoldgicas de los
problemas resultantes de su contacto con la cultura occidental, teniendo como principal referencia para
esto enfoque la concepcidn neo-evolucionista de Darcy Ribeiro. Las técnicas de pesquisa utilizadas
fueran la documentacién indirecta (analisis bibliogréafico de historiadores y antropdlogos, de legislacion
y doctrina pertinentes) y la documentacion directa, a través de pesquisa de campo en las comunidades
de Pesqueira/PE. Se puso en evidencia que mejoras significativas en la calidad de vida estan sucediendo
en las comunidades estudiadas, de modo que, aungue se mantenga un proceso de aculturaciéon con
aventajamiento de la imposicién de rasgos culturales occidentales, esto ocurre con un minimo de respeto
por la dignidade humana. La sociedad brasilefia vive un periodo donde los ideales democréaticos no
pueden existir disociados de la concepcion de pluralismo, siendo inaceptable la imposicion de la cultura
occidental como el Unico y obligatorio camino por lo cual deben seguir todos los pueblos, pues
solamente con la superacion de esto paradigma construiremos una sociedad verdaderamente justa y
democratica.

Palabras clave: Derechos indigenas y quilombolas. Constitucion de 1988. Antropologia neo-
evolucionista.
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1 INTRODUCAO

E dificil olhar para a atual realidade brasileira, com seus flagrantes desrespeitos ao
principio da dignidade da pessoa humana, e ndo relacionar este presente com a nossa historia.
E dificil ndo pensar nos diferentes povos, oriundos dos diferentes rincoes deste pais de
dimens@es continentais, e ndo relacionar sua situacdo atual com toda a historia da civilizacao
brasileira.

O processo de colonizagéo portuguesa, que se instalou no Brasil a partir do ano de 1500,
perdurando até 1824, construiu, por um lado, uma sociedade rica e diversificada, mas, por outro,
deixou profundas marcas em todos 0s povos que ao se encontrarem com 0s portugueses estavam
em situaco de inferior desenvolvimento tecnoldgico e bélico. E impossivel dissociar do nosso
passado colonial as desigualdades sociais que existem hoje na sociedade brasileira. Nosso
passado se reflete em nosso presente. As injusticas cometidas em outros tempos repercutem até
hoje em nossa sociedade.

A civilizacdo brasileira é composta por trés principais matrizes fundantes: o branco
europeu, o negro africano e o indio da América. A juncdo destes povos foi impulsionada pelos
portugueses, que por volta dos anos 1500 experimentavam uma importante fase de
desenvolvimento tecnoldgico.

Este portugués, com seu afa de expansionismo, ao chegar a América iniciou 0 processo
de civilizacdo que daria inicio ao que hoje chamamos de Brasil. Este processo, assim como 0
de toda colonizacdo da América Latina, da-se por intermédio do dominio e subjugacdo dos
povos indigenas, da tomada de suas terras, de seu aprisionamento e da sua condu¢do para o
exercicio de trabalhos for¢ados. Diante da atitude europeia para com 0s nativos, muitos destes
morreram, outros fugiram para os sertdes, outra parte, aos poucos, assimilou a cultura ocidental,
onde figuravam como entes marginalizados dos beneficios desta sociedade.

A exploracéo indigena por parte dos portugueses era justificada pela necessidade de se
difundir o cristianismo pelo mundo e, assim, salvar almas humanas. Sob esta 6tica, o trabalho
do nativo poderia ser visto como uma forma de inseri-lo na cultura ocidental e mesmo como
uma forma de o indigena pagar seus pecados em razdo de seu paganismo.

Do ponto de vista étnico, o contato entre brancos e indios no Brasil foi catastrofico para
os indios, que tiveram grande parte de sua populacdo dizimada, perderam o dominio sobre a

maior parte das terras que um dia ocuparam, tiveram sua cultura quase toda perdida, restando
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de seus idiomas, com algumas excec¢des, apenas fragmentos, em alguns casos, ndo ficando
qualquer registro para a posteridade.

Os povos africanos ndo passaram por um destino melhor. A expansdo portuguesa em
seu caminho para as Indias instalou diversos entrepostos comerciais ao longo da costa da Africa.
Varios eram os produtos comercializados nestes entrepostos, mas um deles diretamente
interessa ao presente trabalho: o ser humano.

Milhares de negros foram apreendidos por cagadores que 0s entregavam a comerciantes
para gque os colonizadores portugueses 0s usassem como mao de obra nas Américas. O comércio
muitas vezes era realizado entre portugueses e tribos africanas que vendiam membros de tribos
rivais, conquistados em guerras.

Trazidos para o Brasil, negros de diversas etnias, com idiomas muitas vezes muito
diferentes, eram colocados juntos para trabalhar nas diversas atividades produtivas portuguesas.
Fora de sua terra natal, sem contato com pessoas da mesma identidade cultural, estes negros
ficavam politicamente desarticulados, opondo resisténcia muito inferior a indigena em relagéo
ao dominio portugués.

Dizer que a resisténcia era menor, ndo quer dizer que essa resisténcia ndo existisse. Os
negros reagiam ao dominio portugués por intermédio de fugas, rebelides e formacdo de
quilombos, agrupamentos de negros fugitivos de diferentes grupos étnicos que, uma vez
reunidos, procuravam remontar sua cultura, seus costumes.

O processo civilizatorio do Brasil pode ser visto como um processo de humilhacédo e
dominacdo de indios e negros, mas também pode ser visto como um processo em (ue,
paulatinamente, estes povos vao adquirindo direitos. Tal processo culmina com a Constitui¢do
Federal de 1988, que confirma uma série de direitos para estes povos e abre caminho para que
estes direitos sejam efetivamente implementados e se transformem em qualidade de vida para
as comunidades indigenas remanescentes e as comunidades de quilombolas.

Embora a Carta Magna preveja uma série de direitos, o que verificamos é que
gradativamente os povos indigenas vdo sendo minados de nossa sociedade. Os quilombolas, ja
bastante integrados a cultura ocidental, nesta situam-se numa posicao de parias.

Tendo em vista essa realidade, este estudo tera como objetivo geral analisar a
implementacao das garantias previstas no ordenamento juridico brasileiro aos povos indigenas
e quilombolas, com énfase ao direito a terra como meio de manter sua autonomia cultural.

De forma especifica, se procurara compreender, a partir de estudo de campo dos Xukuru
do Ororuba e dos Quilombolas de Pesqueira/PE, a situacdo fatica destes povos, apos as

mudangas sociais e juridicas ocorridas no Brasil com a promulgacdo da CF/88; avaliar 0s
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reflexos da efetiva distribuicdo da terra a estas comunidades; verificar se, com a conquista da
terra, estes povos conseguem manter seus modos de cultura ou se de alguma forma continuam
a ser dependentes da civilizacao ocidental.

Para alcancar os objetivos propostos e verificar a hipotese a seguir aventada, a presente
pesquisa adotou 0 método de abordagem hipotético-dedutivo, partindo da problemética
supramencionada, sendo oferecida a hipétese inicial de que os povos estudados, mesmo quando
recebem terras para se instalar, estdo perdendo sua autonomia sociocultural, ja que ndo tém
autonomia econdmica.

Seguiu-se 0 método de procedimento histérico-evolutivo, utilizando fontes histéricas
que nos fornecessem um mapa da evolucdo dos direitos dos povos estudados e buscando as
raizes antropologicas dos problemas oriundos de seu contato com a cultura ocidental, tendo
como principal referéncia para este Gltimo mister a concepcdo neoevolucionista de Darcy
Ribeiro.

As técnicas de pesquisa utilizadas foram a documentacédo indireta, atraves da analise
bibliogréafica de historiadores e antropdlogos, assim como da legislacédo e doutrina pertinentes;
e a documentacdo direta, através de pesquisa de campo nas comunidades de Pesqueira/PE.

O trabalho esté& estruturado em trés capitulos, nos quais se apresentam os resultados
coletados e a sua discussdo, as nuances antropoldgicas, econdmicas, legislativas e doutrinarias
necessarias a apreensao da tematica.

No primeiro capitulo, apresentamos um embasamento antropoldgico que nos servira de
ferramenta para compreender este complexo formado pela juncdo dos povos que geraram nosso
Pais. Buscar-se-a entender com mais acuidade as origens de nossa nacéao e ter uma explicacdo
mais profunda que a meramente historica a respeito da situacdo em que se encontram 0S povos
indigenas e quilombolas hoje. Usaremos como principal referencial tedrico neste capitulo a
abordagem antropoldgica neoevolucionista de Darcy Ribeiro, exposta principalmente em seu
livro O Processo Civilizatorio.

No segundo capitulo, damos enfoque histdrico e juridico ao tema, discorrendo sobre o
tratamento dado pelo Estado (inicialmente, Portugal e depois Brasil), em diferentes épocas, aos
povos estudados. Terminamos esta abordagem discorrendo sobre a situacdo juridica atual,
regida pela Constituicdo Federal de 1988.

O terceiro capitulo traz as informagdes oriundas de estudo de campo junto a dois povos
do Municipio de Pesqueira/PE. Os dados colhidos serdo interpretados a luz dos conceitos
antropoldgicos do capitulo 1. Verificaremos também qual o efeito pratico das normas

constitucionais e infraconstitucionais na vida destes povos.
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O trabalho monogréafico traz como eixo problematizador um olhar sobre como
entendemos a justica na perspectiva da transformacdo da ordem anterior, da modificacdo
paradigmatica daquela organizacédo estatal marcada pela falta de cuidado com o ser humano,
pela disseminacdo de uma doutrina de desrespeito ao diferente e pela tentativa de imposicéao
dos valores culturais de um povo belicamente mais forte a outros povos.

A escolha deste tema foi ensejada pela atualidade das inquieta¢des oriundas da forma
como se deu nosso processo civilizatorio. O nosso pais atravessa uma grande crise de natureza
politica, moral, econémica e institucional. Os comentarios presentes em nossas redes sociais a
respeito de temas de natureza politica, religiosa, relacionados as cotas raciais para
universidades, etc. muitas vezes sdo marcados pelo 6dio e ndo buscam discutir racionalmente a
realidade. No momento em escrevia esta monografia, rebelides de presidiarios se espalhavam
pelo pais, com a morte de milhares de pessoas das formas mais aviltantes que se pode imaginar.
A cor predominante da pele dos homens encarcerados ndo nega: sao fruto de um processo de
marginalizagdo que tem raizes historicas. Nao se pode melhorar nossa situagdo atual sem antes
entendé-la. Apds isso é que devem ser apresentadas as solugfes que, com certeza, devem ser
bem mais realistas do que a miopia que relaciona o aumento da criminalidade apenas com a
brandeza de nossas normas penais. E preciso compreender que no presente momento estamos
formando novos criminosos e estes criminosos sdo individuos que, na maioria das vezes, estdo
a margem dos beneficios do Estado Democratico de Direito.

Aos indigenas e quilombolas devem ser dadas duas alternativas: serem incorporados
definitivamente a sociedade ocidental, com o usufruto de todos os direitos previstos para
qualquer cidaddo, ou terem a oportunidade de manter/construir seu proprio modo de vida,
buscando atender suas necessidades por meios préprios, sem precisar ser mendigos ou
assaltantes de ocidentais.

E compreendendo o que passou que se prevenirdo novos regimes que desconsiderem o
ser humano e os seus direitos, algo inaceitdvel numa sociedade que se declara democratica.
Muitas atrocidades ainda sdo cometidas contra o ser humano no Brasil. Todos os dias centenas,
milhares, sofrem, s&o marginalizados, ndo recebem qualquer prestacdo estatal, algo
incompativel com um Estado que tem como um de seus fundamentos —o mais importante deles

—a dignidade humana.
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2 REFERENCIAL TEORICO ANTROPOLOGICO

O presente capitulo surgiu de duas necessidades. Uma delas foi a de situar o leitor em
geral, especialmente o jurista ou académico de direito que ndo tenha conhecimentos de
antropologia na terminologia conceitual e nos pressupostos tedricos sob 0s quais estdo
fundamentados os capitulos seguintes. O segundo surgiu da necessidade de se esclarecer,
mesmo para o leitor conhecedor de antropologia, qual a terminologia a ser adotada ou, em
outras palavras, que esquema conceitual seria usado, tendo em vista a variedade de termos
usados por diferentes pensadores para se referir a costumes, estruturas ou instituicoes
semelhantes ou, por outro lado, levando-se em considerag¢do que muitas vezes se usa um mesmo
termo ou expressao para se referir a conceitos diversos.

Para atender as necessidades acima mencionadas, usamos como principal fonte de
referéncia para conceituacdo e referencial teérico o livro O Processo Civilizatorio de Darcy
Ribeiro, o primeiro dos quatros volumes que compdem a obra Estudos da Antropologia da
Civilizacéo, trabalho que da a antropologia brasileira categoria mundial. Em O Processo
Civilizatorio, Darcy Ribeiro busca proceder a uma revisdo critica das teorias da evolucéao
sociocultural e propor um novo esquema do desenvolvimento humano (RIBEIRO, 2000, p. I).
Ousamos simplificar os temas abordados no livro, trazendo para o presente trabalho apenas as
ideias e conceitos essenciais e imprescindiveis para compreensdo dos capitulos seguintes.

Antes de adentrarmos no esquema conceitual, faremos uma breve explanacdo dos
pressupostos tedricos. Comecaremos por uma breve exposicdo das grandes linhas de

pensamento ou escolas teoricas sobre a origem da cultura.

2.1 ESCOLAS ANTROPOLOGICAS

Embora a antropologia seja uma ciéncia recente, diversas escolas de pensamento ja se
propuseram a explicar o fendbmeno da cultura humana. Estas escolas muitas vezes trazem
abordagens criticas umas das outras, mas possuem a propriedade de se complementarem

mutuamente.
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2.1.1 Pré-histdria da antropologia

Segundo Laplantine (2003, p. 25), a génese da reflexdo antropoldgica é contemporanea
a descoberta do Novo Mundo. O homem renascentista explora espacos até entdo desconhecidos
e procura entender os habitantes das terras recém descobertas, elaborando discursos sobre eles.

Nestes discursos, 0s povos encontrados, quando provenientes de sociedades néo
urbanizadas, sdo classificados em dois tipos de esteredtipos, o “mal selvagem” e o “bom
selvagem”. Na primeira, os nativos das terras recém descobertas sdo vistos como bestas, ja que
desprovidos da maioria dos valores europeus. Os que compartilham desta visdo veem a
sociedade europeia como o modelo de civilizagcdo a ser seguido por toda a humanidade. A
segunda visdo, por sua vez, geralmente vem acompanhada de um sentimento de ojeriza pela
civilizacdo europeia. Para os que tém esta visdo, 0 nativo das terras recém descobertas € o ser
humano em seu estado de natureza, ainda néo pervertido pelos vicios da civilizagéo. Laplantine
afirma que “esta visdo encontrara sua formulagdo mais sistematica e radical no rousseauismo
do século XVIII, e, em seguida no Romantismo (LAPLANTINE, 2003, p. 32).

Cristévao Colombo, idealizando o indigena americano, escreve a respeito: “Eles sdo
muito mansos e ignorantes do que é o mal, eles ndo sabem se matar uns aos outros (...) Eu ndo
penso que haja no mundo homens melhores, como também ndo ha terra melhor”.
(LAPLANTINE, 2003, p. 32).

Laplantine nos da mais um exemplo:

Esse fascinio exercido pelo indigena americano, e em especial por le Huron, protegido
da civilizacdo e que nos convida a reencontrar o universo caloroso da natureza, triunfa
nos séculos XVII e XVIII. Nas primeiras Rela¢Bes dos jesuitas que se instalam entre
o0s Hurons desde 1626 pode-se ler: “Eles sdo afaveis, liberais, moderados... Todos 0s
nossos padres que frequentaram os Selvagens consideram que a vida se passa mais
docemente entre eles do que entre n6s". Seu ideal: "viver em comum sem processo,
contentar-se de pouco sem avareza, se assiduo no trabalho” (LAPLANTINE, 2003, p.
33).

Semelhante vis&o, assim como a anterior, faz parte do senso comum de muitas pessoas.
Obras de arte como o filme A Misséo (trata-se de uma missdo Jesuita), produzido em 1986,
brilhantemente dirigido por Roland Joffé e com trilha sonora (belissima) de Ennio Morricone,
retrata bem esse ponto de vista. Estas duas maneiras maniqueistas de enxergar a figura do nativo

trazem consigo duas respostas ideoldgicas dadas pelos viajantes daquela época, bem como por


https://pt.wikipedia.org/wiki/Roland_Joff%C3%A9
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ennio_Morricone
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seus leitores (dentre os quais filésofos) as diferentes formas de ser da humanidade recentemente
descoberta.

Como se V&, a admiracao causada pelo contato com novos tipos de sociedade causou
nos europeus sentimentos e opinides variadas. Este espanto, vindo das diferencas fisicas e
culturais narradas pelos viajantes, propiciou o levantamento de uma série de indagac6es sobre
a propria natureza cultural humana?. Assim, ensaia-se 0 comeco de uma postura intelectual que
coloca 0 homem como objeto de analise, o que de fato so virad a acontecer no final do século
XVIII. Na época das grandes navegacOes engatinha-se na construcdo de um saber sobre o
homem, saber que ndo pode ser ainda classificado como antropoldgico, mas pré-antropolégico.
(LAPLANTINE, 2003, p. 37).

Apenas no século XVIII se constitui um projeto de fundacao de uma ciéncia do homem,
do ponto de vista de um saber ndo especulativo e sim positivo. Este projeto (ainda ndo se trata
da realizacéo da antropologia moderna) supde a colocagdo do homem ndo apenas como sujeito,
mas também como objeto de um saber que seja além de fruto de reflexdo, fruto da observacéao
empirica de seu organismo, de suas relacbes de producdo, de sua linguagem, de suas
instituicGes, de seu comportamento, etc. Supbe também a existéncia da problematica da
diferenca e a introdugdo de um método de observacdo e andlise: o método indutivo.
(LAPLANTINE, 2003, p. 40-41).

Influenciados pela metodologia das ciéncias naturais, 0os pensadores da modernidade
afirmam que a sociedade deve ser comparada a um organismo vivo, que pertence ao mundo
empirico e, assim, tem estruturas e padrbes que obedecem a principios gerais ou, na linguagem
atual, leis. As Ciéncias Humanas, que, grosso modo, s vieram a se constituir no século XIX,
vao aos poucos se formando, tendo seus objetos de estudo, seus pressupostos epistemoldgicos
e técnicas de pesquisa paulatinamente definidos, mas partindo, como dito, do modelo empirico
das Ciéncias Naturais (SEVERINO, 2007, p. 111-112).

Esse processo, como vimos, tem suas raizes no Renascimento e ndo ocorre da noite para

o dia, mas vai se formando gradativamente. Nesse sentido, Laplantine (2003, p. 41-42):

Esse projeto de um conhecimento positivo do homem — isto é, de um estudo de sua
existéncia empirica considerada por sua vez como objeto do saber — constitui um
evento considerdvel na histéria da humanidade. Um evento que se deu no Ocidente
do século XVIII, que, efetivamente, ndo ocorreu da noite para o dia, mas que terminou

! Segundo Aristoteles, € por meio da admiragdo que os homens sdo levados a filosofar: “Foi, com efeito, pela
admiracdo que os homens, assim hoje como no comeco, foram levados a filosofar, sendo primeiramente abalados
pelas dificuldades mais 6bvias, e progredindo em seguida pouco a pouco até resolverem problemas maiores: por
exemplo, as mudangas da Lua, as do Sol e dos astros e a génese do Universo”. Aristoteles em metafisica, livol,
capitulo 2, item 8.
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impondo-se ja que se tornou definitivamente constitutivo da modernidade na qual, a
partir dessa época, entramos.

No século XVIII, os trabalhos de coleta de dados e interpretagdo dos mesmos ndo séo
feitos pelas mesmas pessoas. De um lado temos o viajante, que se desloca as terras descobertas
e registra suas impressdes sobre o contato com o0s seus habitantes. De outro lado, temos 0s
filésofos que, de seus gabinetes, interpretam as informac@es coletadas.

A respeito, escreve Laplantine:

Finalmente, é no século XVIII que se forma o par do viajante e do filésofo: o viajante:
Bougainville, Maupertuis, La Condamine, Cook, La Pérouse... realizando o que é
chamado na época de "viagens filoséficas", precursoras das nossas missdes cientificas
contemporaneas; o filésofo: Buffon, Voltaire, Rousseau, Diderot (cf. em especial o
seu Suplemento a Viagem de Bougainville) “esclarecendo” com suas reflexdes as
observagdes trazidas pelo viajante (LAPLANTINE, 2003, p. 42-43).

Nesse periodo, ainda nao temos a criagao de uma “ciéncia humana”, apenas a elaboracao
de muitos de seus fundamentos. A figura do viajante, que conhece o nativo pessoalmente,
prepara o lado indutivo do método cientifico. O fil6sofo, que interpreta os dados trazidos pelos
viajantes, reflete sobre os fundamentos epistemoldgicos da ciéncia a se formar. Ndo é o
suficiente, porém. Nesse periodo, como observa Laplantine (2003, p. 44) no que tange as
Ciéncias Humanas, ndo ha uma distin¢do clara entre o saber filoséfico e o cientifico. Sera

preciso esperar o século XIX para que tenhamos o surgimento de uma “ciéncia do homem”.

2.1.2 Evolucionismo cultural

Apenas no século XIX se constitui a antropologia enquanto disciplina autbnoma, tendo
como objeto as sociedades primitivas em suas dimensfes bioldgica, técnica, econdmica,
politica, religiosa, linguistica, psicologica, etc. (LAPLANTINE, 2003, p. 47). Surge num
cenario onde varios povos do mundo estdo se encontrando, gracas a um novo impulso
expansionista da Europa.

Na segunda metade do século XIX, uma nova onda imperialista impulsionou a Europa
a avancar em direcao aos territorios africanos e asiaticos. Diferentemente da expansdo oriunda
da Revolucdo Comercial, que buscava das col6nias ouro, prata e produtos tropicais, essa nova

expansdo, ocorrida na segunda fase da Revolucdo Industrial, priorizou a aquisi¢do de territorios
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ricos em ferro, cobre, petrleo e manganés, assim como de terras que fossem produtoras de
trigo, ja que este cereal se tornava escasso na Europa (MELLO; COSTA, 1999, p. 269).

A conquista de novas terras ndo se dava apenas para a consecucdo de novas matérias
primas que atendessem a industria. Era necessario o dominio de novas regides habitadas para
que se pudesse escoar a producdo industrial e o excedente de méo de obra de uma populagéo
europeia que estava crescendo (MELLO; COSTA, 1999, p. 267). A antropologia surge neste
contexto histdrico, que tem como marco a celebracdo da Conferéncia de Berlim, em 1885,
acordo que divide a Africa entre 14 paises europeus, Estados Unidos e Russia (MELLO;
COSTA, 1999, p. 273).

Este também é o seéculo seguinte a Revolugdo Francesa, evento historico que
desencadeou uma série de transformacg6es na estrutura social europeia. Também é o seculo em
que os efeitos da Revolucdo Industrial se expandem de seus principais centros (Inglaterra e
Franca) para o restante da Europa. Estes dois grandes marcos historicos imprimem no meio
intelectual europeu o forte sentimento de que tudo o que existe estd em constante processo de
transformacéo, de mudanca, de forma que as coisas tendem a passar de estruturas mais simples
para estruturas cada vez mais complexas. Formam-se teorias que tentam compreender essas
transformacdes nos diversos ramos do saber humano. Este complexo de teorias recebe o nome
de evolucionismo.

As ciéncias humanas, em processo de formacdo, sdo influenciadas pela visdo
evolucionista de mundo, nascem sobre esta influéncia. Assim, percebemos que a obra de
Comte, um dos expoentes desse periodo, aplicada ao seu projeto de criacdo de uma “Fisica da
Humanidade”, é marcada pela ideia de que a sociedade passa por fases evolutivas. A
antropologia, como um dos ramos das ciéncias humanas, voltar-se-a (e ndo somente ela) para o
estudo da evolucdo cultural dos povos.

Segundo Leslie A. White, a evolucéo cultural designa “um processo temporal-formal,
continuo e geralmente acumulativo e progressivo, por meio do qual os fenémenos culturais
sistematicamente organizados sofrem mudangas, uma forma ou estagio sucedendo o outro”
(MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 243).

O evolucionismo cultural é a aplicacdo da teoria da evolugdo ao fenébmeno cultural. Tal
forma de interpretacéo dos fatos sociais expandiu-se no meio cientifico através de uma série de
obras publicadas no final do século XIX. Os autores destas obras analisavam os dados coletados
por exploradores e, a partir destas informagdes, procuravam compreender a forma pela qual se
dava o crescimento sociocultural humano, a fim de formular generalizagbes de grande

aplicabilidade, aptas a explicar o desenvolvimento da historia do homem.
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O antropdlogo Spencer (1809 — 1882) popularizou o termo evolugéo e foi o primeiro a
utilizar a expressdo sobrevivéncia do mais forte, influenciando o trabalho de Charles Darwin
(MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 244).

Os primeiros grandes evolucionistas do século XIX foram: na Alemanha, Bastian (1826
—1905) e Wundt (1832 — 1920); na Escocia, McLennan (1827 — 1881), nos Estados Unidos,
Morgan (1818 — 1881); na Inglaterra, Spencer (1820 — 1887), Maine (1822 — 1888), Tylor (1832
—1917) e Frazer (1854 — 1941); na Suica, Bachofen (1815 — 1887) (MARCONI; PRESOTTO,
2010, p. 244-245).

Varios autores do periodo estabeleceram esquemas com as etapas da evolucgéo cultural,
sendo o mais detalhado deles o esquema de Morgan, que pode ser visto no quadro abaixo:

Quadro 1 - Esquema de Morgan

uso da escrita, até nossos
dias.

PERIODOS ESTAGIOS EXEMPLOS
Desde a invengdo do
. As culturas modernas em
e alfabeto fonético, com o
Civilizacdo (Recente) todo 0 seu

desenvolvimento.

Superior ou Alto

Desde a fundicéo do ferro
como uso de ferramentas.

Gregos homéricos

Desde a domesticagdo de
animais e culturas de
plantas, como o milho,

Selvageria (Antigo)

arco-e-flecha.

Barbérie (Intermediario) | Médio . R Zufis
por meio de irrigagdo.
Desde o uso de tijolos,
adobe e pedras.
. . Desde a invencdo da

Inferior ou Baixo A Iroqueses
ceramica

Superior ou Alto Desde a invengdo do Polinésios

Médio

Desde a dieta do peixe e 0
uso do fogo.

Australianos

Inferior ou Baixo

Desde a infancia da

humanidade.

Pré-hominideos

Fonte: (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 246).

E possivel se distinguir trés postulados basicos nos estudos da teoria evolucionista da
cultura (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 247).

I.  Sucessdo linear: consistente na crenca de um fio singular ou evolugédo unilinear através
de toda a histdria cultural. Para esta escola a historia cultural encontra raizes em uma
unidade psiquica pela qual todos os grupos humanos teriam o mesmo potencial de
desenvolvimento evolucionario, 0 que ndo impedia que uns grupos estivessem mais

evoluidos que outros devido a diversos fatores, tais como o clima, peculiaridades
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historicas relacionadas a acidentes naturais, ao solo, etc. Todas as sociedades, ainda que
isoladas umas das outras, passariam pelos mesmos estagios de evolucgéo.

Il.  Metodo comparativo: os antropdlogos recebiam os dados referentes as caracteristicas
de diversos povos e os enquadravam em tabelas preestabelecidas, procurando, a partir
da comparacdo destas caracteristicas, classificar os povos estudados em diferentes
estagios evolutivos.

I1l.  Sobrevivéncia: trata da perpetuacdo de um fendmeno social proveniente de épocas

anteriores a sociedades posteriores.

Francois Laplantine assim se refere as caracteristicas desta escola:

Procuremos ver mais de perto em que consiste 0 pensamento tedrico dessa
antropologia que se qualifica de evolucionista. Existe uma espécie humana idéntica,
mas que se desenvolve (tanto em suas formas tecnoecondmicas como nos seus
aspectos sociais e culturais) em ritmos desiguais, de acordo com as populacdes,
passando pelas mesmas etapas, para alcancar o nivel final que € o da "civilizagdo". A
partir disso, convém procurar determinar cientificamente a sequéncia dos estagios
dessas transformacdes. (LAPLANTINE, 2003, p.49).

E tece as seguintes criticas a0 movimento:

1) mede-se a importancia do "atraso” das outras sociedades destinadas, ou melhor,
compelidas a alcangar o pelotéo da frente, em relagdo aos tnicos critérios do Ocidente
do século XIX, o progresso técnico e econdmico da nossa sociedade sendo
considerado como a prova brilhante da evolugdo histérica da qual procura-se
simultaneamente acelerar 0 processo e reconstituir os estagios. Ou seja, 0 "arcaismo"
ou a "primitividade" sdo menos fases da Histéria do que a vertente simétrica e inversa
da modernidade do Ocidente; o qual define o acesso entusiasmante & civilizagdo em
funcgdo dos valores da época: producdo econdmica, religido monoteista, propriedade
privada, familia monogdmica, moral vitoriana. 2) o pesquisador, efetuando de um lado
a definicdo de seu objeto de pesquisa através do campo empirico das sociedades ainda
ndo ocidentalizadas, e, de outro, identificando-se as vantagens da civiliza¢do a qual
pertence, 0 evolucionismo aparece logo como a justificacdo tedrica de uma pratica: o
colonialismo. Livingstone, missionario que, enquanto branco, isto é, civilizado, ndo
dissocia os beneficios da técnica e os da religido, pode exclamar: "Viemos entre eles
enquanto membros de uma raga superior e servidores de um governo que deseja elevar
as partes mais degradadas da familia humana" (LAPLANTINE, 2003, p. 51).

Apesar das criticas, sdo muitas as contribui¢es dos evolucionistas para a antropologia,
sendo eles responsaveis pelo impulso formalizador e pela unidade da disciplina. Dando
contribuicGes teoricas, como a analise da realidade social e o conhecimento de diferentes
sociedades, foram os primeiros a utilizar o conceito de cultura, livrando-o de sua primitiva
confusdo com o de raga; observaram que os fenémenos culturais estéo sujeitos a leis cientificas

e a generalizacdo; enriqueceram o vocabulario com a introducdo de termos como endogamia,



22

primos cruzados e paralelos, sobrevivéncias, evolucdo cultural, religido, magia simpatica,
totemismo, cl, tribo, fratrias e tantos outros; Estabeleceram o principio da continuidade e o
desenvolvimento ordenado da cultura (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 248).

Terminamos este item com uma citacdo de Laplantine que evidencia outra importante

caracteristica do evolucionismo:

Pode-se sorrir hoje diante dessa visdo grandiosa do mundo, baseada na no¢éo de uma
humanidade integrada, dentro da qual concorrem em graus diferentes, mas para chegar
a um mesmo nivel final, as diversas populagdes do globo. Mas sdo eles que mostraram
pela primeira vez que as disparidades culturais entre os grupos humanos ndo eram de
forma alguma a consequéncia de predisposi¢es congénitas, mas apenas o resultado
de situacfes técnicas e econémicas. Assim, uma das caracteristicas principais do
evolucionismo - serd que isso foi suficientemente destacado? - € o seu antirracismo
(LAPLANTINE, 2003, p. 54).

2.1.3 Difusionismo cultural

Também conhecido como historicismo, o difusionismo se trata de um movimento
antropologico cujos adeptos afirmavam que “as semelhangas e as diferencgas culturais
resultaram mais da presenca ou auséncia dos processos de difusdo do que das invencdes isoladas
de diferentes culturas” (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 250).

Foi, assim como as escolas que se seguiram, um movimento de reacdo ao evolucionismo
do século XIX, ainda que ndo rejeitasse completamente os conceitos basicos do movimento
evolucionista (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 250; LAPLANTINE, 2003, p. 113-114). E

composto por trés linhas de pesquisa:

a) A escola hiperdifusionista inglesa, também conhecida como heliocéntrica ou “de
Manchester”, caracterizada pelo dogmatismo e atitude anticientifica. Impressionados
com as descobertas arqueoldgicas de Petrie e outros, no Egito, acreditavam que este era
0 ponto difusor de todas as civilizagOes, tendo influéncia inclusive nas civilizagGes da
América Central, por intermédio da Asia e ilhas do Pacifico (MARCONI; PRESOTTO,
2010, p. 251);

b) A escola histérico-cultural alema, também chamada de histérico-geogréafica e alema-
austriaca, tem uma visao pluralista a respeito da origem da cultura, aceitando que varios

locais foram pontos de difuséo da civilizacdo;
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c) A escola norte-americana, que também recebeu o nome de historicismo, teve por
caracteristica o foco na andlise especifica de historia cultural, devendo o antropdlogo
reconstruir a historia cultural de um povo para poder compreendé-la, assim como dar
preferéncia as informacGes e dados primarios, colhidos por intermédio da pesquisa de
campo. Seus principais representantes sdo Franz Boas (1858-1942), Clark Wissler
(1870-1947) e Alfred Kroeber (1876-1947) (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 253).

O trabalho deste ultimo ramo do difusionismo, que teve como seu principal
representante Franz Boas, focalizou no registro dos detalhes das individualidades culturais,
alterando a perspectiva antropolégica do evolucionismo, de carater global e coletivo. Boas
aceitava a premissa da unidade psiquica humana, mas divergia dos grandes esquemas de
desenvolvimento cultural dos evolucionistas, pois para ele o importante era o estudo dos
processos sociais pelos quais uma cultura particular adquire sua configuracdo atual
(MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 254).

O difusionismo americano foi responsavel pela formulacdo e expansdo de conceitos
como traco cultural, complexo cultural, padréo cultural e area cultural, que sdo validos até hoje,
assim como pela pesquisa de campo e pela delimitagdo do campo de estudo da Antropologia,
que deveria trabalhar em areas limitadas e pequenas (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 253)

H& uma orientacdo do pensamento difusionista norte-americano chamada de
configuracionismo que Vvé a cultura como “um conjunto integrado de elementos culturais
encontrados em determinado tempo e espaco, cujas partes devem estar de tal modo
entrelacadas, que formem um todo coeso e uniforme, pois, se uma das partes for afetada,
automaticamente afetara as demais” (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 259). Essa tendéncia
trouxe para antropologia a ideia de que todo comportamento cultural é simboélico. Trouxe
também o empréstimo dos conceitos psicologicos de Nietzche e Spengler, na classificacdo de
dois tipos de cultura: apolinea ou cultura introvertida; e dionisiaca ou cultura extrovertida. Tem
como seus principais representantes Sapir e Benedict, alunos de Boas (MARCONI;
PRESOTTO, 2010, p. 260-261).

As principais restri¢cdes feitas aos difusionistas sdo o0 excesso de tratamento unitario da
cultura, relegando os aspectos universais da mesma, a manipulacdo estatistica dos tracos,
levando a pensar que as distribuigdes culturais ocorreram de modo mecanico, a viséo cultural
gue colocava o individuo como elemento passivo, no qual a cultura, ativa, imprimiria seus

caracteres (determinismo cultural).
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Marconi e Presotto (2010) enumeram as seguintes contribuicbes do movimento
difusionista ao progresso da Antropologia:

a) Acentuou a identificacdo dos elementos componentes da cultura mediante
observacdo objetiva e trabalhos de campo, que constituem ainda a base essencial da
Antropologia Cultural.

b) Salientou a identidade de uma cultura e a necessidade de estudos de culturas
especificas em termos dos comportamentos basicos em causa.

c) Imp0s normas criticas a reconstituigdo histérica.

d) Isolou principios de ordem, tais como padrdes, areas, etc.

e) realizou uma triagem consideravel da interacdo de forgas envolvidas no processo
de desenvolvimento e transformacéo cultural; os fatores positivos de habitat, a ampla
unidade de potencial biopsicoldgico, os processos de criagcdo e comunicagdo nos
niveis cultural e social. (MARCONI; PRESSOTO, 2010, p. 255).

2.1.4 Funcionalismo

Surgida na década de 1930, a escola funcionalista inovou no campo de interpretacdo
antropoldgica ao proceder o estudo da cultura preocupando-se mais com a logica do sistema
focalizado do que com suas origens ou historia, defendendo, assim, uma visdo sincrénica, que
visava conhecer a realidade cultural em dado momento e também uma visdo sistémica, que
comparava a sociedade a um organismo, a uma unidade complexa organizada. Parte dessa visdo
sistémica ja esta presente nos trabalhos dos socidlogos Hebert Spencer e Emile Durkheim
(MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 255).

Teve como principais representantes B. Malinowski (1884-1942) e Radcliffe-Brown
(1881-1955). Estes autores realcam a importancia de se aproximar dos grupos nativos,
reconhecidos como portadores de padrdes proprios e respeitaveis dentro da légica do sistema
gue desenvolvem (MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 259). Percebe-se, dessa forma, uma
preocupacdo de ndo interpretar a cultura sob a influéncia do eurocentrismo, mas dentro dos
proprios sistemas de légica da cultura estudada.

Tem os seguintes postulados basicos:

1. A cultura é um todo sistémico, dotado de racionalidade prépria, cujo funcionamento
deve ser captado em dado momento.

2. Constitui-se de partes interdependentes, relacionadas entre si e com o sistema
sociocultural em conjunto.

3. Os conceitos de natureza humana e de cultura levaram a concepcéo da existéncia
de um mundo natural e de outro artificial em correspondéncia mutua.

4. Criagdo das teorias das “necessidades”.

5. Reconhecimento e valorizacao da funcdo desempenhada pelos elementos culturais.
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6. Para Malinowski, a unidade de analise sao as instituices culturais. Para Radcliffe-
Brown, sdo as estruturas sociais.

7. O arcabougo tedrico de Malinowski é funcional, o de Radcliffe-Brown é estrutural.
8. Introducéo ao relativismo cultural, que permite visdo do cenario social e cultural de
sociedades diferentes, sem que nele sejam projetados os valores do observador.
(MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 258).

2.1.5 Estruturalismo

Trata-se de uma escola que tem alguns pontos em comum com o funcionalismo, como
a visdo sincronica da cultura, visdo sistémica e globalizante do fendmeno cultural, a adocéo do
termo estrutura e as influéncias das escolas francesas. Tem como seu principal representante
Claude Lévi-Strauss (1908-2009). Este antrop6logo, usando como modelo a andlise estrutural
desenvolvida por Ferdinand Saussure no campo da linguistica, criou uma nova concepgao
antropologica. Lévi-Strauss esclarece que a estrutura social ndo pode ser confundida com as
relagdes sociais, ja que “as relagdes sociais sdo a matéria-prima empregada para a construgdo
dos modelos que tornam manifesta a propria estrutura social” (Lévi-Strauss, 1967:316). A
estrutura trata-se de um sistema que esta latente as relagdes sociais, mas que com ele ndo se
confunde. Serve para explicar os fatos observados, ndo se identificando com estes fatos.

O autor faz distin¢do entre modelos conscientes e modelos inconscientes, de forma que
estes condicionam e explicam aqueles. O modelo consciente € uma parte da cultura visivel, de
facil observacao, seja material ou imaterial. SAo nossas instituicdes, normas, costumes, etc. Por
tras destes modelos existem os modelos inconscientes que lhes dao origem. Por tras de cada
norma aplicada conscientemente, devemos buscar a estrutura profunda, o modelo inconsciente
subjacente, que explica as causas das representacdes conscientes, concretas e explicitas
(MARCONI; PRESOTTO, 2010, p. 265). Como os modelos inconscientes se encontram
camuflados, o pesquisador deve construi-los, evidencia-los, razdo pela qual o estruturalismo é
um conjunto de teorias e um método de anélise.

Diante do exposto, percebemos que a atitude antropoldgica, por um lado, coloca-nos
diante de uma postura empirica com as pesquisas etnoldgicas e, por outro lado, com uma
postura que visa a construcdo de seu objeto cientifico, que deve ser habilmente retirado da
percepcdo consciente imediata colhida das pesquisas empiricas. Em outras palavras, do
empirico e consciente, conquistamos a estrutura subjacente, inconsciente, explicativa das

relagdes sociais.
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De forma sucinta, podemos afirmar que esta escola possui como postulados basicos uma
visdo sincrénica e sistémica da cultura, uma visdo globalizante do fenémeno social, pois o
conhecimento do todo leva a compreensao das partes; a ado¢do das nocGes de estrutura social
e relacBes sociais (entendendo que elas ndo se confundem); a adocédo de modelos de analise
cultural; a busca de estruturas mentais inconscientes e a compreensdao ampla da realidade
cultural.

O pensamento de Lévi-Strauss enfatiza certa universalidade da cultura humana, pois se
as culturas sao diferentes no que tange aos modelos conscientes, por outro lado, existe um certo
namero de materiais culturais sempre idénticos, com certa variabilidade, mas dentro de um

limite estrutural, limitado por leis universais que regem as atividades inconscientes das pessoas.

2.1.6 A escola neoevolucionista e a Antropologia Dinamica

Segundo Laplantine (2003, p. 80-81-85), a antropologia contemporanea, no que tange
aos métodos de investigacao, pode ser orientada por cinco polos teéricos do pensamento, o que
para este autor ndo é um mal, ja que esta pluralidade seria uma das garantias de que as pesquisas
antropoldgicas “aceitam sujeitar-Se a criticas reciprocas e passar por processos de invalidacdo”.
E acrescenta que cada um dos modelos teéricos sdo apenas perspectivas do social, ndo se
confundindo com este. Estes cinco polos ndo sdo exclusivos. Sdo tendéncias de pesquisa que
podem coexistir dentro de uma mesma escola de pensamento ou mesmo em um Unico
pesquisador. Para situar melhor o leitor, discorreremos sucintamente sobre estes polos teéricos

de pensamento, terminando com o que principalmente orienta a escola neoevolucionista:

1. A antropologia simbdlica, cujo objeto € a regido da linguagem que chamamaos Simbolo,
lugar de mdltiplas significacdes, expressas através da religido, das mitologias e da
percepcdo imaginaria do cosmos. Com essa abordagem, procuramos entender o que
significam as instituicdes ou os comportamentos em determinada sociedade, o que ha
por tras da I6gica do discurso que determinada sociedade apresenta.

2. A antropologia social, cujo territério se confunde com o da sociologia. Preocupa-se
com frequéncia com o processo de normalizacdo. Nao se interessa diretamente pela
maneira de pensar, conhecer, sentir e expressar-se das pessoas e sim pela organizacao

interna dos grupos, a partir do que se pode estudar o pensamento, o conhecimento, a
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emocao e a linguagem. Faz perguntas como: qual a finalidade de tal instituicdo? Para
que serve tal costume? A que classe social pertence quem tem determinado discurso?
Qual o nivel de integracdo dessa classe na sociedade global?

A antropologia cultural. Preocupa-se com o estudo de culturas particulares, afirmando
uma descontinuidade entre a natureza e a cultura de um lado, e entre as proprias culturas,
de outro. Privilegia a descontinuidade, isto €, a coeréncia interna e a irredutivel diferenca
entre as culturas. Os antropologos desta escola aceitam que uma cultura pode modificar
a outra, entendem que elas se alteram e se interessam pelo estudo dessas alteracfes, mas
por uma perspectiva focada em determinado povo, ou seja, estudam o social em sua
evolucéo, e particularmente sob o angulo dos processos de contato, difusdo, interacdo e
aculturacdo, isto é, de ado¢do (ou imposicao) das normas de uma cultura por outra, mas
com foco voltado para uma cultura especifica. O culturalismo norte-americano remete
diretamente a obra fundadora de Franz Boas, que foi o grande responsavel por langar as
bases do conceito antropolégico moderno de cultura, marcado pela relatividade. Ao
criticar o etnocentrismo da escola evolucionista, elaborou uma nocdo de cultura como
sistema organico e coerente, articulado por uma tendéncia geral caracteristica a cada
povo, remontando a nocao de Geist, ou “espirito”, do pensamento romantico alemao.
Contudo, apesar de adotar premissas eminentemente particularistas, jamais abdicou do
objetivo universalista de explicar processos globais de transformacgédo cultural e
descobrir leis gerais do espirito humano, embora sua contribuicdo a esse respeito tenha
sido escassa, justamente devido a sua postura de trabalho focada no particular.

A antropologia estrutural e sistémica. Engloba vérias correntes do pensamento
antropolégico. Uns utilizam um modelo psicanalitico; outros um modelo proveniente
do campo epistemolégico da economia; outros, 0s mais numerosos, escolhem um
modelo linguistico, matematico, cibernético. Mas qualquer que seja o modelo adotado,
ele realiza uma passagem do consciente para o inconsciente. Em torno das obras de
Freud (inconsciente explicativo do consciente), Saussure, e depois Jakobson (a lingua
explicativa da palavra), de Lévi-Strauss e dos estruturalistas, com este quarto polo
tedrico de pensamento, o campo epistemoldgico do saber sobre o homem muda
radicalmente. Considerando a existéncia de uma unidade psiquica humana, deve-se
procurar ver além das significacdes vividas, atingindo o nivel do sistema ou estrutura
(inconsciente). As perguntas passam a ser desse tipo: Quais s@o as estruturas
inconscientes do espirito que atuam tanto nas formas elementares e complexas do

parentesco, quando no mito, na obra de arte, na religido, na literatura?
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5. Antropologia Dinamica. As interrogac0es dos autores desse polo de pensamento ndo
estdo distantes das dos estudiosos da sociologia. Uma das caracteristicas de suas
contribuicdes para a antropologia do século XX, e mais especialmente, da segunda
metade do século XX, consiste em reorientar a antropologia social, operando uma
ruptura total com o funcionalismo em seus pressupostos a0 mesmo tempo a-historicos
(sociedades imoveis que podem ser estudadas como se a colonizagdo ndo existisse) e
finalistas (instituicbes visando satisfazer a necessidades). Para o0s autores da
antropologia dindmica, pelo contrario, convém ndo isolar essa area particular do homem
que seria a historia, pois essa € parte integrante do campo antropoldgico. Por isso, nessa
abordagem, as questdes se colocam da seguinte maneira: qual é a dindmica de tal

sistema social? De onde vem? Quais as modalidades atuais de suas transformacdes?

Comparando as caracteristicas desses polos de abordagem, Laplantine:

A antropologia cultural insiste a0 mesmo tempo sobre a diferenca das culturas umas
em relacdo as outras, e sobre a unidade de cada uma delas. A antropologia que
qualificamos de simbdlica abre, notadamente através de sua reivindicacdo
antietnocentrista, uma perspectiva muito préxima da anterior, mas que se empenha
em explorar particularmente um certo nimero de conteldos materiais (0s mitos, os
ritos) e de estruturas formais (a especificidade das légicas do conhecimento
expressando-se notadamente através das linguas). A antropologia estrutural, por sua
vez, faz aparecer, como acabamos de ver, uma identidade formal (um inconsciente
universal) informando uma multiplicidade de contedos materiais diferentes. O
altimo polo do pensamento e da pratica antropol6gicos que estudaremos agora aparece
como ao mesmo tempo proximo e diferente da antropologia social classica. Proximo,
porque evidencia a articulacdo de diferentes niveis do social dentro de uma
determinada cultura. Diferente, porque opera uma ruptura total com a concepg¢éo de
Malinowski ou de Durkheim, mas também de Lévi-Strauss, de sociedades
("primitivas", "selvagens" ou "tradicionais™) harmoniosas e integradas, em proveito
do estudo dos processos de mudanca, ligados tanto ao dinamismo interno que é
caracteristico de toda sociedade, quanto as relagcdes que mantém necessariamente as
sociedades entre si (LAPLANTINE, 2003, p. 113).

Todas as perspectivas antropoldgicas que se elaboraram a partir dos anos trinta estdo
animadas por uma abordagem claramente antievolucionista. Houve uma reacdo ao carater
especulativo do evolucionismo cultural, o que gerou essa atitude a-historica, de forma que tudo
passa como se as sociedades estudadas existissem fora das relagdes com seus vizinhos e
ignorassem todas as influéncias das sociedades ocidentais.

Sobre esta fuga da realidade, escreve criticamente Laplantine:

Insistindo tanto sobre a natureza repetitiva e rotineira das sociedades vistas como
imoveis ou, como diz Lévi-Strauss, "proximas do grau zero de temperatura historica",
chega-se a considerar anormal a transformac&o. E dissocia-se, por isso mesmo, um
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nlcleo considerado essencial, Gnico objeto da "ciéncia" (a integridade, estabilidade e
harmonia dos grupos humanos que souberam preservar uma arte de viver), e uma
sujeicdo julgada acidental (as peripécias da reacdo com o colonialismo). Essa
separacdo artificial de um objeto que poderia ser apreendido em estado puro, pois
estaria em si ainda puro de qualquer escéria da modernidade, e de um contexto (os
grandes acontecimentos mundiais do século XX) considerado como aleatério, sé é
possivel porque se consegue enquadrar o fendmeno assim recortado nos moldes de
um quadro tedrico que funciona, em muitos aspectos, como uma ocultacdo da
realidade (LAPLANTINE, 2003, p. 114).

Os antropdlogos da antropologia dinamica se levantam contra essa tendéncia do
pensamento etnoldgico, assumindo uma postura que visa inserir a mudanca social como algo
natural da humanidade, extensiva ao préprio social, devendo ser, pois, ponto de analise dos
antropdlogos. A respeito, Laplantine afirma que:

Esse neo-evolucionismo, particularmente forte nos Estados Unidos e do qual
encontramos uma das mais importantes realizag6es nos trabalhos de Marshall Sahlins
(1980), insiste notadamente sobre o seguinte ponto: prolongar a problematica, ja
instaurada por Morgan ha um século, mas sobre bases dessa vez indiscutivelmente
etnoldgicas, que ndo devem mais nada as reconstituigdes hipotéticas do século XIX e
que permitem pensar numa evolugdo resolutamente “plural” da humanidade
(LAPLANTINE, 2003, p. 115).

Uma das correntes mais marcantes dessa tendéncia nasceu nos Estados Unidos, nos anos
1950, com o impulso de Leslie White, com um movimento que se classificou a si proprio de
neoevolucionista. Debrucar-nos-emos nesta visao neoevolucionista por intermédio da obra de

Darcy Ribeiro, antrop6logo brasileiro que deu a antropologia brasileira visibilidade mundial.

2.2  AVISAO NEOEVOLUCIONISTA DE DARCY RIBEIRO

Todos nds, mesmo que inconscientemente, ao tratarmos de temas relacionados as
ciéncias humanas, agimos com base na ideia de uma teoria global explicativa do processo
historico, de acordo com etapas evolutivas da organizacao sociocultural. Basta observar que,
qguando nos comunicamos, usamos termos referentes a fases evolutivas, tais como escravismo,
feudalismo, mercantilismo, capitalismo, socialismo, ou conceitos concernentes a processos
universais de mudanca sociocultural, como revolugdo agricola, revolugdo mercantil, revolucéo
industrial. Nesta linha de pensamento, para alguns pensadores, estariamos passando agora por
uma revolugédo da informagéo ou uma revolugdo digital. Em suma, a maioria dos cientistas
académicos, mesmo os que negam a possibilidade de se estabelecer sequéncias evolutivas, usam

as terminologias acima mencionadas.
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Esse trabalho parte o pressuposto de que as sociedades humanas sofrem mudancas com
0 passar dos anos e que estas mudancas estdo relacionadas, dentre outras coisas, a relagdo do
homem para com o meio ambiente, ou seja, a forma pela qual a humanidade, em diferentes
tempos e locais, retira da Terra, com maior ou menor eficiéncia, 0s recursos necessarios para
sua sobrevivéncia e manutencdo de suas sociedades.

Cabe ressaltar que o presente trabalho, assim como a obra de Darcy Ribeiro, ndo alberga,
nem concorda com a nocéo evolucionista do séc. XIX, ligada a uma visdo etnocéntrica do
mundo, onde a Europa se apresenta como o modelo de civilizacdo mais desenvolvido e as
sociedades extraeuropeias como manifestagbes da cultura humana em niveis de
desenvolvimento inferior. Também ndo é adotada a nogdo de evolucionismo cultural
teleoldgico, pois se reconhece que nao necessariamente uma sociedade "progride"”, tampouco
povos com tecnologias menos complexas devem ser taxados de primitivos. O que existe séo
diferentes formas de adaptacdo sociocultural de acordo com a influéncia de diferentes
moduladores, tais como os ambientes naturais, tecnoldgicos, sociais e ideoldgicos. De acordo
com a necessidade e dentro de determinado contexto, cada sociedade segue seu caminho,
aumentando ou diminuindo sua complexidade, de acordo com a melhor estratégia adaptativa.

O trabalho de Ribeiro supera o dualismo entre as doutrinas relativistas e as doutrinas

evolucionistas mais radicais. Neste sentido, afirma o autor:

Trata-se, portanto, ja ndo de tomar partido entre as doutrinas relativistas,
privilegiadoras do difusionismo, do paralelismo, da convergéncia e as explanagdes
evolucionistas mais radicais, fundadas na proclamacdo da unidade psiquica da
humanidade ou na superapreciacdo da freqiéncia de invencdes independentes. A
superacao destas duas estreitezas sera possivel mediante a adogéo de uma perspectiva
mais ampla de anélise que conceitue a diversificagdo e a homogeneizacdo das
sociedades e de suas culturas como o resultado tanto de invengfes originais —
naturalmente mais raras — quanto da adocdo de desenvolvimentos alcangados por
outros povos, através da difusdo e da expansao civilizadora e, ainda, de seus proprios
esforcos de adaptacéo ecoldgica e de integragdo das diferentes esferas de suas culturas
(RIBEIRO, 2000, p.12-13).

Com todas as ressalvas mencionadas acima, entendemos que nao se pode negar que a
humanidade, de modo geral, tende a acumular conhecimentos nos mais variados campos e que
uma das areas em que adquirimos e transmitimos conhecimento é a tecnoldgica, entendida
como conjunto de conhecimentos com o qual o homem desenvolve um ambiente melhor, mais
saudavel, agradavel e especialmente confortavel para otimizagdo da vida. No afd de manter-se
Vvivo e de se reproduzir, o homem utiliza de seus conhecimentos tecnoldgicos para tirar maior
proveito dos recursos que o ambiente natural lhe oferece. Uma vez adquirido um novo

conhecimento tecnolégico que responda a necessidades de producéo e traga qualquer beneficio
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ao homem (seja garantindo a manutencdo de sua vida ou simplesmente a facilitando), este
conhecimento tecnoldgico proporciona ao povo que o adquiriu vantagens e, consequentemente,
¢ transmitido para geracdes futuras, integrando-se ao patriménio cultural destas futuras
geracOes. Dentro dos avancgos tecnoldgicos acontecem mudancas qualitativas de carater tao
radical que permitem distinguir os periodos em que ocorrem 0s mencionados avangos como
etapas ou fases da evolugéo sociocultural.

As mudancas tecnoldgicas dentro de uma sociedade, por sua vez, provocam mudancas
na organizacao da sua vida social. As diferentes formas de organizacéo da vida social, por outro
lado, v@o provocar diferentes formas de conceber, entender e explicar o mundo (contetdo
ideoldgico). Uma vez estabelecidas estas alteragBes de cunho ideoldgico, as formas de
organizacdo da vida social serdo fundamentadas por estas concep¢bes. Em outras palavras,
podemos dizer que, em qualquer sociedade, para cada etapa basica de desenvolvimento
tecnoldgico, correspondem alteragdes evolutivas das relagdes internas entre seus membros, bem
como das relagdes com outras sociedades e que, da interacdo desses esforgcos de controle da
natureza (por meio dos avancos tecnoldgicos) e de ordenacdo das relagdes humanas se
desenvolve uma cultura especifica — entendida como patriménio simbdlico dos modos
padronizados de pensar e de saber.

As relacOes descritas no paragrafo anterior podem ser representadas da seguinte forma:

NOVAS TECNOLOGIAS

!
NOVA ORGANIZACAO SOCIAL

1
VARIACAO DAS CONCEPCOES IDEOLOGICAS

Ou da seguinte forma:

MUDANCAS NA FORMA DE SE PROVER A SUBSISTENCIA DAS
POPULACOES

!
MUDANCAS NAS FORMACOES ECONOMICO-SOCIAIS

!
ALTERACOES DO PATRIMONIO SIMBOLICO DOS MODOS PADRONIZADOS
DE PENSAR E DE SABER



32

A relacdo entre estes trés elementos é um dos alicerces sobre o qual se constroi o

pensamento de Darcy Ribeiro. A partir deste paradigma, ele formula uma teoria geral da

evolucdo das culturas humanas, apresentado em O Processo Civilizatorio, que servira de base

para seus trabalhos posteriores.

Afirma Ribeiro:

A histéria das sociedades humanas nos Ultimos dez milénios pode ser explicada em
termos de uma sucessdo de revolucbes tecnoldgicas e de processos civilizatérios
através dos quais a maioria dos homens passa de uma condigdo generalizada de
cacadores e coletores para diversos modos, mais uniformes do que diferenciados de
prover a subsisténcia, de organizar a vida social e de explicar suas proprias
experiéncias (RIBEIRO, 2000, p.6).

No mesmo sentido:

E ainda:

Estas trés ordens de imperativos — tecnolégico, social e ideoldgico — e o carater
necessario de suas respectivas conexdes fazem com que a uma classificagéo de etapas
evolutivas de base tecnoldgica devam corresponder classificagdes complementares
fundadas nos padrdes de organizacéo social e nos moldes de configuracdo ideoldgica.
Se isto é verdade, torna-se possivel elaborar uma tipologia evolutiva geral, valida para
as trés esferas, ainda que fundada na primeira delas, e em cujos termos se possam
situar as sociedades humanas em um nimero limitado de modelos estruturais seriados
numa sequéncia de grandes etapas evolutivas (RIBEIRO, 2000, p. 6).

O presente estudo procura demonstrar que o desenvolvimento das sociedades e das
culturas é regido por um principio orientador assentado no desenvolvimento
acumulativo da tecnologia produtiva e militar; (...) de que a estas etapas de progresso
tecnoldgico correspondem alteragBes necessarias, e por isso mesmo uniformes, nos
modos de organizacdo da sociedade e de configuragdo da cultura que desighamos
como formagdes socioculturais (RIBEIRO, 2000, p. 11).

A partir de estudos classicos e modernos sobre a evolucdo sociocultural, Darcy Ribeiro,

tenta sistematizar os esquemas faseologicos e os principios dindmicos da evolucéo sociocultural

(ver ANEXOS A, B e C). Mas néo para por ai. Acrescenta um corpo de conceitos analiticos

novos, sobre os quais discorreremos a seguir.
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23 A EVOLUCAO CULTURAL SOB UM PARADIGMA INTERNO DE
TRANSFORMACAO E AUTO-SUPERACAO

As sociedades humanas, ainda que apresentem variag0es, ndo variam arbitrariamente,

pois suas modificacOes se enquadram em trés ordens de imperativos:

1° O carater acumulativo do processo tecnoldgico: a tecnologia se desenvolve desde
processos elementares a formas mais complexas, de acordo com uma sequéncia
irreversivel.

2° A reciprocidade entre o equipamento tecnoldgico, a magnitude da populacdo e as
relacdes sociais: existe correspondéncias entre o equipamento tecnologico empregado
por uma sociedade em sua atuagdo sobre a natureza para produzir bens e a magnitude
de sua populacdo, a forma de organizagéo das rela¢Ges internas entre seus membros bem
como das suas relagdes com outras sociedades.

3° A interacdo entre uso da tecnologia, ordenacgdo social e cultura: ha interacdo entre 0s
esforcos de controle da natureza (tecnologia) e as formas de ordenagédo das relagdes
humanas e da cultura, entendida como o patriménio simbolico dos modos padronizados

de pensar e de saber.

A cultura, por sua amplitude, termina por englobar dentro de si os dois imperativos
anteriores, pois além de se manifestar ideologicamente, pela comunicagdo simbolica e pela
formulagdo da experiéncia social em corpos de saber de crengas e de valores, tambem se
manifesta materialmente, nos artefatos e bens e expressamente, através da conduta social
(RIBEIRO, 2000, p. 6).

Sdo essas trés ordens de imperativos — tecnolégico, social e ideoldgico — e todo o
complexo oriundo de suas respectivas conexdes que fazem com que, na visao de Darcy Ribeiro,
a classificagcdo das etapas evolutivas de base tecnoldgica devam corresponder classificaces
complementares que tenham por base os padrdes de organizagdo social e os moldes de
configuracdo ideoldgica e, assim se possa elaborar uma tipologia evolutiva geral, que se aplique
as trés esferas, ainda que tenha como fundamento principal a esfera tecnoldgica, de forma que
possamos situar as sociedades humanas em um nimero limitado de modelos estruturais.

Se o imperativo tecnoldgico é o fundamento principal para classificagdo das sociedades,

podemos afirmar que as variedades de formas das sociedades podem ser classificadas em
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diversas categorias, de acordo com o grau de eficiéncia que alcan¢aram no dominio da natureza.
Mas essa classificacdo se torna muito mais precisa quando abrimos espaco para 0s outros dois
imperativos, o de cunho social e ideoldgico.

Explica o autor que:

O conceito basico subjacente as teorias de evolucdo sociocultural é o de que as
sociedades humanas, no curso de longos periodos, experimentam dois processos
simultaneos e complementares de autotransformacdo, um deles responsavel pela
diversificacdo e outro pela homogeneizacdo das culturas (RIBEIRO, 2000, p.8).

Por meio do primeiro, as sociedades multiplicam suas populacbes, espalham-se,
diversificam-se culturalmente, o que propicia o surgimento de diferentes identidades étnicas.
Mas esta diferenciacdo ndo é constante, pois por meio do segundo processo, as sociedades
diferenciadas tendem a se homogeneizar culturalmente pela fusdo de identidades étnicas mais
inclusivas e da construcdo de patrimdnios culturais em linhas paralelas, o que geralmente
acontece pelo mecanismo de difusao.

O primeiro processo é o que permite que cada sociedade tenha suas idiossincrasias, mas
de modo geral, ndo entram no exame do processo evolutivo da evolugédo sociocultural, ainda
que sejam de suma importancia para outros polos de abordagem, como o culturalismo. O
segundo processo, de carater integrador e homogeneizador, é a prdpria evolucao sociocultural.

Neste sentido afirma Ribeiro que:

A evolucdo sociocultural se processa através da realizacdo de possibilidades limitadas
de resposta aos mesmos imperativos fundamentais, dentro dos mesmos
enquadramentos condicionadores, conducente a reiteracdo das mesmas formas
culturais e, deste modo, a criacdo de estruturas uniformes, classificaveis dentro de
uma tipologia genética universal (RIBEIRO, 2000, p. 8).

As variedades de formas de ser das sociedades seriam ativadas por um processo de
desenvolvimento que ndo opera simultaneamente sobre cada sociedade, mas age de forma
regular e direcionada e ndo arbitraria, ja que orientado por uma serie de forcas causais

uniformizadoras, a seguir descritas:

1. Um imperativo geral e basico: a natureza sobre a qual o homem atua tem certa
uniformidade. Embora haja diversas diferencas, tais como as climéticas, 0 homem tem
que se ajustar as regularidades fisico-quimicas e bioldgicas externas a cultura. Como
resposta a este imperativo é que encontramos em todas as culturas um corpo minimo de

conhecimentos objetivos e de modos padronizados de fazer. A logica das leis fisicas



3.

35

impde as diferentes sociedades que se desenvolvam por meio da percepc¢do de seus
principios, bem como do ajustamento a eles.

Trés condicionadores basicos, de natureza extracultural, todos ligados a “natureza
humana”: pelo poder de sintese e clareza no desenvolvimento do raciocinio, ninguém

melhor que o proprio Ribeiro para descrevé-los:

Primeiro, os decorrentes da estrutura bioldgica do homem, cujos atributos especiais
de inteligéncia, flexibilidade, individualizacdo e socializacdo — resultantes do
processo de evolugdo bioldgica — o uniformizam como espécie em face de todas as
outras. (...) Em virtude deste contingenciamento, todas as culturas desenvolvem
normas uniformes de orientagdo da acdo adaptativa sobre 0 meio para tirar dele os
materiais especificos indispensaveis a sobrevivéncia e & multiplicacéo bioldgica dos
seres humanos (coleta, caga, pesca, etc.) Segundo, os contingenciamentos da vida
associativa, cujo desenvolvimento e manutengdo exigem a cria¢do de pautas culturais
capacitadas a propiciar o convivio e ordenar a interacdo social para os efeitos de
reproducédo do grupo (incesto, familia, parentesco, cla, etc.) e da produgdo econémica
(divisdo do trabalho, estratificag&o, etc.). Terceiro, 0s contingenciamentos de natureza
psicologica, mais dificeis de precisar, mas responsaveis, ao menos, pela unidade
essencial da estrutura neuropsicolégica e mental dos seres humanos, que, segundo
dizia Adolph Bastian, permite encontrar as mesmas solugdes ante idénticos desafios
causais (RIBEIRO, 2000, p. 9-10).

Imperativo geral de natureza cultural: consiste na capacidade especificamente humana
de comunicacdo simbolica, o que permite que os padrBes das relacBes sociais sejam
cristalizados e transformados em herangca cultural. Isto faz com todos os
desenvolvimentos acontecam a partir de um patrimonio preexistente do qual depende e
é desdobramento (RIBEIRO, 2000, p. 10).

A circunstancia de desenvolver-se dentro destes contingenciamentos é o que faz com

que as culturas, mesmo com todas as suas variagoes, transformem-se com certo direcionamento.

Em razdo do imperativo geral de natureza cultural, as sociedades sempre se desenvolvem a

partir de algum ponto de evolucdo, concatenando seus tragos culturais, relacionando-se com a

natureza, no que tange a manipulacdo tecnoldgica desta, através do conhecimento cultural

transmitido de geragéo para geracéo.

2.4

A EVOLUCAO CULTURAL PARA ALEM DE UMA PERSPECTIVA INTERNA

Até aqui analisamos a evolugdo sociocultural como um processo interno de

transformacéo e autossuperacao que se gera e se desenvolve dentro das culturas, condicionadas
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pelos enquadramentos extraculturais e culturais mencionados. Mas, como dito no ponto 2.1.6,
no que tange ao polo tedrico de observacdo da antropologia contemporanea denominado
antropologia dindmica, as sociedades ndo existem isoladamente. Pelo contrario vivem em
permanente contato umas com as outras.

A relagcdo com outras sociedades e suas respectivas culturas faz com que existam outros
modeladores além dos acima mencionados, tais sdo a difusdo e as compulsdes sociais
(imposicdes decorrentes da dominagdo externa). Estes dois modeladores sdo tdo importantes
que “uma teoria da evolucdo sociocultural s6 sera satisfatoria se combinar esses trés motores
basicos da evolugdo: as invengdes e descobertas, a difusdo e a compulsdo social aculturativa”
(RIBEIRO, 2000, p. 11).

As invencbes e descobertas sdo frutos do desenvolvimento da evolugdo interna,
enquanto a difusdo e a compulsdo social sdo formas de influéncia externa que, trazendo
novidades culturais aos povos, abrem a possibilidade de estes absorverem a cultura externa e
desenvolverem, com sua criatividade de combinar elementos de diferentes culturas, novas
invencoes e descobertas.

As descobertas tecnologicas que se mostram eficientes se espalham, uniformizando as
diversas sociedades?, seja por que é vantajoso para as sociedades menos desenvolvidas imitar
a tecnologia alheia (mais produtiva), seja por que a nova tecnologia da maior poder a sociedade
mais desenvolvida, o que permite que ela subjugue as outras sociedades, disseminando assim
sua forma de ser (carater militar).

Do exposto, percebe-se que ha uma tendéncia orientadora do desenvolvimento cultural
humano, seja pelos condicionantes expostos no topico anterior, seja pelos condicionantes
externos expostos agora. Esta tendéncia se assenta no desenvolvimento acumulativo da
tecnologia produtiva e militar, que faz com que as sociedades encontrem formas cada vez mais
eficientes de dominar a natureza e, assim, suster seu contingente populacional, fazé-lo se
multiplicar, transformar esta sociedade de homens mais bem-sucedidos em referéncia mimética
para outras sociedades e, eventualmente, domina-las pelo uso da forga.

Além disso, a certos avancos nesta linha de progresso tecnoldgico correspondem
mudancas qualitativas de carater radical, que permitem que distingamos diversas fases ou

etapas da evolucdo sociocultural, a estas etapas, correspondem alteracfes necessarias na

2 Como determinadas tecnologias estdo vinculadas a determinadas formas de organizagdo social e orientacdo
ideoldgica, a propagacdo de alguns avancos tecnoldgicos promovem também a propagacdo da estrutura
sociocultural como um todo.
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organizacao social e também na conformacdo da cultura, alteracGes que fazem surgir novas
configuragdes sociais denominadas formagdes socioculturais.

Os avancos tecnologicos ndo nos permitem por si s6 explicar a totalidade do processo
evolutivo, ja que a invencdo original ou sua propagacdo ndo gera por si sO consequéncias
socioculturais. Deve-se avaliar o efeito destas propagacdes sobre diferentes contextos
socioculturais e seus respectivos processos produtivos. As alteracbes oriundas dessas
propagacOes nos diferentes contextos socioculturais chamamos de processo civilizatério.

Neste sentido, tomamos a liberdade de conceituar o processo civilizatério como a
transformac&o oriunda do contato das sociedades com determinado avango tecnoldgico, através
do qual este avanco, interagindo com os sistemas adaptativo, social e ideoldgico ja existentes
nestas sociedades, provoca mudancas na vida material e, consequentemente, a transfiguracao
das formacdes socioculturais.

Cabe tomar cuidado para ndo confundir a importancia dada a tecnologia no processo
civilizatdrio, considerada como principal fundamento deste processo, com uma concepgao
reducionista que coloca a tecnologia como unico vetor de desenvolvimento humano. Neste

sentido, escreve Darcy:

O fato de atribuir-se um poder determinante as inovag6es tecnoldgico-produtivas e
militares ndo exclui a possibilidade de atuacéo de outras for¢as dindmicas. Assim é
que, dentro de escalas reduzidas de tempo, é igualmente identificavel um poder
condicionante das formas de ordenacdo da vida social sobre as potencialidades de
exploracdo do progresso tecnolégico, bem como um papel fecundante ou limitativo
de certos contetidos do sistema ideoldgico — como o saber e a ciéncia — sobre a
tecnologia e, através dela, sobre a estrutura social (RIBEIRO, 2000, p. 11).

E por intermédio do estudo da interago dos sistemas adaptativo, social e ideoldgico que
podemos ter uma perspectiva realista da evolucao sociocultural. Do contrario, corremos o risco

de cair em um esquema reducionista.

2.5 ESQUEMA CONCEITUAL

Como dito acima, a classificacdo de Ribeiro procura ser uma superacdo das visoes
relativistas e das visfes evolucionistas do século XIX. O autor, entendendo que estas duas
concepcdes sdo, por motivos diferentes, defeituosas, mas que também tem qualidades, procura
integrar uma perspectiva de conjunto da evolucdo humana com perspectivas de carater mais

parcial, utilizando-se da conceituagdo usada em diferentes &mbitos histdricos e para diferentes
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niveis de abstracdo, ou seja, procura combinar uma visdo mais abstrata e geral da evolucdo
sociocultural com vises complementares de base historica, assentadas no estudo das inter-
relaces de correntes civilizatdrias através da difusdo cultural e das compulsdes aculturativas
(RIBEIRO, 2000, p. 12).

A seguir, traremos uma reducdo conceitual fruto da selecdo de termos utilizados em
estudos anteriores de arqueologia, etnologia e histéria, de forma que ao final tenhamos um
esquema conceitual simplificado, apto a nos fornecer uma visao geral da evolucao global das
sociedades, mediante a definicdo de suas etapas basicas e dos processos de transicdo entre essas
etapas. Segue abaixo a lista dos termos conceituais trazidos pelo autor,

Evolugdo sociocultural: movimento histérico de mudanca dos modos de ser e de viver
dos grupos humanos, desencadeado pelo impacto de sucessivas revolugdes tecnoldgicas
(agricola, industrial, etc.) sobre sociedades concretas, tendentes a conduzi-las a transi¢do de

uma etapa evolutiva a outra, ou de uma a outra formagao sociocultural (RIBEIRO, 2000, p. 15).

Processos civilizatorios gerais:

correspondem as consequéncias evolutivas genéricas, em que vemos difundirem-se
os efeitos de um surto de inovagdes culturais como um movimento de dinamizagdo da
vida de diversos povos, em consequéncia do desencadeamento de uma revolucdo
tecnoldgica. Cada um deles, ao propagar-se, mescla racialmente e uniformiza
culturalmente diversos povos, incorporando-os a todos em novas formacGes
socioculturais, como nlcleos céntricos e como areas dependentes. E o caso, por
exemplo, da expanséo da grande agricultura de regadio que, em regides distintas e em
épocas também muito diferentes, ativou a vida de diversos povos, remodelando suas
sociedades e suas culturas dentro das mesmas linhas gerais (RIBEIRO, 2000, p.24).

Processos civilizatorios especificos: “as consequéncias historicas concretas em que se
desdobraram 0s processos civilizatorios gerais” (RIBEIRO, 2000, p. 24).

RevolucBes tecnoldgicas: certas transformacgdes prodigiosas no equipamento de acdo
humana sobre a natureza, ou de acao bélica, que provocam alteracdes qualitativas em todo o
modo de ser das sociedades e que, por isso, fazem com que estas sociedades se enquadrem em
categorias novas dentro do continuum sociocultural (RIBEIRO, 2000, p. 20). Estas revolugdes
tendem a propiciar alteragdes nas formagdes socioculturais nas sociedades onde acontecem ou
para onde se expandem.

Formacgdes socioculturais: as etapas evolutivas enquanto padrdes gerais de
enquadramento sociocultural dentro dos quais se desenvolve a vida dos povos. Ou, em outras

palavras, modelos conceituais de vida social, fundados na combinacdo de uma tecnologia
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produtiva de certo grau de desenvolvimento, com um modo genérico de ordenacédo das relacdes
humanas e com um horizonte ideoldgico, dentro do qual se processa o esforco de interpretacdo
das proprias experiéncias com um nivel maior ou menor de lucidez e de racionalidade. Ou
ainda: a formacéo sociocultural é o complexo formado pela interacéo e integracao dos sistemas
adaptativo, social e ideoldgico. Ribeiro usa a expressdo com significado que K. Marx deu a
expressdo “formagdes economico-sociais” (RIBEIRO, 2000, p. 14-15).

Civilizacdo: “sdo cristalizacbes de processos civilizatorios singulares que nelas se
realizam como um complexo sociocultural historicamente individualizavel” (RIBEIRO, 2000,
p. 24).

Do conceito de civilizacdo trazido pelo autor, percebemos que ele se afasta bastante de
uma visao eurocéntrica de civilizacdo. Ndo ha civilizados e ndo civilizados. Ha diferentes
formatacdes de civilizacdo de acordo com a histéria individual de cada povo. Uma civilizagédo
com aparato tecnoldgico mais eficiente que outra do ponto de vista produtivo, bélico, ou de
ambos, tende a expandir seu territério de influéncia politico-econdmica e, consequentemente,
de influéncia cultural como um todo. Por intermédio dessa influenciardo cultural, as sociedades
em expansao justificam sua dominacdo. O eurocentrismo € um aparato ideoldgico que
cumpriu/cumpre esta finalidade.

Aculturacdo: apesar das controvérsias a respeito desse termo, usa-lo-emos como “um
processo de imposi¢ao ou assimilacdo de valores socioculturais de uma sociedade por outra.
Processo possivel principalmente em situacdes de colonizacdo” (SILVA, 2009, p. 16).

Trazemos, assim, uma perspectiva de aculturacdo semelhante a que Fernando Henrique
Cardoso atribui a Gilberto Freire3, no que tange ao entendimento de que tanto 0s povos com
maior indice tecnolégico quanto os com menor influenciam-se mutuamente, o que ndo quer
dizer que ndo reconhecamos que do encontro desses povos tenda a se gerar uma relacdo de
dependéncia por parte dos povos com tecnologia menos eficiente.

Etnia, etnia nacional e macroetnia:

3 Afirma Fernando Henrique que “para Gilberto Freyre as formas de socializagio e aculturagdo que tornaram nossa
sociedade diversa das demais de base escravocrata foi a convivéncia entre contrarios, ora em permanente
equilibrio, ora desequilibrio, mas sem ruptura e sempre com plasticidade cultural. Como se na oscilagdo entre um
e outro polo houvesse espacos para acomodacBes sem a eliminagdo de quaisquer deles. Nao que gracas a isso se
houvesse formado propriamente uma "democracia racial”, pois a desigualdade, a crueldade e a violéncia entre
senhores e escravos ndo é negada. A despeito delas, contudo, Gilberto encontra formas de mostrar que era assim,
mas ndo seria bem assim. Dialética com uma contradicdo principal, mas que néo se resolvia pela fusao total nem
pela superacdo de ambos polos, se ndo que se arrastava oscilando e provocando pequenas mutagdes em cada um
dos polos”. <http://cultura.estadao.com.br/noticias/geral,gilberto-freyre-perene,590481>. Acesso em: 15 fev.
2017.
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As etnias sdo unidades operativas do processo civilizatorio, cada uma correspondente
a uma coletividade humana, exclusiva em relagdo as demais, unificada pelo convivio
de seus membros através de geraces e pela coparticipacdo de todos eles na mesma
comunidade de lingua e de cultura (etnias tupinambd, germanica, brasileira, etc).
Falaremos de etnia nacional quando essas entidades se constituem em estados
organizados politicamente para dominar um territério, e de macroetnias quando tais
estados entram em expansdo sobre populacdes multiétnicas com a tendéncia a
absorvé-las mediante a transfiguracdo cultural (RIBEIRO, 2000, p. 24).

Aceleracdo evolutiva: “processos de desenvolvimento de sociedades que renovam
autonomamente seu sistema produtivo e reformam suas instituicbes sociais no sentido de
transicdo de um a outro modelo de formag&o sociocultural, como povos que existem para si
mesmos” (RIBEIRO, 2000, p. 27).

Atraso histdrico: “estado de sociedades cujo sistema adaptativo se funda numa
tecnologia de mais baixo grau de eficacia produtiva do que o alcancado por sociedades
contemporaneas” (RIBEIRO, 2000, p.27).

Atualizacéo ou incorporagdo historica: “procedimentos pelos quais ... povos atrasados
na histdria sdo engajados compulsoriamente em sistemas mais evoluidos tecnologicamente com
perda de sua autonomia ou mesmo com a sua destrui¢do como entidade étnica” (RIBEIRO,
2000, p. 27).

O conceito de atualizagdo tem duas facetas. Pode ser visto, por um lado como uma
situacdo de carater regressivo: do ponto de vista das entidades étnicas avassaladas,
traumatizadas ou destruidas; por outro lado como uma situacdo de carater progressista ja que
0S povos subjugados passam a ter contato com um sistema adaptativo mais evoluido e com
sistemas socioecondmicos mais avangados.

Estagnacdo cultural: indica a situacdo das sociedades que, através de longos periodos
permanecem idénticas a si mesmas, sem experimentar alteracdes assinalaveis no seu modo de
vida enquanto outras sociedades progridem. E o caso, por exemplo, de tantas tribos pré-
agricolas assim como de tribos de lavradores da floresta tropical latino-americana (RIBEIRO,
2000, p. 29).

Regressédo sociocultural: embora Ribeiro (2000) n&o apresente na obra
supramencionada uma definicdo para regressdo sociocultural nos arriscaremos a apresentar
uma, com base nos exemplos apresentados pelo autor em O Processo Civilizatorio (RIBEIRO,
2000, p. 30-33).

Regressdo sociocultural é o processo pelo qual uma sociedade com determinado nivel
adaptativo (tecnoldgico), por algum motivo, passa para um sistema adaptativo menos eficaz,

ou seja, com menor capacidade produtiva. VVarios motivos levam a regressdo cultural. Pelo
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pequeno espaco de que dispomos neste trabalho, daremos apenas dois exemplos. Em primeiro
lugar, citamos a Revolucdo do Haiti, que apds a independéncia ndo conseguiu criar uma
estrutura economicamente tdo eficaz quanto o colonialismo escravista, pois 0s insurrectos ndo
estavam em condicOes de se reorganizar globalmente para construir uma sociedade eficiente
economicamente e que ao mesmo tempo atendesse aos imperativos de liberdade e igualdade
racial. Em segundo lugar, citamos a queda do império romano, que para Ribeiro (2000, p. 31-
32) se deu pela causa mais frequente de regressdo sociocultural, o esgotamento das
potencialidades de uma formacéo sociocultural, o que termina por enrijecer a estrutura social e
faz com que se acumulem conflitos de classes, que por sua vez geram instituicdes despoéticas
com a finalidade de conter as insurrei¢cdes das camadas subalternas e permite muitas vezes que
povos relativamente atrasados no seu contexto, como 0s povos germanicos em relacdo a Roma,
consigam vencer e subjugar sociedades mais avancadas. Assim formou-se o feudalismo
europeu.

Para Ribeiro (2000, p.32), o feudalismo nédo pode ser identificado como uma formagéo
sociocultural ou como uma etapa da evolugdo humana. Trata-se de “uma regressdo provocada
pela desintegracdo do sistema adaptativo, das instituicdes politicas centralizadoras e do sistema
mercantil de uma antiga area integrada numa civilizagdo...” Regressodes desse tipo se sucederam
com frequéncia em varias sociedades, até a emergéncia da Revolucdo Mercantil, que seguida
pela Revolucdo industrial, proporcionou mudancgas progressivas muito radicais, ndo dando
lugar a regressdes feudais, com excecao de casos muito excepcionais. Em suma, podemos dizer

que, na maioria das vezes,

As regressbes representam (...) 0 esgotamento das potencialidades de um sistema
produtivo ou de uma forma de ordenagdo social, constituindo, por isso, recuos
episddicos de povos exaurido no esfor¢o de auto-superagdo ou abatidos por outros em
ascensdo (RIBEIRO, 2000, p. 32-33).

Partindo do conceito de revolugdo tecnoldgica acima mencionado, Ribeiro propde um
novo esquema de classificacdo das sequéncias basicas da evolugéo sociocultural (ANEXOS A,
B e C), tendo em mente que a cada revolugdo tecnoldgica pode corresponder mais de um
processo civilizatorio, pois “ndo ¢ a invengdo original ou reiterada de uma inovagéo que gera
consequéncias, mas sua propagacdo sobre diversos contextos culturais e sua aplicacdo a
diferentes setores produtivos” (RIBEIRO, 2000, p. 21). Assim a cada revolucgdo tecnoldgica
podem corresponder varios processos civilizatorios, através dos quais se transfiguram as

formagdes socioculturais.
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Tentaremos, de forma sucinta, reproduzir o esquema de Darcy Ribeiro, apresentando as
revolucBes tecnoldgicas e as respectivas formagdes socioculturais (Essas diferentes formacdes
sdo frutos das diferentes formas pelas quais cada sociedade reage as novas tecnologias).

Revolucdo Agricola: introduz no sistema produtivo o cultivo de plantas e a
domesticagdo de animais, fazendo o homem saltar da condigéo de apropriador do que a natureza
oferece espontaneamente para organizador ativo da producgédo. Permite a ruptura com a condigéo
de cacadores e coletores némades, dando lugar a duas novas formacGes socioculturais: as
aldeias agricolas indiferenciadas e, depois, com a domesticacdo de animais e a especializacdo
de alguns grupos humanos nessa atividade produtiva, as hordas pastoris némades.

A Revolucéo Urbana, que segundo Ribeiro:

(...) fundada em novos progressos produtivos, como a agricultura de regadio, a
metalurgia e a escrita, que conduziu a dicotomizagdo interna das sociedades numa
condicdo rural e numa condicdo urbana e a sua estratificagdo em classes sociais, além
de outras profundas mudancas na vida social € no patriménio cultural das sociedades”
(RIBEIRO, 2000, p. 22).

Teve como um de seus desdobramentos o terceiro processo civilizatorio, correspondente
ao surgimento das cidades e dos estados, a estratificacdo das sociedades em classe sociais, ao
inicio da agricultura de regadio, da metalurgia do cobre e do bronze, da escritura ideografica,
da numeracdo e do calendario, formando os estados rurais artesanais. Com a adog¢do da
propriedade privada e da escravizacdo da forca de trabalho em alguns estados rurais artesanais
e daqueles que estabeleceram a propriedade estatal da terra e a estratificacdo social mais na
funcdo do que na exploracdo econdmica, surgem duas variacoes dos estados rurais artesanais:
no primeiro caso, 0 modelo privatista; no segundo, o coletivista. Trata-se do quarto processo
civilizatorio. O quinto é decorrente da propagacao de alguns desenvolvimentos tecnoldgicos,
como o manejo do cobre as atividades pastoris, formando as chefias pastoris némades.

A Revolucdo do Regadio: proporciona as bases tecnoldgicas para a configuracdo das
primeiras civilizacdes regionais, com a construcdo de grandes canais de irrigacdo e de novos
barcos para navegacao; de sistemas de estradas, de grandes edificagdes, de cidades urbanizadas,
da padronizacgéo de pesos e medidas e de significativos desenvolvimentos cientificos, sobretudo
no campo da matematica e astronomia. Esta revolugdo propicia o sexto processo civilizatorio,
com o aparecimento dos impérios teocraticos de regadio.

A Revolucao Metalurgica (correspondente a idade do ferro dos arque6logos): aprimora-
se e difunde-se a tecnologia do ferro forjado, a manufatura de ferramentas, a moeda cunhada,

surge o alfabeto e a notagdo decimal. Com esta revolugdo ocorre o0 sétimo processo civilizatorio,
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no qual a utilizacéo do ferro forjado permite o desenvolvimento da agricultura mais produtiva
nas areas florestais, o aperfeicoamento e o surgimento de ferramentas e o aprimoramento dos
veleiros. Intensifica-se o comercio externo (com o uso das moedas cunhadas). Com essa
tecnologia configuram-se 0s impérios mercantis escravistas.

Revolugéo Pastoril: algumas das novidades tecnoldgicas do item anterior séo utilizadas
nos animais de tracdo e na cavalaria de guerra, bem como no emprego da energia hidraulica e
edlica para fins produtivos. Estas tecnologias sao usadas nos problemas de producéo e de guerra
das chefias pastoris ndmades, permitindo a generalizacdo do uso de selas e estribos, de
ferraduras, de espadas e do arnés rigido, que multiplicam a eficiéncia dos animais de montaria
e tragdo. Temos o oitavo processo civilizatério, onde “desencadeia-se um movimento de
expansionismo messianico daqueles povos que atacam areas feudalizadas das antigas
civilizacBes e as cristalizam como impérios despéticos salvacionistas” (RIBEIRO, 2000, p.
23).

Revolucédo Mercantil: desenvolve-se a navegacao oceénica e as armas de fogo; rompe-
se com o feudalismo europeu. Desencadeia-se 0 nono processo civilizatorio, com uma nova
formacédo sociocultural: os impérios mercantis escravistas, sendo 0s primeiros a assumir esta
formagéo os reinos de Portugal e Espanha, que formam as primeiras civilizagdes mundiais.
Nesse modelo temos um centro difusor de cultura, a metrépole, e regibes periféricas
conquistadas, conformadas principalmente como col6nias escravistas. Como desdobramento
desse modelo, desencadeia-se outro processo civilizatério que culmina com a formacdo das
primeiras formacOes capitalistas mercantis (metrépole) e de suas col6nias escravistas
mercantis e de povoamento.

Revolucdo Industrial: estruturam-se os imperialismos industriais (metrpole) e o
neocolonialismo (areas dominadas), através do décimo primeiro processo civilizatorio. Neste
contexto, ganha forca a ideia de intervencdo racional estatal na ordem econémica e social, o
que gera um novo processo civilizatorio que desencadeia novas formacdes: as socialistas
revolucionarias, as socialistas evolutivas e as nacionalistas modernizadoras.

Revolucdo Termonuclear: opera-se com o desenvolvimento da eletrénica, da energia
atbmica, da automacdo, dos raios-lazer, etc. Para Darcy Ribeiro estariamos passando por uma
nova revolugédo tecnoldgica que culminaria com novas formagdes socioculturais denominadas
por ele de sociedades futuras.

E importante que se entenda que, por seu melhor aproveitamento dos recursos da
natureza ou por seu maior poderio bélico, as civilizagbes de maior desenvolvimento tecnoldgico

tendem a se expandir sobre populagbes de menor desenvolvimento tecnoldgico, estas
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populagdes entram num sistema de dominacdo e de influéncia da sociedade com mais

tecnoldgica, passando a integrar-se a ela como parcelas dependentes, pois 0 seu sistema

produtivo, social e ideoldgico é alterado para que se atendam os interesses das civilizacOes

dominantes. As culturas dos povos dominados passam a ser consideradas culturas espurias.

A respeito desse processo, escreve Ribeiro:

No estudo dos processos civilizatérios gerais visualizam-se, principalmente, as
alteragGes nos sistemas adaptativo, associativo e ideoldgico decorrentes do impacto
das revolucbes tecnoldgicas sobre as sociedades, estruturando-se em sucessivas
formacGes socioculturais. No estudo dos processos civilizatorios especificos
visualizam-se as expans@es de tradi¢des culturais singulares associadas a movimentos
econdmicos e politicos de dominacdo que se cristalizam em civilizagdes
individualizadas, em nicleos centralizados por redes metropolitanas. Estes Ultimos,
atuando através da subjugacéo, da deculturacdo e da traumatizagdo cultural de etnias
dominadas, assimilam-nas como parcelas indiferenciadas de macroetnias imperiais ou
as reativam para amadurecerem como entidades étnicas aspirantes a autonomia € a
expansdo (RIBEIRO, 2000, p. 26).

Conclusivamente, podemos resumir esse capitulo, no que tange a visdo do antropologo

brasileiro da seguinte forma:

1. A evolucdo sociocultural é uma série de etapas evolutivas que, mediantes distintos

processos civilizatérios, manifesta-se numa sequéncia de formac@es socioculturais.
Essas etapas ndo se sucedem linearmente numa dada sociedade, pois tem a natureza
dialética de progressdes e regressdes culturais, de atualizacOes historicas e aceleraces
evolutivas.

Essa concepc¢do supera a concepcgdo da evolugdo como a sucessdao de etapas fixas e
necessarias — seja linear, seja multilinear — por uma perspectiva mais ampla e matizada,
que reconhece 0 progresso e 0 atraso como movimentos necessarios da dialética da
evolucéo.

Cada revolucdo tecnoldgica, ao agir sobre um novo contexto cultural, em diferentes
sociedades, ndo repete a historia daguelas sociedades em que ocorreu originalmente.
Primeiro, por que 0s povos que a experimentam o fazem por processo de difusdo e ndo
por esforgos de autossuperacdo. Segundo, por que a difusdo ndo coloca ao alcance
dessas sociedades os mesmos elementos originalmente desenvolvidos, nem na mesma
ordem que se sucederam e, td0 pouco, com as mesmas associagdes com outros
elementos na forma de complexos integrados. Terceiro, por gque 0S Processos
civilizatorios sdo movidos por revolugdes tecnoldgicas que privilegiam os povos que

primeiro as experimentam, dando oportunidade de estes povos se expandirem como
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nacleos de dominacdo. Quarto, 0s povos atingidos pelos mesmos processos
civilizatdrios, através de movimentos de atualizacdo historica, ficam com todo o seu
desenvolvimento ulterior condicionado aos interesses dos nucleos de dominacdo, ou
seja, perdem o controle de seu destino e ficam numa situacéo de dependéncia do nucleo

irradiador de cultura.

Gostariamos de fazer um ultimo esclarecimento: ao adotarmos um polo teérico de
pensamento antropoldgico de natureza dindmica (ver itens 2.1.6), que nos permitisse entender
as mudancas pelas quais estdo passando 0s povos em processo de aculturacdo no municipio de
Pesqueira/PE, ndo descartamos o valor dos outros polos de pensamento. Pelo contrério,
entendemos que o trabalho sobre o viés da antropologia dindmica s6 é possivel gracas as
contribui¢des dos outros polos, ou, melhor ainda, qualquer desses polos de pensamento ndo se
fundamentam solidamente sem buscar subsidios em outros polos. E dificil, por exemplo,
conceber os avancos do estruturalismo sem que este busque material nos estudos da
antropologia simbdlica. A pluralidade é uma das qualidades da antropologia, pois seu objeto de
estudo é complexo e clama por diversos pontos de perspectiva para ser compreendido. A
antropologia precisa também do auxilio de diversas outras disciplinas (historia, biologia, fisica,
quimica, sociologia, psicologia, etc.) para, atuando de maneira interdisciplinar, tentar
compreender o homem. Nesse sentido, afirma Laplantine que:

A pluralidade é pelo contrario para mim, uma das garantias (ndo a Unica
evidentemente, pois pode haver pluralidade de dogmatismos e ortodoxias) de que
nossas pesquisas aceitam sujeitar-se a criticas reciprocas e passar por processos de
invalidacdo, cada um dos modelos teéricos sendo apenas uma perspectiva sobre o
social e ndo o proprio social (LAPLANTINE, 2003, p.81).

Feitos estes esclarecimentos a respeito de nosso referencial teérico e do esquema
conceitual que utilizaremos, sentimo-nos mais a vontade para seguir adiante com 0 nosso

estudo.
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3 EVOLUCAO HISTORICA DOS DIREITOS INDIGENAS E QUILOMBOLAS
NO BRASIL

A organizagdo econdmica e civil das col6nias portuguesas na América se deu depois de
um século do contato dos portugueses com os trépicos. Formou-se na Ameérica tropical uma
sociedade de estrutura agréria, que utilizava mdo de obra escrava, inicialmente dos indios e
depois dos negros. Este tipo de estrutura de exploracdo econémica era fundamentado mais pelo
papel que o portugués assumiu de cristianizador - e, assim, salvador dos povos conquistados -
do que numa consciéncia racial, que para Gilberto Freyre (2006, p. 65) era quase nenhuma,
tendo em vista o carater “cosmopolita ¢ plastico” do portugués.

A forma como se organizou o Estado portugués apos a expulsdo dos mouros da
peninsula ibérica* enquadra-se no que Ribeiro chama de impérios mercantis salvacionistas®. A
emancipacao, conduzida sob direcdo do Papa e dos reis iberos, encheu Portugal e Espanha de
espirito religioso. Segundo Ribeiro, “as ordens religiosas se tornaram mais ricas e mais
poderosas do que a nobreza, diferenciaram corpos especiais de sacerdotes guerreiros, e a Igreja
Catdlica se fez herdeira de boa parte das terras conquistadas aos infiéis” (RIBEIRO, 2000,
p.111). Com a vitdria dos cristdos sobre os nlcleos islamicos da peninsula, destroi-se na Ibéria
0 sistema agrario dos mulgumanos, implantado com base numa agricultura de regadio de alta
tecnologia, que permitia manter densas populacGes até mesmo nas regides mais aridas
(RIBEIRO, 2000, p.111-112). A Ibéria tentou estruturar-se para generalizar a tecnologia da
Revolucdo Mercantil, buscando ser uma das poténcias da economia capitalista mercantil
nascente e, para tanto, langou-se ao mar para descobrir novos meios de contato com o Oriente,
procurando assim quebrar o monopdlio arabe-italiano como intermediadores do comércio de
especiarias (MELLO; COSTA, 1999, p. 24). A longo prazo, os iberos ndo obtiveram éxito,
perdendo substancia suas estruturas econémicas, devido a seu carater arcaico e defasado,
comparado com outras formagdes maduramente capitalistas com que passaram a interagir
(RIBEIRO, 2000, p.112). O contato dos impérios ibéricos com formacdes capitalistas mais

desenvolvidas escapa do campo de andlise do presente estudo.

4 A reconquista da peninsula ibérica se deu de forma lenta: comeca no inicio do século VII, com a rebelido de
Pelagio e termina em 1492, com o fim do Reino de Granada.

STambém se enquadram como impérios mercantis salvacionistas o Estado espanhol, apds a expulsdo dos mouros,
e 0 russo, apos sua libertacdo do dominio tartaro-mongol.
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Na Ameérica, 0s iberos aos poucos conquistaram terras e dominaram as povoacdes
destas, formando os impérios coloniais ibero-americanos. Com isso, formam-se dois polos
constitutivos do complexo de poder dos impérios mercantis salvacionistas: os nucleos de
dominagéo (Portugal e Espanha) e as areas dependentes (coldnias)®. Discorrendo sobre estes
polos, Ribeiro esclarece que ndo séo estados de desenvolvimento diferentes, mas fazem parte

de um unico “sistema econdmico interativo e unificado”. Vejamos:

Os impérios coloniais ibero-americanos, estruturados como contraparte dessa
formacdo mercantil salvacionista, por via da atualizacdo histérica, conformar-se-iam
nos moldes de um novo colonialismo escravista, inserido dentro de um sistema
econdmico unificado e interativo. Nao se configuram, portanto, como etapas pretéritas
da evolugdo humana, mas como partes complementares de um mesmo complexo que
tinha como centro dindmico as poténcias ibéricas e, como &reas periféricas e como
“proletarios externos”, as popula¢des concentradas nas colonias. As semelhangas
flagrantes entre o colonialismo escravista ibérico e 0 greco-romano ou cartaginés
explicam-se melhor por serem todos oriundos de processos de atualizagdo historica,
gerados por diferentes civilizagdes, do que como restauracdes de etapas necessarias
da evolugdo humana. (RIBEIRO, 2000, p. 114).

As diversas sociedades de aborigenes da América do Sul e as dos negros africanos
trazidos para as col6nias portuguesas da América, bem como seus descendentes, foram os alvos
desse processo de atualizacdo histérica promovido pelo império portugués. Nas préximas
paginas, tentaremos fazer, de forma sucinta, uma descri¢do dos direitos relacionados aos povos
indigenas e afrodescendentes no Brasil, passeando pelos tempos do inicio da colonizagdo
portuguesa até a promulgacdo da Constituicdo de 1988. A presente abordagem reconhece que
0s povos indigenas e as populac@es africanas que foram transportadas para o Brasil possuiam
sistemas juridicos préoprios antes de serem subjugados pelos ibéricos, no entanto, limitar-nos-
emos ao enfoque do desenvolvimento do direito reconhecido pelos colonizadores portugueses
e pelo Estado brasileiro, por entender que uma abordagem mais ampla escapa do espaco

permitido a este trabalho.

31 AEVOLUCAO DOS DIREITOS INDIGENAS NO BRASIL

Tema de fundamental importancia para a realizacdo de justica social no Brasil e que na

maioria das vezes ndo e tratado com a devida atencdo é a questéo do direito dos povos indigenas,

®Ver conclusdes do capitulo anterior.
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em especial a posse de terras por estes povos, para que possam manter sua autonomia politica,
econdmica e cultural. A negligéncia quanto a este tema faz com que estes povos tenham seus
direitos desrespeitados dia apos dia, sendo suas terras assediadas por interesses econémicos e
politicos.

Levando em conta esta realidade, analisaremos a evolucao dos direitos indigenas até o
advento da Constituicdo Federal de 1988, carta que, gracas a atuacdo de representantes
indigenas junto aos membros da Assembleia Nacional Constituinte — ANC — de 1987/88, tem
um capitulo especifico para tratar dos direitos e garantias dos povos indigenas (CF/88, Titulo
V1, Capitulo VIII).

Até a promulgacdo da CF/88, era comum uma concepgdo de direito que entendia que 0s
povos indigenas deveriam ser assimilados pela sociedade ocidental, a fim de formar, juntamente
com outros povos, uma nacdo brasileira. A nova ordem juridica rompeu com a orientacao
assimilacionista das normas anteriores e, além disso, imprimiu no ordenamento juridico novos
fundamentos para os direitos indigenas, orientados nos valores da dignidade da pessoa humana
e da protecdo a diversidade étnica e cultural da sociedade brasileira. A CF/88 inaugura um novo
paradigma, reconhecendo que é necessario aceitar o outro e as suas diferencas, admitindo a
importancia e a legitimidade das diferentes formas pelas quais a humanidade se expressa
socialmente, dos diferentes modos pelos quais 0 homem percebe, pensa, sente e dar sentido a
vida, e, por fim, reconhecendo que podemos nos organizar em sociedades diferentes, dando
inimeras respostas culturais no que se refere a0 modo de desenvolvimento econémico e
politico.

Neste contexto, a Carta Magna brasileira procura se mostrar ndo como um instrumento
de dominacgéo de um grupo social sobre outro, mas como um instrumento nacional que procura
representar todos 0s componentes sociais que se encontram em territorio brasileiro. O Estado
brasileiro assume a posicdo de protetor da diversidade étnica e cultural, buscando propiciar
meios para garantir o exercicio do direito a diferenca. No caso dos indigenas, sendo o direito
ao uso da terra tradicional indispensavel para que eles manifestem sua autonomia, a
Constituicdo reconheceu expressamente este direito, perfilhando, inclusive o entendimento de
que este direito é originario. Este posicionamento visou proporcionar imediata efetividade ao
direito a posse e ao uso da terra.

A fim de que possamos entender bem o direito indigena a posse e ao uso da terra, faz-
se necessario o estudo da teoria do indigenato, cuja origem data da época do Brasil colonial.
Nos dois subtdpicos seguintes, este trabalho monografico buscara expor, sucintamente, as

principais normatizagOes lusitanas/brasileiras, desde o inicio da colonizagéo até o periodo que
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antecede a Constituicdo de 1988, relativas a imposicdo de um estatuto juridico para o
reconhecimento do direito territorial dos povos nativos do Brasil, de forma que possamos
analisar as consequéncias juridicas e sociais do reconhecimento do instituto do indigenato,
refletindo sobre como ele influenciou as praticas indigenas e como mudou a concep¢ao do
portugués/brasileiro em relacdo a imagem do aborigene.

Deve ficar claro que nos ateremos as normatizagdes impostas pelos colonizadores, pela
cultura ocidental, pois o que chamamos de direito indigena, de modo geral, foi uma
concessao/imposicao aos povos indigenas por parte dos Estados lusitano e brasileiro. Nesse
contexto, admitia-se o Direito do indio a partir da concepcéo do Direito do homem ocidental,
do cidaddo portugués/brasileiro. Logo, as normas impostas aos indigenas distinguiam-se das
normas e praticas de reconhecimento territorial dos diversos povos nativos habitantes desta
regido. A legislacdo imposta, de cunho colonialista, visava ndo o bem-estar do indio, mas sim
maior conveniéncia politica e econémica para o colonizador portugués e posteriormente para o
governante/administrador brasileiro, com intencGes distintas de acordo com 0 seu tempo, mas
sempre voltadas aos interesses do colonizador/administrador. Este fato contribuira
significativamente para determinar a forma como se dara a intervencdo no modo de vida das
sociedades indigenas e o espolio de suas terras, marcando consequentemente a Histdria

Oficial do surgimento da nagé&o brasileira.

3.1.1 Disposicdes legais do Brasil Col6nia

Ja no inicio do século XVII, encontram-se dispositivos da legislacdo colonial
reconhecendo a existéncia de terras indigenas (ANTUNES, 1998, p. 173). Nas préximas linhas
faremos uma exposicéo de normas de grande importancia na histéria do reconhecimento desse
direito. De inicio, entendemos que se faz necessario se dar énfase as seguintes previsoes

legislativas:

a) A Carta Régia de 30 de julho de 1609, bem como as de 10 de setembro de 1611,
expedidas por Felipe I11: tais cartas reconheciam o pleno dominio dos indios sobre seus
territorios e sobre as terras que lhes sdo alocadas nos aldeamentos;

b) O Alvara de 1° de abril de 1680, que declarou que as sesmarias reconhecidas pela coroa

portuguesa ndo poderiam afetar os direitos originais dos indios sobre suas terras.
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Proibiu-se que os nativos fossem retirados destas terras sem seu consentimento, bem
como os isentou do pagamento de foro ou tributo pela ocupacéo da terra. Tal regramento
foi aplicado a principio apenas aos indigenas do Gréo-Pard e Maranhdo, mas suas
disposicdes foram estendidas, posteriormente, para todo o Brasil, com a promulgacédo
do Alvaré de 8 de maio de 1758 (TOUTINHO NETO, 1993, p. 9-10). Este decreto, pela
sua generalizagdo, € considerado um marco no que tange ao direito dos povos
aborigenes do territorio brasileiro. Além disso, estes dois documentos permitiram o
entendimento de que as terras ocupadas pelos indios ndo podiam ser consideradas
devolutas, ja que pertenciam aos indios por titulo congénito, independente de
legitimag&o por documento.

As normas mencionadas acima sdo as mais relevantes do periodo colonial quando se
busca entender a origem do reconhecimento do direito a demarcacéo das terras indigenas, hoje
assegurado pela CF/88, em seu art. 231. Estas normas sdo fundamentais para se conhecer o
instituto do indigenato. O estudo deste instituto nos permitira entender a concepcao do direito
originario indigena ao uso da terra, cuja origem data da época do Brasil colonial. Para isso, a
seguir serdo feitos comentarios sucintos a respeito das normas acima mencionadas e de outras
normatizagdes lusitanas/brasileiras referentes ao reconhecimento do direito territorial dos povos
indigenas do Brasil, desde o inicio da colonizacgdo até a promulgacdo da CF/88, atentando-se,
ademais, para as praticas indigenistas e para as representacdes sociais acerca dos indios no
territorio brasileiro.

No século XVI, o pensamento acerca dos povos aborigenes acentuava-se na disCussao
a respeito da sua natureza humana e em seu potencial de conversdo ao cristianismo. Em torno
deste tema, originou-se certa contenda filosofica e teoldgica baseada em duas concepcdes
distintas. Uma delas identificada no colono propriamente dito; a outra, nos missionarios. Os
primeiros normalmente ressaltavam as préaticas antropofagicas e 0 modo de vida diferente dos
indios (do ponto de vista do colonizador), caracterizando-os como demoniacos e barbaros, na
tentativa de lhes despir de sua natureza humana, para legitimar, assim, as guerras “justas” e as
acOes de exterminio e subjugacdo. Os missionarios, por sua vez, acreditavam que, embora esses
povos se encontrassem em um estado selvagem e algumas vezes praticassem o canibalismo,
havia neles a ingenuidade e a qualidade de “vazios” (e, portanto, faceis de ser moldados), ideias
associadas, respectivamente, a imagem de nudez e a aparente auséncia de deus (CUNHA,
1990), o que os tornavam passiveis da conversdo crista, realizada através dos esforgos da

catequese eclesiastica. A respeito do tema, escreve Boris Fausto:
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Podemos distinguir duas tentativas basicas de sujeicdo dos indios por parte dos
portugueses. Uma delas, realizada na escravizagdo pura e simples. A outra foi tentada
pelas ordens religiosas, principalmente pelos jesuitas, por motivos que tinham muito
a ver com suas concepgdes missionarias. Ela consistiu no esforco em transformar os
indios, através do ensino, em “bons cristdos”, reunindo-0s em pequenos povoados ou
aldeias. Ser “bom cristdo” significava também adquirir habitos de trabalho dos
europeus, com o que se criaria um grupo de cultivadores indigenas flexivel as
necessidades da Col6nia (FAUSTO, 1995, p. 49-50).

De modo geral, porém, os agentes colonizadores concordavam com a necessidade de
utilizacdo da mao de obra indigena, bem como das terras que ocupavam, assentiam que era
necessaria sua cristianizagdo e “civilizagdo”. A visdo dos colonizadores em relacéo a forma de
lidar com os nativos vestia o grande empreendimento colonial (a administracdo dos territérios
do Novo Mundo) com um manto altruista, humanitario e religioso. As dominacdes fisica,
politica e espiritual deveriam acontecer concomitantemente, pois uma impulsionava a outra
para o éxito do projeto colonial.

As duas representacdes mencionadas da imagem do indigena, sem duvida alguma,
influenciaram na elaboracao de normas pela Coroa portuguesa. Através da legislacdo colonial,
conseguiu-se conciliar os interesses aparentemente destoantes dos colonos e dos jesuitas, de
forma que, muitas vezes, o0s interesses de um desses grupos serviam de justificativa para os
interesses do outro. A forca militar portuguesa subjugava os indigenas considerados inimigos,
dispondo-os a a¢do dos missionarios, ao passo gque o processo de catequese disponibilizava méo
de obra a empresa colonial. Toda a violéncia empregada contra os indigenas resistentes
legitimava-se no aparato normativo de Portugal, que a justificava no caréater ético e religioso da
cristianizagdo do mundo pagédo (OLIVEIRA; FREIRE, 2003, p. 35).

Para harmonizar os interesses de colonos e missionarios, a legislacdo aplicada na
Colbénia passou a distinguir os habitantes nativos de acordo com o seu grau de subjugacéo.
Assim, o tratamento diferenciava-se de acordo com a identificagdo do indigena em ““aliado” ou
“inimigo”. Enquadravam-se como aliados os indios “mansos”, os que faziam trocas com o
estrangeiro portugués e os “convencidos” a descer do sertdo para novos aldeamentos, criados
com o intuito de catequizé-los e civiliza-los. Os ditos “inimigos” consistiam naqueles que se
contrapunham, com medidas mais visiveis, a ocupacgdo territorial portuguesa, combatendo
ativamente os colonizadores e/ou se opondo a catequizacao. Assim, conforme o pensamento da
metropole, os primeiros deveriam ser convertidos & civilizagdo e ao cristianismo, sem mais
problemas, o que atendia ao interesse dos missionarios; enquanto que 0s povos indigenas

“inimigos”, “bravios”, “deviam ser submetidos militar e politicamente, ser escravizados e
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forcados ao trabalho nas fazendas coloniais, de forma a garantir o seu processo de civilizagdo
e catequizacdo” (OLIVEIRA; FREIRE, 2003, p. 35).

De acordo com a Doutrina da Guerra Justa, a Coroa poderia promover ataques bélicos
aos povos declarados inimigos, submeté-los ao trabalho compulsério ou, até mesmo, extermina-
los, perfazendo-se, entdo, o intento de dominacdo territorial e producdo mercantilista portugués.
Pela Carta de Lei de 10 de setembro de 1611, observam-se as defini¢fes de indio inimigo e os

procedimentos e objetivos da guerra justa:

Porém, succedendo caso, que os ditos Gentios movam guerra, rebellido e
levantamento, fara 0 Governador do dito Estado, Junta, com o Bispo, sendo
presente, e com o Chanceller e Desembargadores da Relacdo, e todos 0s
Prelados das Ordens, que forem presentes no logar, aonde se fizer a tal Junta,
e nella se averiguara, se convem, e é necessario ao bem do Estado, fazer-se
guerra ao dito Gentio, e se ella é justa; e do assento, que se tomar, se me dara
conta, com relacdo, das causas, que para isso ha, para eu as mandar ver; e
approvado, que se deve fazer a guerra, se fara; e serdo captivos todos os
Gentios, que nella se captivarem.

E porque podera succeder, que na dilagcdo de se esperar minha resposta e
aprovacao, sobre se fazer a guerra, haja perigo: hei por bem, e mando, que,
havendo-o na tardanca, e sendo tomado assento pela dita maneira, que se deve
fazer guerra, se faca, execute o que se assentar (dando-se me comtudo conta
do assento, como fica referido); e os Gentios, que se captivarem, se assentarao
em livro, que para isso se fara, por seus préprios nomes, e logares donde séo,
com declaragdo de suas idades signaes e circumstancias que houver em seu
captiveiro; e as pessoas que 0s captivarem, e a que pertecerem, 0s terdo como
captivos, sendo feitas as ditas diligéncias; porgque ndo as fazendo, o ndo serao;
e com ellas os ndo poderdo vender, até eu ter confirmado o assento que se
tomar, sobre se fazer a tal guerra; e confirmando-o eu, poderdo fazer delles o
gue lhes bem estiver, como seus captivos, que ficardo sendo livremente; e ndo
o confirmando, se cumprird o que sobre isso mandar (PORTUGAL, Carta de Lei
de 10 de setembro de 1611).

Outra forma de escravizagao indigena legalizada pela Coroa portuguesa era o “resgate”
ou comércio de guerra, que consistia na compra por parte dos colonizadores dos indios que
eram escravos de guerras entre 0s proprios indios e que estariam condenados a morte pelos

povos indigenas vencedores. Encontra-se mencgéo a esta pratica na Carta de Lei de 1611:

E porque tenho intendido que os ditos Gentios tem guerras uns com 0s outros, e
costumam matar e comer todos os que nellas se captivam, o que ndo fazem, achando
que lh’os compre; desejando prover com remédio ao bem delles, e salvacio de suas
almas, que se deve antepor a tudo; e considerando, como é certo, que nenhuma pessoa
querera dar por eles cousa alguma, ndo lhe havendo de ficar sujeitos: hei por bem, que
sejam captivos todos os Gentios, que estando presos e captivos de outros para 0s
comerem, forem comprados [...] com declaracdo, que, ndo passando o preco, por que
os taes Gentios forem comprados, da quantia que o Governador com os adjunctos
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declarar, serdo captivos somente por tempo de dez annos, passados elles, ficardo
livres, e em sua liberdade; e os que forem comprados por mais, ficardo captivos, como
dito é. (PORTUGAL, Carta de Lei de 10 de setembro de 1611).

O aldeamento consistia em uma reelaboracdo das aldeias indigenas com o objetivo de
facilitar a administracdo portuguesa, em especial a acdo dos missionarios. Geralmente ficavam
proximos aos povoamentos coloniais. Com a realocacéo dos indios (muitas vezes de nagdes
diferentes) nos aldeamentos, conseguia-se méo de obra para os empreendimentos portugueses
e as terras que antigamente ocupavam ficavam livres para a exploracdo pelo colonizador.

Encontramos referéncia ao aldeamento em diversos documentos. Abaixo transcrevemos
um trecho da Carta de Lei de 1611 que consideramos de fundamental importancia para o
reconhecimento do direito a terra concedido ao indio, pois nele percebe-se que, se por um lado,
o0 aldeamento era uma forma de manipular nacGes indigenas para o interesse do projeto colonial,

por outro, terminava por dar certas garantias aos indigenas:

E pelo muito que convém & conservagédo dos ditos Gentios, e poderem com liberdade
e seguranga morar, e commerciar com 0s moradores das Capitanias, e para 0 mais,
que convier a meu servico, e beneficio das fazendas de todo aquelle Estado do Brazil,
e cessarem 0s enganos e violéncias, com que muitos eram trazidos do Sertdo: hei por
bem, e mando que o Governador do dito Estado [...] faca, eleicio das pessoas seculares
[...] para serem Capitdes das Aldéas dos ditos Gentios [...] e sendo eleitos, Ihes dardo
ordem para irem ao Sertdo persuadir aos ditos Gentios descam abaixo, assim com boas
palavras e brandura, como com promessas, sem Ihes fazer forca, nem moléstia alguma
[...] E vindo os ditos Gentios 0 Governador os repartird em povoagdes [...] limitando-
Ihes sitio conveniente, aonde possam edificar a seu modo, tdo distantes dos engenhos
e matas do pau do Brazil, que ndo possam prejudicar a uma cousa, nem outra. E assim
Ihes repartira logares para nelles lavrarem e cultivarem [...] E os ditos Gentios serdo
senhores de suas fazendas nas povoagdes, assim, como o sdo na Serra, sem lhes
poderem ser tomadas, nem sobre ellas se Ihes fazer moléstia, ou injustica alguma; nem
poderdo ser mudados contra suas vontades das Capitanias e logares, que lhes forem
ordenados, salvo quando elles livremente o quizerem fazer (PORTUGAL, Carta de
Lei de 10 de setembro de 1611).

O Alvara Régio de 1° de abril de 1680 (CUNHA, 1992, p. 7), conforme mencionamos
acima, constitui-se como um dos mais importantes marcos para as delimitacdes das terras
indigenas. Se por um lado o documento em questdo foi feito conforme o modelo ocidental de
ocupacdo do solo, no contexto de colonizacdo e espoliagdo das nac¢Ges indigenas, por outro lado,
esse Alvara servira para resguardar parte do territdrio indigena, formalizando, ainda, o instituto
do “indigenato” no Brasil, consistente no reconhecimento do direito originario dos indios sobre

suas terras. Vejamos trecho importante do mencionado Alvara:

[...] E para que os ditos Gentios, que assim decerem, e 0s mais, que ha de presente,
melhor se conservem nas Aldeias: hey por bem que senhores de suas fazendas, como
0 sdo no Sertdo, sem lhe poderem ser tomadas, nem sobre ellas se Ihe fazer moléstia.
E o Governador com parecer dos ditos Religiosos assinard aos que descerem do
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Sertdo, lugares convenientes para neles lavrarem, e cultivarem, e ndo poderdo ser
mudados dos ditos lugares contra sua vontade, nem serdo obrigados a pagar foro, ou
tributo algum das ditas terras, que ainda estejdo dados em Sesmarias e pessoas
particulares, porque na concessao destas se reserva sempre o prejuizo de terceiro, e
muito mais se entende, e quero que se entenda ser reservado o prejuizo, e direito os
indios, primarios e naturais senhores delas. (CUNHA, 1992, p. 7-8).

Embora a legislacéo lusitana previsse certa protecdo a integridade dos indios e das suas
terras, 0 desrespeito a essas normas era constante, fazia parte do cotidiano da vida colonial, j&
que ndo havia estrutura administrativa suficiente para conseguir fiscalizar eficazmente o
cumprimento das leis. Além disso, o cumprimento das normas nem sempre interessava a
Administracdo. Nesse sentido, era comum o incitamento dos povos nativos através de pequenas
agressdes aos seus direitos, com a finalidade de, com a reacdo dos nativos, alegar o carater
bravio destes e dar justificativa as guerras justas. Outras vezes, a agressdo nao se revestia de
maiores sofisticacdes: através dos preamentos — que consistiam no aprisionamento dos nativos
de forma ilegal pelos bandeirantes — ou da invasao e expulsdo dos indigenas de seus territorios,
os colonos atendiam aos seus interesses individuais (OLIVEIRA; FREIRE, 2003, p. 36).

Se, por um lado, era comum que os colonos se esquivassem das leis portuguesas de
protecdo ao indio, por outro, os indigenas, diversas vezes, reagiram a opressdo e a espoliacdo
de suas terras utilizando-se dessas normas, seja através dos pedidos de datas e sesmarias, como
também se abrigando nos aldeamentos temporariamente, tentando assim, dentro do possivel,
manter sua identidade, o que permitiu que muitos povos detenham, ainda hoje, parte de seus
tracos culturais, valores e visdo de mundo. Esses tracos evidentemente sofreram influéncias da
sociedade ocidental, bem como de outros grupos de nativos e de africanos. Sobre o tema,

escreve Albuquerque:

Os indios sdo participes dessa dindmica, constroem aliancas e estratégias de
sobrevivéncia, afirmando identidades, mesmo nos espacos dos “outros”, nos espacos
oficiais, que também passam a lhes pertencer nas ressignificacdes e reconfiguracbes
identitarias que realizam. Tudo isso em meio a grandes perdas, ja que se tratava de
trocas desiguais e 0s nativos encontravam-se num contexto de intensa dominago.
(ALBUQUERQUE, 2002, p. 113).

O trecho acima mostra como € importante uma abordagem antropoldgica dindmica, que
ndo retire do campo de investigacdo da humanidade o fator mudanca, entendendo esta como
parte componente da cultura humana. No caso em estudo, a imposi¢do de um modelo juridico
ocidental para regular a vida, as tradicOes, as religides e a organizacao social e territorial desses

povos, causou um efeito dindmico que fez com que os indigenas passassem por um processo
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de reconstrucdo e a ressignificacdo de suas realidades culturais, tentando manter vivas suas
identidades étnicas e culturais.

De modo geral, a atitude indigena de usar das instituicdes lusitanas como forma de se
proteger apenas mitigava as agressoes a que sofriam, ja que o direito territorial reconhecido aos
indigenas era sempre moldado pelo interesse do colonizador e quase sempre estava atrelado a
catequizacgdo e a submissao indigena ao conceito de civilizagdo dos missionarios. Afirmava-se
a soberania das nacdes indigenas, no entanto, as normas que previam essa soberania, quase
sempre, serviam para prever e possibilitar a declaracdo de guerra por parte da Coroa.

Uma significativa mudanca da postura da Coroa portuguesa em rela¢do aos indios se
deu com a nomeacdo de Sebastido José de Carvalho e Melo, conhecido como Marques de
Pombal, para o cargo de primeiro ministro portugués (1750-1777). O modelo econémico
portugués apresentava sinais de desgaste, principalmente diante do choque cultural em que se
encontrava com o despontamento da Revolugdo Industrial e o surgimento de novas poténcias,
com tecnologia mais desenvolvida, o que gerava instabilidade ao império portugués. O marqués
de Pombal acreditava que o “controle da economia colonial” seria o caminho da restauracao da
soberania comprometida e ameacada pelos desequilibrios deste periodo histérico (FAORO,
2001, p. 267). Tentando organizar a economia, restaurou o monopolio comercial das col6nias
pela metrdpole e enfraqueceu o poder da Igreja, visando secularizar a administracdo do Estado,
processo que terminou, inclusive, com a expulsdo dos jesuitas do Brasil e de Portugal
(OLIVEIRA; FREIRE, 2006, pag.80).

Através da Lei de 6 de junho de 1755, restabeleceu-se a proibicdo sem ressalvas da
escraviddo dos indios no Estado do Grao-Pard e Maranhdo, bem como reafirmaram-se as
disposicOes do paragrafo 44 do alvaré de 1° de abril de 1680. Pelo Alvara de 7 de junho de
1755, retirou-se o poder temporal das companhias religiosas sobre as ditas aldeias de catequese
e civilizacdo, medida que possibilitou novamente o governo das aldeias pelos “principais”
indigenas (ALMEIDA, 1997); porém, pouco tempo depois, criou-se o cargo de Diretor dos
indios, ocupado por pessoa ndo indigena e sem nenhuma relacdo com a Igreja, a quem se
transferiu a competéncia de administracdo das aldeias. A politica de implantacdo dos Diretdrios
dos Indios, inicialmente realizada pela Lei de 3 de maio de 1757, que se aplicava somente as
povoacdes nativas do Estado do Grao-Para e Maranh&o, estendeu-se ao restante do Brasil em
1758. A funcdo de Diretor de indios marcou fortemente a politica de relagdes do governo com
as nagdes nativas do Brasil, fazendo-se presente em alguns Estados, mesmo apds a extin¢éo dos
Diretérios (OLIVEIRA; FREIRE, 2003, p. 69).
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No trecho abaixo, extraido da Lei de 3 de maio de 1757, percebe-se 0 uso estratégico da

Lingua Portuguesa como meio de dominagdo dos povos indigenas:

[...] Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as Nacles, que
conquistardo novos Dominios, introduzir logo nos PGvos conquistados o seu préprio
idiéma, por ser indisputavel, que este he hum dos meios mais efficazes para desterrar
dos PoOvos rusticos a barbaridade dos seus antigos costumes; e ter mostrado a
experiencia, que a0 mesmo passo, que se introduz nelles o uso da Lingua do Principe,
que os conquistou, se lhes radica tambem o affecto, a veneracéo, e a obediencia ao
mesmo Principe [...] serd hum dos principaes cuidados dos Directores, estabelecer nas
suas respectivas PovoacBes 0 uso da Lingua Portugueza [...]” (PORTUGAL, Lei de
03 de maio de 1757).

Os diretdrios foram um meio de dinamizar a assimilacdo dos indios, imprimindo a estes
a religido e lingua dos colonizadores e aumentando as areas de agricultura, bem como
introduzindo o comércio nas areas indigenas.

Em relacdo a regulamentacgdo das terras ocupadas pelos indigenas, por mandamento da
Lei de 6 de junho de 1755, revigoraram-se as disposi¢Oes do paragrafo 44 do Alvara de 1° de
abril de 1680, sustentando-se, ademais, “os indios [...] no inteiro dominio e pacifica posse das
terras [...] para gozarem delas por si e todos seus herdeiros’.

Em que pesem todas as contradi¢cdes existentes na legislagdo do periodo colonial,
podemos afirmar que haviam normas que resguardavam o direito territorial dos indios que
viviam em suas aldeias originais, assim como dos que viviam em aldeamentos formado por
missionarios ou fazendas oriundas destes, garantindo-lhes a hereditariedade coletiva dessas
terras. Esse direito indigena prevalecia sobre todos os titulos aquisitivos de propriedade
existentes, ndo importando a data da aquisicdo, antes ou depois da ocupacéo indigena, pois se
reservava “sempre o prejuizo de terceiro” ante o “direito dos Indios, primarios e naturaes
senhores dellas” (das terras). Sob essas nog¢bes fundamentais, alicergar-se-a o instituto do

indigenato, arcabouco juridico do direito originario dos indios sobre as terras que ocupam.

3.1.2 Legislacao do Brasil Independente

Em 19 de setembro de 1850, foi promulgada a Lei n. 601, conhecida como Lei de Terras,

que visava regular o regime fundiario no Brasil. Dispunha ela em seu art. 3°:
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Art. 3° Sdo terras devolutas:

§ 1° As que ndo se acharem aplicadas a algum uso publico nacional, provincial, ou
municipal.

§ 2° As que ndo se acharem no dominio particular por qualquer titulo legitimo, nem
forem havidas por sesmarias e outras concessfes do Governo Geral ou Provincial, ndo
incursas em commisso por falta do cumprimento das condi¢fes de medicéo,
confirmago e cultura.

§ 3° As que ndo se acharem dadas por sesmarias, ou outras concessdes do Governo,
que, apesar de incursas em commisso, forem revalidadas por esta Lei.

§ 4° As que ndo se acharem ocupadas por posses, que, apesar de ndo se fundarem em
titulo legal, forem legitimadas por esta Lei. (...) (BRASIL, Lei de 06 de junho de
1850).

As terras indigenas legitimavam-se pelo indigenato, titulo legal instituido pelo Alvara
de abril de 1680 e confirmado pela Lei de 5 de junho de 1755. Ndo precisavam, assim, de
registro cartorario para serem legitimas. Devido a este fato, de acordo com o § 2° do artigo
acima mencionado, as terras indigenas ndo poderiam ser consideradas devolutas. A
promulgacdo da Lei n° 601 de 1850, no entanto, gerou uma serie de problemas para os
indigenas, ja que ndo possuiam titulo documental sobre suas terras e assim tinham dificuldade
de provar que elas ndo eram devolutas.

Devido a fraca influéncia politica dos indigenas e ao pouco acesso a meios jurisdicionais
imparciais, ou seja, que ndo estivessem a servico da cultura ocidental, os indigenas foram
gradativamente perdendo o direito ao uso de muitas de suas terras. Um marco juridico neste
sentido foi a Decisdo n. 92 do Ministro do Império de 21 de outubro de 1850, que determinava
a incorporacdo das terras de indios que ja ndo viviam aldeados aos bens da Unido. A decisdo €
marcante por trazer para o ordenamento juridico patrio a ideia de transitoriedade do direito
indigena a terra, afetando assim a concepcao original do instituto do indigenato. Percebe-se,
também, que a decisdo € impregnada de uma concepcao assimilacionista em relacdo ao indio,
ainda visto como pessoa que deveria ser ‘“civilizada”, pois o conteido da decisdo traz
resumidamente a seguinte ideia: o indigena tem o direito a terra, mas seu direito s6 perdurara
enquanto ele ndo estiver integrado a sociedade nacional.

Essa postura assimilacionista ainda pode ser verificada no século XX. Um exemplo
ilustrativo é o Dec. 8.072/1910, que instituiu o Servico de Protecdo aos indios e Localizac3o de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), érgdo estatal que deveria cuidar da questdo indigena no
pais, com o objetivo de fornecer assisténcia e “civilizar” os povos indigenas, transformando-0s

em trabalhadores nacionais.
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O Decreto n. 1.318, de 30 de janeiro de 1854, mudou a orientacdo da Decisdo 92, ao
determinar a execucgdo da Lei de Terras de 1755, no que tange a posse e usufruto por prazo
indeterminado das terras que ocupam.

A Constituicdo de 1891 ndo tratou diretamente de direitos indigenas, limitando-se a
entregar as terras devolutas aos estados membros (art. 64) e dispondo que continuavam em
vigor as leis do antigo regime que ndo contrariassem o Sistema de Governo firmado pela
Constituicdo (art. 83).

Todas as outras constituicdes republicanas reconheceram expressamente a posse
indigena. Nas constituicdes de 1934, 1937 e 1946, que praticamente tinham o mesmo texto
legal no que tange a direitos indigenas, podemos destacar os seguintes pontos: a orienta¢do para
integracdo do indio a comunhd&o nacional; o respeito as posses indigenas, o reconhecimento da
terra condicionado a uma ocupacdo permanente e duradoura e a proibicdo da alienacdo das
terras por parte dos indios.

A Constituicdo de 1967 inclui as terras indigenas entre os bens da Unido e reconhece
aos indios o usufruto exclusivo dos recursos da natureza e de suas utilidades’.

A Emenda Constitucional n. 1, de 17 de outubro de 1969, reafirma as disposicdes da

Constituigdo de 1967, bem como a inova em alguns aspectos. VVejamos:

Art. 198. As terras habitadas pelos silvicolas séo inaliendveis nos termos que a lei
federal determinar, a eles cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido o
seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas naturais e de todas as utilidades nelas
existentes.

8 1° Ficam declaradas a nulidade e a extingdo dos efeitos juridicos de qualquer
natureza que tenham por objeto o dominio, a posse ou a ocupagao de terras habitadas
pelos silvicolas.

§ 2° A nulidade e extingdo de que trata o paragrafo anterior ndo dao aos ocupantes
direito a qualquer a¢&o ou indenizacao contra a Unido e a Fundacdo Nacional do Indio.

Sob a égide da Constituicdo de 1969, foi promulgada a Lei n. 6.001, de 19 de dezembro
de 1973, que diferenciava os indigenas em: a) isolados, os que viviam “em grupos
desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos informes atraves de contatos eventuais
com elementos da comunhdo nacional”; b) em via de integragdo, os que ‘“em contato
intermitente ou permanente com grupos estranhos”, conservaram “parte das condi¢des de sua

vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da

"Art 186 - E assegurada aos silvicolas a posse permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao
usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nelas existentes.
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comunhao nacional”; e ¢) integrados, aqueles considerados “incorporados a comunhao nacional
e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e
tradi¢Oes caracteristicos da sua cultura”.

Percebe-se que nesse periodo ainda era forte a concepcao de que os indigenas estariam
numa fase de transicdo para um estagio mais avangado da humanidade, estagio ocupado pela
sociedade ocidental. Essa concepcdo interessava a grupos politicos e econdmicos que
compreendiam que a integracdo do indigena teria como consequéncia a desconstituicdo dos
direitos sobre as terras que ocupavam.

Resumindo o contetdo deste subtdpico, podemos dizer que apo6s a independéncia
continuavam a ser reconhecidos formalmente os direitos territoriais indigenas, que consistiam
na prevaléncia da posse destes sobre qualquer outro titulo aquisitivo, ndo importando se a
ocupacdo indigena precedia ou ndo ao titulo. Percebemos também que durante este periodo €
marcante a concepg¢do de que os indios, como membros de uma forma de sociedade defasada,

deveriam ser “integrados a comunhao nacional”.

3.1.3 Constituicdo Federal de 1988

A Carta Magna de 1988 é um importante marco na cristalizacdo dos direitos indigenas.
Possui varios dispositivos referentes ao indigena, dispondo sobre a propriedade das terras
ocupadas pelos indios, a competéncia da Unido para legislar sobre popula¢des indigenas,
relacbes das comunidades indigenas com suas terras, preservacao de suas linguas, usos,
costumes e tradi¢Oes, existindo, inclusive, um capitulo especifico da Constituicdo para tratar
dos direitos indigenas (CF/88, Titulo VIII, Capitulo VIII). Este novo panorama nédo foi mera
concessdo da sociedade brasileira, foi fruto da organizacdo politica de diversas comunidades
indigenas, com o apoio de organizagdes indigenistas. Os resultados positivados na CF/88 séo
consideraveis se comparados as poucas mudangas que existiram do periodo colonial até a
Constituicdo de 1969. Com a CF/88, a nova ordem juridica instaurada inaugura novos
fundamentos para os direitos indigenas, pautados na dignidade da pessoa humana e na protecédo
a diversidade étnica e cultural da sociedade brasileira.

Finalmente foi deixada para trds a orientacdo assimilacionista presente nas legislacoes

anteriores, consagrando-se o direito a diferenca, o respeito as diversas formas de expressao
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social, de sentir e dar sentido a vida. Passa-se a respeitar as inUmeras respostas que as
sociedades podem dar as suas necessidades de desenvolvimento.

Além do grande avango mencionado no paragrafo anterior, demos mais um passo
adiante: o Estado brasileiro assumiu a posicdo central de protetor da diversidade étnica e
cultural. Em outras palavras, passamos de uma postura passiva de mera tolerancia das diferentes
praticas socioculturais para uma postura ativa que visa garantir o direito de vivéncia étnica e
cultural desses povos. O Estado assumiu o dever de garantir e proporcionar os elementos
necessarios para que os indigenas (assim como outros grupos) possam viver plenamente sua
cultura, tornando-se, indispensavel a efetivacdo dos inimeros direitos ligados ao direito a
diferenga, tais como o direito a autodeterminagdo, a autonomia, a participagdo, ao controle dos
territorios tradicionais e a educacdo diferenciada.

Destacaremos a seguir 0s principais dispositivos constitucionais que tratam da questdo

indigena. Comecaremos pelo art. 231.

Art. 231.S80 reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

Nesse conjunto de protec@es, a terra assume um papel preponderante, ja € um meio pelo
qual os indigenas podem manter sua identidade, tendo sobre ela apenas a posse, ja que sua
propriedade, nos termos do art. 20, XI da CF/88, pertence a Unido, a quem cabe a demarcacao
das terras indigenas. O direito do indio sobre a terra que tradicionalmente ocupa ndo depende
dessa demarcacéo.

Art. 231...

Paragrafo 1°. "S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por ele habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacgao dos recursos ambientais necessarios a seu bem estar e
as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicbes".

Pardgrafo 2°: "As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e
dos lagos nelas existentes".

Os indigenas tém a posse imediata de usufrutuarios exclusivos das riquezas referidas.
Usufruto este, pleno, intransferivel, e compreende o uso e a fruicdo de minerais, vegetais ou

animais.
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De acordo com o art. 176 da Constitui¢do, os recursos hidricos e as riquezas minerais
pertencem a Unido. Aos indios é assegurada a participacdo (pardgrafo 3° do art. 231) na
exploracdo. O aproveitamento dos recursos hidricos, potenciais energéticos etc. depende de
autorizacdo do Congresso Nacional, com a oitiva das comunidades indigenas afetadas.

N&o se admite atividade de garimpeiros e de cooperativas de garimpeiros em terras
indigenas (art. 231, parégrafo 7°).

O paragrafo 5° institui o principio da irremovibilidade de suas terras ao estatuir que:

Paragrafo 5°: E vedada a remocdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad
referendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em
risco sua populacdo, ou o interesse da Soberania no Pais, apds deliberacdo do
Congresso Nacional, garantindo em qualquer hipdtese, o retorno imediato logo que
cesse 0 risco.

E o paragrafo 6° da mais uma garantia, ao estatuir que:

Pardgrafo 6°: "Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupagdo, 0 dominio e a posse das terras a que se refere este
artigo, ou a exploracdo de riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes, ressalvando relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser
lei complementar, ndo gerando a nulidade e a extingao direito a indenizagdo ou a agdes
contra a Unido, salvo na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupagéo
de boa-fé".

Com o dispositivo, procura-se evitar os efeitos juridicos de qualquer ato que tenha por
objeto usufruir de vantagem das terras indigenas em detrimento dos indios, coisa que aconteceu
com frequéncia desde o inicio da colonizacdo até o advento da Constituicdo de 88 e que

continua acontecendo no presente.

3.2 A EVOLUCAO DOS DIREITOS DOS DIREITOS DAS COMUNIDADES NEGRAS
NO BRASIL

Quando se fala dos negros trazidos da Africa para o Brasil, 0 senso comum de muitas
pessoas imagina um povo pouco desenvolvido, com poucas habilidades e que serviu como forga
de trabalho para a engenhosidade portuguesa. Essa concepc¢éo é falha. Em primeiro lugar, por
que os negros vindos da Africa ndo eram um povo, mas diversos povos, com caracteristicas

fisicas e culturais bastante diferentes umas das outras. Em segundo lugar, por que os africanos
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eram muito mais do que forca de trabalho. Traziam de suas variadas culturas habilidades
diversas, experiéncias ligadas a diversos campos produtivos. A respeito, Gilberto Freyre (2006,

p. 390) nos da exemplos de outros estudiosos que perceberam as qualidades dos africanos:

Eschwege salienta que a mineracdo do ferro no Brasil foi aprendida dos africanos. E
Max Schimidt destaca dois aspectos da colonizacdo africana que deixam entrever
superioridade técnica do negro sobre o indigena e até sobre o branco: o trabalho de
metais e a criacdo de gado. Poderia acrescentar um terceiro: a culinaria, que no Brasil
enriqueceu-se e refinou-se com a contribuicdo africana (FREYRE, 2006, p. 390).

E mais:

O contato mais intimo entre algumas das areas mais elevadas de cultura negra e o
Brasil explica, ao nosso ver, o fato observado pelo professor Nina Rodrigues e por ele
atribuido ao fator raca — isto €, infusdo de sangue hamita — da superioridade da
colonizacg@o negra do Brasil sobre a dos Estados Unidos. Fato que j& fora salientado
por um americano: Fletcher. E antes de Fletcher, pelo naturalista inglés George
Gardner.

O Brasil ndo se limitou a recolher da Africa a lama de gente preta que lhe fecundou
0s canaviais e os cafezais; que Ihe amaciou a terra seca; que lhe completou a riqueza
das manchas de massapé. Vieram-lhe da Africa “donas de casa” para seus colonos
sem mulher branca; técnicos para as minas; artifices em ferro; negros entendidos na
criacdo de gado e na indUstria pastoril; comerciantes de pano e sabdo; mestres,
sacerdotes e tiradores de reza maometanos (FREYRE, 2006, p. 391).

Neste sentido, podemos dizer que ndo s6 o portugués aculturou o negro, como este
aculturou o portugués e também o indigena. Fato é que nesse processo mutuo de aculturacéo, o
negro estava sob o julgo do portugués, foi escravizado e tratado como coisa, objeto de
propriedade. Foi afastado de sua terra de origem, de seus parentes, misturado com outros
africanos de origens, linguas e costumes diferentes. Foi afastado de seu ambiente cultural. No
Brasil, esses negros vao reconstruir seus sistemas de simbolos e estruturas de pensamento, a
partir de uma mesticagem dos costumes de varios povos da Africa, com os costumes indigenas
e portugueses. A variedade de povos africanos trazidos para o Brasil foi unificada na condicao
de escrava. A partir dessa posigdo, véo paulatinamente conquistando direitos e se fazendo
respeitar. Procuraremos, nas proximas paginas, fazer um breve resumo destas conquistas.

O uso de escravos por parte do portugués ja era praticado em Portugal mesmo antes da
implantacéo do cultivo de cana de agucar na América. Nesse sentido, afirma Prado Junior que:

(...) a populacdo era tdo insuficiente que a maior parte do seu territorio se achava
ainda, em meados do séc. XVI, inculto e abandonado; faltava-lhe bracos por toda
parte, e empregava-se em escala crescente mao-de-obra escrava, primeiro dos mouros,
(...) por volta de 1550, cerca de 10% da populacdo de Lisboa era constituida de
escravos negros (PRADO, 1994, p. 22).
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Mesmo antes disso ja ha pistas no sentido de que Portugal escravizava africanos, como
a bula Dum Diversas, de 18 de junho de 1452, editada pelo Papa Nicolau V, que da aos
portugueses autorizagdo para conquistar sarracenos e pagaos e a fazer deles escravos (BRASIO,
1958, p. 269-273).

A bula Papal Romanus Pontifex, de 1455, reconheceu o exclusivo direito portugués para
comercializar com Marrocos e as Indias, reforcando a agdo da Coroa portuguesa na costa
africana. Com a aprovacao da Igreja Catolica, Portugal teve suas a¢des de sequestro e comércio
de escravos reconhecidas como legitimas e essenciais para a expansao do cristianismo
(METCALF, 2005, p. 168).

Os africanos foram trazidos para o Brasil “em fluxo de intensidade variavel. Os céalculos
sobre 0 numero de pessoas transportadas como escravos variam muito. Estima-se que entre
1550 e 1885 entraram pelos portos brasileiros 4 milhdes de escravos, na sua grande maioria
jovens do sexo masculino” (FAUSTO, 1995, pag. 51).

As fugas eram uma das formas de resisténcia dos escravos negros aos cativeiros. Muitos
desses negros formavam comunidades de resisténcia, os quilombos, onde tentavam reconstruir
ambientes que permitissem sua subsisténcia longe do julgo do homem branco. Muitas vezes
provenientes de etnias diversas, 0S negros que se juntavam nos quilombos mesclavam seus
caracteres culturais.

O mais famoso dos quilombos que ja existiu em territorio brasileiro é o Quilombo dos
Palmares, que se localizava na regido serrana a cerca de 60 km da costa do atual de Estado de
Alagoas, sendo que as primeiras referéncias a este quilombo datam de 1605. Diversas
expedicdes portuguesas e holandesas tentaram destruir Palmares, sem que obtivessem éxito.
Em 1677, Palmares compreendia mais de 60 léguas e 10 aldeias. Caiu em 1694, sendo
derrubada por expedicao liderada por Domingos Jorge Velho. Palmares virou simbolo da
resisténcia negra no Brasil (FUNARI, 2005, p. 11-13).

Os quilombos eram miscelaneas de culturas, que permitiam a formacdo de uma
identidade oriunda da mesma situacdo em que se encontravam 0s negros: fugitivos, africanos
ou descendentes destes, sem direitos dentro de uma sociedade ocidental que a eles impunha a
escraviddo. O processo de reacdo ao cativeiro no Brasil passou pela reconstrucdo de sua
identidade étnica. Construir essa identidade era necessario para superacdo da condicdo de
escravo (CARVALHO, 2002, p. 219), era meio de pertencer a um grupo, a algo que fosse maior
que o individuo, pois como diz Carvalho, isolado o negro estaria socialmente morto.

Em sentido semelhante, escreve Gomes:
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As comunidades de escravos fugidos que se formaram em todo o Brasil ao longo do
periodo da escraviddo procuraram, na medida do possivel, transformar os limites da
dominagdo escravista. Neste sentido, enquanto sujeitos histéricos, os quilombolas
recriaram um mundo novo dentro dos variados mundos da escraviddo (GOMES, 1995,
p. 36).

A reunido dos cativos em determinado territério, permitiu-lhes a construgdo de tragos
de parentesco e de identidade cultural alternativos ao imposto pelo colonizador/administrador
portugués ou brasileiro. Como se V€, 0 acesso a terra, assim como na questdo indigena, é
significativo para o fortalecimento dos grupos de quilombolas. A partir do acesso a terra, as
comunidades negras passam a ter a oportunidade de reconstruir suas categorias simbolicas,
reorganizando-se culturalmente, possibilitando-se a construcédo e consolidacéo de lagos étnicos
definidores de identidade. Esse entendimento sera importante para a Constituinte de 1987/88,
que se preocupou em criar um dispositivo na CF/88, o art. 68 do ADCT, reconhecendo aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras a propriedade
definitiva destas terras.

Fundamentada e justificada na suposta missdo salvadora de almas do império portugués,
a escraviddo dos negros se prolongou por todo periodo colonial sem muitas alteracGes no que
tange ao aumento de direitos dos cativos. Com a independéncia do Brasil em 1822 e a
outorgacdo da Constituicdo de 1824, proclamou-se a igualdade perante a Lei, caracteristica
marcante das constituicbes que entdo surgiam pelo Mundo, influenciadas pelos valores do
iluminismo e da Revolugao Francesa. O art. 179, XIII, da Constituicdo 1824 estabelecia que “a
Lei serd igual para todos, quer proteja, quer castigue, e recompensard em propor¢do dos
merecimentos de cada um”. Desconsiderava-se, porém, a situacdo do escravo negro que se
situava em regido limitrofe entre coisa e pessoa, de forma que penalmente respondia pelos seus
ilicitos - caracteristica inerente a personalidade juridica, sofrendo as penalidades legais, mas
quando estava na posicao de vitima, o negro era tratado como coisa. Nesse sentido Hédio Silva

Junior afirma que:

(...) na condigdo de vitima, tendo uma parte de seu corpo mutilada, por exemplo, a
lesdo era qualificada juridicamente como mero dano — algo atinente ao direito de
propriedade e ndo ao direito penal. Do mesmo modo, caso um escravo fosse
sequestrado, configurado estaria o crime de furto, ou de roubo. Numa palavra: sendo
acusado, era considerado pessoa (SILVA JR, 2002, p. 8).

Com o passar dos anos, a estrutura escravocrata foi se desmantelando. A Revolucéo

Industrial e a Revolugéo Francesa haviam mudado o cenério econdmico mundial. A escraviddo
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passou a ser dificil de se sustentar pelo sistema ideoldgico que justificava a produgédo econémica
brasileira. Tanto Portugal quanto o Brasil sofreram presséo, sobretudo inglesa (FAUSTO, 1995,
p. 192-197), para extinguir o trafego negreiro e acabar com a escraviddo. O resultado foi que,
gradativamente, surgiram normas que iam desmantelando o sistema escravocrata até que este
fosse finalmente extinto com a promulgac&o da Lei Aurea em 1888. Vejamos, resumidamente,
0 caminho da extingdo da escravatura. Em 1850, foi promulgada a Lei Eusébio de Queirds, que
proibia o tréfico negreiro intercontinental. Em 1871 foi promulgada a Lei Rio Branco, mais
conhecida como Lei do Ventre Livre, estabelecendo liberdade para os filhos das escravas que
nascessem ap6s sua publicacdo. Em 1885, foi assinada pela Princesa Isabel a Lei Saraiva-
Cotegipe, popularmente conhecida como Lei dos Sexagenarios, concedendo liberdade aos
escravos com mais de 60 anos. Em 1889, sob a pressdo crescente do movimento abolicionista,
é publicada a Lei Aurea, extinguindo a escravid&o no Brasil.

A extincdo da escravatura ndo pode ser confundida com a assungéo de que 0s negros
devem ter os mesmos direitos que 0s ndo negros. Prova disso e a forma como as constitui¢oes
seguintes trataram do tema.

A Constituicao de 1891, ja na Republica, da maior amplitude ao principio da igualdade.
Em seu art. 72, § 2°, afirma que “todos sdo iguais perante a lei” e que “a Republica ndo admite
privilégio de nascimento, desconhece foros de nobreza, extingue as ordens honorificas
existentes e todas as suas prerrogativas e regalias, bem como os titulos nobiliarchicos e de
conselho”. Percebe-se grande preocupacao de afastar os privilégios da antiga nobreza, o que é
natural logo apds a extingdo da monarquia, mas ndo ha maior preocupacdo com a igualdade
racial. Pelo contréario, da leitura do art. 70, 8 29, incisos 1° e 2°, vé-se que sdo excluidos dos
direitos politicos os mendigos e os analfabetos, situacdo em que se encontravam a maior parte
dos recém libertos.

A Constituicdo de 1934, pela primeira vez, refere-se a questdo racial ao estatuir em seu
art. 113, 1, que “todos sdo iguais perante a lei. Nao havera privilégios, nem distingdes, por
motivo de nascimento, sexo, raca, profissdes proprias ou dos pais, classe social, riqueza, crencas
religiosas ou ideias politicas”.

Embora o principio da igualdade seja positivado com expressa mencao a raga, nao
podemos chegar a conclusdo de que esta constituicdo ndo trazia dentro de si uma visdo

discriminatoria. Percebe-se isso quando se 1€ o art. 121, § 6° e 138, b da Carta Constitucional:

Art. 121... § 6° A entrada de imigrantes no territdrio nacional sofrera as restricdes
necessarias a garantia da integragdo étnica e capacidade fisica e civil do imigrante,
ndo podendo, porém, a corrente imigratéria de cada pais exceder, anualmente, o limite
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de dois por cento sobre o nidmero total dos respectivos nacionais fixados no Brasil
durante os Ultimos cinquenta anos.

Art 138 - Incumbe a Unido, aos Estados e aos Municipios, nos termos das leis
respectivas:

b) estimular a educacédo eugénica;

O Decreto-lei n. © 7.967/45 regulamentou a matéria, preconizando, em seu art. 2° que
“atender-se-a4, na admissdo de imigrantes, a necessidade de preservar e desenvolver, na
composi¢do étnica da populacdo, as caracteristicas mais convenientes da sua ascendéncia
europeia”.

A Constituicdo de 1937, produto do Estado Novo, assim como as outras, propalou a
igualdade no item 2 do art. 122, mas nao fez mencao expressa a raca. A Constituicdo de 1946
manteve a mesma omissao.

Nas constituicdes seguintes, de 1967 e 1969, hd um grande avanco na questdo. N&o so
voltou a aparecer o vocabulo raga, como se mencionou a puni¢do contra o preconceito. O texto
é similar nas duas Cartas, estando no §1° do art. 150 da Constituigdo de 1967, e no §1° do art.
153 da Constituicdo de 1969: “Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de sexo, raga,
trabalho, credo religioso e convicgdes politicas. Sera punido pela lei o preconceito de raga”.

A Constituicdo de 1988 foi incisiva na tentativa de instituir o conceito de igualdade da
forma mais ampla possivel. Mais que proteger uma raca, a Constituicdo de 1988 reconheceu o

carater multirracial da populacgéo brasileira, mesmo na definicdo de brasileiro:

Art. 12. Sdo brasileiros:

Il — naturalizados: a) os que, na forma da lei, adquiram a nacionalidade brasileira,
exigidas aos originarios de paises de lingua portuguesa apenas residéncia por um ano
ininterrupto e idoneidade moral.

Depreende-se do texto que ndo somente os portugueses, como fora anteriormente,
poderiam naturalizar-se com exigéncias mais brandas, mas todos os “originarios de paises de
lingua portuguesa”, o que inclui diversas nac¢des africanas, como Angola, Cabo Verde e
Mogambique, e asiaticas, como Timor Leste, Macau e Goa.

N&o ha, como no caso dos indigenas, um capitulo da Constituicdo de 88 que trate
especificamente dos direitos dos afrodescendentes. No proximo topico trataremos de diversos
dispositivos da Constitui¢do que tratam da igualdade e do reconhecimento da diversidade. Estes
dispositivos ndo sdo direcionados especificamente para 0s negros, mas terminam por abrangé-

los.
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CONSTITUICAO FEDERAL DE 1988 E A SITUACAO JURIDICA ATUAL DOS

POVOS INDIGENAS E QUILOMBOLAS

Um répido exame da Constituicdo Federal de 1988 permite colecionar uma série de

dispositivos que buscam evitar o tratamento discriminatorio entre as pessoas, sendo, vejamos:

O art. 3% 1V, estabelece que constitui um dos objetivos da nossa republica “promover o
bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras
formas de discriminagao”,

O art. 4°, VIII, assinala a repulsa ao racismo no ambito das rela¢6es internacionais;

O art. 5° é o dispositivo que alberga o principio da igualdade e, ja no caput, estatui que
“todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade”. O inciso I do mesmo artigo afirma
que “homens e mulheres sdo iguais em direitos e obrigagdes”; o inciso XLI, prescreve
que “a lei punird qualquer forma de discriminagdo atentatdria aos direitos e garantias
fundamentais™; o XLII, criminaliza a pratica do racismo;

O art. 7°, XXX, proibe a diferenca de salarios e de critério de admissao por motivo de
cor, entre outras motivacoes;

O art. 227 afirma que:

[...]é dever da familia, da sociedade e do Estado assegurar a crianga, ao adolescente e
ao jovem, com absoluta prioridade, o direito a vida, a salde, a alimentacdo, a
educacdo, ao lazer, a profissionalizacao, a cultura, a dignidade, ao respeito, a liberdade
e a convivéncia familiar e comunitéria, além de colocé-los a salvo de toda forma de
negligéncia, discriminagdo, exploracdo, violéncia, crueldade e opressdo (BRASIL,
Constituicdo Federal de 1988).

Percebemos que, diferentemente de outras constitui¢fes patrias, a CF/88 ndo poupou

dispositivos para assinalar que reconheceu e assumiu o carater plural da populagéo brasileira.

No art. 12, 11, que esclarece quem pode ser considerado brasileiro naturalizado, a CF estabelece

que podem sé-lo “os que, na forma da lei, adquiram a nacionalidade brasileira, exigidas aos

originarios de paises de lingua portuguesa (e ndo s6 aos portugueses) apenas residéncia por um

ano ininterrupto e idoneidade moral”. E podemos continuar citando outros dispositivos que se

preocupam em proteger a diversidade. Lendo-se o art. 215, 88 1° e 2°, fica manifesto o interesse



68

da republica de respeitar a diversidade dos povos que a constituem, ndo assumindo mais a
tendéncia de europeizar a sociedade brasileira, preocupando-se agora com a representatividade

de cada cultura particular no caldeirdo da cultura nacional:

Art. 215...

§1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatdrio nacional.

§ 2° A lei disporé sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta significacdo para os
diferentes segmentos étnicos nacionais (BRASIL, Constituicdo Federal de 1988).

O art. 216 declara que “ficam tombados todos os documentos e sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos”, com o que se percebe que a cultura negra
deixa de ser considerada uma cultura espuria para ser considerada patriménio nacional”.

No art. 242, § 1°, dispde-se que “o ensino da Historia do Brasil levara em conta as
contribui¢des das diferentes culturas e etnias para a formagao do povo brasileiro”. Percebe-se
da leitura deste artigo, a preocupacdo com a construcdo de um sistema educacional nacional
que néo aceite mais a parcialidade e os preconceitos de outrora, quando a eugenia tomava corpo
no préprio texto constitucional.

No art. 68 dos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias garantiu-se que “aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida
a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

No aspecto religioso, consagrando o estado laico, A CF/88, em seu art. 19, I, estabelece
que o Estado ndo pode estabelecer aliancas ou relacdes de dependéncia com qualquer culto,
bem como ndo pode dificultar o funcionamento de culto de qualquer natureza. Na mesma linha,
0 art. 5°, em seus incisos XVII, XVIII e XX, promove a tutela constitucional das institui¢cdes
religiosas, bem como a liberdade de crenca (inciso VI). Ainda no art. 5°, inciso VI1II, é proibida
a privacdo de direitos com fundamento em credo religioso e no § 1° do art. 210 é disciplinado
o0 ensino religioso, sendo este facultativo. Percebe-se, destarte, que a Constituinte se preocupou
ndo sé com a liberdade individual, mas também com a de grupos nas manifestacfes de cunho
espiritual.

Outros dois preceitos constitucionais merecem destaque, quais sejam, os incisos XLII1
e XLIV do art. 5°, 0s quais equiparam a pratica do racismo a tortura, ao trafico de entorpecentes,
ao terrorismo, aos crimes hediondos e a acdo armada contra o Estado Democratico de Direito
(SILVA JR, 2002, p. 72). A auséncia de fianga, embora reforce a repulsa constitucional ao

crime de racismo, ndo significa que o réu nao tenha o direito de responder ao processo em
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liberdade, pois o art. 310 e seguintes do Codigo Penal preveem a liberdade provisoria. E
importante enfatizar que a recluséo é a pena mais severa por crimes no Brasil, salvo no caso de
guerra declarada, ocasido em que se admite a pena de morte (art. 5°, XLVII, “a”).

Todos estes dispositivos visam proteger ndo sO negros e indigenas, mas todos 0s
cidaddos. N&o se pode, porém, deixar de se reconhecer que as normas constitucionais que tratam
da igualdade s&o frutos da luta dos que por geracdes se situaram em situacdo de discriminagéo,
infelizmente fundamentada pelo proprio Direito e sendo assim — nossa historia deixa claro —
estas normas sdo grandes conquistas de indigenas e afrodescendentes.

Faz parte do senso comum afirmar que estas normas ndo tém efetividade e que 0s povos
indigenas e afrodescendentes ainda sdo alvos de discriminagdo. Entendemos que a
discriminacdo de fato existe, mas ndo podemos com isso chegar a concluséo de que as normas
constitucionais ndo tém efetividade. Uma norma juridica, ainda que eficiente, ndo é uma porc¢éo
magica que milagrosamente e instantaneamente altera a realidade social. As novas normas
interagem com outros institutos culturais, com as crengas, com 0s costumes, e dessa interagdo
vai surgindo outra sociedade que, a depender da maior ou menor efetividade na nova norma,
caminhara num ritmo mais ou menos rapido em direcdo aos objetivos visados.

Nesse sentido, entendemos que 0s preceitos constitucionais que tratam da igualdade
entre os povos de diferentes origens étnicas, bem como do respeito as suas culturas, sao
altamente efetivos, pois, em que pesem todas as discriminacdes ainda existentes na nossa
sociedade, estamos (aos poucos) caminhando no sentido de uma sociedade que cada vez mais
busca “promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer
outras formas de discriminagao” (CF/88, art. 3°, IV).

N&o podemos chegar a conclusdo de que as desigualdades existentes, seja por motivo
de raca, sexo, origem ou qualquer outro motivo, sdo frutos da ineficacia dos preceitos
supramencionados, pois, quando pensamos assim, desconsideramos todo o complexo que forma
essa realidade injusta, todos 0s costumes preconceituosos arraigados, toda a discriminacao que
existe na cabeca de cada um de nds, desconsideramos que as injusticas que presenciamos tém
raizes muito profundas e, dessa forma, atribuimos a responsabilidade da situacdo atual a uma
suposta inefetividade de institutos juridicos que podem, pelo contréario, estar contribuindo para
superar todas as injusticas ja existentes anteriormente a sua promulgacao.

O presente estudo teve uma parte feita em campo, em dois povos que sao beneficiados
(ainda que ndo com a justica necessaria) pelas garantias previstas na CF/88. Estes povos tém
acesso a terra, tem reconhecimento de sua existéncia como grupo étnico autbnomo e estdo, aos

poucos, tentando reconstruir suas identidades. E sobre eles que trataremos no proximo capitulo.
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4 CONSTATACOES DAS PESQUISAS DE CAMPO: UMA ANALISE SOCIAL
DOS XUKURU DO ORORUBA E DOS NEGROS DO OSSO DE PESQUEIRA/PE

No comeco da elaboracgdo do presente estudo, fui aconselhado a restringir meu objeto
de andlise a uma das comunidades que pretendia estudar; assim, com maior delimitagcdo do
objeto, conseguiria facilitar a analise de minhas observacfes, bem como ter maior tempo de
observacao da comunidade escolhida, o que propiciaria mais profundidade dos conhecimentos
a serem adquiridos. Além disso, daria a presente atividade maiores caracteristicas de
monografia.

Achei o0s conselhos recebidos muitos pertinentes, mas observei que as duas
comunidades em estudo, além de suas diferencas, possuiam caracteristicas em comum que as
tornavam, sob certo enfoque, bastante parecidas: ambas sdo fruto de um processo de
colonizacdo realizado por um império mercantilista salvacionista, em que este império se
localizava como centro dominador e 0s ancestrais das populacGes estudadas como residentes
de regides de dominacao, as colonizacgdes escravistas (ver ANEXOS A e C).

Ambas as comunidades sdo descendentes de povos que tiveram seus direitos proprios
desrespeitados, viraram escravas, passaram por um processo de atualizagdo histdrica, foram
consideradas como ragas de segunda categoria por toda a legislacdo do Brasil Colbnia e até
mesmo pela legislacdo da Republica Brasileira, até o advento da CF/88.

H& pouco tempo, estas sociedades conquistaram o reconhecimento das terras que
ocupam e tentam sedimentar a autonomia incipiente de que desfrutam para, quem sabe mais
tarde, passar por um processo de aceleracdo evolutiva.

Feitas essas ponderacdes, discorreremos nos dois proximos topicos sobre 0s povos em

estudo.
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4.1 0S XUKURU DO ORORUBA

Eh, eh, eh, Oruba

Tem um Reinado Encantado
Oi Pisa, pisa, quero ver pisar
Terreiro dos indios do Ororuba
(Toré xukuru)

Neste capitulo procuraremos apresentar 0 povo Xukuru do Ororuba. Faremos isto
através da narrativa de um pouco de sua historia, bem como descrevendo a situagdo em que este
povo se encontra atualmente.

Devemos esclarecer que as informagfes que compdem a narrativa historica do povo
Xukuru sdo principalmente provenientes de fontes ndo indigenas, ou seja, trazem o ponto de
vista da sociedade ocidental em diferentes momentos historicos. Em outras palavras, a histéria
narrada e tida por oficial se baseia em documentos e bibliografia que, na maioria das vezes, ndo
se baseiam na perspectiva do povo indigena a respeito de sua histoéria.

De qualquer forma, os dados existentes terminam por nos dar preciosas informacdes a
respeito da relacdo das comunidades indigenas com os agentes colonizadores. Tais informagoes
nos ajudardo a compreender a situacdo atual do povo Xukuru.

Outra observacao a ser feita é que o presente trabalho limitou suas observagdes ao povo
Xukuru do Ororuba, ndo se atendo aos Xukuru-Kariri, povo proveniente da juncdo de duas
etnias, os Xukuru e os Kariri, e que atualmente, em sua maioria, vive na Terra Indigena Xukuru-
Kariri, na zona urbana do municipio de Palmeira dos Indios, Estado de Alagoas (ISA, 2013).
Dessa forma, esclareca-se que quando usarmos o termo Xukuru, estaremos nos referindo aos
Xukuru do Ororuba.

O povo Xukuru habita a Serra do Ororubd, localizada nos municipios de Pesqueira e
Pocdo, na Regido Agreste do Estado de Pernambuco, a cerca de 215 km de Recife. Em
levantamento realizado em 2010, a Fundacéo Nacional de Saude contabilizou 12.139 habitantes
integrantes da populagéo Xukuru (ISA, 2013). Eles estdo espalhados em 24 aldeias existentes
na Serra do Ororuba e no Bairro Xukurus na cidade de Pesqueira/PE (ALMEIDA, 2002, p. 52).

S&o muitas as referéncias que sao feitas aos povos Xukuru em documentos histdricos
relacionados a colonizacdo da regido Nordeste. Esse povo, porém, so foi estudado num maior

grau de profundidade a partir da década de 90 do século XX.
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O primeiro grande trabalho sobre estes indios foi realizado pela antropéloga Vénia
Fialho de Paiva e Sousa, no ano de 1992, em dissertacdo de mestrado de antropologia pela
Universidade Federal de Pernambuco. Na ocasido, Vania Fialho trabalhava na Diviséo
Fundiaria da Funai/3* SUER, no Setor de Identificacdo de Delimitacdo (SID), subordinado a
Divisdo Fundiaria (FDU) da 32 SUER da FUNAI, sediada em Recife e foi designada
coordenadora do grupo de trabalho (GT) que realizou a Identificacdo e Delimitagéo do grupo
indigena Xukuru (FIALHO, 1992, p. 5-10). A antropologa tinha como objetivo analisar o
processo administrativo de identificacdo das terras indigenas Xukuru, com seus reflexos no
dominio das identidades e da definicdo de fronteiras étnicas.

O historiador Edson Hely Silva (2008), citando Maria do Céu Medeiros, esclarece que
a influéncia ocidental sobre os Xukuru se da de forma mais direta ja em 1661, quando os
missionarios Oratorianos fundaram o aldeamento de Araroba de Nossa Senhora das Montanhas,
elevado a vila em 1762, com o nome de Cimbres, por determinacdo da legislacéo portuguesa.
Na mesma regido, os religiosos também possuiam fazendas de gado, utilizando para sua
manutencdo méao de obra indigena. Em 1654, a Coroa fez doa¢des de sesmarias para cria¢do de
gado a senhores de engenho do litoral. Em viagem realizada em 2016, dirigimo-nos ao local
onde originalmente foi fundada a Vila de Cimbres e encontramos ainda de pé o prédio do
Senado da Cémara, instituido por ocasifo da fundagéo da Vila (APENDICE 1).

O contato do colonizador com o indigena do interior, como no caso dos Xukuru, deu-se
em segundo plano, sendo priorizado dominio das zonas litorais. Neste sentido sdo as

observacdes de Darcy Ribeiro:

A ocupacao do Brasil iniciou-se pela costa atlantica, na zona das matas que, primeiro
forneceu pau-brasil e, depois as terras apropriadas para o plantio de cana-de-acUcar.
Assim que a populacdo cresceu e que o empreendimento colonial prosperou, as
cacadas e pescarias dos indios tornaram-se insuficientes para assegulhar-lhes a
subsisténcia, iniciando-se a criacao de gado e de cavalos, trazidos de aléem-mar, tanto
para corte como para prover animais de montaria e de tracéo (RIBEIRO, 1996, p. 63).

A presenca dos agentes colonizadores na Serra do Ororuba e outras regides do interior

pernambucano ja em 1661, como acima mencionado, pode se explicar pelos seguintes motivos:

As pastagens naturais mais acessiveis, partir dos primeiros nicleos de povoamento,
eram os sertdes da Bahia e de Pernambuco, particularmente pobres de dgua e cobertos
por uma vegetacdo erigada de cacticeas. Estas caracteristicas de pobreza e aridez
determinaram uma rapida dispersdo dos criadores de gado por todos os campos do
Nordeste e a ocupacdo econdmica dos extensos sertdes interiores.

O clima tropical simplificou sobremodo a criacdo de gado. Aqui ndo seria preciso
mais que larga-lo no campo junto de uma aguada permanente, ele prdprio buscaria o
alimento. Para cada rebanho de umas centenas de cabecas bastava um curral tosco,
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algumas palhogas para as poucas familias de vaqueiros que tiravam do gado o
alimento, a roupa, o vasilhame, a cama (RIBEIRO, 1996, p. 54).

Foge do objetivo deste trabalho narrar com detalhes a histéria dos Xukuru, mas de forma
resumida podemos afirmar que o contato do aldeamento com as fazendas de gado desencadeou
um processo de destruicdo das comunidades indigenas locais. Os nativos, expulsos de suas
terras, foram em grande parte incorporados como méo de obra escrava nas fazendas, outros
fugiram, outros, em menor quantidade, formaram pequenos nucleos de resisténcia. A regido,
assim, é palco de conflitos entre indios e colonizadores portugueses ou fazendeiros brasileiros
ha cerca de quatro seculos.

Havia um esforco por parte dos interessados pelas terras ocupadas pelos indios para
difundir a ideia de que os nativos ndo existiam mais e que o0 que ainda existia eram descendentes
indigenas, os caboclos, que estariam em um processo de ocidentalizacdo (degeneragéo)
irreversivel, ndo havendo, portanto, motivo para preservar suas terras ou manter os aldeamentos
(SILVA, 2008, p. 28-58).

Com a CF/88 e a sua caracteristica de maior inclusdo social em relacdo aos ndo brancos,
este conflito recebeu um novo tempero, intensificando-se com o inicio do processo de
demarcacdo das terras dos Xukuru em 1989. Apo6s muitos conflitos, a Terra Indigena foi
homologada em 2001.

Realizamos nos Gltimos dois anos varias viagens com o objetivo de conhecer a situacao
do povo Xukuru. Estas viagens, propiciaram-me uma interpretacdo desse povo, interpretacdo
esta impregnada de meus preconceitos ocidentais. No inicio, o sentimento que me marcou foi
o0 de que aqueles povos ndo eram mais indios e 0s resquicios de costumes indigenas existentes
em sua cultura eram insignificantes. Com o passar do tempo, apds conversas com diversas
pessoas que se declaravam Xukuru, comecei a perceber caracteres marcantes que ndo se
identificavam com a cultura ocidental que se propaga cada vez mais pelo Mundo.

Embora bastante aculturados, estes povos atualmente procuram reconstruir sua
identidade, tentando recuperar aspectos culturais de seus ancestrais e mescla-los com elementos
da cultura ocidental a que foram submetidos. Procuram afirmar-me como um povo Unico, com
caracteres unicos, ainda que resultantes de uma miscigenagéo cultural.

As aldeias dos Xukuru sdo compostas por um pequeno namero de familias, sendo as
unidades familiares semelhantes as de qualquer familia brasileira: sdo geralmente compostas
por cdnjuges de casamento monogamico, filhos e eventualmente, um ou mais dos pais dos

conjuges. Essas unidades habitam casas simples, geralmente de alvenaria. O nimero de
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habitantes por aldeia varia, mas em media ha cerca de 400 pessoas. Cada aldeia é constituida
por um grupo de familias, habitando cada uma sua casa.

Cada uma destas aldeias tém um representante que junto com os representantes das
outras formam um conselho que discute problemas da comunidade com o cacique, sendo este
o presidente do conselho. O Cacique Francisco de Assis Araujo, conhecido como Xicéo,
assumiu a lideranca do grupo de 1988 até 20/05/1998, data em que foi assassinado por motivos
ligados a luta pela demarcacdo das terras indigenas. Até hoje é reverenciado pelos Xukuru.

Vivem, essencialmente, da agricultura de subsisténcia, horticultura, fruticultura e do
artesanato de bordados de renascenca feitos pelas mulheres da tribo. Cultivam milho, fava,
feijdo, mandioca. Muitas de suas familias recebem beneficios do Estado, tais como o Bolsa-
Familia. Sua agricultura ndo é suficiente para garantir a sobrevivéncia de todos os seus
membros, ja que as populacdes estdo sujeitas a épocas de seca, de forma que algumas vezes 0s
beneficios recebidos do Estado séo a fonte principal de onde retiram seu alimento.

Os Xukuru lutam para manter e reconstruir suas tradigdes mitico-religiosas.
Demonstram grande reveréncia a natureza e entendem que ela deve ser preservada para que se
mantenha em equilibrio.

Reunidos que foram desde meados do século XVII num aldeamento organizado por
missionarios oratorianos, possuem uma cultura religiosa que mescla caracteres originais com o
cristianismo, de forma que suas principais festas reverenciam Nossa Senhora das Montanhas
(Mée Tamain), Sdo Jodo, Séo José, Sdo Miguel (Aldeia Cimbres). Outra importante festividade
é a Festa de Reis. Nestes eventos, mesclam reminiscéncias de sua cultura nativa com rituais
catélicos, dancam e cantam cantigas em portugués recheado de palavras ou expressdes
indigenas. Costuma haver sempre a exaltacdo de importantes liderancas, vivas e falecidas. Os
eventos sdo uma mescla de rito religioso, festa e evento politico e sempre ha discursos
carregados de mensagens que tentam enfatizar a importancia de se manter/construir a identidade
do povo, de se lutar pela manutencdo das terras conquistadas e pela conquista de outras.
Percebe-se que os Xukuru vinculam a posse da terra & manutencdo de sua autonomia.
Demonstram certa reveréncia a espécie de arvore denominada Pau-de-Ferro ou Juci,
relacionando-a com a Nossa Senhora catdlica.

Comp0e os rituais o toré, que se caracteriza por uma danga com ritmo monotono, onde
se louva a diversas divindades, como Tupa (deus do Sol), Tamain (que equivale a Nossa
Senhora das Montanhas), diversos santos catdlicos e aos encantados, entidades que nos

pareceram semelhantes aos lares gregos.
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Tivemos relativa dificuldade em colher informag6es dos Xukuru por intermédio de
conversas. Alguns se negaram a dar entrevistas, outros as deram sob condicao de que ndo fosse
divulgado seu nome, outros informaram que estariam a disposi¢ao para conversar, mas nao
apareceram nas datas marcadas para os encontros. Assim, as informacoes e impressdes colhidas
foram em sua maioria fruto de observacao direta dos costumes e de conversas informais, onde
este pesquisador procurou agir com naturalidade, como se ndo buscasse registrar informacoes.

Das observac6es dos Xukuru percebemos que nédo se deve querer atribuir a identificacéo
de um povo com a ndo mistura desse povo com caracteres de outras culturas, pois pensando
assim ndo poderiamos dizer que ha um povo portugués. O que é a nagcdo portuguesa sendo uma
miscelanea de povos e de culturas? O que é esse povo sendo a mistura do asturiano com o
sarraceno, do europeu com o arabe e mesmo com o africano nao arabe (Freyre, 2006, p. 65-74).

Uma das coisas que se pode verificar com certa clareza nos Xukuru € que esse povo esta
buscando reconstruir sua identidade cultural. Se afirmam como Xukuru, ndo tem vergonha de
sua origem. Pelo contrario, muitas vezes demonstram orgulho. Tentam ser um povo auténomo,
absorvendo elementos da cultura ocidental, mas se negando a confundir esta cultura com sua
prépria cultura. Tem certa organizacéo politica, o que lhes permitiu a conquista das terras que
ocupam. Nao sdo autbnomos economicamente, dependendo de beneficios estatais. Tem bidtipo
com preponderancia de caracteres indigenas, mas os tracos africanos e europeus sdo bem
visiveis. O que achamos mais interessante nesse povo: adquiriram certa consciéncia politica
que os faz compreender que ndo conseguirdo melhorar sua condicdo de vida sem que se

organizem e lutem por seus direitos.

4.2 OS NEGROS DO OSSO

A comunidade dos Negros do Osso localiza-se no Municipio de Pesqueira/PE, Zona
Agreste, a cerca de 230 km de Recife. O acesso a comunidade se da por meio da BR 232,
entrando-se a esquerda no Km 233, vindo do sentido Leste/Oeste. Apos sobe-se uma estrada de
terra de 7 km, passando pelo Sitio Jatoba de Baixo e depois pelo Sitio Jatoba de Cima.

O estudo dos Negros do Osso foi realizado apos o estudo dos Xukuru e chamou-me
muita atengdo a diferenca de organizacdo politica entre os dois grupos. As liderangas dos
Negros do Osso ndo sdo tdo bem articuladas como as dos Xukurus. Encontram-se em uma

situacdo cultural em que praticamente ndo mantém caracteres dos povos africanos, mas tambeém
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ndo se beneficiam, como os indios de Ororubd, das vantagens da civilizagdo ocidental. Embora
possam ser identificados como membros de uma sociedade remanescente de quilombo, sua
origem € proveniente de casamentos espontaneos entre descendentes de escravos e ndo de
movimentos de resisténcia a exploracdo da cultura branca mediante fugas. Praticam a religido
catolica, ndo cultuam divindades de origem africana e ndo tem festividades especificas.
Acompanhando suas conversas, ndo detectei discursos em que se coloquem como vitimas de
qualquer forma de exploracdo. O sentimento de pertencer a um grupo existe, mas esta muito
mais ligado a lacos familiares e caracteres fisicos do que a tentativa de autoafirmacdo como
etnia. Este sentimento de pertencimento a um grupo € realcado por uma forte rede de
solidariedade entre os moradores do Osso.

A comunidade é composta por 32 familias, sendo a estrutura familiar semelhante a
estrutura da familia tradicional brasileira. Organizam-se por intermédio de uma associacgéo, que
tem como presidente o senhor Devarniel Ferreira de Macena. Residem em sua maioria em casas
de alvenaria, com sala, cozinha, banheiro e um ou dois quartos. Ha energia elétrica, mas ndo ha
agua encanada e os banheiros sdo usados apenas para tomar banho, sendo as necessidades
fisioldgicas dos moradores feitas fora de suas casas, nas vegetacdes circunvizinhas.

Conversando com os moradores, fomos informados que as terras que ocupam foram
herdadas de seus ancestrais e que estes as adquiriram por intermédio de compras informais, de
forma que os membros da comunidade ndo tém titulos de propriedade individual nem das terras
nem das casas em que moram.

Recentemente as terras ocupadas foram registradas no Cadastro Ambiental Rural
(ANEXO E). Ha pleitos da comunidade para que suas terras sejam ampliadas, por intermédio
da desapropriacdo de terras de proprietérios vizinhos.

Os Negros do Osso costumam colher lenha, frutos e cacar pequenos animais nas terras
pelas quais estdo brigando pela posse. A comunidade também pratica economia agricola de
subsisténcia, mas o que € colhido néo é suficiente para manutenc¢éo de suas necessidades, sendo
a renda das familias complementada por auxilios do Estado, tais como o programa Bolsa
Familia (ver ANEXO F).

Os membros da comunidade, desde sua origem, encontraram-se em um nivel de
marginalizacdo na sociedade ocidental que ndo lhes permitiu durante muito tempo lutar por
melhores condi¢des de vida. Segundo informacGes de Romero Monteiro dos Santos, professor
de ensino fundamental da comunidade, estas pessoas tiveram muito pouco acesso a educacao

formal e sdo poucas as que terminaram o ensino médio.
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Romero Monteiro dos Santos, professor da comunidade desde 2009, também é um de
seus lideres. Possui caracteres fisicos e culturais diferenciados dos da maioria dos demais
quilombolas, mas considera-se membro da comunidade. Sua casa se localiza a cerca de
duzentos metros do principal complexo de casas dos Negros do Osso (ver APENDICE 1),
sendo uma construcao independente, que ndo faz parte desse complexo. Romero é filho de pais
com caracteres preponderantemente brancos, pratica religido catolica e possui os habitos de
uma familia catolica tradicional.

A proximidade da propriedade da casa de seus pais com a comunidade quilombola fez
com que Romero crescesse interagindo com aquela comunidade. E professor das criangas do
local ha cerca de oito anos, adquiriu o respeito de criancas e adultos que o tem como um lider.
Pessoas como Romero e outros colaboradores sdo importantes para implementacdo de
melhorias na qualidade de vida da populacdo quilombola local. Por um lado, ndo séo
descendentes das familias quilombolas que fundaram a comunidade, e sendo assim, nao
passaram pelo processo de perda de uma identidade étnica ancestral, nem pela marginalizacdo
no acesso a cultura ocidental. Por outro, sendo portadores desta Gltima cultura, reconhecem os
direitos das comunidades quilombolas, passam essas informagfes aos seus membros e, assim,
terminam funcionando como um elo entre os Negros do Osso e o restante da sociedade.

Em conversa com o senhor Devarniel Ferreira de Macena, lider a associacdo dos Negros
do Osso, que conversou comigo de forma muito cortés, fui informado das muitas dificuldades
gue os negros do Osso encontram para conseguir qualquer melhoria para a comunidade.
Devarniel falou-me que estava tentando fazer com que um médico fosse com mais frequéncia
visitar 0 Osso, ja que ndo dispdem de posto de saude.

Em conversas com outros membros da comunidade percebi que sdo muitas as barreiras
que eles encontram: a dificuldade linguistica, o portugués bastante distanciado da forma culta,
ao ponto de atrapalhar sua comunicagdo com pessoas que nao sejam de sua comunidade; a falta
de acesso a ambientes politicos, pois os negros do 0sso ndo se sentem representados nas
discussbes da Camara de Vereadores do Municipio e Pesqueira; as dificuldades econémicas,
pois o nivel de pobreza é grande o suficiente para impedir, algumas vezes, que 0s representantes
da comunidade se desloquem até a cidade de Pesqueira, que fica a 25 quilémetros do Osso.

O primeiro estudo monografico sobre os negros do Osso foi feito em 2004 por Jusceélio
Alves Arcanjo e apresentado Universidade de Pernambuco para obtencdo do titulo de
especialista. Este estudo, intitulado Negros do Osso: resisténcia negra no Agreste

pernambucano, foi-nos fornecido pelo senhor Romero e esta disponivel na biblioteca da nova
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escola municipal da comunidade. A partir desta monografia pudemos colher informagdes para
termos uma no¢do das mudancas pelas quais a comunidade vem passando nos Gltimos 13 anos.

Em 2004, Alves afirma a respeito as habitacdes da comunidade que

E um aglomerado de casas, sendo dezoito de taipa e oito de alvenaria, quase todas
com energia elétrica e s6 duas possuem banheiro. No geral ndo possuem infraestrutura
béasica, tais como: banheiros, cisternas, piso de cimento, reboco, saneamento basico;
dessa forma, as necessidades basicas sdo feitas no “mato” (...) as criangas e 0 animais
domésticos fazem suas necessidades préximas (sic) as casas (ALVES, 2004, p. 40).

Atualmente quase todas as casas séo de alvenaria. Diferentemente do narrado por Alves,
agora possuem piso de cimento, reboco e cisternas, mas, embora tenham banheiro para tomar
banho, continuam sem saneamento bésico, de forma que as necessidades fisioldgicas ainda séo
feitas “no mato”.

Em 2004, Alves fez levantamento que teve como resultado uma taxa de mortalidade
infantil de aproximadamente 50% (p. 42-43). Em 2016, segundo informagdes dos moradores,
a taxa de mortalidade infantil foi de 0%.

Em 2004, 25% dos entrevistados recebiam beneficios do Estado. Em 2016, todas as
familias estavam cadastradas no Bolsa Familia.

Alves também retrata um problema de transporte publico na comunidade. Este problema
continua com caracteristicas semelhantes atualmente.

Por ocasido de minha ultima visita ao quilombo, grande parte da comunidade estava
mobilizada para preparar para as aulas uma nova escola municipal que havia sido construida na
comunidade (APENDICE IlI). As mulheres limpavam as salas de aula, banheiros e demais
ambientes. Os homens se empenhavam na construcdo de uma foca séptica para que os detritos
da escola ndo fossem jogados ao ar livre.

Em suma, podemos dizer que 0s Negros do Osso formam uma comunidade quilombola
rural em que seus membros estdo pouco organizados politicamente, ndo parecem que estéo
caminhando para construir/reconstruir uma sociedade com caracteres sociais proprios. Pelo
contrario, aparentemente, estdo sendo incorporados de forma gradativa a sociedade ocidental.

Percebemos também que 0s Negros do Osso passam por um processo em gue aos poucos
saem de uma situacéo de total invisibilidade e de marginalizagc&o para uma situagcdo em que sdo
reconhecidos como grupo humano com direitos, 0 que vem se materializando na melhoria da

qualidade de vida na comunidade.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

No capitulo 2, viu-se que, de acordo com a visdo antropoldgica dindmica de Darcy
Ribeiro, as sociedades humanas estdo sujeitas a evolugao sociocultural, que se caracteriza como
uma série de etapas evolutivas que, mediante distintos processos civilizatorios, manifesta-se e
concretiza-se numa sequéncia de formacdes socioculturais. Diferente do que acreditavam o0s
evolucionistas do século XI1X, essas etapas ndo se sucedem linearmente numa dada sociedade,
pois tem a natureza dialética de progressdes e regressdes culturais, de atualizagdes histdricas e
aceleracdes evolutivas.

Cada revolucdo tecnologica, ao agir sobre um novo contexto cultural, em diferentes
sociedades, ndo repete a historia daquelas sociedades em que ocorreu originalmente. Primeiro,
por que 0S povos que a experimentam o fazem por processo de difusdo e ndo por esforcos de
autossuperacdo. Segundo, por que a difusdo ndo coloca ao alcance dessas sociedades 0s mesmos
elementos originalmente desenvolvidos, nem na mesma ordem que se sucederam e, tdo pouco,
com as mesmas associacdes com outros elementos na forma de complexos integrados. Terceiro,
por que 0s processos civilizatorios sdo movidos por revolucdes tecnoldgicas que privilegiam os
poVvos que primeiro as experimentam, dando oportunidade de estes povos se expandirem como
nacleos de dominagdo. Quarto, por que 0s povos atingidos pelos mesmos processos
civilizatorios, através de movimentos de atualizacdo histérica, ficam com todo o seu
desenvolvimento ulterior condicionado aos interesses dos nucleos de dominacdo, ou seja,
perdem o controle de seu destino e ficam numa situacao de dependéncia de um nucleo irradiador
de cultura.

No periodo da Revolugdo Mercantil, fundada na tecnologia da navegacédo oceéanica, com
todo o aparato técnico que Ihe é imanente, apds a expulsdo dos mouros de seu territorio,
Portugal assumiu a feicdo de um império mercantil salvacionista, formando juntamente com a
Espanha e a Russia as primeiras Civilizagdes Mundiais. Tentou tornar-se uma poténcia
comercial, num primeiro momento, livrando-se, por meio de navegacdes para locais cada vez
mais distantes, do monopédlio de comércio arabe-italiano de especiarias; e num segundo
momento, formando impérios coloniais com o uso de m&o de obra escrava (colonialismo
escravista). Com isso, formaram-se os dois polos constitutivos do complexo de poder dos
impérios mercantis salvacionistas: o nicleo de dominacdo (Portugal) e as areas dependentes

(colbnias).
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Esta estrutura criou um cendrio em que os aborigenes americanos e os africanos trazidos
para o Brasil foram explorados como escravos, tendo parte de sua populagdo exterminada e
suas culturas sistematicamente destruidas. Ambos os povos foram desterrados: os negros foram
tirados forcosamente (na maioria dos casos) da Africa e os indios, embora continuassem a pisar
em terras brasileiras, na préatica, foram destituidos dos direitos que originalmente tinham de usar
suas terras. Esses dois grupos passaram, dessa forma, por um processo de atualizacéo histérica
que teve como nucleo influenciador o império portugués.

Durante todo o periodo colonial e por grande parte da historia da Republica, negros e
indios foram tratados como seres humanos de segunda categoria, que possuiriam culturas
inferiores e que, desse modo, ndo deveriam ser protegidas. Ocorreu que, com raras excegoes,
os indigenas e os africanos trazidos para o Brasil, bem como seus descendentes, perderam suas
identidades culturais e situaram-se como pessoas que viviam as margens dos beneficios da
sociedade ocidental.

Com o advento da Constituicdo de 1988, este cendrio sofreu grandes mudancas: a partir
de sua promulgacdo o ordenamento juridico brasileiro passou a ndo apenas estender aos
indigenas e afrodescendentes todos os direitos inerentes aos demais cidaddos da Republica
como também passou a aceitar a diferenca como um direito. Alias, constitui um dos objetivos
da nossa republica promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade
e quaisquer outras formas de discriminacdo. E como forma de assegurar esse direito, a
Republica se compromete a proteger as manifestacdes das culturas populares, indigenas e
afrodescendentes e a de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional (art. 215,
819).

Em um Estado Democrético de Direito, que tem como um de seus fundamentos a
dignidade da pessoa humana, é inadmissivel que ndo se dé aos diferentes povos que compdem
esta nacdo o direito a autonomia para decidir como querem seguir suas vidas, sem que Ihe sejam
impostas formas padronizadas de pensar, crer, sentir, produzir, etc.

Os Xukuru do Ororubéa e os Negros do Osso séo dois grupos humanos que foram alvo
do processo de aculturagdo historica que ocorreu no Brasil. Os Xukuru ainda mantém muitos
tracos de sua cultura original e estdo se organizando para reconstruir uma identidade senéo
perdida ao menos fortemente abalada por anos de violéncia. Conseguiram se aparelhar
politicamente, ter suas terras reconhecidas e estdo recriando seu sistema simbolico de
interpretacdo do mundo. Inteirados de seus direitos e com relativo acesso as tecnologias e
conhecimentos técnico-cientifico da cultura ocidental, é possivel que futuramente passem por

um processo de aceleracéo evolutiva, ja que podem conciliar sua postura ainda forte de respeito
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ao meio ambiente com as tecnologias agricolas da indUstria capitalista, o que talvez resolvesse
parte de seus problemas de subsisténcia.

Os Negros do Osso, por sua vez, encontram-se em uma situacdo um pouco mais delicada
no que tange a autonomia. Séo totalmente dependentes de beneficios sociais. Restam-lhes
poucos tracos de cultura africana, um deles é a pratica da capoeira. O que me pareceu mais
provavel e que sejam incorporados a civilizagdo brasileira, sem que mantenham tragos culturais
diferenciados. A conquista de novas terras por este povo talvez altere um pouco sua situacao
atual, j& que atualmente dispGem de muito pouca terra para o cultivo, o que os deixa vulneraveis
a trabalhar como mdo de obra barata em propriedades particulares, as vezes ficando em
condic@es de trabalho semelhantes a escravidéo.

Ambas comunidades melhoraram significativamente sua qualidade de vida com a
participacdo nos programas de transferéncia de renda governamentais. Percebemos, como antes
observado por Simmel (1977), que o recebimento de renda, além de atender as necessidades
béasicas dos beneficiarios, tais como alimentagdo e vestimenta, propicia a estes certa autonomia
individual. Livrando-se da semi-inani¢do oriunda da miséria, os beneficiados ganham forca
para se organizar, ainda que incipientemente, e lutar por melhorias, perdendo assim uma
invisibilidade que os caracterizou por muito tempo.

Avaliando a hipotese apresentada na Introducédo deste trabalho, chegamos a conclusao
de que a terra é um fator importante para aumentar a autonomia dos povos indigenas e
quilombolas de Pesqueira/PE, mas por si s6 ndo garante esta autonomia, pois a pobreza do solo
e/ou a precariedade de conhecimentos técnicos para o uso mais produtivo da terra fazem com
que os povos estudados continuem dependentes da civilizacdo ocidental, com aptidao para se
transformarem em mao de obra barata, bem como a ficar sujeitos a interesses de autoridade
politicas em troca de pequenos favores. Os beneficios sociais, porém, amenizam esta situacéo,
dando maior dignidade e liberdade para os povos estudados, que com renda suficiente para se
alimentar, ndo precisam se sujeitar a contratos de trabalho aviltantes.

O novo ordenamento juridico brasileiro esta propiciando mudancas significativas nestas
sociedades, de forma que podemos afirmar que, ainda que os povos estudados continuem
passando por um processo de aculturacdo, com predominéncia da imposicdo de caracteres
culturais ocidentais, este processo estd se dando com um minimo de respeito a dignidade
humana.

Concluimos que o ordenamento juridico inaugurado com a promulgacdo de
Constituicdo de 1988 esta promovendo o atendimento a necessidade brasileira de uma Justica

que traduza os sentimentos de liberdade, igualdade e fraternidade, procurando reconciliar toda
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a sociedade e permitindo que ares verdadeiramente democraticos se consolidem. Com a CF/88,
0 trajeto histérico dos direitos fundamentais finalmente englobou de forma satisfatoria
indigenas e quilombolas. Resta-nos lutar para que 0s preceitos constitucionais ganhem cada vez
mais forca no combate aos preconceitos e a exploracao, garantindo, assim, a dignidade de nossa

bela raga humana.
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