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Resumo

Nesta dissertagdo problematizamos o fendmeno da pentecostalizacao do “protestantismo
historico”, a partir de um estudo de caso de uma Igreja do segmento congregacionalista.
Analisando fatores internos e externos ao campo evangélico, que potencializaram a
emergéncia desse fendmeno sociorreligioso, construimos nossa perspectiva tedrica com
base (1) na abordagem histérico-sociolégica da conceituacdo de pentecostalismo,
pentecostalidade e pentecostalizacdo, colocando-a em interface com a teoria do
hibridismo cultural, como formulada por Canclini e Burke; (2) no conceito de
pentecostalidade, como formulado por Morante; e (3) em contribuicdes de McGrath,
Mendonga, Hervieu-Léger, Bittencourt Filho, Guerra, Campos, Freston, Rivera, Berger,
e Almeida, dentre outros autores. Ainda em termos conceituais, utilizamos os estudos
histérico-teoldgicos de Dayton, Synan e Siqueira, para problematizar o padrao discursivo
que denominamos quadrildtero pentecostal, que di tdnus ao imagindrio social do
Movimento Pentecostal. Em termos de metodologia, estudamos o caso das Igrejas
Evangélicas Congregacionais Vale da Béncdo de Caruaru, realizando entrevistas
semiestruturadas com uma amostra intencional de pastores e lideres congregacionais,
além de uma pesquisa documental. Dentre as principais conclusdes de nossa pesquisa,
destacamos as seguintes: (1) o Movimento de Renovagao Espiritual promoveu um intenso
processo de hibridagdo cultural, pelo qual os evangélicos de denominacdes protestantes
historicas assimilaram discursos, praticas e bens simbdlicos da matriz pentecostal; (2)
entre os congregacionais, o fendmeno pentecostalizante provocou conflitos e tensdes que
culminaram na criacdo de uma nova organizacdo denominacional e comunidades
congregacionais renovadas, nas quais o paradigma pentecostal se alinhou com a tradi¢ao
congregacionalista, dando contornos a cultura e identidade religiosa congregacionalista
carismaética; e (3) o caso da pentecostalizacdo dos congregacionais estd relacionado com
outras dindmicas sociorreligiosas e coexiste com resisténcias, tensdes e reinvengdes da
tradi¢ao reformada do congregacionalismo brasileiro.

Palavras-chave: Congregacionalismo;  pentecostalizacdo;  Pentecostalismo;
Protestantismo Reformado; Movimento de Renovagdo Espiritual.



Abstract

In this dissertation we problematize the phenomenon of Pentecostalization of “historical
Protestantism”, based on a case study of a Church in the subfield of the congregationals.
Analyzing factors internal and external to the evangelical field, which potentiated the
emergence of this socio-religious phenomenon, we built our theoretical perspective based
on (1) the historical-sociological approach to the conceptualization of Pentecostalism,
Pentecostality and Pentecostalization, placing it in interface with the theory of hybridism
cultural, as formulated by Canclini and Burke; (2) in the concept of pentecostality, as
Jormulated by Morante; and (3) in contributions by McGrath, Mendonca, Hervieu-Léger,
Bittencourt Filho, Guerra, Campos, Freston, Rivera, Berger, and Almeida, among other
authors. Still in conceptual terms, we used the historical-theological studies of Dayton,
Synan and Siqueira, to problematize the discursive pattern that we call the Pentecostal
quadrilateral, which gives tone to the social imagery of the Pentecostal Movement. In
terms of methodology, we studied the case of the Congregational Evangelical Churches
Vale da Béncdo de Caruaru, conducting semi-structured interviews with an intentional
sample of pastors and congregational leaders, in addition to a documentary research.
Among the main conclusions of our research, we highlight the following: (1) the Spiritual
Renewal Movement promoted an intense process of cultural hybridization, through which
evangelicals from other evangelical denominations assimilated discourses, practices and
symbolic goods of the Pentecostal matrix; (2) among the congregation, the Pentecostal
phenomenon caused conflicts and tensions that culminated in the creation of a new
denominational organization and renewed congregational communities, in which the
Pentecostal paradigm aligned with the congregational tradition, giving contours to the
charismatic congregational culture and religious identity;, and (3) the case of
congregational Pentecostalization is related to other socio-religious dynamics and
coexists with resistances, tensions and reinventions of the reformed tradition of Brazilian
congregationalism.

Keywords: Congregationalism;  Pentecostalization;  Pentecostalism;  Reformed
Protestantism; Spiritual Renewal Movement.



Sumario

Introdugao 5
PARTE I - LEITURAS SOCIO-HISTORICAS DA PENTECOSTALIZACAO
CAPITULO 1 — PENTECOSTALIZACAO: UM CONCEITO EM CONSTRUCAO . 21

A pentecostalizac@o sob o prisma da hibridacao cultural...........ccccoevveeriiiiniieenieeeneen. 24
Perspectivas interpretativas e insights para estudar a pentecostalizacao........................ 30
Processos histéricos, polissemia e complexidade da pentecostalizagao ........................ 54
CAPITULO 2 — PROTESTANTES HIST}C)RICOS E PENTECOSTAIS: UM ESBOCO
ARQUEOGENEALOGICO.......cociiiiiniiniiinieeeeiceeceeeeeeee 56
A potencialidade carismatica dO ProtestantiSImo ............cccveeeruveeriureerireeeriueeesiveeenveesnnnens 57
Antecedentes histdrico-teoldgicos do Pentecostalismo Moderno ..........c.cccceeveeenneenee. 62
O advento do Movimento Pentecostal............cccooviiiiiiiiiiiiniiiiiceeceee e 74
Protestantismo brasileiro e o desencantamento do Culto..........cccceevveeviiiniiiieenicenieennne. 80
O Pentecostalismo no Brasil: cOmecos € trajetOrias.........ceerruveeriureeriieeeriieeenieesneeesnnn 88
Construindo as dIfETENCAS. ........uiiiiieiiiieeiiee ettt e e e eesaaees 95
CAPITULO 3 — NOVOS MOVIMENTOS DO ESPIRITO .............coccooeveeeeeereerenns 112
“No mover do Espirito”: O Movimento de Renovagao Espiritual no Brasil ............... 113
Primeiras ebulicdes pentecostalizantes entre 0S Metodistas ..........eeevveeevveernieernineennnn 115
Germens do renovacioniSMO DALISTA......cccuueeeriieeeriieeeiieeeieee ettt 116
O protagonismo batista no Movimento de Renovagao Espiritual ...........c.cccceeveennene 118
Enfraquecimento inquisitorial e a renovacao no presbiterianismo.........c..ccecveeveeernneen. 123
Os metodistas e outras ebulicOes CariSMALICAS ...e.vveeervreerrureeriieeriieerreeerieeerreesieee e 124
PARTE II - OS CONGREGACIONAIS E A PENTECOSTALIZACAO
CAPITULO 4 - CONGREGACIONALISMO: COMECOS, TRAJETORIAS
HISTORICAS E RENOVACAO ESPIRITUAL........cccoceeuenneene. 128
Congregacionalismo brasileiro: comecos, fundamentos e desdobramentos ................ 135
Congregacionais Versus PENECOSLALS ....cevuvreerreeerueerrreeniireesireesseeesreeesseesssseessseesnnns 150
Congregacionais nas trilhas da Renovacao Espiritual.........ccccceeeveiriiiiniieennieeeieeenne, 160
Forjando uma Alianga Congregacional na ‘for¢ca do Espirito’........ccccceevvvevrieennnennnne. 167
Os congregacionais, demografia religiosa e A teoria do campo religioso ................... 169
CAPITULO 5 — A RENOVACAO CONGREGACIONAL NA “CAPITAL DO
AGRESTE” ..ot 176
Transformacdes e reconfiguracdes sociorreligiosas em Caruaru ..........coeeeveeeeeveeennennne 178
Neste “Vale de Béng¢ado™: a renovagdo entre os congregacionais caruaruenses............ 180

O Vale se alarga, cresce, expande, MultipliCa-Se ..........ceevveeerieerciieeniiieeniee e 188



CAPITULO 6 —- DOBRAS DA PENTECOSTALIZACAO: MARCAS, CONTRASTES,

E AMBIVALENCIAS........oviiinriieriecrireseinessesseseesesses e 197
Resgatando 0 “poder do ESPIrito™ .......cooiiiiiiiiiiiiiieeeeteeeeeeee e 198
Reminiscéncias e resgate da tradicao congregacionalista ...........cceceereeeeieeniennieennenne 213
Reposicionamentos e reaproximacoes denominacionais...........eecvveeeeveeerveeerveesnneeennn 231
CONSIDERACOES FINALIS .....coooiiiiiieieeeeeeeee e eseeee s nes e 238
Referéncias 255

Fontes Documentais262
Fontes Audiovisuais265
Websites 267
Anexo 1 — Lista de ENtreVIStas .....cccueieriieriiieiiiieiiieeeite et st 268
Anexo 1 - Roteiro de ENtreVISta ........uveeieviiieiiiiiiee et e e e 269



Introducao

No campo das Ciéncias Humanas, diversos caminhos foram tomados na
tentativa de compreender os fendmenos religiosos. Antropdlogos, cientistas politicos,
fil6sofos, historiadores, juristas, socidlogos, tedlogos e tantos outros estudiosos buscaram
decifrar alguns enigmas do mundo religioso. Cada um desses pesquisadores, com seus
interesses e motivacdes, orientados por uma gama de pressupostos tedricos e
metodoldgicos, procuraram capturar pelo menos fragmentos na infinda constelagdo dos
universos religiosos.

Dada a multiplicidade de olhares e perspectivas que podem ser
instrumentalizados para apreender determinado fenomeno religioso, exige-se que o
pesquisador levante questdes especificas delimitando seu objeto e, consequentemente,
sua andlise. Mais do que isso, para efetuar tal trabalho intelectual se faz necessario partir
de uma concepcao — ou, defini¢do — do que vem a ser religido.

Essa questdao tem sido exaustivamente debatida nos centros académicos e se
estende por milhares de paginas em artigos cientificos, ensaios, livros, monografias,
dissertacOes e teses. No ambito socioldgico, por exemplo, essa questdo estd presente
desde o nascimento da sociologia como ciéncia.

Acerca disso, o socidlogo francés Jean-Paul Willaime (2012, p. 13) nos diz que

Seria impossivel para os primeiros soci6logos, ao tentarem entender a
emergéncia da sociedade moderna, ndo se deparar com o fendmeno
religioso. A sociologia das religides nasceu, efetivamente, no damago
das questdes socioldgicas sobre a modernidade e todos os grandes
fundadores da disciplina (a comecar por Durkheim e Weber)
propuseram uma andlise socioldgica dos fendmenos religiosos.

Em trabalhos académicos, comumente, encontramos breves introdugdes sobre o
conceito e o lugar da religido no pensamento socioantropolédgico e, de forma mais ampla,
no campo das humanidades. Todavia, ndo nos parece pertinente retomar tal discussao nas
paginas que se seguem. Primeiro, por termos diante de nds outras questdes igualmente
desafiadoras e, também, por considerar que essa tarefa foi e continua sendo efetuada por

brilhantes e grandes pesquisadores, sobre os ombros dos quais pretendemos nos apoiar’.

! Para uma introdugfo a Sociologia da Religido, adotamos as seguintes obras: TEIXEIRA, Faustino. (Org.).
Sociologia da religido: enfoques tedricos. Petropolis: Vozes, 2011; WILLAIME, Jean-Paul. Sociologia
das religides. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2012.



Mesmo assim, cumpre assinalar um ponto de partida conceitual para nossa
jornada de pesquisa. Em linhas gerais, aproximamo-nos da proposta do antropélogo
Clifford Geertz (1978, pp. 104-105), para o qual a religido se constitui como

[...] um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢des e motivacdes nos homens através
da formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatualidade que as disposicdes e
motivacdes parecem singularmente realistas.

Nessa perspectiva, a religido € tratada como um universo simbdlico que fornece
sentido e permite que os individuos situem a si mesmos e a realidade em sua volta dentro
de uma ordem do mundo, um nomos, uma teodiceia. Enquanto sistema simbdlico, a
religido gera, no sujeito ou em determinado grupo social, um conjunto de disposicdes e
predisposicoes que, segundo o proprio Geertz (1978), engloba capacidades,
compromissos, inclinagdes, hdbitos, habilidades, propensdes e tendéncias, conformando
uma concepcao de mundo e um modo de portar-se nele, um ethos, que incide na atividade
social, quer dentro ou fora do espaco de culto.

Esse principio poderia ser correlacionado com elementos extraidos das teorias
classicas de Emile Durkheim (1996) e Max Weber (2013), ou ainda, com as reflexdes de
Pierre Bourdieu (2007) e Peter L. Berger (1985). Por ora, parece-nos suficiente condensar
nosso entendimento com a afirmagdo de Rubem Alves (2009, p. 9), de que € bastante
provavel que “o esforgo para pensar a realidade toda a partir da exigéncia de que a vida
faca sentido” seja a marca de todas as religides.

Na vastidao dos campos religiosos, decidimos incursionar pelas veredas do
protestantismo. Ainda nos primordios da sociologia, Weber (2013) focalizou a relagao
entre uma das vertentes confessionais desse subcampo, o calvinismo, e a formac¢do do
substrato e matriz cultural do mundo ocidental, em A ética protestante e o espirito do
capitalismo. Especificamente, o autor abordou as afinidades eletivas entre a ética
calvinista e a forma¢do da modernidade e da sociedade capitalista-industrial (MARIZ,
2011).

Todavia, os estudos socio-histdricos sobre o protestantismo nao se limitaram a
tese weberiana. Outros aspectos e problemas fundamentais podem e devem ser levados
em considerac@o por aquele que se dedica a pesquisa desse universo religioso. Willaime
(2000) elenca varios elementos das religides do campo protestante para serem trabalhados
pelo cientista social como, por exemplo, a relacdo entre corpo pastoral e de fiéis, os

debates teoldgicos, as relagdes com outras religides e segmentos religiosos, a vida



religiosa, a devogdo, as experiéncias com o sagrado, as influéncias de dentro e de fora do
campo religioso e assim por diante?.

O protestantismo apresentou uma nova maneira de gerar uma tradi¢ao religiosa.
Sob o principio da sola Scriptura e do “sacerdocio universal de todos crentes”, a
concepg¢do de igreja foi despida de sua sacralidade, atingindo diretamente o fundamento
da legitimidade sacerdotal do catolicismo na tradi¢io’. Todavia, dentre as implicacdes
socioldgicas desses dois principios, o protestantismo apresentou uma clara tendéncia
fragmentdria, fragilidade institucional e, consequentemente, enorme propensiao para
rupturas.

Conforme Dario Paulo Barrera Rivera (2005, p. 81),

A Reforma teve expressdes diversas desde seu surgimento. A ruptura
com a Igreja Catélica tornou-se o elemento fundador comum, mas a
forma de organizar a nova Igreja foi diversa segundo as liderancgas, os
‘reformadores’: Lutero, Calvino, Zuinglio, Knox e assim por diante. A
realidade social e politica de cada regido na Europa do século XVI
também contribuiu para o surgimento de formas protestantes diferentes.
A despeito das particularidades, a Reforma gerou uma nova forma de
estrutura religiosa, com elementos doutrinais comuns reconhecidos
como heranca comum pela grande maioria das diversas igrejas.

Assim, desde o inicio da Reforma Protestante, a trama aparentemente unificada
do cristianismo se desfiou. Os processos historicos decorrentes e relacionados com a
Reforma e seus desdobramentos produziram um mosaico cultural, social e teolégico do
mundo cristdo. O protesto tornou-se Igreja, como bem frisou Willaime (2000).

Nessa dinamica, surgiram diversas tradi¢gdes confessionais no protestantismo,
que se ramificaram em segmentos distintos, a partir dos contextos socioculturais nos quais

emergiram — ou foram implantadas — e de suas concepcdes do sagrado, produziram

2 Tomando de empréstimo insights da Histéria Cultural e vinculando-os com perspectivas socioldgicas que
subsidiam nosso trabalho, acreditamos que para uma compreensdo adequada do protestantismo e seus
avatares, precisamos desenvolver uma visao holistica do problema e objeto de pesquisa. Na medida do
possivel, buscando captar a composicdo das materialidades, sensibilidades, simbolos e sociabilidades que
estejam nosso horizonte de andlise (PESAVENTO, 2014).

3 Como explica Rivera (2005, p. 82), “o modelo de exercicio do poder religioso surgido da Reforma pode
bem ser analisado ao se compara-lo com o modelo catélico contra o qual acabou insurgindo. [...] A Igreja
ostentava exclusividade da media¢@o entre Deus e os seres humanos. Essa mediac@o era exercida pelos
clérigos, sacerdotes e bispos, mas com pleno reconhecimento da mais alta hierarquia da Igreja. Os abusos
das liderancas religiosas se proliferavam, chegando a extremos de tornar a salvacdo literalmente um
negdcio. O protesto de Lutero contra a mediagdo eclesial da salvacdo inspirou-se em uma interpretacdo da
Biblia que mostrava a legitima possibilidade de contornar a mediagdo da Igreja: ‘o justo pela fé viverd’.
Essa nova hermenéutica dos caminhos da salvacdo dispensava a mediacao eclesial. Esse foi o contexto que
gerou um dos principios fundamentais da Reforma: o sacerddcio universal de todos os crentes”. Em certo
sentido, a maxima extra Ecclesiam nulla salus [fora da Igreja ndo ha salvacdo] € relativizada pela ruptura
protestante. Os reformadores agiram, consciente ou inconscientemente, na derrocada da légica de
mediatizacdo da salvag@o cristd monopolizada pela Igreja Catélica Romana e seus sacerdotes, contribuindo
para a pluralizacdo religiosa no interior do cristianismo.



universos simbdlicos e corpora doutrindrios e litdrgicos singulares. No curso da histéria,
a radicalizacdo desses principios protestantes incidiu, inimeras vezes, na dissolu¢io do
protestantismo em movimentos, denominacdes, sociedades religiosas, igrejas e
comunidades.

A partir disso, torna-se mais ficil compreender o surgimento do Movimento
Pentecostal. Indiscutivelmente, esse desdobramento relativamente recente do
protestantismo provocou mudancas profundas na paisagem religiosa contemporanea,
dando-lhe novos contornos, formas e tonalidades. Tamanho crescimento, expansao e
influéncia do pentecostalismo, fez com que os tltimos cem anos da histdria protestante
fossem reconhecidos pelo historiador Vinson Synan (2009) como “o século do Espirito
Santo”.

Mas, a erupcdo pentecostal no mundo e, particularmente, no Brasil foi
acompanhada por uma grande cisdo no campo protestante. Pastores e membros das igrejas
protestantes estabelecidas puseram em suspei¢do este movimento, as igrejas dele
resultantes e seus fiéis. A concepc¢do de fé, as praticas religiosas e a composi¢ao social
deram ainda mais vazdo para o desprezo, marginalizacdo e até perseguicdo aos
pentecostais.

De erosdes discretas a tremores sismicos, formou-se um abismo quase
intransponivel, pondo protestantes histéricos*, de um lado, e pentecostais do outro. Desde
entdo, cada um desses afluentes religiosos produziu diferentes versdes do sagrado,
reinventando tradicdes, discursos, representacdes e praticas religiosas, que reverberaram
na constru¢cdo de culturas, sociedades e, ndo menos importante, identidades religiosas
distintas. Conforme Leonildo Silveira Campos (2011), as relacdes entre essas vertentes
religiosas se desenvolveram gravitando entre distanciamentos e aproximagdes, conflitos
e convergéncias, rejeicdes e assimilacdes, sendo o clima de tensdo predominante durante
as cinco primeiras décadas de existéncia do Movimento Pentecostal no Brasil.

Por volta de 1940, lideres e leigos do protestantismo brasileiro passaram

apregoar uma mensagem imperativa de “renovagao espiritual”. Na década de 1960, esse

4 O termo protestantismo “historico” ou “tradicional” nos parece um tanto quanto inadequado, por sua
elasticidade e imprecisdo conceitual. Além disso, pode sugerir a falta de autenticidade histérica do
pentecostalismo, ou mesmo, que este segmento ndo possua uma tradi¢cao respeitdvel. Todavia, pela auséncia
de um conceito mais apropriado, faremos uso da expressdo acima como tem sido usualmente aplicada na
literatura académica, designando o grupo de igrejas vinculadas teoldgica e historicamente com confissdes
protestantes origindrias das reformas religiosas do século XVI.



fendmeno se converteu numa verdadeira campanha’, o Movimento de Renovacio
Espiritual. De abrangéncia interdenominacional, este movimento se espalhou pelas
igrejas batistas, congregacionais, presbiterianas e metodistas — ndo desconsiderando sua
penetracdo entre os luteranos e catdlicos. Por meio de congressos, estudos biblicos,
folhetins, livretos, pregacdes, programas de radio e reunides de oracdo se propugnava a
urgéncia de um reavivamento, uma renovagao religiosa. Grosso modo, o Movimento
Renovacionista tinha por objetivo revigorar as comunidades do protestantismo de missao,
revitalizar a experiéncia religiosa dos fiéis e angariar novos conversos.

Ap6s meio século de acirrados conflitos com os pentecostais, alas do
protestantismo histérico e do catolicismo comegaram a assimilar crencas e praticas que,
outrora, foram caracteres quase exclusivos do pentecostalismo. Culminando no que o
cientista social e tedlogo Bernardo Luis Campos Morante (2016) chamou de
“movimentos carismaticos nao-pentecostais”. No Brasil, esse fenomeno se manifestou
relacionado tanto com a dinimica interna do catolicismo® e do protestantismo, quanto
condicionado pelas novas circunstancias decorrentes das reconfiguragdes da nossa
sociedade e do campo religioso.

Diante disso, seguimos a hipdtese de que na dindmica do Movimento de
Renovacao Espiritual, pastores, fiéis, igrejas e até denominagdes inteiras do ramo
protestante tradicional tenham tomado por padrdo e, progressivamente, assimilado e se

assemelhado 2 cultura religiosa’ pentecostal. Propositadamente ou nio, os protestantes

5 Clemir Fernandes Silva (2017, p. 54) conceitua “campanha” como “processo intencional de mudanca seja
na forma e/ou no contetido de determinado grupo social”. Basicamente, esse processo abrange uma
recomposicao de ideias, praticas sociais, sociabilidades e sensibilidades. Assim, nessa acep¢do, campanha
corresponde a uma politica cultural desenvolvida por agentes religiosos para estabelecimento de
representacdes simbdlicas oficiais dentro de uma formacdo social especifica. Logicamente, que dada a
dinamicidade da realidade social, tais campanhas podem ou nio alcangar seus objetivos, sendo também
possivel chegar a resultados inesperados e até opostos a intencdo inicial. E isso depende, quase,
indissociavelmente da reacdo dos fiéis, se aceitam, rejeitam ou moderam a mensagem religiosa em sua
recepcao.

® Reconhecemos a importancia que a Renovacdo Carismética Catdlica tomou no Brasil, mas dada as
limitacdes desta pesquisa, ndo nos ocuparemos dela, sendo com breves asser¢des, apontamentos e
comparagdes pontuais, quando julgamos necessario.

7 Inicialmente, utilizamos a expressdo “modelo de religiosidade”, mas diante da inclinagdo tedrica que
adotamos ao longo da pesquisa, optamos por substitui-la pelo conceito de “cultura religiosa”. De acordo
com Willaime (2000, p. 26) ao admitirmos que “uma religido é uma comunicacdo simbdlica regular por
meio de ritos e crengas se reportando a um carisma fundador e gerando uma cultura”, nos tornamos aptos
para reconhecer no protestantismo especificidades confessionais, denominacionais e das comunidades
locais, reconstituindo suas singularidades. Dentro desses diferentes niveis, uma sociedade religiosa elabora
e reelabora constantemente a si mesma, edifica ou reedifica o seu fundamento legitimante e constréi ou
reconstrdi seu universo simbdlico particular. Quando o autor supracitado fala da religido nesses termos, ele
busca sublinhar o fato de que um sistema religioso ndo s6 produz o vinculo social de formagao das igrejas,
como também cria um imaginario social. E, acrescenta, “por meio do qual os individuos e as coletividades



que transpuseram o abismo que os separava dos pentecostais, se aproximando e
interiorizando elementos do Movimento Pentecostal, acabaram redefinindo os termos das
conexoes e trocas simbdlicas entre o protestantismo e o pentecostalismo. Engendrando,
assim, o que alguns estudiosos t€ém denominado de “pentecostalizacao”.

Esse fendmeno sobreveio as searas protestantes como um tsunami, em certo
sentido, “invadindo-as”. Nao obstante, pastores e leigos contrarios aos ‘“‘excessos
pentecostais” quiseram purgar suas denominacdes e comunidades dessa “invasdo
pentecostal”, de modo que a emergéncia do Movimento Renovacionista foi acompanhada
por acaloradas discussdes em concilios denominacionais e assembleias locais, vdrias
dessas resultando em cisdes. Na tentativa de preservar as tradicdes denominacionais,
convencdes de ministros e reunides extraordindrias foram acionadas para intimar pastores
e crentes adeptos da ‘renovacdo espiritual’.

Muitos desses individuos foram expulsos compulsoriamente, outros decidiram
deixar suas comunidades de forma espontanea, por ndo abrirem mao das crencas e da
experiéncia carismdtica. Os dissidentes se mobilizaram, dando origem as chamadas

“igrejas renovadas’®

, que também formaram redes de filiacdo a semelhanca de
denominacOes protestantes e pentecostais ja estabelecidas. De acordo com Ricardo
Mariano (2014), o unico critério objetivo para criagdo (acertada) dessa nova categoria
classificatoria reside no fato de que essas igrejas — embora, pudessem ser classificadas
como da corrente pentecostal — sdo dissidéncias pentecostalizadas formadas a partir e a
custa do protestantismo historico.

Do ponto vista analitico, essa situagdo coloca em pauta a necessidade de
compreender ndo apenas a formagao de novas institui¢des religiosas em decorréncia do
Movimento de Renovacgdo Espiritual, como também o fendmeno sociorreligioso que
atravessa esse desenvolvimento historico. Em nosso entendimento, essa renovagdo

religiosa e seus desdobramentos precisam ser visualizados em correlagdo com o processo

de pentecostalizacdo, levando em consideracdo o encontro e entrecruzamento de culturas

expressam e vivem uma certa concep¢do do homem e do mundo numa determinada sociedade”
(WILLAIME, 2000, p. 26).

8 Francisco Cartaxo Rolim (1985) propds distinguir a penetragio pentecostal nas igrejas protestantes em
duas categorias, a saber, o protestantismo de renovacdo e o de restauracdo. Sendo as igrejas renovacionistas
mais abertas a influéncia doutrindria e prética pentecostal, enquanto os grupos restauracionistas teriam
primado pela ressignificacdo teolégica a partir das doutrinas pentecostais, mas com ressalvas aos
“excessos” da religiosidade pentecostal. Por ora, ndo vemos como essa categorizagdo pode contribuir de
forma efetiva para compreensdo do fendmeno em estudo, em razdo disso, ndo lhe daremos maior espago
em nossa discussao.
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religiosas social e historicamente distintas, a saber, relativos ao protestantismo histérico
e aqueles referentes ao pentecostalismo.

A partir disso, problematizamos: Sob quais formas esse processo se manifesta e
pode ser apreendido no plano de uma determinada realidade sociorreligiosa? O que faz,
entdo, desse fenomeno ndo apenas uma questdo de ordem pastoral-teologica, mas, uma
problemdtica sociologica? De que forma esse fenomeno tem sido tematizado na literatura
especializada? Quais vias teorico-metodologicas sdo possiveis para sua compreensao
dentro da perspectiva das Ciéncias Sociais da Religido e de outros campos do saber?
Tais perguntas serviram para orientar nossa pesquisa, reflexdo sistemadtica e construgdo
tedrica do problema levantado.

Emergindo num periodo de intensa reconfiguracdo do campo religioso
brasileiro, o fendmeno da pentecostalizacdo recebeu pouca atencdo por parte dos
cientistas sociais e outros estudiosos da religido. Alids, como observou Lidice Meyer
Pinto Ribeiro (2007), desde 1970, os estudos sobre o subcampo evangélico no Brasil® se
dedicaram, quase exclusivamente, ao Movimento Pentecostal e Neopentecostal, com
grande destaque para este tltimo'. Os pesquisadores focalizaram a Assembleia de Deus
e, posteriormente, se concentraram massivamente na Igreja Universal do Reino de Deus
e outras denominacdes neopentecostais.

Quanto a isto, Rivera (2005, p. 79) explica que

O estudo da religido na América Latina tem concentrado sua atengao
nos fendmenos de maior impacto, pelo seu crescimento rdpido, e nos
fendmenos novos. No primeiro caso, privilegiaram-se as grandes
igrejas de tradicdo pentecostal, como a Assembleia de Deus e a
Universal do Reino de Deus. No segundo caso, privilegiou-se a
pesquisa de igrejas que mostravam novidades ou novas formas de viver
a fé que tornaram incontestavel o avanco em direcdo de um campo

o E importante frisar que o termo evangélico, no Brasil, é um termo genérico que abarca os segmentos do
protestantismo de imigragcdo e de missdo, do pentecostalismo, do protestantismo de renovagdo e até do
neopentecostalismo.

10 Convém salientar que no periodo acima indicado foram feitas pesquisas relevantes para o estudo do
protestantismo, das quais podemos citar as produgdes do sociélogo e demoégrafo Candido Procépio
Camargo — Catdlicos, protestantes, espiritas (1973); do pastor presbiteriano Boanerges Ribeiro —
Protestantismo no Brasil Monérquico (1973) e outros titulos; do tedlogo e soci6logo Antdnio Gouvéa
Mendoncga — O celeste porvir (1984); do te6logo Rubem Alves — Protestantismo e repressdo (1979); do
historiador David Gueiros Vieira — O protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil (1980);
entre outros. Estudos mais especificos sobre as denominagdes protestantes também foram empreendidos
por pastores, te6logos e leigos protestantes que ingressaram em programas de pés-graduacido em Ciéncias
da Religido e Teologia, em universidades confessionais nos ultimos quarenta anos. Mesmo assim, pela
vastiddo e variedade do campo protestante, algumas denominacdes continuaram desassistidas e/ou pouco
exploradas por estudiosos das diversas ciéncias que estudam as religides e os fendmenos religiosos. Tudo
isso se reflete na timida producdo académica que contempla o protestantismo, suas denominagdes e, mais
especificamente, as igrejas renovadas, que estdo numa regido fronteirica entre o protestantismo € o
pentecostalismo.
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religioso cada vez mais plural. Por exemplo, a Igreja Renascer em
Cristo, os grupos esotéricos e 0s movimentos new age. Nessas
preferéncias, os protestantismos tiveram desvantagens para conseguir
seduzir os pesquisadores. As razdes sdo 6bvias. O protestantismo nunca
teve, na América Latina, crescimento acelerado. De outro lado, trata-se
de uma religido que, por suas origens e pelas caracteristicas de seu
sistema de transmissdo religiosa, estdi menos exposta a mudancgas
rdpidas.

Entretanto, conforme o historiador Tiago Hideo Barbosa Watanabe (2007), no
final dos anos 1990, vemos ressurgir o interesse académico sobre o protestantismo
histérico no Brasil. Com novas problematizagdes e insights tedricos, observamos um
reencontro dos pesquisadores com este campo de pesquisa, o que pode gerar uma época
de releituras e ricas producdes acerca desse importante, mas parcialmente marginalizado
componente do nosso campo religioso. Uma pesquisa sobre a pentecostalizagdo e seus
reflexos em denominagcdes do subcampo do protestantismo histérico € relevante, nesse
momento de retomada dos estudos sobre o protestantismo brasileiro, latino-americano e
em nivel global.

Conscientes de que “cada religido € um universo complexo e diversificado que
se manifesta e se desenvolve no tempo e no espaco” (WILLAIME, 2012, p. 9), somos
orientados a nos especializar no estudo de um determinado universo religioso, a partir do
qual poderemos tecer reflexdes mais gerais. Acrescente-se que a propria diversidade do
protestantismo impde certa obrigatoriedade de nos concentrarmos num determinado
segmento religioso desse subcampo. Tendo em vista que o protestantismo, em sua
maneira de gerar tradicOes e instituicOes religiosas — denominacdes, igrejas e
comunidades —, requer que sejam empreendidas andlises respeitando sua variedade
confessional e de manifestac¢des histéricas (WILLAIME, 2000).

Para estudar a relagdo entre o pentecostalismo e as igrejas protestantes historicas
no Brasil, selecionamos um caso do segmento congregacional, sem divida nenhuma
importante na histéria do subcampo do protestantismo histérico no pais. No contexto
brasileiro, é quase impossivel estudar o protestantismo sem mencionar o trabalho do casal
de missiondrios Robert Reid Kalley e Sarah Poulton Kalley. Pioneiros na implantagdo do

protestantismo de missdo em solo tupiniquim, mais especificamente de um ramo

protestante de matriz reformada'!, de orientacdo eclesidstica congregacionalista.

! Egse termo designa denominagdes vinculadas histérica e teologicamente com a tradi¢do edificada sobre
os pressupostos de Ulrich Zwinglio, Enrique Bullinger, Martin Bucer e, do expoente, Jodo Calvino, das
quais podemos citar congregacionais, presbiterianos e algumas igrejas batistas.
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Com pouco mais de 165 anos de histéria, o congregacionalismo brasileiro foi
importante precursor das missdes protestantes em nosso pais. As contribuicdes de Kalley
no ambito dos direitos civis e religiosos dos nao-catdlicos foram imprescindiveis a
implantacdo do protestantismo com objetivos missiondrios e evangelisticos no Brasil.
Além disso, Kalley, sua esposa e os pioneiros congregacionais deixaram um legado
indelével nas formas de evangelizacdo, culto e na musicalidade, influenciando
praticamente todas as denominacdes evangélicas — inclusive, os pentecostais — que se
estabeleceram posteriormente no pais.

Mesmo assim, sua histéria permanece desconhecida por grande parte dos
evangélicos brasileiros, enquanto sua génese e desenvolvimento permanecem pouco
exploradas por cientistas sociais, historiadores e outros pesquisadores da drea'”.
Constatamos que apesar do congregacionalismo brasileiro ter mais de um século e meio
de existéncia, hd poucos autores e obras conhecidas nacionalmente que oferecam uma
leitura socio-histérica sobre esse segmento religioso.

No tocante ao processo de pentecostaliza¢do, os congregacionais raramente sao
mencionados nos livros, teses, dissertacdes e artigos consultados. Todavia, esse segmento
foi igualmente alcancado pelo Movimento de Renovacdo Espiritual, como o foram
batistas, presbiterianos e metodistas. Prova disto é que no final da década de 1960, um
grupo de pastores e fiéis congregacionais da Paraiba, Pernambuco e outros estados do
Nordeste, se inseriram no fluxo Movimento Renovacionista que estava acontecendo no
Brasil'>. A medida que a pentecostalizagio se difundiu nos circulos congregacionais,
sobrelevaram-se as tensdes, acarretando cisdes denominacionais e provocando vdrias

dissidéncias nas igrejas locais. Porém, ndo tardou para que os pastores e as Igrejas

12 Como salientou Ribeiro (2007), ao empreender pesquisas sobre segmentos do protestantismo que ainda
nao foram estudados ou pouco trabalhados por outros pesquisadores, poderemos abranger uma maior
por¢do desse subcampo religioso e, talvez, futuramente possamos construir uma compreensdo ampla e mais
adequada a diversifica¢do do protestantismo.

13 Trés hipéteses podem ser levantadas para explicar essa lacuna. Primeiro, a pouca expressdo numérica e
denominacional do congregacionalismo no Brasil, sendo um segmento de média representatividade no
cendrio religioso brasileiro e seu processo de pentecostalizacio tenha sido de baixo impacto. Em segundo
lugar, observamos que a emergéncia de novos movimentos pentecostais e carismaticos se concentraram ou
ocorreram com maior visibilidade no eixo Sdo Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro — correspondendo ao
surgimento do deuteropentecostalismo, do renovacionismo e do neopentecostalismo. E, ainda, essa situacao
pode ser resultado do baixo interesse académico pela temédtica — associado a diversos fatores — e no ambito
institucional ao limitado nimero de universidades confessionais, institutos de pesquisa, programas de pds-
graduacgdo e linhas de pesquisa existentes no Nordeste que fomentaram projetos de pesquisa abrangendo
temdticas em torno do protestantismo e pentecostalismo na regido Sudeste.
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Congregacionais adeptas da renovacgiio espiritual na regido Nordeste!* — ou mesmo,
pentecostalizadas — se reagrupassem denominacionalmente por meio da Alianca das
Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil (AIECB)'.

Nessa conjuntura do campo religioso brasileiro, concentramos nosso estudo
focalizando as Igrejas Evangélicas Congregacionais Vale da Béncdo de Caruaru'®. Em
meados da década de 1960, a Primeira Igreja Evangélica Congregacional de Caruaru
também seria alcancada pela onda de renovacdo espiritual. Num clima avivalista, um
pequeno grupo de fiéis comecou a se reunir em vigilias de oracdo, apds os cultos
regulares. A crenca na atualidade dos dons do Espirito Santo dotou os cultos promovidos
pelo grupo carismdtico com uma énfase em ‘curas’, em pessoas “falando n’outras
linguas™ e sendo porta-vozes de ‘mensagens proféticas’.

Tentando manter-se dentro dos limites do congregacionalismo, esse grupo quis
formar uma congregacdo na qual pudessem exercitar suas crengas e praticas religiosas
com °‘liberdade’ e na ‘forca do Espirito’. A inclina¢do carismética logo tornou-se alvo de
conflitos e tensdes entre os congregacionais caruaruenses. Nao muito tempo depois, os
‘crentes renovados’ viram-se impossibilitados de permanecer na 1? Igreja Congregacional
da cidade, deixando espontaneamente seus quadros e, posteriormente, sendo formalmente
excluidos de seu rol de membros por uma assembleia local.

Dali, os congregacionais carismaticos iriam se vincular ao projeto de formacao
da Alianga Congregacional, dando inicio a IVB, situada na rua Joaquim Tavora, no bairro
Sao Francisco (antiga Rua Preta), na cidade de Caruaru, Pernambuco.

Segundo nossa observacdo, a ‘“dupla natureza” do ‘congregacionalismo
renovado’ lhe imputa ambiguidades, contradi¢cdes e paradoxos, que irrompem no discurso
dos pastores que o constituem.

O objetivo geral desta dissertacdo € refletir sistematicamente sobre o fendmeno

da pentecostalizacdo e suas implicacdes na génese e desenvolvimento da Alianca

14 Temos de ressaltar esse recorte geografico porque durante nossa investigacio descobrimos que na mesma
época, surgiu outra denominacdo congregacionalista também produto de conflitos por causa da renovagdo
espiritual, a saber, a Alianca das Igrejas Evangélicas Congregacionais Independentes da Guanabara e do
Estado do Rio de Janeiro, o que que torna ainda mais emblematico a escassez de estudos académicos sobre
os impactos da renovagdo espiritual no segmento congregacional. Para mais, ver: ALIANCA DAS
IGREJAS EVANGELICAS CONGREGACIONAIS BRASILEIRAS. Nossa histéria. Disponivel em:
<https://www.aiecb.org.br/career-consulting>. Acesso em 05 de margo de 2020.

15 Por uma questdo de estética textual procuramos evitar o uso de siglas. Assim, a partir daqui o nome da
Alianca das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil (AIECB) poderd ser substituido pela alcunha
“Alianca Congregacional”.

16 Tendo sua abreviatura com sigla IECVB, mas nominadas, neste trabalho, simplesmente de Igrejas Vale
da Béngdo (IVB).
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Congregacional e surgimento das Igrejas Vale da Béng¢ao, em Caruaru/PE. Concernente
aos objetivos especificos, buscamos (1) problematizar o conceito e as possibilidades
interpretativas da pentecostalizagdo do protestantismo histérico; e (2) analisar os
desdobramentos desse processo na génese, desenvolvimento histérico e no discurso
pastoral da Alianca Congregacional e do conjunto de Igrejas Vale da Bénc¢ao de Caruaru.

A longitude e latitude dessa realidade sociorreligiosa fazem com que busquemos
autores e pesquisadores que forne¢cam o substrato tedrico-metodoldgico para desenvolver
nosso empreendimento de pesquisa. Ao fazer isso, estamos nos dispondo a “conversar
com espectros” conforme nos ensinou o professor José Adilson Filho (2011, p. 24), ao
afirmar que

Dialogar com espectros é uma das caracteristicas mais marcantes do
labor académico. Os espectros sdo presencas que se fazem ausentes
fisicamente, mas com as quais estabelecemos amizades e
cumplicidades, muitas vezes muito mais intensas do que com um
vizinho ou familiar. Frequentemente nds os invocamos como entidades
espirituais para nos ajudar a compreender alguns mistérios e enigmas
da realidade.

Durkheim, Weber, Berger, Bourdieu, Canclini, Burke, Eliade, Geertz, McGrath,
Dayton, Alencar, Campos, Freston, Mariano, sd@o apenas alguns dos autores que nos
ajudaram visualizar e compreender melhor o enredo das relacdes do protestantismo
histérico com o pentecostalismo e a complexa trama da pentecostalizacdo. Bauman,
Foucault, Elias, Morin, Lemos, Rodrigues, Adilson Filho, Guerra, Sales e outros que
sequer foram citados no texto, foram fundamentais para nossa problematizacdo, reflexao
e conclusdes, fornecendo ndo apenas subsidios tedricos, mas também estando presentes
na andlise comparativa aqui exercitada.

Aprendemos ainda com Adilson Filho (2011, p. 23), que todo fendmeno social
“¢ o resultado de multiplas determinacdes e como tal, precisa do didlogo entre os varios
saberes”. Portanto, cruzamos as fronteiras disciplinares para que nossa perspectiva
socioldgica esteja em constante didlogo com as Ciéncias da Religido, Teologia Historica
e, de modo particular, com a Historia.

Considerar a historicidade de um objeto de pesquisa nas Ciéncias Sociais,
conforme Maria Cecilia de Souza Minayo (2016, p. 12-13) implica no reconhecimento

de que

[...] cada sociedade humana existe e se constréi num determinado
espaco e se organiza de forma particular e diferente de outras. Por sua
vez, todas as que vivenciam a mesma época histdrica t€ém alguns tragos
comuns, dado o fato de que vivemos num mundo marcado pelo influxo
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das comunicagdes. Igualmente, as sociedades vivem o presente
marcado por seu passado e € com tais determinagdes que constroem seu
futuro, numa dialética constante entre o que estd dado e o que seré fruto
de seu protagonismo.

Assim, buscamos conjugar a abordagem socioldgica com perspectivas e insights
histérico-teoldgicos que, a um sé tempo, nos permitissem compreender o fendmeno da
pentecostalizacdo, suas implicacdes em diferentes esferas da realidade sociorreligiosa,
captando confluéncias e incongruéncias, continuidades e rupturas, mudancgas e
permanéncias. Com vistas nisso, tivemos a preocupagdo de construir nossa pesquisa a
partir de um prisma socio-histérico, propondo-nos a articular os recortes
espaciotemporais numa logica multidimensional, que permita continuas conexdes entre o
macro e micro, global e local, passado e presente.

Nossa concepgao € corroborada por Willaime (2000, p. 16) quando considera
que

Nao se pode negligenciar a histdria no estudo dos protestantismos, nao
s6 porque essas expressoes religiosas se nutrem do seu passado e se
reportam aos tempos da sua fundag@o, mas também porque a histéria,
esclarecendo tanto as continuidades quanto as descontinuidades,
permite medir a amplitude das mutagdes que separam 0s
protestantismos do passado com os protestantismos atuais. E a
perspectiva histérica que autoriza a interrogacdo fundamental sobre a
identidade de seu objeto através do tempo, uma identidade que ndo €
evidente e que deve levar-nos a nos perguntar sobre as sociogé€neses dos
protestantismos nas diferentes épocas, especialmente nos séculos XIX
e XX.

Esse adendo parece-nos necessdrio, pois, tornou-se comum encontrar cientistas
sociais que se concentram apenas nas mudancgas e novidades do pentecostalismo e seus
avatares. Com 1isso, nos deparamos com abordagens estritamente sincrOnicas,
principalmente, quando se referem as relagdes entre protestantismo histdrico,
pentecostalismo e neopentecostalismo. Nesse tipo de abordagem, o contexto cultural,
econdmico, social e politico imediato sao considerados fatores preponderantes, por vezes,
em detrimento da historicidade e da autonomia relativa do campo religioso.

Para uma compreensao adequada dos fendmenos que gravitam dentro e em torno
do universo pentecostal, construir um panorama histérico € tdo importante quanto buscar
suas afinidades eletivas na contemporaneidade. Concordamos com Jodo Décio Passos
(2005a), de que essas varidveis sejam indispensdveis para compreensdo da génese,
estrutura e funcionamento do Movimento Pentecostal e seus desdobramentos. Passar ao

largo da dindmica histérica, podemos deixar de captar certos aspectos inerentes as
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continuidades, transformagdes e rupturas que as sociedades religiosas, nesse caso, as
igrejas evangélicas brasileiras, tém atravessado no curso do tempo.

Como propugnou Durkheim (1996, p. VIII), “ndo podemos chegar a
compreender as religides mais recentes a nao ser acompanhando na histéria a maneira
como elas progressivamente se compuseram. A histdéria, com efeito, € o tinico método de
andlise explicativa que é possivel aplicar-lhes”. Desse modo, estaremos orientados por
uma visdo diacrdnica e sincronica do fendmeno estudado, ou seja, buscaremos suas raizes
e desdobramentos histéricos, ao passo que tentaremos compreender suas afinidades
contemporaneas dentro do campo religioso e da realidade social circundante.

Temos o entendimento de que a construgcdo das religides na realidade social
possui dimensdes que nem sempre sao0 mensurdveis em termos numéricos ou estatisticos,
pois as relacdes sociais, representacdes, praticas e sensibilidades humanas, por vezes,
situam-se além dos limites proprios da metodologia quantitativa e suas respectivas
técnicas. Em relacdo aos propdsitos de nossa pesquisa, cremos que a abordagem
qualitativa seja mais apropriada, neste momento, para responder nossos questionamentos
e aprofundar nossa analise.

Conforme Minayo (2016, p. 20), esse tipo de abordagem

[...] se ocupa, dentro das Ciéncias Sociais, com o universo dos
significados, dos motivos, das aspiracdes, das crengas, dos valores e das
atitudes. Esse conjunto de fendmenos humanos é entendido aqui como
parte da realidade social, pois o ser humano se distingue néo sé por agir,
mas também por pensar sobre o que faz e por interpretar suas acdes
dentro e a partir da realidade vivida e compartilhada com seus
semelhantes.

Nesse sentido, buscamos focalizar as mediacOes entre 0s sujeitos, grupos sociais
e suas respectivas culturas religiosas, inseridos num determinado contexto social e
histérico. Por meio da pesquisa de campo, realizar a aproximacdo do pesquisador com os
atores sociais, a fim de captar as singularidades do objeto de pesquisa; compreender as
interrelacdes entre cultura religiosa e sociabilidades; considerar as multiplas significagcdes
que os sujeitos constroem de sua realidade social a partir das representacdes e praticas
religiosas. E, com isso, valorizar as vivéncias, experiéncias, cotidianidade dos atores e
entendendo as sociedades religiosas como produto da acdo humana objetivada.

Levando em consideragdo o lugar social do corpo de pastores na produgdo,

reproducdo, distribuicdo, regulacdo e sistematizacdo da vida religiosa, realizamos
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entrevistas com uma amostra intencional de pastores e presbiteros de diferentes Igrejas
Vale da Béncio de Caruaru'’, constituida pela disponibilidade dos sujeitos.

Como corpus para a Andlise de Conteido que realizamos utilizamos documentos
denominacionais; uma coletdnea de impressos do Jornal Alianca Congregacional,
correspondente ao periodo de 2003 a 2012; e um conjunto de sermdes ministrados por
pastores desse conjunto de igrejas, transmitidos através de plataformas digitais'®, sendo
essas fontes tratadas como dispositivos de producdo de significado social que dao forma,
visibilidade e dizibilidade a realidade sociorreligiosa dentro do congregacionalismo
renovado.

O texto da dissertacdo se encontra compartimentado em duas partes. A primeira
se concentra no objetivo de problematizacdo conceitual, interpretativa e histérico-
comparativa do fendmeno de pentecostalizacio do protestantismo histérico, sendo
composta por trés capitulos: no primeiro, discutimos conceitos, categorias analiticas e
possibilidades teéricas para compreensdao do fendmeno em apreco; no segundo,
construimos um panorama socio-histérico das renovagdes religiosas no interior do
protestantismo desde a Reforma Protestante; no terceiro abordamos o do Movimento de
Renovacdo Espiritual no Brasil, como manifestagdo historica da pentecostalizacdo nos
segmentos batista, metodista e presbiteriano.

Na segunda parte da dissertacdo voltamos nossa aten¢do para compreensao da
pentecostalizacdo a partir do universo sociorreligioso do congregacionalismo e, mais
especificamente, da Alianga Congregacional e das Igrejas Vale da Béncdo de Caruaru; no
quarto capitulo apresentamos as raizes e desdobramentos do Movimento
Congregacionalista, concentrando-nos na implantacdo do congregacionalismo no Brasil,
através do trabalho do casal Kalley, bem como, nos caminhos e percalcos na formulagdo
de uma identidade denominacional desse segmento protestante. Neste capitulo ainda
expomos pontos de conflitos entre congregacionais e protestantes carismaticos (com

énfase, nos pentecostais) em diferentes contextos, avancando para discussdo sobre a

I7 Inicialmente, pretendiamos empreender um estudo que abarcasse lideres religiosos e fiéis. Entretanto, os
limites do pesquisador e desta pesquisa, nos fizeram considerar que para essa primeira investida seria mais
vidvel trabalhar com a lideranca e, se possivel, futuramente efetuarmos novos estudos abrangendo o corpo
de fiéis. Além disso, tivemos dificuldades em estabelecer o contato com os pastores das Igrejas Vale da
Béncao, envolvendo desconfianga por parte dos contactados, que requereram uma série de esclarecimentos
sobre a inten¢do da pesquisa. Acrescente-se ainda o fato de que alguns pastores se recusaram em participar
da pesquisa; outros postergaram demasiadamente a realizacdo da entrevista, com alegagdes diversas,
fazendo-nos entender que estavam evitando envolver-se com nosso estudo.

'8 Nossa inten¢fio primdria era trabalhar com a técnica de observagio participante de cultos e reunides da
Primeira Igreja Vale da Bé€n¢do. Contudo, diversas questdes nos fizeram adiar a pesquisa de campo, com
as restricdes devido a situag@o de pandemia, fomos impedidos de efetuar nosso intento.
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insercdo do congregacionalismo na onda renovacionista; no quinto capitulo, tratamos da
insercdo, crescimento e pentecostalizacdo do congregacionalismo na cidade de Caruaru,
a partir de uma perspectiva contextual; no sexto capitulo abordamos as implicacdes e
influxos da pentecostalizag@o presentes no desenvolvimento historico e discurso pastoral
dos congregacionais.

Na secdo das conclusoes refletimos sobre as interrelacdes entre modernidade,

religido e a questdo identitaria, com base nas questdes levantadas ao longo da pesquisa.
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PARTE I - LEITURAS SOCIO-HISTORICAS DA PENTECOSTALIZACAO
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CAPITULO 1 - PENTECOSTALIZACAO: UM CONCEITO EM
CONSTRUCAO

Cerca de cinco décadas apds a introducdo do pentecostalismo no Brasil, uma
onda de renovacdo religiosa sobreveio ao protestantismo brasileiro. A crenga na
atualidade dos “dons espirituais” foi marca distintiva desse “despertamento” reconhecido
como Movimento de Renovagao Espiritual.

As mudangas desencadeadas por esse movimento inauguraram uma série de
conflitos e debates teoldgicos dentro de diversas igrejas protestantes brasileiras. Para os
grupos conservadores, as crencas e praticas renovacionistas nada mais eram que imitacdes
do pentecostalismo. Nesse contexto, surge o neologismo “pentecostalizacdo”, em
decorréncia do conflito entre pastores batistas cessacionistas e continuistas'®. Assim, o
renovacionismo foi considerado como uma tentativa de pentecostalizacio do
protestantismo historico.

Na tentativa de oferecer uma interpretacdo socioldégica do movimento
renovacionista,

Alguns autores académicos ligados ao campo religioso identificaram a
origem da “pentecostalizagdo” com o surgimento das igrejas “historicas
renovadas”. Conforme classificacdo feita por pesquisa do ISER
(Instituto Superior de Estudos de Religifo), essas igrejas surgiram com
a ruptura de grupos carismaticos nascidos no interior das denominagdes
histéricas. Estas rupturas ocorriam a partir da disputa entre os grupos
carismaticos em conflito com a identidade histdrica, causando a
expulsdo ou saida de grupos que fundavam novas igrejas denominadas
“renovadas”. Este seria o processo indicando que estas igrejas ja
traziam indicios de uma ‘“pentecostalizacdo” em curso. (SOUZA,
2013a, p. 11-12).

Na revisdo da literatura, encontramos textos nos quais o termo
‘pentecostalizacdo’ aparece, de modo geral, a partir de pesquisas que buscam
compreender a sociogénese das “igrejas renovadas” e o fendmeno inerente a0 Movimento

Carismatico Protestante no Brasil, servindo também para descrever o processo de

19 A questdo da crenga na atualidade dos dons do Espirito Santo tem rendido acalorados debates teoldgicos,
ao longo das décadas. Essas discussdes renderam enquadramentos dentro de uma estrita dicotomia
cessacionistas versus continuistas. Os primeiros, crendo que os dons carismaticos se restringiram ao periodo
apostélico ou neotestamentario; os ultimos, defendendo a continuidade dos carismas e manifestacdes do
Espirito Santo até nossos dias. Ha ainda um grupo intermedidrio que ndo enfatiza a continuidade da
dispensac¢do dos dons na atualidade, limitando-se a reconhecer que isto € possivel. Desse grupo destacamos,
entre os brasileiros, o reverendo presbiteriano Augustus Nicodemus Lopes. Reconhecemos que a
complexidade teoldgica que a temdtica suscita e os diferentes posicionamentos em relacdo ao assunto sao
bem mais extensos e profundos que esta nota. Para mais, ver o tépico Cessacionismo, em McAlister (2018).
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transformacao das culturas religiosas de grupos dissidentes e de igrejas protestantes sob
a influéncia da religiosidade pentecostal.

Campos (1996), por exemplo, utilizou a noc¢do de pentecostalizacdo para se
referir a vigorosa penetracido — nas palavras do autor, “invasdo” — da mentalidade e das
priticas pentecostais nas igrejas protestantes, entendendo isto, como uma solug¢do
encontrada pelos pastores para reverter o declinio do protestantismo histdrico e deter o
esvaziamento de suas igrejas. Nesse sentido, o autor defende que muitos lideres
protestantes acharam que poderiam se valer de um “reavivamento” ao estilo pentecostal
para retomar o crescimento, sem se aterem as maiores consequéncias disto.

Sejam quais forem as razdes causais imputadas ao fendmeno, foi a partir dessa
abertura que ocorreram ‘“‘cismas pentecostalizantes”, que atingiram indmeras
denominacOes protestantes. Como salientou Freston (1996), os grupos dissidentes se
reorganizaram, formando novas comunidades e organizagdes religiosas, originando o que
podemos denominar de “igrejas renovadas”. Para estes dois pesquisadores, o fendmeno
em questio representou uma “desestruturacao” teoldgica e ‘a deterioragao’ da identidade
protestante, com forca suficiente para gerar novas realidades eclesidsticas.

Ao estudar a trajetéria e a identidade corporativa da Igreja Batista da Lagoinha,
Reinaldo Arruda Pereira (2011) também empregou o termo pentecostalizacdo,
designando o processo de assimilacdo de contetidos religiosos — tais como doutrinas,
praticas e ritos —, culturais e sociais oriundos do pentecostalismo por igrejas pertencentes
ao protestantismo historico. Para ele, esse conceito € de suma importancia, pois possibilita
abordar o surgimento e desenvolvimento das “igrejas renovadas”, vinculando-o com
outros conceitos igualmente importantes como, por exemplo, os de ‘reavivamento
religioso’, movimento carismatico, pentecostalismo e, ainda, neopentecostalismo.

O autor supracitado ainda ressalta que o conceito de pentecostalizacdo pode ser
util para analisarmos como as ‘“igrejas renovadas” se relacionam com outras igrejas
protestantes, pentecostais € neopentecostais, em termos de assimilacdo, distanciamento,
inovacgdo, rejeicdo e assim por diante. De igual maneira, esse conceito serve para
problematizarmos a manutencdo das identidades institucionais, se revestindo com uma
roupagem tradicional, pentecostal, ou ainda, neopentecostal (PEREIRA, 2011).

Por sua vez, o cientista social Carlos Henrique Pereira Souza (2013a) entende
que a pentecostalizacdo se caracteriza pela incorporacdo de crencas e praticas antes
identificadas como restritas ao ramo pentecostal por parte de igrejas protestantes

histéricas. Desse modo, os elementos ou efeitos da pentecostalizacdo podem ser
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identificados nos cultos, celebracdes e outras atividades religiosas, que remetem as
crengas, praticas e a propria experiéncia com o sagrado oriundas do Movimento
Pentecostal.

Ao problematizar a aplica¢do desse conceito, o autor chama atencao para o fato
de que esse fendmeno ndo permaneceu limitado a época em que surgiram as primeiras
igrejas renovadas, tratando-se de um processo continuo e atual. Ele explica que

[...] a religiosidade pentecostal pode estar encontrando espago dentro
da esfera institucional e por sua vez sendo instrumentalizada pela
instituicdo, que tenta controlar os elementos magicos ressignificando-
os em sua tradi¢do, como na adequagdo das musicas a liturgia, criando
celebracdes para atender grupos especificos através da adesdo de
préaticas como cultos de cura e libertacdo que estdo deixando de ser
exclusividade da identidade pentecostal (SOUZA, 2013a, p. 30-31).

Nessa perspectiva, € importante perceber como esse fendmeno tem se
manifestado atualmente, sem provocar rupturas e cisdes denominacionais como
aconteceu em suas primeiras décadas de ocorréncia, possivelmente, como resultado de
reconfiguragdes do campo religioso brasileiro e do lugar que o pentecostalismo ocupa nos
nossos dias.

Valter Borges dos Santos (2014) entende que o fendmeno pentecostalizante
provocou ndo apenas mudangas periféricas, mas atingiu a estrutura das ‘igrejas
renovadas”, alterando doutrinas, praticas, ritos, formas, conteidos religiosos, culturais e
sociais, trazendo com isso uma série de implicagcdes no mercado de bens religiosos,
acirrando as disputas dentro do campo religioso protestante.

A despeito da singularidade de cada um desses autores e suas respectivas
pesquisas, eles parecem guardar a concep¢do comum de que pentecostalizagdo designa a
assimilacdo de crencgas e préticas sociorreligiosas que, outrora, foram caracteristicas
quase exclusivas dos pentecostalismos por igrejas pertencentes ou dissidentes do ramo
protestante historico. Acrescente-se que, a depender das idiossincrasias do pastor e da
comunidade de fiéis, esse processo pode abarcar também inovacdes teoldgicas e culticas
identificadas com o neopentecostalismo.

Considerando os desenvolvimentos do Movimento Pentecostal no Brasil,
Mariano (2014, p. 48) observa que o Movimento de Renovacgao Espiritual

E uma corrente pentecostal (genealogicamente seria a terceira onda
pentecostal, ja que antecede a neopentecostal) formada a partir e a custa
do protestantismo histérico. E o fato de essas igrejas serem dissidéncias
pentecostalizadas do protestantismo histérico parece ser a unica
distingdo objetiva para justificar a criacdo (acertada) da categoria
classificatoria “historicas renovadas”. Até porque, diferentemente do
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que se pressupunha, a pesquisa ‘Novo Nascimento’ mostrou que os
adeptos das histdricas renovadas apresentam renda e escolaridade muito
préoximas das dos membros da Assembleia de Deus e das demais
denominagdes dispostas (para efeito de comparagdo estatistica) no
grupo “outras pentecostais”.

Em parte, concordamos com isso. Porém, além do fator historicidade,
defendemos que as “igrejas renovadas” apresentam outras questdes que as distanciam do
pentecostalismo cldssico e mesmo do deuteropentecostalismo. H4 ambiguidades,
ambivaléncias e paradoxos que estdo no cerne da origem e desenvolvimento desse
segmento religioso que precisam de maior atenc¢do dos cientistas sociais da religido que
se dedicam aos estudos do protestantismo brasileiro e seus avatares.

Sem discordar totalmente com as concepg¢des acima expostas, consideramos
imprescindivel delimitar o conceito de pentecostalizagdo com maior clareza, demarcando
sua abrangéncia, especificidade e capacidade operativa para descrever e interpretar a
realidade sociorreligiosa que lhe é correspondente. Por isso, buscamos um substrato

tedrico que pudesse fornecer recursos para formulacdo desse conceito (MINAYO, 2016).

A pentecostalizacdo sob o prisma da hibridacao cultural

Para além da religiosidade afrocatdlica, o campo religioso brasileiro comportou
uma ampla gama de articula¢des, combinagdes e misturas religiosas que, talvez, escapem
do cléssico conceito de sincretismo religioso. Entendemos que o fendmeno da
pentecostalizacdo seja melhor compreendido como conceito especifico, articulado
teoricamente com a nog¢dao de hibridacdo cultural, que abrange diversas mesclas
interculturais, além do sincretismo religioso (MACEDO, 2007).

Ao observar que as igrejas renovadas adotaram certas tendéncias pentecostais,
conservando sua estrutura organizacional, o historiador Luis de Castro Campos Jinior
(1995, p. 48) afirmou que “o pentecostalismo de renovacao pode ser considerado um
movimento hibrido”*. Entendemos, por meio das leituras realizadas e pesquisa de campo,
que esse processo de hibridagcdo é muito mais amplo e complexo do que pontuou o autor
citado.

De acordo com Antonio Gouvéa Mendonga (1990, p. 39), a efervescéncia

carismdtica que atingiu as igrejas protestantes deu origem a ‘“‘igrejas hibridas, que

20 Entendemos que essa assertiva precisa ser discutida a luz da teoria da legitimidade de Weber (2000),
tendo em vista a preponderancia do exercicio de poder carismdtico nos meios pentecostais possa se
transferir para as “igrejas renovadas”, como sugere Rivera (2005).
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procuraram conservar tradi¢des histéricas ao lado de inovacgdes pentecostais”. Sendo
assim, a pentecostalizaco engloba toda a cultura religiosa?!, ainda que de diferentes
formas e intensidades. E, por conseguinte, um fendmeno que situa as “igrejas renovadas”
num territério fronteiri¢o entre o protestantismo histdrico e o pentecostalismo, possuindo
estruturas e dindmicas internas particulares a cada segmento, denominacao e igreja.

Como definir pentecostalizacdo tendo a teoria do hibridismo cultural como
substrato teérico? Em primeiro lugar, precisamos estar conscios de que a noc¢do de
hibridagdo advém da Botanica. Ao ser adotada por intelectuais do campo das
humanidades, esse conceito tornou-se polissémico e eldstico, trazendo consigo intimeras
questdes de ordem epistémica. A despeito dos pros e contras, cremos que essa abordagem
seja vidvel e necessdria para construg¢do da base tedrica de nosso estudo.

Considerando a variedade de proposi¢Oes conceituais que essa expressao evoca,
optamos por seguir a defini¢do proposta por Néstor Garcia Canclini (2015). Para ele,
hibrida¢do diz respeito aos “processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas
discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas,
objetos e praticas” (CANCLINI, 2015, p. XIX)*. Tais estruturas e praticas nio sio,
necessariamente, consideradas “fontes puras”. Em geral, as culturas se constituem a partir
de conteidos simbdlicos, sociais e histéricos heterogéneos que, com o passar do tempo,
se diluem adquirindo uma aparéncia homogénea. Essa aparente homogeneidade se
naturaliza, se cristaliza.

Acerca disso, Canclini (2015, p. XIX-XX) advoga que

Uma forma de descrever esse transito do discreto ao hibrido, e a novas
formas discretas, ¢ a formula “ciclos de hibridagdo” proposta por Brian
Stross, segundo a qual, na histéria, passamos de formas mais
heterogé€neas a outras mais homogéneas, e depois a outras relativamente
mais heterogéneas, sem que nenhuma seja “pura” ou plenamente
homogénea.

2! Reiteramos que na perspectiva conceitual adotada religido € concebida por nds como “uma comunicagdo
simbolica regular por meio de ritos e crengas se reportando a um carisma fundador e gerando uma cultura”
(WILLAIME, 2000, p. 26). E o conceito de cultura ao qual nos atemos “ndo possui referentes multiplos
nem qualquer ambiguidade fora do comum, [...] ele denota um padrdo de significados transmitido
historicamente, incorporado em simbolos, um sistema de concep¢des herdadas expressas em formas
simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relacdo a vida” (GEERTZ, 1973, p. 103).

22 Sabemos que ha diversas nuances no bojo teérico deste autor, que confluem para a defini¢do de hibridagio
por ele proposta. Porém, neste momento, no entraremos nesses pormenores, deixando essa discussio para
outro momento. Por ora, estaremos tratando de pontos fundamentais de suas proposicdes para nossa
construcao tedrico-conceitual.
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Quanto a isso, o historiador Peter Burke (2016) explica ainda que os encontros
e trocas culturais se dio em um periodo de relativa fluidez. Nesse processo, velhos e
novos elementos sdo rearranjados em um novo padrdo, uma nova configuracio, que se
“solidifica”, ou seja, se torna resistente a mudancas abruptas que venham ocorrer
posteriormente.

E importante frisar que a hibridacio nem sempre é sindnimo de fusio livre de
contradi¢des e entraves. Ela se refere a formas particulares de interculturalidade.
Comumente, os didlogos ou conflitos entre culturas distintas sdo marcados por trocas
simbdlicas. Nessa dindmica, diversos elementos simbdlicos e praticas socioculturais sao
assimilados, incorporados ou “tomados de empréstimo” por grupos sociais e até por
sociedades inteiras.

Conforme Mauro Galietti e Marcia Helena Saldanha Barbosa (2007), o
desencadear das combinacdes e sinteses imprevisiveis marcou o século XX na América
Latina. Isto chamou a aten¢do de Canclini (idem), fazendo-o observar que houve uma
intensificacdo dos desdobramentos, produtividade e criatividade das mesclas
interculturais nesse contexto. Burke (2016, p.14) acrescenta que nossa época tem se
tornado um periodo “marcado por encontros culturais frequentes e intensos” que
favorecem o surgimento dos hibridos na esfera cultural, econdmica, politica, musical,
literdria, culindria etc. Diante disso, somos convocados a dedicar mais atencdo aos
processos de aproximacao, contato, conflito, distanciamento, encontro, interagdo, troca e,
enfim, aos fendmenos de hibrida¢do na esfera religiosa, desde aqueles flagrantes aos mais
implicitos.

Com a construcdo das diferengas, protestantes histéricos e pentecostais
representaram-se como segmentos religiosos dispares, insocidveis, diametralmente
opostos?®. Com isso, foram demarcados limites simbélicos e edificadas barreiras que
dificultaram e até impediram, por muito tempo, o didlogo interreligioso dentro do
subcampo evangélico. Em outros termos, protestantismo e pentecostalismo se
conformaram como culturas distintas, tornando-se resistentes a integracdo e influéncia

mutuas.

23 Na histéria do protestantismo podemos observar o surgimento de segmentos protestantes singulares que,
em coexisténcia e interpenetracdo miitua, geraram outras ramificagdes e movimentos dentro do universo
protestante. Para nés, o pentecostalismo consiste num desses desdobramentos da religido protestante.
Ademais, a pentecostalizacdo ndo incide na simples assimila¢do de crengas pentecostais, inclui também um
resgate de €nfases doutrindrias que estiveram presentes no protestantismo em outros momentos, como
discutiremos a seguir.
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No entanto, essa diferenciacdo ndo conseguiu contrastar protestantes e
pentecostais como entidades plenamente completas, distintas e “puras”. A construg¢do da
diferenciagdo ndo é capaz de eliminar as ambiguidades, ambivaléncias e paradoxos da
relacdo protestantes e pentecostais, bem como, as similaridades desses segmentos
religiosos. Essa disposi¢do acabou deixando frestas para a interculturalidade (SOUSA,
2012).

Com a reconfiguracido do campo religioso brasileiro, esses segmentos religiosos
viram-se praticamente obrigados a se ajustar, dialogar, negociar e assimilar elementos do
seu “outro”. Nesse interim, emerge o Movimento de Renovagao Espiritual, fazendo com
que as estruturas do protestantismo histérico fossem reformuladas, ressignificadas e
reconstruidas, num jogo de assimilacdo e manuten¢do das diferencas marginais.

Nessa perspectiva, como a pentecostalizacao funde crencas, estruturas e praticas
religiosas discretas para gerar novas “culturas religiosas™? Essa pergunta ¢ dificil de ser
respondida, mas podemos tecer algumas consideracdes a partir das leituras e observagdes
feitas no desenvolvimento desta pesquisa. Para Burke (2016, p. 115),

E dificil, se ndo impossivel, dizer como o processo funciona, a que
ponto a cristaliza¢do e a reconfiguracio sdo inconscientes e coletivas e
até que ponto dependem de individuos criativos. Mesmo assim, este
aspecto da troca cultural certamente merece ser enfatizado, quer
estejamos pensando no passado, no presente ou no futuro.

Por sua vez, Canclini (2015) considera que ha dois modos de ocorréncia dos
fendmenos de hibrida¢do. H4 chances de a hibridagdo ser resultado de a¢des individuais
ou coletivas para reconverter estruturas, priticas e outros componentes da realidade
sociocultural a fim de reinseri-los em novas condi¢des de producao e mercado. Por outro
lado, ela pode ocorrer sem qualquer planejamento ou como resultado imprevisto de
processos migratdrios e outras formas de intercimbio no ambito social, econémico,
comunicacional efc. Acreditamos que essas ocorréncias ndo possuem qualquer
predisposicao para que acontecam de forma isolada, pelo contririo, podem convergir em
determinados pontos.

A partir disso, podemos considerar que a pentecostalizacdo pode ser tanto
produto de acdes dirigidas racionalmente por uma légica mercadorizante, quanto de
reconfiguragdes ndo planejadas. Essa concepg¢ao se coaduna com pressupostos extraidos
da teoria do trabalho religioso proposta por Bourdieu (2007), para quem a produgdo

religiosa pode ser realizada de duas maneiras, pela acdo consciente e estratégica efetuada
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pelos especialistas da religido ou pelo trabalho coletivo e anonimo dos fiéis (OLIVEIRA,
2011).

Convém ainda dizer que a pentecostalizacdo ndo é entendida como algo que
apaga totalmente uma tradicdo denominacional, substituindo todos os elementos da
cultura religiosa receptora, ou qualquer ideia que siga nesse sentido. Esse processo ndo
consiste num movimento unilateral, em que os elementos pentecostais eclipsam a tradi¢ao
confessional ‘pentecostalizada’ por inteiro, mas se refere a convergéncias culturais
marcadas pela ambivaléncia. Se a assimilacdo ‘pentecostalizante’ fosse total, as
mudancgas seriam tdo radicais que provocariam um grau de tamanha homogeneidade do
campo religioso que a concorréncia e a competitividade seriam praticamente inexistentes.

Além do mais, a fluidez e a dindmica que caracterizam essa economia de trocas
simbodlicas ndo representam um empréstimo cultural indiscriminado, que de toda e
qualquer coisa se apropria dos pentecostalismos. Os processos de hibridacdo, como
explica Canclini (2015), ocorrem por meio de condicdes histdricas e sociais especificas.
Assim, as transformagdes operam dentro de contextos e estruturas socioculturais que
interpdem limites aos processos desse tipo. Nesses termos, pentecostalizacdo ndo implica
assimila¢do indiscriminada de bens simbdlicos pentecostais por parte de igrejas ou grupos
do protestantismo historico.

Os fendmenos de hibridacdo cultural sdo permeados por adaptacdes dos
elementos assimilados. Burke (2016, p. 91) observa que ha “um movimento duplo de
descontextualizagdo e recontextualizacdo, retirando um item de seu local original e
modificando-o de forma a que se encaixe em seu novo ambiente”. Sendo assim, os
elementos assimilados no processo de pentecostalizacdo, em determinado momento,
podem ser descontextualizados e, se necessdrio, modificados, reinterpretados e
ressignificados para que se adéquem ao ambiente teoldgico, cultico e institucional da
denominacdo protestante pentecostalizada ou em processo de pentecostalizacao.

Analisar o fendmeno da pentecostalizacio por esse prisma implica em considerar
a complexidade da coexisténcia entre tradi¢do religiosa e inovacao, a partir da assimilacdo
de novos elementos. Leva-nos, também, examinar estratégias de adaptacdo e superacdo
do estagio inicial para uma cristaliza¢dao do processo, ndo sé no sentido de solidificacao,
mas também como naturalizacdo dos elementos resultantes da hibridagao.

Precisamos ter em mente que a hibridac@o cultural ndo se refere a um estado,
mas se trata de um processo, que em suas dobras gera adaptacdes e acomodacdes.

Podemos entender essa caracteristica da hibridacdo como movimento ciclico ou espiral.
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Acerca disso, Burke (2016) comenta que as hibrida¢des culturais sd@o propensas a fazer
um trajeto circular, em que as trocas e imitacdes de bens simbdlicos se adaptam as
estruturas receptoras. Semelhantemente, o processo da pentecostalizagdo também faria
um trajeto circular de acomodacdo. Entretanto, esse movimento ndo termina onde
comecou, haja vista que até o mimetismo decorrente da hibridag@o consiste também numa
adaptacgdo, sendo, talvez por isso, apropriada a metafora da espiral.

Por outro angulo, a pentecostaliza¢do pode incidir também numa tradugdo dos
elementos assimilados, para que venham adquirir sentido dentro da cultura ou sistema
simbdlico assimilante. Quanto a isto, Leila Lima de Sousa (2012) chama aten¢do para o
fato de que esse tipo de tradugdo cultural ndo é uma adaptacdo isolada de um ou alguns
elementos. Consiste num processo de revisao de sistemas de referéncia, normas e valores,
incorrendo na negociagdo e ressignificacdo das crencgas e praticas religiosas assimiladas
e da propria cultura receptora.

Apesar de protestantes renovados manterem posicoes doutrindrias de suas
confissdes originais, na pritica seus sistemas teoldgicos, como quaisquer outros, se
tornam maleéveis e sujeitos a transformacdes. A pentecostalizacdo convoca pastores e
tedlogos para traduzir a experiéncia religiosa de tipo carismdtico e/ou pentecostal dos
fiéis na linguagem doutrindria da tradi¢do denominacional. Isso ocorre quando, por
exemplo, os metodistas carismaticos consideram o batismo com o Espirito Santo pelo
viés da ‘santificacdo plena’, do que pela ideia de ‘revestimento do poder’, predominante
entre os pentecostais classicos, a exemplo da teologia assembleiana.

Diante do que foi exposto aqui, esse substrato tedrico aparece como importante
recurso para captar e compreender fendmenos socioculturais numa era de constantes e
intensos encontros culturais, na qual as ‘“igrejas renovadas” podem ser consideradas
resultados do entrecruzamento, justaposicdo e sedimentacio das tradi¢Oes
denominacionais protestantes e dos pentecostalismos mediante o fendomeno de
hibridacdo, ao qual denominamos ‘pentecostalizac¢do’.

Embora a no¢do de hibridacdo cultural j4 tenha se estabelecido no quadro de
referéncias tedricas dos Estudos Culturais, bem como, nas teorias da comunicagao,
literatura e outras artes, ela ainda € pouco visivel e usual entre os cientistas sociais da
religido. De modo que para dar operacionalidade e capacidade interpretativa ao conceito
de pentecostalizacio sob esse viés conceitual, precisamos subsidid-la com

fundamentagdes tedricas e conceitos proprios das Ciéncias Sociais da Religido.
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Perspectivas interpretativas e insights para estudar a pentecostalizacao

Com essas definicdes em mente, agora, precisamos problematizar a
pentecostalizacdo como fato social, ou seja, interpretd-la sociologicamente. Somos
conscientes de que nenhum viés tedrico, por mais elaborado que seja, consegue explicar
ou interpretar um fendomeno socioldgico ou de qualquer outro campo cientifico em sua
totalidade. Por isso, nos propomos apresentar algumas alternativas tedricas para
compreensdo da pentecostalizacdo, das quais pretendemos extrair insights para
constru¢ao do substrato tedrico de nossa pesquisa.

Primeiramente, nos questionamos como a pentecostalizacao se processa a partir
da prépria dindmica interna do campo protestante. Nao obstante, esse fenomeno deve ser
entendido em relacao ao contexto sociorreligioso envolvente. Com isso, problematizamos
como interpretar a pentecostalizagdo em face da reconfiguragdo do campo religioso
brasileiro? E, ainda, como situar esse processo mediante as transformagoes da sociedade
contempordnea e seus efeitos sobre a vida religiosa? Na tentativa de responder estas
questdes, buscamos modelos interpretativos que, comumente, tém sido apontados como

relevantes para compreensdo desse fendmeno.

Renovacao religiosa e contextos de crise social

Bourdieu (2007) advoga que o discurso profético tem maiores chances de surgir
nos periodos de crise social. Em contextos onde as tradi¢cdes e os sistemas simbolicos que
forneciam uma determinada visdo de mundo, valores e principios para vida cotidiana,
sofrem dissolucdes, enfraquecem ou tornam-se obsoletos, propiciam um ambiente para
que determinados sujeitos se levantem como profetas da purificacdo e renovacgdo
religiosa, questionando abertamente o establishment religioso.

Historicamente, grande parte das renovagdes religiosas do protestantismo se deu
em contextos de crise econdmica, social, politica efc. Conforme Mendonca (2004), em
periodos de anomia social, os tracos emotivos das religides institucionalizadas tendem a
reaparecer com impeto e expressividade coletiva e, paulatinamente, aparecem os profetas
que trabalham para legitimar e justificar a recuperagdo das experiéncias com o sagrado e
a efervescéncia religiosa.

Tal leitura aponta para uma possivel combinacgado de fatores sociais e religiosos
que culminam na emergéncia de movimentos de renovacao religiosa. Nesse sentido, a
pentecostalizacdo poderia ser entendida uma resposta religiosa — e, numa determinada

perspectiva, ideoldgica — as crises da realidade social envolvente.
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Como explica Campos (1996, p. 93),

O pentecostalismo tem respondido de forma positiva as necessidades
sociopsiquicas das pessoas excluidas da modernidade capitalista. Para
elas, ndo ha nenhuma outra utopia no horizonte a lhes garantir a chegada
de um tempo de dignidade e de participagdo nos resultados do
desenvolvimento econdmico. Tais pessoas foram tocadas pela retérica
do modo capitalista de vida, que promete e ndo cumpre dar a todos
igualdade no consumo, prosperidade, satiide, seguranca e emprego.
Onde faltam essas coisas, ali hd um terreno fértil para a efervescéncia
de novos movimentos religiosos.

Sob essa Gtica, tanto a explosdo pentecostal, quanto o Movimento de Renovagado
Espiritual, podem ser considerados como resultado de afinidades eletivas desses
segmentos religiosos com as mudangas estruturais da sociedade brasileira, como a
urbanizac¢do, retomada da industrializagdo, €xodo rural, aumento dos fluxos migratorios
e, consequentemente, os problemas sociais decorrentes destes processos. Cumpre notar
que arenovacao espiritual emergiu e ganhou for¢ca exatamente na década de 1960, quando
a sociedade brasileira estava atravessando um periodo conturbado, atingindo as
conjunturas cultural, econdmica, social, politica € mesmo religiosa.

Com o advento do regime ditatorial, em 1964, diversos problemas sociais foram
acentuados com o cerceamento da liberdade politica, os impactos da crise econdmica
sobre as camadas pobres; o recrudescimento da repressdo policial e assim por diante.
Mendonga (2005) salienta que, nessa mesma €poca, as igrejas protestantes foram postas
numa encruzilhada, tendo diante de si o ecumenismo, o fundamentalismo e o
pentecostalismo.

Os pressupostos ecuménicos estiveram, em grande medida, associados com uma
teologia de engajamento sociopolitico. Sob a influéncia do tedlogo norte-americano
Richard Shaull, estudantes de teologia e até pastores passaram a discutir sobre a
importancia das questdes sociais para a “missao crista”. Outros tantos se envolveram com
os movimentos estudantis, sindicais, entre outros. Os ideais antiditatoriais tomaram uma
ala de jovens intelectuais pertencentes a diversas denominacdes protestantes, como
metodistas, presbiterianos e luteranos. Rubem Alves e outros protestantes se engajaram
politicamente, com uma teologia e praxis que contribuiram para o surgimento da Teologia

da Libertacao.
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Outra parte dos pastores protestantes apostou na teologia fundamentalista®*. No
Brasil, essa corrente de pensamento teoldgico esteve envolta numa aura politica
conservadora, mantendo pastores e igrejas alinhados com o status quo e, em alguns casos,
participantes ativos do aparato repressivo ditatorial. De diferentes maneiras, aqueles que
adotaram posturas proximas do liberalismo teolégico norte-americano ou se alinharam
com a esquerda politica brasileira foram coagidos, reprimidos e até expulsos de suas
igrejas. Conforme Santos (2014), o clima autoritdrio da conjuntura politica, chegou a ser
refletido dentro de algumas igrejas como, por exemplo, a Igreja Metodista do Brasil.

Nos dois grupos, acima descritos, encontramos uma aversao ao pentecostalismo,
respectivamente, encarando-o como alienacdo politica ou uma subversdao da ortodoxia
protestante. Todavia, houve também uma adesdo substantiva as crengas e tendéncias
pentecostais, que engendrou o Movimento de Renovacio Espiritual. E provavel que as
afinidades dos pentecostalismos com as transformacdes da sociedade brasileira tenham
criado um clima favorével a sua recepc¢ao pelas igrejas protestantes.

Colocado nesse quadro sociorreligioso, o processo de pentecostaliza¢do poderia
ser entendido como uma fuga mistica para manutencdo da alienagdo politica imposta
pelos lideres religiosos apOs 1964, evitando o engajamento politico de seus fiéis.
Contudo, para Freston (1993, p. 114) “o carismatismo ndo foi incentivado pelas
liderangas como uma forma de abafar tendéncias politizantes; percebiam nele algo mais
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do que o simples oposto da religiosidade ‘engajada’”. Ou, por outro lado, uma
compensa¢do experencial e existencial para reter os efeitos da secularizagdo e da
racionalizacdo da vida religiosa.

Devemos ainda nos perguntar, como o fez Velasques Filho (1990), se o
movimento renovacionista ndo seria uma forma de pentecostalismo aburguesado
infiltrado no protestantismo, tentando recuperar a “teologia do coracdo aquecido” para
enfrentamento das crises sociais, existenciais € morais?

Nao descartamos que a efervescéncia e os problemas sociais possam acicatar nas

pessoas e grupos religiosos o desejo de “liberar o sagrado em favor de uma religido mais

emocional que possa amenizar os impactos situacionais do cotidiano” (MENDONCA,

24 Essa acepgdo teoldgica é decorrente do movimento norte-americano de protesto religioso ao liberalismo
teolégico, que questionava pontos doutrindrios considerados fundamentais pela ala de tedlogos protestantes
conservadores. Ver verbete fundamentalismo em: CHAMPLIN (Vol. 2, 2014). Optamos por essa definicdo
basica, devido ao uso indiscriminado e pejorativo que o termo adquiriu em nossos dias. O que ndo quer
dizer que estejamos simplesmente negligenciando a leitura sociolégica desse fendomeno religioso, mas para
evitar nos determos nessa discussao, fazemos menc¢ao do movimento religioso ao invés do fendmeno nele
e por ele manifesto.
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2004, p. 41). Mas, acreditamos que ha outros fatores sociorreligiosos que precisam ser
considerados para uma compreensdo holistica da pentecostalizacio e do Movimento
Renovacionista.

Levando em conta a inser¢ao pentecostal nas camadas populares, somos tentados
a pensar que a pentecostalizacdo representou uma recomposicdo do protestantismo
histérico para alcancgar as classes pobres. Mas parece-nos que isto ndo aconteceu. Freston
(1993), com base em dados censitdrios da década de 1990, verificou que o surgimento
das “igrejas renovadas” — nas palavras do autor, os “cismas pentecostalizantes” da década
de 1960 — nao significou a popularizacio das igrejas protestantes ou a descida as classes
pobres. Antes, incidiu numa adaptacdo do paradigma pentecostal as classes média e alta.

O autor afirma ainda que

Sempre houve individuos nas igrejas historicas atraidos pelos
fendmenos carismdticos, mas somente nos anos 60 € que constituem
nimero suficiente para se pensar em novas igrejas, as quais oS
colocariam um contexto atraente para a classe média, com cultos mais
comedidos e sem os tabus pentecostais. (FRESTON, 1993, p. 114)

Além das adaptacdes a religiosidade pentecostal, em parte engendradas pela
segunda onda deste movimento, as mudangas na realidade social podem ajudar-nos a
entender essa adesdo da classe média protestante as crengas e préticas pentecostais. No
cendrio pds-segunda guerra, a sociedade brasileira experimentou mudancas significativas
no ambito cultural, econdmico, politico, social e religioso.

Conforme José Bittencourt Filho (2005), nesse contexto, houve uma perda
gradativa de referenciais ético-morais consagrados socialmente e se instaurou um quadro
de “liberalizacdo” dos costumes, que gerou grande inseguranca existencial e afetou
sensivelmente as relacdes familiares. Estes problemas atingiram sobremaneira as classes
médias brasileiras, que num movimento crescente acorreram aos templos pentecostais,
neopentecostais e a0s movimentos carismaticos protestantes e catdlicos.

Nesse enredo, as denominacdes protestantes histdricas estavam oferecendo um
modelo de religiosidade pentecostal, com regras menos rigidas do que o oferecido pelas
denominagdes pentecostais tradicionais, com menos tabus, mais palatdvel as classes
médias. Alids, a medida que a classe média foi aderindo aos pentecostalismos, o discurso
de negacdo da riqueza foi sendo atenuado, confluindo com a mensagem neopentecostal
da prosperidade financeira, saide e bem-estar como frui¢ao da salvacdo nesta vida. Nao

somente isto, mas outras teméticas pentecostais foram atenuadas pelas igrejas renovadas.
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A renovacio mostrou a capacidade do fendmeno pentecostal de atingir
setores socioecondmicos mais privilegiados. Nao alcangou somente as
classes inferiores das igrejas histéricas. Dai a interpretacdo de que
“insatisfa¢des de ordem moral ¢ intelectual”, ¢ ndo econdmica, estariam
levando essas pessoas a “refugiar-se o emocionalismo”; a linguagem da
patologia traindo a antipatia. (FRESTON, 1993, p. 114)

Talvez, a resposta para ultima questdo levantada seja positiva. A flexibilidade
dos pentecostalismos lhes permite alcangar as massas e, a0 mesmo tempo, criar novas

versoes da religiosidade pentecostal para alcancar camadas mais altas da populacio.

Porém, essa € apenas uma das multiplas possibilidades de interpretagao.

A interiorizacio do paradigma pentecostal pelo protestantismo histérico

Do ponto de vista histérico-teolégico, entendemos que o pentecostalismo € um
desdobramento da fé protestante, resultado da capacidade “regenerativa” propria do
protestantismo mediante o principio da sola Scriptura [somente a Escritura], do
significado da Reforma Protestante e seus desenvolvimentos historicos.

Como explica o historiador e te6logo anglicano Alister McGrath (2012, p. 428),

O pentecostalismo deve ser entendido como parte do processo
protestante de reflexdo, reconsideracdo e regeneracdo. Ele ndo €
consequéncia de uma “nova Reforma”, mas o resultado legitimo do
programa continuo que caracteriza e define o protestantismo desde seu
inicio. O pentecostalismo, como a maioria dos outros movimentos do
protestantismo, fundamenta-se no que aconteceu antes. Seu
igualitarismo espiritual € claramente a redescoberta e reafirmagdo da
doutrina protestante classica do “sacerddcio de todos os crentes”. Sua
énfase na importancia da experiéncia e na necessidade de transformacgao
remonta ao pietismo anterior, em especial, como desenvolvido na
tradi¢do de santidade. Contudo, o pentecostalismo uniu e casou essas
percepgdes em sua propria percepgao distintiva da vida cristad e de como
Deus € encontrado e anunciado. Ele oferece um novo paradigma de
autoexpressdo para o protestantismo, antes, considerado marginal e
levemente excéntrico pelos crentes da corrente principal; cem anos
depois, o pentecostalismo, cada vez mais, passa, ele mesmo, a definir e
a determinar essa mesma corrente principal.

Embora os pentecostais tenham énfases doutrindrias e préticas singulares,
consideramos que esse segmento ndo rompe com os canones da Reforma Protestante
sintetizados nos “cinco solas™®. Apesar de nio estar alinhado com a vertente calvinista
da Reforma, que arrogou para si o titulo de ‘reformados’, suas peculiaridades sdo heranca

de outras tradicdes, movimentos e reavivamentos reconhecidamente protestantes. Na

25 A expressdo é uma sintese dos principios, no verndculo latino, sola Scriptura, solus Christus, sola gratia,
sola fide, soli Deo gloria [Somente a Escritura, somente Cristo, s6 a graca, sO a fé, somente a Deus seja
gloria].
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esteira do pietismo, do metodismo, do Movimento Holiness [de Santidade] e Higher Life
[de Vida Superior], o pentecostalismo construiu sua matriz ética, teoldgica e religiosidade
conservando, ao seu modo, as principais doutrinas protestantes como sustentaculos de sua
teologia e cultura religiosa.

Assim como outros ramos protestantes se distinguiram entre si por questdes de
crenca, pratica religiosa ou aspectos institucionais e foram reconhecidos dentro circulo
protestante, o pentecostalismo também pode ser considerado um desdobramento tardio
da iniciativa dos reformadores?®.

Voltando as considera¢des de McGrath (2012, p. 409), o pentecostalismo com
seu “espantoso crescimento, vitalidade espiritual e capacidade de se adaptar a situacdo
local esta forgando o protestantismo a rever seu centro e seus limites”, oferecendo um
novo paradigma aos diversos ramos e denominagdes do protestantismo e, desde meados
do século XX, vem influenciando e delineando novas facetas da religiosidade protestante.

Como pontuou Rivera (2005, p. 92), “o protestantismo, sempre aberto aos
ensinamentos da Biblia, ndo tinha como resistir a um movimento que se apoiava na
propria Biblia”. Essa situacdo se manifesta claramente na insurgéncia dos movimentos
carismaticos que tomaram igrejas protestantes em varios paises. Tais igrejas assimilaram
crengas e praticas religiosas oriundas do pentecostalismo, reinterpretando a experiéncia
com o sagrado, que se expressam de modo muito particular no discurso religioso e nas
praticas culticas.

De acordo com Campos (1996, p. 78), “o pentecostalismo ¢ movimento e
mentalidade, ambos criadores de instituicdes em processo de acomodagdo e mudangas”,
que trouxe outras percep¢des acerca do sagrado e da vida religiosa para o subcampo
cristdo evangélico. Enquanto movimento religioso, o pentecostalismo foi capaz de criar
novas institui¢des € comunidades. Sendo, a0 mesmo tempo, um paradigma, foi vetor de
outros “movimentos do Espirito” dentro das igrejas protestantes e de setores do
catolicismo, o que, segundo Passos (2005b), produziu uma nova proposta de religiosidade
cristd, geradora de novas organizacdes religiosas (igrejas pentecostais e renovadas) e de
movimentos (segmentos carismaticos no interior do catolicismo e do protestantismo

tradicional).

26 Essa afirmacdo pode gerar uma série de questionamentos e discussdes, como geralmente tem ocorrido
entre tedlogos protestantes e pentecostais. Mesmo assim, cremos que os subsidios histéricos apresentados
no capitulo seguinte sejam suficientes para ratificar essa assertiva.
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O tedlogo Senia Pilco (1992) considera os movimentos protestantes de
renovacdo carismdtica como fruto da vivéncia, do reconhecimento e da reflexdo acerca
da experiéncia religiosa “pentecostal” de pastores, fi¢is e comunidades protestantes
tradicionais.

Cumpre questionar, dentro desta perspectiva, como o pentecostalismo pode ser
acomodado dentro dos limites da tradicdo protestante e, particularmente, daquela
vinculada a teologia reformada — da qual o congregacionalismo € participe? Como essa
abordagem teoldgica e experencial da vida religiosa se conciliou com correntes teoldgicas
e cilticas frequentemente associadas com o rigor intelectual e racionalizacio da fé?

Para McGrath (2012), a resposta pode ser encontrada na dinamica de
“interioriza¢do teoldgica”?’. Embora no nos ofereca uma definicdo clara desse conceito,
0 autor o emprega para se referir ao processo de incorporacdo e tradugdo teoldgica de
determinadas crencas e praticas que circulam no universo protestante. Pela normatividade
do saber teoldgico, esses elementos podem ser assimilados por uma determinada
denominacdo ou igreja, desde que estejam embasados biblicamente e se amoldem a sua
estrutura doutrindria e cultica, ou seja, que ndo afetem os dogmas cristdos ou
“descaracterizem” a tradi¢@o protestante e denominacional de forma drastica.

Ao longo de seu desenvolvimento histérico, o protestantismo adquiriu essa
capacidade de forjar conexdes entre a ortodoxia teoldgica e a experiéncia religiosa dos
fiéis, especialmente, durante e apds os grandes “despertamentos”. O pentecostalismo
seria assim expressdo da “capacidade regenerativa” e do potencial carismatico do
protestantismo.

Para o pastor e tedlogo assembleiano David Mesquiati de Oliveira (2017), a
énfase teoldgico-doutrindria pentecostal teria ampliado o significado da Reforma ou
mesmo estaria oferecendo elementos para uma nova Reforma a partir do principio do
solus Spiritu Sanctus [somente o Espirito Santo]. Em nosso entendimento, a
pentecostalizacao de igrejas protestantes ndo seria uma “nova reforma”, nem demandaria
uma ruptura abrupta e total das igrejas renovadas — carismdticas ou pentecostalizadas —

com suas respectivas tradicdes confessionais ou denominacionais. Mas, seria reflexo da

27 Pensamos nessa interiorizacdo teoldgica como termo correlato ao conceito de tradugdo cultural,
apresentado por Burke (2016) e discutido anteriormente.
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premissa que caracteriza a dinamicidade do protestantismo, a saber, ecclesia reformata
et semper reformanda est [uma igreja reformada, sempre se reformando]%.

O que isso pode significar em termos socioldgicos? Primeiramente, entendemos
que a situacdo de pluralismo fomenta crises nos sistemas de plausibilidade religiosa,
conforme Berger (1985). A diversificacdo, a desinstitucionaliza¢do e a individualizagdo
da vida religiosa colocavam em xeque cosmovisdes e tradicdes religiosas que até entdao
eram inquestiondveis ou pouco questionadas. Como reflexo disso, algumas definicdes da
realidade social e do préprio universo religioso sdo postas em questdo, gerando uma crise
de plausibilidade.

O estado critico de um sistema de plausibilidade religiosa reverbera na teologia,
esse saber que sistematiza crencas e teodiceias. Essa crise da teologia pode advir de
“pessoas comuns sem nenhum conhecimento ou mesmo interesse por teologia”
(BERGER, 1985, p. 165). Uns pelo crescimento € expansdo pentecostal, outros pela
propria experiéncia do sagrado, ambos passam a questionar as defini¢Ges tradicionais do
protestantismo histdrico.

Na esteira de Berger (1985), o antropdlogo Jaume Vallverdu (2001) salienta que,
nessas condi¢des, duas estratégias podem ser adotadas pelos sacerdotes para escorar seus
frageis sistemas teoldgico-doutrindrios e suas teodiceias. De um lado, podem reforcar

3

seus discursos, rituais e demais aspectos que constituem seu esquema de “verdade
absoluta”, buscando resistir, conservar e manter de pé a tradicdo religiosa intacta. Por
outro lado, as cosmovisdes religiosas podem ser relativizadas, incorporando novos
elementos, acomodando-se com a roupagem da renovacdo. Convém dizer que essas
estratégias ndo sdo, necessariamente, excludentes. Elas podem ser adotadas parcialmente
pela mediacdo das construgdes teoldgicas, com todo paradoxo e tensdo que isso possa
causar.

No caso das igrejas renovadas, parece que a segunda alternativa se aplica com
maior destaque. Os protestantes carismaticos revisaram concepgdes teoldgicas

cristalizadas, interiorizaram doutrinas e praticas pentecostais, envolvendo-as com o

manto da renovagdo religiosa.

28 Embora questiondvel do ponto de vista teolégico, e muito mais arbitrdrio aos de tradi¢do reformada,
empregamos essa afirmacao por sua capacidade de traduzir as mudancgas que a religiosidade protestante
atravessou nesses cinco séculos de incessantes “reformas”, desejaveis ou ndo. Para mais informagdes sobre
a expressdo citada ver: CLARK, Scott. Igreja reformada sempre se reformando. Blog Voltemos ao
Evangelho, publicado em 13 de novembro de 2017. Disponivel em:
<https://voltemosaoevangelho.com/blog/2017/11/igreja-reformada-sempre-se-reformando/>. Acesso em:
10 de marco de 2020.
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O principio da pentecostalidade

Na encruzilhada entre a Teologia e as Ci€ncias Sociais da Religido, encontramos
outra linha interpretativa formulada por Morante (2016) e, aqui colocada em didlogo com
outros autores. Segundo ele, o carisma fundante do cristianismo foi estabelecido no dia
de Pentecostes?, por meio da descida do Espirito Santo, prometida pelo préprio Jesus,
testemunhada e experimentada por seus discipulos. Assim diz o texto,

Chegando o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos num s6 lugar.
De repente veio do céu um som, como de um vento muito forte, e
encheu toda a casa na qual estavam assentados. E viram o que parecia
linguas de fogo, que se separaram e pousaram sobre cada um deles.
Todos ficaram cheios do Espirito Santo e comecaram falar noutras
linguas, conforme o Espirito os capacitava. (BIBLIA SAGRADA NVI,
Atos dos Apostolos 2:1-4, 2013).

Numa perspectiva eliadiana, esse episddio hierofanico remete a0 movimento e a
transformacdo operada pela divindade, mediante um poder que vem de fora do mundo,
com uma trajetdria estranha ao raciocinio humano e a vida cotidiana (ELIADE, 2018).
Mendonca (2004, p. 36-37) explica que

A metéfora radical do fogo introduz, no interior mesmo dos elementos
da hierofania do Pentecostes, uma consequéncia direta: a distribui¢io
de linguas, que unifica o discurso querigmético de Pedro. Fecha-se,
assim, o circulo simbdlico da hierofania do Pentecostes: um poder
vindo de fora do mundo, um sagrado universal, fora do circulo do
Judaismo, mas que remete a sarca ardente que fascinou Moisés no
Horebe e que cumpriria a promessa do Evangelho (parécleto) e, ao
mesmo tempo, o compromisso de romper o circulo religioso a que se
achava restrita a “mensagem nova” (“até os confins da terra”).
Rompem-se, ao mesmo tempo, os circulos geogrifico e religioso-
cultural.

A presenca universal e a atuagdo contemporanea do Espirito Santo constituem,
assim, a for¢a motriz de todas as vertentes do cristianismo. Desse modo, Morante (2016)
postula que além de una, santa, catélica (universal) e apostolica, a comunidade cristd é
pentecostal em sua esséncia. Essa caracteristica € vista por ele como elemento fundante,
estruturante e ordenador que possibilitou o surgimento das comunidades cristds na
Antiguidade e a perpetuacdo do cristianismo na histéria, denominado principio da

pentecostalidade.

2 Essa festividade judaica foi instituida nos primérdios da formacio da nacdo de Israel, conforme o relato
de Deuterondmio 16:9-12. Para uma discussao historica e teoldgica acerca da festa e do fendmeno do
Pentecostes biblico ver: GESTA, Marcelo. Pentecoste e pentecostalismo: uma abordagem socioldgica e
teoldgica. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2015.
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Sob esse prisma, o sentido dessa narrativa hierofanica deve ainda ser apreendido
por meio do contexto socio-histérico em que surgiu a religido crista. Tratava-se de uma
comunidade composta por pescadores, artesdos e pequenos funciondrios publicos
oprimida, tanto pela casta religiosa judaica, quanto pelo jugo socioecondmico que o
Império Romano lhe impunha. Diante disso, Mendonga (2004, p. 37) acredita que

Nada restava ao pequeno grupo de oprimidos, seguidores de um mestre
que, ao mesmo tempo, mantinha diplomaticamente a distancia o
opressor politico e demolia a elite sacerdotal comprometida e sua
religido, a ndo ser proclamar-se detentor de um poder universal
outorgado de modo espetacular pelo mestre sacrificado pelo conluio dos
dois poderes politico-religiosos opressores.

Essa leitura se coaduna com alguns pontos do pensamento de Morante (2016).
Para este autor a presenca do Espirito de Cristo se manifesta e opera poderosamente na
comunidade universal dos cristdos, tornando-os uma nag¢ao, o “povo de Jesus, o Filho de
Deus”. De forma muito particular, os individuos em situacio de opressao politica, social,
econOmica e até religiosa, ddo maior liberdade as manifestacdes do sagrado, em
contrapartida, a divindade os empodera espiritual e socialmente.

Contudo, ndo tardou para que o cristianismo comegasse a sofrer os efeitos da
institucionalizacdo. Em parte, esse processo se contrapde a pentecostalidade, pois,
geralmente envolve a domesticacdo do carisma e a dominacao das irrup¢des do sagrado.
No creptisculo da Antiguidade, o cristianismo se institucionalizou mediante o surgimento
e trabalho de um corpo de sacerdotes encarregados dos mecanismos de produgdo,
reproducdo e distribuicdo das crengas e préticas religiosas, delimitadas por cédigos
morais, teoldgicos e disciplinares. Situacdo que se intensificou com o reconhecimento do
cristianismo como religido oficial do Império Romano.

Esses principios opostos interagem dialeticamente: ora a pentecostalidade é
liberada, ora fica confinada. Mas, “no fundo de toda igreja professamente cristd ha uma
pentecostalidade latente ou manifesta” (MORANTE, 2016, p. 96). Como observou
Mendonca (2004), inimeras experiéncias com o sagrado, ao longo da histéria do
cristianismo, desembocaram em movimentos que proclamavam o retorno as raizes
fundamentais da fé e simplifica¢Oes institucionais. Tendo em vista que na medida em que
o sagrado “esfria” nas institui¢des religiosas, “profetas” e fiéis recriam-no ou recuperam
sua efervescéncia.

Nesse sentido, a pentecostalidade é o que torna possivel a criagdo, existéncia,

vitalidade e renovacdo das comunidades cristds. Ao mesmo tempo, trata-se de um
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principio carismatico em constante conflito com a institucionalizagao e a rotinizacdo, que
tendem a conter e normatizar a manifestacao da pentecostalidade e a irrup¢ao do sagrado.
A histéria do cristianismo demonstra que a pentecostalidade realiza uma espécie de
movimento ciclico de evolucdo e involug¢do, manifestagdo e laténcia, avivamento e
esclerosamento, repressao e liberacdo do sagrado (MORANTE, 2016).

A pentecostalidade faz com que as expressdes cristds sempre se “renovem”,
experimentem recomecos, voltem as fontes da fé e vivéncia dos tempos biblicos,
libertando-se de tradicdes enrijecidas ou pela racionalizacdo excessiva. Mediante a
hierofania do Pentecostes, o principio da pentecostalidade provoca possibilidades
criativas, forja alternativas para os despertamentos, reavivamentos e renovacgdes dos
segmentos cristdaos. Dessa maneira, a pentecostalidade toma forma numa diversidade de
movimentos e ramificagdes que buscam expressa-lo, mas sem poder esgota-lo.

Como ja discorremos anteriormente, a pentecostalidade envolve uma
reapropriacdo do carisma por parte de diferentes vertentes da religido cristd. Numa
perspectiva eliadiana, poderiamos dizer que os pentecostalismos, por exemplo, buscam
ser uma “reatualizacdo de um evento sagrado que teve lugar num passado mitico, ‘nos
primordios’” (ELIADE, 2018, p. 63). Nesse caso particular, a referéncia ao passado ndo
se perde na infinitude dos tempos miticos ou sobrenaturais. As hierofanias fundantes do
cristianismo desenvolvem-se no tempo historico, isso desde a “encarnagdo do Filho de
Deus” até a descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes.

As igrejas denominadas pentecostais se esforcam para oferecer uma expressao
“organica” e “visivel” desse paradigma em sua espiritualidade e formas religiosas. Em
outras palavras, o Movimento Pentecostal e suas denominagdes buscam concretizar
historica e culturalmente essa forca do Espirito.

A pentecostalidade € anterior aos pentecostalismos, tanto no quesito
epistemoldgico, quanto histérico. Partindo desse pressuposto, entendemos que o potencial
carismatico oriundo do Pentecostes biblico nao € algo exclusivo do pentecostalismo. Em
outras palavras, a pentecostalidade ndo se limita ao fendmeno sociorreligioso que deu
origem ao Movimento Pentecostal e as denominacdes e igrejas desse segmento religioso,
no inicio do século XX. Antes, € constitutiva do cristianismo.

Morante (2016, p. 156) entende que “hay uma diversidad de pentecostalismos,

pero una misma pentecostalidad, aunque la apropiacion de la pentecostalidad es con
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toda seguridad igualmente diversa como compleja e irreductible”°. As experiéncias com
a persona do Espirito Santo decorrentes dela também ndo se limitam ao ramo que se
autodenomina pentecostal. Sendo assim, outros movimentos e igrejas cristds também se
identificam e compartilham da pentecostalidade e, ao seu modo, procuram atualiza-la,
nao tendo ela “fronteiras de classe, de ideologia, de territério ou de confissao”
(MORANTE, 1996, p. 50).

De igual modo, o resgate da pentecostalidade ndo deve ser simplesmente
entendido como sindnimo de pentecostalizacdo. Como explica Oliveira (2017, p. 550),

[...] a pentecostalidade ndo é a pentecostalizacdo da igreja. Tem a ver
com assumir a ac¢do do Espirito de maneira ativa na igreja e na
teologizacdo, mais do que as formas cldssicas de Espirito do Filho ou

7z

da forca (energia) de Deus. Sua pessoalidade divina é estimada,
invocada e presente.

Sao dois conceitos distintos. O primeiro, de cunho teoldgico, se refere a
contemporaneidade da operacao dindmica e carismética do Espirito Santo, que transcende
a temporalidade, as espacialidades e as confissdes cristds. A pentecostalidade pode ser
entendida como carisma fundante, transformador e estruturante das renovacdes religiosas
do cristianismo. Essa concepg¢ao deriva do entendimento de que, mesmo sendo a Biblia a
principal fonte de autoridade de fé e pratica, as comunidades cristds se mantém abertas a
acao do Espirito Santo.

Trata-se de um principio que permite — dentro de determinados contextos
teologicos, litirgicos e socioculturais — indmeras formacdes discursivas, préticas
religiosas, representagdes e sensibilidades, produzindo uma diversidade de expressoes
religiosas que buscam traduzir e atualizar a experiéncia com o sagrado como no dia de
Pentecostes. A reatualizacdo da pentecostalidade mantém os homens em contato com o
sagrado e revitaliza o universo simbdlico e social da religido crista.

Ao assumir a pentecostalidade como principio vital do cristianismo, surgem no
interior do protestantismo “movimentos carismaticos nao-pentecostais”’, pois se
constituem de grupos que priorizaram a pentecostalidade, mas rejeitaram a identificacdo
e vinculagdo direta com os pentecostais. Mesmo com rupturas institucionais, a maior parte
dos protestantes carismaticos ndao abandonou suas tradi¢des confessionais ou

denominacionais, permanecendo fora — ou, na fronteira — da vertente pentecostal. Por sua

30 “Ha uma diversidade de pentecostalismo, mas uma mesma pentecostalidade, a apropriacio dessa
pentecostalidade €, de fato, igualmente diversa, complexa e irredutivel” (Tradug@o livre).
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vez, o conceito de pentecostalizagdo consiste num fendmeno social especifico de nossa
era histdrica, logo, corresponde melhor a abordagem sociolégica.

A distingdo bésica entre pentecostalidade, pentecostalismo e pentecostalizagado,
nos ajuda compreender o processo pentecostalizante, focalizando certos detalhes e
singularidades que teriamos dificuldades em observar numa visdo macroscopica. No
entanto, ndo podemos dissociar indiscriminadamente esses conceitos, pois, sdo
complementares, gravitando em torno de fendmenos sociorreligiosos que guardam
similaridades, quando ndo, sdo coexistentes e se influenciam reciprocamente.

Os movimentos carismdticos e/ou de renovacdo se constituiram teologicamente
a partir desse principio, como expressao distinta do Movimento Pentecostal. Se por um
lado, concordamos com isso, por outro, ndo podemos negligenciar a influéncia
pentecostal na sociogénese do Movimento de Renovacgdo Espiritual e das denominagdes
renovadas, como pretendemos demonstrar no ultimo capitulo.

Nao vemos problema em afirmar que a efervescéncia religiosa no seio do
protestantismo brasileiro, observada a partir da década de 1940 e intensificada nos anos
1960, seja expressao da necessidade e pretensdo dos protestantes em recuperar o principio
da pentecostalidade, tendo como referéncia o potencial carismatico que produziu os
grandes reavivamentos entre os protestantes ingleses e norte-americanos noutros séculos.

Porém, de acordo com Pereira (2011), esse anseio pela renovacgao religiosa se
associou com as transformacdes na sociedade e no campo religioso brasileiro, facilitando
a assimilacdo do imaginario e de praticas pentecostais pelas denominagdes protestantes
histéricas. O que queremos dizer com isso é que a busca protestante pela renovagao
encontrou aporte no Pentecostes biblico — ou seja, baseado no principio da sola Scriptura
— e na histéria do protestantismo. Mas, as referéncias sociorreligiosas mais proximas
foram crencas e préticas dos pentecostalismos, que precederam e coexistiam com 0s
movimentos renovacionistas.

Embora a pentecostalidade preceda os pentecostalismos, o resgate da
pentecostalidade, atualmente, coexiste e acontece paulatinamente com o fendmeno
sociorreligioso da pentecostalizacdo. Desde que surgiu, o Movimento Pentecostal torna-
se referéncia expressiva da acdo do Espirito de Cristo para o cristianismo contemporaneo.
Assim, ao ressignificar o Pentecostes biblico, as igrejas protestantes tendem a interiorizar
teologicamente crencas e praticas oriundas das denominagdes pentecostais. A partir dessa

nova perspectiva, os protestantes carismaticos concebem, assim como os pentecostais,
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que o Espirito Santo foi agente ativo no nascedouro da Igreja Cristd. Mais do que isso,
que a divindade continua operando em favor dela e “empoderando” cada fiel.

Sem desconsiderar as limitacdes dessa perspectiva, cremos que ela pode ajudar-
nos enxergar os fendmenos carismdticos no interior do cristianismo além dos habituais
limites interpostos pela compartimentacdo dos saberes. A combinacio da teologia com
insights socioldgicos, expressa a preocupacdo de Morante (2016) em desenvolver uma

teologia contextualizada que € traduzivel sociologicamente.

Protestantismo, pentecostalizacio e a teoria da religiosidade matricial

Contextualizar a pentecostalizacio na relacio do protestantismo com a
religiosidade popular brasileira € outra alternativa bastante interessante. Para isso,
precisamos compreender as condi¢des historicas, sociais e politicas de desenvolvimento
da vida religiosa no pais precedentes a inser¢do do pentecostalismo e até mesmo das
missdes protestantes.

Segundo Emiliano Unzer Macedo (2007), mesmo que o catolicismo tenha sido
religido hegemonica no Brasil, durante séculos, a maior parte da sociedade desenvolveu
um ethos religioso peculiarmente sincrético. A sombra da cruz catélica, os cultos
aborigenes e de origem africana continuaram sendo praticados, contestando o suposto
monopdlio catdlico na populacdo brasileira.

Nao obstante, o tipo de catolicismo que se disseminou no solo tupiniquim
guardava pouco da religido que emanava da S€é Apostdlica. Por circunstancias e causas
diversas, as camadas populares incorporaram ao catolicismo recebido — com sua faceta
cultural ibérica — crengas, préticas e simbolos das religiosidades nativas e africanas. Nas
encruzilhadas da nossa histdria, essas culturas religiosas influenciaram umas as outras, se
misturaram, se interpenetraram de forma aberta e explicita.

O sincretismo religioso esteve intimamente correlacionado com a miscigenacao
e com os diversos estdgios econdmicos, politicos e sociorreligiosos, ensejando assim uma
concepcdo do sagrado e da religiosidade difusa que foi internalizada pela maioria dos
brasileiros. Nessa perspectiva, independentemente da filiagcao religiosa, o povo brasileiro
compartilhou valores, simbolos e praticas religiosas comuns, que ddao margem para
estudiosos como Bittencourt Filho (2005) falarem de uma matriz religiosa brasileira.
Algumas mostras dessa religiosidade matricial estdo na concepg¢ao festiva, informal,
magica e subjetivista da experi€ncia religiosa que os brasileiros apresentam, configurando

uma teodiceia, para fazer uso da terminologia de Berger (1985).
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Como veremos adiante, os missiondrios protestantes repudiaram tanto o
catolicismo — considerado um semipaganismo —, quanto a cultura brasileira,
consequentemente, negando a religiosidade popular que aqui se desenvolveu. Conforme
Passos (2005b), essa postura traduzia o sonho protestante de purificar o cristianismo
brasileiro das influéncias, simbolos e rituais que distavam da concep¢do do sola
Scriptura.

Como sintetiza Bittencourt Filho (2005, p. 25),

No Brasil, as denominagdes do protestantismo histérico consagraram a
prética de identificar os valores religiosos nativos com o mal, o pecado
e a heresia. Assim sendo, as missdes protestantes desde logo
rechacaram quaisquer expressoes religiosas oriundas da matriz e, dessa
maneira, contribuiram para recalca-la ainda mais no plano inconsciente.
Tal rejeicdo tornou-se mesmo um elemento constitutivo da identidade
evangélica brasileira, assim como lhe enriqueceu o discurso
apologético, visceralmente anticatélico.

Em certo sentido, os protestantes renunciaram as demandas existenciais dos fiéis
que se inclinavam a religiosidade popular com seus contornos sincréticos, tentando conté-
las e as combatendo.

O pentecostalismo, da primeira e segunda onda, adotou a mesma postura
anticatdlica e de ascetismo intramundano que os seus predecessores protestantes.
Entretanto, sob esta perspectiva tedrica, certas afinidades entre os pentecostalismos e a
matriz religiosa brasileira contribuiram para o enraizamento, o crescimento € a expansao
pentecostal no Brasil.

O historiador presbiteriano Carl Joseph Hahn (2011, p. 394) avalia que,

O movimento pentecostal ajudou a satisfazer a grande necessidade
emocional de um povo analfabeto e abandonado e a dar sentido de
objetividade e comunidade aqueles a quem Niebuhr chamou
“deserdados”. Os conceitos “materialistas” e “utilitarios” herdados da
religido folclérica africana criaram uma atmosfera propicia para as
grandes campanhas de “cura” e a busca da “possessao” por um poder
divino exterior.

Conforme o tedlogo e historiador Justo L. Gonzélez (2015), talvez, isso se deva
ao fato de que a crenca de que o Espirito Santo continua atuando, dirigindo e renovando
as comunidades cristds, sendo um meio possivel para constru¢do de pontes entre o
protestantismo e a religiosidade popular brasileira.

Os pentecostalismos reprocessaram a religiosidade matricial. De acordo com
Bittencourt Filho (2005), os pentecostais deram novos contornos e significados a

religiosidade média brasileira a partir de seu préprio universo simbdlico. Assim, ao invés
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de rejeitar por completo as crengas e praticas populares, os pentecostais selecionaram e
classificaram os conteddos religiosos em duas jurisdi¢cdes, a saber, 0 dominio de Deus e
o do Diabo.

Com isso, discretamente, a matriz religiosa brasileira foi incorporada ao sistema
simbdlico do pentecostalismo cldssico e do deuteropentecostalismo. Quanto ao
neopentecostalismo, Gedeon Alencar (2005, p. 84) afirmou ser a “expressdo mais
brasileira do protestantismo”, no sentido de ter se amoldado e emaranhado com a cultura
brasileira, a religiosidade popular e suas expressdes hibridas.

No tocante a pentecostalizagdo, Bittencourt Filho (2005) entende que o
protestantismo histérico ndo conseguiu desarraigar da mente e da experi€ncia religiosa de
muitos fiéis os vestigios da religiosidade matricial. Estes resquicios permaneceram
intocados por algumas décadas, até que a matriz religiosa brasileira minou a ortodoxia
protestante fazendo irromper diversas modalidades carisméticas que produziram cisoes
nas denominagdes histéricas e a proliferacdao de novas igrejas.

Analisando as proposi¢des do autor supracitado, Jacqueline Ziroldo Dolghie
(2010) compreende que as novas denominagdes podem ter arregimentado protestantes
descontentes com a posi¢do de suas igrejas em relacdo a cultura brasileira. Sendo assim,
a pentecostalizacdo refletiria a emergéncia de demandas religiosas nio supridas pelo
protestantismo tradicional, expressas nas recomposi¢des doutrindrias e novos modelos de
culto das igrejas renovadas.

Diante disso, podemos inferir que essas igrejas representam uma abertura do
protestantismo histérico a religiosidade tipica do povo brasileiro, demonstrando uma
tendéncia de adaptacdo, ainda que tardia, das igrejas protestantes ao contexto
sociorreligioso brasileiro, a teodiceia difusa e a relagdo com matrizes diferenciadas, que
compOem as praticas pentecostais e/ou carismdticas. Esse processo segue percursos,
menos ou mais explicitos, de assimilagao espontanea a adocao consciente e estratégica da
hibridacdo cultural.

A pentecostalizacdo ndo seria apenas um desdobramento linear e simples do
protestantismo brasileiro em relagdo restrita com os pentecostalismos, mas um fendmeno
que manifesta a dialética entre cada religido e o contexto sociorreligioso no qual esta
inserida. Essa dindmica é marcada por movimentos de conservagdo e de transformacao,
em que elementos velhos e novos componentes sao negociados, incorporados e rejeitados

continuamente.
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Essa perspectiva ajuda-nos desenvolver um olhar diacrénico acerca do sucesso
e da influéncia do paradigma pentecostal para além de suas fronteiras denominacionais.
Ela nos desperta para o fato de que as configuracdes e fendmenos do campo religioso
atual também sdo produto de determinados percursos socio-histéricos. No entanto,
acreditamos que a compreensdo da pentecostalizacdo se torna mais vidvel através do
estudo das relagdes entre protestantes e pentecostais, algo que € consenso entre estudiosos
da drea. Tendo em vista, que essa compreensao macrossocioldgica pode originar

afirmacdes generalizadas acerca desse fendmeno sociorreligioso.

A reconfiguracio do campo religioso brasileiro e a pentecostalizacao

No caso brasileiro, a despeito da presenca religiosa aborigene e de matrizes
africanas, o catolicismo exerceu hegemonia cultural, religiosa e politica durante séculos,
até que seu monopodlio foi parcialmente desbancado com a inser¢do do protestantismo e
de outras correntes religiosas e filoséficas concorrentes.

As transformagdes que se processaram e as fissuras que foram abertas na
sociedade brasileira permitiram que esses novos agentes religiosos se estabelecessem
efetivamente no Brasil. Com a consolidagdo desses novos segmentos religiosos, 0s
poderes que o catolicismo detinha nas esferas socioculturais, progressivamente, entraram
em descenso. Com o passar das décadas, os brasileiros adquiriram maior liberdade para
efetuar suas adesOes e escolhas religiosas.

Desde a virada do século XIX para o XX, o campo religioso brasileiro foi
modificado com a introdu¢do do protestantismo histérico, do pentecostalismo e de outras
religides. Mas, a partir dos anos 1950, a situagdo pluralistica se acentuou devido a
transformagdes mais profundas na sociedade e no campo religioso brasileiro.

Nessa época, os pentecostais experimentaram um gradual crescimento. Os
avanc¢os numéricos e territoriais dos pentecostais, encabecados pela Assembleia de Deus,
foram endossados pela emergéncia da segunda onda pentecostal, que multiplicou as
alternativas de adesdo ao pentecostalismo. Concomitantemente, o subcampo evangélico
se tornou ainda mais plural e competitivo, gerando acomodacgdes, convergéncias ou, pelo
contrério, acirrando os conflitos entre as denominacdes evangélicas ja estabelecidas e as
emergentes (CAMPOS, 2013).

Segundo Campos (1996, p. 87) “foi, portanto, no contexto da segunda onda de
pentecostalismo que as camadas sociais mais baixas da sociedade urbana perceberam uma

melhor sintonia entre a mensagem protestante e suas necessidades concretas”. O
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crescimento pentecostal contribuiu para irrup¢ao de novos empreendimentos religiosos
dentro do campo evangélico, os quais romperam com moldes tradicionais de suas
respectivas confissdes denominacionais.

Essa situacdo ficou patente com o advento do neopentecostalismo, sendo uma
vertente religiosa profundamente imbuida de uma visdo mercadoldgica da religido e
capaz de incorporar crengas, priticas e simbolos diversos compondo um sistema religioso
hibrido e nitidamente sincrético. Esse segmento,

[...] comecou a atingir uma nova camada da populagdo urbana, as
classes médias baixa, média-média e eventualmente algumas pessoas
da classe média alta. Essas novas clientelas possibilitaram a ado¢ao de
estratégias empregadas pelos tele-evangelistas norte-americanos desde
os anos 50, que temos chamado de “marketing do sagrado”. Através
delas ha uma segmentacdo da populacdo, com a eleicdo de um grupo
preferencial que deve ser atingido, construindo-se ali um nicho de
consumidores dos produtos religiosos. O processo passa a se voltar, ndo
mais para o produto e sim para as necessidades dos consumidores que
devem receber “bens simbolicos” devidamente adaptados as suas
necessidades. (CAMPOS, 2011, p. 514).

Nesse periodo verificou-se o crescimento numérico da populagdo
autodenominada evangélica. De acordo com George Leite Frexeira (2013), a melhor
sintonia e as afinidades eletivas dos pentecostalismos com as metamorfoses sociais
possibilitaram que a hegemonia dentro desse subcampo religioso deixasse de ser das
igrejas protestantes histdricas e passasse para as pentecostais e neopentecostais. Mais que
isso, o crescimento pentecostal tem posto em risco a predominancia numérica do
catolicismo, restabelecendo os marcos e o funcionamento do campo religioso brasileiro.

Campos (2013) ainda destaca que o crescimento pentecostal se intensificou entre
1950 e 1970. Em 1980, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) registrou
que os pentecostais perfaziam 48,2% dos evangélicos do pais. Passado o decénio, as
igrejas deste segmento passaram representar 76,1% da populacdo evangélica.

Enquanto isso, as igrejas protestantes historicas praticamente estagnaram,
crescendo apenas 9,1% entre 1980 e 1991, nao acompanhando sequer o crescimento
populacional do pais. Segundo Mariano (2014), essa situagdo conjugada ao acentuado
crescimento pentecostal foi decisiva para reconfiguracdo interna do campo evangélico
brasileiro. Nao obstante, a dindmica de expansdo territorial dos pentecostalismos
contribuiu diretamente para o notavel crescimento da populagcdo evangélica no Brasil.

Nos anos 2000, as igrejas pentecostais totalizaram pouco mais de 17 milhdes de

adeptos, constituindo 67,2% dos evangélicos. E, no dltimo censo demogréfico, de 2010,
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eles representavam pouco mais de 13% da populacdo brasileira e 60% do total de
evangélicos. Apresentando uma reducgdo percentual em relagdao ao Censo anterior.

Esses dados, para Campos (2013), indicam um declinio dos “evangélicos de
missdo”. Desse modo, igrejas protestantes como batistas, congregacionais, metodistas e
presbiterianas estariam vendo uma redugdo significativa nos seus quadros de fiéis. Esse
declinio do protestantismo histérico € avaliado pelo autor citado como produto de um
suposto “desequilibrio” consequente das forcas da secularizagdo, da pluralizagdo e da
livre concorréncia no campo religioso brasileiro.

Seria a pentecostalizacdo um meio de sobrevivéncia e mola propulsora do
protestantismo tradicional ante o crescimento e sucesso pentecostal? Nesta perspectiva, é
bastante provavel que a resposta seja afirmativa. Como ja pontuamos anteriormente,
Campos (1996) encara a pentecostalizacdo como uma alternativa para reverter o declinio

e deter o esvaziamento das igrejas protestantes.

Pentecostalizacio, mercado religioso e paradigma da assemelhacao

A fim de entender melhor a situagdo acima descrita, alguns pesquisadores
brasileiros tém optado pela teoria do campo e mercado religioso, tendo como referencial
classico Berger (1985) e Bourdieu (2007).

O conceito de campo religioso, fundamentado em Bourdieu, permite apreender
as relacOes entre as religides, sejam elas de aproximacao e assimilagdo ou de concorréncia
e conflito. Neste mesmo viés tedrico-interpretativo, estdo os elementos constitutivos das
religiosidades, crengas e ritos — respectivamente, representacdes e praticas sociais —
“pelos quais as religides se concebem, se reconhecem e estabelecem padroes de relacoes
umas com as outras” (CAMURCA, 2014, p. 288).

Os pesquisadores que adotam a perspectiva tedrica mais inclinada para uma
concepcdo mercadoldgica das relagdes e fendmenos sociorreligiosos, basicamente, tém
proposto que, na atualidade, as religides tradicionais se veem inseridas numa dindmica de
“mercado”, que lhes impde a necessidade de adaptar-se a competicdo por fiéis para
poderem sobreviver.

Berger (1985, p. 150) defende que “a pressdo para obter ‘resultados’ numa
situacdo de competitiva acarreta uma racionalizagdo das estruturas sociorreligiosas”.

Semelhantemente, a situacdo de mercado teria afetado também os contetdos religiosos.

Ainda de acordo com ele,
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Enquanto as instituicdes religiosas ocuparam uma posi¢do de
monopdlio na sociedade, seus conteidos podiam ser determinados de
acordo com qualquer saber teoldgico que parecesse plausivel e/ou
conveniente para a lideranga religiosa. Isso ndo quer dizer, € claro, que
a lideranga e suas decisdes teoldgicas estivessem imunes as forgas
provenientes da sociedade, por exemplo, os centros de poder desta
ultima. A religido sempre foi suscetivel a influéncias altamente
mundanas, afetando até suas construcdes tedricas mais rarefeitas. A
situacdo pluralista, todavia, introduz uma forma nova de influéncias
mundanas, provavelmente mais poderosa para modificar conteiddos
religiosos do que as antigas formas, como os desejos de reis ou dos
capitais investidos de classes: a dindmica da preferéncia do consumidor.
(BERGER, 1985, p. 156)

A existéncia de bens religiosos que apresentam altas performances no mercado
religioso pode gerar uma padroniza¢do ou assemelhacdo dos produtos religiosos. Com
isso, as institui¢des religiosas tendem a se amoldar as tendéncias prevalecentes no campo
religioso para sobreviver, competir e crescer. Para isso, elas se conformam ou produzem
modelos alternativos frente aos bens de salvagdo que fizeram e ainda fazem “sucesso” no
cendrio brasileiro.

Nessa situacdo de mercado, as agéncias religiosas também se amoldam as
demandas dos fiéis, tanto no que diz respeito ao desenvolvimento de estratégias de
marketing para propagandear seus produtos religiosos e atrair seus “consumidores”,
quanto na propria producao destes bens (GUERRA, 2000).

Assim, a tendéncia mimética presente no cristianismo brasileiro desde os tempos
coloniais teria se intensificado em meados do século XX, mediante os ditames do
mercado religioso. Diante do crescimento pentecostal, catdlicos e protestantes se
defrontaram com o imperativo de que era “preciso agir e com urgéncia, antes que seja
tarde demais, nem que seja copiando as estratégias da concorréncia” (MARIANO, 2014,
p. 14).

Segundo Campos (2011, p. 512-513), enfrentando a expansdo pentecostal, “as
institui¢des e atores religiosos tiveram que adotar estratégias de concorréncia, para manter
ou ganhar novos espagos, no agora disputado ‘mercado religioso’”. Desse modo, a
pentecostalizacdo do protestantismo seria um processo orientado racional e
estrategicamente por pastores interessados em retomar o crescimento de suas
comunidades e dinamicidade de suas denominagdes.

Esse novo posicionamento das liderancas protestantes em relacdo ao
pentecostalismo implicou em mudangas discursivas e praticas religiosas. Ao

considerarmos, por exemplo, a criacdo de uma congregacdo ou de cultos para o publico
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de fiéis carismaticos contribui para diversificacio da oferta de salvacdo e,
consequentemente, possibilita que individuos com diferentes demandas consumam seus
produtos religiosos, somem-se a membresia, pode evitar que fiéis com aspiragdes
carismdticas migrem para outras comunidades e garante o poder de concorréncia da
agéncia religiosa. O éxito do pentecostalismo em atender as demandas religiosas e
angariar novos fiéis, levou muitos pastores protestantes a “ritualizarem” praticas e
“canonizarem’” crencas pentecostais, para utilizar a terminologia empregada por Bourdieu
(2007).

Nessa percep¢ao, esse tipo de hibridacdo correspondeu a uma mudanca
estratégica efetuada pelos pastores das igrejas protestantes histéricas, a fim de
interromper o esvaziamento de suas comunidades e, a0 mesmo tempo, promover seu
crescimento e poder de competitividade. Do conflito aberto, algumas igrejas protestantes
passaram a assimilar o modelo de religiosidade pentecostal. Conforme Bourdieu (2007,
p- 50),

As relagdes de transacdo que se estabelecem, com base em interesses
diferentes, entre os especialistas e os leigos, e as relagdes de
concorréncia que opdem os diferentes especialistas no interior do
campo religioso, constituem o principio da dindmica do campo
religioso e também das transformacgdes da ideologia religiosa.

Desse modo, o conteido de uma religido estaria condicionado aos interesses
sociais e religiosos dos seus produtores e consumidores, dos sacerdotes e fi€is. O sistema
de crengas e praticas religiosas, assim entendido, comporta as estratégias dos especialistas
para manter sua dominagdo sobre as classes interessadas nos seus servicos e assegurar
seu poder competitivo pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvacdo.

Berger (1985, p. 159) salienta que

Na medida em que as “necessidades” religiosas de certas camadas de
clientes, ou de clientes potenciais, sdo semelhantes, as institui¢es
religiosas, ao atender a essas “necessidades”, tenderdo a padronizar seus
produtos de acordo com elas. [...] Essa padronizacdo dos conteudos
religiosos, desenvolvida pela pressdo do consumidor, tende a dar pouca
énfase as divisdes confessionais tradicionais.

Nisto, as ofertas de salvacdo de diferentes religides e segmentos podem se
aproximar tanto a ponto de ndo se distinguirem como antes. No contexto brasileiro, essa
tendéncia mimética € encontrada desde os tempos coloniais como, por exemplo, nos
processos de hibridacdo afrocatdlica, aborigene-catdlica, afro-aborigene, protestante-

maconica, entre outras. Mas, no cendrio religioso contemporaneo, regido pela légica de
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mercado, tem intensificado o mecanismo do mimetismo, sendo as diversas religidoes
impulsionadas por uma tendéncia de assemelhacdo, para alcancar seus publicos.

Ao analisar a Renovacdo Carismatica Catdlica nessa perspectiva, Lemuel
Dourado Guerra (2000) nos fornece uma leitura mais adensada sobre o que Berger (1985)
chama de padronizacdo. Ele lida com esse fendmeno por meio do conceito de paradigma
da assemelhacdo, que consiste na ado¢do de estratégias pelas organizacoes religiosas
objetivando aumentar seu poder de concorréncia pela preferéncia dos consumidores de
bens religiosos. Nessa dindmica, “as instituigdes religiosas tendem a padronizar seus
produtos, a0 mesmo tempo em que cuidam para manter caracteristicas diferenciadoras
que garantam a sua ndo intercambialidade, que teria como efeito a eliminacdo da
concorréncia real” (GUERRA, 2000, p. 73).

A fim de oferecer um modelo de religiosidade e produtos religiosos capazes de
competir com o modelo pentecostal, as igrejas protestantes e setores do catolicismo
estariam assimilando discursos e prdticas pentecostais, se assemelhando ao
pentecostalismo em suas celebragdes, articulacdo e conteddo dos sermdes, entre outras
coisas.

Aplicando essas proposicOes ao caso da pentecostalizacdo do protestantismo
histérico, diversas denominagdes protestantes que estavam em desvantagem frente ao
sucesso pentecostal, padronizaram suas ofertas de salvacdo a semelhanca dos produtos
pentecostais. As igrejas protestantes mudaram para se manter no mercado religioso
brasileiro, com poder de competitividade e para garantir a permanéncia dos fiéis que ainda
nao haviam debandado para os templos pentecostais e neopentecostais.

Mesmo assim, ndo podemos desconsiderar a possibilidade de ter havido um
trabalho coletivo e andnimo da massa de fiéis. Somos bastante propensos a discutir a
pentecostalizagdo nesses termos, sem negligenciar o que ja foi abordado nas linhas
precedentes. Quanto a isso, Mendonca (1990) defende que os “movimentos misticos”
surgidos no interior do protestantismo, em meados do século passado, foram iniciados
pela massa de fiéis, nas palavras dele, tiveram um inicio mégico-coletivo. Em seguida,
surgem os agentes que formulam o discurso profético da renovacdo religiosa, sendo a
acdo pastoral dirigida a justificacdo e legitimacdo do Movimento de Renovacgdo
Espiritual; do que de promover a mobilizacdo inicial, pela reintroducdo do sagrado na
cultura religiosa protestante, descartando alguns impedimentos para maior liberacdo das

experiéncias dos fi€is com o sagrado.
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Desinstitucionalizacio e dinimicas do transito religioso

Ao problematizar as perspectivas correntes sobre a secularizacdo, Willaime
(2012, p. 161) fez a seguinte afirmacao: “a modernidade produz efeitos dissolventes sobre
as culturas religiosas”. Essa assertiva pode ser relacionada com desinstitucionalizacdo da
vida religiosa e com a dinamicidade que os fendmenos religiosos tém se desenvolvido na
atualidade.

Acerca disso, Vallverdd (2001, p. 1-2) salienta que,

En efecto, la pluralizacion y segmentacion del fenomeno religioso no
conducen necesariamente a la irrelevancia social de la religion o a su
desaparicion, sino a una nueva forma de relacion con la modernidad.
Las formas religiosas contempordneas tienden a la disgregacion, a la
fragmentacion, a la movilidad. Una especie de “nuevo supermercado
espiritual y del sentido” toma forma en nuevos contextos ideologicos y
de biisqueda de significados.

Desregulacdo, desagregacgao, sao variantes do que poderiamos categorizar como
crise institucional das religides. Na leitura de Daniele Hervieu-Léger (2015), essa
situacdo reflete uma crise de credibilidade das institui¢des religiosas e a emergéncia de
novas formas individualizadas do crer e experimentar a religido. Em outras palavras, € a
perda ou diminuicdo do poder de regulamentacdo da vida religiosa por parte das
institui¢des tradicionais como produtoras de sentido. Conforme Faustino Teixeira (2015,
p. 8), isso corresponde a “uma ‘bricolagem de crengas’, uma individualizagao e liberdade
na dindmica de construg¢do dos sistemas de fé¢”, fendbmeno que parece confluir com as
crises identitdrias da contemporaneidade, principalmente se falarmos em fragmentacao
das identidades culturais, tratadas por Stuart Hall (2011) e Kathryn Woodward (2014).

Com as identidades religiosas, cada vez mais, condicionadas a livre-escolha
houve um aumento substancial da dindmica de movimento, mobilidade e dispersdo de
crengas e praticas religiosas. Na modernidade, as identidades religiosas ddo lugar a busca
por identificagdes mais alinhadas com as demandas individuais e, as vezes, momentineas
do sujeito religioso, favorecendo a circulagdo dos individuos no campo religioso ao qual
pertencem (HERVIEU-LEGER, 2015).

Entendemos que esses fendmenos de desinstitucionalizacdo e de transito
religioso permitem maior abertura para encontros culturais e produzem um ambiente fértil
para trocas simbdlicas e processos de hibridacao cultural, como a pentecostalizagdo.

De acordo com Souza (2013a, p. 14-15),

Algumas andlises consideram que as rupturas com as tradi¢des
religiosas tém relacdo com o atual trinsito de identidades e as mudancas
ocorridas no campo religioso. Estas mudancas seriam decorrentes do
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colapso das metanarrativas contemporaneas. [...] este colapso traz a
experiéncia de individuos que se comportam como “peregrinos” em
busca de novas praticas religiosas, a fim de garantir a “seguranga
espiritual” diante das incertezas contemporaneas. Desta forma a
religiosidade ndo ocupa mais um espago sedimentado em tradi¢des. Ela
reinventa tradicdes a partir do processo de ressignificacdo das
identidades nas escolhas dos “convertidos”, que aderem a diferentes
crengas livremente. Por ser transitdria, ela € capaz de agregar elementos
de diferentes tradigdes religiosas refletindo a fluidez dos lagos
identitdrios na contemporaneidade. Neste sentido a experi€ncia
religiosa no mundo atual seria constituida a partir da “bricolagem de
crencas”, uma religiosidade que ndo estd mais ancorada na tradicdo,
mas sim na experiéncia pessoal e afetiva. Esta experiéncia levou a uma
religiosidade que arrasta consigo elementos de distintas tradigdes
religiosas.

N3ao obstante, o antropdlogo Ronaldo de Almeida (2011) propde que a nocao de
transito religioso seja ampliada e empregada em pelo menos trés aspectos. Primeiro,
enquanto movimento de individuos trafegando em diferentes territorios religiosos e
confessionais. Em segundo lugar, na circulacdo de crencgas e préticas entre diferentes
religides e espacialidades religiosas. E, terceiro, na trajetdria religiosa dos sujeitos, nos
modos pelos quais diferentes religides ou bens simbdlicos sdo incorporados na biografia
de cada individuo. Essas dimensoes ndo sdao excludentes, antes, sdo correlatas. Nessa
perspectiva, o fendmeno da pentecostalizacdo pode ser correlacionado com essas trés
dinamicas do transito religioso.

A circulagdo de pessoas contribuiu para que fiéis protestantes tivessem contato
com igrejas pentecostais, posteriormente, questionando suas respectivas tradicdes
denominacionais. Hahn (2011, p. 375) oferece um exemplo pertinente, quando afirma que
“¢ dificil uma igreja que ndo tenha tido alguns membros que frequentaram reunides
pentecostais e voltaram acusando-a de ser morta e fria e exigindo mudangas no culto”.

As trocas simbolicas, certamente, tiveram funcdo importante para
pentecostalizacdo do protestantismo. Crengas e praticas pentecostais foram amplamente
difundidas através de programas de radio e TV, literatura, eventos efc. Nao temos como
mensurar os impactos dessa difusdo cultural, mas, cremos que ela tenha se intensificado
com o crescimento € expansao territorial das igrejas pentecostais. Sobre isto, Almeida
(2008, p. 55) constata que

[...] o codigo evangélico-pentecostal tem se disseminado por outras
instituicdes religiosas. Esta expansdo tem um alcance maior do que a
propria adesdo de féis ao pentecostalismo. Se este cresce
demograficamente, muito maior tem sido a influéncia sobre outras
religides assim como na propria sociedade.
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A pentecostalizacdo tem demonstrado que as religides desenvolveram
mecanismos de sobrevivéncia e legitimidade que lhes permitiram prescindir da tradi¢dao
fundadora ou, pelo menos, romper com alguns de seus aspectos doutrindrios, litirgicos e
até institucionais. Segundo Rivera (2001), o distanciamento da tradi¢do protestante
histérica, em nome da emocdo religiosa, facilita a adocdo de préticas religiosas
carismaéticas, viabilizando a construc¢do de identidades religiosas efémeras. Vé-se ai, um
modelo de religiosidade que se encaixa perfeitamente no fluxo da modernidade, em que
o passado perde o sentido e importancia para grande parte das sociedades ocidentais
contemporaneas.

Além disso, tais dindmicas de transito religioso permitem que os individuos
construam para si uma experiéncia religiosa que condensa elementos de diferentes
crengas e praticas. De modo que,

[...] o individuo estd ganhando margem maior de formulacao do seu
proprio carddpio religioso. Na circulagio, a doutrina, o0s
comportamentos, os constrangimentos da comunidade moral atingem-
no menos. Neste sentido, a forma alargada do pentecostalismo em
relacdo ao universo simbdlico estende-se também para a elasticidade no
pertencimento as denominacdes, de forma que é muito frequente
encontrd-lo como um momento da série de vinculos religiosos de uma
trajetéria individual. As circulagdes de conteidos religiosos e de
pessoas nao se sobrepdem pari passu, mas sdo correlatas, e elas
conferem aos pentecostais e a alguns evangélicos ndo-pentecostais
(denominagdes e pessoas) um dinamismo intenso e uma ampla
elasticidade em que a religiosidade € vivida de maneira mais alargada
do que aquela confessada pelo individuo (ALMEIDA, 2011, p. 117).

Sob esse prisma, a pentecostalizagdo pode ser entendida como uma
consequéncia da desregulamentacio da vida religiosa que é, por sua vez, um dos efeitos
dissolventes da modernidade sobre o religioso. Ao mesmo tempo, estd associada a
circulacdo de pessoas e bens simbolicos entre 0os segmentos protestantes histéricos e
pentecostais. Portanto, a pentecostalizacdo ndo pode ser considerada simples e
unicamente produto da racionalizagdo burocratica das instituicdes religiosas, mas também
daquilo que Bourdieu chama de trabalho religioso andnimo e coletivo. Trata-se, na
verdade, de um movimento dialético que permeia tanto na esfera institucional, quanto a

experiéncia religiosa coletiva e individual.

Processos historicos, polissemia e complexidade da pentecostalizacao
Nas ultimas décadas, o pentecostalismo suscitou incontdveis pesquisas nos mais

variados campos do saber. Quase unanimemente, os cientistas sociais da religido
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concordam que o pentecostalismo € um dos movimentos religiosos mais importantes do
ultimo século. Esse entendimento tornou-se senso comum académico. Junto com ele,
principios interpretativos — ou, se quiser, explicativos — também adquiriram status
semelhante.

Principios, que, resumidamente, seriam: a religido institucional nio
conseguiu responder a anomia (Durkheim) provocada pela urbanizacao
e industrializacdo das cidades brasileiras, agravadas, ainda mais, pelo
seu cardter opidceo, num amplo processo de alienacdo (Marx) deste
contingente pobre que ndo aderiu e/ou ndo entendeu a racionalizacio
modernizadora protestante (Weber) das denominacdes histéricas.
(ALENCAR, 2005, p. 48).

Tanto o fendmeno pentecostal quanto o pensamento desses autores sdo bem mais
complexos que os reducionismos e simplificacdes com que nos deparamos vez por outra.
Da mesma maneira, hd autores que, consciente ou inconscientemente, defendem a adesao
de uma linha tedrica estrita para interpretar o fendmeno da pentecostaliza¢do. Algo que,
por vezes, obscurece as ambivaléncias, ambiguidades e paradoxos desse processo.

Sob a égide da simplificacdo, temos provocado disjuncgdes, fragmentacoes e
redugcdes do tecido complexo das realidades sociais que nos dispomos a estudar.
Entendemos que € preciso superar o paradigma simplificador e, cada vez mais, apostar
num paradigma da complexidade (MORIN, 2011).

Sabidamente, as pesquisas sobre o pentecostalismo apresentam um leque
bastante variado de substratos tedricos e abordagens metodoldgicas. Mesmo que sejam
recentes, vimos ao longo deste capitulo que os estudos sobre a pentecostaliza¢do também
apresentam diversidade tedrica e metodolégica. Como nos ensina Alencar (2005),
existem diferentes vias de andlise do pentecostalismo e fendmenos correlatos conforme
as respectivas épocas, contextos e objetivos de pesquisa. Assim, pretendemos construir
nossas reflexdes a partir do didlogo com os diferentes autores e linhas argumentativas
aqui expostas. Sabemos que essa op¢cao pode parecer mero ecletismo para alguns, mas
consiste numa abertura sist€émica para os complexidade dos processos sociorreligiosos e

as multiplas interpretacdes quem rodeiam o fendmeno da pentecostalizagdo.
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CAPITULO 2 - PROTESTANTES HIST(/)RICOS,E PENTECOSTAIS: UM
ESBOCO ARQUEOGENEALOGICO

No século XVI, a trama aparentemente unificada do cristianismo ocidental
desfiou, fio por fio. Sabidamente, a acdo de Martinho Lutero desencadeou uma série de
movimentos reformadores avessos ao predominio politico-religioso da Sé Romana. No
fluxo da dindmica histdrica, diferentes atores, em circunstancias variadas, contribuiram
para a emergéncia das reformas religiosas em diversos paises europeus.

Com a Reforma Protestante, a Cristandade perdeu sua aparente homogeneidade
e em seu lugar formou-se um nitido mosaico cultural, social e teoldgico da fé crista, no
qual sdo incorporados varios fragmentos protestantes. Acerca disso, Mendonga (1990, p.
11) entende que

Apesar de comportar em si mesma uma grande diversidade, a tradi¢io
crista catdlica sempre foi capaz de conciliar e envolver essa diversidade
com a vigorosa unidade que se manifesta, por exemplo, no plano
institucional. Ao contrdrio da tradi¢do catdlica, o protestantismo que
surgiu da Reforma do século XVI foi muito mais longe na variedade de
tendéncias e institui¢des que gerou, e desde cedo revelou-se incapaz de
conservar-se unido.

Como um rio com seus afluentes, desde cedo, o protestantismo apresentou uma
clara tendéncia fragmentdria, que se acentuaria no decorrer do tempo>!. Da diversificacio
protestante, diferentes maneiras de compreender e se relacionar com o sagrado deram
origem as ramificagdes confessionais na Europa, a exemplo dos luteranos, reformados,
anglicanos, dentre outros.

Mesmo havendo pilares de fé** comuns que conformaram certa unidade a
Reforma Protestante, seus movimentos subsequentes desenvolveram estruturas
eclesiasticas, perspectivas teologicas e préticas religiosas distintas. Alguns grupos
protestantes, devido as suas crencas, praticas e até mesmo posturas politicas, entraram em
confronto com as instituicdes estabelecidas, tornando-se alvo de reagdes adversas dentro
e fora da esfera religiosa.

Posteriormente, outros segmentos religiosos surgiram como capilaridades dos

grandes ramos confessionais. Com a pluralizacdo protestante, especialmente nos Estados

31 Comegamos frisando que o protestantismo € heterogéneo, embora venhamos tecer consideragdes gerais,
nao se pode perder de vista essa diversidade que acompanha o protestantismo desde as reformas religiosas
do século XVI.

32 Qs “pilares da Reforma Protestante”, geralmente, sdo sintetizados através das afirmagdes dos Cinco
Solas. Para maiores informagoes consultar: FERREIRA, Franklin. Pilares da fé: a atualidade da mensagem
da Reforma. Sao Paulo: Vida Nova, 2017.
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Unidos, as diferentes organizacdes e fraternidades religiosas desenvolveram suas
singularidades doutrinais e formas de religiosidade, gerando o que conhecemos como

denominacionalismo>3.

As denominacdes tracejaram novos limites simbdlicos nos
proprios afluentes confessionais, distinguindo congregacionais, batistas, metodistas,
presbiterianos e indmeras outras denominagdes protestantes (MENDONCA, 1984).
Esses diversos segmentos protestantes interagiram entre si de distintas formas,
de acordo com o0s contextos sociorreligiosos nos quais se inseriram. Tais relacdes
oscilaram entre aproximagdes e conflitos, assimilacdes e resisténcias, convergéncias e
tensdes. Assim, o protestantismo, de modo geral, se desenvolveu em torno dessa dialética.
Com o advento do pentecostalismo, no século XX, houve uma das mais
profundas cisdes desse subcampo religioso, que resultou na formacao de dois grandes

ramos protestantes distintos, e hd quem afirme antagénicos. Mas, acreditamos que para

uma compreensao adequada dessa relac@o precisamos do olhar retrospectivo da historia.

A potencialidade carismatica do protestantismo®*

O protestantismo, ao longo de sua trajetdria historica, esteve num péndulo, entre
a laténcia e a manifestacdo da pentecostalidade, entre o carisma e a institucionalizagdo,
ou ainda, entre o exilio e a liberacdo do sagrado. Essa predisposi¢ao envolve a gestdo e
interpretacdo dos textos biblicos e, sob outro angulo, aciona relagdes mais ou menos
mediatizadas, ou ainda, imediatas com o carisma fundante do cristianismo, a
pentecostalidade.

Por essa e outras razdes, Willaime (2000, p. 27-28) postula que

O protestantismo €, a0 mesmo tempo, um fundamentalismo e um
liberalismo, e essa tensdo entre essas duas atitudes € constitutiva do
protestantismo. [...] Essa tensdo se traduz, no plano psicossocial, como
interferéncia de duas tendéncias: uma que tende constantemente a

33 Como explica Mendonga (1984), em primeiro lugar, o denominacionalismo surgiu no contexto norte-
americano em consonancia com o pressuposto da liberdade religiosa. Assim, as denominag¢des nao estdao
inscritas como igrejas oficiais de uma regido ou pais; em segundo lugar, a associacdo dos adeptos é
voluntdria, baseada em preferéncias e convicgdes pessoais do fiel. O termo denominacional ainda se refere
ao cardter particular de doutrinas e préticas que lhe conferem tracos distintivos ante outros agrupamentos
religiosos.

3% Quando falamos de potencialidade carismética, recorremos a Weber (2000, p. 161) quando explica que
“o carisma ¢ a grande forca revolucionaria de todas as épocas com forte vinculagdo a tradigdo [...] o carisma
pode ser uma transformagdo com ponto de partida intimo, a qual, nascida de miséria ou entusiasmo,
significa uma modificacéo da direcao da consciéncia e das a¢des, com orientagdo totalmente nova de todas
as atitudes diante de todas as formas de vida e diante do ‘mundo’, em geral”. Entendemos que, apesar de
um individuo poder personificar o poder carismatico — como defende Weber, o carisma e sua apropriacdo
dependem de certas disposi¢des culturais, historicas, politicas, religiosas e sociais. Remendamos, aqui, essa
questdo com o pressuposto antropoldégico de liberagdo do sagrado e, também, com a nog¢ao de principio da
pentecostalidade que serd abordada no primeiro capitulo.
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inscrever o grupo em torno de uma verdade circunscrita e a reforcar o
controle social dos atores. E uma tendéncia que pode ser qualificada de
sectdria segundo a tipologia weberiana-troeltschiana. A outra tendéncia
puxa, em sentido oposto, procurando constantemente abrir o cerco
coletivo reivindicando a autonomia da consciéncia do crente
aproximando-se, assim, do tipo mistico de Troeltsch, haja vista a
relativizacdo que faz de todas as mediatizagOes institucionais. Esta
tensdo interfere numa outra na qual o protestantismo aparece como
religido “quente” emocional ou como uma religido “fria” intelectual.
Entdo o protestantismo representa também a tensdo entre a
efervescéncia do sentimento religioso e a frialdade inteleccdo da
teologia.

Para Mendonga (1990, p. 239), o protestantismo abriga um ciclo de disposi¢des
—magico-coletiva, profetismo, sacerdotalismo, mdgico-coletiva e assim por diante — que
marcam um exilio e retorno periédico do sagrado e, consequentemente, do seu potencial
carismético de renovacgdo religiosa. Esse constante ir e vir do sagrado, ao invés de ser
caminho da revitalizacio, tem sido ponto nevralgico da instabilidade das sociedades e
comunidades protestantes.

Voltando as consideragdes de Willaime (2000), essa tensdao faz com que os
segmentos protestantes apresentem uma inclinacdo para institucionalizacio e
racionalizacao da vida religiosa. Mas, a0 mesmo tempo, o protestantismo traz consigo um
principio de desinstitucionalizacdo através de novos protestos, gracas aos seus proprios
pressupostos e fundamentos. A questdo é saber como isso se exprime em diferentes
contextos histdricos.

A titulo de exemplo, as controvérsias teoldgicas entre os luteranos e os
reformadores radicais e anabatistas, no século XVI, deram vazdo para uma intensa
racionalizacdo da fé protestante na comunidade luterana. O Movimento Pietista surgiu
como contraponto aos “exageros racionalistas” dos pastores e tedlogos luteranos. Para os
pietistas, a comunhao pessoal com Deus nesta vida era alcangada através da dedicacdo ao
estudo biblico e a ora¢do. No cultivo desta vida piedosa, o Espirito Santo foi tido como
iluminador das interpretacdes das Escrituras, enquanto a pratica das boas obras
manifestava uma fé auténtica.

A partir desse movimento observamos um revigoramento religioso em que a
fruicdo da salvagdo no mundo, seria caracterizada por uma experi€ncia subjetiva, marcada
por forte intensidade emocional. De acordo com Weber (2013), esse tipo de experiéncia
emotiva tornou-se uma marca distintiva do pietismo, dando os contornos definidores de

sua postura ascética.
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A tendéncia a racionalizacdo das religides do campo protestante “gerou uma
ortodoxia fria e académica que era propensa a ignorar os aspectos subjetivos do
cristianismo” (CAIRNS, 2008, p. 268), observando-se como reagdo o surgimento de
outros movimentos religiosos que conclamavam as pessoas ao arrependimento, exercicio
da devogdao a Deus, a piedade e, enfim, a recuperagdo do potencial carismético
protestante. Alguns desses movimentos ficaram conhecidos como revivals
[reavivamentos]. O reavivalismo — ou, reavivamentismo — esteve relacionado com a
revitalizagdo da vida religiosa nas comunidades protestantes em épocas e lugares distintos
e, ainda, contribuindo com transformagdes sociais substantivas.

O “Grande Despertar” — também chamado de Grande Avivamento —, se refere a
uma série de renovagdes religiosas que ocorreram de forma simultanea e espontanea em
solo norte-americano e inglés no século XVIIIL. Na época, o protestantismo nos Estados
Unidos experimentava um declinio vertiginoso, associado com fatores religiosos e
sociopoliticos. De acordo com Mendonca (1984, p. 48),

Em principios do século X VIII a efervescéncia religiosa e o puritanismo
tinham declinado muito nas colonias. S@o diversas as causas desse
enfraquecimento, mas a primeira vista surgem duas mais ou menos
claras. A primeira contém motivos de ordem histdrico-estrutural, como
as lutas politicas com a Inglaterra que desembocaram na Guerra de
Independéncia, e o avanco do secularismo que vinha no bojo do
Iluminismo. A segunda contém motivos de ordem especificamente
religiosa, como a teologia e a disciplina prevalecentes nas igrejas.

Da pregacgao de Theodore Frelinghuysen, em Nova Jersey, ressoou a mensagem
de regeneragdo e a necessidade de uma experiéncia religiosa mais intensa nos circulos
protestantes. Esse fendmeno local prontamente influenciou pastores como Gilbert
Tennent, William Tennent, Jonathan Edwards e outros lideres protestantes que, por sua
vez, também disseminaram o reavivamento espiritual nas outras colOnias norte-
americanas.

Segundo McGrath (2012), registros histéricos indicam que, no periodo de 1735
a 1745, a populacdo da Nova Inglaterra outrora indiferente, agora estava tomada por
maior envolvimento e engajamento na vida religiosa. Milhares de pessoas se
aglomeravam para ouvir sermoes pregados ao ar livre e templos ficavam abarrotados de
gente, manifestando numericamente uma reversao do declinante panorama religioso.

Além do aumento na participacdo dos cultos, pdde-se perceber uma profunda
mudang¢a no modo protestante de relacionar-se com o sagrado. Esse “despertar” provocou

uma reinterpretacdo da experi€ncia pessoal do fiel, na qual os aspectos emocionais €
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relacionais da fé foram sobrelevados, em detrimento do padrao de racionalidade teoldgica
que dominara, até entdo, nas igrejas protestantes da corrente principal.

Conforme Joelson Ferreira Gomes (2017, p. 158), algumas igrejas
congregacionais norte-americanas foram tomadas por uma atmosfera “de muito fervor
espiritual e excessos emocionais. Era comum as pessoas chorarem, desmaiarem, soltarem
gritos e clamores quando ouviam as pregacdes nos cultos”. Estas praticas pareceram um
tanto inusitadas para algumas liderancas e denominagdes protestantes da época, fazendo
com que Jonathan Edwards, um eminente tedlogo, filésofo e pastor congregacional,
tentasse explicar essas manifestacdes religiosas. Sob uma perspectiva psicoldgica, ele
defendeu que as expressdes extdticas das pessoas durante os cultos era uma resposta
natural aos sentimentos despertados religiosamente, como a culpa e a percepcao do
pecado.

Enquanto isso, os protestantes europeus e, especialmente, ingleses conviviam
com o formalismo ritualista, o desgaste da relacdo igreja e Estado, a ascensdao do
racionalismo, a crescente indiferenca religiosa, entre outros problemas que faziam o
protestantismo inglés enfraquecer. Nesse cendrio, surgiram movimentos e sociedades
religiosas organizadas com o objetivo de promover uma vida religiosa mais fervorosa aos
seus membros.

Por volta de 1720, alguns jovens da Universidade de Oxford organizaram uma
dessas sociedades, pretendendo encontrar um “método” de crescimento espiritual. Dentre
eles estava George Whitefield* e os irmdos Charles e John Wesley. O historiador Jesse
Lyman Hurlbut (2007) afirma que em razao do modelo de vida daqueles universitérios,
eles ficaram conhecidos como “metodistas”. Esses jovens safram do campus para
impactar suas comunidades e a na¢do inglesa através das sociedades metodistas, usando
incisivas pregacdes e musica evangélica®® popular, dando origem ao Movimento
Metodista e a um grande reavivamento em territorio ingl€s.

No final da década de 1730, John Wesley comegou a propagar uma doutrina de
conhecimento subjetivo acerca da salvacdo denominada de “testemunho do Espirito”. Ele
entendia que a justificacdo pela fé era acompanhada por uma experiéncia subita de

conversdo. Segundo o dicionarista Russel Norman Champlin (2014), a énfase desse

35 Whitefield foi ordenado ministro, com cerca de vinte anos de idade, no ano de 1736. Desde entdo, tornou-
se pregador atuante na Inglaterra e na Nova Inglaterra, dando novos impulsos ao Grande Despertar em
territorio norte-americano.

36 A expressdo designa a énfase na encarnagio, ministério, morte e ressurreicdo de Jesus de Nazaré, com
fins conversionistas.
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ensinamento residia na necessidade da regeneracao e da santificagcdo, considerando que o
sacramentalismo da Igreja Anglicana ndo garantia a salvacdo individual. Wesley
condensou teologias diversas para traduzir sua nova compreensao da fé protestante. Essa
situagdo produziu incompatibilidades doutrindrias com o pensamento reformado, que
levaram Whitefield e outros metodistas com tendéncias calvinistas a se afastarem da ala
wesleyana.

O foco wesleyano na conversdao, na vida de santidade e, enfim, no lado
experiencial da fé crista, criou um espectro de entusiasmo religioso que perpassou todo o
Movimento Metodista, encontrando ampla aceitacio na classe trabalhadora inglesa. Esse
reavivamento ndo ficou restrito ao ambiente religioso, certamente, ele contribuiu com
importantes pautas publicas da sociedade inglesa como a do combate ao alcoolismo, pela
reforma penitencidria, em prol da educacao de criangas pobres, da luta abolicionista e da
assisténcia aos pobres.

Segundo Weber (2013), esse movimento desenvolveu um tipo de religiosidade
combinando um posicionamento ascético em relacio ao mundo com uma experiéncia
religiosa de maior teor emocional. Assim, para os metodistas a conduta metddica e o
“coragao estranhamente aquecido” eram elementos indispensaveis para a certitudo salutis
[certeza de salvacdo]. Ainda de acordo com o autor,

[...] a énfase nos sentimentos despertada em John Wesley pelas
influéncias moravianas e luteranas, levou o metodismo, que desde o
comeco viu sua missdo entre as massas, a tomar um carater fortemente
emocional, especialmente na América. A realizacio do arrependimento
sob certas circunstincias envolveu uma luta emocional de tamanha
intensidade que levou aos mais terriveis €xtases, que aconteceram
frequentemente, na América, em encontros publicos. Isso formava a
base na crenga no dom imerecido da graca divina e ao, mesmo tempo,
de uma imediata consciéncia da justificacdo e do perddo. (WEBER,
2013, p. 164)

Nesse contexto, o retorno das pessoas a vivéncia religiosa e a influéncia dos
principios protestantes na vida publica estiveram acompanhadas de mudancas na natureza
do proprio protestantismo e na percep¢do dos individuos em relagdo a este. Como
salientou McGrath (2012), esse reavivamento implicou numa democratizacdo e
popularizacdo do protestantismo de Lingua Inglesa. De um lado, a experiéncia de
conversao estava aberta para qualquer individuo que quisesse aceitd-la livremente; por
outro, as exigéncias intelectuais da teologia protestante cederam espaco a vivéncia

experimental do sagrado. Esse panorama faz-nos perceber porque inimeros estudiosos
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tém indicado o Metodismo como raiz histdrica, teoldgica e social do Movimento
Pentecostal.

Como afirmou Synan (2009, p. 30), “algumas dessas renovagdes
proporcionaram aos seus entusiasmados seguidores uma experiéncia espiritual ou uma
forma de culto bem diferente dos sacramentos tradicionais da Igreja”. Nesse sentido,
podemos afirmar que os varios reavivamentos na histdria protestante, a despeito de suas
diferengas, foram imprescindiveis para revitalizagdo religiosa, manifestando o potencial
carismdtico do protestantismo. Além disso, alguns desses movimentos fomentaram
concepgdes e prdticas religiosas que adquiriram desenvolvimento pleno no

pentecostalismo.

Antecedentes historico-teologicos do Pentecostalismo Moderno

O Movimento Pentecostal fundamentou-se basicamente numa releitura do
episodio biblico da descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes. Em Atos dos
Apostolos estd registrado que cerca de cinquenta dias apds a ressurreicdao de Jesus de
Nazaré, os discipulos se reuniram em Jerusalém para a comemoragado judaica da “festa
das semanas” ou da colheita, conhecida, no Grego koiné, por festa de “pentekosté”.

O tedlogo Merrill Chapin Tenney (2008, p. 252) afirma que naquela reunido “o
Espirito Santo veio sobre eles com sinais visiveis e audiveis. Falaram novas linguas, de
sorte que seus ouvintes foram capazes de entender, em seus proprios dialetos, ‘as
maravilhas de Deus’, que foram realizadas em Cristo”. Com base na narrativa apresentada
no Evangelho segundo Lucas e em Atos dos Apdstolos, pastores, tedlogos e fiéis de
diferentes denominacdes protestantes aceitaram e difundiram o pressuposto de que o
“batismo com o Espirito” deve repetir-se, evidenciado pela glossolalia, continuamente,
até a volta de Cristo®’.

Essa narrativa acabou se tornando modelo e fonte do poder carismético invocado
pelo pentecostalismo. O problema desse tipo de narrativa é que ela se mitifica,
dispensando a historicidade do fendmeno ou, ainda, implica num salto retrospectivo que
associa o Movimento Pentecostal, tal como o conhecemos, diretamente com oS

acontecimentos neotestamentérios. Essa assertiva teoldgica e popularizada entre os

37 Caracteristicamente, os pentecostais possuem uma hermenéutica peculiar desenvolvida pela énfase dada
a narrativa do Evangelho Segundo Lucas e do livro dos Atos dos Apdstolos, considerando esse género
linguistico tdo normativo como os instrutivos e doutrindrios. Enquanto os demais protestantes se atem mais
a interpretacio do Novo Testamento a partir das epistolas paulinas, considerando-as como uma
sistematizacio dos ensinos de Jesus e dos apdstolos.
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pentecostais acabou fazendo com que o surgimento desse segmento religioso seja visto
como um fendmeno estritamente sobrenatural, em outras palavras, a-histérico.

Ainda que possamos considera-lo uma experiéncia hierofanica, como definiu
Mircea Eliade (2018), precisamos priorizar o entendimento de que o pentecostalismo
emergiu num contexto histérico e social determinado na modernidade. Trata-se de um
fendmeno localizdvel no tempo e espaco, podendo as raizes histdricas, sociais e teoldgicas
desse movimento ser pesquisadas, a fim de que possamos compreendé-lo adequadamente
a partir de sua historicidade.

Embora pudéssemos percorrer dois mil anos de existéncia do cristianismo em
busca da génese socio-histérica do pentecostalismo, concentramo-nos na busca dos
precedentes imediatos deste movimento na modernidade®®. Buscamos, desse modo,
apreender o processo de formacdo do imagindrio pentecostal através da emergéncia dos
elementos discursivos e acontecimentos no protestantismo anglo-americano do século
XIX, que possibilitaram o surgimento e desenvolvimento do Movimento Pentecostal®.

Diferentemente, do que estamos acostumados encontrar em algumas pesquisas
e livros sobre o assunto — que focalizam apenas o fendmeno do “falar em linguas
estranhas”, ao fazer a investigagao historica percebemos que ha algo mais que isso. Como
afirmou Synan (2009, p. 32),

Uma investigacdo mais acurada revelou que os pentecostais
priorizavam a conversdo radical, uma vida santa de separagdo do mundo
apos a conversdo € o “batismo no Espirito Santo”, com a evidéncia
inicial do ‘falar em linguas’. Depois disso, o crente podia experimentar
na vida normal da igreja todos os dons do Espirito. A cura divina, por
meio da oragdo, era enfatizada de modo especial, assim como a segunda
vinda de Cristo para arrebatar a Igreja, que poderia ocorrer a qualquer
momento.

38 Como pontuou Souza (2004, p. 19), “desde o dia histérico de Pentecostes, quando ocorreu a descida do
Espirito Santo, passando pelo reaquecimento do falar ‘linguas estranhas’ (glossolalia), do inicio a meados
do século 20, a énfase no culto pentecostal repousou na experiéncia dos carismas do Espirito (‘linguas
estranhas’, ‘profecias’, ‘visdes’, ‘curas’). Nesse longo periodo que vai do primeiro século ao século 20, o
mapa da presenca pentecostal € inconstante, em termos de registros histéricos, embora algumas pistas
indiquem que a experiéncia nunca se extinguiu de todo em tempo algum”.

¥ Aqui, as crengas e doutrinas pentecostais serdo entendidas como um conjunto de representacdes coletivas
produzidas social e historicamente com a finalidade de dar sentido a uma determinada experiéncia religiosa.
Segundo a historiadora Sandra Jatahy Pesavento (2014), essa construcao de sentidos se expressa por meios
de discursos, praticas e materialidades, comportando crencgas e valores, além de organizar o mundo social
através das identidades.

63



Esses aspectos do imagindrio pentecostal foram categorizados por Donald
Dayton (2018) como padrio do Evangelho Quadrangular*’, de onde derivam as cldssicas
afirmacgdes de que Jesus Cristo salva, cura, batiza e em breve voltard. Com base nessa
observacao, recuamos para fins do século XVIII, quando uma série de eventos politicos
e sociais transformou a paisagem social de parte da Europa ocidental. No cendrio que
envolve revolucdes politicas e metamorfoses sociais, alguns telogos britanicos e norte-
americanos propuseram uma interpretacdo escatoldgica de que tudo aquilo se referia a
iminente “volta de Cristo”. Essa compreensdo teoldgica deu margem para diferentes
doutrinas milenistas, algumas das quais associaram a restauracdo dos dons espirituais com
o “fim dos tempos”. Tal elo entre pressupostos escatolégicos e pneumatolégicos, mais
tarde, tornar-se-iam componentes nucleares do discurso pentecostal.

Na Escdcia, por exemplo, o pastor presbiteriano Edward Irving estava entre os
defensores dessa tendéncia, insistindo na restauracdo dos dons carismdticos do Espirito
Santo. Ademais, depois de observar o fenomeno do “falar em linguas estranhas” numa
pequena cidade escocesa, Irving passou a ensinar que esta era a evidéncia do batismo com
o Espirito Santo, e dela decorreriam os outros dons espirituais.

Synan (2009) ainda ressalta o papel de Charles Haddon Spurgeon e William
Arthur na proliferagdo de mensagens sobre a “obra e o poder do Espirito”. Arthur,
pregador metodista, rejeitou explicitamente a cessacdo dos dons do Espirito na
contemporaneidade. Através de suas prelecdes e escritos, popularizou o que poderiamos
chamar de “Iéxico pentecostal” entre os ingleses e norte-americanos. Por volta de 1875,
alguns mestres do Movimento Higher Life [Vida Superior| que se reuniam em Keswick,
abandonaram a ideia metodista de santificacdo como erradicacdo total do pecado,
passando a enfatizar o batismo com o Espirito Santo, o revestimento de poder e a uncdo
do Espirito.

Enquanto isso, a influéncia do primeiro reavivamento norte-americano tinha
arrefecido, em parte, devido ao envolvimento das massas no processo de independéncia
das treze colOnias e nas questdes politicas pds-independéncia. Aliado a isto, a filosofia
racionalista e o deismo penetraram os circulos académicos, levando muitos jovens a

mudar e até abandonar suas convicgdes religiosas. Das universidades presbiterianas e

40 Frequentemente, essa expressio tem sido associada com a Igreja do Evangelho Quadrangular
[Foursquare Gospel Church]. Por essa razdo, o tedlogo assembleiano Gutierres Fernandes Siqueira tem
optado em substituir o termo por “Quadrilatero Pentecostal”, proposigdo seguida por nos.
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congregacionais do Leste dos Estados Unidos emergiu parte do contetido discursivo do
“Segundo Grande Despertamento”.

A titulo de exemplo, o reitor da Universidade de Yale, Timothy Dwight
empreendeu uma série de palestras sobre incredulidade e fé cristd no campus
universitario, atualizando boa parte da teologia reavivalista na Nova Inglaterra. Apesar
disso, as manifestacoes de éxtase religioso foram menos frequentes do que no
despertamento do século anterior naquela regiao (WALKER, 2006).

Na fronteira oeste, a renovagao religiosa tomou outra direcao por meio dos camp
meetings [acampamentos]. O historiador Earle Edwin Cairns (2008, p. 455) registra que
no acampamento Cane Rigde Revival, realizado pelos presbiterianos em 1801, as reunides
foram marcadas “por estranhos fenomenos, como quedas, tremores e espasmos, rolar no
chdo, dangas e latidos”. Dai por diante, reunides desse tipo foram se multiplicando,
reunindo milhares de pessoas.

Nesses eventos podiam se presenciar conversdes em massa, além de
manifestacdes extaticas. Com forte énfase na experi€ncia emocional, em detrimento da
cultura teoldgica, alguns organizadores e os frequentadores dos camps meetings
encaravam o entusiasmo e a efervescéncia religiosa como sinais de legitimacdo de suas
experiéncias e vivéncias religiosas, cultivadas fora das denominagdes protestantes. Esses
acampamentos contribuiram para o crescimento das igrejas presbiterianas e batistas do
centro-oeste, nas primeiras décadas do século XIX.

Captando as relagdes entre o campo religioso e a realidade social circundante,
Campos Jinior (1995, p. 19) acrescenta que,

O tipo de pregac¢do utilizada nos avivamentos desse periodo adaptou-se
a sociedade norte-americana, cujo avanco dependia das aspiracdes e do
desempenho dos pioneiros e imigrantes que comegavam vida nova na
nova terra. Nisto, o avivalismo diferenciava-se do calvinismo
tradicional, que tinha em sua doutrina a questdo da incapacidade
humana e da soberania total de Deus, com certo elitismo que se chocava
com o pensamento popular. O protestantismo norte-americano foi
marcado pelo voluntarismo (o avivalismo de forma geral apregoava que
“todos poderiam estar sob a graga de Deus”, enquanto o calvinismo
tradicional considerava a graca acessivel apenas para os “escolhidos”,
com reflexos na vida secular).

O ministro presbiteriano Charles Grandison Finney tornou-se grande expoente
da vertente avivalista e conversionista do calvinismo norte-americano, ainda na primeira
fase do reavivamento na Nova Inglaterra. Desde 1830, Finney implantou em sua igreja

[...] cultos prolongados, linguagem coloquial na pregacdo, horarios ndo

convencionais para os cultos, mencdo de nomes de pessoas em ora¢des
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publicas e nos sermdes ¢ o ‘lugar dos aflitos’ nos cultos em que as
pessoas com perguntas e angustias podiam sentar. (CAIRNS, 2008, p.
457).

Lancando as sementes do idedrio conversionista, Finney relativizou a doutrina
calvinista tradicional a respeito da salvacdo, propagando a interpretacdo de que hé certo
grau de liberdade individual para escolha e aceitacdo da fé cristd. Além disso, ele
acreditava que a conversdo dos ouvintes requeria certa dose de técnicas retdricas e
persuasivas.

Essas concepgdes teriam ressondncia na teologia do Oberlin College. Desde que
Finney assumiu a direc¢do, essa instituicdo tornou-se centro irradiador da mensagem
avivalista, da ressignificacdo do papel feminino nas igrejas e semindrios, bem como, de
ideais para reforma social e educacional da sociedade estadunidense. O que mais nos
interessa aqui sdo suas influéncias no ambito teoldgico.

Parte dos tedlogos de Oberlin contribuiu para formac¢do do ideério
conversionista e uma ética religiosa perfeccionista, baseada na nocdo de santidade.
Alguns deles chegaram a defender que seria possivel ao crente renunciar totalmente o
pecado, de modo que os cristdos receberiam poder para vencer seus impulsos
pecaminosos. O perfeccionismo avivalista se proliferou nas décadas seguintes,
principalmente apds o reavivamento interdenominacional de 1857, em Nova York.

As condic¢des historico-sociais dos Estados Unidos e a singularidade do
protestantismo norte-americano nos ajudam a entender que essas proposi¢oes teoldgicas
respondiam aos ideais igualitdrios, pragmaticos, racionalistas e progressistas daquela
sociedade emergente. Segundo Mendonga (1984, p. 53)

Desse modo, € bastante compreensivel a centralidade teoldgica no
homem como agente moral livre, no Cristo crucificado (o Deus homem
que arrasta e vence as proprias condi¢des humanas), na religido ética e
na fé racional e experimental. Uma escatologia otimista e progressista
marca a dindmica dessa teologia fortemente antropoldgica. Assim, o
protestantismo americano do século XIX orientou-se no sentido de
conduzir o pensamento cristdo a uma unidade orginica com o ponto de
vista evolucionista, com os movimentos de reconstrucio social e com
as esperangas de “um mundo melhor”, pensamento dominante, entéo,
na mente humana em geral.

O historiador Williston Walker (2006) ainda considera que por intermédio dos
reavivamentos, das organizagdes missiondrias € das sociedades voluntarias, o ideario
conversionista foi largamente disseminado no protestantismo estadunidense. Em razdo

disso, o modelo ciltico de diversas denominagdes protestantes passou a incluir sermoes
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e hinos evangelisticos com caracteristico apelo emocional, a fim de conduzir os ouvintes
a conversdo. A teologia avivalista norte-americana estava centrada na disposi¢do
individual para “aceitar a salvagdo” e “mudanca de vida”, a partir de uma nova ética
religiosa que, por sua vez, modificaria e governaria toda sociedade cristd — diga-se
protestante.

Segundo Cairns (2008), a natureza desses movimentos reavivalistas impulsionou
a expansao do protestantismo norte-americano através das missdes internacionais, além
de envolvimento em questdes sociais e na evangelizacdo das massas urbanas. Os avancos
sociais, politicos e religiosos fizeram muitos considerarem que tudo cooperava para o
estabelecimento do “reino milenar” de Cristo, numa esperanca escatologica que povos de
todas as nacdes se converteriam ao cristianismo e desfrutariam das benesses do reino do
Messias*!.

Voltando ao panorama histérico, percebemos que apesar do Segundo
Despertamento ter comecado entre 0s congregacionais e presbiterianos, problemas
internos geraram algumas restricoes no processo de renovacdo religiosa dessas
denominacOes. Por razdes adversas, esses segmentos niao levaram muito longe a
estratégia dos acampamentos. Em contrapartida, batistas e metodistas tomaram a dianteira
na promogdo desses eventos e aderiram mais plenamente aos signos do reavivamento.
Depois de comparar o crescimento de batistas e metodistas, Walker (2006) considerou
que as resisténcias dos congregacionais e presbiterianos inibiram seu crescimento,
fazendo-as perder a dianteira assumida na primeira fase do reavivamento.

Em decorréncia disso, o predominio calvinista-puritano no protestantismo norte-
americano entrou em declinio e, em seu lugar, emergiu uma teologia hibrida, sintese do
avivalismo calvinista com inclinagdes arminio-wesleyanas, cada vez mais fortes, a
medida que o Movimento Metodista se expandia.

Do ponto de vista socioldgico, essa situacao refletiu

[...] o novo espirito de democracia, na sua €nfase sobre as obras
humanas, na capacidade do homem de tomar decisdes e de
desempenhar tarefas cada vez mais complexas, afastando-se, desse
modo, do elitismo calvinista. A soberania de Deus vai sendo cada vez
mais esquecida, assim como a cldssica doutrina da elei¢do foi relegada
para segundo plano a medida que os homens, dentro do novo espirito
de desempenho, tornavam-se seguros de que todo o que quer se salvar

41 Essa concepg¢io acerca do milénio foi descrita como pés-milenista, caracterizada pelo ponto de vista
otimista de que a igreja, no sentido amplo do termo, iria avancar em suas conquistas, convertendo e
modificando a sociedade, preparando o cendrio para volta de Cristo. Contudo, veremos mais adiante que
essa acepcdo perdeu sua plausibilidade, a partir das crises sociopoliticas que os estadunidenses atravessaram
em meados do século XIX.
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pode fazé-lo através de uma “fé viva” e “obras de justica”. Essa era
exatamente a tendéncia da pregacdo metodista. (MENDONCA, 1984,

p. 51).

Desde que se organizaram como denomina¢do independente, em 1784, os
metodistas americanos ndo tardaram em se destacar dos demais segmentos protestantes
em crescimento e influéncia, superando batistas, congregacionais e presbiterianos. A
doutrina do livre-arbitrio e da santificagdo plena encontrou ambiente favordvel para sua
proliferacao entremeios ao reavivamento no protestantismo estadunidense.

Além disso, Mendonca (1984, p. 50) explica que “os metodistas estavam
habituados a pratica religiosa informal, a realizar suas reunides ao ‘ar livre’, com seus
pregadores leigos e itinerantes e sua teologia simples e emotiva”, caracteristicas que
permitiram o metodismo se expandir com certa facilidade, pois, ndo estava preso em
rigidas estruturas, como outras denominagdes.

A liberdade dos leigos para pregar possibilitou que as crengas metodistas
chegassem a lugares remotos dos Estados Unidos. Essa adaptabilidade fez o metodismo
avangar no mesmo ritmo que a marcha colonizadora na fronteira oeste.
Concomitantemente, Campos Junior (1995) observa que os pregadores itinerantes
possuiam pouca instru¢cdo formal e pertenciam a camadas sociais pobres, o que facilitava
a interacdo destes com os povos das fronteiras estadunidenses.

Conforme Dayton (2018, p. 110-111),

Os elementos arminianos e perfeccionistas proprios do Metodismo,
tanto explicitos quanto implicitos, se constituiram em ambiente
propicio para expressar e intensificar o expansionismo otimista reinante
naquela época. Sob tais condi¢cdes, o Metodismo cresceu em influéncia
de tal maneira que alguns estudiosos da histéria dos Estados Unidos
durante o século XIX chegam a falar de uma “Era Metodista
Americana”.

Essa época representou para o metodismo um periodo de crescimento e expansao
para além dos seus limites denominacionais. A religiosidade metodista serviu para
delinear facetas do protestantismo estadunidense, permeando outras denominacdes a
partir da assimilacdo de certas crengas e praticas metodistas por outros segmentos e
igrejas.

As publicacdes do Oberlin College, por exemplo, a partir da década de 1840,
demonstram uma aproximacdo dos tedlogos desse instituto de educagdo teolégica com a
doutrina metodista da santificagdo plena. As tendéncias perfeccionistas e as expectativas

milenistas dos metodistas confluiram com a teologia do Oberlin. Numa metéfora, o
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Movimento Metodista e o calvinismo avivalista formaram dois rios paralelos que, por
vezes, se encontraram no seu curso natural, dando os contornos da identidade protestante
norte-americana hegemonica.

Nos Estados Unidos, diversas denominagdes se afastaram dos modelos
religiosos do protestantismo europeu, ajustando suas institui¢des, discursos e préticas
com a realidade sociocultural de uma nacao recém-fundada, sob os signos da renovagao
religiosa. De diferentes maneiras, todas as denominagdes do pais foram influenciadas ou
afetadas pela religiosidade avivalista. De modo que, ao longo do tempo, os focos de
reavivamento produziram marcas indeléveis no protestantismo norte-americano, que
mais tarde seria exportado para o Brasil na expans@o missiondria, a partir de meados do
século XIX.

Todavia, os ventos do reavivamento tomaram novas direcdes em torno da Guerra
de Secessao. Fatores sociais, alinhados com questdes de ordem teoldgica, confluiram para
mudancgas que iriam preparar o ambiente para o surgimento do imagindrio pentecostal. A
problemadtica da escravidao negra, que culminou na Guerra Civil, acabou provocando
divisdes na maioria das denominacOes existentes, fazendo surgir novas denominagdes.
As tensOes derivadas da teoria evolucionista, da critica biblica, do liberalismo teoldgico
e a imigracdo de catdlicos romanos e judeus colocavam em xeque o sonho da “nagdo
protestante”, enfraquecendo o consenso evangélico, substituido por uma situacdo de
pluralismo religioso. De acordo com Dayton (2018, p. 136), a “industrializacdo e
urbaniza¢do complicaram ainda mais o contexto social e acentuou as diferencas de
classe”. Com isso, as denominagdes se reconstituiram em interface com as dinamicas de
estratificacdo social hierarquizante.

A escatologia predominante no campo evangélico estadunidense teve, durante o
Primeiro e Segundo Reavivamentos, certas afinidades com a ideia de reforma social. Com
o aumento das tensdes politicas e desigualdades sociais nos Estados Unidos, o otimismo
escatoldgico perdeu sua sustentabilidade ante os problemas sociopoliticos circundantes
ao campo religioso no século XIX.

Tudo isto contribuiu para que diversos te6logos revessem seus posicionamentos
escatologicos, sua crencga na volta iminente de Cristo e no posterior estabelecimento do
“milénio”. Essa crenca, denominada de pré-milenista, serviria mais tarde como um dos
quatro pontos caracteristicos do pentecostalismo. Pois, a ideia do advento de Cristo foi
relacionada com a restauracdo da experi€éncia neotestamentdria no fim dos tempos.

Conforme o historiador Isael de Aradjo (2014, p. 592),
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O pré-milenismo, que esperava a segunda vinda de Cristo antes do
estabelecimento do milénio de Apocalipse 20, veio a caracterizar a
escatologia pentecostal, em contraste com o pés-milenismo. Embora as
compreensdes dos pentecostais sobre a escatologia ndo fossem
unicamente pentecostais, mas amplamente compartilhadas com as
igrejas fundamentalistas (e muitas evangélicas), os pentecostais,
contudo, eram tunicos em ver o derramamento do Espirito como
cumprimento, em si mesmo, da profecia sobre o fim dos tempos.

As circunstancias histéricas também tiveram efeitos significativos para a
doutrina da “perfeicao crista”. Ela teve de ser expressa sob novas formas, que
fomentariam o desenvolvimento do imagindrio pentecostal. A doutrina da “santificagdo
plena” entrou num processo de mutacdo, tanto no calvinismo avivalista, quanto no
metodismo, sendo intensificado pelo Movimento pela Santidade [Holiness Movement]. E
nesse cendrio que observamos o florescer da linguagem pentecostal nos circulos
protestantes mais tradicionais.

Primeiramente, tratemos do Movimento Holiness. Surgido por volta de 1830
dentro do metodismo, ndo permaneceu restrito a essa denominac¢do, angariando adeptos
de diversas denominagdes, através da promog¢ao dos “acampamentos de santificagao”.
Muito provavelmente, em razdo das tensdes sociopoliticas entorno da Guerra Civil, a
estratégia dos acampamentos com sua énfase na “santificacdo plena” declinou, a0 menos
temporariamente. Em fins da década de 1860 houve uma retomada dessa estratégia para
renovagao religiosa.

Com o intuito de alcangar uma revitalizagado religiosa, lideres deste movimento
se apropriaram do discurso restauracionista, que propugnava o retorno aos moldes da
“Igreja primitiva” e dos primérdios do Movimento Metodista, com foco na santificagdo.
Detenhamo-nos por um instante neste ponto, para compreender os desdobramentos
sociorreligiosos desse pressuposto teologico para a gestagcdo do Movimento Pentecostal.

Nos primeiros anos do metodismo, as proposi¢oes de John Wesley moldaram e
predominaram na teologia metodista. A base do pensamento wesleyano consistia na
reafirmacdo de fundamentos comuns da Reforma Protestante, distinguindo-se apenas pela
doutrina da universalidade da oferta de salvacdo — fundamentada pelo te6logo holandés
Jacob Arminio, segundo a qual haveria uma sinergia soteriolégica envolvendo a acdo de
Deus e a vontade humana no ato da conversdo. A certeza de salvacdo, para Wesley, seria
evidenciada pela experiéncia subjetiva do “testemunho do Espirito” ou do “coragdo

estranhamente aquecido”.
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Disto derivava o ensino, ndo menos importante, da “santificagdo plena”. Essa
doutrina foi fundamental na teologia wesleyana, mas, desde seu surgimento foi alvo de
inimeras controvérsias. De modo subsequente a conversdo, o individuo entraria num
processo de aperfeicoamento, a fim de alcancar a “perfeicdo cristd”. Essa perfeicdo,
enquanto conceito teoldgico, ndo consistia numa vida sem pecado, referia-se a tomada de
consciéncia acerca da libertacao da natureza pecaminosa.

Conforme Dayton (2018), a salvag¢do e a consequente santificacdo consistiam,
para Wesley, na reordenacdo da ‘existéncia humana caida nesta vida’. Haveria um novo
entendimento e comportamento a respeito da relacdo do individuo com o sagrado, com
as outras pessoas e consigo mesmo, no qual o sujeito enxergaria e vivenciaria tudo isso
com a “mente de Cristo”. Essa doutrina foi reconhecida como uma “segunda béng¢ao”,
podendo ocorrer progressivamente ou de forma instantanea na vida do converso. Na
medida em que a énfase recaiu sobre uma experiéncia subita, surgiram tentativas de
correlaciond-la com relatos neotestamentdrios sobre o Pentecostes € o batismo com o
Espirito Santo.

O discipulo e amigo de Wesley, John William Fletcher, foi um dos primeiros
defensores de que a experiéncia da “perfeicdo cristd” estaria vinculada a um “batismo
pentecostal do Espirito Santo”. H4 quem afirme que Wesley foi contrario a essa tendéncia.
Na época, as discordancias entre os dois foram marcadas por certa tolerancia e sutileza
no trato dos assuntos, de ambas as partes.

Mas, essas nuangas seriam acentuadas no metodismo implantado nos Estados
Unidos, tanto por influéncia do pensamento de Fletcher sobre alguns metodistas, quanto
pelo contexto do reavivamento norte-americano e do Movimento pela Santidade.
Segundo Eddie L. Hyatt (2018), Fletcher foi amplamente lido por lideres do Holiness
Movement, que incorporaram seus ensinos € terminologias aos seus escritos e pregacoes.
Tais ambiguidades acarretariam em mudancas e tensdes, movendo a centralidade
teologica de Wesley na pessoa de Jesus Cristo, para uma acepc¢ao mais voltada para a
acdo contemporanea do Espirito Santo.

Apés a Guerra Civil Norte-Americana, a estratégia dos acampamentos foi
retomada, inclusive com a criacdo da Associacdo Nacional dos Acampamentos para a
Promocgao da Santidade [National Camp Meeting to Promote Holiness Association], em
1867, Nova Jersey. Naquele mesmo ano, foi realizado o Encontro Nacional de
Acampamentos para Promover a Santidade, na cidade de Vineland. Acerca deste evento,

Synan (2009) observa que mesmo que a convocacdo partisse do Movimento pela
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Santidade, seu contetido esteve permeado por signos protopentecostais, tais como “unir-
se num batismo pentecostal”, “descida do Espirito” e outros semelhantes. O chamamento
para um “retorno a vida santa”, paulatinamente, cedeu espaco aos simbolos do Espirito
Santo, seu batismo, sua descida sobre a igreja e assim por diante.

Como afirmou o teélogo e historiador Alderi de Souza Matos (2008), nesse
contexto, o episddio do Pentecostes biblico tornou-se modelo para os avivamentos
desejados, enquanto a doutrina da santificagdo passou, cada vez mais, a ser interpretada
nos termos do batismo com o Espirito Santo.

Os signos protopentecostais estavam, mais e mais, presentes entre aqueles que
participavam dos acampamentos, que consumiam a literatura holiness, refletindo uma
tendéncia da época de examinar a doutrina e de busca ardente pelos “dons e poder do
Espirito”. Adam Clarke, Phoebe Palmer e outros te6logos desse segmento propagaram,
através de seus escritos e palestras, a mudanga na compreensdo acerca da santificagdo
como crise, enquanto a perspectiva que entendia a santificacdo como processo foi
minguando. Paulatinamente, a associacdo da “santificacdo plena” com o Pentecostes e o
batismo com o Espirito Santo também se tornava tema ascendente nas publicacdes
holiness.

Nos grupos moderados, a tentativa de se manterem alinhados com o pensamento
teologico wesleyano deu origem a concep¢do do batismo com o Espirito Santo como
“purifica¢do dos coracdes” e, em segundo lugar, o “empoderamento para o servigo”. Se
havia certa moderagdo e instinto conservador em alguns adeptos do Movimento Holiness,
por outro lado, houve os que radicalizaram essas concepgdes. Nessa ala, santificacdo e
batismo com o Espirito foram concebidos como dois fendmenos distintos, duas “obras da
graga”.

Progressivamente, os termos cldssicos da teologia da santificagcdo wesleyana
deram lugar a retérica do empoderamento [empowerment] do Espirito, que no final do
século XIX predominava em determinados circulos do Movimento pela Santidade. Numa
acepgao socioldgica, Dayton (2018) pontua que € possivel notar uma correlagdo entre a
nocdo de “poder” e a situacdo de anomia social. Se por um lado, as lutas existenciais
requeriam uma versao mais experiencial da doutrina da santifica¢io plena para lidar com
o pecado, por outro, crescia a necessidade de estar apto para enfrentar a complexa
realidade social, de pobreza e crises sociopoliticas, na qual os fiéis estavam inseridos.
Com a doutrina pentecostal do batismo com o Espirito Santo, os que ndo tinham poder

eram empoderados, nos varios sentidos que isto pode suscitar.
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Porém, as doutrinas protopentecostais nao proviam exclusivamente do
Movimento de Santidade. No continente europeu, Benjamin H. Irwin ensinou sobre a
possibilidade de uma “terceira béncao”, subsequente tanto a conversdo, quanto a da
santificacdo, denominada “batismo com o Espirito Santo e com fogo”. Conforme Synan
(2009), o Movimento dos “batizados com fogo” protagonizado por Irwin constituiu uma
ponte para o Movimento Pentecostal, gragcas a concepcao do revestimento com o Espirito
Santo, distinto da santificagdo e marcado pela experiéncia glossoldlica. Talvez, essa
crenca seja reflexo do anseio por uma experiéncia religiosa mais radical do que aquela
presente até entdo nos movimentos protestantes carismdticos, ou ainda, algo mais
proximo do paradigma pentecostal registrado na Biblia.

O anseio avivalista na Europa também se fez notar nos acampamentos de
santificacdo e pelas conferéncias dos Movimentos de Vida Superior [Higher Life
Movement]. Nestes eventos, as pregacdes, as cancdes e as oragdes publicas preparavam o
ambiente para diversas manifestacdes de éxtase religioso.

Nos Estados Unidos, tedlogos do Oberlin College, desde 1840, ja abordavam o
batismo com o Espirito Santo como um fendmeno pds-conversdo, com destaque para o
signo do “empoderamento”. Assim, na versdo avivalista os elementos metodistas da
“perfeicao cristd” foram suprimidos em nome da associagdo do batismo do Espirito com
o Pentecostes.

A titulo de exemplo, Asa Mahan reeditou na década de 1870, um livro seu
intitulado Doutrina Biblica da Perfeicdo Cristd [Scripture Doctrine of Christian
Perfection], sob novo titulo de O Batismo do Espirito Santo [The Baptism of the Holy
ghost], no qual se pode perceber uma mudanca na perspectiva exegética e nas referéncias
biblicas. Enquanto na primeira versio, a “segunda bén¢@o” seria uma experiéncia ética
de purificacdo do pecado, na reedi¢do, a purificacio interior foi associada com o batismo
do Espirito, enquanto revestimento de poder. De modo que, o episédio do dia de
Pentecostes tornou-se arquétipo para o despertamento daqueles novos tempos.

Vé-se que as ideias e conceitos protopentecostais comecaram prevalecer,
inclusive em considerar “a segunda obra da graga” como o ‘batismo com o Espirito

Santo’. Charles Finney, Asa Mahan, Dwight L. Moody** e outros avivalistas contribuiram

42 Na época, o pregador leigo Moody se destacou entre os grandes expositores do pensamento avivalista,
contribuindo para formagdo do imagindrio pentecostal. Apds a experiéncia do batismo com o Espirito
Santo, Moody pregou incisivamente sobre essa obra espiritual subsequente a conversio. Influenciado pela
teologia de Finney, descreveu esse dom como revestimento de poder para os cristdos evangelizarem os
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para formar a concep¢ao de “revestimento de poder para o servi¢o”, que se tornaria
hegemonica entre as igrejas pentecostais menos influenciadas pelo Movimento de
Santidade.

Por volta de 1870, os fundamentos do ensino do batismo com o Espirito Santo
ja estavam edificados tanto no Movimento pela Santidade, quanto entre os reformados
avivalistas. Assim, na ultima década deste século, diferentes ramos holiness, do
avivalismo e do Movimento Higher Life eram portadores dessa doutrina, ainda que com
versoes distintas. Como afirmou Synan (2009, p. 50), “a ideia da experiéncia do
Pentecoste pessoal ja ndo era uma doutrina bizarra ensinada na periferia do cristianismo
evangelical”.

Todos os exemplos mostram que na virada do século, o protestantismo
angléfono estava permeado com as doutrinas protopentecostais, contidas em publicacdes
escritas, na hinologia popular, nas pregagdes e eventos. Podemos assim afirmar que as
doutrinas protopentecostais ja estavam inseridas no protestantismo de Lingua Inglesa,
como ensino e experiéncia para os cristdos da modernidade.

Os reavivamentos norte-americanos fomentaram crencas e praticas que se
tornariam fundamentais para o surgimento do pentecostalismo moderno. A perspectiva
conversionista, a doutrina do batismo com o Espirito Santo, a cura divina e o ideal
escatoldgico pré-milenista estavam em circulac@o nas veias e artérias do protestantismo
anglofono, constituindo os alicerces do quadrilatero pentecostal. Como pontuou Dayton
(2018), nao foi por acidente que o pentecostalismo surgiu nos Estados Unidos na virada

do século. Faltava-lhe apenas a fagulha que acenderia o pavio inflamével.

O advento do Movimento Pentecostal

No despontar do século XX, o Movimento Pentecostal surgiu através da
conjuncdo da postura conservadora e, em certo sentido, literalista de interpretacdo biblica;
da soteriologia conversionista; da compreensdao escatolégica pré-milenista; do
ensinamento do batismo com Espirito Santo; da crenca na atualidade dos dons,

especialmente de cura divina; de um tipo de ascetismo religioso intramundano derivado

povos. Assim, ao assumir a lideranca das conferéncias anuais Higher Life [Vida Superior] em Northfield,
deu énfase ao batismo no Espirito Santo, fazendo afluir para aquele lugar milhares de pessoas em busca do
“pentecoste pessoal”. Esse ensino também se propagou a partir da criagdo do instituto biblico criado por
Moody e, mais particularmente, de seu seguidor Reuben Archer Torrey. E viria se tornar basilar para as
igrejas pentecostais ndo vinculadas diretamente com o Movimento de Santidade. (DAYTON, 2018;
SYNAN, 2009).
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da doutrina da santificacdo e perfeicdo cristd. Todos esses tragos demonstram
continuidades de crencas e praticas anteriores relativas ao Movimento pela Santidade e
ao avivalismo calvinista. Entdo, o que marca a ruptura do pentecostalismo com suas raizes
histérico-teoldgicas?

A resposta estd no fato do Movimento Pentecostal ter sido capaz de condensar
todos esses aspectos num tnico modelo de religiosidade, tendo como eixo principal a
doutrina do batismo com o Espirito Santo, evidenciado pela glossolalia. De acordo com
Hyatt (2018), apesar de toda histéria do cristianismo apresentar indicios da pratica do
“falar em linguas” e até mesmo a sistematizacdo doutrindria dessa experiéncia®, foi
somente com Charles Fox Parham que essa expressdo extdtica tornou-se pilar e marca
distintiva desse novo segmento religioso. Como ressaltou Freston (1993, p. 67), “a
glossolalia em si ndo era a novidade do pentecostalismo, mas sim a elaboracio doutrinéria
que lhe dava uma centralidade teoldgica e litirgica”, servindo assim como pedra
fundamental do movimento emergente e da renovagao religiosa do protestantismo.

Por volta de 1898, Parham criou o Instituto Biblico Betel [Bethel Bible College],
em Topeka, no estado do Kansas. Dos estudos desenvolvidos nesse instituto, chegou-se
a conclusido de que a glossolalia seria a evidéncia fisica e inicial do batismo com o Espirito
Santo, fazendo dessa manifestacdo linguistica o critério objetivo para identificacdo dos
batizados pelo Espirito Santo. Parham, desde entdo, defendeu que a experiéncia com o
sagrado deveria fazer parte do cotidiano de todo cristdo, ndo se restringindo aos tempos
biblicos, tampouco aos periodos de grande fervor coletivo. Synan (2009) pontua que na
madrugada de primeiro de janeiro de 1901, Agnes N. Ozman, aluna do Bethel College,
foi batizada com o Espirito Santo, falando em “linguas”. Poucos dias apds o incidente,
outras pessoas também tiveram experi€ncia semelhante.

Dali em diante, Parham e seus seguidores se propuseram a difundir a doutrina e
a experiéncia pentecostal do batismo com o Espirito, sob a evidéncia glossolédlica. Mesmo
com incansdveis esfor¢os para propagar essa crenga, pratica e experiéncia com o sagrado,
este novo movimento permaneceu discreto durante cinco anos, at¢é o mundialmente
conhecido avivamento da Rua Azusa [Azusa Street] (SYNAN, 2009).

Em janeiro de 1906, Parham estabeleceu outro instituto biblico em Houston, no
Texas. Dentre os seus alunos estava William Joseph Seymour, um negro caolho,

descendente de escravos, que se tornou personagem consagrado na histéria do

43 Pontuamos isto no tGpico anterior, ao falar brevemente sobre o reavivamento na Gra-Bretanha e a figura
de Edward Irving.
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pentecostalismo. Naquele mesmo ano, Seymour foi convidado para ser pastor da Missao
Holiness Santa Fé, em Los Angeles, Califérnia. Fundamentado na doutrina pentecostal
aprendida de Parham, em seu primeiro sermdo naquela comunidade pregou sobre o
batismo do Espirito e sua evidéncia inicial.

Os membros daquela comunidade sentiram-se confusos e confrontados, pois
entendiam que santificacdo e batismo com o Espirito se referiam a mesma experiéncia,
que acreditavam j4 ter experimentado. Segundo Robert Owens (2009, p. 70), para os
lideres e fi¢is daquela comunidade “o novo ensino de Seymour implicava a rentincia de
uma crenga profundamente arraigada numa experiéncia pessoal e na busca por algo mais”.
Em razdo disso, as portas da missao foram literalmente fechadas para Seymour.

Com alguns seguidores, Seymour realizou cultos domésticos numa casa cedida
por um casal batista para este fim. As reunides atrairam dezenas e até centenas de pessoas
das mais variadas denominacdes € movimentos, impondo a necessidade de um local
adequado para acomodar tantos ouvintes.

Num antigo distrito industrial, Seymour e seus companheiros encontraram um
edificio onde anteriormente havia funcionado uma Igreja Metodista negra. Depois que
aquela igreja mudou de endereco, o prédio foi usado para fins comerciais, tendo sido
deixado em péssimas condi¢des. Com doagdes e acdo voluntdria, Seymour conseguiu
tornar aquele lugar minimamente receptivo para comportar os fiéis que mais tarde
afluiriam para ouvir a mensagem pentecostal. Assim, em meados de 1906, naquele antigo
galpdo situado na Rua Azusa teve inicio a Missao da Fé Apostdlica.

De acordo com Owens (2009), Seymour e os pregadores de Azusa enfatizavam
em suas prelecdes a rentincia do pecado, a salvacdo em Jesus Cristo, uma mudanca no
posicionamento ético (santificacdo), a cura divina e o ensino pré-milenista. Falavam
enfaticamente sobre a necessidade de o fiel ter experi€ncias pessoais com o sagrado,
especialmente através do batismo com o Espirito Santo.

Crendo que a préopria divindade conduzia os crentes reunidos ali, Seymour e seus
companheiros ndo propuseram nenhum modelo litirgico. Tudo ocorria de forma
espontanea. Havia liberdade para qualquer pessoa que ali estivesse tomar lugar no pulpito
para cantar, pregar ou testemunhar. Synan (2009, p. 32) observa que,

Outra caracteristica era a adoragdo alegre e expressiva, marcada por
muito barulho e emocdo, que sempre causava certo choque a quem
assistia a um culto pentecostal pela primeira vez. Havia maos
levantadas, louvor em voz alta, mensagens em linguas, interpretacao de
linguas, profecias, oracdo pelos enfermos e ocasionais expulsdes de
demonios. Pregacdes fervorosas baseadas na Biblia davam destaque a
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salvacdo, a santidade, a cura e as bén¢dos matérias concedidas pelo
Senhor aqueles que viessem até o altar.

Cumpre notar que expressdes culticas desse tipo foram comuns em
reavivamentos anteriores. Mas, desde cedo, muitas manifestacdes carismaticas foram
representadas como ataques entusidsticos e encaradas com desconfianga e desdém por
muitos lideres e fiéis mais alinhados com uma cultura teoldgica e litirgica mais
tradicional, classificada pelos seus defensores como “refinada”. Nao seria diferente, com
os pentecostais. Tamanha espontaneidade no culto fugia aos padrdes do “protestantismo”
da corrente principal, fazendo a missdo da Rua Azusa parecer o l6cus da “anarquia
espiritual, cadtica e babélica”.

Para Synan (2009, p. 19),

O movimento da Rua Azusa parece ter sido uma fusido da religido
branca holiness com os estilos de adoragio da tradigao crista negra dos
Estados Unidos, que se iniciou no tempo da escraviddo, no Sul. O
louvor e a adoragdo expressivos da Rua Azusa, caracterizados por
dancgas e clamores, eram comuns tanto entre os brancos apalachianos
quanto entre os sulistas negros. A mistura de linguas e outros dons
carismaéticas, musica de brancos e negros e variados estilos de adoracdo
deu origem a uma forma local de pentecostalismo.

Foi a partir dessas reunides que o Movimento Pentecostal comecou ganhar
notoriedade. Como movimento interdenominacional, pessoas de diversas denominagdes
protestantes participavam dos cultos da Rua Azusa, transmitindo o seu testemunho ao
voltar para suas comunidades religiosas e, no dia a dia, no ambiente de trabalho ou na
vizinhanga. Com isso, se criou uma rede de comunicag¢do que tornou os acontecimentos
e, consequentemente, as experiéncias pentecostais rapidamente conhecidas pelos
habitantes de Los Angeles e arredores. Desse modo, a orientacdo pentecostal se espalhou
para outras igrejas e missoes da cidade.

Além disso, Owens (2009) destaca que, num periodo de rigidas barreiras e
praticas segregadoras, gente de diferentes estratos sociais e etnias se congregava na Rua
Azusa. Brancos e negros, homens e mulheres, nativos e estrangeiros, instruidos e
analfabetos, todos juntos cultuavam sob a mesma atmosfera religiosa. Essa caracteristica
rompia com as convencdes sociais dominantes na época, fazendo os contemporaneos
crerem que o “sangue de Cristo” e o “poder do Espirito” apagariam as linhas da
segregacdo social, racial e de género. O arranjo social dessa missdo representava o

relaxamento das fronteiras raciais, sexuais e socioecondmicas — gragas a ampla adesao
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das classes trabalhadoras pobres, algo que contribuiu para se questionar a autenticidade
do movimento e serviu para estigmatizacio dos pentecostais** (CAMPOS, 2005).

Os cultos da Rua Azusa ganharam as pédginas dos jornais. Segundo McGrath
(2012), julgado como excéntrico, 0 movimento era retratado pejorativamente e
depreciado pela imprensa local. Entretanto, foi através dos noticidrios que o avivamento
pentecostal se disseminou rapidamente. Primeiro, em Los Angeles, circunvizinhanga e
por toda Califérnia. Seymour também se valeu da publicacao de folhetins, que circulavam
sob o titulo de ‘Fé Apostdlica’ [Apostolic Faith]. O reporter Frank Bartleman também
escreveu artigos sobre a Missdo da Fé Apostdlica, contribuindo para tornar os cultos da
Rua Azusa conhecidos pelos adeptos do Movimento pela Santidade, do qual ele fazia
parte.

As noticias do avivamento atrairam fiéis e curiosos de todos os lugares do pais
para missdo da Rua Azusa, que se tornou principal centro irradiador do Movimento
Pentecostal na época. Los Angeles tornava-se, assim, espaco de peregrinagdo, uma “nova
Jerusalém” das caravanas de protestantes ‘em busca de poder do Espirito’.

Dentro de pouco tempo, o reavivamento pentecostal tomou os Estados Unidos.
Porém, o impeto da renovagdo religiosa de Azusa perdurou somente trés anos. Devido a
divergéncias teoldgicas e tensdes raciais, o trabalho de Seymour foi sendo desautorizado,
até restar apenas uma pequena comunidade pentecostal de negros, como qualquer outra
que podia ser encontrada no restante do pais.

Apesar disso, o pentecostalismo vigorosamente foi alcancando as massas
urbanas, compostas em sua maioria por trabalhadores pobres, negros e mulheres. Essa
nova expressdo religiosa do cristianismo provou ser extremamente atrativa para as
pessoas discriminadas da nacido norte-americana e de outros paises onde foi implantada
(SYNAN; et al., 2009).

De inicio, parece que os pentecostais nio tinham intencdo de formar novas
denominagdes religiosas. Assim como outros reavivamentos em solo estadunidense, eles
queriam enxertar a renovacdo religiosa do batismo pentecostal nas denominacdes e

igrejas ja existentes.

4 Embora o perfil igualitdrio caracteristico de Azusa Street ndo tenha adquirido grandes nuances no
desenvolvimento dos pentecostalismos, podemos afirmar que ele deu novo sentido ao pressuposto
reformador do “sacerd6cio universal de todos os crentes”. A distancia entre o clero especializado e o leigo,
passivo no culto, foi encurtada (MCGRATH, 2012).
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As reacdes foram adversas. De imediato, diversos pastores e lideres protestantes
construiram trincheiras para conter o avanco pentecostal nos seus territérios
confessionais. Para muitos, o pentecostalismo representava o embaraco da ordem social
estabelecida, a banalizacdo do sagrado e a queda da racionalidade teoldgica em prol do
emocionalismo e anti-intelectualismo. Os pentecostais foram alvo de repudio e, para
aqueles que estavam nos circulos tradicionais, de rejei¢cdo. Gerando grande animosidade
entre pentecostais e os demais protestantes que guardaram uma postura conservadora ante
esse novo segmento religioso.

Enquanto isso, o Movimento Pentecostal arrastava, como uma onda, centenas de
pastores e fiéis de varias comunidades protestantes. Com isso, denominacgdes e igrejas
inteiras foram redirecionadas para a vertente pentecostal. Todavia, a expansao pentecostal
em determinadas comunidades foi acompanhada de acalorados debates doutrinérios,
manifestando divergéncias que culminaram em cisoes.

Segundo Owens (2009), os pentecostais ndo pretendiam se institucionalizar
como igreja. Seu objetivo era que os adeptos do movimento difundissem o pensamento
e a experiéncia pentecostal nas suas respectivas comunidades. As incompatibilidades
doutrinarias provocaram a expulsio e a saida dos pentecostais das denominacdes
contrdrias as doutrinas e praticas que eles propunham. Em decorréncia disso, grupos
dissidentes tiveram de organizar igrejas autdonomas para poder vivenciar suas novas
concepgoes e experiéncias com o sagrado.

Conforme Freston (1993, p. 67), “o movimento pentecostal, originalmente
concebido como uma renovacdo das igrejas, solidificou-se em grupos independentes,
separados por querelas doutrinarias”. Nesse sentido, € possivel afirmar que o
protestantismo, ja multifacetado, cindiu-se em dois grandes afluentes. Dessa forma, em
menos de duas décadas de existéncia os pentecostais tiveram de organizar suas proprias
igrejas.

Fora as questdes teoldgicas, as tensdes raciais e sociais foram acrescentando
fatores de fragmentacdo desse movimento. A tendéncia protestante norte-americana ao
denominacionalismo fez surgir diversas denominacdes em torno do principio e da
religiosidade pentecostal. Com isso, as igrejas pentecostais foram se distinguindo mais
nitidamente das denominacdes protestantes tradicionais como, por exemplo, a Igreja de

Deus em Cleveland [Church of God], Assembleia de Deus norte-americana [Assembly of
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God]®, entre outras. Cada qual com énfases e praticas peculiares, as indimeras
agremiagOes pentecostais que surgiram nesse periodo contribuiram para proliferar esse

fendmeno religioso.

Protestantismo brasileiro e o desencantamento do culto

As primeiras tentativas de implantar o protestantismo no Brasil datam do periodo
colonial, protagonizadas por franceses, entre 1555 a 1567, e holandeses, de 1630 a 1654,
ambos de confissdo calvinista. Contudo, esses empreendimentos ndo foram tdo longe,
haja vista serem extensao da investida francesa e holandesa para tomar por¢des territoriais
do dominio portugués na América. Com a expulsdo dos “invasores” pelas forcas
portuguesas, a ‘“heresia protestante” também foi extirpada dessas terras que
permaneceram a sombra da cruz catdlica. Desse modo, a inser¢do protestante foi adiada
por cerca de dois séculos, quando a conjuntura sociopolitica seria totalmente diferente.

A abertura do Brasil ao protestantismo esteve condicionada por diversos fatores,
dentre os quais destacamos o enfraquecimento do poderio de Portugal, que se deu no
mesmo periodo da ascensdo comercial e geopolitica da Inglaterra. Por meio de acordos
comerciais entre a coroa portuguesa e os ingleses, os portos brasileiros se abriram para
recepcionar ingleses, alemaes, holandeses e povos de diversas nacionalidades que
trouxeram a fé protestante na sua bagagem étnica.

A vinda de milhares de imigrantes europeus para o Brasil, necessariamente,
implicou na importagdo de algumas versdes do protestantismo europeu. Assim, através
das correntes migratdrias anglicanos, calvinistas e luteranos se estabeleceram no pais.
Esse protestantismo de imigracdo, como foi classificado mais tarde pelos estudiosos,
tornou-se elemento importante para a preservacao da identidade cultural desses colonos
(BITTENCOURT FILHO, 2005).

Houve uma incipiente tolerancia por parte do governo e da sociedade brasileira
aos estrangeiros protestantes. Como pontua Alencar (2005), tais imigrantes foram
responsaveis por colonizar e garantir a posse das terras ao sul, além de desenvolverem a
economia da regido. Com a promulgagdo da Constitui¢do de 1824, a Igreja Catdlica era

oficialmente reconhecida como religido do império, o que provocou novas tensoes entre

4 Embora tenhamos uma denominagio brasileira com nome simile, a Assembleia de Deus no Brasil ndo
foi produto missiondrio da Assembly of God, tampouco foi resultado de um empreendimento comum. Cada
uma dessas surgiu de forma independente, posteriormente, é que os lideres denominacionais aproximaram-
se por afinidades doutrindrias.
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catdlicos e protestantes. De acordo com Richard J. Sturz (2008), gracas as pressoes
econOmicas aplicadas pela Inglaterra e a atuacdo de membros da elite politica que se
opunham ao poder politico do clero catdlico, foi garantida liberdade religiosa aos
estrangeiros. Com isso, os protestantes residentes no territério brasileiro puderam
continuar celebrando seus cultos em residéncias ou edificios destinados para isso, mas
sem qualquer aspecto de templo religioso.

Certamente, essa primeira fase de introdu¢do do protestantismo preparou o
terreno politico para recep¢cdo das missdes protestantes, entretanto, ndo foi capaz de
produzir mudancgas profundas e de amplo alcance no campo religioso brasileiro. Primeiro,
devido as interdi¢cdes juridicas que proibiam o trabalho proselitista. Para Francisco
Cartaxo Rolim (1985), também ndo havia grandes pretensdes por parte daqueles
protestantes de realizar um empreendimento missiondrio em terras brasileiras, se ndo a de
sobreviver, preservando suas raizes culturais através da vida religiosa. Esse
protestantismo tinha um cardter mais voltado para conservacgao étnico-cultural, que fins
proselitistas. Além disso, segundo Hahn (2011), a quantidade de ministros ordenados era
insuficiente para atender as demandas de seus compatriotas.

Entre 1820 a 1850, observou-se uma discreta introdugdo protestante no pais. De
acordo com o historiador Joao Marcos Leitdao Santos (2008), mesmo antes da chegada de
representantes oficiais das sociedades biblicas estrangeiras, j4 existia iniciativas de venda
e distribui¢c@o de exemplares da Biblia, do Novo Testamento e outros escritos protestantes
traduzidos para a Lingua Portuguesa.

Acerca disso, Hahn (2011, p. 273-274) nos diz que

O culto protestante no Brasil foi no seu inicio grandemente influenciado
pela distribuicdo de Biblias e pela formacdo espontinea de grupos
leigos de estudos biblicos que recebera pouco ou nenhuma orientacio
de pastores formados. [...] Em torno de 1878, as Biblias e Novos
Testamentos eram vendidos, distribuidos e doados em muitos lugares
do Brasil, aonde os missiondrios ainda ndo haviam chegado. Centenas
e milhares de pessoas receberam a Biblia, leram-na e compreenderam
o suficiente para desejar um culto tal qual descrito em suas paginas.
Formaram-se pequenas congregacdes leigas para ler e estudar esse livro
antes mesmo de que qualquer ministro ordenado chegasse.

Com a vinda de pastores e representantes de sociedades biblicas, como Daniel
Parish Kidder, James Fletcher, Charles Adye Austin, Robert Corfield, entres outros,
houve um impulso na difusdo da fé evangélica. Contudo, segundo Santos (2008), esse
trabalho tinha um cardter simplesmente propagandistico. Seu resultado mais imediato foi

o de apresentar os fundamentos do protestantismo, diminuir as resisténcias e demonstrar
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sua presencga, ainda incipiente e ocasional, na sociedade da época. Mesmo assim, sua
relevancia é tamanha que podemos considerar esses processos como precursores das
missdes protestantes que se estabeleceriam mais tarde.

A fase de implantacdo protestante com fins conversionistas no pais esteve, em
grande medida, associada ao expansionismo missiondrio norte-americano, por isso,
convencionalmente tem sido denominado de protestantismo de missdo. Conforme
McGrath (2012), desde fins do século XVIII, diversos empreendimentos missiondrios
estavam sendo organizados por sociedades interdenominacionais e denominacdes
protestantes.

Sob um modus operandi diferente do protestantismo de imigracdo, as entidades
missiondrias tinham por objetivo e prioridade levar a mensagem e o culto protestante para
paises da América Latina, Africa e Asia. No caso das missdes norte-americanas, isto pode
ser tomado como reflexo do idedrio conversionista e pos-milenista reinante nos Estados
Unidos. Havia um anseio de converter as nacdes a Cristo — leia-se, ao protestantismo — e
ao modelo civilizatério norte-americano, caracterizando uma ideologia nominada por
Mendonca (1984) de “Destino Manifesto”.

A partir de meados do século XIX, os primeiros missionarios congregacionais*®,
presbiterianos, batistas, metodistas, aportaram no Brasil. Com isso, o campo religioso
brasileiro evidenciava uma recomposicao efetiva de suas estruturas e funcionamento.

Inicialmente, essas missdes atenuaram suas diferencas confessionais, mantendo-
se distintas somente pelos sistemas administrativos e organizacionais que adotavam. Do
ponto de vista estratégico, seria contraproducente apresentar as nuancas teoldgicas de
cada tradicdo denominacional num pais onde as pessoas reconheciam o monopdlio
religioso exercido pelo catolicismo. Por outro lado, tais missdes eram produto ou, no
minimo, haviam sido afetadas pelo clima reavivalista norte-americano, que dava certa
homogeneidade ao universo simbdlico das denominacdes que estavam sendo
implantadas.

Temos afirmado que o protestantismo que se desenvolveu nos Estados Unidos

manteve seus alicerces na Reforma, porém, se distanciou com os subsequentes

46 A implantagdo do congregacionalismo no Brasil ndo esteja diretamente relacionada com o expansionismo
protestante norte-americano. Contudo, néo trataremos desse segmento neste momento, dedicando o terceiro
capitulo exclusivamente para exposicao historica e andlise socioldgica da insercao a pentecostalizac¢io entre
0s congregacionais.
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reavivamentos e outras dinamicas sociorreligiosas no solo americano. Conforme
Mendonca (1984, p. 203),

A teologia explicita nos sermdes e hinos dos congregacionais,
presbiterianos, metodistas e batistas, nos seus contornos gerais, € a do
metodismo americano: o amor de Deus por todos os homens pecadores,
o perddo gracioso pela aceitacdo, através da fé, do sacrificio expiatorio
de Cristo, a vida regenerada visivel na ética mundana e a expectativa da
vida eterna no céu. Dois novos elementos sdo superpostos a essa
teologia: a teologia da Igreja Espiritual, justificadora e conservadora do
“status quo” social e certos tragos da teologia do pietismo, com seu
emocionalismo caracteristico.

Até mesmo congregacionais e presbiterianos, originalmente de tradi¢do
calvinista, tiveram de marginalizar a doutrina da predestinacdo em nome do
conversionismo e da voluntariedade da filiacdo religiosa. Com esse perfil comum, os
missiondrios protestantes foram se inserindo na sociedade brasileira, basicamente, por
trés vias de acesso: reconhecimento politico, implantacdo do sistema educacional
protestante e pela atividade evangelistica — ou, se quiser, proselitista®’.

Mesmo com a relativa abertura ao protestantismo de imigracdo, diversas
restricdes no ambito politico-juridico permaneceram na sociedade brasileira,
constituindo-se como entraves para insercdo do protestantismo de missdo. Assim,
enormes barreiras ainda tinham de ser transpostas para consolidagdo das igrejas
protestantes no pais.

Nesse contexto, os congregacionais desenvolveram papel substancial na luta
para alterar a situac@o do protestantismo e dos proprios protestantes. Conforme Freston
(1993, p. 49), o missiondrio Robert Reid Kalley desenvolveu um “trabalho paciente de
pregacdo e contatos com a elite imperial, estabeleceu uma pequena igreja que incluia
damas da corte e lutou pelo reconhecimento da legalidade do culto protestante em
portugués e dos direitos civis dos ndo-catdlicos no tocante aos ritos de passagem”, como
casamentos, sepultamentos, etc.

Além disso, o idedrio politico pregado por parte do protestantismo norte-
americano parecia se coadunar com as aspiracdes dos liberais, republicanos e intelectuais
progressistas, dos quais os missiondrios obtiveram simpatia e apoio. De acordo com

Freston (1993), na consciéncia desses atores politicos, a religido protestante estava em

47 Essa compreensio estd baseada na leitura de Mendonga (1984), porém, enquanto este autor considera a
polémica como fator, nés entendemos que ela esteja no cerne da acao proselitista. Assim, entendemos que
a questdo dos direitos civis e religiosos dos ndo-catélicos se caracteriza como importante instrumento do
estabelecimento protestante no pais.
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sintonia com os signos da modernidade, do progresso e da educacdo. Logo, varias
personalidades publicas resolveram cooperar com os empreendimentos protestantes.
Mais que uma nova religido, o protestantismo parecia ser a resposta aos males politicos e
sociais do Brasil.

Bem sabemos que, desde a Reforma, as igrejas protestantes dispuseram um lugar
central para a Biblia nos seus respectivos universos simbodlicos. Com isso, surge a
questdo: como uma religido da escritura (Biblia e hindrios cifrados) poderia prosperar
numa sociedade predominantemente analfabeta? Somente através de um empreendimento
educacional seria possivel modificar essa realidade. A investida protestante se deu através
da criacdo de grandes colégios e escolas confessionais, correspondendo a tentativa de
insercao nas elites e nas camadas populares.

Segundo Mendonga (1984), podemos observar um duplo aspecto da inser¢ao
protestante pelo viés da educacdo. Se por um lado, a promocao do ensino era essencial
para o sucesso das missdes protestantes; por outro, seria uma importante ferramenta
ideoldgica para enxertar na cultura brasileira os supostos elementos civilizatérios do
american way of life. Nessas condi¢Oes, havia uma sensivel ambiguidade na estratégia
protestante, que colocava sua “missao educacional” entre o converter e o “civilizar”. Em
contraposi¢cdo ao analfabetismo, ao “atraso” tecnoldgico e ao misticismo e supersticdes
tributadas ao catolicismo, os protestantes se colocaram como signatdrios da modernidade
para a América Latina e para o Brasil.

Quando chegaram ao pais, os missiondrios protestantes encontraram o
catolicismo como religido estabelecida e oficialmente reconhecida, adensando ainda mais
o principio da associacdo voluntdria presente nas denominacdes norte-americanas, das
quais eles provinham. Conforme Alencar (2005), aqueles missionarios tiveram por
objetivo trazer uma mensagem salvifica para uma nacdo que mesmo sendo
predominantemente cristd, era considerada paga. Coube a eles despender esforcos para
converter individuos numa popula¢do majoritariamente catélica, pondo-se em confronto
direto com o catolicismo.

Mendonca (1984, p. 91-92) afirma que

[...] para os missiondrios e lideres protestantes nacionais, o catolicismo
brasileiro apresentava o mesmo aspecto do cristianismo da pré-Reforma
agravado por préticas locais que mais se aproximavam do folclore do
que de uma verdadeira religifio crista.

O protestantismo brasileiro se erigiu como negac¢do da cultura indigena,

africana e catdlico-ibérica. Disso decorre o teor polémico da mensagem protestante,
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definindo-se ndo apenas uma alternativa religiosa, mas como o “auténtico” caminho para
salvacdo eterna.
De acordo com Souza (2013a, p. 18), a énfase dos missiondrios protestantes

estava

[...] na evangelizacdo, conversao pessoal, leitura literal da Biblia e uma
religiosidade emotiva, marca dos Grandes Avivamentos ocorridos ao
longo do século XIX, imagindrio social presente nas missdes da
América Latina. A missdo protestante tinha um forte apelo
conversionista, baseado na experiéncia da “decisdo pessoal por Jesus”
e a mediacdo pela leitura da Biblia, aspecto central da tradi¢do do
protestantismo histérico. Era uma experiéncia que combinava como
forma de busca pela salvacdo praticas misticas, marcadas por
“possessdo” do individuo e pela experiéncia do sagrado a partir da
ascese e na busca pelo aperfeicoamento das virtudes.

Com isso, a pregacdo protestante se orientou pelo prisma conversionista,
dogmatico, racionalista e polémico. Para Mendonga (1984, p. 208-209), o tom do sermao
era “dogmatico ao fundamentar-se nos dogmas comuns do cristianismo que deviam ser
recuperados diante de uma melhor e mais verdadeira fundamentacdo escrituristica, e
racionalista ao procurar tecer o sermdo numa légica irrecusdvel”. Com o objetivo de
convencer o ouvinte, se procurava demonstrar que a verdade estava no protestantismo, e
0 paganismo e o atraso estariam no catolicismo e nas “crendices” populares.

O sermdo e os canticos evangelisticos preparavam o ambiente para a decisao
pessoal pela fé protestante, sendo o apelo para conversdo um ato permeado de intensa
emocao religiosa. Além de ser um convite para sair do erro e se apossar da ‘verdade’,
converter-se era definido como sendo acompanhado de uma mudanca profunda nos
padrdes de conduta, demarcando a saida do catolicismo e entrada na fé protestante.
Conversdo, naquele contexto, implicava ndo apenas no transito religioso, mas numa
mudanca no ethos e na ressocializacao do converso.

O protestantismo, segundo Mendonga (1984, p. 94), “constituia um ‘modo de
vida’ e aceita-lo nos seus principios de crenca implicava em mudanga de padrdes de
cultura”. O confronto com a teodiceia catdlica estruturou tanto a estratégia missiondria,
quanto delineou a identidade do fiel protestante. Os protestantes associaram os valores
religiosos do catolicismo popular e a prépria cultura brasileira com o mal, o pecado e o
desvirtuamento das doutrinas cristas. A rejeicao das crengas e praticas religiosas oriundas
da religiosidade matricial brasileira tornou-se elemento constitutivo da experiéncia de
conversdo. A adesdo ao protestantismo implicava no afastamento de vinculos e exclusao

social, até mesmo no nivel familiar.
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Todavia, o peso emocional que rodeava a conversao, com o tempo, cedia a
racionalidade protestante introduzida pela catequese e pelo culto, apresentando as tensdes
entre emogao e razao presentes nos modelos de religiosidade originérios. Requeria-se que
o nedfito demonstrasse a obtencdo da salvagdo adotando nova linguagem e
comportamento, tudo isto fundamentado no conhecimento biblico.

Assim, logo ap6s a confissdo publica, o individuo passava a receber a instru¢ao
religiosa que o distanciava da emocdo e da intensa experiéncia com o sagrado que
caracterizava a conversdo. Esse processo envolvia uma abordagem racional e
desencantadora do mundo e do culto. Superando a experiéncia da conversio, o sujeito
fundamentava sua fé em conhecimentos biblicos, que eram postos a prova, literalmente.
Nas palavras de Rivera (2001, p. 172), “o mistério e o encantamento da conversdo se
esvaziam com o avango intelectual no conhecimento da Biblia. Houve um
desencantamento da conversdo ou uma secularizag¢do interna da experiéncia religiosa”.

Assim, uma série de contradi¢cdes entre emoc¢do e razdo, mistério e explicagao
clara, era exposta ao fiel, que teria de evidenciar na pritica e na letra sua nova opc¢ao
religiosa para, entdo, ser aprovado pela congregacao.

Essas tensdes ndo se davam apenas no nivel individual. O protestantismo, desde
seus primoérdios, exauriu a plenitude simbdlica do universo catdlico e o afastamento das
experiéncias com o sagrado, reduziu sua religiosidade e seus contetidos aos elementos
essenciais do cristianismo. Conforme Berger (1987, p. 124), “o protestantismo despiu-se
tanto quanto possivel dos trés mais antigos e poderosos elementos concomitantes do
sagrado: o mistério, o milagre e a magia”. Esse processo, captado por Weber (2013) como
“desencantamento do mundo”, se constituiu negando os aspectos numinosos do sagrado
no cotidiano e no proprio culto.

A criagdo de semindrios teoldgicos presbiterianos, congregacionais e batistas,
podem evidenciar uma preocupacdo dos missiondrios protestantes em preparar pastores e
lideres que estivessem aptos para transmitir esse modelo de religiosidade assentada no
discurso teoldgico racionalizado. Mesmo sem conseguir formar nimero suficiente de
tedlogos para exercer funcao pastoral, os pastores e leigos eram instruidos a centralizar o
culto no texto biblico e na pregacao.

Essa concepg¢do do sagrado perpassou o protestantismo brasileiro, que relegou a
cultura brasileira um lugar “(mal)dito” na teodiceia protestante. Conforme Dolghie
(2010), o culto protestante no Brasil foi produzido como uma ruptura com o catolicismo,

consoante com as dindmicas internas e circunstancias externas ao campo religioso.
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Diferente da liturgia catdlica, marcadamente simbdlica e ritual, o culto protestante é
caracteristicamente marcado pela transmissdao do conhecimento teoldgico. As tendéncias
racionalistas e avivalistas do protestantismo norte-americano mesclaram-se no Brasil,
refletindo num culto tipico orientado por sua fungdo pedagdgica.

Em lugar da eucaristia central na missa, o culto protestante deu centralidade ao
sermao, pelo qual se explanava a lI6gica da mensagem evangélica. O uso da Biblia tornava
necessdria a leitura relativamente rdpida. Ao mesmo tempo, era preciso ter um capital
cultural que tornasse os fiéis capazes de acompanhar e entender a l6gica do culto e da
prédica. A musica cultica era também um exercicio intelectual, priorizando-se o
entendimento doutrindrio (MENDONCA, 1984; DOLGHIE, 2010).

De acordo com Rivera (2005), os hindrios continham centenas de hinos, longas
composig¢oes, que dificultavam a memorizacdo, dificultando a criagdo de um clima onde
o fiel pudesse ter uma experi€ncia mais emocional com o sagrado. O culto das primeiras
denominagdes protestantes no Brasil se distanciou do que os avivalistas norte-americanos
concebiam.

Em outro lugar, Rivera (2001, p. 176-177) pontua que

Apesar da forte influéncia do emocionalismo pietista, o protestantismo
recebido sempre manteve seu lado racional, especialmente no culto. Um
certo trabalho racional com a Biblia permanecem no protestantismo
latino-americano, sempre com a pretensdo de explicar tudo. Era uma
reminiscéncia da Reforma que, com as verdades da Biblia, lutava contra
a ignorincia e magia catSlicas. A emotiva pregacio evangélica
contrapunham-se o estudo biblico, o sermio catequético e a escola
dominical, que procuravam ir além do mistério, utilizando ideias claras.

Se o autor estiver correto em sua interpretacio, esse modelo de religiosidade nao
conseguiu banir toda forma de expressdo e emogdo religiosa, contudo, parece ter
domesticado o sagrado, formalizado e “civilizado” o culto. Sob a fun¢do pedagdgica do
culto, havia pouco espago para a liberacio ndo controlada da emocdo, pois a
racionalidade, o intelecto e a ordem deveriam ter primazia. Nas palavras de Mendonga
(1984, p. 153), o culto protestante parecia “mais uma aula do que um encontro com o
sagrado”. Nisto se explicitava a disparidade da cultura religiosa letrada em relacdo a uma
religiosidade matricial, transmitida as margens da igreja pela oralidade, regada de magia,
mistério e milagres.

Mesmo sendo o catolicismo uma religiao hegemonica, no final do século XIX

havia frestas para a inser¢do protestante na sociedade brasileira, principalmente, na
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camada pobre e livre. Porém, os obstdculos externos e as préprias caracteristicas do

protestantismo restringiram seu crescimento.

O Pentecostalismo no Brasil: comecos e trajetorias

Mesmo marginal e estigmatizado no campo evangélico norte-americano, o
Movimento Pentecostal se tornou um fend6meno internacional ainda nas suas primeiras
décadas de existéncia. Freston (1993, p. 67-68) observa que “muitos missionarios
americanos em contato com os acontecimentos na sua pdtria, € os muitos imigrantes nos
Estados Unidos em contato com os seus paises de origem e com patricios emigrados para
outros lugares” contribuiram para expansao mundial do pentecostalismo. Além disso,
muitos missiondrios foram enviados por denominacoes e igrejas pentecostais, sem contar
empreendimentos pessoais como os que descreveremos a seguir.

Pouco tempo depois do avivamento da Rua Azusa, a cidade de Chicago tornou-
se um importante centro irradiador do pentecostalismo. Apds realizar estudos e ter
experiéncias pessoais, inclusive o batismo com o Espirito Santo, o pregador holiness
William Howard Durham aderiu ao nascente movimento e se empenhou para propagacao
da mensagem pentecostal a partir da Missao do Evangelho Pleno na Avenida Norte [North
Avenue Full Gospel Mission]. Dali, milhares de estadunidenses e canadenses foram
conduzidos ao Movimento Pentecostal e missiondrios influenciados, direta e
indiretamente, por Durham, se dirigiram a Argentina, Brasil e Italia.

Dentre os tais estava um operério de origem italiana chamado Luigi Francescon.
Nos Estados Unidos, Francescon se converteu ao protestantismo calvinista e cooperou na
fundacdo de uma Igreja Presbiteriana entre colonos italianos. Mais tarde, tomou
conhecimento dos avivamentos de Chicago, deixando sua antiga comunidade em prol das
énfases pentecostais. Em viagem para Argentina, no final de 1910, aportou no Brasil e
permaneceu aqui por algum tempo.

Em Sdo Paulo, Francescon encontrou acolhida numa col6nia de italianos na
regido do Bras, onde jd havia se estabelecido uma Igreja Presbiteriana, da qual ele tornou-
se frequentador. Segundo Hahn (2011), depois de alguns cultos, Francescon ganhou
espaco e voz naquela comunidade religiosa, expondo suas concep¢des pentecostais. A
liderangca local discordou dele e surgiram conflitos que culminaram na saida de
Francescon e de seus primeiros seguidores. Posteriormente, arregimentando batistas,

catdlicos e metodistas simpatizantes, Francescon contribuiu para o surgimento do
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Movimento Pentecostal brasileiro, iniciando a Congregacao Crista no Brasil (CAMPOS
JUNIOR, 1995).

Conforme Nilmar Pellizzaro (2005), as crencas e posicionamentos pessoais de
Francescon foram imprimindo os tracos teoldgicos e culturais dessa denominagdo
pentecostal. A Congregacdo Cristd, além de acreditar na contemporaneidade dos dons
carismaéticos, segue uma tendéncia peculiar de interpretacdo literalista e subjetiva da
Biblia, mediada pela ‘iluminacdo direta do Espirito Santo’. Ao mesmo tempo, em que
guarda resquicios do movimento valdense — que transparecem em aspectos
comportamentais dos fiéis — e do calvinismo — no tocante a ideia de salvacio*®.

Com forte caréter étnico, a Congregacdo Crista se manteve, por duas décadas,
limitada as colonias e fiéis italianos, expandindo-se através de redes familiares em Sao
Paulo, no Parand e, posteriormente, para outras cidades interioranas Brasil afora. Freston
(1993) ressalta que essa denominagdo, desde o inicio, rejeitou os métodos evangelisticos
comumente empregados por protestantes de missao e por outros grupos pentecostais. Sua
difusdo foi efetuada por meio de contatos pessoais. Teologicamente, isso pode estar
relacionado com a nocao de predestinacdo, segundo a qual Deus ‘traria’ as pessoas que
estariam predestinadas a se salvar, um resquicio da influéncia calvinista de Francescon.
Cumpre notar que tal caracteristica preservou a Congregacdo Crista de sofrer grandes
cisdes, mas também condicionou seu timido crescimento no pais, sendo superada em
numero de adeptos pela Assembleia de Deus, por volta de 1940.

Os suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, emigrantes nos Estados Unidos,
tiveram contato com Durham, no inicio da explosdao pentecostal norte-americana.
Mediante uma “mensagem profética”, decidiram viajar para o Brasil no final de 1910. De
origem batista, depois de aportarem em Belém do Pard instalaram-se na Igreja Batista
daquela cidade.

Segundo Aradjo (2014), ao iniciarem a pregacdo e o ensino dos principios
pentecostais aos seus “irmaos” batistas, foram postos em suspei¢do. Alguns lideres e fiéis
rejeitaram as doutrinas e praticas daqueles missiondrios, enquanto outros se tornaram
participes das reunides de oracdo e simpdticos aos ensinamentos pentecostais. As

animosidades desembocaram na exclusdo de Berg, Vingren e de todos que se puseram

48 Para mais sobre os fundamentos doutrindrios da Congregacdo Cristd no Brasil, ver: PELLIZZARO,
Nilmar. Predestinados e santificados: consideragdes sobre a Igreja Congregacdo Cristd no Brasil. In:
PASSOS, Jodo Décio (Org.). Movimentos do espirito. Sao Paulo: Paulinas, 2005, pp. 187-212.
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em favor deles. Essa situacdo precipitou a fundag¢do da Missdo da Fé Apostdlica, em
1911, posteriormente, denominada de Assembleia de Deus.

De acordo com Passos (2005b), nas trés primeiras décadas de existéncia, a
Assembleia de Deus no Brasil se expandiu de forma moderada e discreta, a comegar pela
conversdo de descendentes de escravos, nordestinos e seringueiros desempregados da
regido amazonica. Seus avancos no Norte e Nordeste ocorreram de dois modos distintos
e simultaneos. Primeiro, com o fim do ciclo da borracha houve um refluxo migratério,
fazendo milhares de nordestinos voltarem para seus lugares de origem. Ao retornarem, os
conversos levavam consigo a mensagem pentecostal, propagando-a por onde passavam e
entre seus conterrineos. Concomitantemente, o forte ideario conversionista desse
segmento religioso deu margem ao trabalho evangelistico-proselitista realizado por
missiondrios designados pela igreja mater desde os primeiros anos. Essa expansdo
estratégica contava com relativo apoio financeiro e de missiondrios enviados pela Igreja
Livre de Estocolmo, Suécia, pastoreada pelo lider pentecostal Lewi Pethrus.

Conforme Alencar (2005), a Assembleia de Deus ascendeu entre as camadas
populares, marginalizadas e periféricas da sociedade brasileira. Seu extraordinario
crescimento foi indicado através do censo populacional dos anos 2010, com mais de doze
milhdes de membros, correspondendo a 28% da populacdo evangélica brasileira
(CAMURCA, 2013)*.

Recentemente, alguns pesquisadores t€ém demonstrado a existéncia de outras
denominacdes pentecostais que, mesmo sendo pouco expressivas demograficamente,
devem ser incluidas e analisadas nessa primeira fase de inser¢cao do pentecostalismo no
Brasil. Samuel Pereira Valério (2017) registra que, em 1912, Erik Jansson fundou a Igreja
Batista Sueca numa col6nia no Rio Grande do Sul, orientada pela matriz pentecostal. Por
sua vez, o historiador Joalisson Lucas Silvestre da Silva (2016) estudou o surgimento e

desenvolvimentos recentes da Igreja de Cristo Pentecostal no Brasil®

, que se estabeleceu
no sertdo e agreste pernambucano, na década de 1930, através do trabalho missiondrio do
norte-americano Horace S. Ward. Essa denominacdo de origem norte-americana fundou

seu primeiro templo na cidade de Serra Talhada, Pernambuco, no ano de 1937. Isso

4 E importante frisar que esses dados desconsideram as incontéveis divisoes internas, geralmente, causadas
por disputas de poder. Hoje, podemos afirmar que sob este rotulo denominacional se inscrevem centenas
de ministérios e milhares de igrejas locais dispersas, diversas e até divergentes entre si.

30 Recentemente, a denominagio abandonou o designativo “no Brasil” sendo agora reconhecida como Igreja
de Cristo Pentecostal Internacional. Ela foi incluida no bojo do pentecostalismo classico em razao de suas
€nfases teoldgicas e cronologia histérica que melhor se adéquam nessa tipologia, do que no pentecostalismo
da “segunda onda”.
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demonstra que o Movimento Pentecostal no Brasil teve muitos outros e incessantes
comecos e evolucdes, como comenta Passos (2005b, p. 53), “tecendo afinidades com
nossa cultura e tradi¢do religiosa”.

A introdugdo do pentecostalismo no pais foi um ingrediente a mais para a
reconfiguragdo do nosso campo religioso. Desde entdo, esse movimento cresceu, se
expandiu, diversificou e se transformou. Na leitura desse fendmeno, intimeros estudiosos
propuseram diferentes linhas interpretativas com suas respectivas tipologias, cronologias
e referenciais histdrico-teoldgicos.

Bittencourt Filho (2005), por exemplo, sugeriu uma tipologia dual,
diferenciando o pentecostalismo “classico” e o “autdbnomo” com base na origem dos
fundadores e, ndo menos importante, no corte doutrindrio, histérico e institucional. Outros
autores, como Mendonga (1990), também adotaram classificagdes baseadas no recorte de
dois grandes grupos pentecostais.

Outra proposta, bastante conhecida, foi formulada por Freston (1993). Ele
analisou o crescimento pentecostal no Brasil a partir de uma metéfora de “trés ondas™'.
Com base nessa periodizagdo, Mariano (2014) propds a compartimentacao do Movimento
Pentecostal em trés tipos-ideais, a saber, o pentecostalismo cldssico, o
deuteropentecostalismo e o neopentecostalismo. Consideramos a andlise do
pentecostalismo brasileiro a partir dessa categorizagdo e tipologia como aquela que capta
mais adequadamente os desdobramentos desse movimento religioso, com suas afinidades
e adaptacgdes a sociedade brasileira.

Por volta de 1950, podemos verificar a emergéncia da segunda onda de igrejas
pentecostais no Brasil. Essa fase engloba a implantacdao da Foursquare Gospel Church
[Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular], em 1951; e a criagdo de denominagdes
autdctones, como a Igreja ‘O Brasil para Cristo’, a Igreja Pentecostal ‘Deus € Amor’,
‘Casa da Béncao’, Igreja Pentecostal de ‘Vida Nova’ e dezenas de outras denominagdes
de menor porte, fundadas entre a década de 1950 e 1960.

Essas igrejas se destacaram pela €nfase na doutrina da cura divina e libertagdo

espiritual — incluindo a prética de exorcismos. Além disso, foram atuantes na realizacdo

51 Ao longo de nossos estudos, observamos que a metafora das “trés ondas pentecostais” remonta aos
estudos do tedlogo e historiador estadunidense Charles Peter Wagner. Esse estudioso comecou suas
pesquisas sobre o campo religioso norte-americano por volta dos anos 1970, desenvolvendo essa
perspectiva a fim de captar os desdobramentos do pentecostalismo naquele enredo. Essa perspectiva se
popularizou nos Estados Unidos e foi adaptada por Freston para andlise do contexto brasileiro. Para mais
informacdes, ver: Mariano (2014) e McGrath (2012).
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de grandes eventos em espacos publicos e intensa utilizagao da midia radiofonica. Essa
estratégia, provavelmente, reflete a influéncia do modelo norte-americano da Igreja do
Evangelho Quadrangular, introduzido pelos missiondrios Harold Williams e Raymond
Boatright.

Queremos nos deter, por um instante, numa denominac¢ao deuteropentecostal
que serd importante para algumas reflexdes feitas no final deste escrito. Em 1959, o
missiondrio canadense Robert McAlister inicia outra cruzada evangélica que
desembocaria na fundacio da Igreja Pentecostal de Nova Vida. Os primeiros cultos dessa
igreja foram realizados na sede da Associacdo Brasileira de Imprensa, no Rio de Janeiro,
no ano de 1961.

Desde o inicio, segundo Aradjo (2014), essa denominagdo buscou conciliar sua
praxis pentecostal com uma organizacao liturgica peculiar — evitando a imprevisibilidade,
atentando aos horarios de inicio e fim das reunides, efc. — e com menos restricdes que as
igrejas pentecostais cldssicas, inclusive, abolindo boa parte das regras de “usos e
costumes”. Também esteve entre as primeiras igrejas evangélicas brasileiras que aderiram

a formacdo de “células™>?

, ao uso do radio e da televisdo, a permissao de guitarras elétricas
e baterias no culto e, ainda, ao didlogo inter-religioso com o catolicismo e entre as igrejas
pentecostais e carismdticas. Com isso, a Igreja Pentecostal de Nova Vida teria
apresentado uma versdo da religiosidade pentecostal mais palatdvel as classes médias
emergentes.

De acordo com o Paulo Rodrigues Romeiro (2005), o bispo Robert McAlister
enfatizava a cura fisica e a libertacdo espiritual como chave de seu ministério.
Curiosamente, McAlister foi proponente da pratica de colocar um copo d’agua em cima
da televisdo na hora da oracdo, que se tornou comum nos programas de radio e TV
neopentecostais. Ainda como desdobramento da mensagem de libertacdo espiritual, o
bispo McAlister formulou uma tendéncia teoldgica que identificava os demonios,
espiritos maus e acoes demoniacas com as religides de matriz afro-brasileira.

Entre os anos 1970 e 1980, a Igreja Pentecostal de Nova Vida atravessou
algumas mudangas. A agressividade evangelistica do fundador arrefeceu, devido sua

saude e seus encargos como bispo de uma denominag¢do crescente, que requereu maiores

esfor¢os na instru¢do doutrindria dos seus fiéis. O perfil socioecondmico de uma maioria

32 As células sdo grupos que se retinem periodicamente para estudos biblicos, momentos de céntico e
oracao, fora do espago da igreja, geralmente, na residéncia de um dos membros do grupo. Consultar verbete
Movimento G12 no Diciondrio do Movimento Pentecostal (ARAUJO, 2014).
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dos adeptos dessa denominacao colocou-a em sincronia com os problemas dos grandes
centros urbanos. McAlister ainda formulou um discurso teolégico conciliando vida
espiritual e financeira, que se coadunou com os anseios da classe média brasileira e, ndo
pouco tempo depois, com o recesso econdomico provocado pelo “milagre econdomico”
durante o regime militar.

Segundo Aratjo (2014, p. 370),

No decurso dos anos 80, a influéncia do bispo McAlister entre as igrejas
evangélicas do pais continuou em seus livros e pregacdes (vendidas em
fitas cassetes). Mas essa influéncia também se renovou, de um modo
inesperado, pela grande quantidade de lideres saidos de suas fileiras,
cujos esforgos fizeram nascer novas denominag¢des neopentecostais.

Em razdo disso, Romeiro (2005) chega a afirmar que Robert McAlister foi o
agente catalisador do Movimento Neopentecostal no Brasil e que, em certo sentido, sua
denominacdo deu origem as igrejas neopentecostais. Essa afirmacao € discutivel, mas sem
davida, a influéncia que o bispo McAlister e sua igreja exerceram sob o
neopentecostalismo € inegavel. Nessa época, os temas da cura divina e da libertagdo
espiritual adquiriram lugar proeminente no discurso dos lideres pentecostais da segunda
onda, diminuindo a é&nfase do “falar em linguas”. De certa forma, o
deuteropentecostalismo preparou o terreno para a terceira insurgéncia pentecostal.

No final da década de 1970, desponta no cendrio religioso brasileiro outro
desdobramento do Movimento Pentecostal. Por sobrelevar aspectos do pentecostalismo
da segunda onda e até mesmo romper com antigos paradigmas do pentecostalismo
cléssico, essa versao pentecostal se tornou conhecida como neopentecostalismo ou, ainda,
pOs-pentecostalismo.

Mais que por uma questao cronoldgica ou institucional, as énfases doutrinarias
e seu discurso teoldgico sdo a chave de distin¢ao das igrejas assim denominadas. Sem
qualquer vinculo direto com alguma denominacgdo brasileira ou estrangeira, os lideres
neopentecostais importaram tendéncias teoldgicas norte-americanas que remontam a
década de 1940, quando surgiu uma corrente denominada de Confissdo Positiva.
Conforme Mariano (1996), seus promotores afirmam que ao confessar algo com fé, as
palavras do fiel tornam-se divinamente inspiradas. Mediante o poder de Jesus, os seus
dizeres trariam a existéncia aquilo que eles precisam ou desejam. Esse movimento
doutrindrio se consolidou nos Estados Unidos por volta de 1970, adquirindo novas

roupagens em outros movimentos, como “Palavra de Fé” e a Teologia da Prosperidade.

93



Essa teologia emerge combinada com a negacdo, incorporacdo e tradugdo de
crengas e praticas da religiosidade popular brasileira, especialmente, de matriz afro-
brasileira, fundamentando a demonologia neopentecostal e os seus rituais de exorcismo.

Assim, o trindmio cura divina, libertagdo espiritual e prosperidade, serviu de
alicerce para a edifica¢do da Igreja Universal do Reino de Deus (1977), Internacional da
Graca de Deus (1980), Renascer em Cristo (1986), Sara Nossa Terra (1992) e outras
denominagdes.

Com tragos peculiares na religiosidade e no modelo institucional centralizador,
¢ dificil enxergar nesse segmento resquicios dos principios do protestantismo e, inclusive,
do quadrilatero pentecostal. Segundo Passos (2005b), o neopentecostalismo ultrapassa as
formas elementares da religido protestante-pentecostal. Esse ramo tem incorporado uma
gama de elementos culturais, teolégicos e institucionais de matriz catdlica e afro-
brasileira.

Os neopentecostais se inserem e suas denominacdes funcionam numa légica
mercadorizante, baseando-se em mecanismos de trocas simbdlicas através dos quais se
oferece salvacdo e prosperidade como retorno da fidelidade do compromisso financeiro e
simbodlico com as igrejas. Em razdo disso, alguns protestantes historicos e pentecostais
sequer os consideram como componentes do campo evangélico, e alguns estudiosos
referem-se a eles como pds-pentecostais.

Independentemente das avaliacOes teoldgicas e pastorais, o advento do
neopentecostalismo correspondeu as mudangas estruturais que a sociedade brasileira tem
atravessado nas udltimas décadas. Para Freston (1993), a terceira onda pentecostal se
mostrou flexivel e adaptdvel aos anseios de ascensdo social de uma camada populacional
pobre e que vive nos centros urbanos e industriais. Ao passo que, também, conseguiu
instrumentalizar os meios de comunicacdo de massa ao seu favor, transmitindo nos seus
cultos e programas televisivos uma mensagem de “vida abundante” para uma sociedade
que ensaiou sair da estagnag@o econdmica para uma situa¢io de ascensdao econdmica.

Observando a sintese apresentada, notamos metamorfoses que demonstram a
dindmica de adaptacdo das mensagens e mesmo das estruturas religiosas ao campo
religioso e ao contexto social em que se inserem. Como pontuou Alexandre Carneiro de
Souza (2004, p. 20-21),

No principio, o pentecostalismo desenvolveu a busca dos carismas do
Espirito Santo como sendo recursos indispensaveis para o crescimento
interno da espiritualidade da igreja e para a tarefa da evangelizacdo.
Depois, a énfase foi direcionada para a cura e a liberagdo como efeitos
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da operacdo do Espirito Santo. Nesse periodo, foram notdveis as
grandes concentra¢des publicas de cura divina acompanhadas de
sessdes de exorcismo. J4 o pentecostalismo da década de 80 adicionou
ao leque variado de “prestacdo de servi¢os”, a pratica advinda da crenca
de que a operacgdo do Espirito Santo liberta da pobreza, da miséria e da
opressdo demoniaca que provocam distlrbios na vida das pessoas e nas
relagdes sociais.

Em tais contextos, conforme Passos (2005b), as igrejas pentecostais fundaram
suas origens, fundamentaram suas denominagdes e estruturaram seus discursos, praticas
e instituicdes. Nesse sentido, podemos dizer que sua insercdo e seus desenvolvimentos
deram novos impulsos a expansdo protestante no Brasil e, porque nao dizer, na América
Latina. Os pentecostalismos foram adaptando suas culturas religiosas mediante os
contextos sociais € historicos especificos, a cada instante, tecendo afinidades com a
realidade sociocultural a sua volta (RODRIGUES, 2002).

O pentecostalismo ofereceu uma versao da fé protestante acessivel a setores mais
amplos da sociedade do que o fizeram outros segmentos protestantes. Homens e mulheres
pobres, sem instrucdo formal, tiveram oportunidade de conhecer os pressupostos
protestantes, sem a exigéncia intelectual requerida pelo protestantismo de missdo. Além
do mais, era uma religido mais experencial do que definida por rigidas formulacdes

teoldgicas, como o observado nos protestantes historicos.

Construindo as diferencas

A luz da histéria, os primeiros missiondrios pentecostais que vieram para o Brasil
nio demonstraram pretensao de criar novas denominagdes e igrejas. Lembremo-nos que
Luigi Francescon tinha vinculos com o presbiterianismo, buscando, primeiramente,
transmitir as crencgas e praticas pentecostais dentro de uma comunidade presbiteriana em
Sao Paulo. E, também, Daniel Berg e Gunnar Vingren eram de origem batista, procurando
seus “irmaos” batistas para disseminar entre eles o evangelho do “poder pentecostal”.

Em ambos os casos, parece haver o entendimento de que o pentecostalismo era
um paradigma e movimento incontestavelmente protestante, que poderia ser enxertado
no corpo institucional das igrejas protestantes ja estabelecidas. Em outras palavras, os
missiondrios pentecostais identificavam-se como portadores de uma mensagem
legitimamente protestante a ser disseminada nas igrejas protestantes ja estabelecidas no

Brasil.
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Sob o prisma sociolégico, Campos (2011, p. 508) observa que “a chegada de
qualquer novo agente no interior de um campo [religioso]>® provoca, querendo ou nio, o
deslocamento de pessoas, instituigdes e organizagdes que ali ja estavam estabelecidas”.
Com isso, a tentativa dos pentecostais recém-chegados de firmar aliangas com igrejas
consolidadas poderia ser lida como uma estratégia de inser¢do no campo religioso
brasileiro.

Porém, os missiondrios pentecostais ndo conseguiram firmar tais aliancas com a
lideranga presbiteriana, tampouco com os lideres batistas. Pelo contrario, seus ensinos e
préticas geraram crises, cisdes e conflitos. As €nfases e praticas religiosas pentecostais
foram percebidas por pastores e alguns fi€is da Igreja Presbiteriana do Brés e da Igreja
Batista de Belém como subversdo da fé protestante, sendo equiparadas ao espiritismo, e
consideradas como radicalmente opostas e inconcilidveis com 0S pressupostos
doutrindrios e culticos que regiam aquelas comunidades.

Assim, os “profetas pentecostais” e seus seguidores foram expulsos das igrejas
presbiterianas e batistas. Desta feita, semelhantemente ao enredo norte-americano, os
pioneiros pentecostais tiveram de fundar novas denominagdes para exercitar suas crencas
e praticas religiosas com a “forca do Espirito”.

Segundo Campos e Benjamin F. Gutiérrez (1996), de inicio, os protestantes
ignoraram o nascente Movimento Pentecostal, crendo ser ndo mais que um “modismo
religioso”. A indiferenga, talvez, tenha mantido a maioria dos pastores protestantes
aguardando os proximos capitulos dessa novela. Contudo, outros ja de inicio
posicionaram-se combativamente contra os pentecostais.

Com o vertiginoso crescimento do pentecostalismo e sua diversifica¢do, tornou-
se perceptivel que esse movimento havia se consolidado e estava em plena expansao. No
seu empreendimento, 0s pentecostais visavam alcangar as massas pobres, desassistidas
pelo catolicismo oficial e pelas denominagdes protestantes histdricas. Todavia, na esteira
disso, pessoas de diferentes confissdes protestantes ja estabelecidas também foram
atraidas pelo Movimento Pentecostal. Certamente, isto representou uma ameaca a mais
para o establishment protestante, incitando uma postura mais combativa entre o0s
representantes do protestantismo histérico>*. Assim, se constituiram relacdes marcadas

por ressentimentos e recriminacdes mutuas.

33 Acréscimo nosso.
34 Com isso, ndo queremos insinuar que o0 Movimento Pentecostal foi motivo de preocupagio ou combatido
por parte de todos os pastores protestantes em cada recanto do Brasil.
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A diversificacdo e a pluralizacido do campo religioso aumentam
exponencialmente as disputas, competi¢des e divergéncias, devido as reconfiguracdes e
transformagdes que acompanham essa dindmica. De acordo com Bourdieu (2007), a
16gica de funcionamento dos campos religiosos estd assentada na dialética dos conflitos.
Agentes e agéncias religiosas concorrem pela hegemonia, reconhecimento do exercicio
do poder religioso e sua forca legitimadora. Na luta pelo monopdlio do campo religioso,
os agentes e institui¢des estabelecidas tendem “impedir de maneira mais ou menos
rigorosa a entrada no mercado de novas empresas de salvacao” (BOURDIEU, 2007, p.
58). E a partir dessas instancias que sio determinadas as estratégias para afirmagdo do
exercicio legitimo do poder religioso em relacdo aos fiéis e a gestdo dos bens de salvacgao.

No que diz respeito a questao identitdria, acreditamos que a instabilidade e a
inseguranca geradas nesse contexto ampliaram a suspeita entre pastores e fiéis
protestantes historicos em relacdo aos missiondrios que trouxeram a proposta pentecostal
de religiosidade ao pais. A ameaca pentecostal seria melhor combatida mediante sua
identificacdo e classificacdo como supostos inimigos e detratores das denominacdes
protestantes historicas. Num jogo taxondmico, protestantes historicos identificaram os
pentecostais, a0 mesmo tempo, buscaram delinear suas proprias identidades, numa 16gica
de diferencia¢io™.

Mesmo sendo minoritdrias no campo religioso nacional, algumas denominacdes
protestantes estabelecidas ja dispunham de capital cultural, religioso e social que lhes
possibilitou ocupar uma posi¢do a partir da qual ordem de status e esquemas de
diferenciagdo em relacdo aos pentecostais foram mobilizados. Os protestantes histdricos
empregaram diversos dispositivos, estratégias e mecanismos, na luta contra os
pentecostais, para manutencdo da estrutura e preservacao das suas posi¢cdes no subcampo
do protestantismo no campo religioso brasileiro.

Dos pulpitos aos folhetins impressos, os pentecostais foram caricaturados como
sectarios e hereges, desviantes [outsiders]. De acordo com Alencar (2005), no
cristianismo, esses rotulos se constituiram como importante mecanismo de

estigmatizacdo dos inimigos e concorrentes religiosos. Nessa linha de raciocinio, os

35 Como explica Pesavendo (2014, p. 89-90), “enquanto representacio social, a identidade é uma construcdo
simbdlica de sentido, que organiza um sistema compreensivo a partir da ideia de pertencimento. A
identidade € uma constru¢dio imagindria que produz a coesdo social, permitindo a identificagdo da parte
com o todo, do individuo frente a uma coletividade, e estabelece a diferenca. A identidade € relacional, pois
ela se constitui a partir da identificacdo de uma alteridade. Frente ao eu ou ao nos do pertencimento se
coloca a estrangeiridade do outro”.
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signos igreja e seita, ortodoxia e heresia, indicam como as relagdes de poder t€m se
desenvolvido ao longo da histéria do cristianismo.

Mais que divergéncias teoldgicas, identificar os pentecostais com as insignias
das seitas e heresias refletem, sobretudo, relagdes de poder no campo religioso brasileiro.
Ao imprimir esses esteredtipos nos pentecostais, os protestantes histéricos outorgaram
para si o lugar de “guardides da ortodoxia biblica”, ou seja, da interpretacdo correta e
legitima da Biblia e da doutrina. A partir disso, os protestantes construiram um discurso
apologético denunciando os “aspectos heréticos” do pentecostalismo. O teor polémico da
mensagem protestante contra o catolicismo, agora, seria também direcionado aos
ensinamentos e praticas pentecostais.

E bastante provavel que os pentecostais, por sua vez, também tenham contestado
as denominacdes protestantes histéricas, com suas instituicdes e seus sacerdotes®.
Segundo Campos (2011, p. 507), em “tais a¢des os novos pregadores tendem a vestir a
roupagem dos ‘profetas’, encarnando a retérica da novidade e da transformacao,
denunciando os estabelecidos”. Descredenciados pelos protestantes histdricos, os
pregadores pentecostais se arvoraram como ‘“‘profetas”, denunciando o racionalismo
teoldgico, o formalismo e a frivolidade do culto e, sobretudo, a auséncia de poder do
Espirito na propagacdo do evangelho. Tudo isto, sob a retdrica do retorno as origens
apostodlicas e do resgate da pentecostalidade.

Apesar de terem raizes histdrico-teoldgicas comuns, protestantes historicos e
pentecostais constituiram-se como segmentos religiosos aparentemente antagdnicos,
distintos e paradoxais. No rastro dessas disputas, vestigios histéricos apontam para a
necessidade de compreendermos os processos de constru¢do da identidade cultural
protestante histdrica e pentecostal, a partir de esquemas de diferenciacdo dentro desse

subcampo religioso.

Concepcoes do sagrado
Considerando que os primeiros missiondrios protestantes tenham recebido

significativa influéncia do reavivalismo norte-americano — vetor do pentecostalismo no

3 Nido encontramos referéncias ou fontes que possam esclarecer qual posicionamento tomado pelos
pentecostais em reagdo as hostilidades impetradas pelos protestantes. Mesmo sem subsidios empiricos,
podemos supor que como quaisquer outros agentes ou grupos religiosos que se inserem e/ou emergem num
determinado campo religioso, no qual ndo s@o aceitos, os pentecostais tenham arrogado para si a funcao de
“profetas”. Os “profetas”, enquanto figuras tipico-ideais, sdo aqueles que propdem recuperar o carisma
original, considerando-se portadores da forga vital e auténtica que deu origem a religidao. (WEBER, 2000;
BOURDIEU, 2007).
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seu nascedouro —, o protestantismo brasileiro poderia ter sido um potencial receptor da
religiosidade pentecostal. Mas, isso ndo aconteceu.

Nao muito depois da introducdo do protestantismo no Brasil, a racionalidade
teoldgica foi acionada para se contrapor aos gestos, palavras e ritos que davam os tons da
religiosidade catdlica popular. Ao confrontar-se com a teodiceia catdlica, logo, o
protestantismo se enrijeceu, potencializando sua tendéncia de racionalizacdo do mundo e
desencantamento da vida religiosa, como observou Rivera (2001). Em outras palavras, o
protestantismo  brasileiro se  distanciou do avivalismo  norte-americano,
despontencializando o ponto pelo qual o principio carismatico pentecostal poderia ser
introduzido nas suas denominagdes e igrejas. Para Velasques Filho (1990), o fervor
avivalista e o aspecto emocional do metodismo norte-americano sequer chegaram a ser
implantados no Brasil.

Na mesma linha de raciocinio, Mendonga (1990, p. 189) explica que

Os missiondrios pioneiros encontraram no Brasil uma religido
estabelecida: ndo havia como desaloja-la, nem como pelo menos abrir
alguns espacos, a ndo ser demonstrando sua “falsidade”. O nucleo da
nova mensagem religiosa era a luta da “verdade” contra o “erro”. Dai o
feliz casamento da retdrica tradicional brasileira com a retdrica sacra
dos reavivamentos. Se o objetivo central do culto era convencer os
presentes a sair do “erro” e a aceitar a “verdade”, os sermdes se
tornaram cada vez mais pecas aprimoradas de oratdria com as cldssicas
partes de introducdo ou proposta, argumentagdo, prova, conclusdo e
apelo. O pietismo funcionava como alavanca sentimental para mover as
vontades que, preguicosas, nao respondiam ao apelo pela razdo. Como
consequéncia, reforcou-se a centralidade da pregacdo no culto: num
dado momento a pregacao “era” o culto.

Nesse sentido, a ruptura do protestantismo brasileiro com suas raizes avivalistas
teria predisposto a estranheza, recusa, repidio e a estigmatizacdo do pentecostalismo.
Além disso, havia uma barreira em relacdo a religiosidade catélica e afro-indigena o que,
provavelmente, também contribuiu para que protestantes rejeitassem o pentecostalismo,
com suas crengas e praticas carismaticas que, indiscriminadamente, eram associadas com
aquilo que era identificado como misticismo e magia do catolicismo popular e das
religides de matriz africana e indigena.

Em consequéncia desse afastamento, pode-se supor que a concep¢ao do sagrado
no protestantismo histdrico brasileiro se tornou mais abstrata, apresentando Deus como
um ser transcendental, inatingivel pelo ser humano. Nesse processo de racionalizagdo, era
preciso eliminar aquilo que os especialistas da religido definiram como fora do padrdo

normativo, da ortodoxia protestante.
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Acerca disso, Mendonga (1990, p. 246) problematiza:

Crenca € a adesdo intelectual a um sistema de doutrinas oficialmente
estabelecido e inculcado. A simbiose entre conhecimento e crenca €
tipica do protestantismo tradicional brasileiro. O protestante mais
estuda do que cré; estd mais para verdades do que para crencas. Alguém
ja disse que as igrejas protestantes sao mais escolas do que templos.
Estdo mais para as sinagogas do que para o templo de Salomao. Nesta
mesma linha o rito desapareceu. Como o rito, por palavras e gestos, é
um didlogo com o sagrado, ele ndo tem espaco ou lugar em que possa
falar sobre o sagrado. Como consequéncia, as experiéncias espirituais
também ndo t&m lugar porque o sagrado estd intermediado pelo
discurso do especialista.

Sob essa descri¢ao, o fiel protestante e o préprio protestantismo vao sendo
caricaturados como religiosos frivolos, racionalmente teoldgicos, despidos de toda aura
emotiva da vida religiosa e distantes de todo e qualquer tipo de experi€éncia coletiva e
individual com o sagrado. E isto, é tdo problematico quanto identificar os pentecostais
como religiosos irracionais, movidos apenas € unicamente por emogdes, efusdes e
entusiasmos religiosos.

De acordo com Edin Sued Abumanssur (2005, p. 119), devemos estar conscios
que “o pentecostalismo tem sua propria racionalidade. Nao a mesma dos protestantes,
mas outra que pde em pardmetros compreensiveis a maneira como Deus age no mundo e
como o crente mesmo deve também agir”. Esse “Deus que age” estd em constante
interacdo com o fiel, que pode contar com a divindade e, ndo apenas isso, sendo
empoderado espiritual, existencial e socialmente por ver a si mesmo como habitacido do
Espirito Santo.

Como explica Santos (2014, p. 154),

Com chave hermenéutica centrada na pneumatologia, o
pentecostalismo produz uma teologia fundamental para o
relacionamento do ser humano com o divino, condicionada a busca
aliada a fé. O pentecostalismo atende a demanda religiosa e existencial
das pessoas desprovidas, marginalizadas, desorientadas, dando-lhes
sentido de vida, num relacionamento pessoal com Deus, que lhe
devolveu a valorizagdo pessoal, elevando sua autoestima, e
capacitando-o para servir. Além da possibilidade real, através desse
contato com o divino, de tornar-se ser humano, novamente, onde pode
exprimir suas angustias, superar suas dificuldades com ajuda do alto, e,
louvar, em gratidao, por tudo que Deus lhe proporcionou.

Assim, além de encontrar Deus na Biblia, a presenca da divindade € injetada
diretamente no individuo e na ressacralizacdo da vida cotidiana, gracas a centralidade da
experiéncia com o sagrado e a necessidade de transformacdo do ethos. A religiosidade

pentecostal, a partir disso, conjuga essa percep¢ao da vida religiosa ao modo como Deus
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€ encontrado e anunciado. Oferecendo um novo paradigma para a fé protestante, afetando
sua producao discursiva, seu referencial ético e comportamental, suas formas litirgicas
etc. (MCGRATH, 2012).

A experiéncia do batismo com o Espirito Santo e a manifestagdo dos dons
carismdticos colocam a experiéncia religiosa, regular e cotidiana, emparelhada com a
pregacdo evangelical, alterando a concepcdo de sagrado e, consequentemente, a
racionalidade e as praticas religiosas.

Além disso, a religiosidade pentecostal teria encontrado ambiente fértil, gragas
as suas afinidades com o status social da populacdo pobre e com o imagindrio religioso
do catolicismo popular.

Segundo Campos (1996, p. 100),

[...] a crenga na segunda vinda e no “fim do mundo” foi muito bem
aceita por uma populacdo em situagdo de anomia e desorganizacio
social. O rompimento do mundo rural comprovava que “um” mundo
realmente estava no fim. O “falar em linguas” também teve para aquelas
pessoas uma importante funcao socioldgica e psicoldgica, pois oferecer
ao adorador a oportunidade de ser possuido por uma forca maior,
recebendo daf uma nova identidade. A glossolalia supera as divisdes da
linguagem humana, na medida em que capacita os adoradores a se
unirem a um sagrado transcendental.

A concep¢do do sagrado pentecostal certamente contribuiu para uma ripida
insercdo das suas crencas e praticas numa grande parcela pobre da sociedade brasileira.
Ainda segundo o autor supracitado, a mensagem pentecostal envolvia o corpo e a alma,
abrangendo as necessidades humanas integralmente. A salvacdo € atualizada, ndo é
preciso esperar pela morte ou arrebatamento para gozar dos beneficios e desfrutar de uma
experiéncia direta com a divindade. Para o pentecostal sua relacdo com o sagrado
acontece de forma pessoal, intima e direta. Os bens de salva¢do, como o empoderamento
do Espirito Santo, a cura divina e a libertac@o espiritual, se tornaram disponiveis para os
fiéis enfrentarem a lida didria e as ‘for¢as diabdlicas’.

Na correlagdo entre as crengas e praticas,

[...] a que recebeu (e ainda recebe) atengdo mais detida é a concernente
ao batismo com o Espirito Santo como uma “segunda béng¢ao” distinta
da salvacdo oriunda do processo de conversdo e da permanéncia dos
dons espirituais, como glossolalia, profecia e dons de cura no seio da
experiéncia religiosa eclesidstica. (MOREIRA, 2016, p. 22)

Tais crengas implicaram em experiéncias religiosas, consideradas pelos lideres
protestantes, como maléficas ao primado de religido racionalmente embasada no

conhecimento biblico-teoldgico. Houve, assim, uma adesao ao pressuposto cessacionista
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— isto €, que esse tipo de experiéncia com o sagrado se limitou aos tempos apostélicos —
por parte das denominacdes e igrejas protestantes histdricas no pais.

Nesse sentido, o campo evangélico teria bifurcado em duas grandes vertentes.
Conforme Passos (2005), os protestantes tradicionalmente compreenderam e organizaram
sua fé, sua vida religiosa e o culto de suas comunidades com referéncia a hermenéutica
racionalizada do texto biblico; os pentecostais, com outra chave hermenéutica mais
pragmadtica, literalista e subjetiva, fundam suas igrejas, crencas e religiosidades
investindo mais na mistica e na mégica.

Diante dessas e de outras questdes, diversos lideres e intelectuais protestantes
histéricos insistiram em recusar o pentecostalismo como um desdobramento do
protestantismo. Seja pelo fato de ndo conceber a fé protestante como uma religido de
massas, quanto pelas distingdes na forma como esses segmentos compreendem a
divindade e suas experi€ncias com o sagrado. Nas palavras de Mendonca (2004, p. 38),

[...] mais relevante neste caso, ¢ a diferenca fundamental entre o
protestantismo e os pentecostalismos: para estes, o Pentecostes se
repete infinitamente pelo derramamento do Espirito ao passo que, para
aquele, o Pentecostes ndo se repete porque o Espirito veio, segundo a
promessa do Evangelho, e ficou com a Igreja, mantendo-a e renovando-
a sempre. Alids, este é o principio também de todo o Cristianismo
tradicional.

Sob o argumento de que seria portador de crencas e praticas magicas o
pentecostalismo foi rejeitado, definido como avesso a representacdo racionalizada dos
protestantes histéricos. Ao mesmo tempo, em que se formulava o discurso estereotipado
sobre 0 Movimento Pentecostal, era desenhado o embate ente as igrejas protestantes
histéricas em torno de dicotomias tais como: cultura escrita X oralidade; racionalidade
teoldgica X emocionalismo; erudicdo X popularidade; e teologia X experiéncia.

Deve-se acrescentar que os pentecostais, durante anos, mostraram certa aversao
pela educacio teoldgica. Além dos altos indices de analfabetismo, havia no Movimento
Pentecostal uma tendéncia anti-intelectualista. Essas circunstancias predispuseram um
afastamento dos pentecostais em relacdo aos principios hermenéuticos adotados pelos
protestantes histéricos, ao menos daqueles com formacdo teoldgica (ZABATIERO,
2010).

A pregacao pentecostal contou com uma interpretacdo literalista e, muitas vezes,
construida a partir da subjetividade de cada pregador e crente, sendo a Biblia interpretada
como um livro de experié€ncias entre os homens e seu Deus. A titulo de exemplo, a énfase

em episddios veterotestamentarios como o de Gidedo e os trezentos ou a batalha de Josaf4,
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como modelos da vitdria providencial para a comunidade de crentes contemporaneos.
Mas, ndo somente isto. A interpretacdo literal e a-histérica feita do livro de Atos a respeito
do Pentecostes; aquela feita por Paulo a respeito das relacdes entre homens e mulheres;
ou ainda, a relacdo dos acontecimentos geopoliticos com a literatura apocaliptica, dentre

tantas outras.

Culto, conceitos e praticas

O protestantismo brasileiro, desde primérdios, mesclou modelos racionalistas e
avivalistas em prol de um culto de tom evangelistico, um reflexo do idedrio
conversionista. A pregacio e a hinddia foram veiculos da argumentagdo polémica com
fins proselitistas, endossada pelo apelo emocional para a conversdao individual dos
ouvintes.

Com isso, o culto protestante no Brasil se orientou por “uma conduta tipicamente
ativista de trabalho” (DOLGHIE, 2010, p. 262). Assim, em vez do culto ser visto como
uma expressdo de adoragdo ao divino, acabou sendo conceituado como ‘“servigo
religioso”.

O conceito de culto protestante também esteve ligado a uma ideia pedagdgica.
No culto se aprende a “verdade do Evangelho”, solidificando as concepgdes incutidas
desde a conversao, visando a firmeza e a “reconsagra¢ao” do fiel através da argumentagdo
presente no sermao e nos canticos. Desse modo, os fiéis protestantes iam para o culto para
“trabalhar” e “aprender”. A pratica cultica se subjugou, cada vez mais, ao ideério
conversionista e a instru¢do dos conversos, colocando o sermao como ponto culminante
do culto (MENDONCA, 1990).

Alids, o sermdo e os canticos, ingredientes essenciais do culto protestante, se
caracterizaram pela centralidade do discurso teoldgico. Como explica Rivera (2005), o
protestantismo latino-americano foi uma religidao de dois “livros sagrados”, a saber, a
Biblia e o hindrio, exigindo dos fiéis a capacidade de ler e acompanhar o raciocinio das
ideias expressas no texto.

Como explica Gutierres Fernandes Siqueira (2018), como uma reagdo ao
catolicismo, os pentecostais evitaram as nog¢des de liturgia e sacramento, substituindo-as
por cerimdnia e ordenanga. Semelhantemente ao culto protestante, a pregacao também
ocupou o centro do culto pentecostal. Mas, a experiéncia com o sagrado tornou-se
igualmente importante ao sermdo nas reunides pentecostais, quase sacramentais.

Conforme Souza (2004), o resgate da doutrina dos “dons espirituais” tornou as
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experiéncias de éxtase’’ comuns e regulares nos cultos, condicionando as praticas
religiosas nos ambientes ciilticos pentecostais®®.
Descrevendo o culto dominical da Assembleia de Deus, por volta dos anos 1950,

Hahn (2011, p. 381) diz o seguinte:

Com o culto da noite vem o grande climax da semana. Todos os que
sabem tocar algum instrumento tém um lugar na banda da igreja que
toca muitos nimeros especiais. Os crentes ddo seus testemunhos
contando como foram salvos, curados, perseguidos, abencoados, e
como receberam respostas especiais a oragoes. [...] Juntam-se todos
numa avalancha de oragdo, todos fazendo suas peti¢des a Deus em voz
alta. Finalmente, vem o sermao, usualmente pontuado com frequentes
e sonoros “améns”, “aleluias™ e gritos alegres de “gléria a Deus” O
sermdo é quase sempre um apelo para decisdo, um convite, e 0s que
aceitam enfileiram-se diante do altar®.

A marca emotiva das igrejas pentecostais contrastava com as acdes comedidas
que o culto protestante requereu dos leigos para efetivar o ensino e a aprendizagem da
Biblia e dos canticos. Muito mais, quando encontramos tendéncias dentro de algumas
igrejas pentecostais, chamadas de “reteté”, com praticas que exacerbam o padrdo
normativo de denominagdes como a Assembleia de Deus e a Igreja de Cristo Pentecostal
do Brasil, por exemplo®,

Os pentecostais se valeram das hierofanias como fonte de legitimacdo de sua

existéncia e crescimento, sendo sua €nfase na ‘emoc¢do’, no ‘entusiasmo’ e no ‘fervor’

5T Embora o termo “éxtase religioso” possa, por vezes, ser relacionado com a experiéncia glossolalica — que
€ a mais comum entre pentecostais cldssicos — nem sempre ela gera transes ou outros tipos de inconsciéncia.
Ha pesquisadores da drea neurolinguistica, que estudando a glossolalia em contextos pentecostais observam
sua estrutura linguistica e o dato de que os individuos que vivenciam tal experiéncia mantém-se conscientes
e conseguem conter-se para encerrd-la. Para mais, ver: Siqueira (2018).

38 Regularidade ndo significa que em cada reunido e durante todo o culto ha manifestacdes abundantes de
glossolalia ou outros dons carismaticos nas igrejas pentecostais, especialmente, nos templos de médio e
grande porte, onde o pastor ou presbitero edificam interditos para manutengdo da ordem cultica.

% E importante frisar que discordamos da ideia propugnada por Mendonga e Velasques Filho (1990) e
outros autores que caracterizam as igrejas pentecostais como nao-litirgicas. Em concordincia com Siqueira
(2018, p. 51), entendemos que “o culto pentecostal é previsivel e ha elementos comuns mesmo em
diferentes culturas e contextos. O Movimento Pentecostal sempre teve uma liturgia, embora ndo tenha
produzido os chamados livros de oragdes, calenddrios de festas oficiais, uso exclusivo de hindrios em
canticos, efc. E, obviamente, uma liturgia menos rigida, mas ndo deixa de ter certo aparato e ordem
esperada”.

% Como ressaltou Souza (2004), a énfase emocional, experimental e mistica do pentecostalismo ndo lhe
faz romper com todos os postulados da racionalidade protestante. Ndo hd como dissociar as praticas
religiosas, por mais extiticas que sejam, de todo e qualquer sistema de racionaliza¢do, mesmo que este seja
simples. Além disso, apesar da maioria das igrejas pentecostais nao ter manuais litirgicos e desenvolverem
cultos de modo espontaneo, Siqueira (2018) observa que ha previsibilidade no culto pentecostal e, mais,
existem elementos comuns, que conformam, regulam e normatizam as praticas de culto e, ainda, sdo
formativas do imagindrio religioso. Numa perspectiva weberiana, o proprio processo de rotinizagdo das
praticas carismaticas produz, gradualmente, uma série de prescricdes que regulamentam as condutas
religiosas no ambiente ciltico pentecostal.
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religioso motivos para hostilizar os protestantes historicos, por realizarem um culto ‘frio’
e ‘enrijecido’, ‘sem ungdo e presenca do Espirito’. Assim, as diferencas culticas também
apareceram como fontes de reafirmacdo da diferencga entre protestantes e pentecostais. De
ambas as partes, esteredtipos foram sendo produzidos ao longo dos anos, os quais foram

em certa parte da literatura que os analisa, ao invés de analisados, reforcados.

Diferencas sociais

Mesmo sem nos ater a uma leitura marxista do fendmeno religioso que estamos
estudando, a questdo das classes sociais € outra via importante para entendermos a
producdo e reproducdo das diferencas entre protestantes historicos e pentecostais. Ela é
uma varidvel a mais na constru¢do dessas identidades sociorreligiosas.

Conforme Mendonca (1984), o protestantismo de missdo originou-se,
basicamente, a partir da camada pobre e livre das vilas e vilarejos pelo interior do Brasil.
Contudo, com as transformagdes sociais na virada dos séculos XIX para o XX, parte dos
fiéis protestantes ascenderam social, econdmica e politicamente. Paulatinamente, as
igrejas protestantes conseguiram atrair fiéis de classe média, jovens e intelectuais do pais.
Sendo considerada por alguns como a religido do ethos modernizante, correspondente ao
espirito capitalista da época, o protestantismo foi se distanciando dos segmentos
populares (ALENCAR, 2005; CAMPOS, 2011).

Segundo Rolim (1985, p. 62),

Segmentos da burguesia e setores elevados das classes médias urbanas
atrairam preferencialmente as atengdes do protestantismo. Do seu lado,
a Igreja Cat6lica dava continuidade a sua alianga com o setor cafeicultor
e com as classes médias, de cujo seio tirou sua elite de intelectuais
leigos. Mas os setores populares das classes dominadas, que o
catolicismo oficial supunha ter sob seu dominio, permaneciam a
margem de um trabalho criativo que fosse ao encontro da sua
espontaneidade e das raizes da sua fé. Ora, foi precisamente nesta
extensa faixa dos econdmica e culturalmente desprivilegiados que o
pentecostalismo fincou suas bases.

O fosso entre o protestantismo historico e os pobres, em certo sentido, foi
preenchido pelos pentecostais, que se dispuseram com “ardor proselitista no interesse pela
salvacdo das almas dos pobres” (SOUZA, 2004, p. 24). Além disso, a inser¢ao do
pentecostalismo nas camadas populares foi facilitada tanto pela pertenga social dos
primeiros “obreiros” pentecostais, muitos dos quais trabalhadores pobres, sentiam na pele
as caréncias e necessidades dessa populacio; quanto pelas afinidades teoldgicas com as

demandas sociais destes desprivilegiados, como ja vimos anteriormente.
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Dessa camada social foram separados didconos, presbiteros e pastores
pentecostais, analfabetos e simples trabalhadores tiveram oportunidade de ascender no
ambito sociorreligioso. Rompendo com o pressuposto da formacdo teoldgica dos
ministros, marginalizados social e economicamente, os fiéis se dedicaram a propagacdo
da mensagem pentecostal e contribuiram para o crescimento do pentecostalismo. O lugar
social dos pregadores pentecostais forneceu o himus necesséario para o florescimento do
pentecostalismo de primeira e segunda onda no meio da pobreza.

Conforme Alencar (2005), a mensagem do pentecostalismo inicial se disseminou
no mesmo ambito social em que surgiu, alcancando os pdrias da sociedade brasileira,
pobres, negros, moradores da periferia. As crengas pentecostais do empoderamento do
Espirito, cura divina e libertacao espiritual dos crentes, que aguardavam a vinda iminente
de Cristo para buscar os salvos, foram muito aceitas por uma populacdo em situacio de
anomia social.

Mais que isso, para Souza (2004, p. 23),

O pentecostalismo assimilou doutrinariamente a exclusdao social,
legitimando-a mediante estatuto sagrado, construindo uma visdo de
mundo pautada no extravasamento das dores e das caréncias pelo
emocional, crendo na vigéncia de outra linguagem, que nio a deste
mundo, uma lingua estranha a todos os cédigos linguisticos, o apego a
curas e as libertacdes operadas milagrosamente. Essas manifestagdes
tiveram repercussio social e acabaram sendo rotuladas pelas classes
privilegiadas como caracteristicas de uma religido bizarra. Na
concepedo dos setores “esclarecidos”, as praticas gestuais e ritualisticas
representavam um retrocesso cultural; voltando no tempo para as
épocas remotas em que a sociedade estivera presa a natureza e o mundo
era concebido segundo interpretacdes maéagicas. A partir deste foco,
aliado as condicdes econdmicas dos adeptos, se estabeleceu um grande
fosso entre o pentecostalismo inicial e os segmentos favorecidos
econdmica e politicamente.

Como pontuou Campos (1996), o pentecostalismo inicial respondeu de forma
positiva as necessidades sociais e psicoldgicas de pessoas excluidas pela modernidade
capitalista. Assim, desde primérdios do Movimento Pentecostal no Brasil, desenhou-se
um nitido horizonte social que seria distintivo em relagdo as igrejas protestantes de

missao.

A evocacao da tradicao e da efervescéncia religiosa
A evocacgdo da tradi¢do protestante e reformada também foi instrumentalizada
para disputa do poder religioso no subcampo evangélico brasileiro, sendo elemento

importante do capital simbdlico dominado pelos pastores e igrejas protestantes de missao.
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E comum nos depararmos com a negacdo de que o pentecostalismo é um desdobramento
histérico da Reforma Protestante®!. Para o establishment protestante, as crencas e praticas
pentecostais representavam — e, para alguns, ainda representa — um desvirtuamento da
Reforma.

De acordo com Souza (2013a, p. 38), “anocao de que o protestantismo historico
no Brasil € o portador da heranca reformada remete a perspectivas modernizadoras da
no¢do de cultura, que legitima as diferencas entre [protestantes] histéricos e
pentecostais”. Tal heranca engloba vinculos histdricos, teoldgicos e partilha de
confessionalidades, expressas na subscricao de confissdes de fé e catecismos.

Essa evocagao da esséncia e pureza da tradi¢do reformada implica em ver e lidar
com o pentecostalismo como dissidéncia que desencadeou processos degenerativos na
religido protestante. Conforme o autor supracitado, essa reinvencao das tradi¢des surge
no discurso de lideres e tedlogos protestantes e € acrescida pela producdo académica
influenciada por ou diretamente vinculada com este olhar da intelectualidade protestante
sobre 0s pentecostais.

Souza (2013a) observa que até académicos — como Emile G. Leonard, Rubem
Alves e Antonio Gouvéa Mendonga — contribuiram com suas pesquisas para reforcar essa
imagem estereotipada dos protestantes em relacdo ao pentecostalismo e, também, dos
pentecostais em relacdo ao protestantismo histérico. Por vezes, esses autores exprimem
uma concepcao de que o protestantismo representa uma forma superior de religiosidade
— com sua teologia, liturgia, sistema ético, etc. —, enquanto que os pentecostalismos nao
passam de uma religido desprovida de uma tradi¢do histérica e teoldgica consistente.
Assim, mesmo que lancem luz sobre determinados aspectos do Movimento Pentecostal,
estere6tipos e estigmas estdo emaranhados em suas andlises e producdes®?.

O protestantismo de missdo brasileiro evoca a tradi¢do, cultura e histéria como
fundamento de sua identidade e legitimidade ante uma suposta auséncia desses elementos
no Movimento Pentecostal. Concordamos com Souza (2013a) que, aos se afirmarem

enquanto protestantes “historicos”, estes segmentos religiosos delineiam uma identidade

61 Para mais sobre o assunto, ver: SIQUEIRA, Gutierres Fernandes. Protestantismo Pentecostal: O caréter
carismatico da Eclésia Reformada. Sao Paulo: Teologia Pentecostal E-books, 2015.

62 Essa constata¢do ndo visa o julgamento dos autores e seus respectivos trabalhos, tampouco consiste numa
critica de um cientista-religioso em defesa de suas preferéncias religiosas. Fique claro que ao ressaltar essa
questdo, tivemos a inten¢do de demonstrar que ha resquicios na pesquisa cientifica da subjetividade e de
prenocdes dos pesquisadores.
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cultural que os distingue do pentecostalismo e, justifica sua resisténcia as crengas e
praticas religiosas pentecostais.

Por sua vez, os pentecostais se valeram da efervescéncia, entusiasmo religioso e
crescimento para se legitimarem e se contraporem ao modelo protestante tradicional. O
pentecostalismo romperia com a tradicdo teoldgica racionalista e com a liturgia
reformada, dando vazao para o que os pentecostais narravam como ‘experiéncia imediata
com o sagrado’. Em nome do ‘Espirito Santo’, os pioneiros pentecostais desafiaram o
establishment protestante, construindo para si espacos de legitimacdo e
institucionalizacdo e os pastores e igrejas estabelecidas responderam negando e
ridicularizando as reivindicagdes dos profetas pentecostais, demonstrando, assim,
aspectos do jogo de construcdo das identidades religiosas e das dinamicas e estratégias

entre modelos de religiosidade concorrentes.

Territorios confessionais

Segundo Mendonca (1984), num primeiro momento, 0s missiondrios
protestantes atenuaram suas diferencas denominacionais, adotando uma teologia
monolitica, para obter €xito na implantacdo do protestantismo no Brasil. Chegou a haver
acordos de modus vivendi para ocupagao territorial e mitua cooperacdo entre as igrejas
protestantes que buscavam se estabelecer no pais. Nessa fase do protestantismo de
missdo, a concorréncia religiosa entre o0s protestantes era significativamente
regulamentada.

Dada a realidade do campo religioso brasileiro, a conversdo de alguém
correspondia a associac@o voluntdria do individuo a determinada igreja, de acordo com
suas convic¢Oes e preferéncias. O maior desafio para os missionarios era romper com a
hegemonia catdlica. Todavia, com a chegada dos missiondrios pentecostais e,
posteriormente, os avangos do pentecostalismo, essa situacdo mudou drasticamente.
Como observou Santos (2014, p. 104), “o protestantismo e o pentecostalismo ao se
encontrarem no mesmo espaco geografico patrocinaram muitas disputas na luta pelo
poder no mercado de bens da salvagdo”. A explosdo pentecostal provocou a pluraliza¢do
do subcampo evangélico, isso requereu que as igrejas protestantes e as pentecostais em
formacdo apresentassem suas especificidades denominacionais.

Com a introdugao do pentecostalismo no pais, as espacialidades tiveram de ser
arranjadas novamente, inclusive na dimensdo simbdlica. Pentecostais cruzaram dareas

geograficas de atuacdo acordadas por algumas igrejas protestantes, principalmente pela
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caracteristica autoenunciada de nao pretenderem formar igrejas, mas ‘restaurar’ o
‘verdadeiro cristianismo’, atuando inicialmente dentro das igrejas protestantes histdricas,
restando as institui¢des religiosas do protestantismo de missdo demarcar com maior
nitidez os territérios confessionais, repetindo-se em grande medida o observado na
disposicao denominacionalista observada nos Estados Unidos.

As fronteiras simbolicas que dividem os ramos e as denominagdes evangélicas
ndo sdo resultado apenas das diferentes estruturas politicas e teoldgicas, sdo também
produto de discursos e representagdes de universos simbdlicos. Para o historiador Durval
Muniz de Albuquerque Jinior (2011, p. 34-35),

tanto na visibilidade quanto na dizibilidade articulam-se o pensar o
espaco e o produzir o espaco, as praticas discursivas e as ndo-
discursivas que recortam e produzem as espacialidades e o diagrama de
forcas que as cartografam.

Recortar, demarcar e nomear as regides do campo evangélico brasileiro envolve
relagdes de forga e de producdo de sentido, que ndo estabelecem entre si, necessariamente,
qualquer tipo de determinagdo, apenas formam uma trama discursiva e social.

Conforme Rivera (2002, p. 631), as religides definem suas fronteiras simbodlicas
por meio de préticas e doutrinas, ritos e crengas com referéncia a sua tradi¢do de origem.
Na construg¢do da tradi¢do religiosa, os lideres cumprem um papel decisivo ao determinar
a verdadeira versdo da génese histdrica, estabelecendo bases interpretativas, definindo
doutrinas e regulando praticas. Uma transmissao eficaz desses marcos fronteiri¢os gerava
identidades definidas, através das quais os protestantes historicos se distinguiam
facilmente por meio da suas respectivas denominagdes e igrejas.

Nesse processo de construcio das diferencas, o protestantismo e o
pentecostalismo se constituiram como dois territorios entrecortados por abismos e
barreiras quase intransponiveis. O territério dos pentecostais foi fabricado em
contraposi¢do ao dos protestantes de missdao. O establishment protestante pode criar e
difundir representacoes estereotipadas do pentecostalismo e dos pentecostais e vice-versa.
A imposicdo e a legitimidade do protestantismo, simbolo do progresso, da racionalidade
e da auténtica mensagem evangélica, serviram para caricaturar o pentecostalismo com o0s
signos da desordem cultica, da heresia, da marginalidade social. Por sua vez, os
pentecostais traduziram a perseguicdo sofrida como selo de legitimidade e confirmacgao
do movimento, apontando os protestantes historicos como ‘frios’, ‘sem emocgao’,

‘desviantes do cristianismo dos apostolos’, ‘pseudoconvertidos’, j4 que ndo tinham
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experimentado o ‘batismo com o Espirito Santo’, dentre outras categorizacdes
desqualificadoras.

Acerca disso, os pioneiros pentecostais no Brasil foram capazes de se utilizar da
posicdo de periferia no subcampo dos protestantes a seu favor, como argumenta Alencar
(2000, p. 78):

A teodiceia do sofrimento transforma o escdrnio em privilégio e a
marginalizagdo social em participacdo do sofrimento por amor de
Cristo. Isto € uma tremenda reviravolta na légica do sofrimento. A ideia
de perseguicdo como legitimagdo da verdade foi excepcional para a AD
naquele momento. De fora, a leitura é de um bando alienado de
fandticos, mas a leitura interna é de “privilegiados por sofrerem pela
causa de Cristo”. Isto, evidentemente, fez uma tremenda diferencia¢io
na agressividade evangelistica da AD.

Ao assinalar as diferencas entre esses dois segmentos religiosos, criaram-se
espacialidades simbolicas, divisdes e reparticdes no campo evangélico brasileiro, as quais
contribuiram para a estigmatizacdo mutua, estratificacdo e hierarquizacdo dos
protestantes. Assim, a populacdo evangélica brasileira conheceu os limites entre esses
dois segmentos religiosos, suas denominagdes e igrejas. Essa situagcdo contribuiu para
estabelecer marcos e fronteiras simbolicas, delimitando o “nds, verdadeiros evangélicos”
e os “outros, desviantes”.

Crencas, préticas, classes sociais, invencdo das tradicdes, territdrios
confessionais, esses e outros fatores corroboraram para demarcacdo de diferengas
religiosas e, consequentemente, identitdrias. A tensdo continua entre protestantes
historicos e pentecostais contribuiu para gestar concepcdes segundo as quais as fronteiras
entre os protestantes de missdo e os pentecostais eram bem definidas, duras, atuando
como mecanismos de distincdo naturalizadora, gracas ao que Alves (2009, p. 39) aponta
como sendo o processo pelo qual “nos esquecemos de que as coisas culturais foram
inventadas e, entdo, elas aparecem aos nossos olhos como se fossem naturais”.

Essa reificacdo — ou coisificacdo — da relagdo e das identidades protestantes
histéricas e pentecostais € aqui analisada como um constructo socio-histérico, uma
“invenc¢do”. Por meio da Histéria Cultural, da sociologia e antropologia da religido
entendemos que os campos e suas posi¢coes sdo fabricados através discursos,
representacdes e praticas sociais, que de forma gradual se estabelecem como
naturalidades. Em correspondéncia com essa compreensdo adotamos uma postura

arqueoldgica, no sentido de escavacgdo histérica em busca dos elementos e processos que
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instauraram a dicotomia protestantes histéricos versus pentecostais como algo da ordem
da fixidez e da essencialidade.

Como nos ensinou Albuquerque Janior (2007, p. 21), através da historiciza¢do
dos fendmenos, “objetos e sujeitos se desnaturalizam, deixam de ser metafisicos e
passam, pois, a ser pensados como fabricacao historica, frutos de praticas discursivas ou
ndo, que os instituem, os recortam, os nomeiam, os classificam, se nos ddo a ver e dizer”.

A incisiva busca pela diferenciacdo terminou transformando algumas miudezas
teoldgicas e litdrgicas em elementos em torno do qual se construiam intensas disputas
entre protestantes histéricos e os pentecostais pioneiros.

Com as mudancas no cendrio religioso brasileiro e o advento dos movimentos
renovacionistas, os esquemas de diferenciacdo simbdlica entre protestantes historicos e
pentecostais foram abalados. Cabe-nos, daqui por diante, desmistificar essa diferenciacao
e seus subsequentes conflitos, para compreender como foi possivel a emergéncia do

processo de pentecostalizacdo.
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CAPITULO 3 - NOVOS MOVIMENTOS DO ESPIRITO

Desde os anos 1950, o pentecostalismo entrou numa fase de franco crescimento
e expansdo internacional, recompondo campos religiosos, com tamanho impeto que deu
origem a outros “movimentos do Espirito”. Nesse enredo surgiram os movimentos
carismaticos, que sob a influéncia pentecostal, provocaram metamorfoses em varias
denominagdes protestantes e até setores da Igreja Catélica Romana. Acerca disso, Synan
(2009, p. 31) afirma que, a partir dessa época, “‘0 mundo teve noticias de que um novo e
poderoso movimento se alastrava como fogo pela face da terra”.

Nos Estados Unidos, por exemplo, depois da Segunda Guerra Mundial, o clima
de prosperidade também alcancou os pentecostais. Muitos deles ascenderam socialmente
e contribuiram para a constru¢do de grandes templos, tornando as igrejas deste segmento
mais visiveis. Outra fonte de projecdo das ideias e praticas pentecostais foram grandes
cruzadas e eventos evangelisticos em espacos publicos, os programas de rddio e de
televisdo dos “ministros da cura divina”, observando-se o fendmeno da pentecostalizagao
de igrejas protestantes tradicionais que outrora foram contrarias ao pentecostalismo.

Por volta da década de 1960, uma segunda onda pentecostal emergiu no campo
religioso norte-americano, atravessando o subcampo dos protestantes e também o do
catolicismo. De acordo com Synan (2009, p. 476), “a penetragdo do pentecostalismo nas
igrejas histdricas ndo foi planejada pelos pentecostais, mas aconteceu a medida que as
pessoas eram batizadas individualmente com o Espirito Santo”. Até entdo, centenas de
milhares de pastores e fi€is tinham de manter sua experi€éncia em segredo ou renunciar
suas filiacdes religiosas para aderir alguma denominacao do ramo pentecostal.

A partir do polémico caso do reverendo episcopal Dennis Bennet, um
movimento no interior das denominagdes protestantes tradicionais estadunidenses se
desenvolveu com o objetivo de ‘renové-las’, aos moldes pentecostais. Lideres e leigos
protestantes comegaram se apropriar da doutrina e experiéncia do batismo com o Espirito
Santo, da cura divina e outras praticas carismdticas de forma explicita. Estas préticas se
estenderam da experiéncia individual para compor os cultos e reunides de inimeras
igrejas protestantes € deu origem também ao movimento de Renovagdo Catdlica
Carismatica.

Conforme McGrath (2012, p. 413-414),

A renovagdo carismatica nas igrejas da corrente principal levou a novos
e informais estilos de adoracdo, a uma explosdo de “mdusicas de
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adoracdo”, a um novo interesse para a dindmica de adoragdo e a uma
crescente insatisfagdo com o tradicionalismo de adoragdo litirgica
formal.

O Movimento Pentecostal nos EUA foi adensado pela renovagao carismética
protestante e catdlica. Esse fendmeno foi importante na transformacdo da concepc¢ao
publica acerca do pentecostalismo, movendo-o da periferia ao centro do cendrio religioso
estadunidense, agora, respeitado e aceito pelo padrio wasp®.

Para McGrath (2012), desde essa época, ficou evidente que a renovagao
carismdtica estava conquistando adeptos nos circulos de denominagdes protestantes
tradicionais, disseminando as €nfases e préticas pentecostais na cultura protestante norte-
americana. Enquanto as igrejas protestantes que mantiveram suas bases doutrindrias e
litdrgicas tradicionais praticamente estagnaram seu crescimento, as que adotaram o
modelo carismético encontraram aceitacdo € experimentaram crescimento no campo
religioso estadunidense.

Esse fendmeno da pentecostalizagdo também tem sido observado em outros
paises da Asia, Africa e América do Sul. Fazendo-nos crer que a expansio pentecostal
estd transformando as faces do protestantismo em varios lugares do mundo, despontando
na década de 1950, irradiando seus efeitos até nossos dias, ndo apenas no cendrio
religioso, mas social, politico e cultural.

O caso do fendmeno da pentecostalizacdo no Brasil tem conexdes com o
fendmeno carismatico ocorrido em outras nagdes. Quanto a isso, Santos (2014) salienta
que, entre 1930 e 1960, diversos pregadores carisméticos estrangeiros participaram de
grandes eventos no Brasil, e alguns deles aqui se estabeleceram. Dentre esses merecem
destaque George Ridout, Edwin Orr, Raymond Boatright, Robert McAlister, Billy
Graham e Roy Hession, que figuram no rol dos pregadores avivalistas, evangelicais e

pentecostais de suas respectivas épocas.

“No mover do Espirito”: O Movimento de Renovacio Espiritual no Brasil

Em meados do século XX, as disputas entre protestantes e pentecostais no pais
comecaram a arrefecer. Nessa época, o pentecostalismo teve amplo suporte dos seus fiéis
para uma nova dinamica de crescimento. De acordo com Rolim (1985, p. 23), “ndo fosse

a expansdo pentecostal acelerando-se a partir da década de 1950, o protestantismo ndo

63 Wasp € o acrdnimo que designa em Lingua Inglesa, pessoas de perfil branco, anglo-saxio e protestante
[white, anglo-saxon, protestant].
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teria o crescimento que vem mostrando”. Parafraseando McGrath (2012), € bastante
provavel que a expansdo e o avango pentecostal provocaram uma reconfiguracdo do
campo do protestantismo brasileiro.

Rolim (1985), Freston (1993), Gutiérrez (1996), Campos Juinior (2009) e
inimeros outros estudiosos concordam que o éxito do pentecostalismo no Brasil esteve
associado com mudancas que a sociedade brasileira atravessou na esfera cultural,
econdmica, politica, social e religiosa: crescimento demografico nacional, intensifica¢do
das migracdes internas e éxodo rural, urbanizagdo e formacdo das periferias em grandes
e médias cidades, retomada da industrializacdo do pais, sdo alguns dos fatores que, de
uma forma ou de outra, tiveram ressonancia no cendrio religioso brasileiro, contribuindo
para enraizamento, crescimento e expansao pentecostal.

Deixando de ser uma minoria religiosa, os pentecostais vém se tornando maioria
numérica dentro do campo evangélico e, também, frente a outras religides. Como
observam Campos e Gutiérrez (1996, p. 7), o Movimento Pentecostal “passou do rodapé
da histoéria religiosa e cultural para ser um concorrente pela hegemonia com o catolicismo
no campo religioso brasileiro”.

O pentecostalismo converteu-se em um eminente paradigma de teologias e
préticas religiosas para o cristianismo contemporaneo em vdrias nacdes. Em meados do
século XX, vimos ocorrer uma intensa assimilacio de bens simbdlicos pentecostais pelas
principais denominagdes protestantes e até por setores catdlicos. Esse processo foi
encarado de forma variada, ora como revigoramento religioso, outra como ameaga a
ortodoxia e identidade protestantes, causando situacdes paradoxais de renovacgao religiosa
e crises denominacionais, retomada de crescimento e cismas. Nessa dindmica, o
protestantismo  brasileiro sofreu metamorfoses, territérios confessionais foram
recompostos € as interagOes entre individuos, institui¢des e universos simbdlicos do
campo evangélico sofreram profundas alteragdes.

Campos (2011) observa que, num primeiro momento, as transformacdes na
sociedade brasileira ndo foram bem compreendidas ou, ainda, foram ignoradas pelos
demais protestantes. A estagnacdo e perda de dinamismo pareciam indicar o esgotamento
do protestantismo de missdo frente as novas configuracdes sociais € aos NOvVos
movimentos religiosos daquele contexto.

A criacdo da Confederacao Evangélica do Brasil, em 1934, parece traduzir os
esforcos de lideres protestantes para desenvolver estratégias e projetos de fortalecimento

mutuo das denominagdes confederadas. Mesmo assim, o clima de exaustdo abriu espagco
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para o discurso renovacionista dentro das igrejas protestantes, sinalizando possiveis

mudancas na interagdo e identificagdo com o pentecostalismo.

Primeiras ebulicoes pentecostalizantes entre os metodistas

Por volta dos anos 1940, os primeiros lideres e grupos vinculados ao
protestantismo de missdo comegaram a pregar sobre a necessidade de um reavivamento
espiritual, recorrendo a suas raizes avivalistas, o que deu permeabilidade para a
assimilac@o de crengas e praticas pentecostais.

Nessa época, alguns lideres e fiéis da Igreja Metodista do Brasil iniciaram
campanhas em busca de despertamento, reinterpretando os postulados teolégicos de John
Wesley e do metodismo wesleyano. Esta aspiracdo, segundo Campos Jinior (2009),
desencadeou uma busca por novas experiéncias com o sagrado, através de reunides de
oragdo nas igrejas dos bairros de Vila Mazzei e Tucuruvi. A influéncia pentecostal logo
se fez notar no discurso e praticas religiosas de algumas igrejas metodistas da zona norte
de Sao Paulo. A énfase carismatica dessas comunidades atraiu a aten¢do de um grupo de
seminaristas da Faculdade de Teologia Metodista que, de imediato, aderiu aos conceitos
e experiéncias provenientes do deuteropentecostalismo — com énfase na cura divina.
Esses estudantes de teologia e aspirantes ao episcopado, se juntaram aos pastores
carismaticos produzindo o respaldo teoldgico para o nascente movimento pré-
renovacionista.

Essa situag@o gerou desconforto entre fiéis e em setores da lideranga metodista,
que agiu para conter o “avango pentecostalizante”. Nessa investida, foram tomadas
medidas administrativas em relagdo aos seminaristas envolvidos, enquanto que os adeptos
e defensores das crengas e prdticas carismdticas foram pressionados a abandonar suas
comunidades.

Alguns dissidentes se articularam, dando origem a Igreja Evangélica
Avivamento Biblico, em 1946. Esta nova denominacdo se estruturou com base nas
doutrinas e préaticas assimiladas do pentecostalismo, mantendo, porém, o modelo
administrativo episcopal, a pratica da leitura biblica sistemdtica e a €nfase na doutrina da
santificacdo, aos moldes da teologia metodista-wesleyana. A partir da adesdo de outros
crentes metodistas, esta denominagdo se expandiu na regido do grande ABC paulista, no
interior paulistano, no norte paranaense e, posteriormente para outros estados.

Configurando-se como um movimento de vanguarda da renovacdo espiritual
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pentecostalizante, os carismaticos metodistas ndo alcangaram maior amplitude numérica,

tampouco causaram grandes impactos no campo evangélico.

Gérmens do renovacionismo batista

Confrontada com a realidade critica dos batistas mineiros, numa situagao de
estagnacdo e “frieza espiritual”, a missiondria Rosalee Mills Appleby comecou a pregar
sobre a urgéncia de uma renovagao para crescimento e revitalizacdo das missoes e igrejas
batistas no Brasil. Poucos anos apds a morte de seu esposo, o missiondrio David Percy
Appleby, ela se empenhou ainda mais no trabalho de evangeliza¢do e na producio de
livros, poemas e folhetos.

As prelecdes e publicacdes da senhora Appleby, principalmente aquelas sobre
“enchimento do Espirito Santo”, reavivamento, renovagdo espiritual, santificagdo,
influenciaram batistas, que, movidos por essa mensagem, se empenharam na revitalizagao
religiosa de suas comunidades e em alcancar novos fiéis, com a finalidade de fazer crescer
essa denominagdo e tornd-la mais relevante na sociedade brasileira.

Esse discurso desembocou em transformacdes substantivas no universo
simbolico da comunidade batista, evidenciadas no discurso, praticas de evangelizacdo, no
culto etc. Pereira (2011, p. 41-42) observa que,

[...] apesar da histéria e da sacralidade do culto tradicional, um novo
estilo litirgico, mais espontaneo, avivado e emocional, comegou a ser
implantado e difundido entre os batistas mineiros. Isso sinalizava a
existéncia de um descompasso, ndo s6 na experiéncia cultica, mas
também na sua experiéncia de fé e maneiras de lidar com o sagrado, o
que abriu espaco para a difusdo do avivalismo nas igrejas batistas, o que
se deu mais intensamente no final de 1940, com as pregacdes e 0s
escritos de Appleby.

Enquanto esteve no Brasil, Rosalee Appleby foi porta-voz do reavivamento para
denominagio batista e para as demais denominacdes protestantes®. Ela e seus seguidores
apresentaram a renovacdo espiritual evocando premissas biblicas, a histéria dos
reavivamentos e o discurso de pregadores avivalistas como Spurgeon, Finney e Moody.

Dentre os indicios da influ€ncia pentecostal na mensagem dessa missiondria se
fazem notar quando, por exemplo, ela defendia que a santificacdo era o meio pelo qual o

fiel poderia receber o batismo com o Espirito Santo, sendo assim capacitado para fazer a

64 Suas publica¢des eram enviadas gratuitamente para pastores e lideres, nio apenas da igreja batista, mas
de outras denominagdes protestantes.
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“obra de Deus”®. Cumpre frisar, porém, que ela nio deu maior destaque s experiéncias
de éxtase, como a glossolalia, visdes, profecias e congéneres. Essa fase da renovacdo
batista foi acompanhada pela emocao religiosa relacionada a mistica da oracdo, ou ainda,
como resgate da tradi¢cdo avivalista norte-americana (PEREIRA, 2011).

Por essa razdo, Thiago Moreira (2016) denomina esse periodo da histéria dos
batistas de ‘pré-renovacionista’. Importa observar que, desde entdo, diversas igrejas
batistas se abriram para lideres carisméticos e para expressar 0 que se propunha como
‘maior efervescéncia religiosa, ainda que ndo tao “radicais” — ou melhor, explicitamente
pentecostais — quanto as que seriam manifestas posteriormente. Durante essa fase foi
possivel manter a unidade denominacional, situagdo que se estendeu até fins da década
de 1950, quando a renovacdo espiritual entre batistas foi explicitamente associada ao

modelo de religiosidade pentecostal.

O renovacionismo no campo dos protestantes histéricos em geral

Com a segunda onda pentecostal, um clima de ebuli¢do e transformagdes tomou
o campo evangélico brasileiro. A atuagdo dos missiondrios e conferencistas do
“avivamento” e da “cura divina” conquistou ampla simpatia de alguns setores do
protestantismo histérico, sendo inclusive templos presbiterianos e de outras
denominagdes histéricas utilizados durante as campanhas por aqueles realizadas no
Brasil. Ndo tardou para que viessem a tona as divergéncias, conflitos e resisténcias aos
pregadores da cura divina, gerando cisdes, como a ocorrida na Igreja Presbiteriana
Independente do Cambuci. Com isso, as relacdes entre protestantes histéricos e
pentecostais mais uma vez foram desestabilizadas (LIMA, 1996).

Os pregadores pentecostais da cura divina fizeram amplo uso da midia
radiofonica, o que contribuiu para aumentar disseminacdo do imagindrio pentecostal na
sociedade brasileira e, especialmente, entre a populacdo evangélica do pais. A cura divina,
a libertacao espiritual e a operacdo de milagres ocuparam lugar de destaque nas ofertas
de salvacao das novas denominagdes pentecostais, dando novo sentido a nogao de “poder
pentecostal”. Além disso, Campos (2011, p. 506) avalia que, a partir de entdo, “o
subcampo evangélico brasileiro se tornou mais plural e competitivo, acirrando-se os

processos de conflito, acomodacdo e sincretismo”.

65 Note-se a semelhanga com as perspectivas pentecostais rudimentares do Movimento de Santidade e do
Movimento de Vida Superior, abordados no capitulo anterior.
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Mendonca (2005) ressalta que na década de 1960, as igrejas protestantes
historicas brasileiras estavam numa encruzilhada, tendo diante de si as alternativas do
ecumenismo, do fundamentalismo e do pentecostalismo de “cura divina”. Os
pressupostos ecuménicos € de uma teologia de engajamento sociopolitico alcangaram
uma ala de jovens intelectuais pertencentes a diversas denominagdes protestantes. Com
posturas teoldgicas proximas do liberalismo e alinhadas com a esquerda politica, esses
individuos foram reprimidos, expulsos de suas comunidades, durante o regime ditatorial
iniciado em 1964 no pafs.

Parte dos pastores protestantes apostou no fundamentalismo, sob uma acepc¢ao
teoldgica conservadora, frequentemente, atrelada com uma agenda politica de direita, que
deu forca a repressdo imposta pelo regime militar entdo em vigor; outra parte aderiu de
modo substantivo as tendéncias pentecostais.

Alguns intérpretes do fendmeno renovacionista das denominagdes protestantes
histéricas (a exemplo de Pereira, 2011) argumentam que o protestantismo de missao
experimentava uma fase de estagnacido sem precedentes no pais, o que contribuiu para
conduzi-lo a renovacao pentecostalizante (PEREIRA, 2011).

A intensificacdo do pluralismo no campo religioso nacional enfraqueceu as
rigidas fronteiras simbdlicas que outrora separavam os territérios do catolicismo, do
protestantismo histérico e dos pentecostais, o que, aliado a outras circunstancias,
possibilitou que na década de 1960, tenha ocorrido “uma vigorosa penetracdo do
pentecostalismo no interior do protestantismo historico” (CAMPOS, 2011, p. 513).

Uma alternativa de entendimento desse fendmeno é a de que ele visto pelas
liderancas do protestantismo histérico como uma via para retomar o crescimento perdido.
Campanhas de oracdo e jejum coletivo entraram na ordem do dia em diversas igrejas
protestantes historicas, com o objetivo de buscar um ‘avivamento’ e o despertamento dos
fiéis para a evangelizacdo. Cultos e eventos festivos realizados por vdérias igrejas
protestantes passaram a contar com a participacao de pregadores avivalistas do Brasil e

estrangeiros, alguns declaradamente pentecostais.

O protagonismo batista no Movimento de Renovacao Espiritual

Essa onda carismdtica ndo representou apenas uma revitalizagao religiosa, como
também provocou alteracdes no modelo de religiosidade do protestantismo brasileiro.
Parafraseando Campos e Gutiérrez (1996), assim como os pentecostalismos, a renovagao

espiritual tornou-se um movimento com forca suficiente para criar novas realidades
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eclesidsticas, reestruturar teologias e substituir praticas cristalizadas por novas formas de
religiosidade.

Exemplo disso € a criacdo da Igreja Batista da Lagoinha. Vimos anteriormente
que a missiondria Rosalee Appleby buscou incutir um ideal de renovacdo espiritual entre
os batistas, que se tornou mais perceptivel duas décadas apds. O discurso renovacionista
e o espirito avivalista emergente nos circulos protestantes no Brasil, arregimentou um
grupo de jovens que se organizou para fundar uma congregacdo batista no bairro da
Lagoinha, em Belo Horizonte, no ano de 1957. Eles tinham por objetivo vivenciar suas
crengas e experiéncias carismaticas com maior liberdade, sem romper com o vinculo
denominacional. Aquela comunidade foi emancipada e elevada a categoria de igreja,
segundo a ritualistica estabelecida pelos batistas, sendo convidado para nela exercer o
ministério pastoral José Rego do Nascimento.

Cumpre ressaltar que este pioneiro do Movimento de Renovacao Espiritual entre
os batistas foi um personagem ambivalente entre seus pares. Sua biografia é permeada
por contatos recorrentes com o pentecostalismo, inclusive, registrando experiéncias
religiosas associadas até entdo com mais frequéncia aos pentecostais, como o “batismo
com o Espirito Santo”. Em 1955, ap6s ser ordenado ao ministério pastoral, tornou-se
pastor da Igreja Batista de Vitéria da Conquista, no estado da Bahia, de onde iniciou sua
pregacdo sobre a doutrina do batismo com o Espirito Santo.

Em 1958, o pastor Nascimento participou da “Semana da Renovagdo” no
Semindrio Teoldgico Batista do Sul do Brasil, Rio de Janeiro. Na ocasido, os ouvintes
levantaram a questdo sobre a repeticdo do Pentecostes na atualidade. Ao findar os
trabalhos, um grupo de jovens reuniu-se com o referido pastor na biblioteca, e narraram
ter tido ali uma experiéncia de &xtase coletivo.

Esse episddio ganhou status de marco emblematico do movimento
renovacionista entre os batistas, por ter acontecido em um local que representava a
racionalidade teolégica e uma das fontes autorizadas do discurso religioso
institucionalizado no subcampo batista.

Como destaca Pereira (2011), o que aconteceu na referida instituigdo de
educagdo teoldgica batista deu visibilidade a uma reinterpretacio do sagrado e de
relacionamento com este similar ao modelo pentecostal, do qual Nascimento seria agente
catalisador, intensificando suas pregacdes e ensinos acerca da “plenitude do Espirito
Santo”, tanto na Igreja Batista de Vitdria da Conquista, Bahia, quanto através de artigos

publicados no Jornal Batista.
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Chegando a Igreja Batista da Lagoinha, esse pastor encontrou um ambiente
altamente favordvel para difusdo dos ideais renovacionistas e alcangou maior projecao.
Aratjo (2014, p. 501) nos informa que

Nesta época, a missiondria batista norte-americana Rosalee Mills
Appleby estava desenvolvimento um trabalho evangélico de
avivamento espiritual, a que se filiaram, entre outros, os pastores José
Rego do Nascimento, Enéas Tognini e Rosivaldo de Aradjo. Para
anunciar este avivamento, Rego iniciou um programa de rddio chamado
“Renovagao Espiritual”.

Sob a lideranga de Nascimento, a Igreja Batista da Lagoinha tornou-se estandarte
da ‘renovacdo espiritual’ entre as igrejas batistas de Minas Gerais e de outros estados
brasileiros. Nas vigilias de oracdo dessa comunidade, era comum haver ‘batismos com o
Espirito Santo’ — evidenciados pela glossolalia, profecias, revelagdes e visdes. Para
Pereira (2011), o modelo de religiosidade proposto pela referida igreja a afastava da
tradicdo denominacional, crescentemente a aproximando do modelo de religiosidade
pentecostal. Quanto a isso, Moreira (2016, p. 22) observa que,

O advento desta expansdo pentecostal, ou melhor, da experiéncia
pentecostal em meio as igrejas protestantes tradicionais trouxe a baila
novas formas de experenciar sua religiosidade que para uns seria uma
forma mais livre, emocional e viva, para outros, uma forma herética,
irracional e infantil. Assim, a questdo do batismo no Espirito Santo e as
possiveis manifestacdes que lhe seriam caracteristicas apresentam-se
como um desafio teoldgico e institucional [...].

Logo, a suspei¢do que havia sobre Nascimento recaiu também sobre aquela
igreja, despertando tensdes internas e conflitos no ambito denominacional. Na prépria
comunidade, houve conflitos a ponto de fecharam as portas do templo para o pastor
Nascimento e os crentes carismaticos, literalmente. Os desafios doutrindrios e
eclesiasticos foram levados as instancias superiores da denominacao batista. Entrevendo
uma “degeneracao” da doutrina e identidade batista, no ano de 1961, a Convencao Batista
Mineira decidiu pela exclusdo da Igreja Batista da Lagoinha e de outras igrejas de
orientacdo semelhante do seu rol de comunidades filiadas.

As conexdes do pastor Nascimento e seus fi€is com outros lideres e comunidades
simpdticos a religiosidade carismdtica permitiu formar uma rede renovacionista no
circulo batista. Cerca de 30 igrejas desligadas da Conveng¢do Batista Mineira se
organizaram para criacdo da Convencdo Batista do Estado de Minas Gerais, sob a

lideranca de José Rego do Nascimento, Enéas Tognini e Archilles Barbosa.

120



Desligada do 6rgdo que determinava os limites das doutrinas e praticas batistas,
a Igreja Batista da Lagoinha pode construir com liberdade seu carddpio religioso. Ao
longo dos anos, essa igreja ganhou espaco no movimento renovacionista batista,
constituindo-se importante centro de irradiacdo da religiosidade pentecostalizada no
pais®®.

Além de Nascimento se destaca no movimento renovacionista entre os batistas
o tedlogo e pastor Enéas Tognini. Outrora avesso as énfases carismaticas, tornou-se um
expoente e dvido defensor da mensagem renovacionista, transmitindo-a através dos
programas de rddio que apresentou em diversas emissoras, de 1959 a 1964, e ao percorrer
todo o pais “pregando a renovagdo espiritual e divulgando seus livros entre as igrejas
tradicionais” (ARAUJO, 2014, p. 862).

Em 1964, por iniciativa de um grupo de pastores carismaticos, ocorreu o
Primeiro Encontro de Renovagdo Espiritual, na Igreja Batista da Floresta, em Belo
Horizonte. O evento fora organizado como uma conferéncia teoldgica para tratar sobre o
“reavivamento espiritual” na denominagao batista, incluindo em sua convocatdria apenas
pastores e fiéis dessa denominacao. Porém, o pastor batista Humberto Viegas Fernandes
(1979) registra que na ocasido compareceram pastores e pregadores leigos de vérias
denominacdes do pafs, fazendo daquela ocasido um encontro do “movimento carismatico
interdenominacional”.

Esse episddio acentuou a suspei¢do que havia sobre pastores e igrejas por parte
dos setores anti-renovacionistas da lideranga batista em nivel nacional. Em 1965, a
Assembleia da Convencdo Batista Brasileira ratificou a decisdo da Convengdo Batista
Mineira sobre a exclusao da Igreja da Lagoinha e outras comprometidas com a renovagao
espiritual, ampliando seu posicionamento para todas as igrejas do territério nacional que
se identificassem com as doutrinas e praticas renovacionistas e/ou pentecostais.

De acordo com Pereira (2011), a influéncia da Igreja Batista da Lagoinha
cresceu, contagiando outras comunidades batistas e de outras denominacdes protestantes
histéricas em todo Brasil, fazendo com que os pastores “profetas da renovagao espiritual”

se reunissem para criar a Convencdo Batista Nacional, abarcando a mesma

66 Cumpre notar que, por volta dos anos 1990, o processo de pentecostalizacdo desta igreja foi redirecionado
e ampliado. Nesse periodo a Igreja Batista da Lagoinha comegou a assimilar aspectos institucionais, crencas
e praticas religiosas caracteristicas do neopentecostalismo. De acordo com Pereira (2011), desde que o
pastor Marcio Valaddo e sua familia assumiram a lideranca da igreja, promoveram uma abertura e maior
flexibilidade no modelo de religiosidade desta, mantendo-a afinada com as mais variadas “tendéncias
evangélicas” nacionais e até internacionais.
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aproximadamente 400 igrejas batistas renovadas, em 1967. Ao mesmo tempo, o
Movimento de Renovacdo Espiritual era organizado em outras denominagdes,
caracterizando um movimento interdenominacional, no campo do protestantismo.

De modo geral, Campos (1996) avalia que depois dos primeiros impactos do
avivamento renovacionista no crescimento e revitalizagdo da vida religiosa nas igrejas,
as tensdes surgiram. Grande parte dos pastores e leigos contrdrios aos ‘“‘excessos
pentecostais” quiseram purgar suas comunidades da “invasdo pentecostal”. Assim, a
emergéncia do movimento renovacionista foi acompanhada por acaloradas discussoes e
cisdes em vdarias denominagdes, pastores € membros foram excluidos de suas
congregacoes.

Para Souza (2013a, p. 11-12),

Estas rupturas ocorriam a partir da disputa entre os grupos carismaticos
em conflitos com a identidade histérica, causando a expulsdo ou saida
de grupos que fundavam novas igrejas com o nome “renovadas”. Este
processo indicava que estas igrejas ja traziam indicios de uma
“pentecostalizagdo” em curso.

Assim, na tentativa de preservar as tradi¢des e identidades denominacionais,
convengdes de ministros e assembleias gerais foram acionadas para punir pastores e
crentes adeptos do Movimento Renovacionista. Muitos desses individuos foram expulsos
das igrejas, outros decidiram deixar suas comunidades, por ndo abrirem mao das crengas
e da experiéncia carismatica.

Segundo Campos Janior (2009, p. 106), a pentecostalizacdo era representada
como “um mal, uma heresia que entrava nas igrejas histéricas e que deveriam ser
extirpados a qualquer custo, mesmo que, para isso, ocorresse uma perda substancial de
membros e resultasse em um esvaziamento de suas igrejas”. Os dissidentes
renovacionistas se mobilizavam, dando origem as chamadas “igrejas renovadas” e
configurando o que Bittencourt Filho (2005) chamou de neodenominacionalismo®’.

Com a rejeicdo dos carismdticos, € provavel que os protestantes tradicionais
imaginassem que estavam reforcando antigos limites e protegendo seus territérios
confessionais ao delimitar novas fronteiras simbdlicas entre um protestantismo mais

tradicional e préximo do introduzido pelas missdes, mobilizando uma ideia de

7 Essa nomenclatura ndo contribui para uma descri¢do clara do novo cendrio delineado nesse periodo de
ascensdo do renovacionismo entre os protestantes histéricos. Pois, as divisdes de igrejas devido aos
conflitos entre os favoraveis e contra a renovagcdo e o surgimento das igrejas nas quais a expressao
‘renovada’ era acrescida a denominagdo das igrejas das quais as novas se formavam.
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‘autenticidade’ e ‘pureza’, e outro mais distanciado dos modelos origindrios e menos
‘puros’ e ‘auténticos’, mais proximos do pentecostalismo.

Mesmo com a saida dos grupos renovacionistas, as tensdes nas denominacoes
protestantes continuaram surgindo e sendo acrescentadas por outras problematicas. Em
razdo disso, Campos (1996) considera que as crises no protestantismo de missdo eram de
ordem estrutural, ndo surgiram simplesmente por causa das entradas e crescente

influéncia do pentecostalismo nas igrejas protestantes histdricas brasileiras.

Enfraquecimento inquisitorial e a renovacao no presbiterianismo

Por volta dos anos 1980, a forca inquisitorial das liderancas denominacionais
protestantes histdricas diminuiu, observando-se a intensifica¢do e difusdao do fendmeno
da pentecostalizacdo no subcampo supracitado. A fragilidade institucional consequente
das sucessivas divisdes denominacionais apontou para o declinio do protestantismo de
missdo. Desde entdo, as denominacdes protestantes histéricas t€ém modificado suas
taticas, flexibilizando a institucionalidade e o campo teoldgico para poder atender
concomitantemente os setores tradicionais de sua membresia e a ala renovacionista, na
tentativa de evitar mais perdas. Um exemplo notdvel dessa transi¢do encontra-se no caso
da Igreja Presbiteriana Independente.

O segmento protestante se defrontou vérias vezes com a questdo da
pentecostalizacdo. Segundo o teélogo e historiador Eber Ferreira Silveira Lima (1996),
Daniel Berg e Gunnar Vingren, além de provocar a cisdo na Igreja Batista de Belém,
conseguiram atrair membros da comunidade presbiteriana naquela cidade, levando-a ao
esvaziamento. Do mesmo modo, Francescon provocou uma cisdo na Igreja Presbiteriana
do Bréas, também ocorrida devido ao confronto entre os principios do modelo de
religiosidade de missdo e os do modelo pentecostal.

Na década de 1960, a Igreja Presbiteriana Independente do Cambuci
recepcionou os missiondrios Harold Williams e Raymond Boatright. Depois de uma série
de conferéncias feitas por eles, essa igreja dividiu-se num grupo favordvel e outro
contrario as doutrinas pentecostais. O debate carismdtico se proliferou entre os
presbiterianos das circunvizinhancas até que, no final da década de 1960, a énfase
carismatica de muitos pastores e lideres leigos da Igreja Presbiteriana Independente
confundiu-se com a teologia e pratica pentecostal.

Os renovacionistas tentaram ampliar e intensificar o processo de

pentecostalizacdo, mas devido ao sistema de governo presbiteriano, eles precisavam
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dominar politicamente os presbitérios, sinodos e a assembleia geral. Com a derrota nas
disputas politico-institucionais, parte da ala carismdtica deixou a denominacdo, para
fundar a Igreja Presbiteriana Independente Renovada, em 1972. No mesmo ano, a jun¢ao
com uma dissidéncia carismdtica da Igreja Presbiteriana do Brasil deu origem a Igreja
Presbiteriana Renovada.

Muitos lideres e membros renovacionistas mantiveram sua lealdade
denominacional, o que, posteriormente, permitiu a abertura da Igreja Presbiteriana
Independente para acomodar seus fiéis carismaticos.

O confronto direto entre individuos e grupos favoraveis e contrdrios a renovacao
quase sempre culminou na expulsdo dos minoritdrios e/ou cis@o denominacional. Tal
estratégia mostrou-se contraproducente para um protestantismo que experimentava, em
termos gerais, um declinio numérico. De acordo com Lima (1996), a circulacdo das
“ideias pentecostais” através da televisdo, radio, literatura e musica concorriam para o
crescimento do movimento carismatico no interior das denominacdes presbiterianas e das
demais igrejas protestantes histdricas do Brasil. As liderancas dessas denominacdes
reconheceram que seria necessario encontrar solu¢des para além do sectarismo, do cisma
denominacional e da inibicao dos carismaticos no seio das igrejas protestantes historicas.

Nos anos 1990, o Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana Independente
deliberou sobre o lugar da doutrina do Espirito Santo e a necessidade fortalecimento da
identidade institucional, propondo referenciais para o convivio entre as alas tradicional e

carismética, mantendo-se a lealdade a denominacio e a teologia reformada.

Os metodistas e outras ebulicoes carismaticas

Encontramos outro exemplo dessa mudanca de posicionamentos e politica
religiosa no segmento metodista. Em meados da década de 1960, o anseio renovacionista
adentrou mais uma vez na Igreja Metodista do Brasil. Foram ficando comuns as vigilias
de oracdo, o emprego de canticos com estilo contemporaneo e cultos menos pautados por
um padrao litdrgico rigido, ao passo que se multiplicavam as “experiéncias pentecostais”
de pastores e fiéis.

Além disso, Souza (2013a) ressalta que a questdo carismatica se alinhou com
outros fatores que instauraram uma crise denominacional. As tensdes internas levaram a
ala pentecostalizada a romper com a Igreja Metodista do Brasil, dando origem a Igreja

Metodista Wesleyana, no Rio de Janeiro, em 1967.
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Depois da saida do bispo Nathanael Innocéncio do Nascimento®, grande
opositor do movimento renovacionista, a cipula episcopal da Igreja Metodista do Brasil
progressivamente modificou sua posicdo e diretrizes acerca dos grupos carismaticos.
Tanto Souza (2013a), quanto Santos (2014) salientam que posteriormente a cisdo acima
descrita, os lideres metodistas tentaram evitar novas dissidéncias, por meio da aceitagao
e reconhecimento das crencas e praticas pentecostalizadas. Para tanto, a denominacao foi
se adequando institucionalmente para comportar os carismaticos. Com uma diversificada
oferta de cultos, foram incorporadas pregacdes com linguagem mais coloquial e um perfil
musical menos tradicionalista, permitindo-se, inclusive, o uso de guitarras elétricas e
baterias. Ao mesmo tempo, pode-se notar uma valorizacdo da atuagdo e liderancga leigas
em vdrias atividades desenvolvidas pela igreja.

Sob a ideia de “tradicdo metodista”, a assimilacdo do que se associava como o
modelo de religiosidade pentecostal pelos metodistas carismaticos foi compreendida mais
como resgate e renovacdo de eénfases presentes na orientagdo wesleyana, do que como
resultante da pentecostalizacdo. Assim, 0 Movimento de Renovacgdo Espiritual dentro da
Igreja Metodista do Brasil avancou, principalmente, durante a década de 1980, com a
realizacdo de acampamentos, congressos de juventude e cultos sob os emblemas “cura e
poder”.

De diferentes maneiras, a lideranca eclesidstica metodista buscou vias “para
legitimar a presenca dos carismaticos e criar uma identidade institucional inclusiva,
definindo a igreja como portadora de uma ‘multiplicidade de dons’, conciliando os grupos
distintos existentes em seu meio” (SOUZA, 2013a, p. 93). Foram, assim, empregadas
estratégias e recursos para ampliar a participacdo dos fiéis na vida religiosa, evitar cismas
e, ainda, contemplar uma maior variedade de publico.

A partir dos dois exemplos acima apresentados, afirmamos que enquanto as
relacOes de forca ainda eram minimamente favordveis aos grupos tradicionalistas, as
igrejas protestantes historicas expulsavam os grupos carismdticos do seu interior. Na
medida em que o modelo pentecostal ganhava espacgo, passando a conquistar hegemonia
no campo evangélico brasileiro, a alternativa era ceder e construir estratégias de

assimila¢@o dos carisméticos dentro do protestantismo de missao.

68 A época da cisdo, o bispo Nascimento ocupava a Superintendéncia da 1* Regifio Eclesidstica da Igreja
Metodista do Brasil. Ele foi responsdvel pelo cerceamento e mudangas regimentais que buscavam subjugar
os adeptos da “agenda pentecostalizante” (SANTOS, 2014).
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Sob o prisma da teoria do mercado religioso, esse novo posicionamento das
liderangas protestantes em relagdo a pentecostalizacao pode ser entendido como uma ag¢ao
estratégica, para garantia do poder de concorréncia. A criagdo de ambientes e
programacdes para atender ao publico carismético, sem deixar de lado as demandas dos
fiéis de linha “tradicional”, indica uma diversificacdo na oferta de religiosidade por parte
de denominacdes e igrejas protestantes histéricas. Como assinala Freston (1993), a
aceitacdo e o reconhecimento das doutrinas e praticas pentecostalizadas visava manter os
fiéis carismaticos dentro da denominagdo, evitando perdas para os concorrentes. O
investimento na flexibilizacdo e oferta diversificada de modelos de religiosidade pode
habilitar as agéncias religiosas para alcancarem uma variedade cada vez maior de
individuos promovendo, por exemplo, seu crescimento numérico. Além disso, viabiliza a
institucionalizag@o das crengas e praticas que os fiéis absorvem nas dinamicas de transito
religioso, a fim de garantir a manuten¢do da identidade e unidade denominacional, ainda

que atravessada pela fragmentacdo (PEREIRA, 2011).
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PARTE II - OS CONGREGACIONAIS E A PENTECOSTALIZACAO
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CAPITULO 4 — CONGREGACIONALISMO: COMECOS, TRAJETORIAS
HISTORICAS E RENOVACAO ESPIRITUAL

Os diversos desdobramentos da Reforma Protestante tiveram com eixo comum
a ruptura com a Igreja Catélica Romana e determinados pilares doutrindrios — os cinco
solas, por exemplo —, mas as conjunturas sociopoliticas de cada regido da Europa,
contribuiram para determinar os rumos e delinear as diferentes expressdes do
protestantismo (RIVERA, 2005).

No despontar da reforma religiosa na Inglaterra, as questdes politicas
predominaram sobre os fatores religiosos que deram emergéncia aos movimentos
reformadores noutros paises. Mais que o divércio de Henrique VIII, aquele contexto era
oportuno para que este rei se libertasse das amarras que lhe mantinham sob o jugo do
prelado romano. Assim, com a promulgacado do Ato de Supremacia de 1534, aquele reino
desligava-se religiosa e politicamente da Sé Romana, submetendo oficialmente a vida
religiosa nacional ao dominio do monarca. Essa situagdo e os subsequentes conflitos entre
a corte inglesa e a curia romana deram ensejo ao surgimento da Igreja Anglicana.

Ainda assim, fora a supressdo do monasticismo por Henrique VIII, ndo houve
grandes mudangas teoldgicas, eclesidsticas e liturgicas em territorio inglés. Como
pontuou Cairns (2008, p. 299), “a Igreja Inglesa era uma igreja nacional dirigida pelo rei,
mas catdlica romana na doutrina”. De modo que o protestantismo inglé€s nao foi produto
de uma ruptura abrupta com a religiosidade catdlica, antes, resultou de sucessivos eventos
que engendraram transformacoes graduais.

Para McGrath (2012, p. 113),

E impossivel falar de alguma coeréncia no “protestantismo” inglés em
algum ponto durante o reinado de Henrique, pois parece que Henrique
ndo teve interesse em adotar o luteranismo nem o zuinglianismo. Nem
os evangélicos usavam o termo “protestante” para se referir uns aos
outros. Antes, podemos identificar uma variedade de faccdes
evangélicas que se radicalizavam, a medida que as politicas religiosas
de Henrique pareciam cada vez mais errdticas na direcio e
inconsistentes na aplicagao.

Com a morte de Henrique VIII, em 1547, a reforma religiosa na Inglaterra foi
redirecionada sobre trilhos protestantes, mais especificamente calvinistas. Durante a
menoridade de Eduardo VI, o Duque de Somerset, Eduardo Seymour tornou-se mentor
do rei, propondo o fim da perseguicao religiosa promovida por seu pai, Henrique VIIL.
Junto com o parlamento, Seymour conseguiu revogar fragdes das leis de traicao e heresia,

viabilizando o retorno de refugiados protestantes e atraindo estrangeiros de confissdo
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calvinista para a Inglaterra. Essa abertura politica permitiu a introdu¢do de elementos
caracteristicamente protestantes na teologia, no culto e na igreja oficial. McGrath (2012)
considera que estas mudancas foram essenciais para a estruturacao da Igreja da Inglaterra
e no florescimento do protestantismo inglés.

Sobre esse ponto, o historiador Carter Lindberg (2017, p. 363) propde que “o
arquiteto do protestantismo inglés foi o arcebispo de Canterbury, Thomas Cranmer, cuja
orientagdo protestante durante o reinado de Henrique encontrou expressao importante no
reino de Eduardo”. O reverendo Cranmer preparou e implementou significativas
modificagdes teoldgicas e litdrgicas, além de substituir bispos de tendéncia catdlico-
romana por outros que tivessem maior afinidade com o protestantismo.

Nesse periodo, as influéncias luteranas haviam entrado em declinio no pais, ao
passo que reformadores ingleses e protestantes estrangeiros residentes na Inglaterra,
desenvolveram suas teologias em didlogo com os pressupostos de reformadores como
Zwinglio, Calvino e, diretamente, Martin Bucer que, de 1549 até sua morte em 1551,
atuou como professor na Universidade de Cambridge. A influéncia do protestantismo
reformado se fez notar na composicao doutrinaria dos Quarenta e Dois Artigos, a revisao
liturgica do Livro de Oragdo Comum, adogao da lingua vernacula e a leitura da Biblia nas
celebragdes, ressignificacdo da eucaristia, do celibato clerical, das imagens e veneracao
dos santos etc.

A despeito da reacdo catélica de Maria Tudor®®, com a ascensdo da rainha
Elizabeth I (1558-1603) inaugurou-se um periodo de moderagdo a partir de resolucdes
conciliatérias a fim de conter os animos de grupos mais extremados. Por meio do Afo de
Uniformidade, a rainha pretendeu padronizar a religido em seu territorio, visando garantir
a unidade politica de seu reino.

A politica religiosa de Elizabeth I, por sua vez, também contribuiu para delinear
tracos da Igreja Anglicana com uma identidade institucional hibrida, com aproximacdes
e distanciamentos em relagdo ao catolicismo e ao calvinismo. Como descreveu McGrath
(2012, p. 121), “a Igreja da Inglaterra seria reformada em sua teologia, mas permaneceria

catblica em suas institui¢des”, gerando, desse modo, um modelo de religiosidade que

% Maria Tudor, filha de Henrique VIII com Catarina de Aragfo, ascendeu ao trono em 1553 reinando até
1558. Durante seu reinado buscou restaurar os fundamentos e a estrutura catdlica da Igreja Anglicana, ao
mesmo tempo em que, desencadeou intensa perseguicio religiosa aos protestantes no territério de seu
dominio.

129



comportava, a0 mesmo tempo, elementos e bens simbdlicos de matizes protestantes e
catolicos.

Contudo, esse posicionamento ambiguo ndo foi capaz de conter os debates e
tensdes religiosas na era elizabetana’®, Segundo Hurlbut (2007), naquele contexto,
surgiram basicamente trés facgdes dentro da igreja oficial. Havia os romanistas que, como
a expressdo indica, buscavam reconciliar a Igreja Anglicana com o bispado romano e a
religiosidade catdlica; os anglicanos formavam o grupo alinhado com as modestas
reformas de Henrique VIII, Eduardo VI e de Elizabeth I; e os puritanos, defensores de
uma reforma ainda mais profunda.

Este dltimo grupo era majoritariamente composto por clérigos e leigos que,
fugindo da persegui¢do de Maria Tudor, se refugiaram em lugares onde predominava a
teologia reformada, tais como Genebra, Zurique e Estrasburgo’!. Sob o reinado de
Elizabeth I, estes exilados puderam retornar para Inglaterra, acreditando ser o0 momento
ideal de reformar a Igreja Anglicana aos moldes de Genebra. Esse ideal era sublinhado
pela nocdo de purificar a Igreja, o que lhes rendeu o titulo de puritanos.

Acerca deste movimento, Cairns (2008, p. 303) nos diz que,

Os puritanos entediam que muitos “trapos do papado” continuavam na
Igreja Anglicana e queriam purificd-la de acordo com a Biblia, aceita
por eles como regra infalivel de fé e prética. Por isso, receberam a
alcunha de puritanos a partir de 1560. Até 1570, suas principais
objecdes eram dirigidas contra a permanéncia do ritual e das vestes na
liturgia eclesidstica, que lhes soavam como papistas. Eles se opunham
a guarda dos dias santos, a absolvi¢do clerical, ao sinal da cruz, a
presenca de padrinhos no batismo, ao ajoelhar-se na hora da ceia e ao
uso do sobrepeliz pelos ministros. Também deploravam a observancia
relaxada do domingo por parte dos anglicanos.

De modo geral, reformar era para eles sindnimo de purificar a igreja dos
vestigios da religiosidade romanizada. Ainda de acordo com o autor citado, entre os temas
centrais do puritanismo estavam inscritos a soberania divina no plano redentor, a

meditacdo da Biblia entendida como palavra inspirada e normativa de Deus, a insisténcia

7"Embora até aqui tenhamos enfatizado o papel dos soberanos, os ideais e a¢des reformistas ndo foram de
iniciativa isolada ou movimentos unilaterais dos regentes britanicos. Desde o século XIV, John Wycliffe,
os lollardos e outros pensadores promoveram uma visdo anticlerical, buscando combater a corrupgdo
endémica do clero inglés, da qual Henrique VIII se apropriou. De igual maneira, ha registros da atuagado de
homens como William Tyndale, Robert Barnes, Miles Coverdale e tantos outros reformistas desconhecidos
que contribuiram para espalhar as convicgdes protestantes entre os ingleses.

7 Apesar de Calvino ser o expoente dessa corrente teolégica, nomes como de Ulrich Zwinglio, Enrique
Bullinger e Martin Bucer foram fundamentais para formulagdo dos principios teoldgicos conhecidos como
“Teologia Reformada”. Entendendo que suas proposi¢des eram mais radicais que as defendidas por Lutero
e seus seguidores em relacdo a ruptura com a Teologia Cat6lica.
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na continuidade e aprofundamento da reforma religiosa e propagacdo de uma teologia
que alcancgasse mentes e coragoes.

Gracas a sua formagdo, alguns puritanos adquiriram prestigio social e ocuparam
lugares proeminentes na corte e nas universidades propagando suas ideias em lugares
distintos do reino. No decorrer do tempo, esse movimento se desenvolveu como uma
visdo de mundo abrangente que, além do culto, da teologia e da pregacdo, tinha
desdobramentos sociais e politicos, esbarrando, por vezes, nos ditames da igreja oficial e
do préprio poder real. Com isso, mesmo no reinado de Elizabeth I, os puritanos foram
postos em suspei¢do, chegando a serem perseguidos durante os governos de James I e
Charles I (MATOS, 2008).

A maioria dos puritanos discordava do modelo de governo episcopal vigente na
Igreja Anglicana, contudo, esse assunto deu margem para duas tendéncias no puritanismo.
De um lado, havia os que defendiam que as congregacdes locais fossem organizadas em
“federacdes”, adotando um regime representativo de ancides e presbiteros eleitos pela
comunidade dos fiéis. Thomas Cartwright, te6logo de Cambridge, foi um dos grandes
expoentes da concepcao eclesial presbiteriana na Inglaterra. Ele propunha uma reforma
da teologia e, também, da eclesiologia fundamentada no modelo que Calvino implantou
na cidade de Genebra. Para Cartwright e seus seguidores, o governo da igreja deveria
estar sob o controle de um presbitério, com fungdes estritamente espirituais.

Por outro lado, havia uma ala mais radical que propugnava o rompimento com
o establishment, essa ala puritana tornou-se conhecida como “separatistas”. Eles
entendiam que o modelo de igreja do Novo Testamento correspondia ao conjunto de
individuos que, voluntariamente, se reuniam em nivel local para ouvir e aprender o
Evangelho, cultuar e participar dos sacramentos. Tudo isto através de um “pacto
eclesiastico pelo qual os separatistas se vinculavam em lealdade a Cristo € uns aos outros
a parte da Igreja oficial” (CAIRNS, 2008, p. 305).

Por volta de 1567, o clérigo Richard Fitz e um grupo de cristdos londrinos foram
os primeiros de que se tem registro histérico a se organizarem realizando cultos fora da
Igreja Anglicana e instaurando um modelo de administracdo eclesiastica diferente do
episcopal, que seria conhecido mais tarde como congregacionalismo.

Outro proponente do separatismo foi Robert Browne. Em torno de 1580, ele
reuniu um grupo em Norwich por meio de um pacto eclesidstico. Em seus tratados,
Browne fixou principios do congregacionalismo separatista em que defendia a nocao de

“pacto voluntario”, a eleicdo congregacional para os oficios ministeriais e a autonomia
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das igrejas locais. Segundo Mendonca (1984), esses pequenos grupos, embora fossem
mais radicais, ndo chegaram a exercer grande influéncia naquele momento histérico.

O modelo congregacional foi proposto por outros pastores e teélogos ingleses,
em certo sentido, mais moderados que os separatistas. Contrarios ao modelo presbiteriano
e ao radicalismo separatista, eles lutaram para que Igreja estabelecida fosse reorganizada
em congregacdes autonomas sendo, por isso, reconhecidos como “independentes”. Henry
Jacob, William Ames e William Brashaw, sdo alguns dos atores sociais que deram
contornos mais precisos ao congregacionalismo nao-separatista. Basicamente, eles
advogavam uma mudanga estrutural da Igreja oficial que abandonaria a administragdo
episcopal em prol do modelo de governo local das congregacdes, incluindo a liberdade
de escolha dos ministros por parte da comunidade de fiéis.

Desses trés nomes citados, Jacob exerceu papel singular para propagacdo da
proposta eclesidstica congregacional. Ele “foi um dos signatdrios da Peticdo Milenar a
James I em 1603, que pedia uma mudanca do episcopado na Inglaterra” (CAIRNS, 2008,
p. 305), além de escrever um tratado contra o episcopado anglicano, em favor do
congregacionalismo.

Em 1609, Jacob viajou para cidade holandesa de Leyden, onde esteve
cooperando com o pastor congregacional separatista John Robinson e, em seguida,
pastoreando uma igreja congregacionalista formada por ingleses em Middelburg. De
volta a Inglaterra, por volta de 1616, Jacob procurou formar uma comunidade em torno
dos principios congregacionais por ele defendidos. Segundo Gomes (2017, p. 107), para
esse reformador congregacionalista, “era notério o fato de que a autoridade descansava
nos membros de cada congregacao local, ndo numa igreja nacional. Todavia essas igrejas
locais deveriam coexistir com a igreja estatal”.

Constituindo um meio-termo entre o separatismo € a continuidade de relacdes
entre os congregacionais e a Igreja Anglicana, a congregacdo de Southwark se reunia em
casas particulares, havendo ao mesmo tempo liberdade para os fiéis frequentarem e
comungarem nas paréquias anglicanas. De modo que

estes semisseparatistas nao rejeitavam completamente a autoridade da
Igreja Anglicana, mas acentuavam que outras congregacdes
independentes, como a deles, com status igual a igreja dominante,
poderiam coexistir fora do controle da igreja oficial do pais (GOMES,
2017, p. 108-109).

Esse modelo desenvolvido por Jacob exerceu profunda influéncia na formacao

do congregacionalismo inglés e, de modo geral, para o contemporaneo, primando por esse
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modelo de governo, mas respeitando as demais igrejas existentes e seus respectivos
governos eclesiais.

Como dissemos anteriormente, a situa¢do das minorias religiosas foi bastante
delicada devido as imposicdes da politica religiosa adotada nesse periodo. Com a
ascensao da dinastia Stuart, respectivamente James I e seu filho Charles I, houve uma
nova tentativa de uniformizacdo religiosa na Inglaterra, sob o modelo episcopal
anglicano. Essa reforma religiosa, aliada com outras questdes politicas, culminou em
convulsdes sociais e numa guerra civil. O exército do parlamento subjugou o exército
real, abolindo o governo episcopal na igreja oficial.

Em 1643, clérigos e tedlogos foram convocados com a finalidade de auxiliar o
parlamento nas questdes religiosas, reunindo-se na Abadia de Westminster, em Londres.
A presenca massiva de presbiterianos, somada a influéncia de representantes escoceses,
pOs de lado a presenca de representantes congregacionais € episcopais, prescrevendo a
transformacdo da Igreja Anglicana, por volta de 1648, a partir da matriz teoldgica
calvinista e da administracdo eclesidstica presbiteriana.

Todavia, segundo Cairns (2008), a politica presbiteriana ndo encontrou respaldo
e apoio entre os soldados do exército do parlamento. Além de estarem desassistidos,
estavam inconformados com a marginalizacdo dos ideais congregacionalistas. Oliver
Cromwell, adepto do congregacionalismo, mobilizou suas tropas contra a ameaca
escocesa instrumentalizada por Charles I, sendo este executado. A seguir, Cromwell
instaurou uma ditadura republicana, expulsou os presbiterianos do parlamento com sua
politica religiosa estrita, favorecendo e fortalecendo o Movimento Congregacionalista.
Assim, em 1658, congregacionais independentes e separatistas se reuniram para formular
a Declaragdo de Savoy, fundada sob o alicerce da teologia reformada da Confissdo de Fé

de Westminster, € com uma revisdo em termos de eclesiologia.

Os Pilgrim Fathers e o congregacionalismo na América

Na cidade de Gainsborough surgiu outro grupo de congregacionais separatistas
que, devido ao seu crescimento, optaram por organizar outra congregacao no vilarejo de
Scrooby, por volta de 1606. Essa congregacgao foi liderada por William Brewster e John
Robinson. Assim como outros puritanos, os fiéis de Scrooby decidiram fugir da
perseguicao religiosa de James I, refugiando-se na Holanda, onde a expansao protestante
estava em pleno vigor. Residindo primeiro em Amsterda, estabeleceu-se posteriormente

em Leyden.
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Conforme Gomes (2017), alinhada teologicamente com a Confissdo Belga,
aquela comunidade congregacionalista contou com a simpatia e adesdo de alguns
holandeses. Naquela época, o calvinismo presbiteriano predominava na Holanda,
inclusive, com significativa influéncia na politica. Assim, conquanto o grupo liderado por
John Robinson aceitasse os principios teoldgicos de matriz calvinista, discordava da
concepc¢do de organizacdo eclesidstica presbiteriana.

Tal situacdo provocou divergéncias entre alguns fiéis que se desligaram da
comunidade, sem maiores prejuizos para aquela igreja. Porém, outros fatores puseram em
xeque a permanéncia dos congregacionais ingleses naquele lugar como, por exemplo, o
conflito entre calvinistas e arminianos que colocou em suspeicao todos 0s grupos
protestantes minoritarios na Holanda, abrindo caminho para perseguicao religiosa. Além
disso, havia o risco iminente de uma guerra entre holandeses e espanhdis, aliada a
preocupacdo dos exilados com a aculturacdo de seus jovens. Esses e outros fatores
contribuiram para que aqueles congregacionais decidissem partir em direcao das colonias
inglesas na América.

Em 1620, o navio Mayflower aportava em Plymouth, na Nova Inglaterra,
trazendo cerca de trinta e cinco membros da congregacdo de Leyden. Ao se estabelecerem
ali, os “pais peregrinos do Mayflower” [Pilgrim Fathers] incorporaram principios do
Movimento Congregacionalista na organizacio da politica local, assumindo, através do
Pacto do Mayflower, o compromisso de aplicd-los no plano politico e social da colonia
(AQUINO, 2010).

Acerca disso, Hurlbut (2007, p. 238) acrescenta que,

[...] os peregrinos organizaram-se numa verdadeira democracia, com
um governador ¢ um conselho eleito por voto popular, apesar de
estarem sob a bandeira inglesa. De acordo com suas convicgdes, cada
igreja local era absolutamente independente de autoridade exterior.
Cada igreja fazia o seu préprio programa, chamava e ordenava o seu
ministro e tratava de seus proprios negécios. Qualquer concilio ou
associacdo de igrejas exercia apenas uma influéncia moral, e ndo uma
autoridade eclesidstica sobre as varias sociedades.

Diante disso, Mendonga (1984) entende que os congregacionais, partidarios de
um governo igualitdrio e democratico, poderiam finalmente se organizar enquanto igreja
e sociedade civil em conformidade com seus ideais. Nas décadas de 1620 e 1630, o
congregacionalismo exerceu tamanha influéncia entre os colonos norte-americanos, que
a maioria das comunidades puritanas adotou a politica eclesidstica congregacional, em

detrimento do presbiterianismo e do modelo episcopal anglicano.
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Embora se pensasse haver um forte senso de liberdade religiosa entre os colonos
da Nova Inglaterra, na colonia de Plymouth, batistas e guakers foram repudiados e até
perseguidos. Segundo Mendonga (1984), uma possivel explicacdo disso € que a nogdo de
“liberdade religiosa” daqueles congregacionais ndo englobava o pluralismo religioso. Seu
principio de liberdade religiosa se resumia a autonomia das igrejas em relacdo a tutela do
Estado e da voluntariedade na filiacdo religiosa. Essa situagcdo perdurou até fins do século
XVII, ap6s os Grandes Despertamentos.

Por volta do século XIX, as igrejas congregacionais norte-americanas afastaram-
se dos fundamentos teoldgicos e referidos ao modelo de politica eclesidstica seguido pelo
Movimento Congregacionalista inglés. Como pontua Gomes (2017), houve ampla adesao
de lideres congregacionais a teoria unitarista — doutrina que negava a divindade de Jesus
Cristo e do Espirito Santo — e também ao universalismo — segundo a qual toda a
humanidade seria salva. Além disso, houve uma onda de convergéncias entre
congregacionais e presbiterianos, prevalecendo nessas fusdes confessionais o modelo de

governo presbiteriano que perdura nos Estados Unidos.

Congregacionalismo brasileiro: comecos, fundamentos e desdobramentos

De acordo com McGrath (2012), o século XIX pode ser descrito como a “era da
expansdo global do protestantismo”. Como vimos anteriormente, nessa época, diversas
denominagdes protestantes norte-americanas e europeias fundaram departamentos para
promocao da atividade missiondria em paises asidticos, africanos e latino-americanos.
Também foram criadas sociedades missiondrias interdenominacionais, as quais junto com
as denominacdes individualmente consideradas, responsabilizaram-se por levantar os
recursos financeiros, organizar grupos de apoio logistico, recrutar 0s missionarios € 0s
manter.

Além dessas organizagdes missiondrias, houve empreendimentos de
missiondrios autdbnomos, como € o caso particular de Robert Reid Kalley. Diferentemente
de outras missdes protestantes implantadas no Brasil, a partir de meados do século XIX,
a introdu¢do do congregacionalismo no pais ndo estd diretamente associada ao
expansionismo protestante norte-americano, tampouco ao congregacionalismo ingl€s,
sendo o resultado dos esforcos pessoais e do investimento financeiro deste missionério
escocs, cuja biografia é imprescindivel estudar se se deseja entender o

congregacionalismo brasileiro.
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Nascido em 1809, na cidadela de Mount Florida, na Escdcia, Kalley foi criado
num ambiente familiar protestante. Em sua juventude distanciou-se da religido recebida
na infancia, abracando o ceticismo e o ateismo. Graduou-se em medicina e farmaécia,
ingressando em vdrias viagens maritimas como médico de bordo. De volta a sua patria,
atuou em Kilmarnock, onde foi afetado pela serenidade com que uma de suas pacientes
enfrentava uma doenca terminal. Segundo Matos (2003), a partir disso, Kalley
empreendeu uma jornada intelectual analisando as doutrinas cristds. Essas experiéncias
pessoais o levaram a reconciliacdo com a Igreja da Escdcia, inclusive, dedicando-se ao
ensino biblico na igreja local (HAHN, 2011).

Segundo Antoénio Alberto de Souza Matos (2006), depois algum tempo, Kalley
se dispds a propagar a fé crista através da atividade missiondria estrangeira, com recursos
financeiros que tinha herdado. Assim, solicitou a Junta Missiondria da Igreja da Escdcia
para ser enviado a China como médico e missiondrio. Tendo seu pedido rejeitado,
recorreu a Sociedade Missionaria de Londres. Todavia, em decorréncia da sadde
debilitada de sua primeira esposa, Margareth Crawford, Kalley, em vez de ir para China
viajou para Ilha da Madeira’?, no ano de 1838.

Na cidade de Funchal, desempenhou atividade missiondria, realizando cultos em
casas particulares e distribuicdo de exemplares do Novo Testamento. De acordo com
Matos (2003), Kalley chegou a ser eleito presbitero numa colonia de escoceses
presbiterianos. Atuando na assisténcia social e com intensa investida proselitista, cada
vez mais pessoas eram atraidas pelos ensinos religiosos daquele protestante. Logo fez-se
necessdria a ordenacgdo pastoral de Kalley. Ainda que fosse membro da Igreja da Escdcia,
a iniciativa dele ndo encontrava apoio desta igreja. Em razdo disso, Kalley mais uma vez
buscou auxilio da Sociedade Missiondria de Londres, que através de uma comissio’?,
ordenou-lhe pastor, no ano de 1839.

Enquanto esteve ali, o missiondrio escoc€s ofereceu atendimento médico a
populacdo pobre e educacdo aos menos favorecidos, fundando um pequeno hospital e
algumas escolas na ilha’*. A despeito do proficuo trabalho social de Kalley, a perseguicio
religiosa da lideranga e populacgdo catdlica se intensificou contra o missiondrio € nativos

conversos ao protestantismo, fazendo com que, em 1846, o missiondrio e

72 Possessfo portuguesa no Atlantico.

73 Esta comissdo era composta, em sua maioria, por ministros congregacionais. Algo que refor¢a a ideia de
que Kalley possuia certas afinidades com o congregacionalismo, conforme argumenta Gomes (2017).

74 Estima-se que Kalley estabeleceu dezessete escolas na ilha, alfabetizando mais de duas mil pessoas
durante oito anos.
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aproximadamente dois mil madeirenses protestantes fugissem da ilha. Deixando outros
milhares na clandestinidade, pelo pertencimento religioso.

Depois de sua fuga, Kalley passou uma temporada na Inglaterra, posteriormente
empreendendo outras viagens missiondrias para Malta, Siria e Palestina. Entremeios, sua
esposa Margareth faleceu. Enquanto estava residindo na Palestina, Kalley conheceu a
senhorita Sarah Poulton Wilson, com quem se casou, em 1852. Nos dois anos seguintes,
o casal Kalley passou uma temporada na cidade estadunidense de Springfield, visitando
uma comunidade de madeirenses refugiados (GOMES, 2017).

Nesse periodo, estava em circulagdo o livro do missiondrio metodista Daniel
Parish Kidder, que entre os anos de 1837 a 1842 serviu como capeldo dos marinheiros
americanos no Rio de Janeiro. Junto com o missiondrio Justin Spaulding, Kidder
promoveu acdes de colportagem’” e distribui¢do de folhetos para brasileiros. Ao voltar
para os Estados Unidos escreveu o livro Esbogos da residéncia e viagem no Brasil
[Sketches of residence and travel in Brazil] relatando as dificuldades de sua jornada.
Mendonca (1984) acredita que foi através desse livro que Kalley tomou conhecimento
dos desafios do avanco protestante no Brasil.

Conforme Hahn (2011), Kalley também teria tomado conhecimento do que
estava acontecendo no Brasil, através de uma solicitacdo feita a Sociedade Biblica
Americana. James Cooley Fletcher, missiondrio presbiteriano que atuava na Sociedade
de Amigos dos Marinheiros Americanos, pediu que aquela institui¢do recrutasse e
enviasse refugiados madeirenses para trabalhar como colportores no Brasil, devido a seu
dominio da Lingua Portuguesa. Nao sabemos ao certo o que impulsionou Kalley, apenas
que ele se langou ao empreendimento missiondrio nas terras brasileiras em meados de
1855.

O casal Kalley chegou ao Brasil aos dez dias de maio de 1855, estabelecendo-se
num casarao na cidade de Petrépolis, Rio de Janeiro. Como registrou Hahn (2011, p. 157-
158), na prépria residéncia,

Kalley iniciou imediatamente o tipo de evangelizacdo e culto que
caracterizou seu trabalho nos primeiros anos, isto é, um “culto
doméstico” para o qual eram convidados todos os da casa, servigais e
héspedes, assim como vizinhos. A Sra. Kalley, que fora entusidstica e
dindmica lider do movimento de Escola Dominical na Inglaterra,
desempenhando o mesmo papel na musica, deu inicio a aulas de Escola
Dominical e de canto.

2

7> Colportagem é a distribui¢io de publicacdes, livros e panfletos religiosos por pessoas chamadas
"colportores".
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Num periodo em que persistiam restri¢des a liberdade de culto, a evangelizacao
pessoal e o culto doméstico eram algumas das poucas alternativas vidveis ao proselitismo
protestante. Assim,

Kalley ensinava que cada familia de crentes devia realizar seu “culto
doméstico” e convidar os vizinhos para assistir ¢ participar. De fato,
este foi o Unico tipo de culto que o Dr. Kalley teve permissdo para
dirigir em seus primeiros anos como missiondrio no Brasil. Como as
casas dos crentes tornavam-se cada vez mais espalhadas, cada casa
tornava-se niicleo de uma igreja na medida em que o “culto doméstico”
aos domingos se estendia e assumia o nome de escola dominical.
(HAHN, 2011, p. 311)

Convém pontuar ainda a importancia do trabalho desenvolvido pela senhora
Kalley para o enraizamento missiondrio. Avida defensora do movimento de “Escola
Dominical” na Inglaterra, Sarah Kalley transplantou e adaptou esse projeto a realidade
brasileira. Trés anos antes de fundar a Igreja Evangélica Fluminense, “no domingo 19 de
agosto de 1855, a Sra. Kalley iniciara a escola dominical em sua casa, com cinco criangas
as quais ela leu a histéria de Jonas, ensinou-as a cantar hinos e orou a Deus com elas”
(HAHN, 2011, p. 310). No curso de um ano, esse trabalho era realizado pelos Kalley em
trés idiomas, alcangando criancas e adultos de diferentes nacionalidades.

Conforme Mendonca (1984), essa seria uma importante estratégia na luta dos
primeiros missiondrios protestantes para se estabelecer e ganhar espaco no cendrio
religioso e na sociedade brasileira: cultivar habilidades de leitura necessdrias a vida
religiosa protestante e servir para proliferacdo da mensagem protestante. As escolas
dominicais acompanharam a multiplicacdo das casas que realizavam os cultos
domésticos. Essas reunides tornaram-se bragos proselitistas do casal missiondrio.
Enquanto, os cultos domésticos ou de pregacdo se destinavam aos “nao-crentes”, as
escolas dominicais forneciam instru¢do doutrindria e cultica aos ja conversos, contando
com a participacao da lideranca leiga.

Assim, como na Ilha da Madeira, a evangelizacdo promovida por Kalley foi
acompanhada por uma constante pratica de assisténcia social, médica e educacional aos
marginalizados, alcancando negros escravizados, quando o regime escravocrata era
vigente. Na época em que os Kalley chegaram ao Brasil as condi¢des sociais e de saide
publica eram criticas. Auséncia de saneamento, incidéncia de epidemias e a precariedade
da assisténcia médica, se apresentavam como alguns dos problemas enfrentados pela
populacdo, inclusive na corte imperial.

Conforme José Roberto Bonome e Fernando Lobo Lemes (2018, p. 87),
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Visando enfrentar tal situagdo o governo imperial buscou estimular a
vinda de profissionais do exterior, sobretudo de especialistas na drea de
saide, que ajudassem a tratar os doentes, principalmente, na cidade do
Rio de Janeiro, capital do Império. Neste aspecto, as necessidades
brasileiras vieram ao encontro do anseio missionario do médico escocés
Robert Reid Kalley que, conjugando atividades profissionais e
interesses religiosos, deu inicio ao funcionamento da igreja evangélica
no Brasil.

Durante a epidemia de célera que tomou o pais em 1855, Robert Kalley ofereceu
seus servicos médicos a sociedade do Rio de Janeiro, tendo seu trabalho reconhecido pela
imprensa na corte imperial. Gomes (2017, p. 184) ressalta que “como médico, Kalley
aproveitava a oportunidade para pregar a ‘Palavra de Deus’ aos seus pacientes e 0 nimero
de pessoas que ouviam o evangelho crescia”.

Nao fosse a pratica assistencial, talvez, a pregacdo kalleyana tivesse alcancado
com maior dificuldade as camadas populares. Quanto a isso, Bonome e Lemes (2018)
compreendem que a linguagem e a aceitacao de Kalley pelas elites locais comprometeram
seu enraizamento junto a populacido iletrada do Rio de Janeiro, de modo que foi entre as
elites que o discurso racional do médico-evangelista se propagou mais facilmente.

A fim de solidificar o nucleo da missdo protestante, Kalley contatou alguns
conhecidos que estavam vivendo nos Estados Unidos. Em 1856, vieram em seu auxilio o
inglés William Dreaton Pitt e os madeirenses Francisco da Gama, Francisco de Souza
Jardim e Manoel Fernandes, estes ultimos com suas familias. Discretamente, esses
homens contribuiram com Kalley na difusdo da mensagem evangélica entre os
trabalhadores pobres.

Através deles,

Foi estabelecido um padrdo de trabalho: venda de Biblias e Novos
Testamentos de casa em casa, distribuicdo de folhetos, conversacio
com colegas de trabalho sobre Cristo e convites para assistir e participar
dos ‘cultos domésticos’ diarios. Esta pratica tornou-se modelo para todo
lar cristdo, sendo suplementada pelas ocasionais visitas do missiondrio
que batizava os novos crentes e celebrava a Ceia do Senhor [...]
(HAHN, 2011, p. 161)

Kalley encontrou outra abertura estratégica para seu empreendimento
missiondrio através dos jornais. Por meio dos impressos, o missiondrio escocés respondeu
seus adversarios catdlicos, escreveu artigos sobre a fé evangélica e publicou trechos do

classico livro do puritano inglés John Bunyan, O peregrino (GOMES, 2017).
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Como fruto dos esforcos dos Kalley e seus companheiros, em 11 de julho de
1858, o primeiro brasileiro foi batizado e era criada a Igreja Evangélica’® com quatorze
membros de diferentes nacionalidades, tendo sido a primeira missdo protestante do
oitocentos a se estabelecer plenamente no territorio brasileiro com finalidade proselitista
e constituida por fiéis brasileiros.

Gracas ao trabalho leigo de Manoel José da Silva Vianna, que atuava como
colportor no Recife, formou-se uma pequena comunidade, que foi assistida por Kalley e
pela Igreja Evangélica Fluminense, até que, em 1873, foi oficialmente inaugurada a Igreja
Evangélica Pernambucana, contando com pouco mais de uma dezena de fiéis (CESAR,
1983).

Kalley encontrou resisténcias de autoridades civis e religiosas, que tentaram por
diversas vezes suprimir o nascente movimento evangélico no pais. Entretanto, o
missiondrio escoc€s ja gozava de influéncia social, conseguindo mobilizar grandes
conquistas para os protestantes na sociedade civil e no ambito da legislacao religiosa do
pais. Sua proximidade com o imperador Dom Pedro II e outros personagens politicos da
época lhe proporcionou intimeras oportunidades de manifestar os pressupostos para a
liberdade religiosa. Acerca disso, Freston (1993, p. 49) afirma que Kalley desenvolveu
um “trabalho paciente de pregagdo e contatos com a elite imperial, estabeleceu uma
pequena igreja que incluia damas da corte e forcou o reconhecimento da legalidade do
culto protestante em portugués e dos direitos civis dos ndo-catélicos no tocante aos ritos
de passagem”.

Sobre esse inicio da atividade dos protestantes no Brasil, concordamos com
Bonome e Lemes (2018, p. 86) quando afirmam que

A importancia histérica do movimento congregacionalista brasileiro
estd no pioneirismo do protestantismo de matriz evangélica em
territério nacional. Foi a primeira denominacio a fazer uso, no interior
da filosofia protestante, da evangelizacao — educacdo religiosa, hinos e
canticos, cultos e cerimdnias — em lingua portuguesa, visando,
especificamente, a “conversdao” de grupos locais de origem nacional.
Décadas mais tarde, os resultados alcangados por aquele movimento de
evangelizagcao foram notaveis.

Através do protagonismo dos Kalley e dos fiéis da Igreja Evangélica Fluminense
e Pernambucana, o protestantismo de missdo fincou raizes e espalhou seus ramos no

Brasil. Sua luta pela ampliacdo da liberdade religiosa abriu caminho para outras investidas

76 Mais tarde denominada Igreja Evangélica Fluminense, segundo Matos (2003), com a finalidade de
distingui-la da igreja organizada pelo missiondrio presbiteriano Ashbel Green Simonton, fundada em 1862.
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missiondrias protestantes. Além do mais, suas praticas evangelisticas, a hinologia e
formacdo de lideres protestantes fez ressoar sua influéncia no protestantismo brasileiro

(MATOS, 2003).

Fundamentos da fé congregacionalista: Tipologia teolégica

O reverendo Salustiano Pereira César (1983), em seu tratado histérico, defende
que o congregacionalismo no Brasil ndo possui um fundador, pois os congregacionais se
consideram continuadores do modelo neotestamentdrio de igreja. Contudo, ndo hd como
negar que o casal Kalley exerceu tal papel. Como dissemos anteriormente, a trajetria
histérica do congregacionalismo brasileiro se confunde com a prépria biografia dos
Kalley. De acordo com Santos (2008), o perfil excéntrico e o espirito independente de Dr.
Kalley, caracteristico do puritanismo escoc€s, foi em grande medida absorvido pelo
congregacionalismo brasileiro. Nao seria diferente em relagdo ao pensamento teoldgico e
préxis litirgica derivada de seus esforcos.

Na avaliacdo de Hahn (2011, p. 166),

[...] diversos fatores do modelo [congregacional kalleyano]”’

apresentaram aspectos negativos: aqueles leigos estavam sob o controle
fortemente paternalista de um homem, Dr. Kalley. Era ele quem pagava
as contas, administrava os fundos, decidia o que era heresia e o que nao
era, e constitufa a instancia final de apelacdo para toda espécie de
problema.

Como descreveu Matos (2003), as influéncias sofridas e as mudangas
experimentadas por Kalley marcaram sua historia de vida, que se refletem no discurso
teoldgico congregacionalista brasileiro. Por ndo ter se vinculado a nenhuma
denominacdo, nem deixar explicitos seus referenciais teolégicos, ainda nos € dificil
identificar com propriedade o pensamento teolégico de Kalley. Contudo, Mendonca
(2002) explica que, em linhas gerais, a teologia kalleyana era expressdo do calvinismo de
raizes anglo-americanas avivalistas. Podendo ainda ser descrita como uma convergéncia
da teologia congregacionalista inglesa, metodista americana e puritana escocesa
(MATOS, 2006).

Segundo Gomes (2017), desde cedo Kalley demonstrou afinidade com os
pressupostos do congregacionalismo inglés. Certamente, em razdo de seus contatos com

ministros congregacionais, sua ligacdo com a Sociedade Missiondria de Londres —

77 Acréscimo nosso.
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majoritariamente congregacionalista —, a convivéncia com a familia de sua esposa e a sua
estadia na Igreja Congregacional de Torquay.
Sobre esse ponto, Manoel da Silveira Porto Filho (1997, p. 14) acrescenta que

O Doutor Kalley era de origem presbiteriana. Particularmente, era
avesso a organizagdes legalistas e centralizadas. Seu espirito pastoral —
e ele se caracterizava exatamente por seu ministério pastoral junto ao
rebanho — o aproximava de John Robinson, o celebrado pastor de
Scrooby, igreja-mater do congregacionalismo, em sua concep¢do do
“povo de Deus”, da Igreja, e na aversdo a contendas e dissensdes entre
cristdos. Assim, ao criar a primeira Igreja Evangélica no Brasil, Kalley
se distanciou da sua tradicdo presbiteriana, rigida em matéria de ordem
eclesidstica e introduziu uma constituicdo de tipo congregacionalista.
Com isso ficou expressada a independéncia da igreja local de qualquer
assembleia superior, a co-responsabilidade de todos os fiéis no governo
eclesidstico.

Concomitantemente, segundo Matos (2006), Kalley guardava distancia dos
limites postos pela configuracio do denominacionalismo. E bastante provével que, como
reflexo dessa aversdo, Kalley tenha optado pelas expressdes “Igreja Evangélica” e
“cristdos” para designar a comunidade por ele organizada e pastoreada e os seus fiéis.
Talvez, tenha sido a alternativa para permanecer a distancia dos interesses de expansao
denominacional, especialmente, das missdes presbiterianas e batistas norte-americanas.

Pouco antes voltar para sua terra natal, Kalley elaborou uma simula teoldgica
sob o titulo d’Os 28 Artigos da Breve Exposicdo das Doutrinas Fundamentais do
Cristianismo. Com o objetivo de servir para catequizagdo dos conversos, o documento
veio a tornar-se uma férmula prototipica da confissdo de fé congregacionalista brasileira,
sendo subscrito pela Igreja Evangélica Fluminense e Pernambucana. Esses artigos
poderiam ser elucidativos, mas em sua maioria sdo assertivas genéricas de teologia
protestante. Como afirma Matos (2003, p. 27), “a maior parte dos artigos poderia ser
aceita por qualquer evangélico, reformado ou ndo”. O posicionamento de Kalley em
relacdo as tradicionais denominacionais, permitiu-lhe propagar uma mensagem religiosa
difusa, como indica Mendonga (1984).

Os “hinos dos Kalley” s@o outra importante fonte documental para se captar as
ideias teoldgicas que permeavam o congregacionalismo brasileiro em sua génese. No ano
de 1861, foi publicada a primeira edi¢ao do hinério Salmos e Hinos, compilado pelo casal
de missiondrios, com €nfase prioritaria na disseminagao da fé protestante no Brasil.

Poetisa, linguista e musicista, a senhora Kalley empenhou-se na composi¢ao,
tradugdo e arranjo de musicas que foram acrescidas com antigas composi¢des de Robert

Kalley, para formagao do hinério citado. Conforme Hahn (2011), esse cancioneiro tornou-

142



se 0 mais popular entre as denominagdes protestantes até metade do século XX, e ainda
continua sendo usado em vdrias igrejas, influenciando os canticos congregacionais da
maioria das igrejas evangélicas no Brasil, incluindo as pentecostais.

Ao analisar a hinddia kalleyana, Mendonga (1984, p. 185) observa que o seu
discurso é

A teologia do amor de Deus, isto é, que Deus ama a todos os homens,
embora pecadores, e quer salvar a todos, pensamento que perpassa o
puritanismo inglés e ganha grande importincia no metodismo, estd
patente nos Kalley. A correspondéncia a esse amor universalista de
Deus, que se contrapde a doutrina cldssica da predestinacio calvinista,
¢ individual e voluntdria. A salvagdo assim aceita ndo € definitiva como
no calvinismo ortodoxo, mas sujeita a “recaida”, mediante as tentacdes
do mundo. Dai a necessidade de uma ética rigorosa que mantenha bem
nitida a linha diviséria que separa o fiel do mundo, linha esta que tem
de ser robustecida num constante esforco de purificagdo e santificacao.

Assim como n’Os 28 Artigos, “os elementos especificos do calvinismo, tais
como a soberania de Deus, a eleicdo divina e a perseveranca dos santos, ndo sao
enfatizados” (MATOS, 2003, p. 27). Mesmo assim, chama nossa aten¢do o esforco de
Kalley em traduzir e publicar trechos do livro O peregrino’ no Jornal Correio Mercantil.
Escrito pelo pregador puritano John Bunyan, esse cldssico da literatura protestante
apresenta uma ideologia religiosa que tem como foco “o universalismo do amor de Deus,
o individualismo e a peregrina¢cdo do pecador, em meio a dividas e tentagdes que podem
fazé-lo perder a rota, até a gloriosa Cidade de Deus” (MENDONCA, 1984, p. 185).
Certamente, essa obra influenciou a mensagem religiosa de Kalley e a mentalidade dos
primeiros protestantes brasileiros sob um prisma puritano.

A influéncia puritana sobre Kalley € inegdvel, ainda que apareca de forma
atenuada ou obliqua. Além do calvinismo-puritano ter sido seu sistema teoldgico, houve
uma proficua cooperagdo entre este € o missiondrio presbiteriano Ashbel Green
Simonton. Acrescentem-se outras tantas ligacdes entre obreiros congregacionais e
presbiterianos e, ainda, convergéncias desses empreendimentos missiondrios. Seguindo
Matos (2003, p. 24), entendemos que esses pontos de contato “explicam-se pelo fato de,
por muitos anos, esses terem sido os Unicos representantes do protestantismo missionario

no pais, bem como pelas suas afinidades histdricas e doutrinarias”.

78 Para compreensdo do pensamento de Bunyan, sugerimos sua obra Graca Abudante publicado em
portugués pela Editora Vida. Na qual, o autor interpreta sua trajetoria pessoal a luz da perspectiva teoldgico-
literaria d’O peregrino.
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Seus hinos se inclinam ao aspecto conversionista, fortemente atrelado a uma
ética intramundana puritana. Assim, essas cancgdes refletiam um voluntarismo
individualista que negava o mundo sem, no entanto, deixar de agir para gléria de Deus
neste mesmo mundo. Colocada no plano individual, os esfor¢os dos fiéis seriam
orientados por uma concepg¢ao perfeccionista, talvez, influenciada pelo metodismo ou por
correntes avivalistas inglesas e norte-americanas.

Outro ponto importante da teologia kalleyana foi o pietismo. Segundo Matos
(2006, p. 36),

[...] Kalley introduziu a teologia conversionista simples e superficial
semelhante & dos avivamentos, fornecendo a matriz teoldgica do
pensamento popular protestante no Brasil. Para compor o hindrio
“Salmos e Hinos”, o casal Kalley utilizou hinos oriundos de uma
misceldnea teoldgica em que prevaleceu a teologia do Pietismo.

Essa composicdo teoldgica, proveniente de distintas confissdes e tradicoes
denominacionais, denota o carater hibrido da maioria das missdes protestantes que se
estabeleceram no Brasil. De acordo com Mendong¢a (1984), os primeiros missionarios
protestantes compartilhavam, em maior ou menor grau, uma base teolégica monolitica,
ao menos no periodo em que os limites denominacionais ainda nao haviam sido tragados
nitidamente. Para este autor, naquele momento de inser¢do protestante, seria
contraproducente manifestar ao povo brasileiro as distingdes doutrindrias de cada tradi¢dao

denominacional.

O culto kalleyano: em busca de uma tipologia litargica

Kalley desenvolveu uma prética cultica composta por elementos bdsicos, a
saber: a oracdo, os canticos, a leitura e a exposi¢ao biblica e, quando possivel, a
ministracdo eucaristica. Essa composi¢ao do culto kalleyano deve ser compreendida a luz
das peculiaridades da trajetdria religiosa do missiondrio”’.

E possivel que as circunstincias da conversdo de Kalley (fora do ambiente
institucional) também tenham lhe conduzido para uma caminhada missiondria

independente que reverberou na sua concepgao e pratica de culto. Sua biografia religiosa

7 Mendonga e Velasques Filho (1990) classificam as igrejas batistas, congregacionais, metodistas e
presbiterianas como “ndo-liturgicas”, por ndo oferecerem uma prescricao ritualista para o culto publico.
Contudo, discordamos desse entendimento, por avaliar que mesmo sem um manual litirgico as igrejas
tendem formular principios normativos e reguladores de culto que lhes conferem uma padronizacdo
minima.
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comporta uma mistura de elementos pietistas e racionalistas que, segundo Hahn (2011),
transpareceram em sua teologia e culto.

De acordo com Matos (2006), a autonomia de Kalley contribuiu para que ele
rompesse com os paradigmas litdrgicos de sua época. Pois, apesar de ter sido influenciado
por diversas confissdes protestantes que adotavam ordens e livros litdrgicos, ele ndo fez
uso desses modelos. Ainda conforme o autor citado, essa ruptura pode estar associada a
compreensdo de que a Biblia ndo traz regras estritas para realiza¢do dos cultos, logo, ndo
haveria necessidade de seguir o padrio estabelecido por outras denominag¢des. Entretanto,
Mendonga (1990) entende que o culto implantando por Kalley teria como referéncia a
pratica cultica “nao-litirgica” — optamos pelo termo espontanea — das Igrejas Livres da
Europa.

Por sua vez, Hahn (2011), analisando a hinddia kalleyana, afirma que no
ambiente congregacional “os padrdes de culto refletem o subjetivismo pietista, assim
como o complexo social dos seus anos de formacao, isto é, de um grupo minoritario
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‘tolerado’ e as vezes ‘perseguido’. Dadas as restricdes da legislacdo religiosa e as
circunstancias em que se deu a implantagdo do protestantismo no Brasil, desde que
chegou, Kalley investiu num modelo cultico discreto e simples, iniciado em sua propria
residéncia. Os companheiros do missiondrio também seguiram essa pratica, assim, todas
as noites, “abriam suas casas para amigos a fim de participarem com eles do ‘culto
doméstico’, em que se lia a Biblia e se fazia algum comentério sobre ela, cantavam-se
hinos e se faziam ora¢des” (HAHN, 2011, p. 160).

Essas diferentes versoes nao sao, necessariamente, excludentes entre si. Elas
refletem multiplos fatores que podem, direta ou indiretamente, ter modelado o padrao de
culto proposto por Kalley. Frente aos limitados recursos para identificar com maior
precisdo as raizes e influéncias do modelo cultico kalleyano, resta-nos ressaltar que a
“informalidade” se tornou um dos seus principais caracteres.

Segundo Matos (2006), a liberdade do dirigente da reunido em escolher o texto
biblico, os modelos pouco rigidos de oragdo, e a pratica musical facultativa, estdo entre
outros elementos que formataram um culto publico informal e espontineo em
comparacdo a meticulosa liturgia encontrada em algumas igrejas protestantes da Europa.

O “culto doméstico” tinha uma ativa participacdo dos leigos, que dirigiam
oragdes, entoavam canticos e faziam a leitura biblica. Realizadas no ambiente familiar,
tais reunides ndo requeriam a presenca do missiondrio ou pastor para serem realizadas.

Essa pratica tornou-se a principal estratégia para estabelecimento do culto e do préprio

145



protestantismo no pais, sendo uma ferramenta proselitista impar. O fato de cada crente
poder realizar o “culto doméstico” e transformar suas casas em nicleos de evangelizacio,
ampliou a capacidade de disseminacdo da mensagem e do culto protestante.

Por outro lado, Hahn (2011, p. 166) entende que

Do ponto de vista do culto, o dirigido pelos leigos nunca era completo.
Passavam-se meses e até mesmo anos sem que 0s sacramentos fossem
administrados e, quando o eram, tornavam-se parte de um testemunho
e dever publicos, ndo com o sentido da Graca de Deus ou de um mistério
relacionado com sua promessa e presenga. O culto protestante passou a
ser trabalho; o crente vai ao culto para “aprender” e para trabalhar. Este
conceito de igreja promoveu uma participacao pessoal ativa de todos os
convertidos e contribuiu para fazer das igrejas evangélicas no Brasil
uma dindmica e crescente instituicao.

O posicionamento de Kalley, a legislacdo vigente e a escassez de ministros
evangélicos ordenados s@o breves aportes que nos ajudam a compreender, pelo menos em
parte, a auséncia ou pouca relevancia dos manuais litirgicos no congregacionalismo
brasileiro.

De acordo com Hahn (2011, p. 149), “[...] o Dr. Kalley provavelmente exerceu
mais influéncia sobre os padrdes de culto do que qualquer outro missionario no Brasil”.
Esse modelo cultico foi endossado com a chegada dos missiondrios norte-americanos que,
influenciados pelos movimentos reavivalistas, refor¢caram e perpetuaram esse conceito e
pratica de culto.

Sucedendo Kalley, Jodo Manoel Gongalves dos Santos pastoreou a Igreja
Evangélica Fluminense de 1875 a 1911. Durante sua formacao ministerial, o reverendo
Santos estudou no Colégio de Charles Spurgeon, em Londres. Conforme Hahn (2011), o
foco evangelistico e a énfase avivalista do “principe dos pregadores” acompanharam o
reverendo Jodo Santos, que entendia e dirigiu os cultos a semelhanga dos batistas ingleses,
sem adotar um livro de ordem litirgica e tendo como centro o sermao biblico.

Mas, devemos salientar que a informalidade, a atividade leiga no ambiente
cultico e a influéncia reavivalista ndo descartaram a concepcdo de racionalidade do
Evangelho presente no protestantismo.

Como explica Dolghie (2010, p. 262-263),

[...] os modelos racionalistas e avivalistas mesclaram-se no Brasil,
originando um tipico “culto de missdo” ou, se preferirmos, “culto
evangelistico”, que acabou por impor, ja na segunda fase, uma conduta
tipicamente ativista de trabalho, ligada, por sua vez, a ideia pedagégica
de culto.
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Livre das amarras financeiras e da dependéncia de missiondrios estrangeiros, a
igreja fundada por Kalley era uma expressdo brasileira do protestantismo, caracterizado

pela simplicidade doutrindria e cultica.

Delineando a fisionomia denominacional do congregacionalismo brasileiro

Durante sua estadia no Brasil, Kalley procurou enfatizar o perfil independente
de sua comunidade, recusando a vincula¢do do seu trabalho tanto com os presbiterianos,
quanto com os batistas. Ele era incisivo em afirmar que a Igreja Evangélica Fluminense
e Pernambucana ndo se vinculavam a nenhuma denominagdo estrangeira.
Doutrinariamente, se aproximando mais da teologia calvinista; na organizacao
eclesiastica se assemelhando com o sistema democratico batista. No entanto, ndo deviam
ser associadas com os presbiterianos pela validagdo do modelo de batismo catdlico
romano; tampouco dos batistas pelo sectarismo desse segmento e pela defesa do batismo
por imersao (EVERY-CLAYTON, 1998).

Essa independéncia das igrejas fundadas por Kalley, em grande medida, sé foi
possivel pelo capital financeiro que ele dispunha para manutengdo do trabalho. Além
disso, a resisténcia em vincular-se com agéncias missiondrias pode refletir a visdo do
missiondrio a respeito do teor propagandistico que as informagdes sobre o trabalho
missiondrio adquiriam na Europa e nos Estados Unidos. De certo modo, também seria
contraproducente dar visibilidade ao Brasil para esse tipo de atividade, pois, se
converteria num forte atrativo as denominag¢des concorrentes. Ou ainda, a intensa
presenca protestante no pais poderia despertar maior hostilidade da religido dominante,
desencadeando perseguicdes semelhantes as sofridas na Ilha da Madeira, as quais Kalley,
certamente, preferiria evitar (SANTOS, 2008).

De qualquer forma, mesmo desenvolvendo uma forma tipica de governo
congregacionalista, Kalley manteve decisdes administrativas e doutrindrias centralizadas
em suas maos, o que, segundo Matos (2003), fez com que as igrejas por ele fundadas
ficassem excessivamente dependentes dele. No final de 1875, Robert Kalley e sua esposa
voltaram definitivamente para a Escocia. Com sua partida, seus sucessores encontraram
dificuldades para dar continuidade ao trabalho congregacional no paifs.

A abertura da igreja para missiondrios, obreiros e fiéis que ali se achegassem,
independentemente de sua origem confessional, da época de Kalley, rendeu conflitos e
gerou impasses para o delineamento da teologia e para gestacio da identidade

institucional do congregacionalismo brasileiro. Segundo César (1983), alguns ministros

147



recebidos pela Igreja Evangélica Fluminense ndo compartilhavam da perspectiva eclesial
congregacionalista, ocasionando tensdes internas. De fato, muitos obreiros e crentes
sairam do circulo congregacionalista para ingressar noutras fileiras protestantes, muito
particularmente, do segmento presbiteriano (MATOS, 2003).

Por volta de 1910, os congregacionais contavam com treze igrejas apenas.
Dentre outras coisas, devido ao principio da autonomia administrativa e pastoral essas
comunidades permaneceram isoladas umas das outras, o que supomos ter restringido o
crescimento e expansdo congregacional no pais. Somente em 1913, as treze igrejas
brasileiras e cinco portuguesas que partilhavam as doutrinas propostas por Kalley, se
associaram, dando origem a Unido das Igrejas Evangélicas Indenominacionais, como
entidade representativa do congregacionalismo luso-brasileiro.

Conquanto o regime congregacionalista fosse vigente na Igreja Evangélica
Fluminense e nas demais igrejas confederadas, a mencdo ao congregacionalismo foi
omitida nessa fase de institucionaliza¢do. Manoel da Silveira Porto Filho (1997) explica
que era uma forma de evitar que o trabalho de Kalley fosse associado ao
congregacionalismo inglés ou norte-americano, nao desejado pelo avancgo do liberalismo
teolégico e o distanciamento dos principios congregacionalistas de vdrias igrejas
congregacionais na Inglaterra e nos Estados Unidos, no final do século XIX.

Embora tenha sido descrita como “indenominacional”, esta denominagdo e as
igrejas conveniadas mantinham uma mesma tradicdo doutrindria, cultica e
organizacional, possuindo assim os tracos peculiares de uma denominacdo evangélica
como qualquer outra. De acordo com César (1983), a indefinicdo da nomenclatura
denominacional dificultou o reconhecimento civil e a identificagdo religiosa do segmento
congregacionalista no campo religioso brasileiro.

Somente em 1916, o designativo “congregacionais” foi implementado ao nome
da organizacdo denominacional, sendo chamada entdo de Alianca das Igrejas
Evangélicas  Congregacionais Brasileiras e Portuguesas. A nomenclatura
denominacional foi alvo de sucessivas alteragdes, conforme demandas apresentadas nas
convengdes gerais. Assim, podemos afirmar que o processo de organizagdo e unificacdo
denominacional das igrejas congregacionais manteve uma continua problemadtica no que
diz respeito a identificacdo do congregacionalismo brasileiro, se comparado as demais

denominagdes protestantes estabelecidas no pais.
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Em 1942, a Unido das Igrejas Congregacionais firmou vinculo denominacional
com a Igreja Evangélica Cristd®, dando origem a Unido das Igrejas Evangélicas
Congregacionais e Cristas do Brasil. Contudo, essa fusdo rendeu inimeros conflitos
internos enquanto durou.

Na avaliagdo de César (1983, p. 21), durante esse periodo, “interrompeu-se a
sequéncia histdrica do congregacionalismo no Brasil”, porque, segundo ele, o legado, as
doutrinas e os principios congregacionalistas foram asfixiados pela justaposicdo das
igrejas coligadas. As incompatibilidades causaram sérias reservas doutrindrias e pessoais
entre ministros e igrejas das diferentes denominagdes entdo associadas.

Ainda em 1943, alguns pastores se mostraram contrdrios ao processo de
unificagdo denominacional, apregoando que as igrejas congregacionais deveriam
permanecer orientadas pelos pressupostos delineados na primeira convengao de 1913. No
curso dos anos, essa postura se adensou num Movimento de Restauracdo
Denominacional, tendo entre seus lideres o reverendo Salustiano Pereira César. Segundo
Porto Filho (1997, p. 33),

Em 1960, com a adesdo de 51 igrejas, constitui-se uma ala dissidente
da Unido, que se organizou sob o nome de Unido das Igrejas
Evangélicas Congregacionais do Brasil, em discordancia com os dois
modos de batismo praticados na Unido, diversidade no modo de
governo entre as igrejas Cristds e as Congregacionais e tolerancia de
opinides diferentes quanto a seguranca da salvacao.

Conforme Manoel Bernardino de Santana Filho (2011), o mote da cisdo teria
sido as divergéncias quanto a férmula batismal — congregacionalistas defendiam o
batismo ndo infantil por aspersdo, enquanto os representantes da Igreja Crista Evangélica
praticavam-no por imersao —, a ado¢do de uma forma hibrida de governo eclesidstico e a
doutrina arminiana da salvacao.

Através de uma convencdo regional realizada na Igreja Evangélica
Congregacional de Vitdria de Santo Antdo, Pernambuco, um grupo de igrejas de varios
estados do Nordeste, do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, fundaram um novo organismo
denominacional estritamente congregacionalista. Com o objetivo de resgatar e preservar

a tradicdo congregacionalista kalleyana. Naquela ocasido foram elaborados documentos

80 Essas duas denominagdes j4 mantinham vinculos missionarios desde 1913, quando a Help for Brazil foi
incorporada & Unido Evangélica Sul Americana. Para maiores informacdes consultar: IGREJA CRISTA
EVANGELICA DO BRASIL. Historia. Disponivel em:
<https://www.igrejacristaecvangelica.com.br/historia >. Acesso em 18 de maio de 2020.
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fixando conceitos doutrindrios inaliendveis para aquela Unifio Congregacional (CESAR,
1983).

No ano de 1968, a Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais e Cristds do
Brasil foi dissolvida, abrindo caminho para reunificacdo das igrejas congregacionais no
Brasil. A recomposi¢do denominacional se efetuou em 1969, quando 177 igrejas se
reagruparam, adotando a designacdo Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais do
Brasil. César (1983) registra que por ocasido do concilio geral daquele ano, a Unido
Congregacional buscava reunir os evangélicos congregacionais numa sé denominagao,
com forte identidade institucional.

Contudo, ficaram de fora algumas igrejas congregacionais, devido a cisdo
ocorrida no Nordeste decorrente do Movimento de Renovacao Espiritual, no ano de 1967.
Esse episddio da histdria congregacional sequer € mencionado nos tratados histdricos de
César (1983) e Porto Filho (1997). De acordo com Santana Filho (2011), tanto o Jornal
O Cristdo, como o Jornal Brasil Congregacional guardaram siléncio sobre o movimento

renovacionista no interior do congregacionalismo®!.

Congregacionais versus pentecostais

Cerca de quatro séculos separam o surgimento do Movimento
Congregacionalista na Inglaterra do Movimento Pentecostal nascido nos Estados Unidos.
Sendo assim, ndo poderiamos requerer dos primeiros congregacionais declaracdes se
posicionando frente ao pentecostalismo, pois lhes era extemporaneo. Além disso, ja
vimos que o ponto central do congregacionalismo era a questdo eclesioldgica, seguindo,
em termos teoldgicos, a linha calvinista-puritana. Mesmo assim, podemos levantar
algumas suposi¢des a partir da abordagem historico-teoldgica.

Segundo Romeiro (2005), desde que o montanismo®> foi censurado como um
movimento herético, as doutrinas da volta iminente de Cristo e da operacdo dos dons
espirituais entraram em descenso nas comunidades cristas, o que também se associa aos

processos de institucionalizac¢do do cristianismo. De acordo com Hyatt (2018), a partir de

81 O primeiro periédico citado permaneceu como o6rgio oficial da Unido das Igrejas Evangélicas
Congregacionais e Cristas do Brasil, enquanto o segundo foi criado pelo grupo dissidente que formou a
Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil, circulando entre 1960 e 1966.

82 Movimento surgido na regifio da Frigia, no segundo século da era cristd, com énfase ascética, apocaliptica
e profético-carismatica. Esse modelo de religiosidade é difundido pela Asia Menor, mesmo apés a morte
de seu fundador. Posteriormente, o movimento alcanga o Ocidente cristdo, tendo entre os seus adeptos
Tertuliano. No decorrer do século III d.C., o movimento é acusado herético e reprimido por Justiniano no
século seguinte (CHAMPLIN, 2014, vol. 4).
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entdo, a prevaléncia dos dons espirituais cedeu aos ditames institucionais e cerimoniais
do cristianismo oficial.
Synan (2009, p. 37) acrescenta que

No decorrer dos séculos, portanto, o cristianismo, tanto em sua vertente
catdlica quanto protestante, adotou a teoria de que os dons espetaculares
do Espirito Santo haviam cessado ainda na igreja primitiva e que, com
a defini¢do do cinon das Escrituras, eles ndo eram mais necessarios. A
tradi¢do mistica do catolicismo, no entanto, continuou permitindo a uns
poucos santos, os dotados de “santidade heroica”, o exercicio de alguns
daqueles dons. A convic¢do da maioria era que tal santidade estava
reservada aos clérigos e aos religiosos (bispos, sacerdotes, monges e
freiras), sendo vetada as massas comuns da cristandade.

Tentando explicar o posicionamento protestante, Siqueira (2018) acredita que as
controvérsias do periodo da Reforma tornaram a doutrina do Espirito Santo secunddria.
Mesmo sendo transversal nos debates em que se envolveram os reformadores o
conhecimento sobre a pessoa e a obra do Espirito Santo se restringiram ao problema
soteriolégico, particularmente, na ala calvinista da Reforma®?.

Todavia, Antonio Vieira de Souza e Felipe Antonio de Oliveira (2017) propdem
que, desde o préprio Jodo Calvino, a teologia calvinista tratou dons, curas e milagres
como elementos tempordrios e extemporaneos do cristianismo. Segundo essa linha de
raciocinio, as operacdes sobrenaturais, experiéncias com o sagrado e dons carismaticos
foram necessarios somente para langar as bases da religido cristd no periodo apostolico,
depois disso desapareceram ou se tornaram espécimes raros na vida comunitdria dos
cristdos. Essa concep¢do corresponde ao que poderiamos chamar de discurso proto-
cessacionista®.

Ha indicios de que uma ala dos “reformadores radicais” foi posta em suspeicao
ndo apenas por seus posicionamentos politicos e anti-eclesidsticos, como pelas crengas e
praticas religiosas de tipo carismadticas, tendo como rea¢ao das correntes principais da
Reforma — dentre as quais, luteranos e, especialmente, calvinistas — a producao de um
discurso apologético e polémico em que predominava a no¢ao de que os carismas teriam

cessado.

83 Sugerimos a leitura dos tépicos introdutérios Espirito Santo: o Deus esquecido e Onde estd o capitulo
sobre pneumatologia de Siqueira (2018, p. 16-21). Neles, o autor oferece um esboco histérico sobre a
lacuna da doutrina do Espirito Santo na teologia protestante calvinista.

84 O cessacionismo € uma corrente teolégica contemporanea, sistematizada no inicio do século XX pelo
tedlogo calvinista Benjamin Breckinridge Warfield, e fomentada pelo movimento fundamentalista norte-
americano. Muito embora, também possa designar a crenca difusa de que os dons carismiticos se
restringiram aos primérdios do cristianismo.
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No contexto inglés, conforme Cairns (2008), o parlamento promoveu reformas
religiosas mais profundas, para tanto comissionando uma centena de tedlogos para as
debater e orientar. A Abadia de Westminster sediou as sessdes do concilio, que reunia

puritanos®

, congregacionais, episcopais e outros ingleses, além de representantes do
presbiterianismo escoc€s e de outros paises europeus. Dentre os resultados mais
importantes dessa assembleia estdo a Confissdo de Fé, o Catecismo Maior € o0 Menor de
Westminster.

Em linhas gerais, a Confissdo de Fé de Westminster era a expressao do ideal de
consolidar uma perspectiva teoldgica para o contexto religioso inglés, assentada no
principio da sola Scriptura e da tradi¢do calvinista. Quanto a isso, somos tentados a
problematizar os argumentos desse documento confessional como reacdes as doutrinas,
a tradicdo e a influéncia politica catdlico-romana. Contudo, devemos ter em mente que,
no século XVII, o campo religioso inglés ja comportava uma situacdo pluralistica.

Sendo assim, os “deputados” de Westminster estavam lidando com demandas e
discussdes teoldgicas diversificadas, que envolviam arminianos, erastianos, romanistas,
socianianos, seekers, quakers e tantos outros segmentos%. De acordo com Alan Renné
Alexandrino (2018), o conflito com os grupos carismdticos, como os quakers, pode ter
levado a Confissio de Westminster declarar a cessacdo dos “dons proféticos e
revelacionais™®’.

A predominincia dos puritanos deu contornos nitidamente calvinistas as
discussdes e proposicdes da Assembleia de Westminster’®. De modo geral, essas

concepcdes também eram compartilhadas por congregacionalistas, que discordavam

basicamente da ado¢do do sistema eclesidstico presbiteriano para a igreja oficial da

85 Para mais sobre o Puritanismo ver: Matos (2008) e Mendonga (1984).

8 Enquanto arminianos, erastianos, romanistas e socianos levantavam a problemética soterioldgica; seekers
[buscadores], quakers [ou quacres, tremedores] e outros grupos deram énfase a experiéncia religiosa, como
forma de relacionar-se com o sagrado. Conforme Aratijo (2014) e Champlin (2014, vol. 6), os quakers —
ou, Sociedade dos Amigos — formavam um grupo fraternal que repudiavam o formalismo, o
sacramentalismo e a hierarquizacdo eclesidstica, defendendo uma religiosidade mistica de consagracdo a
Deus, iluminagdo interior. Esse grupo acreditava que o Espirito Santo era responsavel por essa iluminacio,
enchimento e que falava diretamente com cada fiel, registrando experiéncias como curas miraculosas, falar
n’outras linguas, profecias, visdes e tremores fisicos.

87 O termo se refere ao entendimento de que Deus continua revelando a si mesmo e seus designios por meio
de profecias e outras formas imediatas de relacionamento com o ser humano. O pensamento teoldgico
refletido em Westminster é de que esse tipo de experiéncia com o sagrado ndo mais acontece, pois toda
admoestacdo, conhecimento e pilares da fé cristd estdo contidos na revelagc@o escrituristica, ou seja, na
Biblia. Ela ¢ suficiente e absoluta no que diz respeito a fé e a pratica crista.

8 Garnet Howard Milne empreendeu um estudo histérico sobre a Confissdo de Westminster e a cessacio
da revelag@o. Milne documentou disputas em torno da intepretagdo do primeiro paragrafo desse documento
confessional. Na época, os relatos sobre profecias e milagres eram correntes no contexto angl6fono. Mas,
a interpretagdo vitoriosa foi de que dons haviam cessado (RUTHVEN, 2017).

152



Inglaterra. Sob o governo de Oliver Cromwell, os congregacionalistas tiveram
oportunidade de expressar suas convicgdes frente ao presbiterianismo e as demais
vertentes cristds de sua época.

No ano de 1658, os congregacionalistas ingleses produziram um documento
confessional de cunho calvinista-puritano, refletindo sua concordancia com a Confissao
de Westminster, mas propugnando a eclesiologia congregacionalista. A Declaragdo de
Fé e Ordem de Savoy — ou, simplesmente Declaracdo de Savoy — versa sobre topicos
fundamentais da fé protestante®®. E curioso notar uma breve referéncia no capitulo sobre
o culto acerca do dever de orar, quando reunido com outras pessoas, “em lingua
conhecida” — o que pode sugerir a experiéncia glossolalica entre eles.

Os relances cessacionistas da Confissdo de Westminster e da Declaracdo de
Savoy foram questionados pelo lider quaker George Fox, acusando os conciliares de
cometer um equivoco ao confinar a acdo e revelacdo divina as Escrituras, como uma
defesa das crencas e praticas carismaticas, tais como a profecia. Muitos grupos
carismaticos da Inglaterra e de outras partes da Europa, foram estigmatizados com signos
do sectarismo e da heresia.

Observando a produgdo teoldgica calvinista, Siqueira (2018) considera que obras
especificas sobre o Espirito Santo nessa corrente representam um nimero infimo, que
poderia ser descrito como um tema secundario. Embora existam obras sobre o assunto
produzidas pelos tedlogos reformados John Owen e Abraham Kuyper, elas ndo se
colocaram entre as principais € mais conhecidas publicacdes desses autores. Fazendo-se
notar, inclusive, a auséncia de se¢des nos tratados de teologia calvinista sobre a doutrina
do Espirito Santo, como é o caso da Teologia Sistemdtica, escrita por Louis Berkhof™.

O imaginario pentecostal foi forjado a partir de elementos contrastantes com o
discurso teoldgico subscrito pelos calvinistas em geral e pelos congregacionais,
respectivamente, nos dois documentos confessionais acima abordados’!.

Predominantemente, as igrejas pentecostais fundamentaram-se na soteriologia arminio-

% DECLARACAO DE SAVOY: a primeira confissio congregacional de fé. ALVES, Diego dy Carlos
Aratijo; EVERY-CLAYTON, Glenn Thomas; EVERY-CLAYTON, Joyce Elizabeth Winifred. Disponivel
em: <http://docplayer.com.br/59201969-A-declaracao-de-savoy-a-primeira-confissao-congregacional-de-
fe.html>. Acesso 17 de margo de 2019.

% Na sua primeira edi¢cdo essa obra recebeu o titulo Reformed Dogmatics [Dogmética Reformadal,
publicada em 1930. Esse tratado se constitui como obra referencial dos calvinistas conservadores, tendo
grande aceitacdo entre os brasileiros.

°! Propositalmente, empregamos os termos “imaginario pentecostal” e “discurso teoldgico calvinista”, pelo
fato do reavivalismo reformado ter aproximado os representantes calvinistas dos germens que deram
origem ao pentecostalismo.
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wesleyana®?, na doutrina do batismo com o Espirito Santo — evidenciada pelo falar em
‘outras linguas’, na crenca da atualidade dos dons espirituais e na escatologia pré-
milenista dispensacionalista®>.

O advento do pentecostalismo provocou uma ruptura histérica, pois durante
séculos predominou no cendrio protestante a posi¢do teoldgica de que os dons
extraordindrios do Espirito Santo haviam cessado ou rareado, mantendo os grupos
carismdticos na marginalidade (RUTHVEN, 2017)%*.

De acordo com o pastor e tedlogo congregacional Thomas Magnun de
Almeida®, diante das inimeras divergéncias teolégicas em torno do Movimento
Pentecostal, a maioria dos congregacionalistas ingleses e norte-americanos se posicionou
contra o pentecostalismo e suas €nfases.

Voltando para realidade brasileira, devemos salientar que Kalley ndo teve de
lidar com a questdo pentecostal, mesmo assim, alguns dos contornos que ele delineou
podem ter influenciado o posicionamento dos congregacionais brasileiros em relacao aos
pentecostais. Mesmo guardando uma heranga pietista e recebendo certa influéncia dos
Plymouth Brethren [Irmdos de Plymouth]®®, Kalley também manteve o calvinismo
puritano como principal referéncia teoldgica, como demonstram Os 28 Artigos, podendo,
inclusive, ter entendimento semelhante ao que encontramos Confissao de Westminster e
a Declaracdo de Savoy a respeito dos dons.

Quanto a racionalizacio da vida, da religido e do culto protestante no segmento
congregacional brasileiro, lembremos que apesar de ter incialmente se inserido nas

camadas populares, por meio de sua atuacdo médica assistencial e, posteriormente, de

92 Para compreender o debate arminianismo versus calvinismo, consultar: Matos (2008), Souza e Oliveira
(2017) e COUTO, Vinicius. Introdugdo a teologia arminio-wesleyana. Sdo Paulo: Editora Reflexao, 2014.
% A perspectiva dispensacionalista é oriunda do Movimento Fundamentalista, mesmo com sérias restri¢des
as doutrinas pentecostais, varias igrejas pentecostais assimilaram essa concepg¢ao escatologica. Ver verbete
Dispensacdo (Dispensacionalismo) em Champlin (2014, vol. 2).

%4 Para mais ver: BUSENITZ, Nathan. O que o cessacionismo nio é. Blog Reformados 21, publicado em
23 de junho de 2016. Disponivel em: <https://reformados21.com.br/2016/06/23/0-que-o-cessacionismo-
nao-e/>. Acesso 20 de maio de 2020.

95 Correspondéncia eletronica.

% Para maiores informag3es sobre esse grupo ver verbete Plymouth em Champlin (2014, vol. 5, p. 304-
305). Sobre a relagdo de Kalley com esse movimento, Hahn (2011, p. 167) afirma que, “os Kalley
permaneceram congregacionais, mas o trabalho deles foi grandemente influenciado por este constante
contato e, através dele, os antigos padrdes de culto no Brasil”. Matos (2006, p. 26) comenta em nota que a
despeito da discordancia de Kalley em relacdo a alguns entendimentos e praticas desse grupo. Como, por
exemplo, a respeito da doutrina dispensacionalista propugnada por John Nelson Darby. Kalley manteve
contatos pessoais com Darby, mas divergia dessa compreensdo escatoldgica. Por outro lado, ele apresentou
posicionamentos que se aproximavam das crengas desse grupo, dentre as quais a no¢do de que o Espirito
Santo guia e promove a unido dos cristaos na fé e no culto — isso pode ter ressonancia nos artigos 17° e 18°
da Breve Exposicdo das Doutrinas Fundamentais do Cristianismo.
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seus companheiros, o discurso do médico-missiondrio escocés encontrou ambiente
propicio entre as elites locais. Sua projecdo nas camadas elitizadas se dava através de
contatos pessoais, palestras e publicacdo de artigos com argumentacdo em defesa da fé
protestante e liberdade religiosa.

Para Bonome e Lemes (2018, p. 91),

Talvez um dos grandes “ganchos” aproveitado pelo médico evangelista
para alavancar sua missdo em terras brasileiras estivesse exatamente
calcado no imagindrio dessa elite desejosa de conquistar a liberdade de
acumular riquezas e consumir produtos industrializados, provenientes
especialmente dos paises protestantes. Por isso necessitava da
justificacdo através de um discurso de cardter religioso, algo
impraticdvel no discurso catélico, centrado na exaltacdo da pobreza
como objetivo de vida espiritual. Por essa via, os interesses dessa elite
convergiam no sentido de reforcar a presenca de Reid Kalley enquanto
conveniéncia ideolégica. Neste sentido, ndo tiveram, regra geral,
qualquer comprometimento com o evangelho pregado pelo médico
missionario.
Se considerarmos a tese de Mendonca (1984) sobre a insercdo protestante no
Brasil com os objetivos ideoldgicos e proselitistas, ainda concordaremos com Bonome e
Lemes (2018, p. 97) quando afirmam

Se em nenhum momento o evangelho deixou de ser pregado dentro de
parAmetros racionais [por Kalley]”, isto indica que o publico alvo do
discurso era, sobretudo, a elite econdmica e culta, provavelmente como
estratégia para influenciar os formadores de opinido na capital do
Império.

Kalley e seus contemporaneos ndo fizeram uma abordagem sobre as €nfases
pentecostais, pois este movimento religioso demoraria algumas décadas para emergir e
ganhar visibilidade na sociedade e no campo religioso brasileiro. As preocupacgdes de
Kalley, assim como de outros missiondrios de sua época, consistiam em implantar o
protestantismo no Brasil, lidando prioritariamente com debates teoldgicos contra o
catolicismo e lidando com contratempos juridicos e sociais, em sua maioria derivados das
disputas com a lideranga catdlica.

No cendrio internacional, na virada do século XIX para o XX, a teologia liberal
e certas alas do evangelicalismo foram confrontadas por um movimento conhecido como

fundamentalismo®®. Segundo Velasques Filho (1990), além desses oponentes, os

fundamentalistas se defrontaram também com os pentecostais, basicamente, acusando-os

97 Acréscimo nosso.
% Ver verbete Fundamentalismo em Champlin (2014, vol. 2, p. 828-829). Para aprofundamento, ver
Mendonca e Velasques Filho (1990).
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de priorizar a experiéncia religiosa em vez da fidelidade doutrindria e de basear seu
discurso pneumatolégico somente a partir de Atos dos Apdstolos.

Segundo Mendonga e Velasques Filho (1990) essa tendéncia foi importada para
o Brasil tendo como seus principais receptores batistas e presbiterianos, espraiando-se sua
influéncia também por outros segmentos evangélicos do pais, inclusive no que se refere
a escatologia pentecostal. A vinda de missiondrios norte-americanos e ingleses pela Help
for Brazil e pela Unido Evangélica Sul Americana pode ter agregado outros elementos
para rejeicao dos congregacionais em relacdo aos pentecostais no Brasil.

O contexto pernambucano apresenta outras nuances da relacdo protestantes e
pentecostais que merece nossa aten¢do. Conforme José Roberto de Souza (2013b), pouco
tempo apds a chegada do casal de missiondrios suecos Joel e Signe Carlson a
Pernambuco, a disseminacdo da mensagem pentecostal pelo Recife e cidades do interior
inquietou a lideranga da Igreja Presbiteriana do Brasil®®. Em meados da década de 1920,
os presbiterianos veicularam uma série de artigos no Jornal Norte Evangélico, sob o titulo
de A seita pentecostal, publicados mais tarde em formato de livretos.

A nascente Assembleia de Deus em Pernambuco foi taxada de

seita turbulenta e de confusdo, que ensina perniciosas heresias,
doutrinas anticristas, baixo espiritismo e promove balbirdias que sé
cessam com a intervengao policial. O pentecostismo nao encontra lugar
nas ramificagdes histdricas da Igreja de Cristo. (SOUZA, 2013b, p. 37)

A reacgdo protestante ao pentecostalismo foi ainda registrada na histéria oficial
da Assembleia de Deus. Conforme Aratjo (2014), campanhas difamatérias foram
promovidas por algumas denominagdes protestantes, através de folhetos e outros
impressos. A policia chegou a ser acionada por um pastor de outra denominagdo
protestante para monitorar a “nova seita”!%,

Considerando que presbiterianos e congregacionais tinham uma base teoldgica

comum e as interrelacdes entre esses dois grupos'®!, é provdvel que a concepcdo

% Embora se reconheca que Adriano Nobre tenha sido o primeiro missionario enviado pela Assembleia de
Deus para Pernambuco, os resultados de seus esforcos se limitaram a um pequeno nimero de conversos na
capital pernambucana. O enraizamento da missdo assembleiana no estado se deu através do casal Joel Frans
Adolf Carlson e sua esposa, Signe Hedlund Carlson.

100 Ndo conseguimos identificar o pastor, tampouco a denominag@o que ele representava.

101 Clayton (1998) oferece-nos intimeros exemplos de cooperagio e relacionamentos entre pastores e
instituicdes das duas denominagdes, inclusive com a fusdo do Instituto Biblico do Recife mantido pela
Igreja Evangélica Pernambucana com o Semindrio Presbiteriano do Recife, dando origem ao Semindrio
Evangélico do Norte, tendo como dedo o reverendo William Bannister Forsyth — que mais tarde assumiria
o pastorado da Igreja Evangélica Pernambucana.
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cessacionista e a reacdo presbiteriana ao pentecostalismo tenham acicatado o
posicionamento dos congregacionais brasileiros contra os pentecostais.

Também € importante lembrar que a inser¢do do pentecostalismo em
Pernambuco provocou uma reconfiguracdo do campo religioso do Recife, afetando sua
estruturacdo e incomodando as denominagdes que ocupavam nele posicdoes de
dominancia. Pelo que relata o pastor e memorialista Isaac Martins Rodrigues (1968), parte
da membresia da nascente Assembleia de Deus no Recife era proveniente de outras
denominagdes protestantes. Além disso, ao contrastar as narrativas histéricas de Joyce
Elizabeth Winifred Every-Clayton (1998) e Eraldo Omena (1993), parece-nos que no
fluxo da expansdo pentecostal pelo Recife foram alcangadas localidades onde havia
trabalhos evangelisticos da Igreja Evangélica Pernambucana. E possivel que a
desestabilizacio das disposi¢des espaciais correspondentes a estruturacdo do subcampo
dos protestantes historicos no estado tenha gerado conflitos entre assembleianos e
congregacionais ',

Every-Clayton e Marcos Robson Quaresma de Aratjo (1998, p. 59) relatam que
numa sessao de 1933 da Igreja Evangélica de Caruaru, trés pessoas foram excluidas do
rol de membros “por serem pentecostais”. Dentre os tais, um deles retornou ao circulo
congregacionalista depois de estar quatro anos numa comunidade pentecostal. Talvez,
esses individuos, antes de sua exclusdo, tenham frequentado reunides pentecostais e
acusado de ‘frieza e falta de vitalidade’ o culto congregacionalista, como propde Hahn
(2011).

Partindo da literatura teolégica, pudemos encontrar ainda uma leitura mais
sistemadtica a respeito da polémica pentecostal. Ao escrever um comentério sobre Os 28
Artigos formulados por Kalley, o pastor congregacional Ismael da Silva Junior (1962)
dedicou um capitulo de sua obra para tratar dos pentecostais e suas doutrinas. Na obra, o
autor apresenta uma visdo cessacionista, conceituando o dom de profecia como
capacitacdo para pregar aos “pecadores”, com o fim de converté-los, e de ensinar aos
crentes, com o objetivo de incutir principios doutrindrios e potencializar a maturidade dos
fiéis em sua vida religiosa.

Nessa mesma perspectiva, ele aborda uma doutrina central do pentecostalismo,

a saber, a crenga e experiéncia glossoldlica. Ele afirma,

102 Como pontuou Santos (2014), comumente, protestantes e pentecostais brasileiros patrocinaram disputas
e tensdes ao se encontrarem no mesmo espaco geografico. Mas, nossa suposi¢do ainda demanda maiores
esfor¢os de pesquisa histdrica para serem confirmadas.
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A lingua estranha. Estranha € uma palavra que ndo aparece nos originais
biblicos. Melhor serd dizer estrangeira ou de outra nagdo. E ela um
poder que Deus concedeu aos crentes primitivos, visando a apenas 0s
descrentes que, por esse milagre divino, aceitavam o Evangelho de
Jesus Cristo. Id. Verso 25. Hodiernamente, ndo € mais necessario o
milagre de falar em lingua estranha, porque temos completo o Novo
Testamento, que tem produzido milhdes de conversdes. Esse dom
especial cessou para dar lugar a um maior, ou seja, o da pregacdo de
Cristo crucificado, poder de Deus, para dar salvagdo a todo o que cré.
(SILVA JUNIOR, 1962, p. 191)

Negando a continuidade desse dom do Espirito Santo e, consequentemente,
refutando as experiéncias pentecostais em prol da exceléncia da pregacdo, a base
distintiva do Movimento Pentecostal € atacada, ao mesmo tempo em que se reforca o
ideal do protestantismo racionalizado. Esse discurso apologético € incrementado por uma
narrativa histdrica confusa sobre o surgimento do Movimento Pentecostal e sua inser¢ao
no Brasil. Silva Junior (1962, p. 192) pontua que,

No Brasil, os pentecostais conseguiram implantar as suas heresias,
usando da mentira. Sdo, portanto, filhos do Diabo, no dizer de Jesus
Cristo, Jodo, 8:44. E uma seita assim fundada, jamais pode se apresentar
como cristd ou como Assembleia de Deus. H4 anos passados, em época
que ndo conseguimos saber, surgiu, em Belém do Pard, no norte do
Brasil, onde havia uma florescente Igreja Batista, um senhor sueco, que
se apresentou como missiondrio dessa Igreja. Os irmaos creram na sua
palavra e concederam-lhe o pulpito sagrado. Pois bem, depois de algum
tempo, conseguiu desviar alguns crentes, fundando uma Assembleia de
Deus, que se tornou um grande foco do pentecostismo. Dai, sairam
outros missiondrios, que contaminaram outros Estado da nossa
entenebrecida Patria.

A expressdo “filhos do Diabo” traz consigo uma gama de estigmas e
esteredtipos, deixando transparecer a desqualificacdo dos pentecostais no discurso
teoldgico e eclesidstico congregacionalista acima citado. Ademais, o termo “desvio”
refor¢a nossa suposi¢cao de que entre protestantes e pentecostais se instaurou uma ordem
de status que opunha a ortodoxia e a heresia, igrejas autenticamente protestantes versus
seitas pentecostais. No trecho acima ainda chama nossa atencdo o uso do verbo
contaminar, que sugere uma comparacdo da expansdo pentecostal com um surto
epidémico que estaria degradando as dimensdes doutrindria, eclesidstica e identitdria das
denominagdes protestantes e do protestantismo brasileiro.

Posteriormente, Silva Jinior (1962) se valeu de alguns episédios em que
pentecostais fizeram ‘previsdes equivocadas’, oragdes por cura ‘sem resultado’, praticas
de hipnotismo e outros fatos mais, que contribuiram para gestar preconceitos e

estigmatizacdo. Seu discurso factografico foi atravessado pelo discurso apologético,
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construindo visibilidade e dizibilidade em relagdo ao segmento pentecostal de modo a
reforcar a legitimidade dos protestantes histdricos e a desqualificagdo dos pentecostais.
Silva Junior (1962, p. 198) fez circular uma descricao destes como “pentecostistas, treme-
treme, tremedores, gldrias, linguas de fogo, fogo estranho”.

Esses elementos servem ao discurso estigmatizante para caricaturar o
pentecostalismo e os pentecostais. Na medida em que as estereotipias proliferam, praticas
de segregacdo se multiplicam e receios edificam barreiras simbdlicas quase
intransponiveis.

Mas, ainda no estudo desse fragmento textual outra janela se abriu para nossa
leitura. Pouco antes de termos acesso ao texto citado, haviamos nos questionado porque
razdo os lideres congregacionais teriam reagido de modo negativo ao Movimento
Pentecostal? Qual ameaca o segmento pentecostal representava para as demais
denominag¢des protestantes? Como ja vimos, nos seus primordios, as igrejas pentecostais
cooptaram seu contingente de fiéis tanto do catolicismo, como de outras denominacdes
protestantes. Diante de uma suposta ameaca de perder fiéis para o pentecostalismo, Silva
Junior (1962, p. 192-193) observa que

Alguns pentecostais, como os sabatistas, gostam muito de trabalhar
entre os membros das vdrias igrejas evangélicas, aos quais se
apresentam como crentes, como irmaos em Cristo. Andam sempre com
a Biblia e com os nossos hindrios e, assim, conseguem angariar as
simpatias dos irmaos, quando, entdo, pregam as suas heresias.

O proselitismo entre os ja convertidos, mais que as questdes teoldgicas, afetava
as posi¢des ocupadas pelas denominacdes protestantes historicas no subcampo religioso
evangélico e os acordos de cordialidade entre igrejas, produzidos no dmbito do sistema
denominacionalista existente. Assim, 0s pentecostais seriam responsdveis tanto por
corromper as doutrinas protestantes com suas heresias, quanto por provocaram um
desequilibrio na configuracdo do campo religioso protestante.

Apontando para a porosidade das fronteiras no subcampo religioso dos
protestantes, o autor acrescenta um comentario que modifica o tom dos trechos acima
citados e comentados:

Felizmente, nos dias que correm, 0s pentecostais, principalmente os do
Estado da Guanabara, que conhecemos mais de perto, ja ndo adotam
mais o proselitismo antigo, causador de lutas continuas entre eles e
diversas igrejas ndo pentecostais, mas, pelo contrario, cooperam nos
movimentos evangélicos interdenominacionais € mantém relagdes
fraternais com os demais crentes a quem chamam irmaos. Também os
seus cultos ja sdo mais moderados e estdo se enquadrando dentro do
ensino de Paulo em 1? Corintios, 14:40. (SILVAJ UNIOR, 1962, p. 193)
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Como vimos acima, o discurso congregacionalista contra os pentecostais parece
ser atenuado, aludindo-se a consolida¢do e institucionalizacdo de algumas igrejas
pentecostais, como a Assembleia de Deus, bem como a passagem do grupo do “eles” para
o grupo do “nds”. Seria uma fresta aberta para pentecostaliza¢ao?

Do ponto de vista socioldgico, a argumentacdo apresentada acima ndo deriva
apenas da reflexdo teoldgica, nem explicita todos elementos da relagdo conflitiva entre
congregacionais e carismaticos, desde os quakers até os pentecostais brasileiros. Antes,
envolve também controvérsias, polémicas e tensdes com grupos e tendéncias
sociorreligiosas que representavam ameaca para o establishment protestante, calvinista e
congregacionalista. S3o conflitos que giram no eixo da rotinizacdo do carisma ou
liberacdo do sagrado, orientacdo teoldgica e ética da religido ou abertura para a

experiéncia e a emocao religiosa.

Congregacionais nas trilhas da Renovacao Espiritual

Parte do quadro conflitivo entre protestantes e pentecostais comeg¢a a mudar no
final da década de 1950, quando diversas denominagdes sdao alcangadas pelo Movimento
de Renovacao Espiritual. Dentre os expoentes do Movimento Renovacionista, os pastores
batistas José Rego do Nascimento e Enéas Tognini foram responsdveis pela difusdo da
mensagem renovacionista pelo pais. Viajando pelo Brasil, eles pregaram sobre a
importancia da doutrina do Espirito Santo, a crenga na atualidade dos dons espirituais e
testemunhavam suas experiéncias pneumaticas.

Concomitante ao Movimento de Restauragdo Denominacional, que deu origem
a Unido Congregacional, composta em sua maioria por pastores e igrejas do Nordeste,
algumas comunidades congregacionalistas também foram afetadas pela ‘onda
renovacionista’.

A lacuna histérica nos faz seguir a narrativa oficial do grupo carismatico, que
parte do ano 1959 quando, por ocasido da festividade da Unido Auxiliadora Feminina da
1* Igreja Congregacional de Jodo Pessoa, no estado da Paraiba, se instaurou um clima de
efervescéncia religiosa com tonalidades pentecostalistas. Desde as pregacdes do pastor
metodista Dorival Rodrigues Bewlke!%, aquela comunidade viu aumentar o niimero de

“conversoes, de mudanca de habito em muitos membros da igreja. A Mocidade era ativa,

103 Conseguimos identificar que esse reverendo pastoreava uma Igreja Metodista situada no bairro do
Espinheiro, em Recife, Pernambuco.
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a Auxiliadora atuante, a Escola Dominical dinamica, o Evangelho pregado com
autoridade, almas sendo salvas e o Reino de Deus se expandindo” (SANTOS, 2006, p.
231).

Repetindo padrdes observados em outros lugares, em 1962, cerca de 80 fiéis
deixaram essa igreja para se integrarem a Assembleia de Deus, causando um abalo
naquela comunidade congregacional. Mesmo com a baixa de membros, a igreja
permaneceu envolta numa aura de renovagdo espiritual que, mais tarde, contagiou outras
igrejas congregacionais paraibanas e pernambucanas.

Segundo o memorialista Geraldo Batista dos Santos (2006, p. 231),

[...] o grupo remanescente, na lideranca do pastor Jonatas Ferreira
Catdo, ndo desanimou, nem tergiversou. Pelo contrario, continuou
exercendo o ministério da oragdo, a pratica de uma vida a disposi¢ao do
Senhor da Obra: evangelizando e servindo. Deus honrou, abencoou e
triplicou a membresia da igreja, tornando-a forte numérica e
espiritualmente. Muitos desses irmaos tiveram vidas renovadas, com a
béncdo do batismo com o Espirito — inclusive o pastor Catdo —,
exercendo dons, ganhando almas, vivendo plenamente o Evangelho”.
Desde, entdo, o reverendo Jonatas Ferreira Catdo e sua igreja
promoveram uma busca pelo “avivamento espiritual”.

Enquanto isso, na capital pernambucana, os batistas também comecavam a entrar
nos trilhos da renovacdo espiritual. Em 1961, o pastor José Rego do Nascimento realizou
uma série de conferéncias em igrejas e semindrios teologicos do Recife, por ocasido do
Congresso da Juventude Batista Pernambucana. O evento reuniu pastores, liderancas
leigas e jovens de varias denominacdes para ouvir a pregacdo deste arauto do
renovacionismo.

De acordo com o memorialista e pastor Rosivaldo de Aratjo (2013, p. 32),

O pastor José Rego voltou para Belo Horizonte, porém muitos
segmentos evangélicos do Recife foram incendiados pelo poder de
Deus. Ninguém mais conseguia viver aquela vida antiga, morna,
acomodada e sem ung¢do. Os batismos no Espirito Santo comecaram a
se suceder naquelas igrejas tradicionais e conservadoras, entre pastores,
lideres e os crentes em geral.

A Igreja Batista de Casa Amarela tornou-se um centro irradiador da ‘Renovagao
Espiritual’ no Nordeste. A partir dela e da influéncia do pastor Rosivaldo de Aradjo'®,
vdrias igrejas protestantes de Pernambuco comecaram a promover reunides de oracdo e

vigilias, os sermdes adquiriram tons avivalistas e cultos eram marcados por pessoas se

104 Além de suas pregacgdes, produziu e apresentou o programa Seara em Fogo, transmitido pela Rddio
Jornal do Commercio, e mais tarde publicando um jornal impresso com 0 mesmo nome, através dos quais
buscava difundir a mensagem renovacionista nos estados nordestinos.
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convertendo, brados de aleluia e gléria a Deus, fiéis sendo ‘batizados com o Espirito
Santo’, “falando n’outras linguas”, ‘tendo visdes’, ‘declarando profecias’ ou sendo
‘curados miraculosamente’ %,

Nesse periodo, as articulagdes e contatos entre os lideres renovacionistas do pais
se tornaram mais frequentes. Ao que indicam as pistas histdricas, pastores e igrejas
renovadas buscavam estar sincronizados com o Movimento Renovacionista em ambito
nacional e regional. Os batistas protagonizaram os Encontros Nacionais e Regionais de
Renovacgao Espiritual, realizados anualmente em diferentes estados, contando até com a
participacdo de pregadores pentecostais, como o bispo Robert McAlister. Era um
momento em que se buscava esclarecimento das doutrinas e experiéncias “pentecostais”,
bem como sobre sua adequabilidade a teologia e praxis do protestantismo tradicional.

Essa disposi¢do do campo evangélico permitiu maior fluxo e contatos entre fiéis
de diferentes denominacgdes e, consequentemente, de trocas simbdlicas. Os eventos
realizados serviram como espacos ‘“desterritorializados”, por ndo estarem sujeitos ao
dominio de denominagdes ou igrejas especificas. De acordo com Aradjo (2013), o caréter
interdenominacional do Movimento de Renovacdo Espiritual entre os nordestinos,
culminou na criagdo do Comité de Avivamento do Nordeste, reunindo batistas,
congregacionais, metodistas e presbiterianos independentes. Nesse contexto, surge a
cangdo do cantor Josué Barbosa Lira: “Nao importa a igreja que tu és / Se aos pés do
Calvdrio tu estds / Se o teu coracdo € igual ao meu / Dai-me a mao e meu irmao seras”.

Nesse contexto, o pastor JOnatas Ferreira Catdo, juntamente com outros pastores,
lideres leigos e fiéis congregacionais aderiram, participando dos Encontros de Renovagao
Espiritual e reproduzindo os pressupostos e prdticas renovacionistas nas suas
comunidades.

Conforme Santos (2006, p. 232),

Nos idos de 1964 surgiu no seio dos batistas o Movimento de
Renovacao Espiritual e muitas igrejas foram sacudidas pelo poder do
Espirito Santo para a realiza¢do de uma grande obra. A nossa igreja se
identificou muito bem com a linha de Renovacgao Espiritual, porque
liderada por homens de Deus de muito conceito e de bom testemunho,
a exemplo dos pastores José Rego do Nascimento, Enéas Tognini,
Rosivaldo de Aratjo, Josué Santana [...] Havia alegria no meio do povo
de Deus e as igrejas promoviam encontros de renovag¢do, com o
envolvimento de muitos pastores, lideres, cantores e igrejas. Era uma
festa constante, com o povo arregimentado, orando, cantando e vivendo

105 Ao que pudemos observar, os batistas renovados ndo faziam uma associagio estrita entre a experiéncia
do batismo com o Espirito Santo e a glossolalia, como os pentecostais. Por essa razdo, citamos como
fendmenos distintos neste paragrafo.
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o evangelho com muita intensidade. Como dissemos, o volume maior
de igrejas era do segmento batista, entretanto, na Paraiba, tinhamos na
Igreja Congregacional de Jodo Pessoa o seu maior expoente, o epicentro
do movimento, com uma atuagdo marcante na capital, com reflexos em
toda a regido.

As conexdes interdenominacionais foram imprescindiveis para fortalecimento
do emergente movimento e, também, para o processo de interiorizacdo teoldgica,
assimilacdo e traducdo cultural. A natureza interdenominacional do Movimento
Renovacionista permitiu que te6logos renomados, como Enéas Tognini, contribuissem
com a formulacdo doutrindria das crengas e préticas assimiladas, sendo essa uma
importante etapa da legitimacdo para as ‘igrejas renovadas’.

A recomposi¢do do universo simbdlico congregacional, assim como dos demais
grupos carismaéticos, precisava de aportes na propria tradicdo congregacionalista, sem a
qual seria invidvel manter a identificacdo dos renovacionistas com o congregacionalismo.

Como discorre Moreira (2016, p. 35),

Para os adeptos da renovagdo espiritual o objetivo era “renovar”, ou
seja, partir de algo que jd estava posto, um protestantismo que era
considerado “frio” ¢ com uma espiritualidade escassa (ou até ausente):
“igrejas que existem, mas que dormem embaladas pelo comodismo e
pela inatividade”. Tratava-se de conduzir tal protestantismo a uma
dimensao experiencial que promovesse o despertar da espiritualidade
tal como na igreja primitiva (era apostdlica), um “retorno ao
Pentecostes”, e ndo de inovar.

Essa adesdo congregacional ao Movimento de Renovacao Espiritual pode ser
considerada, primeiramente, como uma consequéncia do reconhecimento da vivéncia e
da experiéncia “pentecostal-carismatica” de pastores, fiéis e igrejas congregacionais.
Mas, ainda hd dois aspectos interessantes para pensar acerca dessa abertura para
pentecostalizagdo.

Partindo de alguns insights pontuados pelo pastor batista Enéas Tognini (1986),
sublinhamos que a aceitacdo da renovacao espiritual, se ndo assimilada pela comunidade
religiosa protestante tradicional, teria como consequéncia imediata a transferéncia de fiéis
e até pastores para denominacgdes e igrejas pentecostais. Outro desdobramento dessa
decisao diz respeito ao modo como protestantes historicos continuariam lidando com um
novo modelo de religiosidade oferecido no mercado religioso, a saber aquele que
prometia experiéncias mais emocionais com o sagrado, com destaque para o usufruto dos

dons do Espirito Santo.
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Olhando por esse prisma, ao aceitar os principios da renovagdo espiritual, os
lideres congregacionais estariam mudando os rumos do congregacionalismo brasileiro.
Aqueles que o fizeram assimilaram diversos elementos simbdlicos do Movimento
Pentecostal que se tornaram temas e objetos transversais do universo religioso das
“igrejas congregacionais renovadas”, condicionando suas doutrinas, representacoes,

simbolos, praticas, enfim sua teologia, religiosidade e experiéncia religiosa.

“Odres velhos ndao suportaram vinho novo”

Conforme Santana Filho (2011, p. 5), havia “um desejo ardente e também
sincero de um avivamento espiritual no meio das igrejas da Unido”!%. Por outro lado,
existia uma preocupacdo em manter uma postura conservadora e a manutencdo da
tradicdo congregacionalista kalleyana, afim de preservar principios teoldgicos e,
principalmente, eclesidsticos, que haviam sido atingidos quando ocorreu a fusdo com a
Igreja Evangélica Crista.

Assim como ocorreu em outras denominagdes, a renovagao espiritual entre os
congregacionais desencadeou reagdes adversas. Logo, os lideres e fi€is renovacionistas
seriam estigmatizados como facciosos que ensinavam ‘“heresias pentecostais”,
degenerando a tradi¢c@o protestante e, mais especificamente, congregacional.

A proliferacdo das crencas e préticas renovacionistas no interior da Unido
Congregacional, despertou a reacdo de um grupo de pastores liderados pelo reverendo
Inacio Cavalcanti Ribeiro que, na época, pastoreava a 3° Igreja Evangélica
Congregacional de Campina Grande. Para esse grupo, a renovagao espiritual representava
uma ameaca a ortodoxia e ao modelo de culto congregacional. As praticas relacionadas
com a renovagdo espiritual foram consideradas por alguns como antagdnicas ao ethos
congregacional e a teologia reformada.

No més de junho de 1967, a Igreja Evangélica Congregacional de Patos, Paraiba,
pastoreada pelo reverendo José Quaresma de Mendonga, sediou dois congressos, um
organizado pelo departamento feminino e outro pela juventude. As prelecdes do
missiondrio avivalista Gerson Barbosa de Menezes!”” foram acompanhadas de

conversoes, confissdes de pecados e ‘batismos com o Espirito Santo’. A repercussdao

106 T embrando mais uma vez que essa “Unido” se refere 2 denominagdo que surgiu do movimento de
restauracdo denominacional, composta majoritariamente por igrejas do Nordeste.
197 Para mais sobre esse pregador, consultar: http://gersonbarbosademenezes.blogspot.com/.
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desses eventos parece ter sido o estopim para reacdo do setor conservador da
denominacgdo no Nordeste (SANTOS, 2006).
Foi entdo convocado o 18° Concilio Geral (Extraordinario) da Unido

Congregacional %

na Igreja Congregacional de Feira de Santana, estado da Bahia, para o
final do més de julho. Santos (2006) chama atenc¢do para o fato de o grupo renovacionista
ter recebido um oficio convocatério com a data de 21 e 22 de julho, enquanto os demais
conciliares haviam sido convocados para os dias 20 e 21 de julho. Quando o primeiro
grupo chegou ao local notou que a assembleia j4 estava em andamento.

Mesmo sendo o reverendo Salustiano Pereira César, o presidente da
denominacdo, a assembleia foi presidida pelo pastor Indcio Cavalcanti Ribeiro, eleito
como moderador'®. Segundo a versdo dos renovacionistas, a pauta principal da reunifio
foi a questdo da renovacao espiritual entre os congregacionais. Mas, Santana Filho (2011)
salienta que havia outras questdes envolvendo a gestdo do Semindrio Congregacional e
do Ginésio 19 de Agosto, ambos situados no Recife.

Conforme Santos (2006, p. 235),

O documento [apresentado no concilio, por uma comissio especial]''®

era um verdadeiro libelo acusatdrio as igrejas que estavam trabalhando
de forma avivada e dependente de Deus: taxaram-nos de pentecostais
de tltima hora, de xangozeiros, de embusteiros, de promotores de baixo
espiritismo, de hereges, de andtemas, provocadores da desordem no
culto, de profetas falsos, entre outros adjetivos.

O parecer da comissao recomendava, entdo, a exclusao das igrejas e dos pastores
citados do rol denominacional. Durante o concilio foi vetado o direito de resposta aos
renovacionistas, que sequer tiveram tempo para se articular com os membros da
assembleia antes da votacao.

Ao final da reunido, foi deferida a exclusio da 1% Igreja Evangélica
Congregacional de Jodo Pessoa, da 1* e 2% Igrejas Evangélicas Congregacionais de
Campina Grande, da Igreja Evangélica Congregacional de Patos, da Igreja Evangélica
Congregacional de Natal, e das Igrejas Evangélicas Congregacionais dos bairros Tot6 e
Pina de Recife, além dos seus respectivos pastores. Foram excluidos, assim, os pastores

JOnatas Ferreira Catdo, José Quaresma de Mendonga, Isaias Correia dos Santos, Moisés

108 Na época, esse organismo era formado em sua maioria por pastores € igrejas do Nordeste, resultado do
Movimento de Restauragdo Denominacional. Essa nota se faz necessaria, pois € comum a confusio com a
atuacdo denominagdo que veio a existéncia em 1969, dois anos apds a cisdo renovacionista.

109 Santana Filho (2011) acredita que essa disposi¢do conciliar era uma forma de evitar o uso dessas reunides
para fins eleitorais, de uma diretoria denominacional com vistas a reeleicdo.

10 Acréscimo nosso.
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Francisco de Melo, Raul de Souza Costa, Jodo Barbosa de Lucena e Roberto Augusto de
Souza.

Mesmo com a recomposicao da Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais
do Brasil, em 1969, que tinha o proposito de reunir “todas” igrejas congregacionais do
pais em um s6 6rgdo denominacional, os renovados permaneceram de fora dos quadros
da nova denominacdo. Omitindo o racha com os renovados, César (1983) e Porto Filho
(1997) deixam nas entrelinhas que os “auténticos congregacionais” estariam integrados
na Unido Congregacional, como unicos e verdadeiros herdeiros dos pioneiros
congregacionais no Brasil.

Partindo das consideragdes de Pereira (2011), entendemos que a exclusdo feita
pela Unido Congregacional ndo foi um ato isolado, tampouco uma reagdo somente aos
renovacionistas desligados naquela ocasido. Consistiu numa tentativa de legitimacdo da
religiosidade tradicional — e, cessacionista —, a0 mesmo tempo, era uma via para
interromper o processo de pentecostalizacdo que estava em curso nas igrejas
congregacionais brasileiras. Esse cerceamento religioso, construido nos meandros do
poder, “fez com que a pritica da vigilancia tivesse equivaléncia com a prética persecutdria
e inquisitoria” (PEREIRA, 2011, p. 92), bastante comum na histdria protestante.

Assim como em outras denominagdes, o Movimento Renovacionista aqui
tratado também foi encarado como uma degeneragdo doutrindria e, consequentemente, da
identidade congregacionalista. Para aqueles que se arrogaram como representantes da
tradicdo confessional, a renovagdo espiritual seria uma profanacdo dessa ortodoxia.

Como explica Souza (2013a, p. 13),

Para estes grupos a pentecostalizacio representa a influéncia da crenga
pentecostal no reforco de concepgdes mégicas do mundo nas igrejas
histéricas. Isto ocorreria em consequéncia da predominincia de
concepgOes encantadas fortemente presentes no “ambiente pentecostal”
o que explica o fendmeno ocorrido nas igrejas histdricas.

Nesse sentido, a pentecostaliza¢do ndo apenas engendrou mudangas na cultura
religiosa congregacional, como também desvelou disputas que estavam germinando
alguns anos antes, desde a insercdo pentecostal no pais e assimilacdo de tendéncias
carismadticas pelas igrejas protestantes no seu entorno. Essas mudancas davam margem
para conflitos internos que irromperam com indmeras cisdes denominacionais
decorrentes da “questdo pentecostalizante”. Por em suspeicdo, estigmatizar, perseguir e
excluir eram instrumentos para atacar e, se possivel, extirpar o “mal que incomodava e

ameacgava’ o establishment.
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Na légica do campo religioso, essa reacdo pode ser apreendida como recurso
para conservacdo do monopdlio e autoridade sacerdotal e institucional. A contesta¢do
profética tende a gerar um risco a existéncia de uma determinada institui¢do, pois coloca
em xeque o exercicio legitimo do corpo sacerdotal e a razdo de ser desse sacerddcio. Para
manutencdo da autoridade e for¢a daqueles que se apoiam na tradi¢do e na estrutura
burocritica se faz necessdrio suprimir ou excluir aqueles elementos ameacadores,
“profetas” que sustentam sua legitimidade numa fonte de poder carismético (SANTOS,
2014).

Por sua vez, os agentes da renovacdo encararam a perseguicdo sofrida, assim
como 0s assembleianos na época de sua insercao no pais, como indicio de autenticidade
e legitimacdo do Movimento Renovacionista, concebendo a si mesmos como profetas da
renovacao.

Tratando do protestantismo, Mendonga (2004, p. 32) observa que “todos aqueles
que se esforcam para voltar a um sagrado mais ‘quente’, sdo logo excluidos”. Com a
rotinizacdo do carisma fundante, qualquer tentativa de liberacdo do sagrado nos
segmentos protestantes, geralmente, tem sido acompanhada por dissidéncias.

Porém, os principios da Reforma Protestante — tais quais o sacerdécio universal
de todos os crentes e a derrocada da maxima nulla salus extra ecclesiam — permitem o
surgimento de novas igrejas e denominacdes sem grandes empecilhos. Como explica
Mendonga (2004, p. 32),

Como o sistema, ou principio, de ordenacdo tornou-se legal ou
burocratico, independente da transmissdo do carisma, os dissidentes
formam logo outras instituicdes e consagram seus pastores sem outras
formalidades. Além disso, a auséncia de um centro exclusivo de poder
e de gestdo do sagrado permite o surgimento circunstancial de
confissdes de fé que sustentam as diversas denominagdes.

Assim foi com os batistas renovados que, como vimos, criaram uma convengao
estadual em Minas Gerais e, mediante a exclusdo da Convencao Batista Brasileira, para
fundar a Convencdo Batista Nacional. Ndo seria diferente com os congregacionais, que
ja contavam com um corpo de pastores instituidos e templos disponiveis para reunir os

fiéis adeptos da renovacdo espiritual.

Forjando uma Alianca Congregacional na ‘forca do Espirito’
O concilio de Feira de Santana refletia a tentativa de impedir o avango da

pentecostalizagdo e conter os agentes pentecostalizantes que trabalhavam para “renovar”

167



o congregacionalismo brasileiro. Diante da resolu¢do daquela assembleia, restou aos
congregacionais renovacionistas o mesmo caminho que outros renovacionistas excluidos
de outras denominagdes, a saber, fundar uma nova denominacdo. Julgamos que essa tenha
sido a alternativa mais plausivel para garantir a legitimidade religiosa daqueles pastores
e, no mais, continuarem propagando crengas e praticas renovacionistas, mantendo a
identificacdes com a tradi¢do congregacional.

Segundo a narrativa oficial, a sugestdo de “reunir os excluidos num grupo
organizado, com caracteristicas denominacionais, com estatuto, regimento interno,
diretorias” (SANTOS, 2006, p. 237) partiu do pastor Jonatas Ferreira Catdo. Ele se tornou
principal agente na tarefa de arregimentar pastores e igrejas para formar uma nova
denominacdo congregacionalista. Com seu carisma pessoal e capacidade de articulagdo
nio lhe foi dificil cumprir tal missdo. Visitas foram realizadas aos lideres e igrejas
congregacionais que comungavam dos ideais e praticas renovacionistas que, apoOs
desligarem-se da Unido, juntaram-se ao grupo excluido.

Em 13 de agosto de 1967, as delegagdes das igrejas renovadas se reuniram na
Igreja Evangélica Congregacional de Campina Grande para discutir sobre a criagdo de
uma nova entidade denominacional que lhes representasse. Dando continuidade ao
concilio, no dia seguinte, foi fundada a Alianca de Igrejas Evangélicas Congregacionais
do Brasil, contando com uma diretoria composta pelos pastores Raul de Souza Costa,
JOnatas Ferreira Catdo, Geraldo Batista dos Santos, respectivamente, na presidéncia e

vice-presidéncia'!!

; no secretariado assistiram os presbiteros Euclides Cavalcanti Ribeiro
e Euclides Gomes da Costa; na tesouraria os presbiteros Osmar de Lima Carneiro e
Caitano Antonio da Silva.

Assim, a Alianga foi constituida como organismo denominacional representante
das igrejas congregacionais de linha renovada no Nordeste brasileiro, assumindo o papel
de difundir, expandir e solidificar o congregacionalismo pentecostalizado na regido e
além. Entusiasticamente, a senhora Iraci Silva de Mendonga''? (2007, p. 42) relata que

Desde entdo, as igrejas tomaram grande impulso espiritual. Agora com
uma nova visdo, na doutrina (com ensinamentos intensivos), na
comunhio, no amor, na firmeza, na dedicacdo, enfim: mais sede de
salvacdo pelas almas perdidas. Foi uma verdadeira revolucio espiritual,

A despeito do pastor Catdo ter sido principal idealizador da cria¢io da nova denominacdo, ele ndo
ocupou a presidéncia da Alianca. De acordo com Santos (2006), devido a complexidade burocratica do
encargo com a criag¢do de estatuto, regimento interno e outros instrumentos estruturais, o pastor Catao abriu
espaco para que o Raul, que era advogado, pudesse agir nessa linha de frente.

112 Esposa do pastor congregacional José Quaresma de Mendonga.
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parecendo até que havia surgido uma nova igreja, que dia-a-dia crescia
e se fortalecia.

E, assim como outras denominag¢des do Movimento de Renovagdo Espiritual que
surgiam, os congregacionais renovacionistas cantavam: “Ninguém detém ¢ obra santa!
Nem Sata, nem o mundo todo podem apagar esse ardor...”. Certamente, contando com o
apoio e influéncia dos expoentes batistas Enéas Tognini e Rosivaldo de Aradjo,

fundadores da Convencao Batista Nacional.

Os congregacionais, demografia religiosa e a teoria do campo religioso

Como as mudancas apresentadas acima podem ser explicadas a luz da dinamica
de crescimento ou retragdo dos congregacionais no pais? Que conclusdes podem ser
extraidas a partir de um breve exercicio de demografia conjugado a teoria do campo
religioso? Buscamos refletir sobre essas questdes neste topico.

Antes de analisar a situacdo dos “evangélicos de missao” no Brasil na atualidade,
Campos (2013, p. 133) apresentou estimativas sobre a populagdo evangélica, da década

de 1920 a 1970, levantados por diferentes 6érgaos confessionais. Reproduzida abaixo,

TABELA 1 — Os evangélicos (em percentagem) estimativas de organismos e instituicdes protestantes. Fonte: CAMPOS, 2013.

Denominacio 1922 1932 1960 1964 1970
Luteranos 76,54 | - 24,0 11,57 16,4
Anglicanos 0,68 2,5 0,9 0,50 0,8
Batistas 8,50 30,0 12,2 9,06 12,6
Metodistas 4,30 11,5 3,7 2,04 2,4
Presbiterianos 8,12 34,0 13,8 6,44 9,3
Congregacionais 0,95 3,0 1,7 0,96 1,8
Pentecostais |  --————-- 9,5 38,5 65,16 49,4
Adventistas | --————-- 5,0 2,8 2,31 4,5
Outros evangélicos 0,81 | ------ 2.4 1,92 10,06
Total em ndmeros absolutos 293.552 135.390 1.527.200 2.592.000 2.623.550

A despeito de suas variantes e imprecisdes, essas informagdes apresentam
tendéncias e reconfiguragdes do campo evangélico brasileiro, dentre as quais estd o
declinio do “protestantismo de missdo”. No grafico acima, podemos observar ainda a
dinamica de crescimento e retracdo do congregacionalismo no pais. Notadamente, entre
os anos de 1922 a 1970, os congregacionais apresentaram baixos indices percentuais em
referéncia a populacdo evangélica, estando a frente apenas das igrejas anglicanas — que

nesse quadro incluem episcopais — e outras evangélicas de menor porte.
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Apesar de pioneiros na implantacdo do protestantismo missiondrio no pais, 0s
congregacionais brasileiros ndo tiveram um crescimento proporcional ao crescimento
evangélico, muito menos em relacdo a populagcdo brasileira. Como observa Campos
(2013, p. 152),

Esse grupo, embora seja o mais antigo dentre os “evangélicos de
missdo” no pais, tem tido um desempenho muito fraco no decorrer das
décadas. Nas estimativas de 1932 eles eram 3% dos evangélicos; nas
estimativas de 1959-1960 cairam para 1,7%, aumentando muito pouco
em 1970, 1,8%. Em 2000 eles eram 0,56%, retrocedendo em 2010 para
0,26%.

Ao comparar dados do Censo 1991, 2000 e 2010, podemos perceber uma queda
no numero dos “evangélicos de missdo” e, particularmente, dos congregacionais entre
2000 e 20103, Em 2010, os congregacionais representavam um dos menores segmentos
evangélicos do pafs. Com baixissima expressdo nas regioes Centro-oeste e Norte, média
percentagem no Sul, e com maior presenca no Sudeste e Nordeste que contavam,
respectivamente, com cerca de 40% e 37% do total de congregacionais do pais. Convém
notar que as duas regides onde existe a maior concentracdo numérica de congregacionais
sdo exatamente aquelas em que o proprio Robert Kalley implantou igrejas, a saber, a
Igreja Evangélica Fluminense e a Igreja Evangélica Pernambucana.

Cumpre notar que a partir da década de 1930, a expansao do congregacionalismo
no Nordeste e, mais especificamente, no interior paraibano deveu-se ao trabalho
desenvolvido pela Igreja Evangélica Congregacional de Campina Grande que, desde
1934, € mantenedora do projeto Missdo Evangelizadora do Nordeste.

Com base na trajetéria histérica do congregacionalismo, levantamos algumas
hipdteses para interpretar seus indices de crescimento e retracdes. Primeiramente,
devemos considerar que diferente dos batistas, presbiterianos, metodistas e
assembleianos, ndo ha indicios de que os congregacionais tenham recebido investimentos
e recursos financeiros de agéncias ou denominacdes estrangeiras. O congregacionalismo
brasileiro, nas suas primeiras décadas de existéncia, foi subsidiado quase exclusivamente
pelo capital financeiro de seu missiondrio fundador. Com a morte do casal Kalley, uma

importante fonte de recursos financeiros foi interrompida, o que pode ter dificultado o

130 Censo 1991 oferece apenas cinco categorias, ndo especificando segmentos ou denominagdes, o que
ndo nos permite analisar a disposi¢do dos congregacionais na década de 1990. Para maiores informagdes,
ver: SIDRA: Censo Demografico: Tabela 137 — populacdo residente, por religido. Disponivel em:
<https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137>. Acesso em 24 de setembro de 2019.
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processo de expansido territorial e crescimento deste segmento evangélico (MATOS,
2003).
Além disso, conforme Hahn (2011, p. 235),

Transparece, por razdes nao bem conhecidas, que o Dr. Kalley ndo
estava interessado em implantar um grande niimero de igrejas através
do interior do Brasil. Seus planos estavam mais para uma boa Igreja-
mae no Rio e no Norte do Brasil com um grande nimero de evangelistas
leigos e colportores plantando a semente do Evangelho em extensas
areas.

Posteriormente, a preocupacgdo com o principio congregacionalista da autonomia
das igrejas locais manteve, durante muito tempo, a entidade denominacional
enfraquecida. As igrejas congregacionais de origem kalleyana estavam isoladas entre si.
De certa maneira, isto impds limites as a¢des coordenadas e unificadas de implantacdo de
igrejas. Como explica Matos (2003, p. 24),

Outra razio para o pequeno crescimento da obra congregacional foi o
isolamento inicial das comunidades, ciosas do principio da plena
autonomia da igreja local. Cinquenta e cinco anos apds a criacdo da
Igreja Evangélica Fluminense (1858) havia somente treze igrejas
organizadas no pais. Foi s6 entdo, em 1913, que os congregacionais
comecaram a criar uma estrutura nacional, realizando a sua primeira
convencdo geral. Em termos de comparacio, os presbiterianos, cuja
primeira igreja foi organizada em 1862, ja possuiam cerca de sessenta
comunidades por ocasido da criagdo do Sinodo (1888) e, em 1910,
época da organizacdo da Assembleia Geral, o ndmero de igrejas havia
subido para cento e cinquenta, apesar das grandes perdas sofridas com
o cisma independente de 1903.

Mesmo com fomento de recursos humanos e, talvez, financeiros da Help for
Brazil e da Unido Evangélica Sul Americana, os congregacionais foram ‘“deixados para
tras” na corrida de implantagdo e crescimento do protestantismo no Brasil, tendo batistas,
presbiterianos e metodistas a sua frente. E, muito mais, com a expansdo do

pentecostalismo. Como € possivel observar no quadro a seguir:

TABELA 2 — Membros comungantes das igrejas evangélicas tradicionais e pentecostais. Fonte: Rolim, 1985.

Igrejas 1900 1930 1960 1970
Tradicionais 33.530 121.879 663.968 990.161
Batista 4.582 41.090 181.238 295.295
Presbiteriana 19.108 46.032 204.219 244.030
Metodista 5.596 15.480 43.127 58.591
Congregacional 2.030 4.063 13.818 25.345
Pentecostais | = eee--- 44.311 705.031 1.418.933
Assembleia de Deus |  ---—-- 13.511 407.588 753.129
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Congregacdo Crista | = ---—-- 30.800 211.108 328.655
Evangelho Quadrangular | - | = - 10.617 36.432

Enquanto o congregacionalismo enfrentou sucessivas retragdes, com episédicos
e pequenos indicios de crescimento, contrastando com o substantivo crescimento do
pentecostalismo no Brasil.

Rolim (1985) analisa esse avanco pentecostal a partir de dois aspectos, a saber,
a expansdo geografica e o crescimento da membresia das igrejas pentecostais. Ele observa
uma rapida proliferacio de templos pentecostais no periodo de 1930 a 1970, distribuidos
em todo territério nacional. E, ainda, a superacdo dos protestantes de missdo pelos
pentecostais, que em 1970 atingiram a marca de 58,9% da populacdo evangélica do
Brasil. Entre 1930 e 1970, a Assembleia de Deus ultrapassou o nimero de membros do
segmento batista e presbiteriano.

Conforme o Censo de 1991, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica, as “denominagdes evangélicas pentecostais” alcangaram a marca de mais de
8 milhdes de fiéis, enquanto “evangélicas tradicionais” contavam com aproximadamente
4,5 milhdes de adeptos'!*. Acerca dos dados censitdrios das décadas seguintes, Campos
(2013, p. 137) ressalta ““a crescente diversidade, complexidade e desigualdade do mundo
evangélico brasileiro”. Ele ainda observa o decréscimo dos “evangélicos de missdo”,
baixa no desempenho dos pentecostais e explosdao dos que se designam como
“evangélicos ndo-determinados”.

Conjugando esse exercicio de demografia religiosa com os pressupostos da
teoria do campo e do mercado religioso, poderiamos inferir que dado o crescimento,
expansdo e sucesso mercadolégico pentecostal, lideres congregacionais tenham optado
por assemelhar-se aos concorrentes pentecostais. Primeiro, com o Movimento de
Renovacdo Espiritual e, posteriormente, com a abertura da Unido Congregacional as
doutrinas e vivéncia pentecostalizada de pastores, fiéis e igrejas filiadas, também com o
objetivo de deter o esvaziamento de suas igrejas, garantindo sua sobrevivéncia, quer como
via para retomada do crescimento, ou as duas coisas (CAMPOS, 1996).

Apesar dessa hipdtese ser atraente, ndo podemos esquecer que a estratégia
proselitista dos pentecostais ndo teve como principal alvo os protestantes de missao.

Ainda que fiéis protestantes tenham migrado para denominagdes pentecostais e

114 Empregamos a nomenclatura do préprio Censo. Para maiores informacdes, ver: SIDRA: Censo
Demografico:  Tabela 137 —  populacdo residente, por religido. Disponivel em:
<https://sidra.ibge.gov.br/tabela/137>. Acesso em 24 de setembro de 2019.
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provocado esvaziamentos em determinados contextos, a competividade pentecostal
atingiu, primadria e diretamente, o catolicismo. Quanto a isso, Rolim (1985, p. 109) afirma,
“basta ver que o aumento pentecostal ndo correspondia ao esvaziamento das igrejas
protestantes tradicionais”.

De modo que conceber a pentecostalizacdo, simples e unicamente, como
resultado de reconfiguracdoes do campo e do mercado religioso brasileiro nos parece
forcado. Por outro lado, ndo descartamos a possibilidade de que o sucesso da produgdo
religiosa pentecostal tenha sido visto como alternativa para garantia de sobrevivéncia e
competitividade de segmentos e denominacdes protestantes, como 0s congregacionais. E,
nesse sentido, somos propensos a relacionar essa ideia com a dinamicidade do transito
religioso, seja na trajetoria dos fiéis ou na esfera das trocas simbolicas.

No Censo de 2010, a populacdo evangélica perfazia cerca de 42 milhdes de
pessoas, dos quais, aproximadamente 25 milhdes se declararam participantes de
denominacdes pentecostais € os 7 milhdes restantes se distribuiam entre as igrejas
“evangélicas de missdo”. Deste montante, os congregacionais perfaziam pouco mais de
109 mil adeptos.

No Brasil, atualmente, existem sete denominagdes que se intitulam
congregacionais ou seguem principios congregacionalistas. Diante da variedade de
origens historicas e orientacdes teoldgicas, interessa-nos duas denominagdes vinculadas
ao trabalho de Robert Kalley e que subscrevem Os 28 Artigos da Breve Exposi¢cdo das
Doutrinas Fundamentais do Cristianismo como declaracdo de fé, a saber, a Unido das
Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil (UIECB) e a Alianca das Igrejas
Evangélicas Congregacionais do Brasil (AIECB). Estas s@o as duas principais € maiores
entidades denominacionais deste segmento religioso no Brasil.

A Unido Congregacional € composta por 435 igrejas espalhadas em todo
territério nacional, tendo no seu quadro ministerial 807 pastores ordenados. Hoje, a
Alianca Congregacional conta com 102 igrejas e 203 ministros evangélicos. Sua extensao
territorial se limita a nove estados da federacdo, com grande concentragdo na Paraiba,
Pernambuco e Minas Gerais. Por sua vez, essas igrejas subsidiam cerca de 150
congregagoes.

Enquanto, a Alianca Congregacional surge de uma cisdo denominacional por
causa da pentecostalizacdo, a Unido Congregacional abriu-se nas ultimas décadas para
esse processo de hibridagdo cultural, que ocorre em maior ou menor intensidade mediante

idiossincrasias dos pastores, comunidades, campos religiosos e sociais envolventes. No
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entanto, essa mudanga paradigmaética ainda nao tem se mostrado suficiente para alavancar
o crescimento do congregacionalismo brasileiro. Curiosamente, a Alianca
Congregacional ndo alcancou o mesmo ritmo de crescimento que a Convencdo Batista
Nacional — entidade formada pelos “batistas renovados” —, sendo que ambas surgiram
praticamente ao mesmo tempo no contexto da Renovacao Espiritual.

Mesmo assim, cumpre notar que Alianga Congregacional e suas igrejas filiadas
tém impulsionado o avango do congregacionalismo e contribuido significativamente com
a difusdo do protestantismo pentecostalizado dentro do retdngulo geogréfico Recife, Jodo
Pessoa, Campina Grande e Caruaru. Para tanto, contam com um esquema bastante
diversificado de expansao territorial e crescimento, explicitado em entrevista pelo atual
presidente da denominacio, pastor Ismael Ornilo da Silva Jdnior!'>,

Na esfera denominacional, a Alianga Congregacional organiza suas estratégias
evangelisticas e missiondrias através do Departamento de Orientagdo Missiondria, criado
no inicio da década de 1980. No Brasil, esse 6rgdo apoia 17 trabalhos missiondrios,
distribuidos em 12 campos missiondrios, espalhados por quatro regides. Com quatro
atividades missiondrias entre imigrantes paquistaneses, povos indigenas, ribeirinhos e
quilombolas. Sdo assistidos seis campos missiondrios na Bolivia e Espanha e trés projetos
missiondrios em Guiné Bissau e Bolivia.

Embora conte com recursos financeiros fruto de doagdes das igrejas filiadas, esse
orgdo tem por funcdo primordial estimular, assessorar e firmar parcerias com as igrejas
locais para “plantacdo de igrejas”. A diretoria desse departamento age contatando igrejas
locais para juntar recursos humanos e financeiros no intento de abrir campos missiondrios
ou plantar igrejas em locais estratégicos. Além disso, uma vez por ano € realizada a
Campanha Nacional de Missdes, a fim de levantar fundos para manutengado e envio de
missiondrios para dentro e fora do pais.

Sendo uma fraternidade seccionada em regides, distritos e igrejas com
autonomia eclesidstica, as igrejas locais podem desenvolver seus projetos proprios de
atividade evangelistica e missiondria. Nesse caso, as igrejas locais tém liberdade para
abrir campos missiondrios, congregacoes e pontos de pregacdo de forma independente,
firmar acordo com o Departamento de Orientagdo Missiondrio ou, até mesmo, com outras
igrejas. Essa forma dista dos modelos tipico-ideais verificados em denominacdes

pentecostais, que mantém seus programas missiondrios orientados, efetuados e

115 Exerce a fung¢io de pastor titular da 2°* Igreja Evangélica Congregacional Vale da Béngdo de Caruaru
(Vale do Kennedy).
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subsidiados por uma igreja-sede com seu pastor-presidente e diretoria de ministros.
Mesmo assim, a estrutura da Alianca Congregacional e das igrejas filiadas tem
apresentado resultados significativos, traduzidos pela proliferacio de igrejas,

congregacdes e campos missiondrios.
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CAPITULO 5 - A RENOVACAO CONGREGACIONAL NA “CAPITAL DO
AGRESTE”

Conforme Santos (2008), a partir da década de 1860, Pernambuco experimentou
uma nova fase de inser¢ao protestante, com a conversdo de provincianos brasileiros ao
protestantismo. Nessa época, a pratica da colportagem se associou com a pregacgao e a¢ao
proselitista que desembocaria no estabelecimento da primeira missdo protestante
permanente em solo pernambucano.

Voltando sua aten¢do para a populacdo pernambucana, Kalley buscou promover
a distribuicdo de Biblias, livros e folhetos evangélicos de forma mais intensa. Mesmo a
distncia, o missiondrio contava com uma rede de agentes nativos e portugueses para
realizar esse trabalho, ao mesmo tempo em que desenvolviam o contato pessoal com
populares, usando o método conversionista.

O didcono Manoel José da Silva Vianna foi um dos que se dedicaram ao trabalho
de colportagem e a realizag@o de cultos domésticos no Recife, entre 1868 e 1873, fazendo
também incursdes por cidades interioranas e provincias vizinhas. Seu trabalho contribuiu
para efetiva implantacdo do protestantismo de missdao em Pernambuco, tendo como marco
histérico a fundacdo da Igreja Evangélica Pernambucana, em 19 de outubro de 1873,
quando doze pessoas foram batizadas pelo proprio Robert Kalley (EVERY-CLAYTON,
1998).

Coube aos congregacionais o pioneirismo na implantagao do protestantismo com
fins conversionistas em terras pernambucanas. Com a chegada de missionarios
presbiterianos, metodistas e batistas, o status politico e juridico dos protestantes comegou
se alterar em Pernambuco. Desde entdo, o protestantismo se consolidou na capital e pode
seguir em dire¢do ao interior.

Segundo Every-Clayton e Araujo (1998), depois da morte de Robert Kalley, a
senhora Sarah e o reverendo James Fanstone empreenderam esforgos para fundar e
administrar uma agéncia missiondria, com a finalidade de expandir os territérios de
atuacdo e subsidiar as igrejas congregacionalistas no Brasil. Em 1892, foi criada a Help
for Brazil Mission, na cidade de Edimburgo. O trabalho dos pastores e missionarios
enviados visava solidificar as igrejas implantadas e novos nicleos congregacionais nas
cidades interioranas do Nordeste.

Nessa época, o municipio de Caruaru ja vinha se consolidando como centro

econdmico no agreste pernambucano. Na rota que ligava o sertdo ao litoral e o interior a
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capital, essa cidade cresceu com base na atividade agropastoril e no nascente comércio
da feira-livre, sendo seu desenvolvimento intensificado com a inauguragdo da estagcdo
ferroviaria da Great Western, interligando-a ao Recife!'®.

Por volta de 1897, o reverendo Charles W. Kingston e a sua esposa, Ida Batchelar
Kingston, iniciaram suas primeiras acdes evangelisticas nessa cidade. A semelhanca dos
Kalley, o casal Kingston iniciou suas atividades realizando cultos domésticos e contatos
pessoais de evangelizacdo. Além disso, havia distribuicdo de medicamentos e roupas
fabricadas pela senhora Ida, atividades essenciais para abrir “o caminho para
evangelizac¢io” (EVERY-CLAYTON; ARAUJO, 1998).

Os Kingston e os primeiros conversos protestantes sofreram persegui¢des por
parte de autoridades municipais, do clero e de fiéis catdlicos. As agressdes fisicas e o
risco de morte impeliram os missiondrios a sair de Caruaru. A atividade dos conversos
locais, permitiu que o protestantismo fincasse raizes naquela terra agreste. Em diversas
frentes, pessoas dedicaram-se a leitura da Biblia nas casas, venda de exemplares da Biblia,
do Novo Testamento, livretos e distribuicdo de folhetos.

Poucos anos depois da saida dos Kingston, os cultos foram retomados num saldao
comprado por Charles Kingston, sob lideranca leiga. A recém-formada igreja foi assistida
periodicamente por pastores enviados pela Igreja Evangélica Pernambucana. No idos de
1920, o missiondrio James Howie Haldane se propds a estruturar a igreja. Mas, ela sé
receberia seu primeiro pastor efetivo eleito em 1934, Julio Leitdo de Melo.

No final de 1939, o reverendo Ismael da Silva Junior, em viagem pelo Nordeste,
conheceu a Igreja Congregacional de Caruaru, sobre ela se expressando como segue:

Caruaru € uma cidade que progride de dia para dia. A Igreja também
tende a se desenvolver muito mais, pois conta com um pastor
consagrado, cujo supremo ideal é conseguir a santificacdo dos crentes
e a conversdo dos pecadores. Com o grupo de auxiliares que possui,
ndo temos receio de afirmar que, dentro de alguns anos, o Rev. Julio
terd de fazer o mesmo que o Rev. Ximenes fez em Campina Grande —
aumentar a atual capacidade do templo, para abrigar as pessoas que
anseiam ouvir a mensagem evangélica. (SILVA JUNIOR, apud
CESAR, 1983, p. 64-65)

16 AGENCIA ESTADUAL DE PLANEJAMENTO E PESQUISAS DE PERNAMBUCO
(CONDEPE/FIDEM). Municipio de Caruaru. Disponivel em:
<http://www.condepefidem.pe.gov.br/c/document_library/get_file?p_1_id=18393234&folderld=1839411
7&name=DLFE-89544.pdf>. Acesso em 27 de outubro de 2019.
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Essa expectativa parece ter se confirmado, pois conforme Santos (2006), durante
os vinte anos de ministério pastoral em Caruaru, o reverendo Jilio Leitdo batizou

aproximadamente 420 pessoas.

Transformacoes e reconfiguracoes sociorreligiosas em Caruaru

Como salientou Rolim (1985), os fendmenos de €xodo rural, urbanizacgao,
industrializacdo e migracdo, frequentemente, t€ém sido indicados como fatores
importantes para entendermos o crescimento e a expansao do protestantismo e, sobretudo,
do pentecostalismo.

Apesar da predominancia do catolicismo, a partir da década de 1920, a presenca
protestante ja se fazia notdria na sociedade caruaruense. Além dos congregacionais,
outras missdes protestantes iniciaram suas atividades na cidade, culminando na fundagdo
da Igreja Batista, em 1923, da Igreja Presbiteriana do Brasil, ano de 1927, da Assembleia
de Deus em 1935, da Igreja de Cristo Pentecostal do Brasil, em 1947, entre outras.

Conforme o relato do historiador caruaruense Josué Eusébio Ferreira'!’, no final
dos anos 1950, Caruaru despontou no agreste pernambucano como centro gravitacional
de comércio, cultura e educagdo. Jovens, adultos e familias inteiras, por diferentes
motivagdes, afluiram das zonas rurais e cidades circunvizinhas para a juvenil “Princesa
do Agreste”.

O crescimento demografico foi acompanhado por profundas mudancas
socioculturais. Conforme Ferreira, “o centro deixou de ser uma drea isolada, passando a
existirem nucleos, que hoje sdo os bairros mais proximos do centro” '8, O comércio e a
industria local se desenvolveram de forma intensa. Sob a onda do desenvolvimentismo
nacional, Caruaru recebeu as inovagdes do cinema, do rddio, da arquitetura e da
urbanizagdo, bem como, os colégios ginasiais e as primeiras faculdades da regido.

Concomitantemente, de acordo com o historiador Gustavo Henrique da Silva
(2014), politicos locais, empresdrios e intelectuais construiram uma narrativa de Caruaru
como uma cidade que gradualmente se modernizava. Os jornais da cidade destacavam
seu protagonismo cultural, econdmico e politico no agreste, refletindo os interesses da
elite local em projetd-la como importante cidade do interior pernambucano. Por meio de

discursos, imagens e praticas sociais, foi entdo inventada a “Capital do Agreste”.

"7 Entrevista de Josué Eusébio Ferreira concedida ao autor da dissertacdo, em 25 de maio de 2020.
118 Entrevista de Josué Eusébio Ferreira concedida ao autor da dissertacdo, em 25 de maio de 2020.
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Essas metamorfoses sociais foram acompanhadas por uma intensificagao do
processo de pluralizacdo do campo religioso local, aliando-se o crescimento urbano, que
atraia individuos com a emergéncia de novas propostas de religiosidade no campo
religioso local.

Mesmo sendo responsavel pela implantacdo de vdrias igrejas em outras cidades
do interior pernambucano, a Igreja Evangélica Congregacional de Caruaru apresentou
relativo crescimento até meados da década de 1960. Conforme o pastor congregacional
Anacleto Indcio da Silva, estima-se que, em seu dpice, os congregacionais contavam com
aproximadamente 500 fiéis membros em Caruaru'!®.

Nessa mesma época, 0s pentecostais parearam com OS congregacionais, para
logo ultrapassa-los. Segundo Martins (1968), nesse mesmo periodo, a Assembleia de
Deus registrava 560 pessoas no seu rol de membros, distribuidos pela cidade em trés
templos. Levando em conta o tempo de implanta¢cdo dessas denominacdes em Caruaru, é
possivel inferir que os pentecostais experimentaram um acelerado crescimento e
expansdo, acompanhando a dinAmica demografica desse municipio.

No final da década de 1990, a 1* Igreja Congregacional contava com apenas
cento e vinte membros e cerca de cinquenta congregados, havendo acentuada retracdo em
relacdo a década de 1960. Mesmo assim, uma de suas congregacoes foi emancipada,
dando origem a 2° Igreja Evangélica Congregacional de Caruaru e, ainda, foi aberta na
cidade uma extensdo do Semindrio Teologico Congregacional do Recife (EVERY-
CLAYTON; ARAUIJO, 1998).

Cumpre frisar que desde que se estabeleceram em Caruaru, os congregacionais
tiveram de enfrentar o enorme desafio de romper com o monopdlio catdlico, como
demonstraram Every-Clayton e Araujo (1998). A chegada de batistas e presbiterianos
parece ndo ter tido tantas implicagOes para o segmento congregacional, observando-se
apenas certas dificuldades em firmar aliangas de cooperacdo frente ao catolicismo. A
partir de sutis referéncias na obra citada observamos que, na década de 1930, o

95120

“sabatismo e o pentecostalismo foram encarados como desafiadores pelos lideres

congregacionais de Caruaru.

119 Entrevista de Anacleto Indcio, pastor congregacional e professor de Histéria do Congregacionalismo,
concedida a Heitor Lamartine, em 02 de junho de 2020.

120 A expressio diz respeito a Igreja Adventista do Sétimo Dia, considerada por evangélicos em geral como
uma seita. Para mais, consultar: WILGES, Irineu. Cultura religiosa: as religides no mundo. Petrépolis:
Vozes, 2008.
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Como outras pesquisas consagradas ja demonstraram, as afinidades eletivas
entre o pentecostalismo e a vida urbana moderna facilitaram a consolidacdo e expansao
desse segmento religioso. O crescimento pentecostal também estd associado com a
chegada de migrantes a cidade, os quais, diante da realidade urbano-industrial, perdiam
referenciais socioculturais, encontrando acolhimento, ressocializacao e recomposi¢ao do
nomos social em igrejas pentecostais. Nessa direcdo interpretativa temos o que afirma
Oliveira (2014, p. 91-92):

O modo de ser pentecostal funde a realidade social com a
espiritualidade, gerando uma ressignificacdo do mundo e suas relacdes.
Essa reinterpretacdo atualizou a experiéncia religiosa e possibilitou a
adaptacdo da fé protestante do rural ao urbano na América Latina. O
crescimento vertiginoso no século passado aponta para essa
flexibilidade, nova linguagem e resposta atualizada da fé crista. Por isso
teve influéncia sobre o catolicismo e sobre as demais tradigdes cristas,
gerando igrejas renovadas. O pentecostalismo mostrou-se um corpo
includente e foi favorecido pela crescente urbanizacdo. Com o avango
da violéncia, exploracdo do trabalho e a fragmentagao da sociedade, o
pentecostalismo deu esperanga, sentido, prote¢do, recompensas,
libertacdo.

As transformagdes socioculturais e a pluralizagdo do campo religioso
caruaruense engendraram reconfiguracdes na légica e no funcionamento das igrejas
evangélicas da cidade. Como ja afirmado anteriormente neste trabalho, a emergéncia do
movimento renovacionista congregacional seria uma estratégia operada pelos
especialistas da religido para conter a saida de fiéis e produzir — ou mesmo, reproduzir —
um modelo de religiosidade atraente e compativel com as novas demandas de uma
sociedade em transformacao.

O processo de pentecostalizagdo observado também entre os congregacionais
esteve relacionado com as metamorfoses culturais, sociais e religiosas observadas e com
a situacdo pluralistica do campo religioso, a qual permitiu uma nova dindmica de transito

e trocas simbodlicas, tornando-o um ambiente propicio para desencadear o fendomeno.

Neste “Vale de Bénc¢ao”: a renovacao entre os congregacionais caruaruenses

Em meados da década de 1960, o clima avivalista do Movimento de Renovacao
Espiritual tomava conta das igrejas congregacionais paraibanas e pernambucanas. Na
medida em que este movimento crescia com a adesdo de pastores e fiéis de vdrias
denominagdes protestantes, aumentava sua influéncia, despertando outros tantos para a

mensagem renovacionista, que também chegou a Caruaru.
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Conforme relata Anacleto Inicio da Silva'?!, nos idos de 1965, a 1* Igreja
Evangélica Congregacional de Caruaru recebeu o pastor Josué Santana'??, importante
lider do Movimento Renovacionista, entdo fixado na cidade do Recife. Durante sua visita,
o reverendo ministrou uma série de estudos sobre “despertamento espiritual” para os fiéis
congregacionais € mensagens evangelisticas nos cultos publicos. Nosso entrevistado

acrescentou que

Em 1966 acontece mais um Encontro de Renovacdo Espiritual, desta
feita, na cidade de Recife, tendo como palestrante o reverendo Enéas
Tognini. Estiveram presentes a este Encontro vdrios pastores
congregacionais. Posso citar dois, que acredito que tiveram
importancia, o Roberto Augusto de Souza, que era o pastor da Igreja
Congregacional em Casa Amarela em Recife, e o pastor Edgar Leitao
de Albuquerque, que era o pastor da Primeira Igreja [Evangélica
Congregacional]'?* de Caruaru. Entdo, esses homens beberam na fonte
da renovacgdo. Esses e outros tantos, ja vinham hd anos atrds buscando
um avivamento genuino, estudando sobre o assunto, orando por isso,
nao é? Entdo, por isso que quando o movimento acontece, as portas se
abrem no seio congregacional para receber o movimento. Era algo que
eles ja vinham buscando algum tempo atrés.

Em janeiro de 1967, a cidade do Recife sediou o IV Encontro Nacional de

Renovagio Espiritual '2*

. O presbitero Caetano Antonio da Silva organizou uma caravana
formada por fiéis da 1?* Igreja Congregacional de Caruaru para participar do evento. Ao
regressar do encontro, o grupo se reuniu para orar no pdtio da residéncia do presbitero
citado e depois daquela primeira reunido, outras se sucederam. Geralmente, ocorriam
apos os cultos noturnos da 1? Igreja Congregacional, estendendo-se pela madrugada. Com
1sso, defendemos a tese de que o processo de pentecostalizagdo congregacionalista em
Caruaru foi dirigido primeiramente por leigos.

Daniel Tenério Siqueira'? (2007, p. 15) registra ainda que,

[...] aqueles irmdos passam a reunir-se regularmente naquele local,
onde, certo dia, diante da visitagdo poderosa do Espirito Santo, o irmao
José Braz declarou: “Isto ¢ um vale de béncdo!”. De fato, aquela
declaracdo expressava na integra, a nova e indizivel experiéncia que

121 pPastor-auxiliar da IVB Central de Caruaru, responsavel por uma congregagio no bairro do Vassoral, e
professor de teologia, com énfase em histdria do cristianismo e do congregacionalismo.

122 Ministro evangélico que pastoreava a Igreja Batista de Nova Descoberta, Recife.

123 Acréscimo nosso.

124 Essa informagio extraida de Aradjo (2013, p. 73-77) entra em contradi¢do com a narrativa histérica
oficial da Igreja Evangélica Congregacional Vale da Béncdo e registrada por Siqueira (2007, p. 14) que
afirma: “Foi durante este periodo que aconteceu o 3° Encontro de Renovacao Espiritual, realizado na cidade
de Feira de Santana — BA, no dia 21 de julho de 1967, promovido pelo pastor Rosivaldo de Aradjo. O
presbitero Caetano Antdnio da Silva organizou um grupo e foi ao encontro”. Prevendo os esforcos e tempo
que seriam despendidos para solucionar essa incompatibilidade, preferimos nos limitar a sublinhar essa
questdo com esta nota de rodapé.

125 Presbitero da IVB Central de Caruaru, com atuac@o pastoral na IVB na cidade de Cupira, Pernambuco.
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aqueles irmdos estavam vivendo. Desde entdo, o patio da casa do
presbitero Caetano passou a ser chamado de “VALE DA BENCAO”.

A exclamacdo do senhor José Braz de Araujo se remete ao tema do IV Encontro
Nacional de Renovacdo Espiritual, do qual tinha participado o grupo que passou a se
reunir no local citado: “Juntos no Vale da Béncao”!%%.

As reunides acima citadas se constituiram no marco da emergéncia do
movimento carismatico entre os congregacionais de Caruaru. Segundo Mendonca (2004),
esse tipo de manifestacdo religiosa pode se constituir como uma experi€éncia
conservadora, transformadora ou fundante numa e de uma comunidade religiosa. No caso
congregacional, a hierofania do “vale de bénc¢ao” foi, a0 mesmo tempo, transformadora
da religiosidade daqueles congregacionais e fundante do movimento que mais tarde daria
origem a 1* Igreja Evangélica Congregacional Vale da Béncdo, fundamentada em uma
narrativa que construiu sua legitimidade pela vinculacdo a um poder extemporaneo,
universal, outorgado pela prépria divindade, o Espirito Santo e, também, baseada no
principio da sola Scriptura (SANTOS, 2014).

Comumente, na histéria das igrejas renovadas encontramos um episodio
fundante onde o sagrado teria se manifestado ao lider ou ao grupo carismatico. Situacdes
marcadas por entusiasmo e éxtase religioso, desde pessoas falando n’outras linguas,
jogando-se ao chao, rindo, chorando, confessando pecados, com visdes de seres
sobrenaturais e assim por diante. Essas experiéncias sinalizam para os sujeitos que as
atravessam e assistem que o grupo reunido teria sido “visitado” pelo Espirito Santo a
semelhancga da narrativa biblica de Atos, capitulo 2. A construcdo da continuidade entre
a Renovacdo Espiritual e as comunidades cristds do primeiro século seria outro modo de
legitimar a vivéncia de fé contemporanea dos movimentos e igrejas renovacionistas.

Segundo Moreira (2016 p. 65), a crenga na atualidade da operagao e dos dons do
Espirito Santo tem pelo menos duas implicacOes basicas do ponto de vista socioldgico.
Primeiro, ela ressignifica a no¢do de sagrado e, em segundo lugar, confere legitimidade
aos “profetas da renovagao”, pois sdo autodefinidos e comunitariamente reconhecidos
como ‘vozes do proprio Espirito de Deus’. Essa doutrina serve de alicerce que permite
aos precursores do Movimento Renovacionista atuar como “agentes da renovagao”, sendo

amparados pelas narrativas de suas experiéncias com o sagrado, sejam elas pessoais ou

126 Segundo Aratijo (2013), a escolha dessa temdtica foi baseada no texto biblico de 2* Cronicas, capitulo
20, que relata a intervenc¢do divina para vitéria dos judeus numa batalha épica. Celebrando vitoriosos,
chamaram o vale onde estavam de Beraca, que traduzido do hebraico significa “bén¢io” (BIBLIA
SAGRADA, 2013; TOGNINI, 2009).
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coletivas, também construidas no sentido de portarem a missdo de ‘revigorar o
protestantismo tradicionalista e institucionalizado’, sem se afastar do canone
escrituristico.

Voltando ao panorama histérico, o pastor Rosivaldo de Aradjo (2013) ainda
relata que participou dos cultos no patio da casa do presbitero Caetano. Ele enfatiza a
presenca de pessoas de outras denominagdes, desde assembleianos até batistas, além de
nao-evangélicos, alguns dos quais acabavam se convertendo naquelas reunides. Dentro
de pouco tempo, esses cultos ja contavam com aproximadamente quarenta pessoas.

Nao tardou para que o grupo buscasse o reconhecimento do pastor
congregacional Edgar Leitdo de Albuquerque e de seus pares. Através de abaixo-
assinado, eles solicitaram a abertura de outra Igreja Congregacional na cidade, na
verdade, uma congregacdo'?’ para agrupar aqueles que compartilhavam das crencas e
praticas carismdticas, sob a tutela do pastor local. O pedido foi negado sob a alegagdo de
isto incorreria em permitir desvios doutrindrios dentro do congregacionalismo
(SIQUEIRA, 2007).

Abrindo um paréntesis, a tentativa de fundar uma congregacdo por parte dos
renovacionistas deixa transparecer quatro aspectos correlatos. Primeiramente, indica que
os renovacionistas se reconheciam como membros de um movimento legitimamente
protestante. Em segundo lugar, reflete um contexto sociorreligioso em que a pertenca do
fiel se encontra emaranhada com a identidade cultural de cada sujeito. Terceiro, a abertura
da congregacgdo implicaria no reconhecimento do grupo renovacionista por um ministro
e pela comunidade congregacional. E, ainda, estd relacionado a necessidade de
estabelecer um espacgo sagrado de culto.

Pereira (2011, p. 59) salienta que na época que surgiram as igrejas renovadas,

[...] ainda era comum haver um forte trago identitario do fiel com a
igreja e com o sistema de crengas por ela prescrito. Como nao havia
uma forma tipica de transito religioso, o mais comum e até aceito como
“correto”, era permanecer fiel a doutrina e tradi¢do religiosa a que se
estava vinculado no momento da retomada do entusiasmo religioso.

Essa situacdo nos remete ao padrdo tipico-ideal do convertido, formulado por
Hervieu-Léger (2015), no qual a mobilidade e o transito religioso sdo pouco comuns. Para
aqueles congregacionais, provavelmente, seria mais confortavel e conveniente resgatar o

entusiasmo religioso dentro da tradi¢do e do circulo denominacional no qual estavam

127 Que, de acordo com o regime congregacional, poderia posteriormente adquirir autonomia administrativa
e eclesidstica.
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inseridos, do que migrar para denominacdes pentecostais. Era a alternativa mais vidvel
para que eles se mantivessem no mesmo universo simbdlico e ambiente religioso, além
de estarem debaixo da legitimidade religiosa da tradi¢do congregacionalista.

Na perspectiva cristd, a vida religiosa estd intimamente ligada ao templo,
enquanto lugar consagrado. Ainda que para os protestantes € pentecostais 0s santudrios
ndo possuam o simbolismo mistico, presente no catolicismo, os templos sdo, por
exceléncia, espaco legitimo do culto e da manifestacdo do sagrado. Embora as
experiéncias hierofinicas do grupo renovacionista tenham ocorrido no patio de uma casa,
a necessidade de legitimidade do espaco sagrado do templo para realiza¢do dos cultos
logo aparece (ELIADE, 2018).

Todavia, os ideais daquele grupo renovacionista soaram como ameaga ao
establishment congregacional. Mais que isso, a experiéncia com o sagrado fora dos
pardmetros institucionais mobiliza os sacerdotes — ou, “especialistas da religido” — para
reforgar sua dominagdo sobre a irrupcao e experiéncias dos fiéis com o sagrado, tomando-
se providéncias para reforcar seu poder de controlar a manifestacdo do sagrado. Devido
a continuidade das reunides carismadticas, a liderancga congregacional propds, em reunido
ordindria, a convocacao para os fiéis “retornarem”, caso contrdrio, seriam desligados da
Igreja Congregacional.

Siqueira (2007, p. 13) nos informa que,

O pastor Edgard Leitdo de Albuquerque (na época pastor da Primeira
Igreja Evangélica Congregacional) tentou contornar a situacdo, e, em
uma reunido ordindria presidida por ele, no dia 06 de agosto de 1967,
na qual foi determinada uma data de retorno dos 38 irmaos a igreja. Os
que ndo retornassem estariam automaticamente desligados do rol de
membros da igreja. O tempo determinado se passou, € na reunido do
més seguinte, 03 de setembro de 1967, houve o retorno dos irmaos José
Bris de Aradjo, José Antdnio de Oliveira e a irmd Maria José de
Oliveira. Os outros foram desligados do rol de membros da igreja, em
um total de 35 irmaos [...].

O grupo renovacionista se afastou da Igreja Evangélica Congregacional de
Caruaru, saindo da tutela religiosa do reverendo Edgard Leitdo. Como observou
Mendonga (2004, p. 33), “quanto mais rigida e sujeita a doutrinas estabelecidas e
consolidadas for uma instituicao religiosa, mais sujeita estard a divisdes ocasionadas pela
necessidade de liberagdao do sagrado”.

Diante da impossibilidade de perpetuar seus vinculos, a criacio de uma nova
comunidade com elementos da teologia e eclesiologia congregacional acrescida das

€nfases ndo cessacionistas seria a via para que o grupo renovacionista se reconhecesse

184



como mantenedor dessa tradicdo denominacional. Além do mais, a concepg¢ao
congregacionalista de igreja, como corpo de fiéis reunidos localmente, dava margem para
formacdo do novo agrupamento, como acontecera nos primérdios do congregacionalismo
inglés ou do préprio trabalho missiondrio de Kalley. Dos excluidos, 28 pessoas dariam
inicio a “Congregacao Congregacional Vale da Béngao”.

Ao longo da histdria do protestantismo, diversos grupos romperam com suas
tradi¢Oes confessionais dando origem a novos movimentos religiosos. De modo geral,
essas rupturas ndo se deram de forma abrupta. Tais transi¢cdes se processam gradualmente,
variando em velocidade, intensidade e efeitos colaterais, observando-se que mantém lagos
de continuidade e reminiscéncias. Weber (2013) pontua exatamente isto ao tratar da
sociogénese dos movimentos pietistas, metodistas e puritanos. Assim, também, pode ser
observado na cisdo dos primeiros congregacionais com a igreja oficial da Inglaterra.

No protestantismo institucionalizado tornou-se comum que todos aqueles que
lutem por modos nao legitimados de experiéncia do sagrado logo sejam excluidos. Essa
luta em favor de uma religido na qual o sagrado tenha maior liberdade para ser manifesto
se apresenta, peculiarmente, através da recuperagdo ou pela producdo de formas mais
emocionais de experiéncia religiosa.

Como explica Mendonga (2004), a rigidez dogmatica possibilita as divergéncias
no interior da religido instituida. Entretanto, enquanto as contestacdes estiverem apenas
no campo intelectual, os contestadores podem ser mais ou menos tolerados. Todavia,
quando as querelas surgem a partir de grupos ou de pessoas insatisfeitas com a rotina
eclesidstica, a suspei¢do rapidamente se desdobra em penalidades mais incisivas, na
maioria das vezes, culminando na exclusdo dos envolvidos, pois, nesse caso, se contesta
diretamente a legitimidade dos agentes religiosos em dominar os usos e significados do
sagrado.

Esse tipo de situacdo, geralmente, tem como consequéncia primdria a
marginalizagdo, estigmatizacdo e pontuais agdes coercitivas contra 0s sujeitos
discordantes que se mantém no interior de uma determinada confissdo, denominacdo ou
igreja. Na medida em que as diferencas aumentam, os entraves e conflitos se acirram,
dificultando a manutenc¢do da coesdo dentro da sociedade ou comunidade religiosa.

Gradativamente, os confrontos internos tornam insustentiavel a permanéncia dos
“facciosos” nos limites do establishment religioso, desembocando na dissidéncia do

grupo menor. Ha pelo menos dois caminhos para os dissidentes. Eles podem migrar para
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outra agremiagao religiosa que atenda melhor suas demandas ou, noutra dire¢do, podem
fundar um novo movimento ou organizagao religiosa.

O movimento renovacionista iniciado entre os congregacionais caruaruenses,
ndo nos parece ter surgido do interesse de organizar uma nova igreja, antes, apresentou
como objetivo principal reacender o “poder do Espirito” na comunidade congregacional.
Em nossa leitura, isto significa uma tentativa promover uma liberacdo do sagrado através
do que chamamos de resgate da pentecostalidade. A tentativa de fundar uma congregacao,
por exemplo, pode ser indicativa de quao pouco aquele grupo estava propenso abandonar
a tradi¢do congregacionalista, desde que ela de adequasse ao modelo que defendiam como
melhor.

Porém, dada a impossibilidade de permanecerem no convivio de sua
comunidade origindria, os renovacionistas optaram por se desligar da 1° Igreja

Congregacional, a fim de continuarem com suas crencgas e praticas carismaticas.

No fluxo da Renovacio Espiritual surge a Igreja Vale da Béncao

A irrupcao dos modos heterodoxos de experiencia o sagrado, mais cedo ou mais
tarde, procuram se institucionalizar. E bastante provavel que aqueles excluidos sentiram
essa necessidade, fundando para si uma institui¢do religiosa.

No fluxo da Renovacao Espiritual, a “Congregacdo Vale da Béng¢ao” recebeu os
pastores congregacionais renovacionistas Jonatas Ferreira Catdo e Raul de Souza Costa,
que estavam arregimentando pastores e igrejas para criagdo de uma nova denominagdo
congregacional renovada.

Assim, dias apés a fundagcdo da Alianca Congregacional, era inaugurada e
emancipada a Igreja Evangélica Congregacional Caruaruense, em 19 de agosto de 1967.
Os congregacionais renovacionistas de Caruaru, agora, contavam com o0s subsidios
eclesidsticos, institucionais e teoldgicos que dariam legitimidade a novel igreja
(SIQUEIRA, 2007).

O surgimento desta igreja ndo se deu de forma isolada, estando direta ou
indiretamente interligado com as transformagdes do subcampo evangélico da época e,
particularmente, com outros movimentos renovacionistas.

Inicialmente, a igreja permaneceu sob a supervisdo do pastor Jonatas Catdo.
Convidado pelos fiéis de Caruaru, o reverendo José Quaresma de Mendonga foi recebido

pela comunidade, em 25 de junho de 1968, para assumir o exercicio pastoral na cidade.
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Nessa época, a igreja contava com cerca de 70 membros, que se reuniam numa antiga
oficina situada a “Rua Preta” (MENDONCA, 2007).

Precisamos abrir um paréntesis aqui, considerando a importancia da localizacao
geogrifica da Igreja Vale da Bén¢do. Nas bordas do centro da cidade, a chamada “Rua
Preta” formou-se as margens da estrada que seguia para o sertdo do estado. A partir da
década de 1950, aquela drea adquiriu novas representagdes no imagindrio urbano
caruaruense. De acordo com José Daniel da Silva (2010), a Rua Preta tornou-se ponto de
encontro dos boémios, do futebol, dos bares, das agremiagdes carnavalescas, do circulo
operario, do Convento de Sao Francisco!?8. Para Josué Eusébio,

Se houve a escolha para o local da Igreja [Vale da Bénc¢do]'%, eu nido

tenho nenhuma nog¢do do que levou a isso, porque em qualquer outro
lugar era a mesma condic¢do, mas o contato, a logistica, o local daquela
igreja é... foi conveniente, foi bem pensada.

Numa sessao ordindria, ocorrida em 09 de setembro de 1968, além de relatorios
eclesiasticos e apresentacdo dos candidatos ao batismo, foi acordado que a comunidade
retomaria o designativo “vale da béngao”, instituindo a expressdo carismatica de sua
narrativa fundante. Desde entdo, se reconheceu oficialmente a Igreja Evangélica
Congregacional Vale da Béncao.

Siqueira (2007) registra que, a partir do final dos anos 1980, a Igreja Vale da
Béncdo entrou numa fase de franco crescimento e expansdo. Ainda sob a lideranca do
pastor José Quaresma, o primeiro templo foi reformado e igrejas foram fundadas nos
bairros da Vila Kennedy e do Salgado e outras duas na cidade de Santa Cruz do
Capibaribe, além da abertura de congregacdes e pontos de pregacdo. O reverendo
Quaresma idealizou e apresentou o programa radiofonico Avivamento em Marcha,
transmitido localmente e realizava cultos ao ar livre!** e distribuicdo de folhetos, como
marca do idedrio conversionista e da agressividade evangelistica que caracterizou

pentecostais e, posteriormente, os protestantes renovados (MENDONCA, 2007).

128 SILVA, José Daniel da. Opinido: Lembrando o exemplo do Sdo Francisco/Rua Preta. Jornal
Vanguarda, Caruaru, 31 de julho de 2010. Disponivel em:
<http://www.jornalvanguarda.com.br/v2/?pagina=noticias&id=6533>. Acesso em 12 de maio de 2020.

129 Acréscimo nosso.

130 Traci Silva de Quaresma (2007) memora que houve um periodo de festas juninas, que as palhogas
distribuidas pela cidade contrastaram com cultos realizados pelos crentes do Vale da Béngao, orientados
pelo referido pastor.

187


http://www.jornalvanguarda.com.br/v2/?pagina=noticias&id=6533

Em 1986, sob indicagdo do pastor Quaresma, o paraibano Nicdcio Correia de
Moura Filho'3! foi eleito, em assembleia local, como pastor titular da 1* Igreja Evangélica
Congregacional Vale da Bén¢dao de Caruaru — ou, simplesmente, Vale Central.
Notadamente, as atividades evangelisticas desta comunidade foram reforcadas, sendo
posteriormente abertas novas congregacdes e pontos de pregacdo em vdrios bairros e nas
zonas rurais de Caruaru, além de estender-se para outras cidades da regido agreste
(SIQUEIRA, 2007).

Com a criagdo do Departamento de Atividades Missiondrias (DEPAM), a Igreja
Vale da Béncdo Central contribuiu para implantag@o de igrejas congregacionais filiadas
a Aliangca Congregacional nos estados da Bahia e Paraiba, na regido metropolitana do
Recife, sertdo e agreste pernambucano. Marcando a consolidacdo da Igreja Vale da
Bénc¢do em Caruaru, foram criados o Centro de Assisténcia Social Evangélico Vale da
Bengdo (1990), o Colégio Evangélico Vale da Béng¢do (2000) e o Seminario Teoldgico
Evangélico Congregacional — STEC (2003).

O Vale se alarga, cresce, expande, multiplica-se

Historicamente, as primeiras denominacOes protestantes do pais tiveram
dificuldades em conjugar a expansao do protestantismo com a devida assisténcia pastoral
aos fiéis. A presenca de missiondrios ou pastores brasileiros ndo acompanhava o ritmo de
difusdo da mensagem protestante protagonizada pelos leigos.

Acerca disso, Hahn (2011, p. 288) nos informa que

O padrio foi 0 comum, isto é: primeiro a pessoa ficava insatisfeita com
a Igreja Romana por causa da sua falta de ética; depois comegava a ler
a Biblia distribuida por algum colportor ou missiondrio; em seguida
fazia algum contato com um missiondrio; e, finalmente, realizava a
publica profissdo de fé seguida de ocasionais visitas do missiondrio.
Nos intervalos dessas visitas, que as vezes demoravam anos, 0 pequeno
grupo de crentes mantinha o “culto doméstico” extenso todas as manhés
de domingo, para o qual os vizinhos eram convidados. Quando
ocasionalmente o pastor missiondrio vinha, poderia haver diversos
novos crentes prontos para professar a fé. A chegada do pastor era como
a chegada de um bispo. Os atos oficiais, como batismo e Ceia do
Senhor, ficavam para quando ele vinha, mas os cultos regulares eram
dirigidos por leigos.

13! Presidiu a Aliangca Congregacional em 1985 e continua como pastor titular da Igreja Vale Central de
Caruaru. Sua influéncia na denominagdo é singular, sendo conhecido pelo seu engajamento na plantacio
de igrejas, junto de sua esposa.
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Com o tempo, essas denominagdes buscaram promover a formagao de novos
ministros evangélicos, criando semindrios teoldgicos como via para suprir essa caréncia.
Os congregacionais, por exemplo, fundaram seu primeiro semindrio em 1913. Em maior
ou menor medida, as igrejas protestantes de missdo tentaram manter suas atividades
centralizadas, preparar-se estruturalmente, para sé entdo ampliar seu campo de atuacdo
(FREXEIRA, 2013).

Diferentemente, as igrejas pentecostais cldssicas tiveram e t€ém nos leigos sua
forca propulsora para expansdo e fundacdo de novas comunidades religiosas. A
“plantacao de igrejas” pelos proprios fiéis — ou, se quiser, a germinacdo e nucleacdo de
pequenos grupos — foi fundamental para a rdpida expansao territorial das Assembleias de
Deus, por exemplo.

Essa caracteristica, para Rolim (1985, p. 46),

Foi o germe que fez os templos se multiplicarem quando este ramo
pentecostal atravessava o Nordeste e outras regides. Seu dinamismo
estd na iniciativa de cada crente. Nenhuma programagdo ou
planejamento antecipadamente tracado. Fica ao sabor das
circunstancias e aos cuidados de cada um. Nao vem de cima para baixo.
Brota da base. E informal. Em torno de algum crente ou pastor, ndo faz
diferenca, ela é no comeco simples reunido de ndo crentes, curiosos ou
desejosos de conhecerem a Biblia. Muitas casas de crentes foram a
matriz da nucleacdo. Na moradia simples a leitura da Biblia atraia os
vizinhos. E o interesse despertado levava a um novo encontro. Canticos,
leitura de textos, pregacdo despertando o sentimento, criando consenso.
Aglutinando.

De forma subsequente, as denominacdes pentecostais estabeleciam um templo
para realizar suas reunides na cidade ou vila. Com a adesdo de novos fiéis, a igreja se
ramificava alcancando outros bairros da cidade, vilarejos e até municipios vizinhos.
Geralmente, empreendendo campanhas evangelisticas, implantando pontos de pregacao
e, posteriormente, construindo congregacdes. Essa rede de comunidades religiosas,
geralmente, estd conectada administrativa e eclesiasticamente pela lideranca de um
73 99132

pastor de campo” .

Nesse enredo, a lideranca leiga foi e continua sendo importante forca na

expansdo das igrejas pentecostais. Constituida por presbiteros, didconos e lideres de

132 Dentro da estrutura organizacional da Assembleia de Deus e da Igreja de Cristo Pentecostal
Internacional, por exemplo, as congregagdes sdo comunidades formadas por um grupo de fiéis ligados a
uma ‘“igreja-sede” ou “matriz”’, geralmente, dirigidos por presbiteros e didconos que atuam como
“auxiliares” do pastor do campo. E comum que essas comunidades se formem a partir de outra estratégia
conhecida como “pontos de pregagdo”, consistindo na realizagdo de cultos semanais fora do templo, nas
residéncias ou edificios cedidos pelos fiéis. Como Araujo (2014) afirma, esse sistema é um dos segredos
do crescimento das Assembleias de Deus no pafs.
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grupos — dirigentes, os proprios fiéis trabalham na linha de frente para ampliacdo dos
territérios de atuacdo dessas denominagdes. Dispensando muitos dos pré-requisitos
teoldgicos do ministério pastoral, esses grupos se constituem de voluntdrios que possuem
certo tempo de filiagdo, apresentam “bom testemunho” e sabem “manusear” a Biblia.

Analisando a relag@o entre o sistema de gestdo eclesidstica e o crescimento das
igrejas evangélicas em Caruaru, Frexeira (2013, p. 71) observou que

As Igrejas Histéricas, abordadas nesta pesquisa, sdo altamente
burocriticas e por isso sdo estiveis ante a expansdo dos seus
ministérios, outrora, as Emergentes, aqui também estudadas, sdo
volateis, com pouca rigidez, descentralizam féceis e sdo favorecidas por

ambientes instdveis, pois sdo nesses ambientes que elas costumam

trabalhar e crescerem'>.

A partir disso, podemos afirmar que o protestantismo de missio se desenvolveu
com um movimento de expansdao mais lento, devido ao enrijecimento caracteristico de
suas estruturas eclesidsticas. Enquanto isso, igrejas pentecostais e algumas
neopentecostais costumam ser mais dgeis na ampliacdo de seus territdrios de atuagdo,
gracas ao trabalho leigo, a flexibilidade estrutural e um modelo eclesial menos assentado
na burocracia, com predominancia do exercicio de poder carismatico.

Essa pressuposicdo € atestada ao compararmos a quantidade de templos
espalhados pela cidade — correspondendo a abrangéncia territorial da denominacgdo — e o
crescimento numérico'*.

A Igreja Evangélica Congregacional de Caruaru, vinculada a Unido
Congregacional, manteve-se limitada em termos de expansdo e crescimento de sua
membresia. Centendria na cidade, esta igreja conta atualmente com apenas dois templos
autdbnomos e uma congregacdo, que juntos contam com aproximadamente 180 fiéis

membros!3> 136,

133 Frexeira (2013) utiliza as categorias “Igrejas Histdoricas” — designando desde protestantes de imigra¢ao

aos pentecostais cldssicos, como a Assembleia de Deus — e “Igrejas Emergentes” — abrangendo
denominacdes pentecostais da segunda e terceira onda (neopentecostais). O autor situa as Igrejas Vale da
Béngdo neste ultimo grupo, algo que para nos representa problemas na identificagdo das “igrejas renovadas”
com o0 neopentecostalismo, desconsiderando as peculiaridades histérico-teoldgicas.

134 Ao buscar informagdes em ambito municipal, ficaram evidentes as observa¢des de Campos (2013)
acerca dos limites do sistema classificatério desenvolvido pelo IBGE. Nele, as categorias aplicadas sdao
imprecisas e, por vezes, os segmentos protestantes se confundem com as denominagdes religiosas.
Buscando superar esse hiato, solicitamos as igrejas suas proprias estimativas.

135 Informac@o fornecida por correspondéncia eletronica pelo pastor auxiliar Edkleyton Ledo, da 1* Igreja
Evangélica Congregacional de Caruaru.

136 A expressdo “fiéis membros” ou, simplesmente, “membros” abrangem uma categoria mais estrita de
fiéis evangélicos, equivalendo ao grupo de “comungantes” que fizeram sua profissdo de fé publica através
de rito batismal. Assim, as estimativas empregadas neste topico sdo resultado da contabilizacdo daqueles
individuos que possuem vinculo “formal” com a denominacéo.
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Enquanto isto, a denominacdo pentecostal Assembleia de Deus em
Pernambuco'?’ computa 120 templos — incluindo um templo-sede, congregacdes e pontos
de pregacdo na cidade e zona rural — e aproximadamente onze mil membros ativos.
Estima-se, ainda, que haja trés mil congregados138, com uma perspectiva de crescimento
de 5,5% ao ano'*°.

Mais que nimeros, a expansdo geografica demarcada pelos templos e o
crescimento do nimero de membros exprimem uma dimensdo qualitativa do avango

pentecostal. De acordo com Rolim (1985, p. 94),

Em outros termos, eles indicam que houve, persistente e ardoroso, um
trabalho religioso de producdo de bens religiosos aos quais
correspondeu um mercado, ou seja, aceitacdo por parte dos
frequentadores do templo. Se numerosos e disseminados em muitos
lugares, os templos mostram que o crescimento da religido pentecostal
se fez através do intercAimbio entre oferta e demanda religiosas. Os
multiplos espagos sagrados a sombra dos templos sdo assim espagos de
producio religiosa, consumo ou internalizacdo dos bens produzidos,
oferta dos mesmos aos que a eles acorrem pela primeira vez.

A realidade demogréfica de Caruaru tem sido marcada por um crescente fluxo
migratdrio, a cidade recebendo constantemente jovens em busca de formacdo académica
e emprego. O crescimento populacional implica na multiplicacio de novas areas urbanas,
0 que representa para as institui¢des religiosas um desafio em termos de planejamento de
sua oferta de pontos de distribuicdo dos templos. Os pentecostais t€m se mostrado mais
ageis e as denominacdes protestantes tradicionais dependem de maior tempo para abrir
nucleos e congregacdes.

Segundo Frexeira (2013), duas tendéncias se observam: batistas,
congregacionais e presbiterianos t€m se instalado em poucos bairros, buscando mais as
zonas centrais. Isso visa evitar uma “expansdo irregular”’, em que templos sdo
implantados, mas faltam recursos dos mais variados tipos para assisténcia religiosa e
manutencdo eclesidstica dessas novas igrejas; por sua vez, a flexibilidade em trabalhar
com pequenos nucleos e as estratégias das denominacdes pentecostais, como a atuagao
da lideranca leiga permite ao pentecostalismo fazer um movimento mais intenso de

capilarizacdo geourbana, seguindo o ritmo da realidade demogréfica local.

137 Existem diversas igrejas nominadas Assembleia de Deus no estado de Pernambuco, que se diferenciam
por “ministérios” e liderancas pastorais — como AD Abreu e Lima, AD Madureira, AD Vitéria em Cristo,
AD Seara. Os dados acima se referem a Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Pernambuco,
denominacdo que tem como presidente o pastor Ailton José Alves.

138 Fiéis ainda ndo batizados, mas que declaram adesdo religiosa e participam da vida comunitdria dessa
igreja.

139 Informacdes concedidas pela prépria institui¢do, através de correspondéncia eletronica.
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Ainda de acordo com o autor, as IVB seguiram uma estratégia missiondria-
evangelistica semelhante a da Assembleia de Deus, Igreja de Cristo Pentecostal e outras
pentecostais. Em conformidade com o artigo 3° do Regimento Interno da Aliancga
Congregacional, as IVB de Caruaru, no exercicio de sua atividade evangelistica, t€ém
organizado campos missiondrios, congregacdes e pontos de pregacdo'’. Todavia, seus
lideres tém conjugado estratégias de expansdo comuns entre as igrejas pentecostais com
elementos do modelo de evangelismo, da logistica e da formacdo teoldgica protestante
histdrica.

A 1* IVB de Caruaru tem crescido significativamente, contando com um 6rgao
préprio para coordenacdo das acdes missiondrias e evangelisticas'*!. Como resquicio da
tradicdo congregacionalista, essa igreja buscou conciliar seu ritmo de expansdao com a
estrutura burocratica caracteristica das igrejas protestantes, criando o Semindrio
Teoldgico Evangélico Congregacional, em parceria com a denomina¢io, com o objetivo
de suprir a demanda de ministros a serem ordenados para as comunidades com porte para
emancipagao.

A linha estratégica da Alianca Congregacional e das demais IVB tem se
mostrado eficiente para multiplicando seus territorios de atuacdo e, consequentemente,
fomentando a adesdo de novos fiéis a partir dessa expansao geogréfica dentro e fora do
municipio. Atualmente, sob a sigla da Igreja Evangélica Congregacional Vale da Bénc¢ao
e filiadas a Alianca Congregacional, existem sete igrejas emancipadas na cidade de
Caruaru'*. Segundo informagdes da secretaria distrital da 5* Regido Administrativa da
Alianga Congregacional, somam-se a estas igrejas mais quinze congregacoes, dirigidas

por pastores auxiliares, presbiteros e seminaristas, supervisionados e assistidos por

140 Conforme o artigo 3° do Regimento Interno da Alianga Congregacional:

§ 1° Designa-se “‘campo missionario” o grupo de crentes que, situado em campo pioneiro, longe das demais
Igrejas filiadas e sem capacidade de manter-se, € tutelado por uma Igreja filiada, podendo esta estabelecer
parceria com a ALIANCA, através do Departamento de Orientacdo Missiondria — DOM, para manutengdo
do referido campo.

I - Adquirindo o Campo Missiondrio capacidade para se manter, e, em havendo a parceria referida no §
1°, devera ser iniciado, imediatamente, o processo de emancipa¢do do campo e sua consequente filiacdo a
ALTANCA.

§ 2° — Designa-se “congregacdo” a comunidade de crentes professos, com o minimo de dez membros, que
se retine regularmente fora da sede da igreja para cultuar a Deus e evangelizar, com autonomia relativa, a
critério da Igreja mae.

§ 3°— Designa-se “ponto de pregacdo” o grupo de crentes que a semelhanga da Congregacao se retine fora
da sede da Igreja, sem nenhuma autonomia administrativa.

141 Seu engajamento na “plantacio de igrejas” fez o congregacionalismo renovado se espalhar por diversas
cidades pernambucanas e até em outros estados. As Igrejas Vale da Béncdo parecem formar uma
denominacio dentro da entidade denominacional Alianca Congregacional.

142 Cada uma destas possui autonomia eclesidstica e administrativa, sendo geridas por pastor local.
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pastores das igrejas ja estabelecidas. Ainda de acordo com informacdes fornecidas,
estimamos que o rol de membros das Igrejas Vale da Bén¢do comporta cerca de quatro
mil pessoas'®.

Nao sendo a pentecostaliza¢do a tnica causa de crescimento, observamos que
ela é acompanhada pela ado¢do de um estilo de intensa evangelizagdo, baseada no idedrio

conversionista e na ideia de que “Jesus salva e breve voltard”.

Uma igreja que cresce, enquanto se fragmenta

As IVB em Caruaru sdo mais expressivas numericamente € em expansao que sua
coirma congregacionalista, mas isto ndo significa que formam um grupo homogéneo.
Mesmo ligadas a Alian¢a Congregacional e sob a mesma sigla Vale da Béncao, € possivel
encontrar diferencas substantivas no discurso teoldgico e liturgia desse conjunto de
igrejas.

Como constatou Mendonca (1990, p. 35) a respeito do congregacionalismo
brasileiro, “o proprio sistema eclesiastico favorece essa dispersdo, o que torna dificil a
avaliacdo do potencial dessas igrejas”. O trago distintivo do congregacionalismo €
exatamente o seu modelo eclesiolégico, partindo da concepcdo teoldgica e o
desenvolvimento pratico do principio de que “igreja” se refere a uma comunidade local,
completa e autdnoma. Assim, uma assembleia local € tida como representacao visivel de
uma parcela da “Igreja Universal de Cristo”!** (GOMES, 2017).

Na pratica, os crentes reunidos localmente estdo aptos para tomar decisdes e
posicionamentos de sua comunidade, independentemente da entidade denominacional e
de outras igrejas congregacionais, através do principio democratico e de autonomia das
comunidades de fiéis. Isto ndo implica, necessariamente, no isolamento ou separagao
radical de cada igreja em relagdo a denominacdo e as igrejas coirmas, antes prescreve uma
vinculagdo cooperativa e fraterna. Como explica Porto Filho (1997, p. 19-20),

Cada comunidade local é uma verdadeira igreja, autébnoma,
independente administrativamente de suas coirmds, embora a elas
ligada pela fraternidade da fé e pela participagdo da mesma vocacgido em
Cristo. Cada uma delas é um microcosmo, uma especializada
localizagdo no corpo universal da Igreja. Nao s@o unidades que,
somadas, formam a Unidade Maior, mas pontos em que a Igreja se
manifesta em sua plenitude de significado, natureza e missao.

143 Os dados aqui apresentados podem ndo corresponder aos nimeros reais, foram resultado de estimativas
feitas pela secretaria distrital da Alianca Congregacional.

144 Essa expressdo faz menc¢do a compreensio teoldgica de que hd uma Igreja universal e invisivel, que
comporta os crentes de todas épocas, lugares e até denominacoes.
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A parte da reflexdo propriamente teoldgica, nos interessa identificar as possiveis
consequéncias sociorreligiosas desse modelo eclesial. Entendemos que ele pode gerar
certo isolamento, falta de centralidade administrativa e de unicidade no discurso teolégico
e praticas culticas, tomada de rumos diversos orientados pelo pastor local e pela demanda
dos fiéis, etc. No caso do congregacionalismo renovado, devemos estar atentos a
possibilidade de lideres poderem instrumentalizar o poder carismatico em favor de outros
modos de administracdo eclesidstica, com menor gestao democrética. Essa independéncia
€ um desafio constante para os lideres denominacionais, para manutenc¢ao da cooperagao
e para evitar novas cisoes.

Diferentemente das outras denominac¢des pentecostais mencionadas, que
mantém a centralidade eclesidstica no pastor do campo e na igreja-sede; os principios
congregacionalistas fazem com que a Igreja Vale da Béngao trabalhe para emancipar suas
congregacdes, a medida que estas comprovem os requisitos administrativos, financeiros
e eclesidstico-doutrinais para tal.

De modo geral, as denominagdes se compdem de igrejas locais que
compartilham raizes historico-teoldgicas, interpretagdes doutrindrias, moldes litirgicos,
musicais e literdrios. Mesmo aquelas denominacdes que possuem administragdo
eclesidstica rigidamente centralizada, desenvolvem peculiaridades conforme o perfil
cultural, econdmico, geografico e social da membresia e das idiossincrasias do pastor
local.

No caso das IVB, a eclesiologia congregacionalista contribui para acentuar a
tendéncia fragmentdria. Assim, a expansao das Igrejas Vale da Béncao em Caruaru ndo
representa ramificacdes da Primeira IVB, tampouco a disseminacdo do mesmo discurso
e préticas religiosas'*’. Embora a Primeira seja chamada “Vale Central”, sua suposta
centralidade se perde no movimento expansivo e na efetivacdo da autonomia eclesiéstica
das primeiras igrejas plantadas a partir dela, pois, diferentemente de uma denominagao
de governo episcopal que tem uma catedral ou templo-sede como modelo paradigmaético
a ser seguido por outras igrejas; o governo congregacionalista, ndo permite que um pastor

ou Igreja Vale da Béng¢do outorgue para si autoridade doutrindria e litirgica em relagcdo

145 Sobre a dtica de alguns entrevistados e a comparagio dos cultos transmitidos por algumas Igrejas Vale
da Béncdo de Caruaru, pudemos identificar diferencas substantivas no padrio cultico do Vale Central em
relacdo as demais igrejas da cidade. Das miiltiplas variantes que incidem sobre cada comunidade, cumpre
notar o papel do pastor Nicicio Moura, que estd a frente do Vale Central hd mais de trés décadas, faz parte
das primeiras geragdes de congregacionais renovados e se mostra dvido defensor de uma religiosidade
avivalista, carismatica.
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as demais igrejas emancipadas, mesmo que umas influenciem mais que outras na
identificacdo desse conjunto de igrejas (SILVA, 2017).

Por ora, cumpre frisar que em consequéncia dessa situacio a Vale Central pode
perder sua influéncia na produg¢do e reprodu¢do de uma cultura religiosa caracteristica do
congregacionalismo pentecostalizado em relacdo as igrejas que foram fundadas a partir
dela. Em segundo lugar, a medida em que a 1* IVB perca sua dinamicidade de crescimento
e expansao, ela abre espacgo para suas coirmas, podendo perder influéncia como principal
“agéncia de evangelizagao” (FREXEIRA, 2013, p. 33).

Essa expansdo fragmentada faz com que as Igrejas Evangélicas Congregacionais
Vale da Béngdo, assim como as Assembleias de Deus no Brasil, se tornem muitas,
“diversas, distintas, plurais, contraditorias e concorrentes” (ALENCAR, 2012). A
descentralizacdo e a flexibilidade que acompanham o processo de expansdo
denominacional reforcam o sentido da autonomia congregacional, a0 mesmo tempo em
que principiam os contrastes encontrados no subcampo que engloba as igrejas que usam
o emblema Vale da Béncao.

Ao longo da pesquisa, observamos também certas variagdes discurso doutrindrio
e padrdo litirgico das IVB que estdo relacionadas com as dinamicas de pentecostalizacao,
neopentecostalizacdo e despentecostalizacao, além de envolver o perfil, as preferéncias e

orientacdes de cada pastor!'4®

— diferencas geracionais, bem como, a trajetdria religiosa e
biogréfica — e de cada comunidade de figis'*’.

A titulo de exemplo, os cultos realizados pelo IVB Central tendem a
espontaneidade ciltica, linguagem coloquial na pregacdo com maior expressao emocional
e adocdo de musicas contemporaneas, tocadas em ritmos embalados; enquanto que a 2°
Igreja Vale da Bencdo, situada no bairro Vila Kennedy, apresenta uma estrutura cultica
previamente formatada, centrando todos os elementos do culto no conteido do sermao,
pregado com significativa exposicdo de conceitos e concepcdes teologicas e

predominancia dos canticos congregacionais do cancioneiro Salmos e Hinos em suas

programacoes.

146 Essa discussdo vai além dos objetivos e limites de nossa pesquisa. Mas, essa questdo requer um estudo
sobre 0 modo de constituicio da verdade que essas diferentes geracOes de pastores invocam para
legitimacdo; e o funcionamento da autoridade religiosa no interior do congregacionalismo, ou seja, a
maneira como se exerce e se legitima o poder religioso que detém os pastores congregacionais, sendo
oportuno, em pesquisas futuras, aprofundar essa problematica, talvez, adotando a teoria weberiana das
formas tipico-ideais de dominag¢do (WEBER, 2000; WILLAIME, 2000).

147 Essa ndo € a unica chave interpretativa, o perfil da membresia — capital cultural, econdmico, social e
ainda a origem geografica — sdo outros fatores importantes a serem considerados. Dados os limites desta
pesquisa, fica o apontamento para pesquisas futuras.
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A autonomia congregacionalista ndo explica toda a questdo da fragmentagao,
mas € uma chave que abre possibilidades para enxergarmos outras nuangas que, direta ou
indiretamente, reverberam no fendmeno da pentecostalizacdo e suas clivagens.

Se por um lado, a diversificacdo de orientacdes e, consequentemente, da
producdo religiosa desse grupo de igrejas pode gerar tensdes internas, por outro, ela pode
favorecer o crescimento e a expansdo no sentido de oferecer uma maior variedade de
ofertas de salvacdo no mercado religioso local, atingindo diferentes ptiblicos — desde os
que tendem para religiosidade pentecostal aos que optam por uma “mistura” da
racionalidade protestante com o ‘fervor religioso’ de matriz pentecostal. Capaz de
adaptar-se as realidades e contextos nos quais se inserem, as IVB tém alcancado
diferentes segmentos e estratos da sociedade caruaruense, construindo e reconstruindo

seus universos simbdlicos em relacdo aos ambientes € mudancas sociais.
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CAPITULO 6 - DOBRAS DA PENTECOSTAALIZAC,AO: MARCAS,
CONTRASTES E AMBIVALENCIAS

Enquanto sistema simbdlico que se reporta a um carisma fundante e gera uma
cultura religiosa, a religido cobre uma &drea importante da constru¢do da realidade
sociorreligiosa em termos de materialidades, representacdes, sensibilidades e
sociabilidades. No intento de conquistar plausibilidade, as religides se empenham para
fazer com que as coisas da vida cotidiana e extracotidiana se encaixem numa totalidade,
na qual fragmentos da existéncia humana e social sdo alinhavados numa trama metafisica,
universal e teleoldgica. Segundo Willaime (2000), a religido delineia um universo
mental'*®, por meio do qual tanto os individuos quanto coletividades podem expressar e
viver determinada concepcdo de mundo, da religido e do sagrado.

Cumpre salientar que cosmovisdes religiosas, como quaisquer outras formas de

representacao do mundo,

[...] ndo s6 se colocam no lugar deste mundo, como fazem com que os
homens percebam a realidade e pautem a sua existéncia. Sao matrizes
geradoras de condutas e préticas sociais, dotadas de forca integradora e
coesiva, bem como explicativa do real. Individuos e grupos dao sentido
ao mundo por meio das representacdes que constroem sobre a realidade.
(PESAVENTO, 2014, p. 39).

Dentre as formas que dao dizibilidade, visibilidade e, enfim, sentido a realidade
envolvente estd o discurso religioso'*. De acordo com Passos (2005b), sdo as crencas,
doutrinas e teologias que descrevem, interpretam e explicam a realidade humana, sendo
componente essencial na fabricacdo de uma visdo de mundo.

As estruturas religiosas sao dindmicas — como campo social e historicamente
construido — mudam no curso das temporalidades e mediante conjunturas socioculturais
nas quais elas se inserem. Assim, precisamos estudar o discurso pastoral como um aspecto

da producdo religiosa do congregacionalismo renovado, pelo qual crencas sdao produzidas

148 Preferimos a expressdo imaginario entendida “como um sistema de ideias e imagens de representagio
coletiva que os homens, em todas as €pocas, construiram para si, dando sentido ao mundo. A ideia do
imagindrio como sistema remete a compreensdo de que ele constitui um conjunto dotado de relativa
coeréncia e articulagdo. A referéncia de que se trata de um sistema de representacdes coletivas tanto d4 a
ideia de que se trata da constru¢do de um mundo paralelo de sinais que se constréi sobre a realidade, como
aponta para o fato de que essa construcao € social e historica” (PESAVENTO, 2014, p. 43).

490 conceito de discurso, como trabalhado na Anélise de Discurso, permite evidenciar o uso da lingua
como ag¢do social, entrevendo uma relagdo dialética entre a linguagem e a realidade social, na qual o
discurso se constitui e é constitutivo nessa relacdo. Considerando isto, Fairclough (2001) defende que o
discurso é um elemento indispensdvel para se discutir a constru¢@o das identidades e relagdes sociais, como
também, dos sistemas de conhecimento e de crenga.
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e reproduzidas, em constante processo de elaboracdo e reelaboracdo do universo
simbdlico e do corpo doutrindrio.

A acdo discursiva dos profetas da religido — agentes da renovacgdo — possibilitam
a criacdo de um elo entre a tradicdo e a renovacdo religiosa sob diferentes signos do
sagrado. Nao compreendemos essa produgdo discursiva como uma tarefa puramente
racionalizada dos especialistas da religido para o mercado religioso; antes, é também uma
acdo social com diversas motivacdes e predisposicoes, que envolve formas de dizer,
entender, ver, representar, sentir a vida religiosa e, por conseguinte, produzir, reproduzir
e transmitir determinados conteddos discursivos. Em outras palavras, estd condicionada

aos processos de subjetivacdo, interiorizacao e exteriorizacao da religido.

Resgatando o “poder do Espirito”

Conforme Eliade (2018, p. 17), as hierofanias consistem na “manifestacdo de
algo ‘de ordem diferente’ — de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo”.
Considerando isso, Gesta (2015) afirma que o “derramamento do Espirito Santo” na festa
de Pentecostes, registrado em Atos dos Apdstolos, capitulo 2, pode ser descrito como uma
hierofania que, indo além da realidade ordindria e se impondo sobre o profano, ocorreu
num determinado momento e contexto histdrico.

O Pentecostes inaugura, na narrativa biblica, um novo tipo de experiéncia com
a divindade. Os seguidores de Cristo teriam recebido uma compreensdo mais clara a
respeito da continuidade de seu relacionamento com Jesus, quando ele j4 ndo estivesse
entre eles. Além disso, a experiéncia que eles tiveram € descrita como algo que os
habilitou e lhes deu poder para atuarem em Jerusalém, na Judeia, em Samaria e até os
confins da terra, como ‘testemunhas de Cristo’.

Esse principio carismético, como qualquer outro, tende a ser cristalizados, seja
pela tradi¢do, quanto pela institucionalizac¢do da vida religiosa. A gestdo do sagrado feita
por especialistas da religido tem como fungdo assegurar formas de continuidade do
carisma fundante, dificultando novas irrup¢des do sagrado, experi€ncias e vivéncias
religiosas que estejam fora das cercas doutrindrias do que os clérigos e te6logos entendem
por ortodoxia.

Com a institucionalizacdo do cristianismo, o carisma cedeu as tradicoes
religiosas. No entanto, o catolicismo, com sua riqueza simbdlica, permitiu ao fiel viver

num mundo onde o sagrado continuou sendo refletido nos sacramentos, na intercessao
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dos santos, na crenga nos milagres e gragas recebidas. Enquanto isso, Berger (1985, p.

124-125) observou que

O protestantismo aboliu a maior parte dessas mediagdes. Ele rompeu a
continuidade, cortou o corddo umbilical entre o céu e a terra, e assim
atirou o homem de volta a si mesmo de uma maneira sem precedentes
na histéria. Nao € preciso dizer que ndo era essa a sua intengdo. Seu
objetivo, ao despir o mundo de divindade, era acentuar a terrivel
majestade do Deus transcendente e, ao atirar o homem num estado de
‘queda’ total, abri-lo a intervencdo da graga soberana de Deus, o tinico
e verdadeiro milagre no universo protestante. Fazendo isso, porém, o
protestantismo, reduziu o relacionamento do homem com o sagrado ao
canal, excessivamente estreito, que ele chamou de palavra de Deus (que
ndo se deve identificar com uma concepg¢do fundamentalista da Biblia,
mas com a excepcional acio redentora da graca de Deus — a sola gratia
das confissoes luteranas).

A racionalizacdo teoldgica do protestantismo restringiu o espaco da mistica. Na
medida em que isso aconteceu, o sagrado foi exilado e, posteriormente, “um sentimento
de orfandade por parte dos fiéis explode num movimento sectdrio de recuperagdo do
sagrado em seu estado de pureza primitiva” (MENDONCA, 1990, p. 234). Avessos a
tradicao catdlica e a racionalizacao protestante, os pentecostais conservaram pilares da fé
protestante, acrescentando-lhes “o protagonismo do Espirito Santo de tal forma que
podemos dizer que para os pentecostais hd também um Solus Spiritus Sanctus”
(OLIVEIRA, 2017, p. 549).

Ja tivemos oportunidade de discutir como o resgate do poder do Espirito Santo
pelo Movimento Pentecostal teve como um de seus eixos principais a reinterpretacio da
narrativa biblica de Atos 2. Episddio este que fora interpretado tradicionalmente pelos
protestantes como fato historico, Unico e irrepetivel, que marca o surgimento da “Igreja
Cristd”. Os pentecostais levaram essa acepcao mais longe, considerando a experiéncia do
Pentecostes, como o cumprimento de uma promessa de empoderamento feita por Jesus
Cristo, que permanece atual.

Como explica Oliveira (2017, p. 541),

A alegagdo € que o Pentecostes ndo era somente um evento histdrico e
restrito ao passado, mas, ao contrdrio, seria normativo para a igreja, isto
é, deveria dar-se novamente em cada geracdo. Com isso, os dons
atribuidos ao Espirito Santo e os efeitos desse agir estariam em plena
continuidade com as péaginas do Novo Testamento. Por conta dessa
&nfase no modelo do Pentecostes esses grupos ficaram conhecidos
como pentecostais.

Nessa perspectiva, o texto biblico citado relata como essa persona da Trindade

veio manifestar-se na realidade histérica e, assim como outras narrativas fundantes,
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fornece um paradigma para vida religiosa e, as vezes, até para outras dimensdes da vida
humana e social. A irrupcdo do sagrado na festa de Pentecostes revela uma nova
performance do Espirito Santo — em outras palavras, um novo tipo de experiéncia com o
sagrado personificado — e inaugura um principio carismitico que temos chamado de
pentecostalidade. Para os pentecostais e renovacionistas, outras passagens de Atos dos
Apostolos permitiriam inferir que a hierofania de Pentecostes pode repetir-se na
atualidade.

Para o Movimento Pentecostal, “o Espirito Santo ¢ sindnimo de novidade,
emog¢do, quebra de rotina, do espetacular. A rotinizacdo é vista como auséncia da
dindmica espiritual, portanto auséncia ou fraca presenca do proprio Espirito Santo”
(PEDDE, 1997, p. 253). Essa visdo também foi adotada por diversos lideres e igrejas
protestantes historicas, levando-os a pregar sobre a urgéncia de um reavivamento
denominacional.

A expansido pentecostal e a emergéncia de movimentos carismaticos no interior
das igrejas protestantes brasileiras forcaram seus lideres e estudiosos a revisitar seus
postulados e ressignificar suas formas religiosas e, consequentemente, os seus discursos
teoldgicos. Seguindo a concep¢do pentecostal, para o renovacionistas, a descida do
Espirito Santo Pentecostes se refere ao evento inaugural tanto da Igreja — no sentido
amplo do termo —, quanto da experiéncia do batismo com o Espirito Santo.

Vejamos como o pastor José Rego do Nascimento (1980, p. 85-86) comenta
sobre esse ponto:

Deveria ser normal a vida da Igreja no poder do Espirito Santo. Mas ha
ocasides em que esse poder esfria (I Tes. 5.19), e desaparece dos atos
cristdos a presenca dindmica. Tudo passa a ser feito no poder do
homem: poder material e poder mental. Os atos e modos do culto ndo
sdo mais “conforme o Espirito concede” (Atos 2.4; I Cor. 12.11) mas
previamente planejados. H4 um programa de cultos e um processo de
repeticao de doutrinas ja de antemao aprendidas. Os canticos e oragdes
sdo simplesmente humanos e a pregacdo € manifestacdo de saber
assimilado por esforco mental. Nao ha presenca de inspiracdo divina,
nao ha poder espiritual. O culto formal prevalece em falta do espiritual.
H4 ocasides em que tal estado permanece por anos e dd ao grupo
caracteristicas préprias e definidas, tomando forma de tradi¢do.

Para os ‘protestantes histéricos renovados’ o poder do Espirito Santo deve fazer
parte da experiéncia hodierna das comunidades cristds e, mais especificamente das
evangélicas. Para os “agentes da renovacdo” quando o ‘poder sagrado esfria’ e sua
dinamicidade diminui, entram em cena os sacerdotes, especialistas da religido, que

cuidam para normatizar e cristalizar as crengas e a vida religiosa a partir da instituicao e
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da tradicdo, ou seja, de elementos iminente ¢ meramente humanos. A espiritualidade é
submetida a rotina e a tradicao.

Entre outras coisas, a tentativa de manter intacta a diferencia¢do protestantes e
pentecostais, levou alguns pastores protestantes a afirmar que os dons do Espirito Santo
— mais especificamente os referidos a glossolalia, a cura, a profecia — ficariam restritos
aos tempos apostolicos, algo que pode ter reverberado na compreensao de que a divindade
estd distante ou age imperceptivelmente. A atuac@o do Espirito Santo descrita em termos
menos mdgicos, no que se refere aos dons espirituais de discernimento, consolagdo,
orientagdo e produgdo da santificacdo no cotidiano dos fiéis, foi interpretada como
limitadora das possibilidades de experiéncia direta com o sagrado, que passa a ser
mediada pelo pastor, por meio do discurso teolégico produzido nos sermdes, pelos
estudos biblicos e canticos congregacionais.

Acerca disso, o pastor Enéas Tognini (1986, p. 14-15), importante lider e mentor
intelectual do Movimento de Renovacao Espiritual, observa que

[...] ha os mais dogmaticos que, sem hermenéutica, € com uma exegese
claudicante, unilateral, temerosa da verdade, se lancam no encapelado
mar da confusdo; entdo, lutam e insistem que o Pentecostes ndo mais se
repete. E porque ndo se repete, todo mundo fica impedido de receber
seus efeitos. Também o Calvério ndo se repete mais; mais negard
alguém os seus efeitos redentores? Quem, dentre os intérpretes de
reputacdo ousa afirmar que Pentecostes se repita? E dessa premissa
falsa, se argumenta e falsamente se conclui. Nao pretendem, talvez
negar os efeitos de Pentecostes, mas os negam. E negam por medo dos
irmaos pentecostais. E negam para prejuizo da vida espiritual do nosso
povo. E negam em favor da ignorincia da doutrina do Espirito Santo,
entre o povo escolhido do Senhor. E negam para fortalecer a posicao
das seitas exageradas. E negam para facilitar o trabalho proselitista
entre as ovelhas de nosso pasto. E negam, finalmente, para reforcar as
hostes infernais que trabalham para retardar a marcha do Reino de
Deus, escoradas em preconceitos de uns e comodismo de outros.
[negritos nossos].

Na posi¢do de “profeta da renovagdao”, Tognini e seus companheiros questionam
o establishment do protestantismo “tradicional” e, consequentemente, confrontam o
status quo dos pastores que rejeitam uma reativagdo do poder carismatico em suas
comunidades, chamando a atenc¢do inclusive para o substrato menos explicito da defesa
que faz da atualidade dos ‘dons do Espirito Santo”, o risco do trabalho proselitista dos
pentecostais no ‘nosso pasto’, agregando no final da fala a associagdo entre a rejeicao ao
renovacionismo com ‘preconceito’ € “comodismo”.

A partir disso, propde que a abertura das igrejas protestantes para doutrina do

batismo com o Espirito Santo e da atualidade dos dons carismaticos € resultado da
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retomada da efervescéncia religiosa, sem se apartar totalmente daquilo que era
considerado “teologia séria”, das Sagradas Escrituras'®’. Em defesa do Movimento de
Renovacao Espiritual, o pastor Joelson Ferreira Gomes declara:

Ninguém que tenha um pouco de conhecimento histérico negard a
atuacdo do Espirito Santo na Igreja desde os comecos do Cristianismo.
O préprio Cristo disse que o poder da igreja dependeria dessa obra:
“mas recebereis poder, ao descer sobre vos o Espirito Santo, e sereis
minhas testemunhas tanto em Jerusalém como em toda a Judéia e
Samaria até aos confins da terra” (At 1:8). [...] Durante a Reforma
Protestante no séc. XVI, e subsequentes desenvolvimentos do
Cristianismo, irmaos continuaram dando testemunho da operag¢do do
Espirito. Tedlogos como B. B. Warfield, John MacArthur, O. Palmer
Robertson, Richard Gaffin, Walter Chantry, tentaram com suas
dedugdes cessacionistas “apagar o Espirito”, como disse o
congregacionalista Dr. Martin Lloyd-Jones, mas ndo conseguiram
(ninguém consegue)'>!.

Segundo Passos (2005b), a atualizacdo da experiéncia de Pentecostes, tal qual
nos tempos biblicos, funda as comunidades pentecostais e, acrescentamos, as igrejas
renovadas. A pentecostalidade, como paradigma carismatico, remodelou a estrutura e
organizacdo das denominagdes e igrejas protestantes, fornecendo himus para producao
do universo confessional nas suas dimensdes materiais, simbodlicas, sociais €
sensibilidades.

Num tom apologético, busca-se legitimar o anseio, a mensagem € 0O proprio
Movimento de Renovacdo Espiritual por meio da narrativa biblica, da teologia e da
histéria. Desse modo, pastores e te6logos renovacionistas buscaram tecer fios para ligar
duas tessituras, a saber, a narrativa biblica e o Movimento de Renovacdo Espiritual que,
ao mesmo tempo, ocupam as dimensdes hierofanica e histdrica. Evidentemente que foi
preciso sanar lacunas e construir pontes entre a comunidade apostdlica e o
congregacionalismo renovado, por meio da nocao de reavivamento.

Defendendo a importincia do avivamento espiritual, o pastor Antonio Pereira da

Costa Junior, exemplifica

Vérios periodos da histéria da Igreja pds-apostélica foram marcados por
reavivamentos maravilhosos, nos quais Deus usou soberanamente
homens faliveis para uma proclamacido das verdades de um Deus
infalivel. Por exemplo: A Reforma Protestante (John Wicliffe, Lutero,
Calvino, Knox), Reavivamento Moravio (conde Zinzendorf), o Grande

150 “Na década de sessenta, quando muitas igrejas tradicionais estavam se abrindo para a aceitagio da
atualidade dos dons do Espirito Santo, nasce a Alianca Congregacional, fruto direto de teologia séria, regada
a fervor espiritual”. (GOMES, Joelson Ferreira. Editorial: Ninguém detém, é obra santa. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano VIII, n° 47, jul./ago. 2010, p. 2).

151 GOMES, Joelson Ferreira. Editorial: Ninguém detém, é obra santa. Jornal Alian¢a Congregacional,
Jodo Pessoa, ano VIII, n° 47, jul./ago. 2010, p. 2.
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Reavivamento do séc. XVIII (John Wesley, Charles Wesley e Jorge
Whitefield), Reavivamento Americano de 1725 e 1760 (Teodoro
Fredinghuysen e Jonatas Edwards), s6 para citar alguns'*?,

Na articulac@o do texto biblico com a histdria se estabelece o entendimento que
0 Movimento de Renovagdo Espiritual ndo consiste apenas na assimilacdo dos bens
simbodlicos pentecostais. Ele seria uma reativacdo do potencial carismético cristdo-
protestante, como um resgate do principio da pentecostalidade ou, da ‘liberacdo’ do
sagrado e de uma vivéncia marcada por experiéncias imediatas e efervescéncia religiosa.
Uma visdo socioantropoldgica aponta para uma regulamenta¢do e controle que as
instituicdes e a rotinizacdo do carisma impdem ao uso dos bens religiosos anunciados
como liberacdo e experiéncia religiosa imediata.

Para os renovacionistas o avivamento espiritual deve ser considerado uma
necessidade continua, como propde o reverendo Eudes Lopes Cavalcanti'>?,

Percebemos, hoje, amados, a grande necessidade de um genuino
avivamento espiritual no meio de nossas Igrejas bem como nas outras
igrejas de nosso pais. Quando se fala em avivamento, a primeira coisa
a ser considerada é que ndo ha avivamento sem uma agdo real e
poderosa do Espirito Santo. Quando nos referimos ao Espirito Santo
como fonte de todo avivamento genuino, precisamos levar em
consideragdo que o Espirito Santo j4 foi derramado sobre a Igreja, como
corporacdo, e isso aconteceu no dia de Pentecostes (Atos 2.33)!%,

Ao constatar a caréncia de uma “genuina” renovacao religiosa, ndo apenas para
0s congregacionais, mas para as igrejas evangélicas em geral, o reverendo evoca para uma
ortodoxia que vai se constituindo em relacdo a intepretacdo do que seria a ‘agado real e
poderosa’ do Espirito Santo. Nesse processo de reconstituicao de ortodoxia hermenéutica,
os lideres e fiéis renovacionistas se convencem e pregam que as transformacdes
observadas por parte do protestantismo brasileiro na dire¢do da ‘renovagdo’, a partir de
meados do século passado, seriam ‘obra do Espirito Santo’.

Acerca disso, com agucada leitura da histéria da religido cristda, Gonzélez (2015,
p. 245) observa que

Se o cristianismo atinge uma cultura ou classe de uma maneira concreta
e inovadora, sua causa ndo estd no fato de seus lideres terem sido
particularmente criativos ou inteligentes, mas deve-se a direcdo dada
pelo Espirito Santo, capaz de guid-los através das mudangas necessdrias

152 COSTA JUNIOR, Antonio Pereira da. Avivamento ou aviltamento? Jornal Alianca Congregacional,
Jodo Pessoa, ano II, n° 9, jan./fev. 2004, p. 11.

153 Presidente da Alianga Congregacional (2002-2005) e pastor titular da 3* Igreja Evangélica
Congregacional de Jodo Pessoa, Paraiba.

154 CAVALCANTI, Eudes Lopes. Palavra do Presidente: Aviva-nos, Senhor. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano II, n° 9, jan./fev. 2004, p. 2.
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a tal contexto caracteristico. Conforme tem acontecido por toda a
histéria da Igreja, nas novas expressdes do cristianismo existe uma
estreita relacdo entre a adoracdo e a teologia. A €nfase na liberdade de
adorar de maneiras diferentes daquelas ensinadas pelos missiondrios, e
em certos casos a énfase paralela na liberdade do individuo de expressar
emocdes que teriam sido eliminadas do culto mais tradicional, encontra
sua expressdo teoldgica numa énfase andloga sobre a liberdade do
Espirito em conduzir a Igreja e seus membros a novas diregdes.

A socioantropologia da religido chama a aten¢do para o aspecto relativo dessa
‘liberdade de adorar’ e de ‘expressar emogdes’, apontando para o processo continuo pelo
qual a institucionalizacdo implica em normatizacdo e regulamentacdo das préaticas
religiosas e das emocdes.

A acdo da divindade que produziria renovacdo continua dos segmentos e
comunidades cristds, liberando a experiéncia religiosa coletiva de alguns pesos da
institucionaliza¢do e da tradi¢@o, para uma abertura maior para irrup¢do e experimentagao
do sagrado ndo a isenta da criagdo de novos processos de controle e normatizacdo
socioinstitucional, como afirma a teoria weberiana da rotiniza¢do do carisma.

A atualizacdo do carisma original faz com que o surgimento da Alianga
Congregacional e da IVB de Caruaru seja associado com o tempo das primeiras
comunidades cristds e entendido como ‘fruto dos designios, providéncia e vontade
soberana de Deus’, mobilizando capital simbdlico que resulta em potencial de
aceitabilidade e legitimacao.

Em artigo publicado no Jornal Alianca Congregacional, o reverendo Aurivan
Marinho propugnou que

O modo como a ALIANCA surgiu, hd 42 anos, ndo nos permite pensar
que foi mera obra do acaso ou uma dessas “contingéncias” que “escapa”
do controle de Deus. Independentemente dos erros e intransigéncias
humanas que normalmente caracterizam acontecimentos como esses,
cremos que Deus tinha um propésito. Os seus fundadores almejavam
desfrutar de uma experi€ncia mais viva com Deus, ser mais cheios do
Espirito Santo, buscar mais a Deus em orag@o e promover uma abertura
maior para o exercicio dos dons espirituais. Tudo isso desembocou em
mais evangelismo, mais santidade e mais comunhio com o Senhor. E
6bvio que em ambientes de despertamento como esse — como ja
advertia o avivalista congregacional Jonathan Edwards — acontecem
exageros e meninices que nem sempre sdo devidamente controlados e
avaliados a luz das Escrituras. Todavia, isso ndo deslegitima, nem
desqualifica o fato de que é “obra santa” do Espirito!>.

155 COSTA, Aurivan Marinho da. Palavra do presidente: Soberania e o voo 447. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano VI, n® 41, mai./jun. 2009, p. 3.

204



Esse discurso que configura o Espirito Santo como agente que inspirou e
orientou os crentes a se apropriarem do seu poder e dos dons carisméticos, mesmo com a
oposicao de alguns pastores, ndo se tratando de inovagdes introduzidas no protestantismo
e no congregacionalismo brasileiro, mas uma continuidade do observado na comunidade
primitiva blinda a renovacdo espiritual de questionamentos que poderiam surgir se 0s
atores sociais humanos fossem seus criadores e articuladores.

Moreira (2016) chama a atencdo para os impactos da ressignificacdo de Atos 2
pelas igrejas renovadas na ortodoxia, ortopraxia e ortopatia, ou seja, na compreensao
biblico-teoldgica, nas préticas culticas e na experimentacdo da vida religiosa das igrejas
protestantes histdricas renovadas.

Apoiados em Rivera (2001), argumentamos que o resgate da doutrina do Espirito
Santo estaria relacionado com uma mudanca paradigmaética dos dispositivos, mecanismos
e sistemas de producdo e reprodugdo religiosa, que os tornariam menos presos a tradi¢ao
€ mais propensos as rupturas na transmissao religiosa, pela valorizacdo da experiéncia
com o sagrado e do entusiasmo religioso, observado em modelos religiosos de notdvel
sucesso no campo religioso nacional.

Toda Denominagdo Evangélica tem a sua identidade. Os Batistas, os
Assembleianos, os Metodistas, os Presbiterianos e todas as outras tém
um conjunto de valores e principios que as caracterizam, que norteiam
o seu funcionamento, enfim a sua existéncia. Com os Congregacionais
ndo € diferente. Temos valores e principios que nos identificam, que
mostram as particularidades do nosso grupo. Os principios e os valores
que defendemos sio respaldados nas Sagradas Escrituras. As nossas
raizes sdo puritanas, tendo como destaque o apego a Palavra de Deus e
a énfase na santidade de vida. A nossa teologia é conservadora,
ortodoxa que tem como prioridade a sa doutrina, que estd sintetizada
nos 28 Artigos da Breve Exposi¢do das Doutrinas Fundamentais do
Cristianismo. A nossa eclesiologia que é pautada no sistema de governo
de Igreja congregacional no qual a assembleia de membros é o 6rgio
maior; a liturgia do culto com énfase na oracdo, louvor e pregacdo da
Palavra sdo pontos centrais, principalmente, a centralidade da Palavra
de Deus; a forma de batismo por aspersdo que tem mais evidéncias
biblicas do que a imersdo, segundo os relatos histéricos de Atos dos
Apdstolos; o nosso Salmos e Hinos — o primeiro do Brasil no género —
que serviu de base para os outros hindrios da igrejas brasileiras; a vida
ordeira de nossas igrejas, sao coisas preciosas para nds. Desses valores
e principios ndo abrimos mado. N@s, congregacionais da ALIANCA,
temos uma origem nao motivada por disputas eclesiasticas, nem por
caprichos de liderancas, mas sim na redescoberta da obra poderosa
do Espirito Santo esquecida, na época da fundacdo da nossa
Denominagio, pelos nossos irmdos congregacionais tradicionais'®.
[negritos nossos].

156 CAVALCANTI, Eudes Lopes. Palavra do Presidente: Identidade Denominacional. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano II, n° 10, mar./abr. 2004, p. 2.
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Mais uma vez, no final da fala acima trazida aparece o mecanismo bdésico de
atribui¢do das mudangas propostas e realizadas pelos renovacionista a ‘obra poderosa do
Espirito Santo’, e observamos a denegacdo das ‘disputas eclesidsticas’ e ‘caprichos de
liderancas’ na determinagdo das dinamicas de transformagdes religiosas. Guiado pelo
desejo de conquista de legitimagdo e aceitabilidade os mais inquestiondveis possiveis,
ndo poupa os fundadores do congregacionalismo no Brasil, que teriam ‘esquecido’ da
acdo poderosa do Espirito Santo. Sem perceber, o entrevistado aponta justamente para o
que € denegado: a disputa entre liderangas e suas orientacdes pelo controle da produgio,

circulacdo e consumo dos bens religiosos.

Interiorizacido da matriz pentecostal brasileira

Ao resgatar a pentecostalidade fundante, os protestantes renovados tiveram
também o desafio de ressignificar suas concepcdes doutrindrias a respeito da atuagdo
contemporanea do Espirito Santo. A necessidade de legitimar doutrindria e
institucionalmente as crencas e prdticas carismaticas e a marginalidade do assunto na
producdo literdria protestante contribuiram para interiorizagdo do discurso teoldgico
pentecostal. Pastores e fiéis de diversas denominagdes protestantes assimilaram formas
de dizer, ver e experimentar a acdo do Espirito Santo, tal como crido e vivenciado pelos
pentecostais.

Reconhecendo que as religides surgem e se desenvolvem dentro de contextos
socio-historicos especificos, observamos que o Movimento de Renovacdo Espiritual
surgiu numa época de transformagdes na sociedade e no campo religioso brasileiro. O
anseio por renovacdo do protestantismo brasileiro se emparelhou com a consolidagio,
crescimento e expansdo do Movimento Pentecostal, que oferecia no crescentemente
disputado mercado de bens religiosos nacional um modelo de alto apelo e aceitagdo, como
demonstram as estatisticas sobre afiliacdo religiosa anteriormente aqui apresentadas.

Conforme Santos (2014), a busca pelo reavivamento das igrejas protestantes
brasileiras encontrou no pentecostalismo o modelo de religiosidade mais préximo dos
grandes reavivamentos observados em outras conjunturas e campos religiosos, a exemplo
do estadunidense, do principio que impulsionou outras renovagdes do protestantismo
histérico. Por intermédio da acdo discursiva de pastores, amparados pela teologia

pentecostal, as crencas, experi€ncias, praticas e outros bens simbodlicos foram
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assimilados, adquiriram status de legitimidade e ganharam for¢a para serem reproduzidos
e difundidos pelas comunidades protestantes renovadas.

As igrejas renovadas foram fundadas, fundamentadas e estruturadas mediante
intenso e continuo didlogo com o Movimento Pentecostal cldssico no Brasil, o que teria
implicado, em primeira instancia, numa reavaliagdo e reposicionamento em relacdo ao
pentecostalismo.

Em artigo intitulado Voltando ao plano original, o pastor Silas Alves Lagos da
Igreja Evangélica Congregacional de Cuiab4, defende que

Foram cerca de mil e duzentos anos de escuridao espiritual, quando a
tradi¢do e as heresias prevaleceram sobre as Escrituras Sagradas. A
Reforma Religiosa, liderada por Lutero, resgatou os valores
fundamentais do Cristianismo: a salvacdo pela fé na obra de Cristo
(justificagdo pela fé), a Biblia como regra de fé e pratica do cristdo, e o
sacerddcio universal do crente, entre outros. Alguns valores ainda
ficaram por ser resgatados: o poder do Espirito Santo, os dons
espirituais, grupos pequenos (a igreja nas casas) e a verdade de que cada
crente é um ministro (tem um ministério a desenvolver a partir da igreja
local). Mas Deus continuou e continua trabalhando em sua igreja,
fazendo-a voltar ao seu plano original. No inicio do século passado,
ouve um mover de Deus restaurando o poder sobrenatural do Espirito
Santo a Igreja, através do movimento pentecostal.'>’

Como mecanismo discursivo que permite a justificativa da mudanca de atitude
dos congregacionais em relacdo ao pentecostalismo, na direcdo da replicacdo de suas
concepcoes de praticas, perceba-se que o advento do pentecostalismo € apresentado como
desdobramento da Reforma Protestante na Europa e responsdvel por lancar novas bases
para o protestantismo contemporaneo, dando-lhe uma dinamicidade correspondente aos
tempos biblicos e relevante para sociedade atual. Enquanto a Reforma Protestante teria
preconizado o “retorno” aos pilares doutrinarios das primeiras comunidades cristas, o
Movimento Pentecostal seria o resultado da continuidade do trabalho de Deus sobre sua
igreja, sendo ele responsavel pelo resgate do poder do Espirito Santo, da doutrina e
exercicio dos dons espirituais, de um conjunto de praticas de evangelizacdo e da
efetivacdo do sacerddcio universal na contemporaneidade.

Pregando sobre a importancia dos dons carisméticos para o congregacionalismo
contemporaneo, o reverendo Nicécio Correia, compara a inser¢cao do congregacionalismo

e do pentecostalismo no Brasil e apresenta também uma visao justificativa da mudanca

STLAGOS, Silas Alves. Voltando ao plano original. Jornal Alianca Congregacional, Jodo Pessoa, ano 1,
n° 2, nov./dez. 2002, p. 9.
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de atitude da denominag¢@o em relagdo as interpretagdes e praticas pentecostais. Segundo
ele,

Posteriormente, em 1810 [1910]"®, chega entdo, depois das demais, a
Assembleia de Deus, o Movimento Pentecostal. E, cresceu de uma
forma maravilhosa, rapidamente tomou forma. Por que cresceu? Porque
trouxe para cd aquilo com o que o doutor Reid Kalley ndo tinha tido
ainda, a experiéncia. Eu estou falando de uma renovacio espiritual
intensa. 76 falando de plenitude do Espirito. Era um homem que estava,
verdadeiramente, cheio do Espirito Santo para fazer tudo que fez. Mas,
esse enchimento do Espirito Santo ndo transbordou nos dons espirituais.
E nio se pregou, durante muitas geragdes, 0 que 0s grupos pentecostais
estiveram a pregar, vivendo uma experiéncia do Espirito com base nas
Escrituras Sagradas. E, por muito tempo, nés estivemos assim. Eu estou
dizendo noés [...] nés estivemos assim, exatamente porque, meus
irmdos, é preciso que além do conhecimento das Escrituras, vocé
tenha a experiéncia daquilo que ela fala, daquilo que ela ensina,
daquilo que ela diz que € verdade!'

H4, aqui, o reconhecimento de que o Movimento Pentecostal e, em particular, a
partir da Assembleia de Deus, ressignificaram a religiosidade protestante mediante uma
énfase maior na experiéncia com o sagrado representado pela persona do Espirito Santo,
colocada como uma necessidade de ir ‘além do conhecimento das Escrituras’,
argumentando-se que o alcance da religido pela racionalidade teoldgica mostra-se
insuficiente, sendo preciso reforcar o aspecto experimental e emotivo como nutriente
indispensdvel da fé cristd. Subjacente ao texto estd a ideia de que as experi€éncias com 0
sagrado e emocdes propostas pelos fundadores do congregacionalismo eram em certa
medida limitadas, se comparadas como o proposto pelos pentecostais e depois pelos
renovacionistas congregacionais.

Por outro lado, no imagindrio pentecostal/pentecostalizado, a renovagdo, a
plenitude e o enchimento do Espirito estdo associados ao crescimento e consolidacao da
comunidade de fiéis impulsionado pela propria divindade, o Espirito Santo. Como
veremos mais adiante, o transbordar dos dons carismaticos além de referir-se ao que se
considera como intensificacdo ampliada das experi€éncias com o sagrado, também pode
estar vinculado ao idedrio conversionista, como fatores de legitimidade — sinais e
maravilhas do Espirito — operados dentro, a favor e através do movimento e igrejas

pentecostais e renovacionistas.

158 Retificado pelo pesquisador.

15 Culto de Doutrina / Dons Espirituais — Parte 1. Apresentado por Nicdcio Corréa de Moura Filho.
Publicado pelo canal Igreja Vale da Béngdo Central (YouTube). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=9acJIk3KPE4>. Acesso em 17 de junho de 2019.

208


https://www.youtube.com/watch?v=9acJIk3KPE4

Em seguida, o pastor citado propde uma linha de continuidade entre o
Movimento Pentecostal e o Movimento de Renovacgdo Espiritual, que culminaria na
criacdo da Alianca Congregacional e da Igreja Vale da Béncao. Diz ele,

Entdo o que acontece, pastor Nicdcio? Que € que o senhor estd querendo
dizer com isso? Vou dizer aos meus irmdos. E que.. a Igreja
Congregacional sempre foi uma igreja forte na sua doutrina. Se tem
uma coisa consistente na Igreja Congregacional € a sua doutrina. Eu ndo
t6 falando de usos e costumes, eu estou falando do ensinamento
genuino, no ensinamento biblico genuino, sem mistura. Entdo a Igreja
Congregacional prima por pregar todo conselho de Deus. Agora nds
temos que admitir que houve um dia em que Deus resolveu coroar o
Brasil, e isso aconteceu na década de 60. O Brasil experimentou um
genuino avivamento espiritual. E este avivamento espiritual serviu
também para trazer alento aqueles que haviam chegado aqui no fogo do
Espirito. Mas, que aos poucos também foram arrefecendo, perdendo o
impeto daquele objetivo primeiro. E esse avivamento veio para
reavivar. Ele veio para avivar, mas também para reavivar. Entdo todas
as igrejas histéricas foram contempladas com esse avivamento
espiritual. Todas as igrejas histéricas, batistas, presbiterianos,
metodistas. Que mais? Essas igrejas... a prépria Assembleia de Deus,
foi renovada nessa década de 60. E a partir da década de 60, nds
comecamos a experimentar, em uma boa parte do congregacionalismo,

0 que antes era contestado'®.

Mais uma vez aparece como sujeito do reavivamento, a ‘forca do Espirito’,
reintroduzida no protestantismo brasileiro pelos missiondrios pentecostais na década de
1910 permaneceu restrita e limitada as igrejas do Movimento Pentecostal. Aqui aparece
um elemento que merece a atengcdo por que aponta para o mecanismo de arrefecimento
no campo dos pentecostais, preparando para a constru¢do do movimento avivalista como
uma entidade supradenominacional, que teria ‘coroado’ o Brasil. Esse discurso retira a
especificidade da for¢ca do modelo de religiosidade dos pentecostais da primeira onda e
aponta para o Movimento de Renovacdo Espiritual, que teria reacendido o impeto
pentecostal e tomado os protestantes histéricos, dentre os quais estariam 0S
congregacionais.

Nos trechos acima comentados observamos o recurso sociolinguistico da
comparagdo, que representa de algum modo a narratividade justificadora para a abertura
para o didlogo protestantes histéricos-pentecostais, € a ruptura com os estigmas e praticas
segregadoras anteriormente observadas. Substitui-se o recurso a contraposi¢ao pelo de

verossimilhanga, possibilitando a revisdo das tensdes historicamente observadas entre

160 Culto de Doutrina / Dons Espirituais — Parte I. Apresentado por Nicdcio Corréa de Moura Filho.
Publicado pelo canal Igreja Vale da Béng¢do Central (YouTube). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=9acJIk3KPE4>. Acesso em 17 de junho de 2019.
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protestantes histéricos e pentecostais. Os renovacionista tratam de abordar o
pentecostalismo identificando pontos de semelhanca e relevancia, de modo a construir
pontes.

Reavaliando a legitimidade do pentecostalismo, o reverendo Ismael Ornilo
afirma:

O Movimento Pentecostal, ele ¢ um movimento, de certa forma, novo,
num €? E um novo mover, vamos dizer assim. E uma nova forca para
igreja. E impossivel reconhecer que aquilo que aconteceu no inicio do
século XX e que se espalhou pelo mundo nao foi algo trazendo vida as
igrejas e forca as igrejas, o que terminou acontecendo inclusive nas
igrejas historicas que € o Movimento, da década de 60, o de Renovacao
Espiritual.

Como temos discutido, a pentecostalizacdo se refere a assimilacdo de bens
simbodlicos pentecostais, 0 que implica pensar sobre pentecostalismos no plural, quer
tomando como referéncia a classificacdo de Freston quer a de Mariano. Isso pode nos
levar a pensar como essa diversidade de pentecostalismo afeta o fendmeno da
pentecostalizacdo dos protestantes historicos, levando em consideracdo as diferentes
perspectivas assimiladas pelas comunidades que atravessaram processos de renovagao
pentecostalizante, referidas desde ao pentecostalismo cldssico, o deuteropentecostalismo
até as mais recentes tendéncias neopentecostais e pos-pentecostais.

Araujo (2014, p. 557) observa que “a diversidade mundial do pentecostalismo
torna quase impossivel falar de ‘uma’ teologia pentecostal”’. Em outras palavras, o
discurso pentecostal € polifénico e, por vezes, dissonante. O Movimento Pentecostal
comporta uma miriade de pressupostos teoldgicos e doutrindrios que dificultam a
constru¢do de um Unico sistema teoldgico coerente e coeso capaz de abranger todas as
denominacdes e igrejas pentecostais.

Mas, € possivel explorar esse imagindrio e desenvolver nosso estudo buscando
um nticleo comum, tendo um ponto de referéncia na histéria e influéncia sociorreligiosa
no contexto brasileiro. Nesse sentido, constatamos que as Assembleias de Deus no
Brasil'®, ao longo de sua trajetéria, se erigiram como principal denominagio do
Movimento Pentecostal cldssico no pais. Nao apenas por seu crescimento numérico ou

expansao territorial, mas, por ainda ser a mais influente na producdo e reproducdo

discursiva, simbdlica e de préticas religiosas nesse segmento religioso. Desse modo,

161 'O uso plural busca indicar o esfacelamento da denominagdo em “ministérios corporativos”, que
alteraram profundamente a estrutura organizacional da Assembleia de Deus no pafs, promovendo rupturas
e precdrios relacionamentos institucionais ou diplomaéticos.
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pode-se considerar que as Assembleias de Deus modelaram uma matriz pentecostal
cldssica brasileira.

De acordo com Alencar (2012) isto significa que, em maior ou menor medida,
as demais denominagdes e igrejas pentecostais brasileiras tém a identidade, teologia e
religiosidade assembleiana como referéncia, seja em termos de concorréncia, negacio ou
desdobramentos. No que se refere ao congregacionalismo pentecostalizado, essa
referéncia também € aplicdvel, servindo a AD como padrdo para a assemelhacdo
observada.

Santos (2014, p. 104) complementa esse raciocinio, afirmando que

A Igreja Assembleia de Deus € a igreja mais influente do movimento
pentecostal, pois nela encontramos a matriz pentecostal brasileira. Ela
representa de certa forma, para o mal ou para o bem, a identidade
pentecostal brasileira em seus membros, pastores, igrejas, doutrinas,
cultos, celebracdes, vestes, saudagdes, entre outras caracteristicas
pentecostais, ou, assembleianas.

O Movimento Pentecostal e de Renovagdo Espiritual no Brasil sao aqui
analisados a partir de marcas, mais ou menos indeléveis da matriz pentecostal
assembleiana, presentes em discursos, imagens, representacOes, materialidades,
sensibilidades, sociabilidades hegemonicas no campo religioso pentecostal e renovado e,
qui¢d, no campo evangélico brasileiro (ALENCAR, 2012).

Em termos do eixo doutrindrio, entendemos que hd um nicleo discursivo
teologico que caracterizou o pentecostalismo classico. Como observou Synan (2009, p.
32),

Uma investigacdo mais acurada revelou que os pentecostais
priorizavam a conversio radical, uma vida santa de separacdo do mundo
apos a conversdo e o “batismo no Espirito Santo”, o qual teria como
evidéncia inicial o falar em linguas. Depois disso, o crente podia
experimentar na vida normal da igreja todos os dons do Espirito. A cura
divina, por meio da oragdo, era enfatizada de modo especial, assim
como a segunda vinda de Cristo para arrebatar a Igreja, que poderia
ocorrer a qualquer momento.

O pentecostalismo brasileiro cldssico € reconhecido pela énfase conversionista e
proselitista, pela no¢do do batismo com o Espirito Santo, evidenciado pela glossolalia;
pela énfase nos demais dons carismaticos, especialmente, o de curar; e por uma
escatologia pré-milenista. Podemos ainda adotar o esboco de Oliveira (2014, p. 94), se
considerado o espectro do pentecostalismo cldssico e deuteropentecostalismo:

Uma teologia pentecostal estd dada pela relag@o intensa que desenvolve
com o templo (alta frequéncia), com a Biblia (paixao pelas Escrituras,
mormente lida e aplicada literalmente), com a atualidade dos dons
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espirituais (capacitagdo e sacerdécio de todos os crentes), com a
escatologia (esperanca de novo céu e do encontro com Cristo) e com a
missdo (anunciam em qualquer lugar e a todos). (OLIVEIRA, 2014, p.
94)

Também para Dayton (2018) e para Rodrigues (2002), essa composi¢ao
doutrindria e seus efeitos prdticos sdo essenciais na caracterizacdo das igrejas do
pentecostalismo cldssico e deuteropentecostalismo, apresentando-se como pilares do
imagindrio sociorreligioso pentecostal, servindo esse nicleo teologico e fundamento
discursivo do imagindrio pentecostal como elementos a serem considerados para
problematizarmos o fendmeno da pentecostalizacio das igrejas protestantes.

Nas entrevistas que realizamos com pastores e na andlise de fontes documentais
encontramos indicios de que a compreensdo doutrindria do congregacionalismo
renovado, pelo menos inicialmente, foi a mesma defendida pela Assembleia de Deus.

Vejamos, por exemplo, o que diz o pastor Anacleto Inacio:

[...] pesquisando ja num material... porque o que prova teologia € o que
os pastores pregam. O pulpito é que diz a nossa teologia, né? E eu
consegui, assim, revistas antigas... da época [referente aos anos iniciais
da Alianca Congregacional], nas quais tinham os estudos a respeito,
por exemplo, do batismo com Espirito Santo, dos dons carismaticos.
Entdo, a perspectiva era muito semelhante a teologia pentecostal. Essa
é a verdade. Aquilo era muito novo para eles em termos teoldgicos.
Vamos assim dizer, a experié€ncia estava acontecendo e eles tinham que
fundamentar isso teologicamente. Entdo, quando voc€ pega esse
material de estudos biblicos, dos pastores da época... eram os pastores
lideres da denominacio, que escrevem as revistas de Escola Dominical
— a revista da Escola Dominical propria da igreja, da denominacio —
entdo ali reflete o pensamento deles a respeito da doutrina. Até porque
a confissdo de fé, uma confissdo de fé muito antiga que é deixada por
Kalley, como heranga deixada para as igrejas congregacionais € uma
confissdo de fé muito simples, que trata daquelas coisas que sio
essenciais. Entdo, Kalley ndo passou essa situacdo, essa experiéncia na
igreja dele, nem as igrejas durante todas aquelas décadas depois de
Kalley. Entdo, vocé€ ndo encontra isso na confissdo de fé dos
congregacionais. Entélo, isso era uma coisa que era novidade no seio
congregacional. Entdo, a resposta € que, de fato, os textos eram o0s
mesmos textos usados pelo pentecostalismo, né? Os mesmos textos que
estavam na Biblia mostrando que aquilo € para hoje, que ¢ atual.

A necessidade de fundamentar teologicamente a vivéncia e as experiéncias
religiosas, teriam levado pastores congregacionais renovados a assumir conceitos, 1éxico
e formas de interpretar a Biblia caracteristicas do segmento pentecostal, mais

especificamente, do discurso pastoral-teologico assembleiano.
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Reminiscéncias e resgate da tradicio congregacionalista

Desde o inicio desta pesquisa nos indagamos em que medida o fendmeno da
pentecostalizacdo afetaria a cultura religiosa receptora. Ao longo dela fomos
compreendendo que as formas hibridas de religido ou cultura religiosa nio se constituem
em algo inédito, absolutamente novo. Apesar da pentecostalizagdo ter sido fator crucial
para surgimento do congregacionalismo renovado, nem a denominag¢do Alianca
Congregacional, tampouco as IVB foram edificadas unica e exclusivamente de bens
simbdlicos pentecostais. Elas sdo fruto de convergéncias entre a tradi¢do congregacional
— reformada, calvinista — e o paradigma pentecostal.

O renovacionismo provocou uma releitura das origens e do envolvimento dos
congregacionais no ‘Grandes Reavivamentos’, mantendo-se o sistema de governo e
elementos da teologia congregacionalista origindria.

Além disso, o fato dos pastores e fiéis congregacionais renovados ndo terem
migrado para denominagdes e igrejas do Movimento Pentecostal pode indicar que eles
ndo se identificaram totalmente com os pentecostais. Mantiveram sua preferéncia pelo
governo congregacionalista e, na medida do possivel, tentaram preservar a teologia
calvinista nesse processo de imersdo no modelo de efervescéncia religiosa pentecostal
classica.

Destacamos que as especificidades denominacionais-comunitarias e contextuais
condicionam os formatos, cardteres e tensdes na hibrida¢do cultural observada. As
fronteiras rigidas das denominagdes e igrejas protestantes historicas tornaram-se porosas,
mas a multiplas possibilidades para hibridacdo ndo implicam indeterminacdo, nem
assemelhacdo irrestrita, o que significaria a instalagdo da intercambialidade perfeita entre
modelos de religiosidade, resultando em perda da identidade e dos espagos de poder no
campo religioso (BERGER, 1985). Como afirma Canclini (2015, p. XXIX), “a hibridagdo
ocorre em condic¢des historicas e sociais especificas”, dentro de estruturas e sistemas de
producdo religiosa que podem filtrar os bens simbdlicos assimilados.

Ao refletir acerca da “conservacdo da tradicdo”, Rivera (2001) nos ajuda a
entender que processos como a pentecostalizacdo ndo implicam, necessariamente, na
desconstru¢do de toda estrutura simbdlica ou negacao total da religido origindria. Para
uma nova comunidade religiosa, como fora a Alianca Congregacional e as IVB, a tradicao
congregacionalista foi e continua sendo fundamental para sua nova configuracio e
producdo de bens religiosos. Seguimos Abumanssur (2005, p. 119) em sua visdo de que

as “novas igrejas surgem por ruptura de organismos eclesidsticos ja estabelecidos e
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guardam, em maior ou menor medida, alguma identidade com seu agrupamento de
origem”.

Essa identidade € experimentada sob alguma tensdo, como observado no trecho
da entrevista realizada com o pastor Eudes Lopes, abaixo apresentado:

Temos valores e principios que nos identificam, que mostram as
particularidades do nosso grupo. Os principios e os valores que
defendemos sdo respaldados nas Sagradas Escrituras. As nossas raizes
sdo puritanas, tendo como destaque o apego a Palavra de Deus e a
&nfase na santidade de vida. A nossa teologia é conservadora, ortodoxa
que tem como prioridade a sa doutrina, que estd sintetizada nos 28
Artigos da Breve Exposi¢do das Doutrinas Fundamentais do
Cristianismo. [...] Nos, congregacionais da ALIANCA, temos uma
origem ndo motivada por disputas eclesidsticas, nem por caprichos de
liderangas, mas sim na redescoberta da obra poderosa do Espirito
Santo esquecida, na época da fundacdo da nossa Denominacio,
pelos nossos irmdos congregacionais tradicionais.'®> [negritos e
sublinhado nossos]

Grande parte da fala acima trazida aponta para a continuidade, aparecendo no
final a enunciacdo da fronteira distintiva, sendo apontada a ruptura com o
congregacionalismo tradicional (materializada pela exclusdo da Unido Congregacional e
fundacdo da Alianca). Para se manterem congregacionalistas, efetuar mudancas que
apontam para a tradi¢do protestante congregacional como alicerce histdrico-teoldgico e
cultural. Ao mesmo tempo, para construirem sua identidade, a pentecostalizacdo implica
num trabalho de harmonizagdo, tradu¢do e acomodacdo dos elementos da composi¢cao
teologico-cultural da tradi¢do origindria com o paradigma pentecostal assimilado.

Com base no constructo tedrico e na andlise socio-historica do caso particular da
IBV aqui realizada, argumentamos que as reminiscéncias da tradi¢do congregacionalista
histérica podem até se sobrelevar em relacdo as formas religiosas pentecostalizadas
conforme determinadas conjunturas, especialmente, no curso da institucionalizacdo
religiosa, recuperacdo das tradi¢cdes confessionais e, ndo menos importante, € na busca

por respeitabilidade no cendrio evangélico e na sociedade.

No caminho da institucionalizacao
A pentecostalizacao se refere ao constante conflito entre o carisma fundante, sua

rotinizacao e a institucionalizacdo da vida religiosa, podendo também ser vista em um

162 CAVALCANTI, Eudes Lopes. Palavra do Presidente: Identidade Denominacional. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano II, n° 10, mar./abr. 2004, p. 2.
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movimento dialético de manifestacdo e laténcia, ruptura e permanéncia, regulacio e
desregulacdo da experiéncia do sagrado.

Desse modo, se a pentecostalizagdo do congregacionalismo representou uma
nova experiéncia do sagrado, atravessada pela &nfase carismdtica em grande medida
engendrada pela produgdo coletiva dos fiéis, isso ndo significa auséncia de uma
institui¢do e de seus agentes especializados. A prépria Alianca Congregacional surge do
trabalho de leigos e de um corpo sacerdotal, que diante da impossibilidade do Movimento
Renovacionista se desenvolver dentro da Unido Congregacional, se veem for¢ados a
organizar um novo organismo denominacional que abrigaria pastores, fiéis e
comunidades que aderiram ao emergente movimento.

No periodo de surgimento da AIECB, era mais importante viver a experiéncia
da renovacdo espiritual do que sistematizar doutrinas e regulamentar praticas. Os
conflitos que permearam o Movimento de Renovacdo Espiritual congregacionalista
certamente dificultaram o investimento no desenvolvimento de uma reflexdo teoldgica
propria. Apesar dos esfor¢os de José Rego do Nascimento e Enéas Tognini, o Movimento
de Renovacao Espiritual Congregacionalista foi divulgado intensamente através do radio
e da pregacdo, havendo uma timida produgdo escrita a respeito das énfases doutrinarias
do movimento'®,

Os pastores e fiéis congregacionais renovados estdo em processo de invencao de
seu discurso teoldgico. Grosso modo, os pentecostalismos forneceram insumo para
elaboragdo dos pressupostos axioldgicos, comportamentais, doutrindrios, estéticos, éticos
e liturgicos das igrejas renovadas, aparentemente se tornando material para o ensino
oficial de muitos grupos renovacionistas, sendo adotado através de consensos alcangados
sem uma discussao mais formal e aprofundada.

E pouco provdvel que no curso do tempo aspectos sociorreligiosos desse
segmento pentecostalizado nao tenham se transformado. Assim como se tem Vvisto nos
pentecostalismos, devemos reconhecer que

todo movimento religioso é um processo social dindmico e, uma vez
instaurado, ndo mais cessa de se transformar, abandonando em sua
trajetéria as antigas caracteristicas e assimilando outras novas, tidas
agora como necessdrias para a sua expansdo e sobrevivéncia.
(CAMPOS, 2011, p. 516)

163 Até o fim da pesquisa ndo conseguimos identificar outros autores e obras literdrias que abordem
diretamente os temas da renovacao espiritual congregacionalista, embora tomamos conhecimento de que
foram produzidos li¢cdes biblicas e folhetos, aos quais ndo tivemos acesso.
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Dentre as transformagdes se inclui a rotinizagdo do carisma. Essa é a tendéncia
dos movimentos e grupos religiosos movidos por uma fonte de poder carismatico:
institucionalizar-se. Acerca disso, Weber (2000) nos ensina que o poder carismatico
atinge seu climax ainda in statu nascendi, sendo sua exacerbacdo associada com seu
nascimento. Quando o principio carismético € perpetuado por uma comunidade, quase
que inevitavelmente, ele modifica substancialmente seu cardter, seja em direcdo a

tradicionalizacdo, racionalizacdo ou, paralelamente, nesses dois sentidos. Essa questio

envolve uma constelagiio de interesses e de solugdes possiveis'®.

Alencar (2012) acrescenta que

O fendmeno religioso, portanto, no primeiro momento de seu
surgimento, é um evento carismatico — uns mais intensamente, outros
menos, porém todos com algo de carismatico. Na medida em que o
evento ou o lider permanece, ou o evento se repete, hd uma natural
tradicionalizagdo. Além de seu valor pessoal (local, étnico, politico ou
fenoménico em si) ele agrega valores culturais ao seu modelo de vida.
Para o fend6meno sobreviver e se consolidar, hd a necessidade absoluta
de alguma racionalizacdo. De forma ciclica e dialética, o processo se
constréi e se mantém.

Nesse processo, as experiéncias do sagrado tendem a ser regulamentadas pelos
especialistas da religido, sendo, geralmente, esses mesmos individuos responsaveis pela

racionalizacdo da vida religiosa, sistematizacdo das crencas e normatizacao das praticas

165

religiosas no ambiente cultico ™. Com isso, o potencial carismatico da religido, que gera

um conflito com a institucionalizacao, passa a ser objeto da regulacdo institucional.
De acordo com Bourdieu (2007, p. 38),

O corpo de sacerdotes tem a ver diretamente com a racionalizacdo da
religido e deriva o principio de sua legitimidade de uma teologia erigida
em dogma cuja validade e perpetuacdo ele garante. O trabalho da
exegese que lhe € imposto pelo confronto ou pelo conflito de tradi¢des
mitico-rituais diferentes, desde logo justapostas no mesmo espaco
urbano, ou pela necessidade de conferir a ritos ou mitos tornados
obscuros um sentido mais ajustado as normas éticas e a visdo do mundo
dos destinatarios da sua prédica, bem como a seus valores e a seus
interesses proprios ao grupo letrado, tende a substituir a sistematicidade
objetiva das mitologias pela coeréncia intencional das teologias, e até
por filosofias.

164 Para melhor compreensdo dessa discussdo, sugerimos a leitura de Weber (2000). Acompanhando

Alencar (2012), acreditamos que os tipos de dominacio coexistem e se retroalimentam, sendo as dindmicas
religiosas o resultado das forgas carismatica, tradicional e burocratica — ou, a racionalidade.

165 A sistematizacdo é fundamental para o funcionamento de uma burocracia religiosa e para prépria
sobrevivéncia da comunidade. Esse processo fornece instrumentos praticos, tais como a confissdo de fé,
para que quaisquer agentes exercam o sacerddcio, com baixo custo em carisma € menor risco para a
instituicao. Confissdo de fé, regimentos internos e outros documentos eclesiais, conforme Bourdieu (2007,
p. 98), “servem de roteiro, de ponto de apoio, impedindo excentricidades e extravagancias; asseguram a
economia da improvisagdo, mantendo-a dentro de limites”.
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Com a institucionalizacdo, as comunidades que passam a se organizar sob o
principio da pentecostalidade, a irrupcdo do sagrado e experiéncias correlatas sdo
submetidas ao crivo da tradi¢ao e da racionalidade teolégica que, em certo sentido atuam
para as controlar. Logicamente que essas disposi¢des da religido ndo sdo estanques,
tampouco puras na realidade histdrica. As religides comportam fendmenos que lhes dao
dinamicidade, incluindo sua ambivaléncia e carater paradoxal.

No caso da Alianca Congregacional e das [IVB, podemos categorizar suas cinco
décadas de existéncia em pelo menos dois periodos!'®®. Desde sua génese, o Movimento
de Renovacdo Espiritual entre os congregacionais surge com fortes inclinacdes para
institucionalizagdo, devido a existéncia prévia de um corpo sacerdotal, a constru¢do ou
instalacdo de templos e da formacdo de um novo organismo denominacional.

No primeiro periodo, que se estende da década 1960 até 1990, ¢é
caracteristicamente marcado pela hegemonia do principio carismdtico da
pentecostalidade e do fendmeno da pentecostalizacdo. Nesse contexto, as experiéncias
com o sagrado teriam como referéncia e fonte de significagcdo a matriz pentecostal
assembleiana. Em outras palavras, seria a fase marcada pela intensa assimilacido e
interiorizacdo das crengas e praticas do pentecostalismo classico ou de primeira onda.

Em meados da década de 1990, a denominacdo e as igrejas que a compoem
experimentam uma onda de racionalizacdo burocrdtica e, concomitantemente, de
reinven¢do da tradi¢do reformada. Conforme Morante (2016), nesse momento, a
comunidade que resgata a pentecostalidade vai construindo seu discurso teoldgico de
forma processual, com ritmos e etapas diferentes, em conformidade a necessidade da
comunidade religiosa — depois dos pioneiros, as geracdes seguintes exigem definicoes
teoldgicas mais nitidas e precisas — e de sua formacao social.

Neste primeiro aspecto, o corpo sacerdotal teria aperfeicoado e desenvolvido o
aparelho eclesidstico para garantir sua sobrevivéncia e competitividade no campo
religioso contemporaneo. No curso dessa racionalizacio, o programa de sistematiza¢ao
das crencas e normatizacdo da prética cultica ganham proeminéncia. Paulatinamente, a
teologia calvinista-puritana foi instrumentalizada na modelagem e padronizacdao do

discurso do congregacionalismo renovado. Os bens simboélicos e praticas pentecostais

166 Sem qualquer presuncéo de fechar essa questdo, formular uma periodizacdo histérica tem fins didéticos
para andlise proposta. Conforme Alencar (2012), a delimitagdo cronoldgica viabiliza melhor compreensao
dos processos, sendo correlacionados diacronicamente.
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assimilados entraram numa légica de traducdo correspondente com a estrutura discursiva
. . . . . L. 167 . L .
e imagindrio sociocultural do protestantismo reformado e carismatico °’. O principio
carismitico pode até ser mantido nessas condi¢des, mas sob nova regulacdo das
experiéncias com o sagrado, roupagem e 1éxico.
As mudangas observadas, entre outras coisas abrangem

o processo de institucionalizacio denominacional conjugado a
rotinizacdo do carisma e a inevitdvel busca, pelas novas geracdes de
pastores e fiéis, de reconhecimento social, poder politico,
respeitabilidade confessional e de formacao teoldgica em semindrios e
faculdades (MARIANO, 2014, p. 8).

Entendemos que a transformacao da comunidade emergente numa instituicdo em
busca de erudicdo e respeitabilidade confessional esta entrelacada com outras mudangas
na esfera sociocultural, que correspondem ao reposicionamento desta igreja no campo
evangélico e na sociedade brasileira. Reforca-se a importancia do aperfeicoamento
teologico de seu clero, o que pode ser deduzido da criacdo de institui¢des formadoras
especificas (Semindrios), instituindo-se novas exigéncias além da posse de carisma e da
tradicdo renovacionista para o exercicio do pastorado. Cria-se, assim, um corpo
burocratico crescentemente mais especializado para administrar e “preservar” a doutrina
e identidade das igrejas congregacionais renovadas, capaz de transcender a vida de seus
pioneiros.

Essa suposta preservacdo estd condicionada ao olhar, reconhecimento e
compreensdo dessa nova lideranca a respeito do evento fundante, da tradicdo
confessional, do seu lugar no campo e na sociedade envolvente. O mecanismo de conflito
entre visOes teologicas e organizativas intradenominacionais € descrito por Gonzalez
(2015, p. 11) nos seguintes termos:

O processo mais comum é aquele em que alguém propde uma forma
particular de compreender determinado aspecto da fé crista, e outros
respondem afirmando que tal forma ndo reflete a vida da Igreja,
especialmente conforme essa vida se expressa no culto. [...] toda uma
Igreja, seja por consenso implicito, seja por acdo oficial, decide que
certa opinido contradiz ou ignora um aspecto essencial da fé, tal como
a Igreja a experimenta em sua vida e em sua adoragdo. O resultado mais
comum desses debates € a declaracdo de que um partido esta errado —
muitas vezes dando o titulo de “herege” —, enquanto a posi¢do dos
demais se torna a posi¢ao oficial, ou seja, a doutrina da Igreja.

167 Com a difusdo da literatura reformada continuista, os congregacionais renovados tém readequado seu
discurso, 1éxico e ressignificado doutrinas centrais da pentecostalizacdo. Grande parte dessa mudanga tem
por referéncia eruditos te6logos ingleses e norte-americanos, dentre os quais podemos citar John Stott,
Martin Lloyd-Jones, Norman Geisler, Samuel Storms e Wayne Grudem.
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Além de refletir relacdes de poder, o debate teoldgico desempenha um papel
importante no desenvolvimento das doutrinas, e na fabricacao do discurso oficial de uma
denominacdo ou igreja. Essa dindmica é fundamental para o desenvolvimento histérico

da prépria comunidade de fé e delineamento da sua identidade institucional.

Reinventando a tradiciao reformada do congregacionalismo renovado

A situacdo pluralistica e mercadolégica na contemporaneidade desembocou
numa intensa padronizacdo dos bens religiosos. Assim, a imitacdo, 0 mimetismo, ou
ainda, a assemelhacdo da mensagem e dos produtos oferecidos por diferentes agéncias
religiosas seriam resultado de acOes estratégias para garantir a capacidade de
competitividade com outras agéncias religiosas de sucesso.

Conforme Guerra (2000, p. 16),

Essa estratégia consistiu em oferecer, no ambito da institui¢do, uma
identidade, um modelo de religiosidade, ou como podemos também
chamar, um produto religioso, com caracteristicas semelhantes as do
seu principal adversario, com o objetivo de evitar a perda de fiéis para
0S concorrentes.

Se, por um lado, a modernidade religiosa € marcada por essa 16gica de mercado
e por um paradigma da assemelhacdo, por outro, também se trata de uma época de
“redescoberta das herancas confessionais”. Para Berger (1985), isso corresponderia a um
“movimento compensatorio” ocasionado pela necessidade de diferenciagdo marginal
diante desse tipo de configuracdo do campo religioso.

Sem discordar do acima afirmado, também devemos considerar a singularidade
do protestantismo. Willaime (2000) ressalta que os ramos confessionais, denominagdes e
igrejas protestantes t€m construido seus respectivos universos simbdlicos com maior ou
menor referéncia ao movimento de reforma do século XVI. As tentativas de conservar,
revitalizar e resgatar os principios da Reforma Protestante variam de acordo com as
especificidades e contextos socioculturais de cada segmento, instituicdo e comunidade
protestante.

Porque, entdo, falar em reinvencdo'®® da tradicio reformada pelos
congregacionais renovados? Apesar de se constituirem em continuidade e

desdobramentos da Reforma e do Movimento Congregacionalista inglés, acreditamos que

168 Empregamos o termo reinvencdo derivada da nog¢do de “invengdo” presente na obra de Durval Muniz

de Albuquerque Juinior (2007). Nessa acep¢do, a expressdo é uma chave conceitual para a leitura da
realidade social e seus avatares como constru¢do ou fabricacdo histérica, por meio de priticas e
representagoes.
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existem abismos — culturais, geograficos, histéricos, literdrios, sociais, politicos e outros
—que fazem com que o protestantismo brasileiro seja formado por denominacdes e igrejas
diferentes daquelas que surgiram na Europa Ocidental do século XVI.

O congregacionalismo brasileiro, assim como a maior parte das denominagdes
protestantes histéricas estabelecidas no Brasil, passou “por um sem-nimero de
transformagdes institucionais, teoldgicas e culturais que fizeram deles um fen6meno
religioso virtualmente distinto de suas origens historicas mais proximas” (MENDONCA,
1990, p. 12). Muito mais se consideramos ter o congregacionalismo brasileiro surgido
desvinculado de quaisquer denominacdes estabelecidas no estrangeiro, sendo um
amdlgama de diferentes matrizes teoldgicas, culticas e sociorreligiosas, que lhe dao
contornos sui generis.

Os congregacionais renovados romperam com antigas formas do
congregacionalismo brasileiro e da tradicdo reformada, apropriando-se de tendéncias
reavivalistas e do paradigma carismédtico referenciado pela matriz pentecostal. Mas esse
ndo € um processo unidirecional nem uniforme.

Essa interpretacdo ecoa a leitura do pastor e historiador Moisés Alves Lima de
Barros (2007), ao afirmar que

[...] o nome “ALIANCA” emerge com uma marca que representa o
enlace matrimonial do protestante com o Espirito Santo, com o
pentecostalismo, com o avivamento. Estas identidades advindas do
movimento de renovagado espiritual sdo produzidas, entdo, a partir de
um processo relacional em que se demarcam as diferengas. Ser da
ALIANCA em 1967, portanto, é ser novo, diferente. E adotar um estilo
dindmico de falar, de pregar, de narrar a cura, de cantar, diferente do
“outro” que se vincula a uma identidade que se pretende cristalizada. A
identidade da ALIANCA adota uma nova linguagem nos pulpitos,
substituindo os antigos lugares tradicionais.'®’

Como pudemos observar no quarto capitulo, o desenvolvimento histérico do
congregacionalismo brasileiro foi marcado por uma constante tentativa de delinear uma
identidade denominacional, desde pelo menos 1913. Essa busca por uma identidade
denominacional teve seu dpice nos anos 1960, com o Movimento de Restauracio
Denominacional e a exclusdo do congregacionais renovados no Nordeste, narrada como
sendo uma forma de preservar as origens das raizes teoldgicas kalleyanas e a demarcagao

dos territérios denominacionais por parte da Unido Congregacional.

169 BARROS, Moisés Alves Lima de. Pensando a nossa identidade, para os novos tempos. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano V, n° 32, nov./dez. 2007.
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Nos anos 1990, pastores e igrejas da Unido Congregacional se abriram para
pentecostalizacdo, sem quererem uma ruptura institucional como a que houve em 1967.
O movimento se narrou como uma busca de “purificagio”'’® do congregacionalismo
kalleyano. Dentro dos quadros da Unido, o reverendo Elmir de Oliveira Junior
protagonizou um resgate da teologia puritana-calvinista, proferindo e publicando estudos
sobre o assunto, além de ter produzido o Pequeno Catecismo Congregacional Kalleyano.
As tensoes relativas a busca de reconhecimento denominacional da teologia pentecostal-
carismdtica fizeram com que, em 2008, um grupo de igrejas do eixo Rio-Sdo Paulo se
desvinculasse da Unido Congregacional, formando a Associacdo das Igrejas
Congregacionais Kalleyanas'’!.

Num cendrio onde as fronteiras dos territérios confessionais e denominacionais
estavam se tornando crescentemente porosas, pelos efeitos da pluralidade religiosa e de
crescentes polémicas envolvendo os neopentecostais, alguns pastores da Alianca
Congregacional também apostaram na retomada da tradi¢do congregacionalista.

Segundo o pastor Claudionor Bezerra, da Igreja Evangélica Congregacional de
Limoeiro, no estado de Pernambuco,

A alternativa ao abandono € o retorno, o retorno a confessionalidade. A
experiéncia de abandono deixou sequelas indeléveis, mas o caminho de
volta nos ensinard que carisma jamais serd um substituto suficiente para
a confissdo. Entdo veremos [...] que “um credo antigo tem muito a dizer
a igreja do século XXI7.'7

N

Esse retorno a confessionalidade, observado no contexto da Alianca
Congregacional e de parte das Igrejas Vale da Béncao de Caruaru, transparece o objetivo
de remodelar a cultura religiosa do congregacionalismo renovado a partir de uma matriz

doutrindrio-teoldgica calvinista. Para efetivar o resgate da tradi¢cao congregacionalista foi

99173

preciso empreender uma “campanha”’ '~ a fim de transmitir para os pastores e a massa de

figis as linhas desse projeto!’?.

170 Usamos o termo tanto pela visdo do grupo em relagfo a influéncia pentecostal, quanto por sua énfase no
resgate dos principios puritanos.

17! Atualmente, o grupo abandonou esse designativo passando ser nominada de Igreja Puritana Reformada
no Brasil, mantendo-se defensores da “heranca kalleyana” e do sistema congregacionalista. Para mais:
IGREJA PURITANA REFORMADA NO BRASIL. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Puritana Reformada no_Brasil>. Acesso em 15 de junho de 2020.
172 BEZERRA, Claudionor. O abandono da confessionalidade. Jornal Alianca Congregacional, Jodo
Pessoa, ano IV, n° 23, mai./jun. 2006, p. 12.

173 Essa nogdo foi trabalhada em nota de rodapé na introdugio.

174 Conforme Rivera (2001, p. 53), “transmissdo religiosa”, enquanto categoria analitica, pode ser entendida
como “conjunto de agdes por meio das quais pessoas e instituigdes procuram manter viva a tradigdo
fundadora”. Essa transmissao religiosa € realizada por meio de diferentes dispositivos discursivos e praticas

221


https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Puritana_Reformada_no_Brasil

Estimamos que a campanha de retorno a confessionalidade dentro da Alianca
Congregacional tenha se iniciado em meados da década de 1990, quando foi criado o
Departamento de Educacdo Teoldgica e alguns pastores — assim como batistas
reformados e presbiterianos — buscaram retomar padrdes litirgicos de culto anteriores a
pentecostalizagdo de suas comunidades e levar para os pulpitos sermdes, cada vez mais,
fundamentados na teologia calvinista. Tal programa foi sendo progressivamente

implementado no Ambito denominacional por sucessivas diretorias'’’, mas foi

intensificado de forma substantiva pelo reverendo Aurivan Marinho da Costa!’® e os
pastores que o auxiliaram na diretoria da Alianca Congregacional, durante os anos de
2006 a 2013.

O reverendo Ezir George Silva, na época diretor do Departamento de Educacao

Religiosa e Publica¢des e pastor-auxiliar da IVB Central de Caruaru, afirma:

Estamos diante de um grande projeto denominacional, um projeto de
expansao, de crescimento, mas também de resgate das nossas origens e
doutrinas. Um projeto de Deus que estéd sendo liderado por um homem
(Pr. Aurivan), juntamente com sua diretoria e departamentos, um
projeto ousado que visa a gldria de Cristo e o avanco do seu reino. Um
projeto que jamais serd executado sem a participacdo de cada pastor, de
cada oficial, de cada seminarista, de cada missiondria e acima de tudo
de cada igreja.'”’

Trata-se de uma campanha que pretendeu mobilizar a participacio de todos os
pastores e obreiros da denominacgdo, dada a envergadura dos seus objetivos de promover
mudancas profundas na producao e reproducao religiosa dos congregacionais, na dire¢ao

da identificagdo com a tradi¢io reformada congregacionalista.

sociais que, geralmente, se concentram no dominio dos lideres denominacionais. Campanhas desse género
estdo sendo promovidas por diferentes igrejas protestantes no Brasil, incluindo batistas reformados e
presbiterianos, através dos seus semindrios teoldgicos, editoras, revistas e eventos. De modo que esse
retorno aos principios reformados — leia-se, calvinista-puritano — ndo é uma tendéncia exclusiva das
denominacdes e igrejas congregacionais. No nosso caso, ela consistiria numa tentativa de transformar a
religiosidade de matriz pentecostalizada em direcdo da matriz calvinista. Numa leitura weberiana, do
exercicio do poder religioso, esse movimento envolveria, a um sé tempo, os atributos proféticos e
sacerdotais dos pastores congregacionais. No sentido de promover uma transformag¢ao profunda, sob uma
aparente manutenc¢do ou preservagdo da tradicdo origindria (SILVA, 2017).

175 A titulo de exemplo, o reverendo Eudes Lopes Cavalcanti, enquanto ocupava a presidéncia da Alianga
Congregacional, se empenhou para producdo e publica¢do do Manual do Ministro Congregacional. Trata-
se de um documento que subsidia e normatiza os atos pastorais, especialmente, no aspecto litirgico. O
editor assinala que ndo tem pretensao de estabelecer um padrao, entretanto, esse tipo de documento funciona
como um mecanismo de uniformizac¢do dentro de instituicdes como uma denominag¢ao religiosa.

176 Pastor titular da Igreja Evangélica Congregacional da Estancia em Recife e presidente da Alianga (2006-
2013). Segundo ele, seus esforcos para promover mudancas dentro da denominagdo teriam comegado
quando ocupou a diretoria do Departamento de Educagdo Teoldgica, requerendo maior preparo, formacao
e identificacdo teoldgica dos seminaristas e avaliagdo para ordenacao pastoral.

177 SILVA, Ezir George. Minha parte nio far4 falta. Jornal Alianca Congregacional, Jodo Pessoa, ano IV,
n° 26, nov./dez. 2006, p. 11.
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O tema do “resgate das origens e doutrinas” ¢ reiterado no artigo publicado pelo
pastor Aurivan Marinho, quando declara:

Acreditamos que um novo tempo nos é dado. Tempo de Deus e tempo
de esperancga. Se juntarmos recursos, talentos e vontade, retemos a
oportunidade de exercer um papel fundamental na evangelizacdo e na
transformacdo das estruturas de pecado desse pais. Para isso, &
indispensdvel o resgate da nossa identidade doutrindria e litdrgica a fim
de que ndo caiamos no erro de crescermos sem qualidade e sem
propésito biblico. Em vez do oba, oba, tdo frequente nos nossos dias,
precisamos de quebrantamento, santidade, ética e avivamento, a fim de
que o nosso discurso ndo seja como o dos escribas e fariseus, mas que
tenhamos um testemunho marcado pela piedade, pela ousadia e pela
intrepidez. Precisamos resgatar os cultos de oracao, quase sempre
esquecidos, e 0 evangelismo biblico, tido como ultrapassado por conta
dos modelos de massa. Precisamos retornar as Escrituras como tnico
caminho de lembrarmos onde temos pecado, nos arrependermos e
voltarmos ao primeiro amor.'”® [negritos nossos]

As expressOes acima negritadas podem apontar para a detec¢do de uma tendéncia
de pentecostalizacdo congregacionalista que ndo tinha mais como referéncia o modelo
classico de pentecostalismo, mas o proposto pelo neopentecostalismo, caracterizado pela
desenfatizacdo da Biblia e adocdo do modelo de igrejas de massa, em um periodo de
desgaste publico em termos de sociedade envolvente, devido aos escandalos enfrentados
pela Igreja Universal do Reino de Deus e outras cong€neres. O que tornava a
assemelhagdo ndo algo positivo, mas desqualificante.

Uma das principais metas do Plano Diretor da Alianga para o biénio 2006-2007,
era “trabalhar a identidade congregacional nesses dias de pluralizacio e confusdo
religiosa”!”. Dentre os mecanismos utilizados para o retorno a confessionalidade, no
ambito denominacional, estdio o Departamento de Educacdo Teolégica (DET) e o
Departamento de Educacao Religiosa e Publicacdes (DERP).

Esses dois orgaos receberam a incumbéncia de “implementar uma nova visao na
area de educacao religiosa”, visando uma reformulagao doutrindria, litirgica e identitéria
da denominacdo, devendo, dentre outros objetivos: (1) abrir novos semindrios e firmar
parcerias com semindrios da Unido Congregacional; (2) readequar o curriculo e as
diretrizes de ensino dos semindrios filiados a denominagdo; (3) editar uma revista para
Escola Biblica Dominical expondo a perspectiva teoldgico-doutrinaria da denominagao;

(4) estabelecer uma linha editorial no Jornal Alianca Congregacional voltada para

178 COSTA, Aurivan Marinho da. Palavra do presidente: O Reino de Deus e a Igreja. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano IV, n° 29, mai./jun. 2007, p. 2.

17 COSTA, Aurivan Marinho da. Plano Diretor da Alianga para o biénio 2006/2007. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano IV, n° 22, mar./abr. 2006, p. 05.
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promover a identidade, histéria e teologia congregacionalista; e (5) promover a literatura
e a perspectiva teoldgica calvinista-congregacionalista através de eventos, publicacdes
impressas e virtuais'®°.

Paulatinamente, boa parte dessas mudancas foi sendo instituida e outras ainda
estdo em curso. A busca do que os atores do subcampo dos congregacionais chama de
‘resgate das origens e teologia reformada do congregacionalismo renovado’ se
materializou em diversos artigos publicados no Jornal Alianca Congregacional com
énfase na histdria e teologia do casal Kalley, dos puritanos e reformadores.

Nas palavras do pastor Aurivan Marinho,

Coube ao Congregacionalismo abrir caminhos para que outras
denominag¢des surgissem, e a Igreja pudesse ter a presenca e relevancia
dos dias atuais. E nesse ambiente de crescimento e do anseio por
despertamento espiritual, que hd 39 anos nascia a ALIANCA, oriunda
da Unido de Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil. Apesar de
nossa ruptura histérica, trazemos conosco o legado do governo, da
doutrina, da hinologia e da tradicdo do ensino que caracterizam o
congregacionalismo. Precisamos cada vez mais reafirmar a nossa
heranca histérica em nome de uma identidade que ndo pode se
confundir com as eclesiologias emergentes. Se temos feito op¢ao em
preservar ou resgatar a identidade congregacional — herdada a partir da
Reforma Protestante — ndo podemos aderir a modelos pragmaticos e
mercantilistas da fé.'®! [negritos nossos]
A finalizacdo desse trecho acima refor¢a nossa interpretacdo acima feita, relativa
a detec¢do de uma eventual tendéncia assemelhativa dos congregacionais renovados com
o modelo dos neopentecostais, a ser combatida com o movimento de resgate da tradicao
kalleyana.

Assistimos agora a um movimento que propde uma linha de continuidade entre
os principios doutrindrios, eclesidsticos e litirgicos, defendidos pelos missiondrios
fundadores Robert e Sarah Kalley e o congregacionalismo renovado. Independentemente
da ruptura com a Unido Congregacional, os pastores e fi€is da Alianca constroem a partir
de 2006 uma narrativa que os coloca como herdeiros legitimos da tradi¢do
congregacionalista kalleyana, preocupados em resgatar, reafirmar e preservar a herancga,
a fim de que seu produto, sua marca no ambito do mercado religioso, ndo sejam

confundidos, associados com “movimentos emergentes” — 0s neopentecostais —, que tém

180 COSTA, Aurivan Marinho da. Plano Diretor da Alianga para o biénio 2006/2007. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano IV, n°® 22, mar./abr. 2006, p. 06.

181 COSTA, Aurivan Marinho da. Palavra do Presidente. Jornal Alianca Congregacional, Jodo Pessoa,
ano IV, n° 24, jul./ago. 2006.
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a imagem do produto e da marca colocada em cheque pela midiatizacdo dos escandalos
por eles protagonizados na sociedade envolvente.

Depoimentos e artigos escritos por pastores da Alianca indicam que, na década
de 1990, houve uma assimilacio de crencas e praticas neopentecostais por alguns setores
da denominagao, fazendo com que o fenomeno de hibridagao cultural avangasse para uma
neopentecostalizacdo do congregacionalismo renovado, um tipo de assemelhacdo
desqualificante. Nossa interpretacdo da campanha de retorno a confessionalidade € a de
que ela acontece, em certa medida, como uma reac¢do a negatividade da assimilacdo de
bens simbdlicos neopentecostais.

Vejamos como essa negatividade € comentada em um trecho de artigo publicado
pelo reverendo Aurivan Marinho:

Vivemos em tempos dificeis, em que a inversdo dos valores, a crise de
integridade e a decadéncia moral norteia todos os setores da sociedade,
incluindo o setor eclesidstico. Com o processo de secularizacdo da fé,
sutilmente maquiado de “espiritualidade” do p6s-modernismo, o grande
“bezerro de outro do nosso tempo” passou a ser o modelo
neopentecostal de igrejas. Com a universalizagdo desse modelo o “ser”
deu lugar ao “ter”, a ideia de sucesso, riqueza e grandeza determinou a
construc¢do de um discurso chamado de “Teologia da Prosperidade”. O
modelo neopentecostal de igrejas sem pedir licengca se impds sobre as
chamadas igrejas histéricas, fragmentando-as como instituicdes,
relativizando suas doutrinas, descaracterizando o governo democratico,
mundanizando sua liturgia e fazendo-as se sentirem irrelevantes diante
de um mundo marcado pelo marketing, o hedonismo e o narcisismo.
Tudo isso tem gerado um espirito de independéncia, de separatismo e
de divisdo profundamente desagregador. Trata-se do espirito desse
século, cujo individualismo tem produzido ministérios personalistas,
arraigados e centralizados no homem. O resultado tem sido a divisdo de
igrejas e a mais profunda crise denominacional da histéria. As grandes
denominagdes estdo encontrando grandes dificuldades de se manterem
coesas e de justificarem sua presenca na histéria'®2.

A incerteza e o medo de romper o fragil elo que os mantém vinculados com a
missao kalleyana e, também, com a Reforma Protestante, certamente, fizeram com que
lideres denominacionais e demais pastores se entrincheirassem para resistir a essa
assemelhacdo negativa com o paradigma neopentecostal, na medida em que ele se
transformara em um alvo de ataques publicos. Esse movimento de retorno ao modelo
congregacional kalleyano foi visto por alguns como uma oportunidade de revisdo

historico-teoldgica, propiciando uma volta as fontes do congregacionalismo, do

182 COSTA, Aurivan Marinho da. Palavra do Presidente. Jornal Alianca Congregacional, Jodo Pessoa,
ano IV, n°® 22, mar./abr. 2006, p. 2.
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puritanismo e da Reforma, sem abandonar os ganhos da ja estabelecida tradi¢do do
congregacionalismo renovado (DIAS, 2017).

O discurso do retorno e reafirmacdo das raizes histéricas ndo explicita a
seletividade das origens que serd exercitada, ja que é o congregacionalismo renovado que
retorna a Kalley, mas sem abrir mao da rejei¢do do cessacionismo do missiondrio
fundador. Nos discursos em defesa do retorno habilidosamente silencia esse onfo, como
vimos nos trechos acima e no seguinte, de um artigo publicado pelo pastor Moisés Alves:

Somos desafiados como denominagio a repensar e a reafirmar as nossas
raizes historicas. [...] Voltando ao século XVI € importante ainda
afirmar, como herdeiros da Reforma, ndo s6 a nossa eclesiologia, mas
também as doutrinas da Reforma, resumidas pelas tdo conhecidas
“Solas” [...]. Elas precisam urgentemente ser recuperadas na pregagao
no ensino e na vida de nossas igrejas. [...] Que nds, como herdeiros da
Reforma, possamos afirmar e viver a suficiéncia da Palavra para a
gléria de Deus, firmados na Palavra e em nossas raizes histéricas.'®?

2

E impossivel n3o reconhecer as raizes historico-teoldgicas do
congregacionalismo renovado. Contudo, ndo podemos considerd-lo como desdobramento
Unica e exclusivamente das tradi¢cdes religiosas protestante, calvinista-puritana,
congregacional e kalleyana. As mudangas internas ao subcampo do congregacionalismo
e no contexto mais amplo do campo religioso e sociedade envolvente tornam impossivel
um retorno integral a confessionalidade fundadora. O movimento de retorno do
congregacionalismo renovado é um esforco de reformulagdo da narrativa histérica da
denominacdo, na tentativa reposicionar sua origem na tradi¢do reformada.

Um movimento interessante € observado no trecho de outra publicagdo do pastor
supracitado apresentado abaixo:

O congregacionalismo que se implanta no Brasil estd ligado & heranca
puritana que surge na Europa, no século dezessete. O modelo trazido
pelo Dr. Robert R. Kalley €, sem diivida, fortemente inspirado no ideal
de igrejas congregacionais surgidas na Europa. Portanto, para melhor
entender as nossas raizes historicas, é necessario relembrar como
se deu a Reforma e o puritanismo na Europa e, mais
especificamente, na Inglaterra. [...] Portanto, hoje, como
congregacionais, ¢ importante, especialmente, neste momento
reafirmar nossa heranga histérica para realmente termos o que
comemorar. Nao olhar para a Histéria apenas com um saudosismo
alienante, mas recordar para avaliar nossas praticas atuais.'s*
[negritos nossos]

183 BARROS, Moisés Alves Lima de. Resgatando nossas rafzes histéricas. Jornal Alianca

Congregacional, Jodo Pessoa, ano IV, n° 23, mai./jun. 2006, p. 08.
184 BARROS, Moisés Alves Lima de. Raizes histéricas do congregacionalismo no Brasil. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano IV, n° 29, mai./jun. 2007, p. 13.
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A narrativa histérica € um importante recurso discursivo para conectar o
congregacionalismo renovacionista com seus antecedentes historicos, preenchendo
lacunas e tecendo fios para o reconhecimento e identificacdo dos pastores e fié¢is com uma
realidade distante, tanto no quesito temporalidade, quanto no aspecto geografico e, mais
ainda, na conjuntura sociorreligiosa. No trecho acima o movimento proposto ndo recua
a Kalley, mas propde um recuo a Reforma e ao puritanismo europeu, um ponto da histéria
que estd muito mais aberto do que o ponto do estabelecimento do congregacionalismo
por Kalley no Brasil. A adverténcia final para o risco de um “saudosismo alienante”,
também indica o reconhecimento da seletividade do retorno as origens proposto.

Diante das condi¢des impostas pela situacao de pluralismo religioso e a expansao
neopentecostal, o reverendo Aurivan Marinho defendeu que a traducdo da Declaragdo de
Fé e Ordem de Savoy seria uma medida imprescindivel para efetivar “o retorno as origens
historicas do congregacionalismo”. No curso desse resgate confessional, a Declaragdo de
Savoy foi traduzida, com a participa¢do dos missiondrios Glenn Thomas Every-Clayton
e Joyce E. W. Every-Clayton, e publicada pela Editora Alianca, em 2009.

18

O te6logo e pastor Joelson Gomes'®® acredita que

Para os congregacionais brasileiros é salutar o conhecimento desta
Confissdo, mesmo ndo sendo documento normativo, € tendo ensinos
que ndo sdo aceitos em nossas igrejas (como o batismo infantil que
como a Confissdo de Westminster, Savoy também defende). Em meio
a confusdo doutrindria que campeia nos arraiais ditos evangélicos, e a
descaracterizacdo que assola muitas igrejas congregacionais, saber o
que 0s nossos primeiros pais acreditavam e defendiam, servird para um
fortalecimento doutrindrio em muitos aspectos e também para a
construgio de identidade denominacional ‘%,

A especificidade do congregacionalismo brasileiro e de sua vertente carismatica,
o processo de institucionalizagdo e a atual conjuntura sociorreligiosa do Brasil, fizeram
ressoar a urgéncia de desenvolver a perspectiva teoldgica e os artigos de fé que delineiam
o corpo de doutrinas da Alian¢a Congregacional, incluindo a perspectiva continuista. Em
2012, foi nomeada a comissdo especial de pastores para elaboracdo de um documento
eclesidstico que organizasse, sistematizasse, demarcasse e esclarecesse o posicionamento
doutrinal dessa denominacao religiosa.

Na Confissdo de Fé Congregacional: Declaragdo de Fé da Alianca das Igrejas

Evangélicas Congregacionais do Brasil foram desenvolvidos os artigos doutrinérios da

185 Na época, pastor-auxiliar da Igreja Evangélica Congregacional em Vitdria de Santo Antdo, Pernambuco.
18 GOMES, Joelson Ferreira. Declaragio de Savoy de Fé e Ordem: um marco na teologia congregacional.
Jornal Alianca Congregacional, Jodo Pessoa, ano VII, n° 43, out./dez. 2009, p. 7.
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Breve Exposicao formulada por Robert Kalley, da Declaragcdo de Savoy e de outras
confissdes reformadas, com pontuais modificacdes, dada singularidade de seu universo
simbdlico. Ela também conta com a posi¢do da denominacdo sobre os assuntos
pneumatoldgicos, decorrentes da interiorizacdo e traducdo da matriz pentecostal,
elemento ausente na maioria das declaracdes de fé reformada dos séculos anteriores.

Mesmo assim, o pastor Bruno César Cordeiro de Aratijo'®’ advoga que a
Confissdo de Fé Congregacional “é pura doutrina protestante e reformada, no sentido
mais rico da palavra, um verdadeiro ad fontes para todos os Congregacionais do Brasil,
quer pertencam a ALIANCA ou ndo”. O texto redigido foi levado ao Concilio Nacional
de 2014, realizado na cidade de Garanhuns, em Pernambuco, onde foi subscrita pela
maioria dos conciliares, sendo publicada em 2015.

Na esfera denominacional, ainda merece destaque a publicacdo do livro Os
congregacionais: uma historia da tradi¢do congregacional, escrito pelo pastor Joelson
Gomes'®® (2017). Publicado pela Alianca Congregacional, a obra apresenta a
fundamentagdo biblico-teoldgica da eclesiologia congregacionalista € um panorama
historico do Movimento Congregacionalista inglés e norte-americano. Nas
recomendacdes de leitura, os pastores pontuaram que esse trabalho € uma importante
contribui¢do para “conscientizagdo historica” do povo congregacional, sendo um fio de
identidade comunitéria e fonte de conhecimento para preservacao do legado histérico e
teoldgico.

E importante salientar que essa campanha ndo esteve restrita aos gabinetes e
departamentos denominacionais. Por meio da pregacao e da adog¢ao de padrdes littirgicos
de linha calvinista, a campanha de retorno a confessionalidade estd sendo propagada por
inumeras igrejas da Alianga Congregacional. Estando em consonincia com os fendmenos
rotinizacdo do carisma fundante, institucionalizacdo, modificacdes no capital
sociocultural do corpo de pastores e da membresia, busca por respeitabilidade no cenério
evangélico e na sociedade, entre outros fatores e circunstancias correlatas, que colocam a

tradicao reformada como caracteristica essencial do congregacionalismo.

187 Atualmente, é pastor titular da 1* Igreja Evangélica Congregacional Vale da Bénc¢do de Santa Cruz do
Capibaribe, Pernambuco. Na elaboracdo da Confissdo de Fé, atuou como relator e escreveu a apresentagao
deste documento confessional, de onde extraimos a declaracdo citada.

188 Teblogo, professor de Teologia no Seminario Teoldgico Evangélico Congregacional e pastor-auxiliar
da Primeira Igreja Evangélica Congregacional de Jodo Pessoa, Paraiba. Desde alguns anos, ocupa diferentes
postos na diretoria denominacional, especialmente na drea de educacgdo e publicacdo.
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Mesmo reconhecendo a importancia do Movimento de Renovacdo Espiritual
para ressignificacdo da religiosidade e espiritualidade congregacionalista, alguns pastores
congregacionais renovadas procuram em seus discursos e prdticas evitar o que
consideram “exageros” nos desafios impostos pela pentecostalizac¢do, reavaliando uma
possivel negligéncia em relagdo a heranga calvinista-congregacional e, de forma mais
ampla, a teologia crista-reformada.

H4 pastores que procuram articular o discurso do retorno confessional a
perpetuagdo do principio carismatico que deu origem a Alianca Congregacional. A
questao € se, na prética, as énfases renovacionistas — consequentemente, oS bens
pentecostais assimilados — sdo compativeis com a tradi¢ao protestante reformada, que os
pastores congregacionais querem resgatar?

Para o pastor Ismael Ornilo,

Essa pergunta que vocé td fazendo é exatamente o que a gente td
tentando descobrir. O que depois da Renovacdo Espiritual, o que
precisamos manter, o que precisamos tirar? O que é que precisamos
reconhecer que foi bom e o que ndo foi bom? Isso é uma coisa muito
dificil, porque quem viveu naquele periodo, para ele tudo foi bom. Para
a gente que veio depois, e que olha pra trds vemos algumas coisas que
foram extraordindrias, mas outras coisas que nio foram legais. Entdo, é
algo que mexe muito com... com personalidades, né!? Com pessoas que
acreditam que tudo foi bom. E pra gente que nao esteve 14, fica dificil
dizer que isso ndo foi bom. Entdo, essa adaptacio do Movimento de
Renovacao Espiritual para a fé de uma tradi¢ao protestante, reformada,
ela vai levar um tempo. A gente precisa ter paci€ncia, tranquilidade.
Acho que uma das coisas que, pelo menos na nossa denominagdo td
acontecendo, nio vamos negar essa livre acao do Espirito Santo e dos
dons que sdo para ser experimentados. E também ndo vamos negar a
importancia de que essa experiéncia precisa estar pautada nas Escrituras
e naquilo que nés aprendemos com nossos pais. Juntar essa experiéncia
com a tradi¢do teoldgica é que € o desafio. E eu acho que a gente ainda
td aprendendo.

Ele defende ainda que é preciso refletir criticamente sobre os postulados e
desenvolvimentos do Movimento de Renovacdo Espiritual. Pois, a inclinacdo inicial do
congregacionalismo renovado em direcdo ao pentecostalismo teria trazido os desafios
daquele movimento para dentro das comunidades congregacionalistas, incluindo, a
supervalorizacido da experiéncia religiosa em detrimento do saber teolégico. Por outro
lado, a tentativa de “reinser¢dao” do congregacionalismo renovado nos territérios do
protestantismo reformado, em nome da razao teoldgica, pode anular elementos vitais da

renovacao espiritual.
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Trata-se de um equilibrio bastante delicado, como explana o pastor Moisés
Alves,

[...] aos que como igreja congregacional hoje tem se apegado a um
modelo apenas carismdtico, emotivo € emocionalista, a lembranca
histérica nos convoca a equilibrar essa postura trazendo para a préatica
eclesidstica uma preocupagdo também com a doutrina, a exposi¢ao
biblica, a explicacdo das evidéncias da fé cristd. Como bem afirmou
John Stott “crer ¢ também pensar”. Outra li¢do é para os que como
congregacionais da Alianca tem se apegado a um modelo
intelectualista, racionalista que acaba resultando numa ortodoxia fria e
morta, esta recordacio histérica nos convida a clamar por um poderoso
avivamento espiritual levando-nos nao apenas a saber a doutrina correta
mas, vivé-la, senti-la, experimenti-la em nossas vidas, igrejas e
ministérios. E para isso € preciso humildade e fé no Deus que age na
histéria, o Deus que intervém de maneira soberana para avivar a sua
igreja. Este Deus que ndo é uma abstragdo nem tdo pouco uma mera
doutrina, mas o Deus vivo e pessoal. Que o Deus de toda a graca nos
ajude a alcancar o equilibrio de sua palavra. Que ele nos livre dos
extremos perigosos. Como disse M. L. Jones “o diabo estd nos

extremos”.!%°

O reverendo Severino Carlos de Souza, pastor da Igreja Evangélica
Congregacional em Macaparana, Pernambuco, afirma que:

A reforma é imprescindivel porque traz a solidez e a pureza
doutrindrias, elementos essenciais para que a igreja cresca
qualitativamente. J4 o reavivamento é necessario porque traz a verdade
doutrindria para dentro dos nossos coracdes, impulsionando o povo de
Deus a uma vida limpa e de testemunho sincero e voluntdrio da
experiéncia vivida com Deus e a pujante proclamacdo da verdade da
Escritura, elementos absolutamente vitais para o crescimento da igreja.
Percebemos, assim, que os dois elementos, reforma e reavivamento, sdo
entrelacados e insepardveis, porque sao causados pelo mesmo Deus.
Isso significa dizer que nao ha retorno a verdade sem Deus e muito
menos amor a verdade sem ele!™.

Convém pontuar que mesmo as no¢des de reavivamento, renovacao espiritual e
outras similares, por vezes, estdo deixando de ter como referéncia o Movimento de
Renovacdo Espiritual para serem ressignificadas a luz da Reforma Protestante, do
Movimento Puritano, dos Grandes Reavivamentos da Inglaterra e dos Estados Unidos,
como forma de “conservar” o legado historico-confessional e a identidade institucional

pautada nos pilares do protestantismo reformado.

189 BARROS, Moisés Alves Lima de. Breve Histérico da Alianga. Jornal Alian¢a Congregacional, Jodo
Pessoa, ano IV, n° 30, jul./ago. 2007, p. 13.

19 SOUSA, Severino Carlos de. Reforma e reavivamento. Jornal Alianca Congregacional, Jodo Pessoa,
ano IV, n° 25, set./out. 2006, p. 10.
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Nesse sentido, alguns setores da Alianca Congregacional e das Igrejas Vale da
Béngdo ja tém experimentado mudangas substantivas, com a marginalizacdo de crencas
e préticas renovacionistas. Apesar dos pastores entrevistados afirmarem a aceitacdo de
doutrinas e experiéncias religiosas de teor carismdtico-pentecostal, expdem nuances e
interditos que se afastam do paradigma carismdtico que deu origem ao Movimento de
Renovacdo Espiritual no interior do congregacionalismo no Nordeste. Observamos,
assim, o enfraquecimento das é€nfases renovacionistas, paralelo a reapropriacdo e a
reinvengdo da tradi¢do reformada do congregacionalismo renovado.

Acerca disso, Silva (2017, p. 199) entende que

[...] se a lideranca ndo estimula a reproducdo dessas praticas
pentecostais por meio de seus instrumentos de socializacio (pregacdes,
oracdes, canticos, publicacdes) certamente haverd diminuicdo ou,
possivelmente, até retracdo social desse modelo para as novas geracdes.
Embora a mudancga seja parte da vida social, inclusive nas transi¢ées
geracionais, a socializagdo conforme a cultura de um grupo ¢ tida como
motor fundamental da reproducdo social.

As mudancas na dire¢do da despentecostalizacao implicam em um movimento
contrério ao curso seguido durante décadas, precisando enfrentar as limitacdes impostas
pela institucionalidade sedimentada, pela presenca de pastores e lideres leigos das
primeiras geracdes do congregacionalismo renovado, que guardam significativo poder
carismdtico — na terminologia weberiana — e pela religiosidade difusa dos fiéis (SILVA,
2017).

Pastores mais antigos fazem ressoar a necessidade de voltar ao principio que deu
origem a Alianca Congregacional e a IVB, reivindicando a urgéncia de um avivamento,
uma renovagdo espiritual. Em meio a institucionalizacdo e rotinizacdo do carisma
fundante, ouvem-se murmurios, ruidos e clamores por reavivamento, demonstrando uma
composi¢do discursiva heterogldssica e, as vezes, dissonante. A renovagdo espiritual é
periodicamente evocada e continuamente reconstruida para vivéncia de uma religiosidade

marcada por experiéncias e efervescéncia que constituem uma versdo carismdtica ou

pentecostalizada do congregacionalismo brasileiro.

Reposicionamentos e reaproximacoes denominacionais

O crescimento pentecostal adensado pelo Movimento de Renovacdo Espiritual,
repercutiu  significativamente no cendrio evangélico brasileiro. Por um lado, as
reconfiguragdes do campo religioso nacional incidiram no aumento da concorréncia e

competitividade entre as agéncias religiosas aqui estabelecidas. Noutra perspectiva, essas
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transformacoes aceleraram as dindmicas de transito religioso e intensificaram as trocas
simbodlicas sob o redimensionamento das temporalidades e espacialidades da era
contemporanea.

O fendmeno de pentecostalizacdo se converteu numa forga transformadora dos
rostos do protestantismo histérico brasileiro. Diante disso, os pastores protestantes
tiveram as opcoes diante dessa influéncia: resistir ou se adaptar. Optar pela rejei¢do, como
fizeram os pastores da Unido Congregacional, no contexto da década de 1960, parece nao
ter surtido efeito duradouro. Com o enfraquecimento do poder inquisitorial e a crescente
assimilacdo de crencas e praticas pentecostais por pastores e fi€is protestantes, quase
todas as denominacdes evangélicas foram forcadas a reavaliar seus posicionamentos
acerca dos fundamentos teoldgicos e praticos da pentecostalidade e, consequentemente,
dos pentecostalismos, ndo sendo o congregacionalismo uma exce¢ao nesse cenario.

As igrejas protestantes histdoricas poderiam reforgar suas trincheiras, interiorizar
elementos simbdlicos pentecostais sem maiores rupturas ou escancarar suas portas para a
pentecostalizacdo. Apds duas cisdes quase simultdneas por causa da Renovacgdo
Espiritual, a Unido Congregacional se colocou diante desta encruzilhada. E
progressivamente abriu-se para pentecostalizacdo.

Segundo Matos (2006), na 42* Assembleia Geral da Unido Congregacional foi
solicitada a inclusdo de diversos pontos doutrindrios e litirgicos de matriz pentecostal e
até neopentecostal. Como resultado da solicitagcdo citada foi organizada uma comissao
especial para a realizagdo do Férum Nacional para Defini¢do Doutrindria na cidade de
Itatiaia (Penedo), Rio de Janeiro. O grupo de pastores teve a incumbéncia de analisar,
debater e formular um parecer doutrindrio-teolégico sobre os dons do Espirito Santo e
outros assuntos para ser apresentado no concilio de 1994, o qual teria entre seus objetivos
a sistematizac@o das concepgdes teoldgicas “mais representativas e solidas dentro de cada
tema, possibilitando deste modo, as igrejas, um conhecimento mais extenso sobre o
pensamento vigente das varias correntes” (UIECB, 1994, p. 2).

Desde o indice do relatério elaborado pela comissdo podemos observar que o
foco do debate estd na assimilacdo de crencas e prdticas oriundas dos movimentos
pentecostais e neopentecostais. O documento demonstra uma tentativa de conciliagdo das
partes favordveis e ndo-favordveis a assimilacdo citada. Notadamente, os redatores
indicam a presenca majoritdria de pastores partidarios ao processo de hibridacdo entre o
modelo congregacionalista e os modelos pentecostais, ainda que com uma série de

ressalvas e adendos.
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Ap6s essa recomposicdo doutrindria, as divergé€ncias persistiram e ainda
persistem dentro dessa denominacdo. Para Matos (2006, p. 39),

A falta de uma identidade prépria gerou essa colcha de retalhos,
reunindo num s6é povo crencas diversas e antagdnicas. De um lado
ministros e igrejas locais que assumiram a ndo-contemporaneidade dos
dons de cura, profecia e linguas; e, de outro, os que assumiram a
contemporaneidade desses dons. De um lado, ministros e igrejas locais
que ndo aceitam préticas litirgicas que envolvam visdo ou revelacao,
un¢cdo com Oleo, expulsdo de demdnios ou exorcismo, quebra de
maldicdo, sinais, segunda béncdo e cura interior; e, de outro, os que
aceitam essas praticas litdrgicas.

Mesmo que a pentecostalizacdio ndo tenha se desenvolvido no
congregacionalismo kalleyano como um todo, no minimo ela for¢cou o estudo e debates
em torno das é€nfases e préticas carismdticas, especialmente, aquelas relacionadas a
pneumatologia e seus reflexos no ambiente cultico. Esse reposicionamento marca o
debate e o reconhecimento da vivéncia e experiéncia religiosa pentecostalizada de
pastores, fiéis e igrejas da Unido Congregacional, muito embora os seus reflexos
continuem dependendo das particularidades do pastor e dos fi€is de cada comunidade.

Cumpre notar que essa abertura da Unido Congregacional a pentecostalizagao,
ndo se tratou de um caso isolado. Lembremo-nos que outras denominacoes e igrejas, a
partir da década de 1980, assimilaram crengas e praticas pentecostais sem provocar
cismas como ocorreram no final dos anos 1960 entre os congregacionais. A titulo de
ilustracdo, apresentamos no terceiro capitulo, os casos da Igreja Presbiteriana
Independente e da Igreja Metodista do Brasil. Esse conjunto de denominag¢des atenuaram
as polémicas contra os pentecostais e renovados, se acomodaram e, em maior ou menor
medida, incorporaram tendéncias pentecostais.

Durante a 51* Assembleia Geral da Unifio Congregacional'!, ocorrida na cidade
paraibana de Campina Grande, a tematica “Reavivados para uma Grande Colheita”
pautou o conteudo devocional-teologico do evento. Os sermdes foram ministrados pelo
pastor congregacional Aurivan Marinho da Costa e pelo presbiteriano Hernandes Dias
Lopes'®?, podendo isso ser visto como outro indicio da ressignificacdo das doutrinas e da

religiosidade congregacional na dire¢do renovacionista.

191 Depois de 26 anos sem nenhuma cidade do Nordeste sediar assembleias da Unifio das Igrejas Evangélicas
Congregacionais do Brasil, este concilio denominacional aconteceu na cidade paraibana de Campina
Grande.

1920 reverendo Hernandes tem se destacado no cendrio evangélico nacional como um fervoroso defensor
de uma versdo “pentecostalizada” do protestantismo brasileiro. Suas prelecdes, livros e publicagdes nas
plataformas digitais fornecem fartas evidéncia empiricas para nossa afirmac@o. Acerca disso,
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Esse reposicionamento também representou a possibilidade de reaproximacao e
diminui¢do do conflito entre os congregacionais tradicionalistas e os renovacionistas.
Ap6s quase quatro décadas de ruptura, as diretorias da Unido e da Alianca
Congregacional iniciaram didlogos na tentativa de promover uma reconciliagdo
denominacional formalizada. Em meados dos anos 1990, foram realizados encontros e
reunides entre o0s representantes das duas denominagdes, que até cogitavam a
possibilidade de fusdo, que terminou acontecendo nesse periodo. No comeco dos anos
2000, esse anseio foi retomado pelas liderangas denominacionais, delineando-se um
conjunto de interesses comuns em torno dos quais os dois grupos comecaram se realinhar
para, mutuamente, suprir suas caréncias e incrementar a implementacdo de seus projetos.

Celebrando os 153 anos do congregacionalismo brasileiro, em agosto de 2008,
pastores e igrejas da Alianga e da Unido Congregacional se reuniram na capital paraibana
e, posteriormente, em Recife. Os cultos realizados integraram também a agenda de
comemoracdes dos 41 anos de existéncia da Alianca Congregacional. Esses eventos
marcaram oficialmente a tentativa de efetuar mais um didlogo interdenominacional entre
as entidades coirmas, encabecados pelos seus respectivos presidentes.

Para o reverendo Aurivan Marinho,

Estamos dando um passo significativo para reconstruir essa unidade,
para caminharmos juntos, para somarmos esforcos e quem sabe
estreitarmos esses lacos cada vez mais, a fim de que os pastores da
ALIANCA e da UNIAO e suas respectivas igrejas venham assim a
caminhar juntos no objetivo de expandir o Reino de Deus aqui em nosso
pais.'®?

Essa reaproximagdo denominacional s6 foi possivel a partir de
reposicionamentos doutrindrios da Unido Congregacional acerca da continuidade das
operacodes e dons do Espirito Santo na contemporaneidade, sendo emblemaético disso a
declaracdo do reverendo Paulo Leite, a época presidente da Unido Congregacional, nos

seguintes termos: “A UNIAO, durante muito tempo, tratou erradamente,

recomendamos a leitura da obra Pentecostes: o fogo que ndo se apaga, publicado pela Editora Hagnos. De
modo geral, ele tem se destacado na produg@o de uma teologia reformada-carismatica, inclusive com ampla
aceitag@o em circulos pentecostais, como o das Assembleias de Deus. Ele defende uma ortodoxia teoldgica
nos termos protestantes e, a0 mesmo tempo, de uma espiritualidade e religiosidade marcada por
efervescéncia e entusiasmo, sintetizada na afirmacao: “luz na mente, fogo no coracio”.

193 EDITORIAL. Momento histérico para o congregacionalismo brasileiro. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano V, n° 36, jul./ago. 2008, p. 10.
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antiblibicamente, a questdo dos dons. Gragas a Deus houve uma mudang¢a na maneira de

pensar da nossa denominagio”!*.

Nao obstante, observamos uma tentativa de ressignificar a cisdo através do apelo
ao respeito as diferencgas e da dissemina¢do de uma narrativa que aponta para os ganhos
da cis@o que provocou a existéncia paralela dessas duas entidades na mesma
denominacdo. E o que vemos, por exemplo, nas palavras do reverendo Sérgio Paulo de
Menezes, pastor da Alianca: “as diferencas que existem entre nds nio sdo para nos
separar. Somos congregacionais e temos visto que Deus tem usado de forma soberana

essa denominacdo para expansao de seu Reino aqui no Brasil, e por isso foi necessaria

essa cisdao”'?.

Em 2009, o reverendo Aurivan Marinho torna publica a parceria com a Unido
Congregacional, através do periodico oficial da denominacao. Acerca disso, declara:

Estamos certos de que nesse momento, em que hd tanta competicio e
tanta divisdo entre os evangélicos, num momento em que a sociedade
enfrenta perplexa o drama da violéncia, da corrupcdo, das novas e
velhas doengas, das crises institucionais, econdmicas e existenciais,
num momento em que a familia € cada vez mais pressionada pela
cultura da “diversidade” e da decadéncia dos valores éticos e morais, ha
um clamor por uma igreja que seja relevante, que tenha compromisso
em ser fiel a Deus, mas que também tenha a inteligéncia de se
contextualizar. Entendemos que essa missdo sO poderd ser
pertinentemente cumprida pelo caminho da unidade. Dai entdo porque
julgamos essa aproximacao e celebragdo entre os congregacionais uma
obra do Espirito que comeca a soprar sobre nés, a fim de que qualquer
barreira seja demolida, afinal, ndo temos divida, os pontos que nos

unem sio mais fortes do que as nossas diferengas!'*®.

A partir de entdo congregacionais da Alianga e da Unido tentaram produzir um
“caminho da unidade”, buscando atuar juntos. Em 2009, essas entidades firmaram um
acordo de modus vivendi'’. Buscando efetuar parceria entre o Departamento de
Evangelizacdes e Missdes e o Departamento de Orientacdo Missiondria se deu por

ocasido do 2° Encontro Nordestino de Missdes e da 2* Conferéncia Missionaria das

19 EDITORIAL. Momento histérico para o congregacionalismo brasileiro. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano V, n° 36, jul./ago. 2008, p. 10.

195 EDITORIAL. Momento histérico para o congregacionalismo brasileiro. Jornal Alianca
Congregacional, ano V, n° 36, jul./ago. 2008, p. 10.

1% COSTA, Aurivan Marinho da. Celebrando a unidade, cumprindo a missdo. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano VI, n° 41, mai./jun. 2009, p. 5.

197 12 IGREJA EVANGELICA CONGREGACIONAL DE JOAO PESSOA. Nossa denominacio — Alianca
Congregacional. Disponivel em: <http://www.primeiraiec-jp.org.br/nossa_denominacao_alianca.html>.
Acesso em 09 de janeiro de 2020.
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Denominac¢des Congregacionais, respectivamente, realizados pela Unido e pela Alianca
Congregacional.

Sob o lema Celebrando a unidade, cumprindo a missdo, a parceria
interdenominacional foi reafirmada, sendo proposta como prioridade a promocao da
difusdao da mensagem evangélica, indissociavelmente, por meio do avango e expansio do
congregacionalismo brasileiro. Dentre as estratégias previstas, incluia-se subsidiar e
fortalecer as igrejas estabelecidas e investir na abertura de campos missiondrios. O
vinculo colaborativo se estendia aos Departamentos de Educacio Teoldgica e semindrios
de ambas as denominag¢des, abrindo-se a possibilidade de um pastor membro da Alianca
pastorear uma igreja da Unido, e vice-versa.

Para Aurivan Marinho, importante articulador dessa aproximacdo, o acordo
interdenominacional foi o resultado de “uma acdo divina e cumprimento da concep¢do
biblica de unidade”. Em suas palavras:

[...] essareaproximacdo no campo da comunhdo e no fortalecimento da
missdo é extremamente positivo e essa € uma obra do Espirito Santo,
pois s6 Ele pode nos aproximar, demolir barreiras, quebrar preconceitos
e nos fazer um, para a gléria do Pai. Se eu tenho que resumir o que
significa essa reaproximacdo, significa uma obra do Espirito, para que
possamos juntos glorificar o nome do Senhor.'”®

Se por causa da obra do Espirito Santo, os congregacionais renovados se
apartaram da Unido Congregacional, agora, por uma operacdo do mesmo Espirito esses
dois segmentos estariam se unindo.

Convém notar que, nas ultimas décadas, a diretoria e pastores da Alianca t€m se
orientado, cada vez mais, por uma perspectiva teoldgica reformada. Essa mudanca de
paradigma, parece ser o vetor de uma diminui¢@o das €nfases renovacionistas. Ao ponto
de se falar numa possivel despentecostalizacao da Alianca. Num trocadilho proferido pelo
pastor Nicacio Correia, “eles [Unido] estdo tdo avivados quanto nds, e, ndés estamos tao

frios quanto eles”'.

Sendo esse reposicionamento outro importante vetor para
reaproximacao denominacional.

De qualquer forma, interessa frisar que neste aspecto, as denominacdes guardam
aspectos doutrinarios e eclesiais comuns, inclusive, subscrevendo Os 28 artigos. Segundo

o atual presidente da Alianga, o pastor Ismael Ornilo, essas duas denominagdes estao

19 EDITORIAL. Congregacionais unidos: 2* Conferéncia Missiondria e 2° ENOMI. Jornal Alianca
Congregacional, Jodo Pessoa, ano VI, n°® 42, jul./set. 2009, p. 7.

199 Culto de Doutrina / Dons Espirituais — Parte 1. Apresentado por Nicdcio Corréa de Moura Filho.
Publicado pelo canal Igreja Vale da Béngdo Central (Youtube). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=9acJIk3KPE4>. Acesso em 17 de junho de 2019.

236


https://www.youtube.com/watch?v=9acJIk3KPE4

encaminhando para uma unicidade confessional — ndo implicando, necessariamente,
numa unificacdo denominacional, mas na adocdo de um discurso teolégico comum
definido em torno de um protestantismo pentecostalizado.

Essa visdo é ratificada pelo reverendo Ary Queiroz Vieira Junior, pastor titular
da 1* Igreja Congregacional de Caruaru da Unido Congregacional, quando toma a
Confissdo de Fé Congregacional como referéncia para uma série de estudos doutrindrios.
Ele descreveu este documento confessional como uma auténtica expressdo da teologia
reformada-calvinista e complementa: “[...] espero, sinceramente, que se torne tanto
normativa para propria Alianca [das Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil
(AIECB)], como também uma referéncia a todos os congregacionais de fala portuguesa
e de linha reformada”>",

Entretanto, mesmo que mudancas se efetivem na esfera institucional, ha
ambientes da vida religiosa que nio estdo ao alcance dos olhos e do controle exercido
pelos especialistas produtores de bens religiosos, podendo neles se reproduzirem os
conflitos, como salienta Pellizaro (2005, p. 206-207):

[...] na esfera ndo-oficial a religido estd imersa em ambiguidades e
misturas. [...] a experi€ncia religiosa possui uma trama de
contrariedades e pontos doutrinais que em tese sdo excludentes, mas
desde o calor interno de quem vive a experiéncia de Deus, essa
ambiguidade é desconhecida e ndo constitui um problema para vivéncia
da religido.

Na vivéncia cotidiana, as praticas religiosas guardam distincia varidveis em
relacdo a mediagdo pastoral e institucional em geral, encontrando outros referenciais,
fazendo com que o discurso oficial coabite com formas heterogléssicas e até heterodoxas.

Como explica Bittencourt Filho (2005), as religiosidades sdo vivéncias concretas
que se realizam por meio de relagdes sociais e interpessoais, logo, os fiéis podem recriar,
fazer bricolagens, a partir de sua trajetéria de vida e em fung¢do das condig¢des
sociorreligiosas. No processo de desregulacdo institucional, a circulacio de bens
simbdlicos e a pentecostalizacdo dao elasticidade e dinamicidade para compor modelos

de religiosidade mais diversificados do que aqueles que constam nos documentos

confessionais.

200 Apontamentos a Declaracio de Fé da AIECB: Estudo 1. Apresentado por Ary Queiroz Vieira Junior.
Publicado pelo canal Ary Queiroz Jr (Youtube). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=HiPuqZ2rLgw&t=40s>. Acesso em 13 de agosto de 2020.
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CONSIDERACOES FINAIS

Inicialmente, buscamos refletir sobre a apropriagdo e os usos do termo
pentecostalizacdo na producdo académica consultada, com o objetivo captar os
pressupostos tedricos e metodoldgicos subjacentes a sua conceituagdo e aplicagdo na
andlise socioantropoldgica da religido. Demos nossa contribuicdo, mas consideramos
ainda ha muito a ser feito para que se chegue a uma defini¢ao mais clara desse fendmeno,
demarcando sua abrangéncia, especificidade e capacidade descritiva e hermenéutica.

Na andlise aqui apresentada adotamos a perspectiva da teoria do hibridismo
cultural, como formulada por Canclini, colocando em interface com a teoria do campo
religioso, de Bourdieu e a de mercado religioso, como formulada por Berger e outros
autores.

Esse trabalho também resultou de um esfor¢o de pensar a pentecostalizagdo a
partir de insights de outros campos do saber, procurando apreendé-la a partir de
condicionamentos internos e externos ao campo e subcampos religiosos, focalizando
mais especificamente o subcampo do congregacionalismo brasileiro, buscando as trazer
para o texto os modos pelos quais o fendmeno estudado € atravessado por dimensdes
culturais, econdmicas, fenomenoldgicas, geogréficas, histdricas, politicas, sociais,
teoldgicas e eclesiais.

O protestantismo abriga diferentes ramos confessionais, denominagdes e igrejas,
com doutrinas e praticas diversificadas mediante composi¢des teoldgicas e culticas
distintas e, sobretudo, de contextos socioculturais, que formam um mosaico, observando-
se neste movimentos de racionalizac@o e institucionalizacdo da fé bem como a eclosao
periddica de movimentos de recuperacdo do carisma narrado como fundante — o
pentecostalidade, sendo esse movimento pendular entre institucionalizagdo e ruptura uma
constante no protestantismo em suas varias vertentes denominacionais.

A nocdo de hibridagdo, como formulada por Canclini traz a lume as
ambivaléncias e os paradoxos que permeiam o universo simbdlico das religides,
ajudando-nos a compreender o processo embrionario do pentecostalismo, suas raizes
historicas, teoldgicas e sociorreligiosas, e as condi¢cdes em que se observam suas
descontinuidades e rupturas com o protestantismo tradicional.

Sendo a matriz religiosa do protestantismo de missdo e do pentecostalismo

classico as mesmas, o protestantismo brasileiro, desde seus primoérdios, ja apresentava
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frestas e aberturas para a pentecostalizacdo, as quais foram se alargando mediante as
reconfiguragdes do campo religioso e da sociedade brasileira.

Seguindo o que temos aprendido na academia em relacio a atencdo as
ambivaléncias, polissemias, contradi¢des, paradoxos e tensdes histéricas e sociais, neste
trabalho questionamos as cristalizagdes produzidas a respeito da histéria evangélica,
especialmente aquela que naturaliza a vis@o bipartida do campo evangélico, colocando de
um lado os protestantes histéricos e do outro os pentecostais. Essa diferenciacdao, bem
como as subsequentes compartimentacdes denominacionais, foram historicamente
fabricadas nas primeiras décadas do século XX, estando relacionadas com relagdes de
poder e disposi¢des sociorreligiosas do campo religioso, em interface com dimensdes
econOmicas, culturais e politicas.

O Movimento de Renovagdo Espiritual abrangeu todo o subcampo religioso do
protestantismo brasileiro, observando-se, pela hipertrofia do paradigma pentecostal,
modos diversos de ruptura com o protestantismo tradicional — da racionalidade teoldgica,
do formalismo litdrgico e defensor da cessacao dos dons carisméticos. Cada denominagao
desse subcampo seguiu os trilhos renovacionistas especificos, refletindo a logica e a
dindmica e as experiéncias religiosas que derivam do principio da pentecostalidade.

O Movimento de Renovagdo Espiritual e a pentecostalizacdo correspondem
tanto a recomposi¢des doutrindrio-litirgicas, quanto a construcdo de identidades
denominacionais. Ao compararmos os fendmenos de pentecostalizacdo nos segmentos
batistas, metodistas e presbiterianos com o caso por nds selecionado para estudo,
confirmamos nossa pressuposi¢cdo de que o Movimento de Renovacdo Espiritual teve
expressoes comuns e especificas, decorrentes das estruturas denominacionais e
singularidades comunitarias, como também das conjunturas sociorreligiosas.

Para fazer essa comparacdo fizemos o esforco de entender os percursos
histéricos e os fundamentos teoldgicos e litirgicos de cada ramo protestante focalizado,
bem como para entender os modos como a hibridacao cultural se efetuou, em que medida
foi operada estrategicamente pelos pastores movidos por uma légica de mercado ou em
que medida ocorreu através das dindmicas de transito religioso observadas para depois
serem legitimadas institucionalmente. Problematizamos, por exemplo, a propensdo para
conservacdo, mudancas e reinvencdo das tradigdes confessionais origindrias das
estruturas organizacionais, implicando numa maior ou menor abertura para
pentecostalizacdo, bem como a relevancia dos contextos imediatos — socioecondmicos,

politicos, regionais, locais, comunitarios.
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Da mesma forma que realizamos um exercicio de busca das raizes histdricas,
teologicas e sociais do pentecostalismo, fizemos com o congregacionalismo brasileiro.
Construimos um panorama histérico desde as origens inglesas do Movimento
Congregacionalista até o estabelecimento e desenvolvimento do segmento
congregacional no Brasil.

Observamos que o congregacionalismo kalleyano nio foi uma transposi¢ao
automdtica do congregacionalismo ingl€s ou norte-americano, observando-se adaptacoes
referidas as especificidades da realidade social brasileira. Como vimos, a histéria do
congregacionalismo, construida através das proprias biografias de Robert e Sarah Kalley
e dos demais lideres congregacionais, revela linhas de continuidade e de rupturas,
delineadas pelas operagdes de selecao de elementos de diferentes contextos articulados
para constituir o congregacionalismo brasileiro.

Mesmo sendo pioneiros, os congregacionais tiveram um desempenho numérico
que os colocou atrds no movimento de expansdo do protestantismo histérico no pais, o
que os historiadores explicam pelo isolamento provocado pelo trago da autonomia das
igrejas locais, uma caracteristica do modelo de governanga congregacionalista.

Experimentando, com outros setores do subcampo dos protestantes historicos
baixos niveis de adesdo, a abertura dos congregacionais a pentecostalizacdo pode ser
interpretada também como um recurso para sobrevivéncia desse segmento religioso frente
ao “sucesso” pentecostal, em um contexto de mudancas sociais e de reconfiguracdo do
cendrio religioso e social brasileiro. Em um periodo marcado pelos processos de
urbanizacdo e industrializacdo, as dinamicas de transito religioso se intensificaram,
aumentando a mobilidade dos fiéis, as possibilidades de encontros culturais e trocas
simbodlicas nos centros urbanos, experimentando o pentecostalismo um processo de
significativa expansao, a qual reconfigurou o campo religioso nacional.

A insercdo dos congregacionais nordestinos no Movimento de Renovacdo
Espiritual se deu primeiro a partir dos leigos, que seduzidos pelas crengas e praticas
pentecostais, principalmente em torno de um discurso profético de retomada da
experiéncia dos dons do Espirito Santo, trouxeram primeiro para as igrejas protestantes
histéricas e posteriormente para o catolicismo, uma critica ao establishment e ao
enrijecimento da tradi¢do cessacionista.

A interiorizacdo teoldgica teve essa fonte primariamente leiga, mas nao poderia
se fortalecer sem a agdo de pastores e lideres leigos que, dentro de determinadas condicdes

concretas, agiram para articular as recomposicoes teoldgicas, culticas e institucionais
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derivadas da pentecostalizacao em tramas discursivas coerentes, draméticas e eloquentes.
Esses agentes especializados da renovagdo espiritual trabalharam para a legitimacao,
reproducdo e instituicdo do Movimento Renovacionista e seus principios, através da
instituicdo denominacional e da reinvencao da tradi¢cdo congregacionalista.

Pensando o congregacionalismo como uma identidade denominacional
construida social e historicamente mediante o entrecruzamento de discursos, préticas e
fendmenos sociorreligiosos, procuramos também entender as implicacdes da
pentecostalizacdo nos discursos de pastores de igrejas congregacionais renovadas.

Dentre essas implica¢des destacamos uma processo pelo qual o idedrio
conversionista e a agressividade evangelistica-missiondria foram reforcadas, observando-
se algumas atualizacdes das ofertas de salvacdo congregacionalista: sdo incorporados na
mensagem apresentadas pelos pastores congregacionais renovados os seguintes
elementos: (1) a cura divina; (2) a libertagdo e empoderamento pessoal; (3) a experiéncia
do batismo com o Espirito Santo vivido em termos do acesso aos dons espirituais (com a
énfase na glossolalia, na profecia e na cura); e a reenfatizacdo da expectativa do retorno
iminente de Cristo.

Apesar de pouco expressivas numericamente se comparada com outras
denominagdes brasileiras, a Alianga Congregacional e as Igrejas Vale da Béncao estdao
demonstrando significativo crescimento e expansdo territorial, o que pode estar
relacionado direta e indiretamente com o processo de pentecostalizagdo que
experimentaram.

Com base no exame de publicacdes e sermdes produzidos pelas duas instancias
denominacionais congregacionais a Unido de Igrejas Congregacionais — da qual fazem
partes as igrejas congregacionais tradicionais — e a Alianga Congregacional — da qual
fazem parte as igrejas congregacionais renovadas concluimos que a pentecostalizacdo,
enquanto um processo de hibridacdo cultural, propicia a constru¢do de um universo
simbdlico permeado por ambiguidades, ambivaléncias, contrastes, paradoxos e
polissemia. Enquanto processo dialético, ela comporta adaptacOes e readaptacdes
mediante mudancgas internas e externas ao universo simbdlico da igreja local,
denominacional e do campo evangélico.

O processo pentecostalizante atinge o subcampo dos protestantes, mas vai além
dele, desdobrando-se no campo do catolicismo em termos da Renovagdo carismatica e

das Novas Comunidade de Vida e Alianga.
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No que se refere aos nimeros do campo religioso nacional Faustino Teixeira
(2013, p. 24) assinalou que

[...] ocorreu um significativo incremento na presenga evangélica nas
ultimas décadas, com um salto de 6,6% em 1980 para 22,2% da
populagdo geral em 2010. Nada menos do que 42.275.440 milhdes de
evangélicos para uma populacdo brasileira de 190.755.799. Esse
crescimento ndo se dele aos evangélicos de missdo, que permaneceram
quase estacionados na ultima década, na faixa dos 4% de declaracdo de
crenga. Deve-se, sobretudo, aos pentecostais, que respondem por 13,3%
da populagdo brasileira, ou seja, 25.370.484 milhdes de adeptos.

Concordamos com Almeida (2011) em sua argumentagdo de que a expansdo
pentecostal vai além de sua capacidade de acompanhar a dindmica demograifica, a

capilaridade da geografia social e a mobilidade populacional®"!

, concluimos também que
“mais ainda do que as igrejas pentecostais, o que se expande sdo as caracteristicas desta
religiosidade” (ALMEIDA, 2008, p. 55). Haja vista a reflexdo que vem sendo feita pelos
estudiosos da relacdo entre religido e sociedade no que se refere a presenca dos
pentecostais no espago publico brasileiro.

Berger (2000) observa que sdo os movimentos conservadores, ortodoxos e
tradicionalistas, como o pentecostalismo, que tém experimentado crescimento em quase
toda parte do cendrio religioso internacional. S3o grupos que rejeitam o aggiornamento
defendido por intelectuais progressistas, defendendo a ortodoxia biblica, a moralidade
cristd e uma religiosidade marcada pela efervescente vivéncia e experiéncia mistico-
extatica do sagrado.

Com ofertas de salvagdo atualizadas, nas quais sdo enfatizadas a cura e o
empoderamento do Espirito Santo para o enfretamento das crises existenciais,
socioecondmicas, politicas e morais, os pentecostais apresentam um horizonte utépico
onde ha esperanca e resolugdo para as tensdes sociais e subjetivas em todos os niveis da
vida social.

Acompanhamos Vallverdd (2001) em sua tese de que as reivindicacdes
contemporaneas de uma religiosidade para satisfacio de caréncias individuais e marcada
por intensidade, expressdo e emocgdo religiosa, fazem com que o Movimento Pentecostal
e carismaticos — catdlicos e protestantes — ganhem destaque e se tornem mais visiveis

socialmente em diferentes contextos, especialmente na América Latina.

201 Para mais, sugerimos a leitura das obras As religides no Brasil: continuidades e rupturas e Religides em
movimento: o Censo de 2010, ambas organizadas por Faustino Teixeira e Renata Menezes, publicadas pela
Editora Vozes.
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O crescimento numérico dos pentecostais colocou a questao dos dons espirituais
como a glossolalia, profecia e curas miraculosas no centro do debate teoldgico das
principais correntes protestantes e difundiu suas crengas e praticas entre os fiéis das mais
diferentes vertentes, denominagdes e igrejas do protestantismo brasileiro. Assim, o campo
evangélico adquire dia apds dia esse cardter pentecostalizado.

Segundo Passos (2005a; 2005b), ao longo de seu percurso histérico o
pentecostalismo sofreu adaptagdes e transformacdes, tentando conservar seus
fundamentos e raizes. Enquanto modelo de religiosidade, o Movimento Pentecostal gerou
e gera denominagdes e igrejas no subcampo dos protestantes, bem como, movimentos
dentro do catolicismo. Sob esse entendimento, a pentecostalizacdo transcende velhos
territorios historicamente antagonicos, os quais foram pulverizados para somar posturas
“magicas” e “fundamentalistas” no mesmo modelo religioso. Esse processo contribuiu
para borrar antigas fronteiras e marcos simboélicos que separavam protestantes historicos
e pentecostais, evangélicos e catdlicos, dando lugar a constru¢do de universos religiosos
cada vez mais hibridos, conforme também argumenta Campos (1996, p. 98-99), nos
seguintes termos:

Como resultado desse processo, fronteiras, desde hd muito demarcadas,
simplesmente se tornaram irrelevantes. Os antigos adversdrios se
reconciliaram, e os amigos de antes ndo sao mais os mesmos. Um novo
ecumenismo, aqui entendido como arranjo de forgas, estd acontecendo
e nada tem em comum com o ecumenismo do Conselho Mundial de
Igrejas.

Ainda sobre esse ponto, destacamos o que Camurca (2014, p. 293-294)
acrescenta:

Esta transformagdo no meio evangélico, que vem associada ao seu
expressivo crescimento, intensifica dentro deste meio um mercado de
bens simbodlicos e uma diversificacdo tdo plural (embora com a marca
evangélica) quanto a do campo religioso brasileiro. Este campo
religioso evangélico, entdo, passa a se caracterizar por um grande
pluralismo de ofertas, como por uma crescente e acirrada competi¢ao
interna. Atualmente se dizer evangélico significa poder circular entre
suas igrejas, atividades, marchas, shows, turismo religioso, sessdes de
cura e libertacdo num auténtico transito interno.
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Em termos préticos, isso pode significar uma maior liberdade para os fiéis
circularem entre as igrejas, comunidades e eventos de bandeira evangélica, observando-
se a tendéncia a um impulsionamento do transito religioso dentro do campo evangélico®*2,

Noutra perspectiva, a perversidade da pentecostalizagdo no campo religioso
nacional € vista por Rivera (2001, p. 218) como dificultadora da construcao identitaria
religiosa. Para ele, antes “os fiéis protestantes distinguiam-se facilmente por sua
denominacdo e igreja. Hoje, os sujeitos encontram dificuldades para desenvolver
identidades com essas caracteristicas”.

Por sua vez, Souza (2013a) pondera que as religiosidades contemporaneas nao
ocupam mais um espago sedimentado em tradigdes com certo grau de solidez. Essas
estariam de modo cada vez mais veloz sendo reinventadas a partir do processo de
ressignificacdo das identidades dos convertidos, que se constituem menos ancorada numa
matriz religiosa tradicional e mais numa bricolagem de crencas e praticas obtidas na
experiéncia pessoal e afetiva. Nesse sentido, se outrora os protestantes e pentecostais
histéricos brasileiros se identificavam pela denominacdo a que estavam filiados,
atualmente a tendéncia de se identificar somente como ‘evangélico’ torna-se mais comum
na atualidade, o que poderia significar, de acordo com Mendong¢a (1990, p. 15), um
retorno ao periodo de chegada dos protestantes ao Brasil, no qual “antes de pertencer a

999203

esta ou aquela denominagdo, o individuo era ‘evangélico , observando-se que o

protestantismo brasileiro manteve estreito relacionamento historico e teoldégico com o
evangelicalismo®®*,
O tedlogo Guilherme de Carvalho defende que o evangelicalismo atual — nas

palavras do autor, evangelicismo — seria uma ponte que permite a mediagdo entre um

202 Deve-se salientar a posigdo de Cecilia Loreto Mariz e Paulo Gracino Jinior (2013), quando nos explicam
que essa categoria apresenta diversos problemas metodoldgicos que obscurecem a andlise dos dados do
recenseamento e a comparacio entre protestantes de missdo e pentecostais, bem como, em relagdo aos
censos anteriores. Mesmo assim, a linha interpretativa acima nao pode ser descartada, sem que se analisem
outras nuangas do processo de recenseamento.

203 Com a pluralizacdo do campo religioso brasileiro é que vai se configurando o denominacionalismo e
acentua o exclusivismo, dado o aumento na concorréncia e competitividade por fiéis.

204 Cabe-nos explicitar a distingdo entre os conceitos de evangélico e evangelical. Velasques (1990, p. 82)
afirma que “evangélico ¢ o movimento teologico que remonta aos pré-reformadores e enfatiza a volta a
Biblia como tnica regra de fé e de conduta. Esse movimento passou por todos os reformadores e marcou a
distincdo entre o catolicismo romano e os demais movimentos de renovacdo religiosa. Portanto, evangélicas
sdo todas as igrejas e denominagdes que descendem, direta ou indiretamente, da Reforma do século XVI”.
As raizes histéricas do evangelicalismo remontam ao puritanismo do século XVII, enquanto movimento
que se organiza em torno de um idedrio conversionista. Ele foi fortalecido dentro dos “Grandes
Reavivamentos” na Inglaterra e Estados Unidos. Em meados do século XX, conflitos dentro do Movimento
Fundamentalista, levaram um grupo de protestantes conservadores se organizarem através da Associagcdo
Nacional de Evangélicos [National Association of Evangelicals]. Dentre seus lideres, o mais conhecido é o
evangelista Billy Graham. Para mais, ver: Cairns (2009) e Matos (2008).
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cristianismo tradicionalista e um secularismo liquido. Esse grupo que comporta
evangélicos e até catdlicos praticantes, embora reproduza conceitos, padrdes e produtos
da sociedade hodierna, recusa paradigmas morais emergentes como, por exemplo,
agendas e pautas LGBT+, partidos politicos de esquerda, sdo contrdrios ao aborto,
descriminalizacdo do uso de drogas, efc. Assim, eles constituem modos de vida
alternativos, com elementos terapéuticos da ordem do dia — muitos dos quais oriundos da
pentecostaliza¢io —, mas imprimindo neles valores e praticas cristis tradicionais®®.

Em correlagdo com o crescimento da populagdo evangélica brasileira, estarfamos
assistindo a tentativas de aplicar ou “restaurar” padrdes ético-valorativos cristaos,
principalmente, por parte da direita evangélica. Um fator que pode ter estimulado o senso
de identidade evangélica compartilhada estd relacionado a crenga numa ameaca politica
a fé evangélica. Nos ultimos anos, o cendrio politico brasileiro permitiu que
percebéssemos como determinados elementos ligados a fé evangélica — como Deus,
moralidade, familia, heteronormatividade, entre outros — foram capazes de mobilizar
milhares individuos de diferentes pertencas denominacionais sob uma mesma bandeira
politico-religiosa.

Se, por um lado, a pentecostalizacdo se assenhorou do campo evangélico
brasileiro nas ultimas décadas; por outro, a histéria recente tem sido marcada por
movimentos e organizacdes de reafirmacdo identitdria, principalmente, entre grupos
reformados, também chamados no jargdo evangélico de “neocalvinistas”. Esse grupo
compoe a segunda ala do Movimento Evangelical brasileiro, propondo uma reforma do
protestantismo brasileiro entendida como retorno a confessionalidade reformada, ou seja,
aos pilares da Reforma e aos documentos confessionais como, por exemplo, a Confissao
de Westminster, a Declaracio de Savoy —no caso dos congregacionais —, entre outras. Em
outras palavras, a pluralizacdo e desregulagdo do campo religioso, também incitou a
redescoberta e reinvencao das tradi¢cdes confessionais do protestantismo histdrico, em
especialmente, de vertente calvinista.

Como observa Matos (2008, p. 264), nos dltimos anos, os calvinistas “tém
demonstrado forte empenho no resgate da sua tradi¢do teoldgica através de cursos,
publicagdes, encontros e contatos com instituicdes norte-americanas”. Seu discurso

tematiza as chamadas “doutrinas da graga”: a soberania divina; incapacidade humana,

205 CARVALHO, Guilherme de. Medo de crente. FaceBook Guilherme de Carvalho. Disponivel em:
<https://web.facebook.com/guilherme.decarvalho.18/posts/10222702587340514>. Acesso em 05 de
outubro de 2020.
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graca e eleicdo; centralidade escrituristica, prioridade da teologia ortodoxa — leia-se
calvinista — na pregacdo; da liturgia pactual e centrada na adoracdo; e o viver ético.
Adicione-se a difusdo dessa tendéncia através das midias e plataformas digitais como
YouTube, FaceBook, Instagram, blogs, sites e revistas eletronicas. Seus conteidos vao
desde publica¢des e conferéncias com alto nivel de erudi¢do e abertura para o didlogo,
mas também esteredtipos, imprecacdes e ofensivas aos lideres e grupos pentecostais e
carismaticos.

Parte desse movimento se levanta com uma critica ao pentecostalismo,
protestantismo renovado e ao neopentecostalismo; mesmo proximo deles pelo
evangelicalismo, enxergam nas alas carismdticas a predominancia de excessos
emocionais e experienciais do acento mistico-pentecostal, negligenciando o conteido
doutrinario como prioridade, o que pode, segundo representantes desse movimento,
conduzir ao pragmatismo, relativismo, liberalismo e hermenéutica pds-moderna; rejeitam
0 aggiornamento a légica de mercado, profanacdo do sagrado, em grande parte operada
pelos neopentecostais.

Alguns desses autores chegam a reafirmar a posi¢do cessacionista de que os
carismas foram ‘“fundacionais” e, na medida em que o cristianismo se consolidou, eles
nio eram mais necessarios, elencando uma suficiéncia das Escrituras, tdo racionalizada
que parece prescindir da emotividade, afetividade e do lado experiencial da fé crista.
Assumindo uma postura combativa que poe pentecostais, neopentecostais e protestantes
carisméticos no mesmo balaio. Alguns propdem recolocar 0os marcos € reconstruir as
fronteiras da diferenciacdo, separando protestantes reformados e pentecostais, ortodoxos
e hereges, racionais e emocionais, teoldgicos e modistas, tradicionais e carismaticos,
numa tentativa de reorganizar velhos territorios. Talvez, essa tendéncia possa dar margem
para o aumento das tensdes entre protestantes e pentecostais. Algo que pode acentuar e
criar novas fissuras no campo evangélico brasileiro.

Devemos ainda chamar atencdo para o fato de que, desde os comecos do
Movimento de Renovacéo Espiritual, houve pastores e te6logos protestantes que o viram
como um ataque degenerativo a tradicdo protestante e, mais especificamente,

206

reformada™ pelo pentecostalismo. Para eles, a pentecostalizacdo representou e, ainda

206 Alguns estudos académicos apresentam, consciente ou inconscientemente, algo bastante similar. O uso
do termo pentecostalizacdo por intelectuais protestantes adquiriu um sentido pejorativo de invasao,
degeneracdo, refletindo assim a disputa pela constru¢do da identidade e da diferenca no subcampo
protestante brasileiro.
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representa, o reforco de concepcdes madgicas, apelo a emogdo e irracionalidade, em
detrimento de uma fé baseada na intelectualidade e no discurso teoldgico racionalizado.
Até mesmo renovacionistas, como Enéas Tognini (1986), se salvaguardavam de que, na
busca pelo poder do Espirito Santo, eles se tornassem pentecostais.

Atualmente, apesar do cendrio religioso brasileiro favorecer o crescimento
pentecostal e neopentecostal, consequentemente, estimulando igrejas protestantes
incrementarem seus processos de pentecostalizacdo em fun¢do do sucesso mercadoldgico
desses bens religiosos, diversos lideres protestantes tém se movimentado para conter o
avanco da neopentecostalizacdo e pastores de denominacgdes surgidas no Movimento
Renovacionista tém trabalhado para ressignificar a pentecostalizagdo. De modo que
campanhas de retorno a confessionalidade calvinista estdo sendo implementadas até por
denominacOes e igrejas renovadas. As ambiguidades do discurso pastoral da Alianca
Congregacional e das Igrejas Vale da Bén¢do parecem indicar que um fendmeno inverso
a pentecostalizacdo estd em curso entre os congregacionais renovados. Mesmo guardando
caracteres e linhas de continuidade com os principios da renovagdo espiritual, hd sintomas
de uma despentecostalizacdo parcial do congregacionalismo renovacionista.

As dinamicas sociorreligiosas geram multiplas formacdes hibridas, ndo apenas
de assimilacdo do paradigma pentecostal pelos protestantes, como também, o seu inverso.
Muito embora os pentecostais continuem crescendo e a pentecostalizagdo também, outros
fendmenos de hibridacdo também se manifestam atualmente envolvendo os segmentos
protestante e pentecostal, dentre os quais estd a assimilagdo da teologia reformada-
calvinista por denominagdes, igrejas e individuos nominalmente identificados com o
pentecostalismo.

Romeiro (2005) identifica que boa parte dessa migracdo estd associada ao
rompimento de fiéis com igrejas neopentecostais. Esses individuos comecam a
problematizar o conteddo teoldgico e sua exposicdo, sentem-se ludibriados e até
extorquidos, também sdo inquietados por questdes da administragao financeira e ética
dentro do ambiente neopentecostal.

Acrescenta o autor que

E notério, nos dias de hoje, o interesse de muitos pentecostais no Brasil
pela teologia reformada, e no seu bojo, o calvinismo. Grande parte dos
alunos que buscam bons cursos de teologia é oriunda de igrejas
pentecostais, o que tem gerado incodmodo em muitas liderancas
eclesidsticas. Muitos pentecostais t€m abragado a teologia reformada e
o calvinismo com suas posi¢des soterioldgicas (ROMEIRO, 2017, p.

12).
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Entretanto, no que diz respeito as institui¢des, a “virada reformada” [Reformed
turn] ainda se concentra em denominagdes professamente protestantes, algumas das quais
passaram pela dindmica da pentecostalizacdo. Mas, j4 ha indicios de sua afetacdo em
algumas denominag¢des e comunidades pentecostais, como se pode verificar em algumas
pequenas denominacdes emergentes, ministérios da Assembleia de Deus e, de forma
flagrante, na antiga Igreja Pentecostal Nova Vida®"’.

Nas udltimas décadas, a Igreja Pentecostal Nova Vida rompeu com o Movimento
Pentecostal, sendo reorientada pelo bispo-primaz Walter McAlister, filho do fundador
Robert McAlister, para vertente teoldgica e litdrgica calvinista. Tendo, inclusive, o
designativo “pentecostal” substituido, para ser reconhecida como Igreja Crista Nova
Vida. Segundo o préprio McAlister (2018), essa é uma tentativa de caracterizar o que ele

designa de igreja pentecostal-reformada®®®

. Ele defende um “retorno” dos pentecostais as
fontes da tradi¢do reformada. Entendendo que a relevancia do paradigma pentecostal se
concentra no ambito da espiritualidade, mais do que da teologia, assim, ele advoga que a
religiosidade pentecostal deva ser submetida a teologia reformada afim de corrigir suas
incoeréncias.

Para Silva (2017), a redu¢do e mesmo abandono de crengas e praticas, doutrinas
e habitos pentecostais na Igreja Cristd Nova Vida manifesta um fendmeno de retragdo no
pentecostalismo e atrofia do paradigma pentecostal, que é chamado por ele de
despentecostalizacio®”. Respeitando as particularidades de cada realidade
sociorreligiosa, entrevemos certas similitudes entre esse caso € 0 nosso.

Nao obstante, Campos (2011) propde que, assim como hé chances de termos um

cendrio protestante pentecostalizado, seu inverso também pode vir a concretizar-se.

207 A despeito dos riscos de manipulacdo, o site enciclopédico Wikipédia disponibiliza um artigo intitulado
Pentecostalismo reformado, que traz algumas informacdes sobre o assunto abordado. Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Pentecostalismo_Reformado >. Acesso em 21 de agosto de 2020.

208 Na obra citada, McAlister procura oferecer os principios e caracteres para o que ele chama de
“pentecostal-reformado”. Parece-nos que o autor estd propondo uma nova forma de identificagdo religiosa,
para aqueles que estdo inscritos em estruturas religiosas hibridas, abrangendo tanto protestantes reformados
que experimentaram a pentecostalizacdo, quanto pentecostais que tem assimilado a matriz calvinista.
Contudo, numa perspectiva critica e com base no conhecimento histérico-teolégico que temos,
consideramos esse conceito problemdtico, por uma série de razdes que podemos expor em outro momento.
No mais, McAlister oferece uma leitura pragmética do fendmeno em apreco, transparecendo inquietacdes
e questdes de sua biografia religiosa. Mesmo assim, esse livro e publicacdes de McAlister em plataformas
digitais tem encontrado certa aceita¢@o por protestantes carismaticos e pentecostais que buscam se apropriar
da tradicao reformada, calvinista.

209 Considerando a hegemonia da teologia arminiana nas denominagdes pentecostais brasileiras, seja oficial
ou implicitamente, podemos falar até de uma “calviniza¢do” em alguns setores pentecostais. Essa questao
tem suscitado acirrados debates internos e externos, envolvendo lideres pentecostais — contrarios e adeptos
da teologia reformada no Movimento Pentecostal.
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Quanto a isso, ele supde que poderemos assistir a formag¢ao de um cendrio evangélico
despentecostalizado, no qual haveria um amplo processo de fusdo, com o
desaparecimento das expressdes tradicionais do protestantismo e predominancia de um
pentecostalismo institucionalizado, com a redu¢do de seus aspectos emocionais e
experienciais, adesdo a uma cultura teoldgica e formacdo de cardter confessional
tradicional.

Sobre esse ponto que se abre como uma perspectiva de posteriores pesquisas
cabe ressaltar que,

Uma andlise da sociedade brasileira ainda nido permite diagnosticar
sinais de envelhecimento e morte do pentecostalismo; muito pelo
contrdrio, percebe-se nele folego e vontade de se tornar uma forca
religiosa e politica hegemonica. Essa forca surge, segundo nosso ponto
de vista, exatamente da identificacdo do pentecostalismo com aquela
cultura popular gerada numa tradicdo pré-capitalista, portadora de
residuos milenaristas, de um dinamismo capaz de dar aos pobres e
excluidos a for¢a para conviver com tantas desigualdades, vazio e
miséria. Daf o seu sucesso, primeiro entre os pobres, depois entre 0s
que, embora pertencam as camadas sociais mais altas, se encontram
despossuidos daquela riqueza simbdlica sem a qual a vida perde o seu
sabor. (CAMPOS, 1996, p. 94)

A guinada reformada e a despentecostalizac@o ainda parecem contraproducentes
diante das teorias do mercado religioso e ainda nio alcangaram grandes proporcdes e
visibilidade, configurando-se em horizontes de pesquisa.

As hibridagdes culturais sdo desafiadoras até mesmo para a constru¢do do
conhecimento analitico com base em um paradigma da simplificacdo, que obscurece as
ambivaléncias, os intercambios, as misturas, os paradoxos, por meio de composicoes
antindmicas e bindrias, pretendendo dotar de inteligibilidade a trama da vida social
(ADILSON FILHO, 2011).

Voltando a metédfora das especialidades, se na realidade social, os territorios
confessionais e suas fronteiras simbdlicas estdo, cada vez, menos nitidas, que diremos,
pois, de nossas tentativas de cartografar o campo religioso? Embora reconhecamos a
importancia de formular categorias, classificacdes e tipologias ou mesmo trabalhar as
identidades protestante e pentecostal como tipos-ideais, precisamos romper com a visao
de um nucleo centrado e unificado, construido a partir dessa concepcao bindria.

A pentecostalizacdo pode estar contribuindo para rompermos como
determinados esteredtipos e certo “senso comum académico”, composto por principios e

pressupostos tedricos que se cristalizaram e foram banalizados em seu uso.
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Problematizar a pentecostalizacdo e a decomposicao das identidades protestante
e pentecostal, ndo quer dizer que estejamos diagnosticando, muito menos, prognosticando
o desaparecimento das diferencas confessionais, denominacionais € comunitdrias, ou
mesmo da percepcao social delas, sendo seu enfraquecimento. Esse tipo de fendmeno
coexiste com investidas de preservacao de identidades, reproducdo e reinvengdao de
tradi¢Oes religiosas.

Freston (1996, p. 269) € bastante perspicaz quando afirma que

Ainda ¢ util falar de “histdricos” e “pentecostais”, mas ndo devem ser
vistos como compartimentos estanques e sim como tipos ideais nos dois
extremos de um continuum no qual quase todos os casos reais sao uma
mistura criativa e altamente variavel. Além disso, todos os individuos e
denominagdes estdo em constante movimento ao longo do continuum.
O movimento vai nas duas dire¢des: para uma pentecostalizacdo do
protestantismo histérico e para uma historicizacao do pentecostalismo.

Os encontros culturais contemporaneos fazem com que a hibridagdo e
ambivaléncia sociorreligiosa atinja indistintamente vertentes, segmentos, institui¢des,
comunidades e individuos. Precisamos pensar as identidades e tradicdes religiosas sob
novos olhares, com lentes capazes de captar os contrastes de nosso tempo. O campo
religioso brasileiro apresenta fronteiras difusas, uma das razOes para isso estaria na
desregulacdo e desinstitucionalizagdo da vida religiosa, bem como, por uma crise no
sistema de transmissao e reproducdo das tradicdes religiosas, de modo que a circulagdo
de pessoas e de crencas adquire legitimidade, principalmente, pelo fato dos proprios
sujeitos construirem suas fronteiras a depender dos seus interesses e preferéncias.
Podendo, inclusive, assumir compromissos de pertenca multipla dentro do ambiente
evangélico.

Para todos os efeitos, esses processos de hibridacao cultural dentro do campo
evangélico brasileiro tem apontado para o afrouxamento ou desterritorializacao religiosa,
facilitando a formacdo de um movimento evangelical a la brasileira, onde denominacdes
e igrejas evangélicas se unem através de aliangas e organizacdes paraeclesidsticas ou,
simplesmente, em torno de principios doutrindrios, culticos e morais comuns, se
fortalecendo mutuamente para enfrentamento da diversificacdo religiosa, efeitos
secularizantes da modernidade e destituicio da moralidade cristd. Nesse enredo, o
pentecostalismo vem se tornando a corrente principal desse movimento evangelical.

Sem duvidas, ser evangélico hoje é diametralmente diferente de identificar-se
como evangélico até meados do século XX, quando as fronteiras que delimitavam a

pertenca religiosas eram, ou pelo menos pareciam, mais nitidas. Com um campo religioso
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cada vez mais hibrido, as pessoas se deslocam e podem escolher com maior liberdade
suas preferéncias religiosas.
De acordo com Almeida (2011, p. 117),

[...] vale a pena destacar a circulagdo no interior do préprio segmento
evangélico como uma variagao religiosa sem perda da identidade e sem
compromisso com uma comunidade fixa. Uma experiéncia bastante
individualizada e parcialmente comunitidria. Tudo isto abre
possibilidade ao individuo para compor ele mesmo seu padrao religioso
evangélico pentecostal com mais ou menos misica, mais ou menos
corporalidade, mais ou menos doutrina, mais ou menos moral, mais ou
menos teologia, em suma, ele mesmo pode realizar a “calibragem” da
sua religiosidade e do seu vinculo com um grupo especifico.

Uma leitura apressada pode nos fazer entender as figuras tipico-ideais do
convertido e do peregrino, como entidades puras, mas na realidade social, o individuo
pode assumir essas duas “roupagens”, peregrinando dentro do ambiente evangélico e
pertencendo a determinada denominag¢do. Como propds Waldney de Souza Rodrigues
Costa, podemos observar a formagdo de circuitos evangélicos, onde os individuos
peregrinam num amplo ambiente evangélico — conferéncias interdenominacionais,
eventos musicais, literatura, programacdo mididtica, plataformas digitais, efc. —, porém,
muitos deles ndo abandonam suas pertencas formais ou casuais as denominacdes e igrejas.
Essa disposi¢do do campo evangélico permite, entdo, que o individuo participe de uma
comunidade mais ampla, congregada em torno da mensagem evangélica e da musica
gospel, mas, ao mesmo tempo se identifique, relativamente, com uma confissao religiosa
particular.

A desregulacio ou desinstitucionalizagdo religiosa ainda ndo conseguiu
suplantar a situacao pluralistica e de concorréncia, tampouco o idedrio conversionista das
igrejas e dos proprios evangélicos. Além disso, o campo evangélico brasileiro ainda
apresenta uma configuracdo denominacionalista, que tem potencial para fazer com que
diante do afrouxamento das fronteiras confessionais, as igrejas reforcem suas estruturas
denominacionais e se realinhem com suas respectivas tradi¢des, a fim de construir lagcos
de pertencimento menos efémeros e, consequentemente, produzir disposi¢cdes mais ou
menos duradouras para formatacdo de identidades ou ethos religiosos.

Essas e outras demandas interpdem, cada vez mais, a urgéncia de diferencial

210

marginal para alcancar adeptos convertidos € ndo apenas peregrinos ou clientes” . Berger

210 COSTA, W. S. R. O circuito evangélico de Natal (Rio Grande do Norte). In: XXIV Semana de Estudos
de Religido, comunicagio oral, Universidade Metodista de Sdo Paulo, 17 a 19 de novembro de 2020.
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(1985) e Guerra (2000) nos ajudam perceber, sob outro prisma, que se a pentecostalizacio
sugere uma padronizacdo dos bens e assemelhacdo das agéncias religiosas, por outro,
permanece vigente a necessidade de diferenciacdo marginal que faz com que o campo
evangélico mantenha certa unicidade teoldgica evangelical na diversidade
organizacional. O acirramento da concorréncia religiosa, pode fazer com que os
especialistas da religido e suas agéncias reformulem suas tradicdes e estruturas para
cooptar novos adeptos, manté-los e imprimir neles marcas distintivas para identificacdao
e reconhecimento de pertenca.

E dentro de um quadro de crise generalizada de sentido “que podemos entender
o revigoramento das antigas propostas religiosas e o impressionante desenvolvimento de
novas alternativas de acesso ao sagrado por toda parte do mundo” (DIAS, 2017, p. 65),
por mais paradoxal que isto pareca. Essa diferenciacdo das institui¢des € resultado de uma
trajetéria marcada por conflitos e retornos, cujas etapas e andamento variam conforme as
especificidades de cada segmento e os contextos em que elas se processam. Isso requer
das denominagdes e igrejas evangélicas o desenvolvimento de uma capacidade, cada vez
maior, de adaptar-se para garantir sua sobrevivéncia e “conservar”’, ainda que
precariamente, suas tradicoes de origem.

Cumpre frisar ainda que a segregacdo sociorreligiosa é uma posicao, cada vez
menos, vidvel diante da conjuntura religiosa e social contemporanea, onde as tradicoes
apresentam muito mais pontos de ligacdo com outras culturas. Destarte, devemos olhar
para tradicdes e identidades religiosas “como éreas de construcdo, sempre sendo
construidas e reconstruidas, quer os individuos e os grupos que fazem parte destas
tradigdes se deem ou ndo conta disto” (BURKE, 2016, p. 102).

Por fim, abrimos um paréntesis para inquietacdes pessoais. Em nome da
objetividade cientifica, ha quem julgue os estudos da religido como uma d&rea
impuramente académica. E, ao conhecer minha biografia ou mesmo ler meu curriculo,
possam questionar sobre a validade de nossa pesquisa. Essa discussao € antiga no campo
das Ciéncias Humanas e Sociais e se desenvolve de forma mais acentuada quando se trata
de um religioso pesquisando religides. Nos circulos académicos, como observou Alves
(2009, p. 11), “confessar-se religioso equivale a confessar-se habitante do mundo
encantado e magico do passado, ainda que apenas parcialmente. E o embaraco vai
crescendo a medida que nos aproximamos das ci€ncias humanas, justamente as que

estudam a religido”.
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Compartilhamos do dilema de outros pesquisadores, que sdo confrontados pelo
“policiamento cientifico” de que para se produzir uma apreensdo socioantropoldgica e
historiogréafica das religides com validade académica seja imprescindivel ser ateu ou
agnodstico, pior ainda se evangélico.

As palavras de Alencar (2000, p. 13) traduzem bem nossa posicao.

Como assembleiano, admito, sou duplamente suspeito: na academia
pelo frisado anteriormente, mas creio ser possivel superar; ja dentro da
igreja, o caso € mais grave. Diversos pesquisadores que trabalharam no
meio evangélico foram alvo de afeicdo e proselitismo (Gouveia, 1986;
Mariano,1999; Brandao, 1986) e “os erros/ma interpretacdo” de seus
trabalhos, se por acaso lidos pelos fiéis, serdo desculpados pela “falta
de fé, discernimento espiritual, efc.”. Eu ndo terei esta absolvi¢ao dos
meus entrevistados e dos leitores da igreja — e, isto ja deve servir de
indicio para os de fora, de como a igreja age. Tudo na igreja, de forma
Unica e exclusiva, ¢ explicado “espiritualmente”. Isto pode ser tdo
obtuso quanto uma “explicagdo puramente cientifica”. E neste terreno
minado que tenho de seguir. Interessante como duas dreas opostas
podem se encontrar em seus extremos.

N3ao estamos procurando explicacdes teoldgicas em nosso estudo, apesar de nao
terem sido negligenciadas e nos instigarem a reflexdo. Mas, sendo uma pesquisa no
campo das Ciéncias Sociais da Religido, a premissa que nos orienta aqui € apreender a
religido e seus fendmenos como algo eminentemente humano, portanto, social e histérico.
Quanto a isso, incorremos no risco de sermos mal compreendidos pelos atores da pesquisa
e leitores do segmento religioso objeto de andlise.

Willaime (2012, p. 12) nos ensina uma importante licdo quando afirma que,

Relagdes complexas sdo estabelecidas entre as construgdes sociais do
religioso (as delimitagdes sociais do que é e do que nao é religioso) e as
construcdes socioldgicas do religioso (a maneira como sdo delimitados
os objetos de estudo e como os mesmos sdo analisados).

Sob essa assertiva queremos chamar atencdo para o fato de que € possivel que
os atores envolvidos, direta ou indiretamente, com esta pesquisa ndo se reconhecam e,
talvez, lhes pareca estranho e até sacrilegas algumas de nossas conclusdes. Mas, alertamos
nosso leitor de que trabalhamos com maneiras especificas de abordar os fendmenos
religiosos a partir do conhecimento sociolégico, que implicam na ado¢do de modos
particulares para transformar o fato social em objeto de observacao e anélise. Assim, para
apreender os percursos, observacoes e conclusdes deste trabalho € necessario que haja
disposi¢@o para buscar a posi¢do mais proxima daquela que este pesquisador estava ao

desenvolver seus estudos.
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Ademais, fique claro que nao estamos julgando a autenticidade, legitimidade ou
validade dos fenomenos evidenciados na Alianca Congregacional e nas Igrejas Vale da
Béngao; antes, nossas consideragdes, ponderagdes e proposi¢cdes consistem em juizos que
permitem o confronto entre teoria e realidade, considerando a realidade social como um

fluxo infinito e incessante de acdes, manifestacdes e realizacdes humanas>'!.

Pelo cardter inédito?!?

e dificuldades na identificacio e coleta de fontes
primdrias, nossa pesquisa tem limitacdes proprias. Estamos conscios ainda de que a
abordagem adotada e a abrangéncia de nossa pesquisa ndo conseguem responder sequer
um terco das problemdticas e questionamentos em torno do fendmeno da
pentecostalizacdo.

Apesar disso, as reflexdes feitas podem contribuir para compreensao e suscitar
novos questionamentos sobre a problematica socioldgica da pentecostalizacio, sobre as
relagdes entre protestantismo e pentecostalismo e determinados aspectos do campo
evangélico contemporaneo. Certamente fissuras foram abertas para que através delas
outras pesquisas sejam realizadas. E bastante provavel que o questionamento dos atores
e novas problematizagdes surjam de pesquisas posteriores. Mas, como afirmou Berger
(2000, p. 10), ao ocupar a posi¢do de cientista social nos d4 vantagem em relacao ao oficio
do te6logo, de “que podemos nos divertir tanto quando nossas teses sdo refutadas quanto

quando sdo confirmadas”.

211 Para mais, ver nosso artigo: Max Weber, entre os valores e o problema da “objetividade” nas Ciéncias
Sociais.

212 Como observamos no levantamento bibliogréafico, ha outros trabalhos sobre o papel feminino na Alianga
Congregacional, mas ndo oferecem uma leitura mais detida sobre a formagao, desenvolvimento e avatares
dessa denominacao.
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Anexo 1 — Lista de Entrevistas

Entrevista de Anacleto Inécio da Silva, co-pastor da 1* IEC Vale da Bénc¢ao de Caruaru,
concedida a Heitor Lamartine, em 02 de junho de 2020.

Entrevista de Daniel Siqueira Ten6rio concedida, presbitero da 1* IEC Vale da Bénc¢do de
Caruaru, a Heitor Lamartine, em 23 de junho de 2020.

Entrevista de Elenilson Gongalves da Silva, pastor da IEC Vale da Béng¢ao Sdo Jodo da
Escécia (Caruaru), concedida a Heitor Lamartine, em 08 de junho de 2020.

Entrevista de Ismael Ornilo da Silva Junior, pastor-titular da 2* IEC Vale da Béncdo de
Caruaru e atual presidente da AIECB, concedida a Heitor Lamartine, em 21 de julho de
2020.

Entrevista Josué Eusébio Ferreira, historiador e presidente do Instituto Histérico de
Caruaru, concedida a Heitor Lamartine, em 25 de maio de 2020.

Entrevista de Robson Gerliandro da Silva, pastor da 3* IEC Vale da Bénc¢ao de Caruaru,
concedida a Heitor Lamartine, em 20 de maio de 2020.
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Anexo 2 — Roteiro de Entrevista

O que lhe parece essencial na tradicdo congregacional?

Como o senhor avalia as mudangas no cendrio evangélico brasileiro, ocorridas nas
ultimas décadas?

Em sua opinido, hd mudangas acontecendo na religiosidade congregacional em
decorréncia disso?

Como o pastor e sua igreja se relacionam com outras denominagdes?

Quais as diretrizes para essa aproximac¢do ou distanciamento?

Como congregacionais se posicionaram frente a introducio do pentecostalismo
no Brasil?

Qual a sua concepg¢do sobre o Movimento Pentecostal, seu crescimento e suas
énfases?

Como o senhor compreende o surgimento do Movimento de Renovagdo
Espiritual?

Como o reverendo entende a adesdo de pastores e crentes congregacionais ao
Movimento de Renovacao Espiritual?

Como a perspectiva renovacionista se apoia na tradi¢do protestante e, mais
especificamente, congregacional?

Como o senhor encara a cisio entre os congregacionais por causa do movimento
renovacionista?

Como o reverendo diferenciaria o congregacionalismo tradicional do
congregacionalismo renovado?

Ha diferencas no modo como concebem a Renovacdo Espiritual as primeiras
geragdes e a geracdes recentes de pastores congregacionais?

O senhor acredita que os congregacionais renovados tém se reencontrado com a
tradi¢ao reformada, nos dltimos anos? Explique.

Quais os desdobramentos da tentativa de aproximacdo entre as igrejas
pertencentes a Unido e a Alianca Congregacional?

Quais doutrinas o senhor considera que precisam de énfase especial em nossos
dias?

Como a perspectiva renovacionista se desdobra na(s) atividade(s) missiondrias e
evangelistica(s) da igreja local?

Em que sentido o Espirito Santo atua na igreja contemporanea?

Qual o papel do Espirito Santo na experi€ncia pessoal de cada fiel?

Como o senhor entende as expressoes batismo com o Espirito Santo, enchimento
de poder e plenitude do Espirito?

O senhor costuma articular suas opinides a respeito da atualidade dos dons
espirituais com assuntos escatolégicos?

Como o tema da “cura divina” é abordado pelo senhor?

O que o senhor entende por libertagdo e batalha espiritual?

Quais sao os tedlogos que lhe servem de referéncia para falar sobre esses temas?
Por qué?

O reverendo tem enfatizado essas doutrinas em sua atuagdo pastoral ou trata delas
de forma secundaria?

Como essas concepgoes se relacionam ou se distanciam das que sdo encontradas
na teologia pentecostal?

Qual sua concepgdo sobre a cldssica afirmagdo pentecostal: Jesus, cura, batiza e

breve voltara?
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