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EPIGRAFE

H4 um momento para tudo e um tempo para todo propdsito debaixo do céu.

Tempo de nascer, e tempo de morrer; tempo de plantar, e tempo de arrancar a planta.

Tempo de matar, e tempo de curar; tempo de destruir, e tempo de construir.

Tempo de chorar, e tempo de rir; tempo de gemer, e tempo de bailar.

Tempo de atirar pedras, e tempo de recolher pedras; tempo de abracar, e tempo de se separar.
Tempo de buscar, e tempo de perder; tempo de guardar, e tempo de jogar fora.

Tempo de rasgar, e tempo de costurar; tempo de calar, e tempo de falar.

Tempo de amar, e tempo de odiar; tempo de guerra, e tempo de paz. (Eclesiastes 03: 01-08)



RESUMO

A segunda metade do século XX foi marcada por transformacdes sociais e culturais
muito intensas. No cendrio religioso a Igreja Catdlica Romana promoveu um evento que
revolucionou o seu posicionamento frente aos fiéis. O Concilio Vaticano II foi responsavel
por mudangas no catolicismo e ao seu término, causou uma crise de identidade em seu corpo
clerical motivando um grande nimero de evasdes, semindrios fechados e abandono da batina.
A crise dos padres fez com que a Igreja perdesse muitos homens. As motivagdes para a crise
foram varias: perda de status, ascensdao da modernidade, perseguicdo aos ideais comunistas,
Teologia da Liberta¢do e a maior de toda a manutencio do celibato obrigatorio. Este trabalho
que ora se apresenta tem como objetivo discutir o contexto dos anos de 1960 e 1970 no
cendrio da Igreja Catdlica Romana no cariri cearense buscando perceber como se deu a crise
dos padres na Diocese do Crato-CE. A partir da andlise do jornal A A¢do buscamos analisar
como a crise foi noticiada e vivenciada pela Diocese cratense além de percebermos como se
deu a perseguicdo aos comunistas. Ao avaliar as cartas pastorais de Dom Vicente, bispo da
época, percebemos suas recomendagdes ao seu clero durante esse momento de crise na Igreja.
Os nossos interlocutores foram de extrema importancia por contarmos suas experiéncias de
vida sacerdotal. Assim, a memoria foi utilizada na tentativa de resgatar um passado nem tao
distante. Desta forma, como aporte tedrico nos apoiou a Histéria Cultural a partir dos

conceitos de representacdo e identidade.

Palavras Chave: Celibato, Crise dos Padres, Igreja Catdlica Romana.



ABSTRACT

The second half of the twentieth century was marked by very intense social and cultural
transformations, Religious landscape in the Roman Catholic Church promoted an event that
revolutionized its position relative to the faithful. The Second Vatican Council was
responsible for changes in Catholicism and at the end, caused an identity crisis in his clerical
body motivating a large number of evasions, closed seminars and abandonment of his
cassock. The crisis of the priests made the Church lost many men. The reasons for the crisis
were many: loss of status, the rise of modernity, persecution of communist ideals, liberation
theology, and most of all maintenance of mandatory celibacy. This work presented here aims
to discuss the context of the 1960s and 1970s in the setting of the Roman Catholic Church in
Cear4 cariri trying to discern how was the crisis of priests in the Diocese of Crato - CE. From
the analysis of the paper we analyze the action as the crisis was reported and experienced by
cratense Diocese besides realizing how was the persecution of communists. In assessing the
pastoral letters of Don Vicente, bishop of the time, we realize its recommendations to its
clergy during this time of crisis in the Church. Our interlocutors were of utmost importance
for count their experiences of priestly life. Thus, the memory was used in an attempt to rescue
a not so distant past. Thus, as the theoretical supported in Cultural History from the concepts

of representation and identity.

Keywords: Celibacy, Crisis of the Fathers, the Roman Catholic Church.
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“... Brasil, onde a religido ¢ protagonista de destaque nas mudangas e conflitos
sociais”. (SABORIT, 1983, p. 9).

O estudo das religides € de extrema relevancia para analisarmos a histéria de um povo.
Para conhecermos melhor suas particularidades culturais, as mudangas ocorridas e seus
impactos sociais, precisamos ter algumas nocdes sobre suas formas de se relacionar com o
sagrado e seus ritos. O estudo cientifico da religido é atualmente realizado por vérias
disciplinas das Ciéncias Humanas. Nascida na segunda metade do século XIX, a Historia das
Religides pretende estudar o contexto cultural e politico em que determinada tradi¢do

religiosa emergiu.

O desafio da Historia das Religides € mostrar que as tradi¢des religiosas nao apenas
interferem na cultura, mas s@o influenciadas por ela. O Brasil € um desses exemplos. As
diferentes etnias, culturas e expressoes religiosas fizeram do territério brasileiro um grande
palco de atuacdo. Apesar da imposicdo do colonizador sobre o colonizado o catolicismo
brasileiro ndo escapou da influéncia dos cultos africanos bem como dos rituais praticados
pelos indios. Mais tarde, imigrantes europeus protestantes trouxeram consigo a sua maneira

de se relacionar com o divino. Esta mistura deu origem a cultura religiosa brasileira.

Destacando-se no campo religioso por possuir a maior comunidade de catélicos, o
Brasil, de acordo com o dltimo censo do IBGE' (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) possui aproximadamente 123 milhdes, representando 64% da populacdo. Um
percentual que vem diminuindo de forma mais acentuada desde a segunda metade do Século
XX. Sao varios os motivos para o afastamento dos fiéis catolicos, dentre os quais podemos

destacar o crescimento das religides protestantes.

No Brasil, desde sua implantacio, o catolicismo romano tem na figura do padre um
referente de grande importancia. O sacerdote era o modelo de santidade a ser seguido desde o
periodo colonial. A identidade catdlica e o modelo de Igreja estavam fortemente ligados a
identidade do padre. Nesse sentido, a manuten¢ao da disciplina era fundamental para o clero
brasileiro. Sendo subordinados as normas do Concilio de Trento, os lideres clericais
brasileiros viviam sob o estigma da “disciplina”. Esta possibilitaria a obediéncia a hierarquia
catdlica, ao poder politico instituido e a manuten¢do do celibato. Sua manuten¢do nao
significa a inexisténcia de desvios. A regra do celibato, enquanto pratica de castidade foi

desrespeitada desde sua imposi¢ao.

' O censo realizado pelo IBGE, que tivemos acesso, foi o de 2010.
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O Concilio Vaticano I (1869-1870) iniciou o processo de mudanca de mentalidade
dentro da Igreja Catdlica Romana. A instituicio comegou a dialogar com a Modernidade e a
ser influenciada por seus discursos. O precedente de modernizacdo da Igreja Catdlica foi
vivenciado de forma mais incisiva na segunda metade do Século XX a partir do Concilio
Vaticano II (1962-1965) este foi responsdvel pela adequacdo do catolicismo com o seu tempo.

O chamado Vaticano II possibilitou uma aproximacao da Igreja com os fiéis.

O contexto dos anos de 1960 e 1970 foi protagonizado pela diminui¢do da influéncia
da Igreja Catélica Romana no mundo moderno, esse momento possibilitou a constru¢do do
catolicismo progressista. Suas principais caracteristicas foram a aproximacdo da Igreja para
com os pobres e a tentativa de se libertar da disciplina tridentina’. Suas prerrogativas se
destacavam pela busca de implantacdo do celibato opcional. Esses anseios ndo foram
colocados em pauta pelo Papa Paulo VI como um assunto que merecesse ser amplamente

discutido.

Ao final do Concilio, tendo suas esperancas desiludidas, parte do clero catdlico se
desvinculou da institui¢do iniciando-se um processo de crise nas vocagdes. Um dos discursos
para se explicar tal motivacdo seria as normas do Vaticano II que ndo foram vistas com bons
olhos para aqueles grupos clericais altamente tradicionais que ndo aceitavam essa abertura da
Igreja para com a Modernidade. Do lado dos padres que se mantinham contra o celibato o
Concilio foi generoso no sentido de excluir a excomunhdo para aqueles que desejassem se

desvincular do sacerdécio para casarem”.

Como forma de acabar definitivamente com os anseios de liberdade da disciplina do
celibato, em 1967 Paulo VI divulgou a Enciclica Sacerdotalis Caelibatus afirmando a
obrigatoriedade do celibato consagrado destruindo as esperangas de muitos sacerdotes. Ao
contrdrio do esperado pelo Vaticano a Enciclica’ aumentou significativamente a crise de
identidade dos clérigos e o nimero de desisténcias ministeriais foi significativo. E sobre esse

momento de crise na Igreja Catélica Romana que nos debrucamos nessa pesquisa.

Os primeiros passos da pesquisa foram longos e tortuosos. A tnica certeza que
tinhamos era o intuito de investigar a fragilidade do celibato obrigatério no clero catdlico.

Essa exatiddao que apresentdvamos no inicio se deve a proximidade que tinhamos com alguns

* Modelo de Igreja e de sacerdécio inserido a partir do Concilio de Trento (1545-1563).

’ Desde a instauracio do celibato obrigatério os padres que deixassem a Instituicio para casarem seriam
excomungados.

* A Enciclica é uma carta do Papa dirigida aos bispos de todo o mundo e, por meio deles, a todos os fiéis.
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seminaristas do Semindrio Sdo José no Crato-CE e aos casos amorosos de Padres que

tomavamos conhecimento.

O que nos inquietava era o porqué da obrigatoriedade, j4 que muitos ndo seguiam a
castidade do celibato religioso. Comecamos como diria Ginzburg (1990) procurando os
indicios, farejando os fatos na tentativa de encontrarmos as fontes que precisdvamos. Vdrias
vezes nos decepcionamos por ndo encontrarmos claramente o que procurdvamos. Até que,

com algumas leituras e reflexdes direcionamos o trabalho para a “crise dos padres”.

A pesquisa em arquivo foi realizada no Departamento Histérico Diocesano Padre
Antonio Gomes de Aradjo (DHDPGQG), localizado na Curia Diocesana do Crato. Onde
analisamos um jornal de propriedade da institui¢cdo religiosa. O jornal A Agdo5 foi fundado em
1938 com o nome “Boletim de Acdo Catélica” e tinha como principal objetivo apresentar
artigos que centralizasse a moral e a familia cristd. Os exemplares do jornal que utilizamos

sdo os da década de 1960 e 1970.

Utilizamos o jornal A A¢do para analisarmos como a Diocese do Crato-CE apresentava
as noticias sobre as mudangas ocorridas na institui¢ao catélica durante o Concilio Vaticano II
€ como se posicionava com relacdo as noticias sobre as discussdes conciliares em que exigia a
pratica do celibato opcional. O jornal nos auxilia ainda no tocante as observagdes sobre as
rendncias do Ministério por parte de alguns membros do clero. Nosso intuito foi perceber
como a Diocese do Crato-CE se posicionou com relacdo a esse periodo em que ficou

conhecido como “crise dos padres”.

Ao avaliar o jornal produzido pela Igreja Catolica do espaco em questdo buscamos
perceber quais mecanismos foram utilizados para tranquilizar os fiéis diante desse momento
de insubordinacdo clerical. Podemos observar que sempre ao lado das reportagens sobre essas
perturbacdes do clero apresentava-se ao lado uma nota instigando os valores do padre. O
nome da coluna ¢ a “Imagem do padre” onde se exaltava a relevancia do padre na sociedade

crista apelando aos fiéis para auxiliarem na chamada pastoral das vocagdes.

> Sua impressdo era numa grafica também pertencente a Diocese do Crato e com o tempo seu nome se reduziu
apenas para A Acdo, no entanto permaneceu sendo divulgado semanalmente s6 que agora além de assuntos
religiosos divulgava também artigos sobre temas diversos e noticiava ndo sé acontecimentos do Cariri Cearense,
mas, também de outras regides. O jornal foi publicado até 1985.
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Ainda empregamos como fonte a carta Enciclica Sacerdotalis Caelibatus divulgada
pelo Papa Paulo VI em 24 de junho de 1967 determinando a obrigatoriedade do celibato pelos
ministros da Igreja Catélica Romana. Nossa inten¢do € perceber como a Diocese cratense
representava as normas do Vaticano II com relacdo ao celibato através do seu veiculo de
comunicac¢do. Utilizamos também alguns documentos da CNBB (Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil) no periodo da década de 1970 no qual buscamos as recomendagdes da

mesma sobre as novas normas da Igreja Catélica Romana.

Ao analisar as cartas pastorais do bispado de Dom Vicente, bispo diocesano do Crato-
CE no periodo de (1962-1992) tive com o objetivo perceber suas sugestdes durante 0 nosso
periodo de anélise. Utilizamos ainda alguns depoimentos de pessoas que estavam envolvidas
diretamente com a Igreja Catdlica nesse periodo. Na referida pesquisa, hd o relato de um
padre casado, de um seminarista que se ordenou e continua exercendo o sacerdécio e de um
seminarista que deixou a instituicdo no contexto da segunda metade do Século XX, temos
como proposito perceber como eles compreenderam e vivenciaram esse momento de crise das

vocagdes sacerdotais.

Ao adentrar no Programa de P6s-Graduacdo em Histéria da Universidade Federal de
Campina Grande (UFCG) alocada na linha de pesquisa Poder, Cultura e Identidades,
acreditdvamos que a “crise dos padres” ocorrida na segunda metade do Século XX teve como
principal motivacdo o decreto de permanéncia da obrigatoriedade do celibato religioso

legitimado mais uma vez através da pessoa do Papa Paulo VI como fora exposto acima.

Entretanto ap6s o amadurecimento da pesquisa e a reflexdo feita através de algumas
leituras e de conversas realizadas com pessoas que vivenciaram a realidade do celibato no
periodo investigado passamos por uma reviravolta de antigas “certezas”. Nossa inquietacdo se
justificou porque nos detivemos na idéia de que apesar das discordancias desde sua
instauracdo no Século XIII, o celibato sacralizado continuou se sustentando e sendo alvo de
desvios, principalmente no Brasil que ja no periodo colonial, temos o conhecimento de casos

de padres que mantinham relacdo de concubinato e constituindo familia.

Além disso, o ato de ndo casar ndo significa necessariamente a abstenc¢do da pratica
sexual, ou seja, se manter solteiro nem sempre significa permanecer-se casto. Salvo as
excecOes nem todo padre deixa de exercer sua sexualidade por causa da obrigatoriedade do

celibato consagrado.
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Partindo dessa premissa nos detemos em observar com mais afinco o contexto
brasileiro dos anos de 1960 e 1970 onde percebemos uma maior intensidade do
desenvolvimento dos ideais da Teologia da Libertacdo® e das utopias Comunistas. Ao dialogar
com algumas pessoas que deixaram a experiéncia religiosa no periodo em questdo tomamos o
conhecimento de que para alguns, as motivacoes de suas saidas se deu ndao pela
obrigatoriedade do celibato, mas pelas perseguicdes politica- ideoldgicas enfrentadas por

esses membros.

A partir dessa constatacdo buscamos realizar o resgate das memorias desses sujeitos
que estavam diretamente ligados a Instituicdo Catdlica Romana no Cariri cearense. Nosso
intuito foi perceber como se apresentou o discurso dessas pessoas em contraposi¢ao aos
discursos oficiais da Igreja Catdélica no Crato-CE e entender como se realizaram suas

vivéncias nesse periodo, isso se faz necessdrio para compreendermos esse momento de crise.

Nosso interesse por tal andlise se justifica porque a producdo do discurso elaborado
pela Diocese do Crato-CE sobre a “crise dos padres” construiu na memoria da sociedade
cratense um conceito sobre tal insubordinacdo conforme seus interesses. A Diocese
apresentou seu clero como inativos no movimento para introdu¢do do celibato consagrado
opcional e ndo pertencentes a essa crise que se espalhava no clero de outras regides. Além
disso, o cariri cearense € palco para multiplas investigacoes de cunho religioso sendo
estudado por historiadores, cientistas sociais, dentre outros. Sua religiosidade é esmiucada e
explorada. Entretanto ndo encontramos registros de nada referente a crise dos padres o que

torna nossa apreciacao inédita.

De acordo com Figueiredo Filho (2010) a cidade do Crato-CE foi fundada no Século
XVIII e foi encaminhada ao catolicismo pelos missiondrios capuchinhos que também
direcionaram a populag@o nativa ao contato inicial com as letras e lhes ensinou determinados
oficios: “agrupando-os em torno da casa de farinha, para melhor domesticd-lo naquele
trabalho ligado a lavoura a que tinha raizes tao profundas (...) nasceu assim Crato, sob o signo

da fé e do trabalho, cresceu e desenvolveu-se a mesma sombra benfazeja” (Idem, p.45)

% Estamos nos referindo aos membros do clero catélico que almejavam a implantacdo do celibato opcional e que
simpatizavam com os preceitos da Teologia da Libertacdo. De acordo com Lowy (2000) a Teologia da
Libertagcdo proporcionou o surgimento de um pensamento religioso que usa conceitos marxistas e que serve de
inspiracd@o para as lutas de libertacdo social. Esse movimento se iniciara no Brasil no final dos anos de 1950 e se
intensificou nas décadas seguintes motivados, sobretudo pela pobreza no Nordeste.
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Cidade do Crato-Ce
Localizacdo da Area de Estudo

Legenda

o . cede e

[ ] Municipio do Crato

Localizacdo do Municipio do Crato (Mapa adaptado do GVSIG por Mayra Alves Pinheiro)

Ligado ao tradicionalismo cristdo as tensoes envolvendo a Teologia da Libertagdo e as
1déias de cunho comunistas sdo praticamente inexistentes na Diocese do Crato (pelo menos €
o que se divulgou oficialmente). Diferentemente das demais, a Diocese do Crato-CE se
apresentava como intocdvel no que concerne aos desvios do clero, e as divergéncias

partiddrias e ideolégicas mantendo assim a pureza de sua sacralidade.

Através da analise dos relatos de memorias buscamos ouvir o outro lado, as vozes dos
sujeitos que se impuseram durante o periodo estudado e acabaram preferindo se desvincular
da Igreja. Seja por questdes relacionadas ao celibato ou por motivos ligados a concepcdes

ideoldgicas e partidarias.

Nesse sentido, também procuramos ressaltar outra versdo sobre a “crise dos padres”

tendo em vista que a maioria das andlises sobre o assunto, que tivemos acesso, interpretou
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esse conflito na instituicdo catélica como sendo motivado apenas pela manutencdo do celibato
obrigatdrio. Nossa investigacao buscou as influéncias de outros fatores que justificaram esse

periodo de tensdo.

Para fundamentarmos a nossa andlise recorremos ao campo da Histéria Cultural.
Utilizamos como principal interlocutor Roger Chartier, onde nos apropriamos de seu conceito
de “representacdo”. Buscamos perceber como a Diocese do Crato-CE fez os ditames da Santa
Sé presentes, mesmo estando ausente, utilizando como recurso doutrindrio seu meio de
comunicacdo, o jornal A A¢do. Outro aporte tedrico que utilizamos foi as idéias de Maurice
Duverge por meio do seu conceito de “camuflagem”. Nosso intuito foi perceber como a Igreja
Catdlica Romana camuflou as possiveis motivacdes que desencadearam a “crise dos padres”

no contexto da segunda metade do Século XX.

O texto que apresentamos estar dividido da seguinte forma: no primeiro capitulo
realizamos uma discussdo sobre a constru¢do da identidade catélica no Crato-CE e abordamos
algumas articulagdes possiveis envolvendo a Histdria cultural e a Histéria das religides.
Discorremos sobre a implantacdo do catolicismo no Brasil, bem como esta se caracteriza no
espaco de andlise. Por fim, trataremos sobre o celibato consagrado como icone construtor da

identidade clerical no catolicismo romano.

Nesse capitulo, nosso objetivo foi perceber como o celibato, enquanto disciplina,
possibilitou uma caracterizagdo do sacerdote diferenciando-o dos demais lideres religiosos.
Destacamos os desvios cometidos contra a imposicdo de tal hdbito que muitas vezes sua
obrigatoriedade se agrupa no campo das utopias. Nesse sentido foi necessdrio
problematizarmos sua obrigatoriedade e suas discrepancias ao longo do tempo, mas que
apesar das divergéncias, sua manutencdo se adequou para a constru¢do de um modelo de

sacerddcio.

O segundo capitulo a partir do jornal A A¢do procuramos analisar como a Diocese do
Crato-CE utilizou um meio de comunicagdo para reportar sobre o contexto dos anos de 1960 e
1970. Analisamos também como o jornal se apresentou perante o Golpe de 1964 e como
noticiou os padres engajados com os discursos da modernidade, no qual podemos observar
que esses sacerdotes eram elencados como padres subversivos. Ao apresentarmos como O
referido jornal publicou sobre as normas do vaticano II, destacamos desde j4, que a Diocese
do Crato-CE procurava seguir em total obediéncia aos ditames da Santa Sé, sendo uma

espécie de representante do sagrado. Com relagdo as discussdes em torno do celibato opcional
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e a crise de vocacdes, a Diocese cratense apresentava um grupo clerical aparentemente inativo
em tais discussdes. Destacamos ainda o siléncio que existe entre a Diocese do Crato e o

periodo analisado. Nosso objetivo € tentar desvendar o porqué desse siléncio.

No terceiro capitulo enfatizamos as cartas pastorais divulgadas durante o bispado de
Dom Vicente, no qual analisamos suas recomendacdes durante os anos de 1960 e 1970.
Destacamos ainda a experiéncia das pessoas que estavam diretamente ligadas a Igreja
Catolica naquele periodo, suas vivéncias, suas relacdes com a disciplina do celibato e com as
discussdes politicas e ideoldgicas da segunda metade do Século XX, bem como elas

interpretam esse momento.

Ao longo da histéria do catolicismo o padre € representante do sagrado, como o elo
que liga os fiéis ao divino. Através dele acredita-se em absolvi¢cdo dos pecados e aquisi¢do de
béng¢dos. Muitos catdlicos acreditam que o sacerdote leva os fi€is ao caminho da salvacdo. Na
trajetoria de sua formacdo os padres sdo educados por principios que remontam o0s
supostamente primdrdios da cultura ocidental. Falam e testemunham em nome de Deus,
apesar de muitas vezes se habilitarem em campanhas de destruicio humana como ocorrera no
Brasil onde a Igreja Catdlica legitimou as brutalidades do sistema colonial e escravista. Nosso
objetivo com esse trabalho ndo é abordar os padres como religiosos que seguem 0s preceitos
de sua hierarquia e se intitulam como um veiculo do sagrado. Tao pouco procuramos
interpretar o clero apenas como um sujeito influenciado por questdes partiddrias e ideoldgicas.

Nosso intuito € percebé-lo como sujeito participante ativo de seu tempo.



CAPITULO 1

O CELIBATO DOS PADRES: A CONSTRUCAO DE
UMA IDENTIDADE CATOLICA NO CRATO CEARA.
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Virgindade consagrada dos sacerdotes manifesta, de fato, o amor Virginal de Cristo
para com a Igreja (...) o sacerdote, dedicando-se ao servico do Senhor Jesus e de seu
Corpo mistico, em plena liberdade, facilitada pela sua oferta total, realiza, de modo
mais completo, a unidade e a harmonia da vida sacerdotal; torna-se mais capaz de
ouvir a palavra de Deus e de se entregar a oracdo. (Enciclica Sacerdotalis Caelibatus,
1967, p. 07)

O trecho acima expde a confirmacao do celibato clerical durante o Concilio Vaticano
IT que legitimou a importancia, obrigatoriedade e sacralidade do celibato pelos Ministros da
Igreja Catdlica Romana. De acordo com a institui¢do religiosa manter-se solteiro e casto é
requisito fundamental para o bom desempenho da realizacdao do oficio sagrado. A manutengdo
do celibato consagrado capacitaria o sacerdote a estar em contato direto com o divino. As
discussoes a cerca da imposi¢ao da regra do celibato foi discutida durante o Concilio Vaticano
IT que provocou uma série de modificacdes na Igreja Catdlica Romana. Entre essas
transformacoes alguns setores como padres celibatdrios, padres casados, freiras e grupos de
leigos com visdo mais progressista, esperavam que a institui¢do se adequasse ao tempo e que
deliberasse a prética do celibato como opcional e nao obrigatdria.

A instauracdo do celibato obrigatdrio passou por um longo processo de discussdes que
se remetem ao Século XIII, quando se proibiu o casamento de padres. A resisténcia de
sacerdotes e mulheres foi imediata. Essas se apoiavam nas antigas normas, como a pratica do
matrimOnio e constituicio de familia por parte dos clérigos, para se imporem contra a
obrigatoriedade do celibato. Para se institucionalizar coube a ado¢do de um novo conjunto de
praticas, como o abandono da esposa por parte do padre caso fosse casado e a inclusdao das
mulheres de padres nos conventos. O clérigo passou a adotar um modelo de castidade e
solteirice o que possibilitou a constru¢ido de uma identidade celibatéria.

A criacdo da disciplina do celibato obrigatério ndo é uma recomendagio contida nas
escrituras Biblicas, e sim uma constru¢do de ordem eclesidstica. Para a outorga de tal lei
alguns preceitos foram desrespeitados, como por exemplo, a invalidez do casamento de
padres casados em 1123 no Concilio de Latrdao e em 1545 no Concilio de Trento, onde foi
decidido que o homem deveria abandonar sua esposa, caso desejasse ser sacerdote, na Igreja
Catdlica Romana no Ocidente.

Para os defensores do celibato obrigatério a virgindade consagrada é uma forma de
manifestacdo de total entrega e amor ao servi¢o da Igreja. Podemos observar tal preceito na

Enciclica Sacerdotalis Caelibatus apresentada ao mundo catdlico pelo Papa Paulo VI em
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1967, a manutencdo da castidade é de cunho sagrado e que deve continuar a existir como

condi¢do para o ministério sacerdotal:

Julgamos portanto que a lei vigente do celibato consagrado deve, ainda hoje,
acompanhar firmemente o ministério eclesidstico;deve tornar possivel ao ministro a
sua escolha, exclusiva, perene e total, do amor unico e supremo de Cristo e a sua
dedicag@o ao culto de Deus e ao servigo da Igreja, e deve ser caracteristica do seu
estado de vida, tanto na comunidade dos fiéis como na profana. (Enciclica
Sacerdotalis Caelibatus, 1967, p. 04)

De acordo com Paulo VI os sacerdotes teriam mais liberdade em servir a Igreja e mais
intimidade com Cristo se mantivesse o seu estado de vida celibatdria. O que identificaria um
padre seria justamente o seu estado de solteirice disponibilizando o seu tempo exclusivamente
ao servico das coisas sagradas, ao trabalho na Igreja para a manuten¢@o do rito religioso e
atendimento aos fiéis. Sem estar diretamente envolvidos no mundo dos leigos, aos sacerdotes
caberia a exclusdo de algumas préticas como o casamento e a vivéncia de uma sexualidade
ativa.

Ao analisar sobre a institucionalizacdo do celibato obrigatorio pelos Ministros da
Igreja, Silva (2008) afirma que sua construcdo se deu basicamente em torno de dez séculos,
sendo o estado de solteirice a principal caracteristica da identidade clerical diferenciando-os
inclusive de outros cristaos, como os protestantes.

Os discursos em torno do estabelecimento € manuten¢do do celibato obrigatério vem
sendo debatidos desde os primeiros momentos de sua instauracdo’, sendo o Concilio Vaticano
IT marcado por muitas discussdes em torno de tal regra. A decepcao de parte do clero com os
ditames do Vaticano II em especial no que se referiu ao celibato obrigatorio possibilitou uma
grande evasao na Igreja Catdlica, influenciando inclusive a criagdo do Movimento de Padres

Casados no Brasil. Consoante o pensamento de Silva (2008, p. 121)

Diante do niimero cada vez maior de desligamentos, a Santa Sé reprovou
severamente os padres egressos ao publicar, em 1967, a enciclica Sacerdotalis
Caelibatus. O documento os classifica como “desertores”, “infelizes”,
“desgracadamente infiéis as obrigacdes assumidas” e vivendo numa “deploravel
situacdo”. Para a Igreja, o apetite sexual deixava os homens expostos ao pecado e as
tentagdes diabdlicas, e punha todos num mesmo nivel de vulnerabilidade. Os
sacerdotes deveriam superar esta fraqueza e rejeitar o desejo, 0 sexo € 0 casamento.
No Brasil, o Movimento dos Padres Casados foi fundado em 1979. Pela primeira
vez na histdria da Igreja, os sacerdotes que abandonaram o ministério em busca do

7 ~ . S L

De acordo com Hubermam (1936) a manutencio do celibato obrigatdrio ocorreu com o intuito de preservar a
hegemonia econdmica da Igreja Cat6lica Romana, visto que um celibatédrio, ndo tendo constituido familia como
herdeiros de seus bens apds sua morte deixa-os para a instituicdo religiosa.
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casamento se organizavam socialmente. Com o passar do tempo, criaram jornal e
revista proprios, instituiram Encontros Nacionais e inauguraram paginas na Internet.

A recepcao brasileira do Concilio Vaticano II e da crise dos padres que se expandia
pela Europa e passava a ter uma propor¢cao mundial chegou aqui em fins da década de 1960.
Esses anos foram convulsionados por uma série de transformacdes seja no campo religioso,
seja no ambito politico, social e cultural. No Brasil podemos destacar o Regime Militar que
foi marcado por um forte sistema de repressao.

De acordo com Serbin (2009) esse periodo foi caracterizado por transformacdes
profundas. Pregava-se secularismo, liberdade e modernidade. Uma das caracteristicas mais
visiveis no clero durante esse momento foi o abandono do uso da batina. Tradicionalmente o
sacerdote usava o hdbito cotidianamente, mas como forma de aproximacao com O povo,
abatina foi substituida por trajes comuns, sendo o uso da vestimenta sacerdotal requerido
apenas durante o rito religioso.

A simbologia do traje e o seu ndo uso constante possibilitou multiplas interpretacdes.
Como afirmou Serbin (2009) o uso de roupas laicas simbolizou a aproximacgdo do padre e dos
seminaristas com seu povo. Essa aproximacio teve como fator positivo a maior participacao
de leigos® no 4mbito da instituicdo religiosa.

As determinacgdes do Concilio Vaticano II sobre as normas da Igreja e dos semindrios,
e a participacao de parte do clero principalmente na América Latina em movimentos politicos
como aqueles ligados aos ideais comunistas e as discussdes em torno da Teologia da
Libertacdo e aos principios de aproximar a Igreja aos pobres, geraram uma profunda crise de
identidade na institui¢do catdlica e concomitantemente ao seu clero. Muitos abandonaram a
institui¢do por ndo estarem mais vinculados ao pensamento vigente, por perseguicdes morais,
psicoldgicas e as vezes fisicas concernentes as idéias que defendiam ou por aspirarem a
liberalizagdo do casamento para Padres.

Segundo Mainwaring (1989, p.33) a crise da Igreja Catdlica Romana no Brasil iniciou
apos a Segunda Guerra Mundial, sendo o resultado de uma rapida transformagao na sociedade
sem que o mesmo ocorresse com a Igreja acarretando assim uma série de prejuizos para a

instituicdo; assim o mesmo afirma:

As manifestagdes de crise incluiram uma resisténcia a secularizacdo, o alarmante

N

crescimento do protestantismo e do espiritismo, menor comparecimento a missa,

¥ Na Igreja Catdlica Romana, sio considerados/as leigos/as aquelas pessoas que ndo possuem uma funcio
sacerdotal, a exemplo dos padres. O conjunto de leigos/as também ¢ referido como “laicato”.
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uma crise de vocagdes, o crescimento da esquerda, e uma perda de influ€ncia entre
as classes dominantes e entre a classe operaria urbana.

A alianca com as classes populares, fortalecida nas dltimas décadas do Século XX,
possibilitou também um maior afastamento das classes dominantes e o Estado. Ambos os
setores ndo conseguiram se adaptar a nova mensagem difundida pela Igreja taxando-a muitas
vezes de subversiva. Em muitas situagdes lideres do clero foram reprimidos por causa das
ideologias que pregavam, podemos destacar como exemplo, Frei Tito’ que foi perseguido e
torturado durante a ditadura militar, tendo posteriormente se suicidado em decorréncia das
seqiielas da repressao.

As modificagdes ocorridas na Igreja Catdlica no contexto da segunda metade do
Século XX do mesmo modo ndo foram totalmente aceitos por todo o clero. Alguns padres de
vertente mais tradicional'® encontraram muitas dificuldades em aceitarem o novo rumo que a
Igreja seguia e impuseram resisténcia em adotarem as mudancas implementadas pelo Concilio
Vaticano II. A Igreja Catdlica estava em um processo de modernizagdo e essas
transformacdes ndo eram bem vistas por aqueles que ndao acolhiam os novos discursos
defendidos pela instituicio que até entdo se destacava pela preservacao de uma tradi¢dao
secular.

O Concilio Vaticano II adotou uma postura de maior aproximacdo com os fiéis,
atribuindo ainda um importante papel ao laicato. Redefiniu a autoridade do Papa e do Bispo
dentro da estrutura hierarquica da instituicao, colocando o sacerdote dentro de um conjunto de
praticas que ressegurasse a fidelidade do sacerdote em um conjunto de normas e situacdes
estabelecidas.

As questdes referentes ao celibato clerical rediscutidas durante o Vaticano Il e a recusa
do Papa Paulo VI em alterar a posi¢do da Igreja concernente a ascese sacerdotal chamaram

atengdo para os limites e restrigdes que os lideres da Igreja Catdlica no Ocidente continuaram

? No inicio da década de 1970 Frei Tito foi torturado nos pordes da chamada “Operagdo Bandeirante”. Na
prisdo, ele escreveu sobre os horrores a que foi submetido. Refugiou-se em alguns paises apds ndo ter tido apoio
da Igreja Catolica por o considerarem um “Frade rebelde”. Traumatizado pelo que teria sofrido submeteu-se a
um tratamento psiquidtrico. Seu estado era instdvel, vivendo uma agoniada alternancia entre prisdo e liberdade
diante do passado. Faleceu em Lyon, Itdlia no dia 10 de agosto de 1974. Poucos dias antes de morrer, escreveu
na sua agenda: “Sao noites de siléncio, vozes que clamam num espaco infinito, um siléncio do homem e um
siléncio de Deus”. (Site Wikipédia, acessado em 13/05/2014).

10 . . N ~ . . ~

Estamos chamando de tradicionais aqueles membros do clero que ndo aceitavam a moderniza¢do nas normas
da Igreja Catolica, aplicadas apds o Vaticano II. E que se mantinham a favor do celibato obrigatério e nédo
simpatizavam com a Teologia da Libertag3o.
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a impor. Dessa forma, dentro da doutrina Cristd, o cristianismo romano tem sido o mais

institucionalizado e o menos flexivel das igrejas.
1.1 Articulacoes entre a Historia Cultural e a Histéria das Religioes.

A historiografia brasileira passou por um processo de construcdo enquanto ciéncia a
partir do Século XIX tendo como principais influenciadores os historiadores da Escola
Francesa. O grande avancgo da Histdria se deu nos anos de 1930 do Século XX com a cria¢io
da Escola dos Annales, que possibilitou uma maior interacdo com as demais Ciéncias
Humanas criando vinculos de interdisciplinaridade.

O grande avanco da Historia se deu a partir dos anos de 1970 com a chamada crise dos
paradigmas. Favorecendo um maior alargamento de temas e fontes para as andlises
historiogréficas, enriquecendo as discussdes em torno da Histéria e trazendo para discussdes
temas considerados até entdo irrelevantes como a morte, a comida, as préiticas de
sociabilidades, entre outros.

A crise dos paradigmas possibilitou o surgimento da denominada Nova Histdria
Cultural e assim a possibilidade de novas mudangas epistemoldgicas. Como o imagindrio, o
retorno da narrativa, as reflexdes em torno da ficcdo, a possibilidade de se estudar a Histéria
dialogando com a Literatura, a abordagem das sensibilidades no campo historiogréfico, as
discussdes em torno das identidades e das representacoes.

De acordo com Pesavento (2008, p. 39) a “representacdo” € um dos temas centrais da
Histéria Cultural. Essa faz os homens viverem por elas e nelas: “Sao matrizes geradoras de
condutas e praticas sociais, dotadas de forca integradora e coesiva, bem como explicativas do
real. Individuos e grupos dao sentido ao mundo por meio das representacdes que constroem
sobre a realidade”.

A “representacdo” estar envolvida em processos de percep¢do, identificacao,
reconhecimento, classificacdo, legitimacdo e exclusdo. Além disso, as representacdes sao
intimamente ligadas com o simbdlico, ou seja, levam consigo sentidos que sdo construidos
historicamente e socialmente.

Ainda segundo Pesavento (2008, p. 41) “a for¢a da representagao se da pela sua
capacidade de mobilizacio e de produzir reconhecimento e legitimidade social. As
representacdes se inserem em regimes de verossimilhanga, e de credibilidade, e ndo de
veracidade”. A partir da Historia Cultural algumas reflexdes foram realizadas para pensarmos
o conceito de representacdo. Dentre os historiadores que discutem sobre representacdo

aportaremos as idéias de Carlo Ginzburg e de Roger Chartier.
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O historiador italiano Carlo Ginzburg abordou a representacdo a partir de um olhar
antropoldgico. Seja na sua mais conhecida obra O queijo e os vermes como também nas que
vem produzindo ao longo de sua trajetdria intelectual. Para esse autor, as representacdes sao
pensadas pela cultura. Em O queijo e os vermes ao retratar a figura de Menocchio,
apresentou-o como um individuo das camadas populares que passou pela cultura letrada e
elaborou todo um conjunto de ideias para pensar o caos e dar respostas as suas inquietagdes, o
que resultou em sérios problemas com a Inquisicao.

Refletindo sobre “representacdo” Ginzburg (2001, p. 85) afirmou que se “por um lado
a “representacdo” faz as vezes da realidade representada e, portanto, evoca a auséncia; por
outro, torna visivel a realidade representada e, portanto, sugere a presenca”. Citando como
exemplificacdo os manequins de cera, expostos durante os funerais dos reis franceses e
ingleses que no passado representava o rei morto.

Em seu ensaio, “Representacdo a palavra, a idéia, a coisa,” o pesquisador buscou
compreender o conceito de “representacdo” como imagem em sua concep¢do moderna.
Partindo das efigies dos reis europeus, datadas do Século XIII, o autor quis demonstrar que
apesar das semelhancas com as imagens romanas, existiam diferencas fundamentais entre a
forma moderna e os modos anteriores de conceber a representacdo. O Cristianismo e a
transubstanciacdo (a hostia representando o corpo de Cristo e o vinho em seu sangue) tiveram

papel fundamental. De acordo com Ginzburg (2001, p. 102):

A descontinuidade profunda entre as idéias que se distinguem por trds do kolossés
grego e a nocdo de presenca real salta imediatamente aos olhos. Claro, trata-se, em
ambos os casos, de signos religiosos. Porém, seriam possivel relacionar a eucaristia
o que Vernant falou do kolossds, isto €, que, “para a sua fungdo operatoria e eficaz,
o koloss6s tem a ambi¢do de estabelecer, com o além, um contato real, de realizar
sua presenca aqui”. A luz da formulagio do dogma da transubstanciagdo ndo se pode
falar simplesmente de “contato”, mas sim de presenca no sentido mais forte do
termo. A presenca de Cristo na héstia €, de fato, uma super presenca.

A nocdo de representacdo moderna ird fundar toda nossa relacdo com as imagens e
com a Arte. A capacidade de abstra¢do e, ao mesmo tempo, de produzir presenga através da
auséncia sera construida, a partir da ideia da “presenca real, concreta, corporea de Cristo no
Sacramento” Ginzburg (2001, p. 103). Proclamada pela teoria da transubstanciacdo, serd
possivel “entre o fim dos Duzentos e o principio dos Trezentos, a cristalizacdo do objeto
extraordindrio de que parti, até fazer dele o simbolo concreto da abstracdo do Estado: a efigie

. . ~ 11
do rei denominada representacdo™ .

! Grifo do autor.
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Ginzburg nos alertou para que ndo sejamos dogmadticos o bastante para pensarmos
representacio como presenca concreta, pois devemos ter atencdo as descontinuidades entre
praticas e representagdes, pois nem toda pratica é representada.

Outro grande historiador que abordou a questdo da representacdo foi o francés Roger
Chartier. Este efetivou o debate no campo da Histéria. Assim como Ginzburg, afirmou que
toda representacdo ocorre em um universo cultural. No entanto abordou o conceito de
“representacdo” a partir de um vié€s semioldgico. A “representacdo” se dd em um determinado
lugar e acaba gerando outras representacdes, ou seja, uma coisa que € criada acaba sendo
geradora de outras coisas. Em Chartier, as representacdes sdo causadoras de préticas.
Ginzburg definiu representagdo como substitui¢do da coisa ausente e visibilidade da coisa
presente, enquanto Chartier falou em representacdo como a auséncia do que representa e
presenca de algo ausente, via representacao.

Por outro lado, as representagdes demonstram uma presenca nas apresentagdes
publicas de si mesmo. O referente e a sua imagem precisam se identificar, a aparéncia deve
ser tomada pelo ser. Esses postulados revelam uma potencialidade explicativa com relagdo a
teatralizacdo da vida no Antigo Regime. Aqui a representacio de si devia transformar-se em
madquina de fabrico de respeito e submissao.

Nossa aplicabilidade do conceito de “representacdo” serd abordada a partir do viés
semioldgico de Chartier, em que buscaremos analisar como a Diocese do Crato através de seu
jornal A Ac¢do apresentou aos seus paroquianos as noticias sobre a crise dos padres, em
consonancias com o pensamento da Santa S€. Dessa forma, os recursos midiaticos da Diocese
cratense, enquanto lugar de producgao de discurso representava os ditames da mais alta ctipula
clerical fazendo-se presente aquilo que se encontrava ausente, como nos demonstrou Chartier

(1990, p. 20):

a representagdo como dando a ver uma coisa ausente, o que supde uma distin¢do
radical entre aquilo que representa e aquilo que é representado; por outro a
representacdo como exibicdo de uma presenga, como apresentacdo publica de
alguém.

De acordo com o exposto o que caracteriza a “representa¢do” é mostrar algo que nio
se encontra presente. Nosso objetivo ao tomar de empréstimo as reflexdes de Chartier foi
procurar perceber como as determinagdes da Enciclica Sacerdotalis Caelibatus se fizeram
presentes no clero cratense, mesmo estando ausentes. Percebemos essa tentativa de

presensificar um ausente a partir da andlise de algumas reportagens do jornal catdlico A
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Acdo’ Z.. A Histéria Cultural oferece uma grande contribuicdo a Histéria das Religides no que
diz respeito a aplicabilidade de conceitos, em nosso estudo utilizaremos suas reflexdes para
pensarmos sobre representagao e identidade.

Nos dltimos anos presenciamos uma vasta discussao acerca da identidade em diversas
areas do conhecimento. De acordo com Hall (2005) “a identificacdo € construida a partir do
reconhecimento de alguma origem comum, ou de caracteristicas que sao partilhadas com
outros grupos ou pessoas, ou ainda a partir de um mesmo ideal”. Toda identidade € articulada
e relacional ela nos diz sobre nés mesmos e aos outros. Faz referéncia a uma afirmacao e uma
negacdo, ou seja, sdo construidas por meio da diferenca. Eu sou mulher porque ndo sou
homem, sou cearense porque ndo sou baiana, e assim sucessivamente.

As identidades sdo construidas dentro de discursos e necessita ser cultivada. Vivemos
constantemente nesse processo. Na modernidade tardia as identidades tendem a serem

fragmentadas (idem, p.108)

As identidades ndo sdo nunca identificadas; que elas sdo, na modernidade tardia,
cada vez mais fragmentadas e fraturadas; que elas ndo sdo, nunca, singulares, mas
multiplamente construidas ao longo de discursos, praticas e posicdes que podem se
cruzer ou ser antagdnicos. As identidades estdo sujeitas a uma historicizacdo radical,
estando constantemente em processo de mudanga e transformacao.

Utilizar a religido como objeto da Historia s6 nos foi possivel a partir das
transformacoes ocorridas nesse campo de estudo nos ultimos anos. Gomes (2002) afirmou
que até o Século XIX a Histéria das Religides se interessava pela andlise das crencas dos
povos primitivos na busca de se encontrar as raizes de uma tunica religido. Com as mudancgas
implantadas na forma de se analisar esse palco que se apresenta tendo a religido como objeto,
chegou-se a conclusdo de uma infinidade de conceitos e apropriacdes sobre a Religido,
adquirindo vérias significagdes de acordo com a cultura e as mentalidades nas quais se
desenvolve e se apresenta.

De acordo com o pensamento de Gomes (2002) a histdria religiosa deve ser encarada
como uma disciplina especifica ndo podendo ser diluida numa histéria econdmica ou social. O
campo religioso € um lugar relevante dos conflitos sociais e ndo apenas de ordenamento da

vida dos fiéis. Nesse sentido estaria vinculada a Hist6ria Cultural (idem, p. 17):

'2 Analisemos o Jornal A A¢do no segundo capitulo.
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Esta vigilancia epistemoldgica impde-se, mas propensa a considerar a histéria
religiosa como indissociavelmente articulada com a Histdria Cultural, respeitada as
devidas mediagdes. Nesta maneira de fazer Histdria religiosa, permanece todavia
inteira a perspectiva que encara o fendmeno religioso como um objeto com
consisténcia prépria e ndo inteiramente redutivel as leituras propostas pelas ciéncias
humanas.

Gomes (2002) afirmou ainda que as relagdes entre Histéria Cultural e histéria religiosa
sdo complexas e que atualmente a Histéria Cultural se destaca pela sua onipresenca, ou seja, a
sua metodologia e os seus conceitos estdo sendo utilizados para se pensar em novos objetos,
problemdticas e novas abordagens para se refletir sobre assuntos antigos. Dessa forma a
Historia Cultural € retratada na contemporaneidade como um ordculo que dar respostas sobre

todos os assuntos. Portanto, interpretd-la dessa forma € assumir riscos:

As relagdes entre histéria cultural e histéria religiosa sdo complexas. As duas
disciplinas tiveram, cada uma no seu ritmo préprio, a sua evolugdo. A histdria
religiosa conheceu no dltimo meio século um importante desenvolvimento,
adquirindo, na medida em que saia das esferas confessionais e eclesidsticas, uma
forte legitimidade cientifica e universitiria. A histéria cultural desenvolveu-se
depois da Histéria religiosa, em certos casos por iniciativas de historiadores que
praticavam as duas disciplinas. Na atualidade, ndo poucos historiadores desejam
englobar a histéria religiosa na histéria cultural. Esta estrita imbricacdo ndo tem
aceitagcdo unanime. (Gomes 2002, p. 18)

Para o autor, apesar das discussdes entre Histéria Cultural e histéria religiosa nio
serem bem vistas por todo o meio intelectual, essa articulagdo ndo € maléfica, pois no Brasil
essa imbricacdo vem sendo utilizada no ambito académico influenciada pela tradi¢do
universitdria francesa. Tradicionalmente a histéria religiosa aceita boa parte dos discursos

cientificos sobre o fendmeno religioso.
1.2 A Igreja Catdlica no Brasil e no Crato — CE.

O Cristianismo ancorou no Brasil com a chegada dos portugueses em 1500 e lancou
raizes na sociedade desde o primeiro momento de interacdo entre colonizadores e habitantes
indigenas. Durante o periodo de colonizacdo, ordens e congregacdes religiosas assumiram
servicos nas capelas e paréquias recém criadas, na educagdo nos colégios, a evangelizacao do
indigena e inseriu-se na vida da coldnia.

De acordo com Fernandes (2006) o principal papel dos Jesuitas ao chegarem ao Brasil

foi transformar os indigenas em ‘“gente” e depois converté-los em cristdo, além de aquietar os
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colonos. Como a populacdo colonial estava se misturando com os indigenas mantendo
relagcdes consensuais a Igreja e a Coroa, os religiosos se sentiram no dever de salvar as almas
dessas pessoas. Para isso os Jesuitas escreveram ao Rei de Portugal pedindo para que
mandassem mulheres adequadas ao casamento e para satisfazer as necessidades do colonato
deveriam ser brancas, catdlicas e virgens.

Como a demanda de mulheres com essas caracteristicas que aceitavam se aventurar
nas terras do novo mundo era em nimero reduzido foram enviados véarios tipos de mulheres,
mesmo prostitutas, ou aquelas consideradas como tais tendo em vista que de acordo com os
principios morais cristdos a mulher que iniciasse uma vida sexual antes do casamento era
considerada como “perdida” ou prostituida. Dessa forma, muitas mulheres, inclusive de
familias abastadas, foram enviadas a colOnia para contrair um casamento e assim limpar a
honra da familia que caberia ao corpo feminino a guarda da moral e dos bons costumes da
sociedade patriarcal cristd. A exigéncia era que essas mogas fossem brancas e catdlicas,
atendendo assim a preocupacdo jesuitica de manutencdo da cor da pele e da permanéncia do
catolicismo como simbolos do poderio da col6nia.

Dessa forma, ser padre no Brasil colonial ndo era ser indio ou negro, mas ser branco.
Acreditava-se que era impossivel a ordenacdo desses representantes étnicos por estes nao
serem capazes de cumprir a disciplina do celibato e também manter o esteredtipo de que esses
grupos sdo considerados inferiores biologicamente e principalmente intelectualmente.
Mantinham-se assim os preceitos coloniais de oprimir e escravizar esses sujeitos considerados
“baixos”. O representante do Deus cristdo deveria compor os mesmos tracos étnicos e morais
do grupo sagrado que divulgavam. O Cristo, Maria, os apdstolos, os santos e 0s anjos eram
todos apresentados como seres que tinham os mesmos tragos fisicos e éticos dos europeus. A
brancura da pele significava a pureza da alma. Assim, ideologicamente se legitimava e
sacralizava a exploracdo impostas aos “negros da terra” e aos negros da Africa.

O pecado, o demdnio, o inferno e tudo aquilo considerado negativo, perverso e
selvagem era ligado ao outro, ao desconhecido do grupo dominante, no caso, ao mundo
europeu colonizador. O encontro de mundos tendo o territorio brasileiro como palco
identificou as religides de origens africanas e as préticas religiosas indigenas como rituais
subversivos e ligadas ao demonio. Os ritos mégicos executado por negros e indios eram vistos
com conotagdes negativas e estereotipadas.

A Igreja Catélica Romana ao se inserir no cendrio brasileiro no periodo colonial
passou a adotar uma postura de evangelizacdo em que se pregava a total obediéncia a cuipula

romana. Na vinda para as terras do novo mundo o grupo de missiondrios religiosos era
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diverso, assim como ndo era homogénea suas intencdes na colonia. Existiam aqueles que
almejavam o trabalho de catequese seguindo os preceitos religiosos fielmente, e havia
também os que viam na possibilidade de morarem nas terras recém conquistadas, como uma
forma de fuga da vigilancia da hierarquia catélica e aqui cometer desvios do celibato
obrigatdrio exercendo sua sexualidade de forma ativa, mantendo relagdes consensuais e tendo
filhos. Na@o € que essa pratica ndo fosse realizada na Europa, mas estando em terras distante a
repressao aos padres casados seria dificultada e a sensacao de liberdade seria maior.

Na pratica da vida religiosa estava incutida a ascese celibatdria baseada na castidade.
Entretanto, a vivéncia do celibato ndo foi praticada por todos e os desvios era algo recorrente
na colonia. Paradoxalmente ser padre na época do Brasil colonial quase sempre era nio ser

celibatario. De acordo com Silva (2008, p. 48):

Padres namoravam se casavam e tinham filhos a vista de todos. No século XVIII,
por exemplo, o padre Miguel Rego, do bispado do Maranhdo, “vivia amancebado ha
bastantes anos com publico e notério escandalo com quatro ou cinco filhos”,
segundo os registros inquisitoriais.

Eram comuns padres que mantinham o concubinato com mulheres no periodo
colonial tendo filhos e constituindo familia. Popularmente se comungou em repetir a frase
“feliz igual a filho de padre”, fazendo alusdo a sorte que os filhos de padres possuiam por
serem muitas vezes prestigiados e conseguirem uma posicao social favordvel por causa de sua
descendéncia. Os filhos tinham excelentes empregos publicos e as filhas arranjavam um bom
casamento geralmente com familias abastadas.

O Concilio de Trento (1545-1563), cujas normas foram aplicadas no Brasil teve como
tema central a realizacdo da peniténcia como forma de purificar os pecados e o cuidado para
com o0 sexo como tema central para modificar o clero e sua vivéncia na observancia do
celibato. No entanto ¢ dificil calcularmos o nimero de padres que eram sexualmente ativos ou
que viviam com mulheres. Devido a escassez de sacerdotes no territrio brasileiro e a falta de
vigilancia por parte da Igreja e até mesmo dos fiéis era normal o clérigo constituir familia.

A pratica celibatal ndo incorria na manutencao da castidade. Ser solteiro ndo significa
necessariamente ser casto. A vigilancia da manutencido do celibato muitas vezes passava de
forma despercebida, sendo apenas percebida quando o padre comunicava seus desvios
oficialmente que este se tornava punido. A puni¢do aplicada era a perda do direito do

exercicio das atividades eclesidsticas. O punido ndo deixa de ser padre, pois de acordo com a
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ordem de Melquisedec “Tu és sacerdote para sempre” (Salmo 110), mas ndo mantinham suas
atividades de Ministro da Igreja.
De acordo com o Direito Candnico (1983, p. 17) o sacerdote € desligado da instituicao

caso tenha perdido a fé, o estado clerical ou casado.

Cén. 194 § 1. Fica ipso iure destituido de um oficio eclesidstico: 1°- quem tiver
perdido o estado clerical; 2°- quem tiver abandonado publicamente a fé catdlica ou a
comunhdo da Igreja; 3°- o clérigo que tiver tentado o matrimdnio, mesmo SO
civilmente.

Para Priore (2004) as Constituigdes Baianas de 1707 teve como finalidade principal
estabelecer regras mais severas para o clero brasileiro, tendo em vista o grande nimero de
acusacdes contra os sacerdotes do Brasil"® que estavam cometendo uma série de delitos contra
a vivéncia do celibato consagrado. Além da disciplina da prética clerical, ressaltamos também
as tensdes sociais que emergiam nesse momento no cendrio colonial sendo um dos fatores
inflamadores a exploracdo aurifera e a alta carga tributdria. As autoridades eclesidsticas do
reino exerciam seu controle sobre a vida religiosa, intelectual e moral de toda a sociedade
colonial. Dentre os instrumentos de controle, havia o Tribunal do Santo Oficio e a vigilancia
aterrorizante da Inquisi¢cdo. A Inquisicdo enviava de vez em quando representante seus a
colonia, eram os visitadores, agentes da fé para vigiar comportamentos dos luso-brasileiros e
dar inicio a processos contra aqueles cujo comportamento fosse considerados condendveis.

Dentre as normas para santificacdo do clero brasileiro, Priore (2004) destacou: o
impedimento do padre em realizar passeios a noite, comer e beber em tavernas, assistir a
apresentacOes teatrais e participar de festas, principalmente as carnavalescas, ndo participar de
jogatinas, ndo exercer a medicina ilegal e principalmente caberia ao sacerdote obedecer a uma
perfeita castidade mantendo assim a obediéncia ao celibato consagrado.

Entretanto, a religiosidade popular que adotara vdrias praticas recusadas pela Igreja
oficial teve grande aceitacdo no cendrio do Brasil colonial. De acordo com a hierarquia do
catolicismo os defeitos mais graves estavam inseridos nos padres que continuavam adotando

posturas que desvinculavam os ministros clericais da santidade.

" Nio podemos esquecer que durante todo o periodo colonial e se estendendo até a Repiiblica e a Constituicio
de 1891, o Brasil vivia sob o Regime do Padroado cabendo ao Estado decidir assuntos relacionados a Igreja.
Outro ponto relevante € que o nimero de padres seculares era minimo, a grande maioria do clero brasileiro
naquele momento era composta pelos padres regulares, estes seguiam os preceitos da Ordem a qual pertenciam.
Assim sendo, nem sempre as determinacdes de uma Provincia seriam seguidas pelas demais, e possivelmente as
Constitui¢cdes Baianas ndo fora acatada por todo o clero brasileiro.
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Historicamente os padres brasileiros se mostram resistentes com relagdo a vivéncia do
celibato consagrado por causa da exigéncia de manter-se casto. Nesse sentido coube aos
lideres da Igreja Catdlica Romana no Brasil adotar uma postura de manutenc¢io da disciplina
eclesidstica. Pois de acordo com Serbin (2008, p. 29), a identidade catdlica e o modelo da
Igreja estavam fortemente ligados a identidade do padre, nesse sentido a criagcdo dos

semindrios como espaco de preparacdo para o sacerddcio viabilizaria a construcio de um

grupo clerical mais voltado aos principios morais e a manuten¢do do celibato consagrado:

Com os semindrios, os bispos esperavam transformar os clérigos mundanos,
politizados e sexualmente ativos em um quadro de pastores socialmente superiores,
essencialmente apoliticos e moralmente irrepreensiveis. A Igreja supunha que um
clero reformado favorecia a unidade institucional e a obediéncia aos ditames
religiosos, politicos e sociais da hierarquia. O plano era mudar o modelo de
sacerddcio e diferenciar os padres do resto do vulgo. Com esse objetivo a Igreja
isolou os seminaristas dos pretensos perigos do mundo exterior e impds o controle
sobre seu comportamento espiritual, fisico e emocional.

Ainda de acordo com o mesmo autor (idem, p. 31) essa disciplina adotada em finais do
Século XIX acaba falhando, pois, a atividade missiondria findava hesitando com o passar do
tempo e os padres tornaram-se mais distante do povo. Além disso, “outro fator influenciou no
processo de falha da postura disciplinar adotada pela Igreja, vindo a prejudicéd-la enquanto
instituicdo esse pode ser elencada através do ndo afastamento dos padres que cometeram
transgressoes sexuais”. Tais desvios se relacionavam ao ndo uso da pratica celibatal. Essa
omissdo da Igreja provocou tensdes entre os fiéis e aos proprios sacerdotes, pondo em énfase
sua credibilidade.

Para alguns clérigos e até entre os leigos a abstinéncia sexual implicaria na
santificacdo do ser. O religioso que se mantivesse casto tinha um status superior e se
aproximava do divino se assemelhando ao Cristo. Visto como um exemplo de santidade e
pureza na comunidade, o padre deveria obedecer as regras morais impostas pela alta cipula da
institui¢do & qual pertencia e mantendo atitudes hostis com relagcdo a sexualidade.

No entanto o descaso contra a vivéncia do celibato era generalizado e se intensificava.
No Crato-CE existiam cinco padres com familias numerosas. O Padre José¢ Martiniano de
Alencar conhecido principalmente por sua participacdo no cendrio politico nordestino teve em
torno de dez filhos, sendo um deles o célebre escritor José de Alencar.

O Século XIX foi palco das transformagdes impostas ao clero brasileiro. Enquanto se

discutia sobre a construcdo dos semindrios para a formacgao intelectual e moral dos futuros
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sacerdotes, para melhor atender aos fiéis e manterem a observancia da disciplina do celibato
pelos ministros da Igreja, por outro lado, um grupo de padres que contestavam o celibato e
que possuiam um grande prestigio social na politica imperial se mobilizou para que a vivéncia
de tal prética fosse opcional e ndo obrigatéria. O Padre Feijé atuou publicamente contra o
celibato consagrado nos primeiros anos do Império. E juntamente comum grupo de religiosos
apresentou vdrias propostas para por fim a obrigatoriedade da ascese clerical.

Ao final foi acusado de detrator dos principios morais, herege e traidor da Igreja.
Apesar de terem sido derrotados o grupo de Padre Feijé criou um precedente histérico. Os
ecos da campanha contra a obrigatoriedade do celibato clerical foram sentidos nos anos de
1960 e 1970. O que se discutia novamente era o tipo de sacerddcio que deveria ser aplicado
no Brasil. Mais uma vez a Igreja Catodlica estava sentindo os efeitos dos desvios da disciplina
imposta aos seus representantes.

Analisando as contribui¢des de Tomaz de Aquino na renovagdo da moral crista, Vidal
(1978, p. 97) afirmou que “o tedlogo cristdo vem sendo utilizado nos varios momentos da
Igreja em que busca uma mudanga em sua teologia moral”. Identificamos o Concilio Vaticano
IT como um dos momentos mais recentes em que a instituicdo religiosa se apresentou como
estando aberta as mudancas de ordem moral. No entanto tais transformagdes se restringiram
ao campo administrativo e devocional, ndo abrangendo a vida do sacerdote e a vivéncia plena
de sua sexualidade.

Retomando Tomaz de Aquino concordamos com o pensamento de Vidal (1978) de
que os principios morais da instituicdo religiosa se ligam aos valores dos fiéis criando uma
consciéncia moral comum. Estando a comunidade sujeita a valores morais, pode-se e tem-se
de falar em uma consciéncia moral comunitdria. Também é preciso admitir um pecado
comunitério ou coletivo.

Nesse sentido, vale enfatizarmos o Cariri cearense que se destacou pelo forte
catolicismo impregnado ao longo dos tempos. Em seu espaco percebemos praticas religiosas
antigas como as irmandades de penitentes, festas de pau da bandeira para dar inicio aos
festejos de padroeiros e as romarias em homenagem a Nossa Senhora das Dores e ao Padre
Cicero. Em decorréncia desse contexto muito se tem estudado e analisado em seus mais
variados aspectos. Sobre tais temas se debrucaram artistas, intelectuais, memorialistas, dentre
outros. Nossa pesquisa ¢ uma contribui¢do pelo seu ineditismo, pois nao se estudou até entdao
sobre a crise dos padres no espago ora analisado o que torna tal reflexdo extremamente

importante nos estudos académicos sobre o cariri cearense.
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Um dos fatos mais marcantes do cendrio caririense foi o caso envolvendo um suposto
milagre empreendido por Padre Cicero, no final do Século XIX. Juazeiro do Norte-CE,
anteriormente distrito do Crato teve como mito de origem o “milagre da hostia”. Esse
acontecimento possibilitou o aparecimento de um conjunto de narrativas envolvendo o
encontro intimo do sangue de Cristo com o Padre Cicero, entornado na figura da Beata Maria
de Aradjo. Tal evento desencadeou uma série de polémicas e uma aderéncia de praticas
religiosas em torno do sagrado. No caso padre Cicero, este se tornou icone representante de
Deus no imagindrio de seus fiéis e em alguns casos até o préprio Cristo. Observamos tal
assertiva nos escritos de Neto (2009, p. 05) quando analisou a crenca dos romeiros de Padre

Cicero:

Nasceu de novo, na cidade do Crato, interior do Ceara. Cristo retornou na forma de
um bebé sertanejo, com tragos nitidamente caboclos, mas de cachinhos dourados e
olhos azuis. O Menino Jesus redivivo chegou dos céus em meio a uma explosdo de
luz, com a forca de mil séis, no meio do sertdo. Foi trazido por um anjo de asas
cintilantes, que na mesma hora levou embora a filhinha recém-nascida de uma
catdlica fervorosa, a cearense Joaquina Vicéncia Romana, mais conhecida como
dona Quind. De tdo intenso, o clardo deixou a mulher temporariamente cega, bem na
hora do parto, o que a impediu de perceber a troca das duas criangas. Como sinal de
que era um iluminado, o menino santo acabava de regressar ao mundo em um 24 de
marco, véspera da data em que se celebra a Anuncia¢do de Nossa Senhora, exatos
nove meses antes do Natal. Para muitos dos milhdes de peregrinos que chegam hoje
a Juazeiro do Norte, essa é a verdadeira histéria do nascimento do padre Cicero. Ele
seria a reencarnacio do préprio Cristo.

Com Padre Cicero verificamos a constru¢cdo de uma identidade sacralizada em torno
do seu oficio. Um sacerdote tdo “santo e puro” que fora responséavel pela formula¢do de um
milagre. Além dessa identidade erigida em torno do “santo do Nordeste” temos também a sua
identidade de chefe politico de Juazeiro do Norte. A partir de sua entrada no cenério politico
caririense, Juazeiro do Norte se erigiu enquanto cidade e evoluiu de tal forma que hoje €
considerada uma das cidades do Ceard mais importantes economicamente. Ha afirmativas
desse fato ser o verdadeiro milagre do Padre Cicero.

Para Woodward (2000, p.09) “a identidade € relacional, marcada pela diferenca e por
meio de simbolos”. Assim a identidade do sacerdote catdlico € assinalada por um conjunto de
normas e praticas que o diferem dos demais membros do grupo social. Ele se destaca por estar
envolvido com os simbolos sagrados que representa.

Hall (2011) afirmou que na atual conjuntura do mundo moderno as praticas culturais
do lugar em que nascemos se constituem em uma das principais fontes de identidade cultural.

Conforme Silva (2005, p.89) “[...] a identidade e a diferenca estdo estreitamente associadas a
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sistemas de representacdo”. Sendo que tais identidades sdo formadas e transformadas no
interior da representacao.

Observando os simbolos religiosos do Cariri cearense no contexto dos séculos XIX e
XX percebemos uma série de icones formadores de sua identidade religiosa. O Semindrio Sao
José fundado em 1875 tinha como missdo a formacdo de novos religiosos o que deu a cidade
do Crato- CE condi¢des requeridas para a constru¢do de uma Diocese, como forma de

viabilizar a administra¢do paroquial na regido.

snar

Bawio

I ETREE

Cannacu

Aurora

Nova
@linda
Crato i e
do Cariri Mil
Barbalha
M > A

‘l‘avll_f | h [ |
3EE10 Santo

Eant

Jardim

Barro

Santana

Mapa da Diocese do Crato, extraido do blog do Crato em 03/03/2014

Fundada em 20 de outubro de 1914 a Diocese do Crato foi criada pela Bula
“Catholicae Ecclesiae” promulgada pelo Papa Bento XV e tendo como primeiro Bispo
diocesano Dom Quintino Rodrigues de Oliveira e Silva.

Enquanto esteve a frente da Diocese viabilizou uma série de acdes em torno da
educagdo e da pastoral das vocagdes, criando inclusive o jornal A Regido cuja funcdo era
noticiar os eventos da religido catdlica na regido, e para orientacdo da vida das paréquias
criou o Boletim Eclesiastico. Percebemos desde a sua fundagdo uma preocupagdo da Diocese

do Crato-CE em viabilizar uma imprensa cristd, preocupada em repassar os ditames da
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religido catdlica como também de atrair novos membros para o corpo clerical. Essa acdo da
Igreja Catdlica no espago que analisamos € detectado durante todo o Século XX.

O segundo Bispo da Diocese do Crato-CE, Dom Francisco de Assis Pires, ficou
conhecido como o Bispo da caridade pela sua aproximag¢do com os pobres, principalmente a
partir da seca de 1932, quando o Crato abrigou um campo de concentracio'® de
aproximadamente 30 mil flagelados. Em seu bispado assumiu uma postura de caridade para
com os mais necessitados socialmente. Percebemos suas a¢des de aproximagdo com os leigos,
em especial com os pobres, como uma das atuagdes defendida por alguns setores progressistas
da Igreja Catdlica Romana no Brasil nos anos de 1960 e 1970.

Nesse sentido observamos Dom Francisco, de acordo com os discursos sobre seu
bispado como um membro clerical que se antecipou as discussdes pds Vaticano 11?7 Talvez
ndo. Constatamos mais uma vez a preocupa¢cdo da Diocese do Crato-CE em comandar os
discursos da midia. Assim como seu antecessor, Dom Francisco criou um jornal, o Boletim de
Acdo Catdlica, que tinha como principal objetivo apresentar artigos evidenciando a moral e a
familia cristd e cujos exemplares da década de 1960 e 1970 utilizamos na atual pesquisa.
Nossa intencao € identificar como a Igreja Catolica no contexto do Cariri cearense se utilizou
da imprensa para divulgar seus discursos no que concerne as normas do Concilio Vaticano II
e legitimar o sistema politico vigente. Ao analisar o jornal A Ac¢do nossa inten¢do ¢é
problematizar a ideologia defendida pelo principal meio de comunicacdo do catolicismo no
Crato-CE, observando suas intencionalidades.

Ap6s a morte de Dom Francisco, o ministério episcopal ficou a cargo de Dom Vicente
de Paulo Araidjo Matos até 1992. Sendo o Bispo que mais tempo comandou a Diocese do
Crato-CE, transcorrendo inclusive momentos importantes da histéria politica brasileira e da
propria Igreja Catdlica. Foi o Bispo do Concilio Vaticano II, da época em que se discutia a

Teologia da Libertacdo e que no Brasil se vivenciava a Ditadura Militar.

%Os campos de concentragdo no ceard, também conhecido como os “campos do governo” se fizeram presentes
nas secas de 1915 e 1932. O objetivo desses campos era evitar que os retirantes do interior alcangassem a
capital, Fortaleza, trazendo “o caos, a miséria, a moléstia e a sujeira”, como informavam os boletins do poder
publico da época. Nesses campos as pessoas ofereciam sua forca de trabalho em troca de um prato de comida,
que era oferecido como uma espécie de ra¢do. O descuido do poder publico para com essa gente e as epidemias
que assolaram esses campos acarretou em um grande nimero de mortos.
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No bispado de Dom Vicente o jornal A Ag¢do passou por um processo de
transformacdo. De acordo com Armando Rafael'>e Humberto Cabral %o Bispo percebeu que o
jornal ndo era tao venddvel porque ndo era atrativo. Diante disso, a partir de 1968 modificou a
equipe editatorial convidando uma equipe de jovens que trabalhavam em radios da cidade e
que comandava pequenos jornais da regido. A equipe tinha como diretor geral o Padre José
Honor e os jovens Antonio Vicelmo, tinico jornalista da equipe, Armando Lopes Rafael, José
Emerson Monteiro e Pedro Antonio Lima Santos. A nova equipe editatorial tinha como
funcdo modernizar o A A¢do escrevendo artigos que retratasse a politica, a cultura, a
economia, entre outros assuntos e que elencasse nas paginas do jornal noticias que
valorizassem os “de baixo”, ou seja, as pessoas menos favorecidas socialmente.

O chanceler da curia diocesana afirmou que a equipe passou a criticar a prefeitura da
cidade do Crato e a parabenizar os aniversariantes que trabalhavam em cafés da cidade. A
aproximacao do jornal com o “povao” e as criticas lancadas a prefeitura fez com que a nova
equipe editatorial fosse acusada de comunistas. De acordo com os nossos informantes o Bispo
Dom Vicente nao acreditou nas acusagdes e respondeu que confiava na equipe e em Padre
José Honor. A partir da década de 1960 com as reformulagdes editatoriais o jornal A A¢do
passou a ser vendido por um preco irrisério. A vendagem acontecia em bares, pracgas e cafés
do Crato e da cidade de Juazeiro. Aos padres o jornal era entregue gratuitamente.

O jornal A Acdo era impresso em uma grifica pertencente a Diocese do Crato e,
segundo nossos informantes apresentava excelente qualidade. Na época era editado além do A
Acgdo o jornal A Regido. Semanalmente era impresso aproximadamente 1000 exemplares do A
Agdo que era distribuido na regido do cariri cearense e em todas as Dioceses do Brasil. Os
exemplares também eram enviado para os assinantes que nao moravam no Crato, mas que
residia em Pernambuco, Paraiba e demais Estados brasileiros. Na época o A A¢do participou
de uma exposi¢do em Paris e foi bastante elogiado. Chegou ao auge de vendas e credibilidade,
assim como Dom Vicente esperava que acontecesse com as mudancas implementadas na
equipe e na estrutura do jornal.

Sendo o principal meio de comunicacio da regido do Cariri cearense o jornal A A¢do
era produzido pela Igreja Catdlica para ser consumido pela elite cratense. A voz da Regido
caririense era o0 A Acdo porque os jornais de Fortaleza, por exemplo, demoravam dias para

chegar ao Crato assim sendo, as noticias eram produzidas em um meio elitizado para informar

"% Participou da equipe editatorial do A A¢do nas décadas de 1960 e1970 e atualmente é o chanceler da Ciria
diocesano do Crato-CE.
'® Foi editor do jornal A A¢do durante 25 anos.
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a propria elite de forma que a ideologia reinante, apesar da valorizacdo dos “de baixo” como
afirmou nossos informantes, era a de direita.

A Ditadura Militar para a Igreja Catdlica Romana no Cariri cearense foi vista como a
grande “Revolugdo” que livrou o Brasil de um golpe contra a democracia. Observamos isso a
partir de uma reportagem em que se comemorava o aniversario de ascensdo dos militares ao

poder. O artigo tem como titulo “Saldo da Revolucdo'””:

Estaremos vencendo este més um ano da vitéria da Revolugdo de 31 de margo. Dia a
dia, cresce, nos espiritos equilibrados, a convic¢cdo da oportunidade do movimento
que se deflagrou em Minas Gerais, contagiando toda a Nacdo que vivia sufocada,
asfixiada pela onda de corrupgdo civica daqueles que governam o Pais. (...) a
Revolugdo triunfou, ndo apenas depondo os principais chefes da baderna como
criando um clima de autentica democracia, restabelecendo a ordem e a confianca.

Ao interpretar o Golpe de 1964 como um ato positivo e herdico a Igreja Catolica no
Cariri cearense se apresentava como defensora da pratica politica em vigéncia legitimando,
através da imprensa cristd, os ditames da Ditadura Militar. Percebemos que sua principal
preocupacdo era afastar as ideias comunistas no contexto brasileiro, da segunda metade do
Século XX. Ao longo do bispado de Dom Vicente ficou evidente que uma das metas das
reportagens do jornal A A¢do era eliminar do cendrio caririense os defensores do comunismo
através de discursos alarmantes e carregados de estere6tipos.

De acordo com Monsenhor Montenegro (1999), pesquisador da Ciria Diocesana do
Crato-CE, desde sua fundac@o a Diocese era excessivamente pobre e coube a Dom Vicente,
ainda enquanto Bispo Auxiliar desencadear uma campanha para arrecadacdo de fundos
visando constituir o patrimOnio da Igreja na regido. A 16gica era que se todos sdo paroquianos,
deveriam atender aos seus apelos, e dessa forma em pouco tempo foi coletado uma soma
suficiente para constituir um patrimonio considerdvel. Ressaltamos ainda que de acordo com
Monsenhor Montenegro (idem) Dom Vicente foi o Bispo da Acdo Social, do cuidado para
com 0s pobres.

Ainda de acordo com o autor (Idem, p. 153) Dom Vicente em seu apostolado durante e
p6s — Concilio Vaticano II buscou realizar os ditames da Santa Sé, concernente a manutengao

da fé e a identidade crista:

E na Igreja do Crato, durante o Concilio e a era pds-concilio, nota-se um renovado
esforco missiondrio, em que a obra pastoral aparece num florescimento de
iniciativas construtivas, procurando conscientizar a todos o valor, a grandeza e a

' Jornal A A¢do, 08 de marco de 1965, pag. O1.
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riqueza do Mistério da fé, sem o qual o cristdo perderia sua identidade, a sua
cidadania no céu e a confianga da Igreja de Deus.

Em cronica para homenagear Dom Vicente, divulgada em agosto de 1999, Napoledo
Tavares Neto o intitulou de Bispo dinamico e responsdvel por uma revolucdo na Diocese do
Crato-CE. Sua administracdo foi palco de conquistas e beneficios em prol do seu Bispado.

Assim, o contexto do Século XX foi marcado no Crato por uma série de criacdo de
simbolos identitdrios visando construir no imagindrio dos fiéis a imagem de uma Diocese e de
uma administragdo episcopal, se estendendo também ao grupo de sacerdotes, marcado pelo
sagrado. Os representantes do clero cratense sdo acima de tudo, na visdo apresentada ao
publico, representantes do divino.

Ligados ao sistema vigente, seja no que diz respeito aos ditames da cupula clerical
referentes as normas do Vaticano II que foram amplamente aceitas, seja concernente ao
sistema politico e no caso a Ditadura Militar no Brasil, a cidade do Crato apresentou nos anos
de 1960 e 1970 um corpo clerical aparentemente despolitizado e obediente a Santa Sé. Mas
defendo aqui que a sua “identidade clerical”, no entanto, era maquiada, camuflada e forjada.
Enfatizava-se um tema para se encobrir outro.

Os discursos apresentados pela oficialidade do clero e pela historiografia da segunda
metade do Século XX apresentam a manutencido do celibato consagrado como a principal
motivacdo para a deflagracdo da crise de identidade entre os padres e do abandono destes,
Jjuntamente com seminaristas da Igreja Romana apds o Concilio Vaticano II. Acreditamos que
ndo foi apenas isto, pois ao analisarmos o contexto politico e ideolégico do periodo em
questdo percebemos uma forte campanha da institui¢do religiosa contra o comunismo € que
alguns clérigos simpatizavam com os ideais de sociedade igualitdria enquanto sistema
politico.

Constatamos também a elevacdo da Teologia da Libertagdo como pensamento e
pratica sociopolitica e tais anseios nao foram tdo bem aceitos por todos os setores da Igreja.
Aqueles de visdo mais tradicionais ndo interpretavam com bons olhos tais preceitos. E alguns
sacerdotes foram perseguidos por ideologizar uma aproximacao maior da Igreja para com os
pobres e com os trabalhos de auxilio social. Verificamos ainda no contexto da segunda
metade do Século XX uma difusdo dos discursos e das normas condizentes com os cédigos da
Modernidade. Pregava-se liberdade e adesdo aos movimentos sociais.

Acreditamos que as motivacdes para a crise dos padres nao foi a manutengdo da ascese

celibatdria como regra a ser seguida, porque os desvios cometidos contra o celibato é prética
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recorrente desde sua instauracdo, como a constitui¢do de familia por alguns membros clericais
sem pedirem desligamento da institui¢do. Enquanto as esposas e os filhos dos padres se
mantiverem na clandestinidade isso nunca foi problema para o afastamento. Defendemos a
idéia de que o momento de crise foi influenciado pelo contexto politico e ideoldgico da época
€ que a manutenc¢do, por parte da Igreja Catélica Romana, de um discurso que afirma ser o
celibato o principal problema foi uma forma de camuflar a realidade. Legitimava-se um

discurso para se encobrir outro que nao era do seu interesse revelar.

1.3 O celibato como construtor da identidade clerical.

Possivelmente um dos fatores de crise para vivéncia do sacerdocio seja a
obrigatoriedade do celibato religioso. Este foi instituido pelo Concilio de Elvira em 306, mas
somente no I Concilio de Latrao (1123) se estabeleceu a obrigatoriedade da castidade
consagrada para todo clero latino, apesar das resisténcias. No Concilio de Trento (1545-1563),
o celibato foi confirmado como regra inquebrantavel e aquele que descumprisse tal obrigacdo
seria desligado das funcdes ministeriais e até excomungado. Desde o Século XII, essa
proibicdo vem sendo repetida por canones subsequentes, mantendo-se até os dias atuais.

O celibato esta diretamente relacionado com a construciao da identidade do sacerdote
catdlico aportado nas representacdes da vida de Cristo e dos apdstolos. Apds o Século XII, o
ideal de pureza dos clérigos fundamentou e fortaleceu o discurso eclesidstico de autoridade e
supremacia da Igreja perante os laicos e outras religides. Fazer uma reflexdo sobre suas
origens, a institucionalizacio e a extensa permanéncia do celibato € essencial para
percebermos como a religido catdlica romana se mantém inflexivel com suas normas, apesar
dos discursos e vivéncias da Modernidade.

A Igreja Catdlica enquanto institui¢do ndo acompanhou a evolugdo dos tempos e se
mantém firme nos preceitos ligados a pratica do celibato, o moralismo sexual, a proibicdo de
métodos anticonceptivos, entre outras regras que existem como forma de disciplinar o seu
clero e os fiéis, mas que na pratica a realidade se mostra de outra forma. O discurso religioso
apresenta um povo e um clero assexuado, por exemplo, mas na realidade as normas ndo sao
todas seguidas. Os preceitos sdo burlados e reinventados cotidianamente, pois dentro do
catolicismo existe uma rotina de resisténcias as regras para sua propria sobrevivéncia.

O celibato obrigatorio fortaleceu a hierarquia da Igreja Catdlica no Século XII, se
mantendo como icone gerenciador até a atualidade. De acordo com Silva (2008) a recusa do

modelo celibatdrio € responsdvel pelo afastamento de milhares de clérigos do ministério na
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segunda metade do Século XX, especialmente apds o Concilio Vaticano II (1962-1965), que
estimulou a formagao dos primeiros grupos de padres casados, sobretudo no Brasil.

Diferentemente de periodos anteriores em que os sacerdotes ao contrairem casamento
ndo se desvinculavam da Igreja mantendo a sua familia muitas vezes na clandestinidade, o
Brasil dos anos de 1960 e 1970 foi palco de uma mudanca nas atitudes do clero que
preferiram casar. Estes se uniram e formaram grupos de resisténcia contra a obrigatoriedade
do celibato. Citamos o caso de Padre Feijé que abriu um precedente para as discussdes sobre
o tema, no entanto o grupo de padres que se rebelaram contra a prética do celibato obrigatério
no Século XIX ndo teve tanta repercussao e evasdes como ocorreu nos anos 60 e 70 do Século
XX. Os padres do periodo mais recente, além do apoio da midia leiga também tiveram como
suporte a adesdo de fiéis que se sustentavam nos discursos modernizantes.

Nossa inquietacdo € refletir sobre os motivos que influenciaram tais evasoes. Se antes
os padres casavam e aparentemente estava tudo bem, por que no contexto da segunda metade
do Século XX resolveram se rebelar e sair da instituicdo quando se casavam? Por que essa
mudanca de comportamento? Serd que tal motivacdo era apenas o casamento ou existiriam
outras ndo divulgadas? Serd que a Igreja ndo estaria camuflando algo que queria esconder?

Nossa interpretacdo sobre tal contexto estd vinculada ao momento politico-ideolégico
no Brasil. Esse momento foi marcado pela Ditadura Militar e alguns setores da Igreja
apoiaram o Golpe de 1964, intitulando-o inclusive como “revolucdo”. Temos conhecimento
também da preferéncia de alguns setores da Igreja pela aproximagdo com os pobres e pela
Jjustica social.

De acordo com Coutrot (2003, p.331) “as ligagdes intimas entre religido e politica
durante muito tempo foram desprezadas, sendo reavaliadas a partir da primeira metade do
Século XX”. Ainda analisando as mediacdes de interdependéncia entre religido e politica a

autora afirmou:

[...] a religido vivida no seio das Igrejas cristds se inscrevem em manifestacdes
coletivas que marcam 4s vezes os grandes ritos de passagem, que sdao portadoras de
um contetdo, cultural e agentes de socializacdo [...] a politica ndo pdra de impor, de
questionar, de provocar as Igrejas e os cristdos, a titulo individual ou coletivo,
obrigando-os admitir atos que os comprometem perante si mesmos € perante a
sociedade. (Idem: 335)

A evasdo dos semindrios e o afastamento de sacerdotes na Igreja Catdlica do Brasil
nos anos 1960 e 1970ficou conhecido como a “crise dos padres”. Sobre esse momento foi

divulgado que tais desligamentos ocorreram por causa da manutencdo da obrigatoriedade do
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celibato consagrado. N3o estaria a alta cipula da Igreja querendo camuflar o motivo de saidas
de sacerdotes?

Segundo Duverger (1964) a camuflagem consiste em dissimular, disfarcar um objetivo
menos confessdvel aos sistemas de valores de um grupo ou de uma sociedade, podendo
inclusive se inserir em um contexto religioso, sendo muitas vezes até inconsciente. Sua

caracteristica principal € criar um inimigo para esconder algo que nao deseja ser descoberto:

(...) nada tem de empreendedoras as religides em que o clero é menos crente que os
fiéis. Os sistemas de valores sdo também meios de auto justificacio, correspondendo
a uma autocamuflagem: cada ideologia tende a dar aos seus adeptos uma imagem
favordvel deles préprios, que podem olhar com satisfagdo. Frequentes vezes, a
camuflagem é parcialmente inconsciente. Outra técnica de camuflagem consiste em
fazer cré a massa da populacdo que os seus interesses estdo em causa, quando a
questdo ndo diz respeito sendo aos interesses particulares de uma minoria. (...) Muito
frequentemente, este processo de camuflagem toma a forma do “espantalho”.
Inventa-se um “inimigo’, aumenta-se a importancia de um inimigo real, justificando
pela necessidade de se defender contra ele medidas tomadas na realidade no
interesse das classes no poder. (Idem: 205)

Diante da reflexdo de Duverger podemos indagar. Serd que a Igreja Catdlica Romana
ndo teria camuflado o verdadeiro motivo da crise de identidade do clero brasileiro? A
motivacdo para tantas evasoes sacerdotais ndo teria sido, por exemplo, a persegui¢cdo sofrida
por alguns membros da Igreja por serem adeptos a0 comunismo ou por quererem uma Igreja
vinculada a Teologia da Libertacio? Deparamo-nos com esses questionamentos durante a
trajetoria final de nossa pesquisa. Acreditamos que a ‘“crise dos padres” ndo tenha sido
causada apenas pela manutencdo do celibato obrigatério, mas esse fato se caracteriza como
uma camuflagem para esconder o verdadeiro motivo: o apoio ideoldgico oferecido pela Igreja
Catodlica Romana nos primeiros anos da Ditadura Militar.

A criacdo do celibato, enquanto regra, em que o padre tem como missdo a celebracio
dos sacramentos da peniténcia e da eucaristia sendo consolidado no Concilio de Trento.
Caberia ainda ao padre conduzir a Igreja a fortalecer sua identidade em torno do ideal de
pureza, castidade e santidade. Acreditando na presenca sobrenatural de Cristo na Eucaristia, a
héstia deveria ser consagrada por sacerdotes ordenados e recebida por fiéis redimidos de seus
pecados por estes mesmos sacerdotes, pois apenas homens castos podiam perdoar os pecados
e ministrar a Eucaristia.

A obrigatoriedade de apresentar verbalmente os pecados através da confissdo,
principalmente os ligados aos prazeres da carne, possibilitou a Igreja um maior dominio sobre

a sexualidade de seus sacerdotes e fiéis, estimulados a nomear e temer seus desejos mais
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intimos, concebendo um processo de culpa que assolou toda a cristandade. O padre, assim
como os fiéis deveriam ser modelos de santidade.

No entanto, o ideal de sacerdote santificado ganhou énfase na modernidade,
estimulado pela necessidade de compensar a perda da influéncia social da Igreja devido ao
processo de laicizacdo'® da sociedade. E, sobretudo na Idade Moderna que a Igreja ird
santificar seus clérigos como herdis que se entregaram totalmente ao servico do ministério
sacerdotal por meio da institucionaliza¢do progressiva dos processos de canonizacdo, o que
tornou a ocorréncia da santidade uma prerrogativa dos institutos religiosos.

Entretanto, no mundo moderno, apesar das prescricdes do Concilio de Trento e do
aparato formativo de padres castos, muitos sacerdotes continuaram a exercer sua sexualidade.
Por mais remota e autoritiria que fosse a restricdo ao casamento, o desejo falou mais alto.
Padres continuaram a namorar, a manter relacdes sexuais e a conviver com mulheres tratando-
as como esposas, estabelecendo relacdes duradouras e constituindo familia.

No periodo do Brasil colonial, por exemplo, no Bispado do Maranhdo do Século
XVIII, Mendonga (2007, p. 104) sublinhou que encontrou a expressao “de portas adentro” em
quase todos os casos de concubinato clericais analisados e que esta significava uma vida
estabilizada, e mais especificamente, coabitagao.

Com o Concilio Vaticano II, o debate sobre a obrigatoriedade do celibato ganhou
destaque. Esse momento revelou a insatisfacdo de parte do clero que discordava do vinculo
indissocidvel entre sacerdocio e castidade. Era a primeira vez que a Igreja abordava
publicamente o tema da sexualidade de seus ministros. Comprometeu-se com o processo de
mudancas e decidiu que os padres que escolhessem casar ndo seriam mais excomungados.

Essas modificacdes deram esperangas aqueles que eram a favor da prética celibatéria
espontanea, no entanto ao final do Concilio, porém, o celibato foi mantido. Dois anos apds
seu término, (1967) em uma tentativa de reduzir a onda de evasdo causada pela frustracdo pos
Vaticano II, a Santa Sé€ criticou os opositores da castidade dos padres com a publicagdo da
Enciclica Sacerdotalis Caelibatus. Tratando exclusivamente do celibato, o documento tinha
um tom autoritdrio e conservador que, ao contrdrio de intimidar as criticas provocou uma
inédita saida em massa de sacerdotes da Igreja.

A Enciclica Sacerdotalis Caelibatus se tornou ponto de referéncia nos discursos da
Igreja assumindo a forma de manual pedagdgico que ensina os clérigos a se defenderem das

acusacOes mais comuns contra a vida em castidade. Na tradugdo brasileira do Codigo de

' Processo de afastamento do Estado e da Igreja a partir da Proclamacio da Reptiblica em 1889.
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Direito Canonico (1983, p. 23) as razdes apresentadas para justificar a manuten¢do da lei do
celibato sdo as mesmas que encontramos na Enciclica. De acordo com tais documentos uma

das obrigacdes do sacerdote € manter-se celibatario:

Os clérigos sdo obrigados a observar a continéncia perfeita e perpétua por causa do
Reino dos céus; por isso, sdo obrigados ao celibato, que € um dom especial de Deus,
pelo qual os ministros sagrados podem mais facilmente unir-se a Cristo de coracdo
indiviso e dedicar- se mais livremente ao servico de Deus e dos homens.

O documento divulgado no contexto dos anos de 1960 tentou naturalizar uma
condi¢do historicamente imposta pela Igreja. Para isso se remeteu a condi¢do santificada de
alguns religiosos que foram tocados pela oblagdo vocacional para o ministério eclesidstico. O
discurso ganhou o atributo da inquestionabilidade garantido por sua funcdo pedagdgica.

De acordo com Silva (2010, p. 67) a Enciclica Sacerdotalis Caelibatus surtiu como
resposta aos anseios daqueles que aspiravam a aboli¢do do celibato, sobretudo, os padres que

haviam largado a batina para se casar:

No inicio do documento sdo listadas as mais recorrentes “objegdes contra o celibato
sacerdotal” como: auséncia de referéncias biblicas diretas; crise das vocagoes;
escassez do clero; fonte de desvios sexuais; imposi¢do antinatural que impede o
equilibrio e o amadurecimento da personalidade e leva a amargura e ao desanimo;
auséncia de liberdade de escolha etc. No decorrer da enciclica, a cada uma dessas
criticas, o Vaticano responde que sdo fruto da total incompreensdao da “logica
superior” do celibato, um dom sagrado que instaura um novo conceito de vida de
“admiravel eficacia e plenitude exuberante”.

Analisando as discussdes em torno do celibato durante o Vaticano II, Ney de Souza'
constatou que as discussdes sobre a pratica foi considerada imprépria pelo Papa Paulo VI*°
mesmo sendo-lhe apresentada a escassez de sacerdotes em diversos lugares como no Brasil. O
periodo que antecedeu o Concilio e o pds-Concilio fora marcado por uma maior efervescéncia
de ideais que vinham sendo gestados desde o inicio dos anos de 1950, entre as quais podemos
citar a Teologia da Libertagcdo que acabou causando muita polémica, principalmente, por
defender preceitos que faziam referéncias ao pensamento marxista, bastante combatido por
alguns setores da Igreja Catdlica de visdo mais tradicional. A Teologia da Libertacdo,

enquanto pratica fazia uma alusdo ao modo de vida dos primeiros cristaos.

% Revista Teologia e Cultura, 2005, p. 31

A discussdo da lei do celibato, solicitada pelos bispos latino-americanos, foi julgada inoportuna pelo papa, em
carta ao cardeal Tisserant de 11 de outubro. Pouco antes, uma intervencdo de um bispo brasileiro de origem
holandesa, Pedro Paulo Koop (Lins, Sdo Paulo), propunha, devido a escassez de sacerdotes, a ordenagdo de
leigos casados hé pelo menos cinco anos. A proposta foi rejeitada pelos moderadores.
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Entretanto € preciso destacar que para Lowy (2000, p. 64) a Teologia da Libertacao
nao foi um movimento efetivamente politico, ndo tinha um programa, nem formulou objetivos
econdmicos e politicos precisos, se inseria basicamente no campo ideoldgico. Admitindo a
sua autonomia da esfera politica, deixou essas questdes para os partidos politicos da esquerda,
limitando-se em fazer uma critica social e moral a injustica, a aumentar a consciéncia da
populagdo, espalhar esperangas utdpicas e promover iniciativas “de baixo para cima”. A
Teologia da Libertagdo teve uma ampla aceitacdo por parte de alguns grupos da Igreja
Catdlica o que acabou fazendo com que houvesse uma grande mobilizac@o inclusive com a

participacdo de laicos.

Como afirmou Leonardo Boff, a teologia da libertagdo €, ao mesmo tempo, reflexo
de uma préaxis anterior e uma reflexdo sobre essa praxis. Mais precisamente, é a
expressdo de um vasto movimento social que surgiu no comeco da década de 60,
bem antes de novos escritos teologicos. Esse movimento envolveu setores
significativos da Igreja (padres, ordens religiosas, bispos), movimentos religiosos
laicos (Ag¢@o Catodlica, Juventude Universitdria Crista, redes sociais com base
popular, comunidades eclesiais de base (CEBS), bem como vdrias organizagdes
populares criadas por ativistas das CEBs; clubes de mulheres, associacdes de
moradores, sindicatos de camponeses ou trabalhadores, etc. (LOWY, 2000: 56)

Lowy (idem, p. 57) destacou a Teologia da Libertacdo afirmando que a maioria de
seus ativistas ndo eram tedlogos e que seu movimento havia surgido muito antes da
instauracdo de sua teologia. Preferindo denominar tal movimento de Cristianismo da
Libertacao, pois esse conceito acabou sendo mais amplo do que o termo Teologia e Igreja e
sua inclusdo abarcava um ndmero maior se reportando tanto a tradi¢do religiosa, quanto os

rituais de fé e pratica:

Normalmente, refere-se a esse amplo movimento social/religioso como “teologia da
libertacdo”, porém, como o movimento surgiu muitos anos antes da nova teologia e
certamente a maioria de seus ativistas ndo sdo tedlogos, esse termo ndo € o mais
apropriado; algumas vezes, o movimento ¢ também chamado de “Igreja dos
Pobres”, mas, uma vez mais, essa rede social vai bem mais além dos limites da
Igreja como Instituicdo, por mais ampla que seja sua defini¢do. Proponho chamé-lo
de cristianismo da libertagdo, por ser esse um conceito mais amplo que “teologia” ou
“igreja” e incluir tanto a cultura religiosa, e a rede social, quanto a fé e a pratica.

Ainda seguindo as prerrogativas de Lowy (2000, p. 58) a Teologia da Libertacdo foi
duramente reprimida pela alta ctpula da Igreja Catdlica o que faz-nos pensar que existe uma
provavel luta de classes dentro da Igreja a partir do momento em que essa age de acordo com

os interesses dos setores dominantes:
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O Cristianismo da Libertacio € combatido pelo Vaticano e pelo 6rgdo
regulamentador da hierarquia da Igreja na América Latina- o CELAM (Conselho
dos Bispos Latino-Americanos), dirigido, desde o inicio dos anos 70, pela ala
conservadora da Igreja. Poderiamos entdo dizer que ha “uma luta de classes dentro
da Igreja?” Sim e ndo. Sim, na medida em que certas medidas correspondem aos
interesses das elites dominantes e outras ao dos oprimidos. E ndo, na medida em que
Bispos, jesuitas ou padres que chefiam a “Igreja dos Pobres” ja sdo eles proprios,
pobres. Sua dedicacdo 4 causa dos explorados tem como motivo razdes espirituais e
morais inspiradas pela cultura religiosa, pela fé crista e pela tradi¢do catdlica.

Analisando o clericalismo moderno, Boer (1980, p. 307) afirmou que a Igreja Catdlica
da segunda metade do Século XX iniciou uma fase de perda de identidade tendo como
principal motivo a aproximagao com os partidos de esquerda e a ado¢do de alguns tragcos da
ideologia marxista: “(...) na segunda metade desse século querem aderir aos que se exibem
como depositarios do futuro-velha politica de unido com o césaropapismo ateu e a perda da
identidade catdlica pela sua absorc@o na doutrina marxista”.

Apresentando ainda alguns dados estatisticos sobre a Igreja Catdlica apds o Concilio
Vaticano II, caracterizando-a como vitima de uma crise de vocagdes que possibilitou a perda
de um grande numero de fi€is e sacerdotes em todo o mundo europeu os dados mostram
nimeros alarmantes de declinio do catolicismo, enquanto pritica e a adesdo cada vez menos

de pessoas no seu corpo clerical acarretando também um declinio no nimero de sacerdotes:

A assisténcia a missa declinou: na Inglaterra e em Gales, 16%; na Franca, 66%; na
Italia, 50%; nos Estados Unidos, 30%. As vocagdes sacerdotais declinaram, na
Inglaterra, 25%; na Franga, 47%; na Holanda, 97%. A Igreja deste pais oferece um
monstrudrio, pois af todos os semindrios estdo fechados desde 1970. Na Itélia cairam
45%, nos Estados Unidos, 64%. Os batismos declinaram 59% na Inglaterra e em
Gales; nos Estados Unidos, 49%. O ndmero de religiosas baixou 24,65 em toda a
Igreja. Desde 1965, 35.000 religiosas abandonaram o convento e 14.000 padres
abandonaram o sacerddcio. (idem: 325).

Boer afirma ainda que essa também seja a situacdo da América Latina, principalmente
o Brasil que desde o fim do Concilio estava passando por um periodo de elevada crise do
catolicismo. Destacando-se em especial ao que se refere a vida sacerdotal, pois o nimero de
desisténcias da vida celibatdria estava deixando muitos fiéis sem pastores e a quantidade de
fiéis para cada sacerdote era alarmante, o que dificultava o trabalho do padre nas pardquias

tendo em vista a grande quantia de pessoas que precisava atender:

Considerados apenas os institutos destinados a formagdo de padres seculares (em
contraposi¢do ao clero regular das diferentes ordens), contavam-se em 1961 quase
1700 seminaristas maiores, ou seja, os que estdo na udltima fase da formacdo
sacerdotal. Em 1970, este ndmero tinha caido para 813, isto €, menos da metade. A
chamada crise das vocacdes ja comecou a influenciar negativamente o niimero de
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pastores de um rebanho também em crise. Em 1970, o CERIS encontrou 140
sacerdotes a menos que em 1969 e 225 a menos que em 1968. Este nimero ainda é
bastante superior ao que existia no comeco da década de 60 (cerca de 11 mil), mas é
um dos mais baixos do mundo em comparagdo com o nimero de fiéis; um padre
para seis mil cat6licos, quatro a seis vezes menos do que acontece em outros paises
considerados menos catdlicos que o Brasil. Mais ainda: os dados existentes indicam
que o numero de sacerdotes nas paréquias diminuiu de nove para oito mil entre 1961
e 1969. Ao mesmo tempo, agravava-se o problema dos desligamentos de sacerdotes
que decidiram passar para o estado leigo. Entre 1957 e 1964, apenas 46 padres do
clero regular abandonaram o sacerddécio. A partir do ano que marca o fim do
Concilio Vaticano II, esse nimero aumenta verticalmente, passando a 20 em 1965,
65 em 1968 e 127 em 1970. Ao contririo disso, a ordenacdo de novos sacerdotes
reduzia-se quase a metade da média dos anos anteriores, ficando entre 105, em 1968,
e 129, em 1970. (Idem e ibidem: 327)

O bispado de Dom Vicente (1962-1992) atravessou esse momento marcado pelas
transformacoes sociais, politicas e culturais utilizando seu jornal A A¢do para noticiar a crise
de vocagdes mundiais e enfatizar o trabalho de pastoral em seus dominios, buscava-se a
manuten¢do do sagrado. Noticiou vdrias reportagens em que apresentava o grande nimero de

~ . . 21
evasdo de sacerdotes e seminaristas” , como podemos observar:

~9

O Diéario Carioca “Correio da Manha” analisou, recentemente, a crise da Igreja do
Brasil (...) a propor¢do € de um padre para 7500 habitantes. (...) A Igreja enfrenta
hoje um déficit de 20 mil padres (...). Segundo o Secretdrio Nacional dos Seminérios
da CNBB, em 1968 havia no pais 2535 seminaristas maiores diocesanos e religiosos.
Em 1970 esse ntimero caiu para 1607.

As principais razdes para as desisténcias eram a manutenc¢do do celibato obrigatdrio, a
rigidez da estrutura hierdrquica e a auséncia de uma postura mais firme dos bispos contra o
Regime Militar. A Diocese do Crato-CE na tentativa de afastar a crise que assolava o Clero de
“outras regioes” em seu territorio se utilizou de varias estratégias para construir uma
identidade clerical em sua Diocese. Utilizou como principais recursos: encontros pastorais e
seu jornal semanal A A¢do. Esse apresentou algumas matérias sobre a crise dos padres, porém,
tal crise apenas ocorrera na Europa e em algumas capitais do Brasil, conforme foi publicado
pelo jornal*:

z

[...] a crise nimero um € a falta de vocacOes e a crise nimero dois, a falta de
Formac&o. Observa o periddico que “faltam padres e freiras para o trabalho da Igreja
na América Latina, Africa, enfim em toda a parte” Principalmente nos paises
subdesenvolvidos. Aqui no Brasil a propor¢@o é de um padre para 7500 habitantes

[...]

*! Jornal A A¢do, 17 de julho de 1971, pag. 03.
2 Idem.
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Em nenhum momento o jornal noticia a crise dos padres na cidade do Crato. Pelo
contrdrio, ao lado de cada matéria sobre tal crise vinha sempre uma coluna instigando a
imagem do padre e esclarecendo as possiveis saidas do ministério por parte de alguns clérigos
de determinadas regides.

Para Coutrot (2003, p. 348) a imprensa cristd tem como principal objetivo penetrar nas
realidades do mundo contemporaneo, mantendo estreita relacdo com seus leitores. O jornal
cristio é lido em familia. E interessante ainda observar que para a autora, a partir dos anos
1960 tem-se uma queda do voto catdlico nos partidos de direita. O que vai fazer com que a
Igreja Catdlica, especialmente no espaco analisado intensifique seus trabalhos pastorais. Suas
divulga¢des na imprensa procuravam demonstrar o “perigo que a sociedade sofria estando sob

23
o comando vermelho™””

, ou seja, os partidos de esquerda em especial o Partido Comunista.
Este era associado ao mundo do demonio.

Enquanto o mundo catdlico presenciava a crise dos padres no decorrer da segunda
metade do Século XX, a Diocese do Crato procurou sanar tal conflito em seu territério logo
apos seu surgimento, ainda na década de 1960, e nos anos posteriores. Usava como meio
doutrinario o seu jornal A A¢do. Dessa forma os recursos da imprensa na Diocese cratense,

enquanto lugar de producio de discurso representava os ditames da mais alta cdpula clerical

fazendo-se presente aquilo que se encontrava ausente, como demonstra Chartier (1990, p.20):

a representagdo como dando a ver uma coisa ausente, o que supde uma distingdo

radical entre aquilo que representa e aquilo que é representado; por outro a
representacdo como exibicdo de uma presenga, como apresentacdo publica de
alguém.

Apresentando uma coluna demonstrando o valor e a imagem do padre, enfatizando ser

o paroco indispensdvel para as vocagoes cristds e exortando os fiéis para colaborarem com a

alta hierarquia do clero cratense, a fim de obstruir o desencanto da vida sacerdotal nos
coragdes de determinados clérigos de outras regioes.

Dado a importancia a vida concreta dos padres como mediacao humana do apelo ao

sacerddcio, tudo que ajudard a superar o desencanto semeado do clero de certas
. , . A . . ~ 24
regides serd de uma importincia capital para a pastoral das vocacgdes™.

»Referimo-nos “comando vermelho” ndo como um grupo criminoso, mas como uma forma de denominar as
pessoas que faziam parte do Partido Comunista e que eram chamados como tais por alguns membros da Igreja
Catdlica de visdo tradicional.

* Jornal A Acdo, 17 de janeiro de1970, pag. 04.



51

Como podemos ver na nota da Diocese do Crato, ficou claro que tal crise dos padres,
ocorria também em outras regides, menos no Crato. Esse receio de identificar a crise dos
padres no Crato como forma de proteger o seu clero é o que Chartier (Idem, p. 17) chamou de
lutas de representacdo. Sendo que, para compreender os mecanismos pelos quais
determinados grupos impde ou tenta impor, a sua concep¢do de mundo social é necessdrio ir
além investigando seus dominios, suas intengdes.

A inten¢do da Diocese do Crato era representar o sagrado e se colocar como especial,
por ter conseguido através de seu trabalho pastoral, afastar a crise dos padres de seus
dominios, tendo como auxilio seu principal meio de comunicagdo: o jornal A A¢do. A Igreja
Catolica no Cariri cearense através da Diocese do Crato se imp0s como lugar de produgdo dos
discursos reafirmando a vogabilidade da Enciclica Papal sobre a manuten¢do do celibato
clerical. Construiu ao longo do Século XX uma identidade clerical concernente aos ditames
impostos pelas deliberacdes de Roma, sobretudo nas agdes orientadas e implementadas

durante e apds o Concilio Vaticano II.



CAPITULO II

O JORNAL A ACAO EM DESTAQUE:
REPRESENTACOES SOBRE POLITICA E RELIGIAO
NO CRATO-CE.
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O maior evento acontecido na Igreja Catdlica na segunda metade do Século XX foi a
realizacdo do Concilio Vaticano II. Este fora responsdvel por uma série de mudancas
doutrinais e eclesidsticas que provocou um novo conjunto de praticas a serem seguidas pelos
ministros da institui¢cao. Entre as modificacdoes podemos destacar o ritual da missa ministrado
na lingua oficial do pais em que esta se celebrando, e ndo mais o uso do latim; o padre voltado
para os fiéis e ndo mais para o altar, adotando assim uma postura de aproximagao do rito com
o povo. Os fiéis comegaram a se inserir mais efetivamente nos cultos religiosos. Outra
caracteristica de aproximacao foi o uso de roupas seculares pelos sacerdotes, dessa forma o
ministro da Igreja se assemelhava ainda mais com o seu povo.

A extincdo da excomunhdo daqueles que deixassem o ministério para casaram-se ou se
vincular a outro credo, também foi abolida durante o Concilio. O periodo que antecedeu o
Concilio Vaticano II revelou uma sociedade repleta de mudancas. Em pouco tempo diversos
acontecimentos provocaram grandes transformacdes que afetaram a humanidade e a
institui¢do catdlica sancionou na segunda metade do Século XX o seu desejo de
transformagdo, corroborando com o pensamento moderno de que precisava se atualizar, no
entanto sua adequacdo ao tempo nio se deu de forma ampla e a maioria dos preceitos
catdlicos anteriores permaneceram em vigéncia.

O processo de mudangas da Igreja Catdlica teve inicio no Século XIX com a
realizacdo do Concilio Vaticano I (1869-1870) convocado pelo Papa Pio IX, entretanto ndo
havia chegado ao fim por vdarios motivos entre eles a guerra franco-prussiana. O momento de
sua realizacdo fora marcado pelo periodo de ascensdo das idéias modernizantes e de
efetivacio do Capitalismo como sistema de vigéncia mundial. No entanto as normas
implementadas pelo Vaticano I ndo correspondeu aos ditames do processo de modernizagao
de seu tempo. A Igreja Catdlica precisava passar por uma série de transformacgdes que caberia
ao seu representante maximo intercambiar tais modificagdes.

Ao assumir o papado em finais dos anos de 1950, Jodo XXIII declarou seu desejo de
que entre as mudancas que deveriam ser feitas ao longo de sua administracdo papal se
realizasse outro Concilio, o Vaticano II que teria como uma das metas, o didlogo da Igreja
com a Modernidade, e assim a instituicdo religiosa entraria no processo de adesdo a
contemporaneidade, se adequando ao tempo e angariando novos adeptos.

As reformas implementadas pela Igreja Catdlica no Século XX foram responsaveis por
momentos de muitas reflexdes entre os ministros da Igreja e o corpo de fiéis. As noticias
sobre as modificacdes no culto religioso e na formacdo dos sacerdotes chegavam ao

conhecimento dos leigos e dos padres, administradores de pequenas pardquias que
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procuravam de imediato adotar o novo modelo de Igreja que estava sendo criado a partir do
Concilio e dessa forma seguir os preceitos da Santa Sé€.

A Igreja Catdlica do periodo em que ocorreu o Concilio Vaticano II pode ser
caracterizada como sendo responsavel por tentar se adequar aos novos sinais do tempo. O
Século XX como um todo fora marcado por modificagdes profundas e a partir dos anos 1950
percebemos essa mudangca de forma mais aflorada. Ocorreram transformagdes politicas,
culturais, sociais e acima de tudo temos uma profunda modificacdo de mentalidade e de
comportamento. As pessoas da segunda metade do Século XX foram marcadas pela
Modernidade. Caracterizada na sua forma de pensar e agir tendo o cenério internacional como
modelo, as modificacdes foram visiveis a partir da participacdo politica em movimentos de
esquerda, na liberdade sexual, no gosto pela miusica, no novo papel social adotado pelas
mulheres.

Como a Igreja ndo gostaria de perder adeptos, procurou se adequar ao mundo
contemporaneo. No entanto, essa aproximagao nao pode ser vista em todos os setores, pois no
quesito “dogmas e principios” como o da vivéncia do celibato, por exemplo, a institui¢do
continuou adotando os mesmos preceitos de séculos. Essa postura de manter o celibato como
regra obrigatdria dentro do sacerddcio foi responsdvel, de acordo com algumas interpretacoes,
podemos citar os trabalhos de Serbin (2008) e Silva (2008) pelo grande nimero de evasao
dentro da instituicdo. Tanto padres como seminaristas deixaram a vida religiosa motivados
pela obrigatoriedade do celibato.

Concordamos com os autores citados acima, mas acreditamos que a motivagao para o
grande nimero de evasdes na instituicao religiosa nio foi apenas a permanéncia da disciplina
do celibato. Pensamos na coexisténcia de outros fatores como as persegui¢des a partir de
alguns membros do clero durante a Ditadura Militar e também as pressoes internas por parte
daqueles componentes clericais que eram adeptos da Teologia da Libertagao.

Sabemos que o celibato obrigatério foi instaurado como norma a ser seguida pelos
sacerdotes latinos desde a Reforma Gregoriana em 1226. E verificado também que desde suas
primeiras discussdes o tema encontrou resisténcias por parte de alguns ministros da Igreja que
lutavam pela ndo anulacio do casamento clerical®. Como o Concilio Vaticano II estava sendo
caracterizado pela modernizacdo da Igreja Catdlica, o clero considerado mais liberal
almejavam que entre as modificagdes conciliares se inserisse a pratica celibatal espontanea e

nao obrigatdria.

25 . . ~ . S .,
De acordo com Silva (2008) com a instaura¢do do celibato obrigatério os padres que ja estavam casados
tiveram seu matrimonio cancelado e suas esposas e filhos deveriam ser abandonados.
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No entanto, o Papa Paulo VI confirmou a obrigatoriedade da vivéncia do celibato
ocasionando a desilusdo de um grande nimero de clérigos que acabaram abandonando a
institui¢do. Esse momento ficou historicamente conhecido no campo das Ciéncias Humanas
como a “crise dos padres”. De acordo com um documento emitido pela CNBB o final dos
anos de 1960 e ao longo de 1970 ocorreu entre os religiosos um grande mal-estar com
questionamentos e desilusdes, acarretando um esvaziamento nos semindrios € um menor
numero de sacerdotes ativos.

Foi um periodo de drdua provagdo para o clero e a Igreja. Ndo sem razdo, falava-se
sobretudo de uma “crise de identidade”. Centenas de sacerdotes pediram dispensa do
exercicio do ministério. Os semindrios, construidos com tanta esperanca e sacrificios

ao longo das décadas anteriores, se esvaziavam, restando imensas construcdes sem
destinacdo imediata. (CNBB, 1981, p.07)

De acordo ainda com a CNBB, a busca de uma nova imagem a ser adotada pelo
sacerdote a partir do Vaticano II, foi responsdvel por esse momento de inseguranca e conflito
pessoal o que pode ser elencado através de alguns fatores que em maior ou menor propor¢ao

foi responsavel por esse momento de crise. Entre os quais podemos elencar:

- a procura de profissdes seculares que garantissem ao padre tanto a subsisténcia
quanto o “status” social que ja ndo lhe era concedido pela condigdo de clérigo;

- a divida quanto a suficiéncia de uma forma unica de presbitero vista como um
desacordo com nossa realidade e mera reliquia de processos histérico-culturais do
passado;

- a questdo da funcdo especifica do presbitero numa Igreja que passava a valorizar,
também na pratica, o cariter missiondrio e ministerial de todos os cristaos;

- 0 papel concreto a ser exercido pelo padre numa sociedade injusta e desigual;

- a desestruturacio de formas e estilos de vida tradicionais de organizagdo
eclesidstica;

- 0 questionamento do celibato e o problema da realizagdo humana e afetiva do
sacerdote. (CNBB, 1981, p.08)

E esse momento de crise vivenciado pela Igreja Catdlica que abordaremos neste
capitulo. O espaco de andlise € a Diocese do Crato-CE, e o intuito € perceber como a Igreja
Catdlica no Cariri cearense, se posicionou diante da Ditadura Militar, e as perseguicdes
anticomunista € como noticiou “a crise dos padres” através de seu jornal A Agdo
representando os ditames da Santa Sé. De acordo com Luca (2010, p.111), até a Década de
1970 o nimero de trabalhos que utilizavam jornais como fonte era relativamente pequeno.

Reconhecia-se a importancia de tais impressos, mas relutava-se em utilizd-los para a escrita
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historiogréfica. Seu uso vai sendo empregado a partir das modificacdes de abordagens no

campo da Histéria.

2.1 Padres subversivos: o jornal A A¢do como veiculo de propaganda contra a ideologia

comunista.

Criada em 1914 a Diocese do Crato-CE teve ao longo de toda segunda metade do
século XX o episcopado de Dom Vicente de Paulo Aradjo Matos. Popularmente conhecido
como o “Bispo da Ag¢do Social, o mendigo dos pobres”, Dom Vicente foi o Bispo que mais
tempo presidiu a diocese cratense. Entretanto ndo podemos vincular a sua administracio com
o caso de Dom Helder intitulado “irmdo dos pobres” que contribuia com a idéia de uma
“Igreja pobre para os pobres e com os pobres”. No caso de Dom Vicente a conotacio era
outra, nao almejava uma Igreja pobre e para os pobres, mas uma Igreja rica que dava esmolas
ao pobre. Em seu bispado a Diocese comecou a conhecer o seu apogeu econdmico, em
poucos anos, através de seu espirito empreendedor construiu uma considerdvel fortuna. A sua
administracdo episcopal se efetiva justamente no periodo do Concilio Vaticano II e de
implantacdo da Ditadura Militar no Brasil.

As noticias sobre o Concilio eram apresentadas aos fiéis através de um jornal de
propriedade da Diocese do Crato, o jornal A Ac¢do. Seu objetivo principal era publicar
reportagens para a familia cratense que retratasse sobre politica, religido e moral. Fica
explicito ao analisarmos suas reportagens que a Diocese do Crato-CE, através de seu veiculo
de comunicacdo procurava legitimar o poder politico instituido, a institui¢cdo catdlica que
passava por um processo de mudanca e a moral cristd. Apresentando reportagens alertando
sobre o perigo que a sociedade estava sob a influéncia de ideias de cunho comunistas além de
colunas enfatizando sobre o comportamento ideal das mocas e rapazes de boa familia.

Apesar de algumas idéias de Coutrot serem criticadas, gostarfamos de enfatizar que
para a autora a partir de 1945 a Igreja e o Estado comecam a efetivamente conviverem em
harmonia. Tendo a Igreja renunciado o perfil de dirigir a sociedade cabendo a esta a

perspectiva de animar os coracdes dos fiéis para viver em conformidade com o mundo:

insensivelmente, as declara¢des episcopais iriam desenhar o perfil de uma Igreja que
renunciava as suas prerrogativas de direcdo da sociedade em proveito de uma
animacdo do mundo. E nessa perspectiva que se situa a importante declaracdo da
Assembléia dos Cardeais e Arcebispos em 1945, aceitando a laicidade ndo como
filosofia, mas como expressdo da autonomia do Estado no seu dominio do temporal.
A Igreja e o Estado iriam entdo viver em harmonia a maior parte do tempo. (Coutrot,
2003, p. 342).
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Nao acreditamos que a Igreja Catdlica tenha abandonado totalmente a pretensdo de
dirigir a sociedade, mas concordamos com o pensamento de Coutrot quando afirmou que os
momentos que antecederam o Concilio Vaticano II foram marcados, dentro da Igreja Catdlica,
por uma maior preocupacdo com a justica social. O que vai acarretar um grande
descontentamento por parte dos partidos de direita. Interessante ainda ressaltar que a respeito

dos principios morais e sexuais a Igreja manteve seus ensinamentos:

A justica social e a paz estdo no primeiro plano dessas declaracdes coletivas do
episcopado, que tomou posi¢cdes comedidas, mas firmes, durante a guerra da
Argélia, descontentando a direita catdlica, e que, por uma verdadeira propaganda em
favor da cooperacdo com o Terceiro Mundo (...). H4 apenas um dominio em que o
ensinamento da Igreja permaneceu intocavel: o da moral sexual e familiar, embora
ela seja cada vez mais transgredida por alguns catdlicos, menos praticante. (Idem, p.
343).

Fazer uma reflexdo envolvendo religido e politica s6 nos é possivel apds observamos
as profundas mudangas ocorridas no campo da Histéria ao longo do Século XX. Antes as
ligacdes entre esses grupos de saberes eram desfavorecidas. Analisando a Religido como
objeto da Histéria Gomes (2002, p. 13) afirmou que o merecimento de tais envolvimentos
entre Religido e Politica ocorreu a partir das discussdes desenvolvida pela histdria religiosa
que busca analisar ndo s6 o processo de desenvolvimento das manifestacdes religiosas, mas

também as mudancas historicas:

Diferentemente da Ciéncia das Religides que estd mais voltada para a religido em si.
Privilegiando uma estreita ligacdo com a filosofia e tendo da religido uma definig¢éo
substantiva, a Histéria das Religides analisa as religides quanto a seus
desenvolvimentos e mudancas histdricas, interessando-se pelos estudos dos fatos
religiosos ocorridos no decurso de diferentes épocas histéricas, nos mais diversos
povos da terra e nas suas muitas manifestacdes.

Concordando ainda com o pensamento de Gomes (idem, p. 21), acreditamos que a
relacdo do historiador com seu objeto de estudo nunca se dd de forma neutra, tendo em vista
que este fala a partir de um lugar social e epist€émico. Nao interessa se o historiador €
vinculado a algum tipo de crenca ou ndo, as possibilidades de expressdo de suas

subjetividades, ao analisar uma tematica sobre religiosidade ¢ a mesma:
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A relag@o do historiador com seu objeto de estudo ndo € neutra, seja esse objeto
religioso ou ndo. Todo o historiador fala a partir de um lugar social e de um lugar
epistémico. Suas opgdes e opinides o situam forcosamente ora do lado dos crentes,
ora do lado dos ndo-crentes, ora num lugar incomodo a meio caminho, mais sensivel
a determinado percurso religioso, ou a outro, até a hostilidade a toda expressdo
religiosa. O risco de projecdes da subjetividade € igual para qualquer historiador,
crente ou ndo-crente.

A relagdo que estabelecemos com o0 nosso tema de pesquisa, perpassa o contexto
brasileiro da segunda metade do Século XX. Observamos nesse momento no Crato uma
estreita relacdo envolvendo o Estado laico e o religioso. Os anos de 1960 tiveram como palco
a elevacdo dos militares ao poder governamental brasileiro. A ascensdo através de um golpe
se deu como forma de “proteger o povo brasileiro do comando vermelho”. Considerado
subversivo, demoniaco e traidor o Partido Comunista foi amplamente perseguido e em alguns
casos teve a Igreja Catdlica como 6rgao de doutrinacdo ideoldgica para legitimar a expulsao
das ideias comunistas do territdrio brasileiro.

Percebemos isso de forma explicito no jornal A A¢do que buscava em algumas
reportagens enfatizar o perigo que a sociedade corria estando sob o “comando vermelho”,
deixando claro que seus membros clericais ndo estavam envolvidos em tal querela. E aqueles
considerados padres subversivos>®, estava lutando por questdes sociais e se rebelando diante
das autoridades por divergéncias de mentalidades opostas, que eram tdo comuns na época.

A reportagem enfatizava que os conservadores eram pessoas seguras € prudentes,
enquanto que os progressistas evoluidos e ativos. E que em determinados paises, eram
injustamente taxados de comunistas, mas que na verdade pregavam pelo bem e a justica

social. O artigo foi intitulado de “Padres Subversivos™:

“Os padres entraram agora na onda da greve. Alguns lutam contra os bispos. Outros
rebelam-se contra o Papa. Um outro, ja arcebispo, € evidente que se engragou pelo
socialismo...” E adeus unidade na Igreja. (...) A questdo é complexa o que realmente
se nota sdo duas posicdes distintas, nao s6 na Igreja como em todos os setores da
sociedade, fruto de mentalidades opostas. Os chamados conservadores sdo homens
seguros, prudentes, pouco engajados, sem maiores iniciativas. Instalados. Sempre ao
lado da estrutura preestabelecida, com dificuldades de examinar objetivamente
qualquer problema. (...) Os chamados progressistas ou subversivos optam por uma
linha evoluida. Sdo corajosos, ativos. Marcham com o progresso, com o tempo,
caminham com a vida. (...) Mas o triste € que em certos paises, onde impera a
ignorancia, e mandam os ignorantes, progressistas auténticos e construtivos, pelo

** Em uma reportagem do jornal A Acdo divulgada em 14 de setembro de 1968, pag. 03 observamos que foram
citados os “padres subversivos”, apresentava as divergéncias envolvendo os sacerdotes conservadores e os
progressistas.
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fato de mostrarem coragem, virilidade, humanidade, autenticidade e espirito de
justica, s@o taxados de subversivos ou socialistas vermelhos.

Ao enfatizar que os padres conservadores eram pessoas seguras € prudente estaria o
jornal afirmando que esse era o modelo ideal de sacerdécio? Em contrapartida afirma que os
clérigos, de visdo progressista ou subversiva seriam mais corajosos, ho entanto sem
vincula¢Ges com as idéias comunistas e interpretarem dessa forma era injusto. Ou seja, de
acordo com o jornal, ser conservador era o ideal, ser subversivo seria até admirdvel desde que
ndo estivesse envolvido com os preceitos comunistas.

Acrescentava ainda a reportagem analisada que os sacerdotes desejavam uma Igreja
renovada, livre de privilégios e injusticas sociais: “Na verdade o que estes (sic) padres
esclarecidos desejam é uma Igreja liberta de privilégios, de riquezas abundantes, de estruturas
sociais injustas. Querem uma Igreja fundamentada no Evangelho da pobreza, desinstalada,
humana”.

Essa aproximacdo entre Religido e Politica na América Latina de acordo com Lowy,
(2000, p. 07) foi uma caracteristica da segunda metade do Século XX que teve modificacdes
no pensamento religioso com a eleicdo de Joao XXIII para o papado. Com a sua ascensdo
ocorreu a convocacao do Concilio Vaticano II. Observou-se também a divulgacio das idéias

comunistas tendo Cuba como palco de implantacio:

No final da década de 50 iniciou-se um novo periodo na histéria das relagdes entre
religido e politica na América Latina, periodo esse que ainda continua e cujo final é
imprevisivel. Suas origens podem ser encontradas em dois eventos histdricos que
ocorreram quase que simultaneamente em 1958-59: um deles no Vaticano- a elei¢ao
do Papa Jodo XXIII- e o outro em uma ilha caribenha: a vitéria da Revolugdo
cubana.

Os padres subversivos apresentados no jornal A Acdo eram os adeptos de uma nova
ideologia e Teologia, mas que ndo tinham ligagdes com partidos politicos. Seus objetivos
principais podiam ser esbocados através da expressdo consagrada pela Conferéncia dos
Bispos Latino-Americanos de Puebla realizada em 1979: “A opcdo preferencial pelos

pobres”.

Nao sendo um movimento politico, a teologia da libertacdo ndo tem um programa,
nem formula objetivos econdmicos e politicos precisos. Admitindo a autonomia da
esfera politica, ela deixa essas questdes para os partidos politicos da Esquerda,

N

limitando-se em fazer uma critica social e moral & injustica, a aumentar a
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consciéncia da populagdo, a espalhar esperangas utdpicas e promover iniciativas “de
baixo para cima”. (Idem: 64)

Ao se tratar sobre a Igreja Catdlica no Cariri cearense concordamos com 0 pensamento
de Queiroz (2010, p. 116) que ao refletir sobre 0 mesmo espaco no contexto da Ditadura
Militar afirmou que a mudancga naquele lugar foi marcada, sobretudo, pela influéncia da Igreja
Catdlica. As transformacdes no ambito da vivéncia religiosa e dos aspectos politico-
ideoldgicos ocorriam de forma lenta. E os ventos da modernidade sopravam de forma branda,

pois temia-se 0 novo:

Analisando a conformagdo do campo politico-ideoldgico no Cariri dos anos 1960,
devemos salientar que ai as mudancas se operavam com irrefutdvel lentidao. Dito
isso, no caso da igreja catdlica a sua gramdtica seguiu prisioneira dos
constrangimentos tipicos da neo - cristandade. Nestas condi¢des, primavam mais os
elementos de antigos impulsos em comparacdo com os ventos renovadores. Em
poucas palavras, tratava-se de uma transicio lenta e carregada de ambigiiidades e
contradi¢des. A hierarquia da igreja catdlica, em especial, parecia divisar o presente
que lhe batia com forga a porta, mas pesava o seu compromisso com um passado
que lhe conferia sentido e segurava-lhe o passo.

A neo - cristandade foi um termo utilizado para nomear um conjunto de préticas e
estratégias catdlicas surgidas, segundo Mainwaring (1989), a partir da Carta Pastoral de D.
Sebastido Leme divulgada em 1916, na época Cardeal Arcebispo de Recife e que tinha como
proposta recatolizar o Brasil. Dom Leme apegou-se a idéia do Brasil ser a maior nagdo
catdlica do mundo e que a este caberia aos setores mais “conscientes” da Igreja e do laicato se
organizar no sentido de fazer frente a este desafio. Ocorrido num primeiro momento pela
unido Estado - Igreja e que acabou estabelecendo caracteristicas brasileiras ao catolicismo e
apos a proclamagdo da Republica, com a inclinacio para as ideias liberais, positivistas € mais
tarde comunistas.

O periodo do apogeu da neo - cristandade foi a primeira Era Vargas (1930-1945)
quando D. Leme conseguiu uma clara aproxima¢dao com o Estado, conquistando algumas
vantagens para a Igreja Catdlica, até entdo oficialmente inéditas desde a Proclamacdo da
Republica. Apds sua morte poucos bispos continuariam a empreitada por ele proposta. A
partir do final dos anos de 1950 e principalmente, durante a década de 1960, ap6s o Concilio
Vaticano II a recém criada Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), assume a
fun¢@o de orientar os bispos para as “novas diretrizes pastorais”. As novas diretrizes estarao

mais ligadas com a realidade da Igreja Latino - americana, e esta tendéncia cristaliza-se mais
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tarde nas conferéncias continentais de Medelin (Coldmbia) em 1969 e Puebla (México) em
1979.

O receio de encarar o novo também se fazia presente no campo politico - ideoldgico.
A Diocese do Crato temia a ascensdo das idéias comunistas em seu meio e procurava
apresentar reportagens que afastassem qualquer tipo de envolvimento de seu clero e seus
paroquianos com O pensamento comunista, por isso apresentava o partido como astucioso e

s o . Lo 27
diabdlico que queria tirar a paz dos paises latinos™":

(...) Com efeito, os comunistas articularam um plano de assalto aquela republica.
Servir-se-iam dos rebelados contra a ordem constituida, ali, para aparentar uma
causa simpdtica. Entretanto, todos sabem que os comunistas estavam teleguiando
todo o movimento subversivo de S. Domingos. A vitéria dos rebeldes seria o passo
decisivo para implantacdo de um regime titere vermelho. Seria mais um trampolim
comunista na América Latina. Os Estados Unidos entraram em tempo na luta, antes
que os bolchevistas se apoderassem do poder. Impediram simplesmente a
cubanizagdo do pais em conturbagdo. Defenderam, ndo somente a reptblica de Sdo
Domingos do jugo vermelho, como fizeram evitar uma ponta de lanca da Russia, no
hemisfério americano. Guardaram, pois, a auto-determinacido do préprio continente
contra a astdcia vermelha.

O medo de que as ideias comunistas aflorassem na América Latina, principalmente no
Brasil, fez com que o jornal catélico analisado apresentasse a intervengdo americana como um
ato herdico. Pois assim estava afastando os rebeldes que pretendiam implantar a ditadura sob
o “jugo vermelho” e afastar essas acles era, para alguns membros do clero de visdo
conservadora, um grande passo para expulsdao definitiva desses “astuciosos comunistas”.

De acordo com Queir6z (2010, p. 118) a perseguicdo anticomunista ndo foi um
privilégio dos sacerdotes do Cariri cearense nos anos de 1960, pois desde o inicio do século
ocorreu propagandas “contra o comando vermelho”. Como observamos em um Manifesto
Anticomunista® divulgada pelo Padre Cicero em 1930 onde corroborava com a ideia de que a

ideologia comunista poderia destruir os lares do Brasil e langar os cristdos no inferno:

Carissimos fiéis:

*’Em reportagem divulgada em 15 de maio de 1965, pag. 03 apresentou um texto cujo titulo era “Astiicia
Comunista”, retratando a intervengdo dos Estados Unidos na Reptblica de Sdo Domingos, contra a interferéncia
comunista.

*% O professor Fabio José Cavalcanti de Queiréz é Doutor em Sociologia pela Universidade Federal do Cears -
UFC, professor da Universidade Regional do Cariri- URCA e militante do PSTU (Partido Socialista dos
Trabalhadores Unificado) pesquisa sobre temas relacionados a politica partiddria do periodo Militar brasileiro e
gentilmente, nos doou uma cépia desse Manifesto.
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Que a fé vos salve!

A horda vermelha ameaca com as suas garras de abutre destruir a nossa felicidade,
perturbando a paz do Brasil em seus fundamentos seculares — a prépria organizacdo
da familia, cdlula-mater (sic) da sociedade crista.

A Igreja de Jesus Cristo que tem sido em todos os tempos visada, com 6dio e rancor
pelos pregadores de idéias subversivas, € nesta hora de graves apreensdes para a
grande Pitria do Cruzeiro, o alvo predileto dos emissarios de Satands.

Acenando com a falsa bandeira do liberalismo, a besta fera do apocalipse atira
suas patas de fogo contra a estabilidade de nossas institui¢des!...

Ai daqueles que prestarem seu auxilio aos inimigos de Deus... As lavas ardentes
do vulcdo bolchevista lamberdo a face da terra e sob os escombros da fé, calcinada
pelas labaredas do anticristo ressurgirdo Sodoma e Gomorra!

De pé cristdos do Brasil! Guerra de morte aos que empunharem a bandeira
vermelha do liberalismo para estancar em nossas almas a fonte perene de fé e
entregd-la inerme nos bragos de Satands! Cegos serdo todos aqueles que cerrarem os
olhos a evidéncia da verdade.

O documento emitido pelo conhecido representante do catolicismo caririense era
enfético ao revelar que a familia e os lares seriam destruidos a partir da infiltracdo comunista.
Além disso, os defensores de satands, como os comunistas eram vistos, destruiriam a paz do
Brasil a partir do momento que suas “ideias subversivas” forem seguidas. Aos que prestarem
auxilio a essas pessoas que enfatizadas pelo Padre Cicero como “inimigos de Deus” seriam
duramente punidos pelo poder divino. Ao final o religioso conclamava a todos para se
mobilizarem contra os defensores do comunismo.

Percebemos essa luta nos anos subsequentes, onde a Diocese do Crato, através de seu
principal veiculo de comunicacdo o jornal A A¢do, vai utilizando a propaganda anticomunista
ao longo dos anos correspondentes a Ditadura Militar. Percebemos essa preocupacdo em
afastar de vez a influéncia comunista no cendrio politico brasileiro em mais uma reportagem.
O titulo da matéria é “Infiltracdo Comunista” *° e tinha como objetivo apresentar a sociedade
cratense o perigo que estavam correndo diante da campanha clandestina dos comunistas que

apesar da “revolucdo de 1964 e da repressdo aos membros do Partido, ele ainda existia e

podia a qualquer momento corromper as pessoas contra o sistema:

* Jornal A A¢do, 01 de outubro de 1966, pag. 03.
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Como podemos perceber a Igreja Catdlica no Cariri cearense legitimava, através de
seus discursos, o poder politico instituido. Outro exemplo de persegui¢cdo anticomunista em
mais uma reportagem do A Ac¢do estd expresso em uma matéria que tem como titulo

“Intentona Comunista’™

que foi divulgada em decorréncia do aniversdrio do levante
comunista durante o governo de Getilio Vargas. A ideia central do texto era convocar o povo
para se manterem vigilantes para que fatos semelhantes ndo se repetissem na histéria

brasileira, o jornal noticia que:

3 Jornal A A¢do, 29 de novembro de 1969, pag. 03
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(...) O 27 de novembro avulta em nosso calenddrio como ato pungente que precisa e
deve ser rememorado anualmente a fim de que a vigilancia do povo nao se deixe
esmorecer ou sucumbir a acdo de ideologias estranhas que, mascaradas de
promessas de paz ou de ressurreicio social, o que desejam € a subversdo da ordem
do pais, o seu caos, o estabelecimento do terror somando 6dios.

O jornal enfatizava que a populacdo devia se manter atenta para que “ideologias
estranhas” ndo se estabelecesse em seu meio. Nesse caso, ideologias estranhas eram tudo
aquilo que ndo fosse reconhecido pela a Igreja e o Estado. Afirmava ainda que os lideres
desses movimentos almejam destruir a ordem do pais. Para 0 A A¢do a manuten¢do da ordem
era a permanéncia das ideias e do sistema vigente, tudo aquilo que demonstrasse valores

contrarios aos que defendiam era considerado subversivo e pecaminoso.

Outra matéria divulgada pelo jornal A A¢cdo versava sobre a relagdo existente entre a
Igreja Catélica e a Ditadura Militar no Brasil. O titulo da reportagem é “Igreja e Revolugio™"
no qual afirmava que algumas ag¢des humanas tinham conotacOes que se estendiam pela
eternidade e que quando a Igreja intervinha para analisar os feitos de alguns homens

percebiam que estes andavam “rumo a Deus”:

(...) Tdéda a mudanca em que entra o homem como autor e sujeito, tem
necessariamente, repercussdes de eternidade. Quando se coloca diante dos
acontecimentos e se pde a analisi-los, a Igreja tem ante os olhos esse homem que
marcha através da Histéria rumo a Deus. Por isso, quando ergue a sua voz, é em
defesa déste homem. Quando ataca sistemas, ndo prega derrubada de governos. Quer
a derrubada de barreiras que impedem o homem a se realizar como tal. (...) Por isso,
nio pode ela se opor as reformas. Nao pode ela deixar de elogiar os esforcos que
visam a melhoria do homem, em todos os setores da atividade humana. Nao pode
recusar-se a colaborar com as iniciativas que pretendem criar clima da paz e
concérdia, de compreensao e trabalho comum.

Fica explicito através do trecho acima que a Igreja Catdlica no Cariri cearense apoiava
os ditames da Ditadura Militar, concebendo-a como um periodo de reformas que estava
possibilitando realizar e estabelecer lacos de harmonia e paz. De acordo como A Ag¢do a
Igreja ndo pregava a derrubada de governos, mas apoiava as mudancas ocorridas tendo em
vista que tais transformacdes beneficiariam todas as pessoas. A Igreja Catdlica no cariri
cearense se demonstrava contraria a tomada de governo pelo Partido Comunista porque estes
instaurariam uma ditadura e essa forma de governo prejudicaria a todos, no entanto, se

mantinha favorédvel ao golpe empreendido pelo Exército Brasileiro justificando tal acdo como

*! Jornal A Acdo, 03 de abril de 1971, pag. 03.
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legitima. Suas praticas eram legitimadas e caracterizadas como um periodo onde se estava
trazendo a paz e a concérdia para o territério brasileiro, assim o homem estaria indo em
direcdo ao progresso.

Para encerramos a nossa andlise sobre a perseguicdo anticomunista estampada nas
paginas do jornal A A¢do fizemos um recorte de uma reportagem divulgada um ano apds a
implantacido da Ditadura Militar no Brasil, a matéria tem como titulo: “Saldo da Revolucdo”
32 Observaremos que a Igreja colocava os militares como guardids do pais, salvadores da

patria que com todos os seus esfor¢cos e apoio das armas protegeram o Brasil do caos:

Como € sabido de todos, viviamos num clima de absoluta intranqiiilidade, expostos
a toda sorte de perigo na ordem social, politica e econdmica. Os processos
demagdgicos do governo (sic) deposto levaram o Pafs a beira do abismo. Tomaram
conta do poder os corifeus da baderna usando e abusando do poder e dos cofres da
Nacdo. Caminhdvamos para o caos. (...) devemos ao glorioso Exército Nacional,
cujos Chefes principais apoiados por todas as armas, sentiram a responsabilidade do
momento e vieram em salvacdo da Pétria.

Diante do exposto acreditamos que a Igreja Catdlica no espaco analisado se utilizou de
seus discursos, tendo como veiculo de comunicagdo o jornal A A¢do, para divulgar os ditames
do sistema politico vigente e assim estabelecer uma relacdo de conformidade com o grupo
militar que tomou o poder politico em 1964. Dessa forma, a Diocese do Crato-CE legitimou a
Ditadura Militar bem como apoiou suas agdes que tinham como objetivo a destruicdo do
comunismo enquanto sistema. Nao interessava a Institui¢do religiosa dividir seus bens com o
restante da populagdo, apesar de que na segunda metade do Século XX a Igreja Catdlica no
Brasil pregou a ideologia de aproximag¢do com os pobres.

Concordando com o pensamento de Serbin (2008), a partir de 1964 a Igreja e o Estado
vivenciaram uma crise em suas relagdes motivadas pelas prisdes, torturas e assassinatos de
sacerdotes e leigos que foram contrdrios a implantacio do regime militar. A Igreja teria
apoiado o Golpe no inicio, mas desaprovado a repressdao no decorrer do governo ditatorial.
Em um ponto, porém, a Igreja e o Estado concordavam: o “espectro” do comunismo deveria
ser expulso das terras brasileiras.

Dessa forma, constatamos que a Diocese do Crato-CE se manifestava a favor da
Ditadura Militar no Brasil intitulando-a de “Revolugao de 64” ¢ auxiliava o Comando Militar
a expulsar do Brasil e a perseguir as pessoas que eram adeptas do comunismo no contexto da

segunda metade do Século XX estereotipando de “grande ameaga a Nacdao”. Além disso,

% Jornal A A¢do, 08 de marco de 1965, pag. O1.
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legitimava as agdes dos militares que eram vistas como “medidas de recupera¢dao do pais” e
enfatizava que por mais duras que fossem as punicdes militares, pior seria se quem estivesse
no comando do Brasil fossem os comunistas, estes, foram apresentados pelo jornal A A¢do
como grande ameaca a ordem social cristd e que por isso apesar de em menor ndmero

deveriam ser banidos e que as pessoas de bom coragc@o ndo deveriam cair nas armadilhas da

“hidra vermelha”. Como observamos em uma matéria cujo titulo é: O Fermento Vermelho™.

Uma verdadeira caga aos comunistas estava acontecendo e o A A¢do foi utilizado
como veiculo de propaganda a favor dos Militares e como recurso pedagégico de propagacao
do 6dio aos comunistas que deveriam ser vistos como ‘“‘sorrateiros, perigosos, traidores e
baderneiros”. E interessante destacar que a matéria acima deixa claro que as greves e pressoes

sociais estavam acontecendo por motivagdes desses “sorrateiros que corrompiam o espirito do

33 Jornal A A¢do, 03 de junho de 1967, pag. 03.
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povo”. Assim, Estado e Igreja se uniam para manter a ordem vigente e afastar os comunistas e
suas idéias do espaco sagrado do Crato-CE. Tendo os meios de comunicagio a seu favor eram
apresentadas apenas reportagens que condiziam com suas prerrogativas e intencionalidades e
assim vemos ao longo do jornal A A¢do uma espécie de luta envolvendo o “bem e o mal” no
qual o negativo foi lancado aos comunistas. Nesse jogo, no entanto, o verdadeiro vildo ficara

escondido e assim sorrateiramente manipulava e ditava o que deveria ser jogado.

2.2 As representacoes do Concilio Vaticano II no jornal A A¢do.

Atualmente temos um vasto nimero de trabalhos no campo das Ciéncias Humanas que
utilizam a Histéria Cultural como suporte tedrico-metodoldgico para legitimagdo de suas
andlises. Estamos utilizando o conceito de “representacdo” a partir da perspectiva de Roger
Chartier. Nosso objetivo ao tomar de empréstimo suas reflexdes foi procurar perceber como
as determinacdes da Enciclica Sacerdotalis Caelibatus se fizeram presentes no clero cratense
mesmo estando ausentes. H4 uma tentativa de presentificar um ausente a partir da andlise de
algumas reportagens do jornal A A¢do. A Enciclica Sacerdotalis Caelibatus foi divulgada
pelo Papa Paulo VI em 1967 e teve como objetivo principal contrapor o pensamento dos
sacerdotes progressistas que tinham como meta a pratica do celibato de forma opcional e nio
obrigatdria. Os anseios de parte do clero foram apagados quando o representante maximo da

Santa Sé€ se pronunciou que:

E portanto o mistério da novidade de Cristo, de tudo o que Ele é e significa, é a
soma dos mais altos ideais do evangelho e do reino, ¢ uma manifestacdo particular
da graca, que brota do mistério pascal do Redentor, e torna desejavel e digna a
escolha da virgindade por parte dos que foram chamados pelo Senhor Jesus, ndo sé a
participarem do seu ministério sacerdotal, mas a compartilharem com Ele o seu
mesmo estado de vida (...) a escolha do celibato consagrado foi sempre considerado
pela Igreja “como sinal e estimulo da caridade”: sinal de amor sem reservas,
estimulo de caridade que a todos abraga™.

A divulgacdo da enciclica papal reafirmando a obrigatoriedade do celibato consagrado
como sinal de bondade e aproximacdo com o divino dois anos apos o Concilio Vaticano II,
ocasionou uma crise na Igreja. A partir do Vaticano II a Igreja Catdlica estava se desligando
da era tridentina e iniciando seus primeiros passos para um periodo de adequacdo com a

Modernidade. Padres e seminaristas estavam tentando implantar um novo modelo de

** Enciclica Sacerdotalis Caelibatus, 24 de junho de 1967, pag.06.
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sacerddcio e uma das caracteristicas principais desse novo religioso seria o abandono de suas
praticas assexuadas®. O sistema tridentino havia implantado no clero o culto ao proibido.

De acordo com Serbin (2008) o celibato era uma utopia e apds o Vaticano II as tensoes
e os desvios cometidos contra tal regra se tornaram mais visiveis, discutidas e
problematizadas pela propria Igreja. Constatou-se que ser padre, principalmente no Brasil, era
ndo ser celibatdrio ou um grande praticante da castidade. O estado de solteirice era praticado,

mas a sexualidade era vivenciada:

Uma pesquisa (...) com 203 padres feita pelo Centro de Estatistica Religiosa e
Investigacdes Sociais (CERIS) da CNBB indicou claramente uma avassaladora
oposicdo ao celibato obrigatério (77%), e aventou que a maioria dos padres (67%)
tinha grande dificuldade para manter a castidade. Um clérigo afirmou que padres
haviam cometido adultério, seduzido menores e praticado aborto.

O jornal A Ac¢do divulgou vdrias reportagens sobre esse momento de tensdo dentro da
instituicdo religiosa. Desde a publicacio da Enciclica reafirmando a obrigatoriedade da
pratica celibatdria até a crise vivenciada pela Igreja. O que se destacava em suas reportagens €
a construcdo de um discurso de preservacdo do sagrado na Diocese do Crato-CE. Para
publicacdo da Enciclica apresentou um artigo demonstrando o valor do celibato cujo titulo é

“Enciclica reafirma celibato sacerdotal” 3¢

Sacerdotalis Caelibatus € o titulo da nova Enciclica de Paulo VI que reafirma a
exigéncia do celibato sacerdotal. (...) o documento, depois, de apresentar os
argumentos mais modernos contra o celibato afirma que “ecle ndo vai de encontro as
exigéncias da natureza humana, pois o homem nao € s6 de carne e o instinto sexual
nao ¢ tudo”.

De acordo com o exposto acima a Igreja Catdlica Romana do Crato-CE confirmava os
valores da enciclica papal. Procurou sanar os conflitos em torno do celibato logo apds seu
surgimento ainda nos anos de 1960. Para isso intensificou seu trabalho de pastoral e realizou
um encontro diocesano no ano de 1970 com a finalidade de afugentar definitivamente a crise

de identidade de seu territorio.

*Para Serbin (2008) a partir do Concilio de Trento o sacerdote teria como principio a busca da santidade e para
isso o religioso deveria abandonar a pratica sexual. O nio uso da sexualidade santificaria o padre.
% Jornal A Acdo, 08 de julho de 1967, pag. 02
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Sua atuacdo pastoral procurava demonstrar a importadncia e o valor do padre na
sociedade apresentando uma coluna cujo titulo era “A Imagem do Padre”, além de noticiar as
saidas de alguns membros do clero de outras regides. Fez-se ressaltar que de acordo com os
noticidrios do jornal A A¢do a crise dos sacerdotes acontecia em vdrios lugares, menos na

. . A . . 7
diocese cratense, esta continuava mantendo a obediéncia e a sacralidade de seus sacerdotes’’.

E indispensivel que uma mais justa informacdo seja fornecida sobre (sic) as
situagdes de saida dos ministérios por parte dos padres, religiosos e religiosas a fim
de retificar certos dados, 4s vezes errados, e de permitir uma pastoral mais
esclarecida das vocagdes.

Em entrevista a rddio educadora e posteriormente divulgada no jornal A A¢do, Paulo
Ponte palestrante do encontro diocesano de 1970, afirmou que aqueles que fossem contra as
determinagdes da Santa S¢ deveriam ser excomungados: “[...] se um padre ou um bispo
negasse o valor do celibato, ele estaria indo de encontro a palavra do Cristo e nio sei se ele
merecia mais o nome de cristdo” **.

Ainda de acordo com nosso palestrante o motivo principal da crise dos padres era a
modernidade. Pois, esta estava afastando o homem das coisas sagradas. A Modernidade e os
seus modismos estariam fazendo os fi€is perderem a fé e a darem credibilidade aos discursos

da época niao se disponibilizando mais para os ritos religiosos e fazendo os padres se sentirem

marginalizados na atual sociedade.

[...] O homem moderno [..] perde um pouco do interesse pela realidade
transcendente do Reino de Deus. Por esse motivo, os padres que tem por missdao
sensibilizar os homens a sua vocagdo transcendente percebem que a sua mensagem
ndo desperta mais tanto interesse entre os homens. Dai pouco a pouco, eles
sentirem-se marginalizados, sem muita vez, sem muita influéncia numa sociedade
que tende a se contentar com os éxitos e atos desta vida que passa™.

Ao longo das discussdes em nivel mundial para tentativa de implantacdo do celibato
opcional passou-se a discutir a possibilidade de ordena¢ao de homens casados o que faria com
que muitas pessoas passassem a vivenciar a realidade religiosa resolvendo o problema da falta

de sacerdotes amenizando a crise. A ordenacdo de casados seria interessante porque muitos

Jornal A A¢do, 24 de janeiro de 1970, pag. 04.
*Jornal A A¢do, 21 de fevereiro de 1970, Pag. 03.
¥ 1dem.
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clérigos que tinham se desligado da institui¢do para casarem poderiam voltar. O nimero de
padres seria maior e a administracdo paroquial ndo seria tdo onerosa.

Nesse sentido foi realizado um retiro espiritual do clero cratense no periodo de 07 a 11
de julho de 1969, tendo como palestrante o Diretor do Curso Christus Sacerdots, do Rio
Grande do Sul, Padre Oscar Mueller € como assunto de pauta “A missao do padre na Igreja de
hoje”. Na ocasido o Padre Muller em entrevista ao jornal A A¢do afirmou que uma das saidas
para resolver a crise dos padres seria a ordenacdo de homens casados: “A solugdo que se
projeta para todo o povo de Deus € que se possa ordenar homens casados para presidirem uma
comunidade menor” *°.

De acordo com o que podemos analisar do jornal A A¢do as palavras do Padre Muller
foram as unicas proferidas no contexto da crise dos padres no Cariri cearense que nao
comungavam diretamente com os ditames da norma instituida por Paulo VI e a alta cupula do
poder catdlico. Ao cogitar a possibilidade de ordenacdo de homens casados para resolver o
problema da crise dos padres, o Padre Muller se mostrou como sujeito de novas préticas e se
assumiu como um sacerdote de visdo progressista. Por que agiu dessa forma?

Podemos cogitar o fato desse representante clerical ser advindo de uma regido do pais
que nesse momento estava com uma participagdo maior de reorganizagdo da vida clerical
baseada no abandono das idéias tridentinas tendo como acdo legitimadora a influéncia
européia. De acordo com Serbin (2008, p. 166) “No Rio Grande do Sul, a Igreja devia sua
forca e cardter progressista a intensa religiosidade e a fortitude moral das colonias de
imigrantes italianos e alemas”.

Através das reportagens do A Ac¢do percebemos uma preocupacdo da instituicao
catdlica do Crato-CE em afugentar a crise que estava acontecendo na Diocese. Uma de suas
prerrogativas era intensificar o trabalho pastoral apresentando a sociedade cratense a
importancia do sacerdote na comunidade para que os fi€is ndo deixassem o padre se sentir

marginalizado, como recomendou Paulo Ponte anteriormente, caracterizando-o como heroi.

“Jornal A A¢do, 19 de julho de 1969, pag. 04.
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(Cronica lida na Radio Educadora e divulgada no A A¢do em 04 de agosto de 1976, Pag. 06).

Percebemos uma preocupacdo da imprensa catdlica do Crato-CE em afastar o
desencanto clerical de seu espaco de atuacdo. Como forma de tentar conter esse movimento
na Diocese apresentou alguns dados estatisticos preocupantes sobre as vocacdes sacerdotais.
Os dados da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) apontavam o decréscimo
das vocagoes sacerdotais no Brasil.

De acordo com o A Acdo a Igreja Catdlica estava vivenciando um momento de crise
em suas vocacdes. Em um artigo intitulado: “Jornal fala sobre (sic) crise da Igreja” *!
apresentava a divulgagdo do jornal carioca Correio da Manhd em que fazia uma andlise sobre
os indices alarmantes de evas@o dos sacerdotes da vida religiosa: “em 1968 havia no Brasil
2535 seminaristas maiores Diocesanos e Religiosos. Em 1970 esse nimero caiu para 1607”.
Por que tantas desisténcias? Era a pergunta que inquietava os lideres religiosos. De acordo

com as informacdes repassadas no jornal, o Secretario da CNBB (Conferéncia Nacional dos

*! Jornal a ag¢@o17 de julho de 1971, pag.07.
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Bispos do Brasil) estava pedindo para que os Bispos de todo o Brasil tomassem as seguintes

providéncias para resolver o problema das vocacdes sacerdotais:

Um trabalho urgente para animar em todos os sentidos, os padres atuais; defini¢do
do verdadeiro sentido teoldgico e tarefa pastoral do padre; uma série reflexdo para
que num mundo da técnica e da secularizacdo ndo se perca a capacidade de
compreender e de aprender os valores transcendentais: uma pastoral da juventude,
aberta aos novos tempos; uma sabia aculturacdo dos padres estrangeiros; promog¢ao
prudente do diaconato e de outros ministérios e por ultimo oragdo fervorosa, (Idem).

Para a oficialidade clerical brasileira o problema das vocacdes sacerdotais seria a falta
de informacdo sobre o sentido e a importancia do padre na sociedade, nesse sentido, os bispos
deveriam agir de forma rdpida e eficaz para controlar o desencanto da vida clerical. Para o
clero cratense as determinacdes de Roma deveriam ser seguidas urgentemente e para iSso
utilizou como recurso de divulgacdo o jornal de sua propriedade mantendo todos os
celibatarios consagrados em dia com as determinacdes papais.

Em um sinodo ocorrido em finais de 1971 os defensores do celibato consagrado
confirmavam mais uma vez a sua obrigatoriedade afirmando que se manter eunuco era um
dom de Deus, era um chamado do “altissimo” para trabalhar em seu Reino. Uma vida
celibatdria facilitaria o contato entre o representante clerical com o divino e dessa forma,
possibilitaria ao sacerdote uma capacidade maior para ajudar a resolver os problemas de seus

fiéis:

O Celibato, (...) é mais vélido ainda quando se trata do celibato assumido por causa
do reino dos céus, como se manifesta na vida de tantos santos e igualmente na de
fiéis que vivendo uma vida celibatdria, se devotaram totalmente a Deus e ao
préximo, contribuindo para o progresso humano e cristao™.

O que a institui¢do religiosa ndo enfatizava é que a vivéncia do celibato obrigatério
estava se corroendo no contexto da segunda metade do Século XX e o nimero negativo nas
estatisticas vocacionais era porque os sacerdotes progressistas estavam querendo construir um
novo modelo de Igreja e sacerddcio. A contencdo da crise dos padres na Diocese do Crato fez
um intenso trabalho para intensificar as vocagdes sacerdotais. Utilizou como recurso o jornal
A Acdo. Apresentaram reportagens ao longo do periodo estudado (1965-1980) divulgando o

problema de crise na Igreja Catdlica a0 mesmo tempo em que apresentava artigos

“Jornal A Acdo, 08 de janeiro de 1972, pag. 01.
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intensificando e convocando os fiéis a ndo abandonarem o padre na comunidade, ressaltando

a importancia da colaboragdo de todos para o seu trabalho.

As noticias sobre o Concilio Vaticano II foram sendo divulgadas com freqiiéncia.
Escolhemos um artigo que retrata o objetivo maior do Concilio e a velocidade e a fugacidade
do homem moderno que estava abandonando os preceitos do mundo sagrado para se
entregarem aos deleites do profano por isso era dever da Igreja salvar as almas destes homens.

O titulo era “O Concilio Ecuménico Vaticano IT” **:

Nos ultimos dois séculos, devido as mais opostas causas, foi-se estabelecendo um
abismo cada vez maior entre a Igreja e a sociedade dos Homens. O Concilio depois
de constatar este fato, procurou analisar as causas principais dessa separagdo. (...) A
sociedade moderna, esquecendo suas origens cristds, voltou-se para estranhas
doutrinas e com elas tentou construir uma civilizagdo profana. Esta a razdo porque o
Concilio decidiu enfrentar a época e todos os desafios da sociedade moderna.
Tentou uma aproximagdo, para conhecer, sentir, compreender e salvar a sociedade
dos homens.

De acordo com o exposto o Concilio teve como principal objetivo aproximar os
humanos modernos da Igreja e das coisas sagradas, suas expectativas era de que essa
aproximacao aumentasse as inclinacdes sacerdotais. A campanha de intensificacdo pela
pastoral das vocagdes nao foi restringida apenas a Diocese do Crato, esse era um tema comum
a todo corpo eclesial catdlico da segunda metade do Século XX. Em um artigo o Jornal A
Acdo apresentou uma mensagem divulgada pelo Papa Paulo VI em que exortava aos fiéis

. AL - ~ . . 44
sobre a importancia das vocagdes sacerdotais. O titulo era “Mensagem de Paulo VI” ™":

O sacerdécio é dom gratuito e inestimavel de Deus. E chamamento do Alto que, na
expressdo do Sumo Pontifice, vem diretamente de Deus, como um raio de luz
fulgurante aos mais profundos e intimos recessos da consciéncia e que se exprime
praticamente na oblacdo total de uma vida ao Unico e sumo amor aquele (sic) amor

de Deus e do qual deriva e faz com ele um todo o amor do préximo.

A partir do final de 1967 o jornal A A¢do comecou a apresentar reportagens em que

divulga sobre a contestacdo dos sacerdotes com relacdo ao celibato consagrado. Um dos

“Jornal A A¢do, 03 de maio de 1966, Pag. 06.
* Jornal A Acdo, 08 de abril de 1967, pag.03.
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primeiros artigos tem com titulo: “Pesquisa revela: alemds contra o celibato **. Nessa
chamada, o jornal apresentava que em uma pesquisa de opinido publica se constatou que 84%
dos alemdes eram a favor do casamento para os padres. Corroborando assim, como o
pensamento do grupo eclesial progressista que se mobilizava por essa prerrogativa. Além
disso, a Alemanha apresentava uma grande comunidade de luteranos e os seus lideres
religiosos tinham concessdo para o casamento, em um pais influenciado por ideias

protestantes nao faria sentido manter preceitos catélicos tdo severos como o do celibato.

Em relagdo ao ministério sacerdotal ser estendido aos homens casados o A Agdo

L ‘- 46
trouxe uma reportagem cujo titulo era: “Sacerddécio para homens casados merece estudos” ™.

A reportagem enfatizava que alguns bispos do Brasil acreditavam que a possibilidade de
ordenacdo de homens casados merecia ser melhor analisada, apesar de ndo acreditarem na
concretizagdo dessas idéias. Além de ndo corroborarem com a assertiva de que o sacerdécio

de casados resolveria o problema da caréncia de sacerdotes:

O Secretario-Geral da Conferéncia dos Bispos Dom José Gongalves embora julgue
pessoalmente ser muito dificil concretizar a idéia de se ordenarem sacerdotes
homens casados. Informou a imprensa que, “a possibilidade de ordenarem homens
casados para suprir a falta de padres nas zonas rurais e nos subtrbios, estd na faixa
da livre discussdo”. (...) Dom José Lamartine, bispo auxiliar de Recife, afirmou que
a questdo merece ser estudada por especialistas, mas que ndo acredita que tal
possibilidade venha a resolver o problema das vocagdes sacerdotais.

As modificacdes ocorridas durante o Concilio Vaticano II encontrou resisténcias por

.. ~ . - . 47

parte de alguns membros clericais que ndo gostaram da implementacdo de tais mudangas™'.
Como resposta 0 A A¢do divulgou uma matéria criticando as pessoas que estavam indo de
encontro as renovagdes na Igreja. Os criticos da modernizacao da institui¢do religiosa foram

chamados de romanticos sentimentalistas que se engessaram no tempo. Como observamos no

artigo: “Renovacdo da Igreja” **.

A renovacdo da Igreja é um escandalo para os romanticos. Nao os verdadeiros
romanticos, mas aqueles sentimentalistas que se deleitaram, durante muito tempo,
em contemplar os ritos solenes, o incenso, as flores, as torres e adornos. Estes (sic)
romanticos triunfalistas sofrem muito nos dias de hoje. (...) cada um de nés precisara
estar atento, muito atento a voz da Igreja, a voz do Papa para auxiliar os verdadeiros

* Jornal A Acdo, 16 de dezembro de 1967, pag.04.

% Jornal A Acdo, 06 de janeiro de 1968, pag. 05.

“"Alguns clérigos ndo concordaram com as modificacdes do Concilio Vaticano II no que concerne a
aproximacao com os fiéis, as mudangas estruturais e os discursos com a Modernidade.

* Jornal A Acdo, 27 de julho de 1968, P4g.02.
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lideres da renovacdo, para discernir a verdade das noticias nem sempre totalmente
claras, nem sempre verdadeiras. A renovacio ndo € uma opc¢ao- é uma necessidade.

Dessa forma, analisamos a institui¢ao catdlica no Cariri cearense por meio do jornal a
acdo como pertencentes de um conjunto de préticas que se vinculava aos discursos elitistas da
época. No tocante aos dizeres politicos constatamos uma forte persegui¢do aos ideais
comunistas estampados nas reportagens que apresentavam a sociedade cratense em que um
dos objetivos principais era esclarecer aos cristdos o perigo estando sujeitos a ameaca dos
ideais de cunho comunista. Desde o inicio do Século XX a Igreja e seus representantes
acreditavam que os preceitos do comunismo iriam destruir a familia brasileira.

De acordo com Gongalves (2008) era preciso proteger a propriedade privada e
construir um manual pedagdgico de controle social e isso pode ser observado através dos
véarios 6rgdos de ensino dedicados aos pobres do Ceard. Em que a meta principal além de
fazer o operdrio ler e escrever, era de controlar suas mentes, e incutir um papel ideologico de
critica ao comunismo, € de adesdo ao golpe de 1964, como um feito de herois para salvar o
pais do caos.

Na outra esfera do problema temos as divergéncias internas da Igreja. Destaca-se
nesse sentido a crise dos padres e a Teologia da Libertagdo. A finalidade maior da institui¢ao
no cariri cearense era comungar dos mesmos principios que eram deliberados pela Santa Sé€.
O numero de evasdo de sacerdotes da instituicdo religiosa no periodo foi de uma estimativa
significante como apresentado anteriormente. Entretanto, a Diocese do Crato mostra-se
obediente aos seus superiores e intensificou seu trabalho de pastoral almejando a todo custo

representar o sagrado, por meio dos padres.
2.3 Cultos ao siléncio: o interdito na Diocese do Crato-CE.

A propagacdo do “ndo dito”, do ndo revelado, eis o que identifica a Diocese do Crato-
CE. Constatamos esse argumento a partir do livro de atas do periodo analisado®. Obtivemos
acesso as redacdes de atas e constatamos um profundo vazio sobre o tema em estudo. Nos
livros condizentes a segunda metade do Século XX nos debrugamos sob o siléncio. As atas
(compostas por textos bem compactos) retratam sobre os problemas envolvendo a posse de

imoveis por parte da Igreja, as pastorais, além de outros assuntos corriqueiros.

* Analisamos 02 Livros de Atas correspondendo as décadas de 1960 e 1970. No entanto percebemos que nio
existia uma periodicidade regular do registro desses documentos e que apresentavam assuntos corriqueiros da
Diocese ligados a questdes financeiras e trabalhos pastorais.
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N3ao se consta em ata a transferéncia de sacerdotes de uma pardquia para outra e muito
menos a saida de sacerdotes da Diocese ou da institui¢do. Serd que esses fatos ndo ocorreram
na Diocese cratense? Acreditamos ser impossivel que em um periodo de aproximadamente 20
anos uma Diocese conseguisse manter-se sem nenhuma ocorréncia desses acontecimentos. As
saidas, os desvios cometidos contra o celibato obrigatério e as reunides sobre a crise dos
padres aconteciam, no entanto, de acordo com a atual Chancelaria da Ciria diocesana do
Crato-CE “esse tipo de coisa ndo se registra por um principio de caridade crista” 20,

Principio de caridade cristd? Ou constru¢do de uma imagem sacralizada? Os desvios
do celibato € algo corriqueiro entre os sacerdotes do Cariri cearense, pois temos registros de
tais burlas desde o Século XIX em que os clérigos viviam sob a severidade do Concilio de
Trento e na busca da manutencdo de uma castidade perfeita. Entretanto, dendncias contra os
padres do Crato chegavam constantemente ao bispado de Fortaleza '. Essas acusagdes se

2 , .
2. Em uma dentincia*temos uma carta do Padre

davam através de correspondéncias
Mercenas de Lavras da Mangabeira-CE que escrevera ao Bispo Dom Luis em 10/03/1887. Na
carta o padre denunciava o seu colega, o Padre Ignacio, pelo crime de defloramento da esposa

de José Tavares. O sacerdote explicitava que o tal crime ocorrera ha 10 anos.

Em mais uma dentncia contra os clérigos cratense temos as acusacdes do Padre
Manoel Félix que escrevera a Dom Luis em 15/06/1887 afirmando que havia obtido através
de confissdo que um colega “pegava nos peitos” de uma mulher durante 0 momento em que
esta se confessava. Ela inocentemente perguntara ao marido se era normal o padre agir dessa
forma. Acrescentou ainda que também em confissdo, uma moca de 40 anos o revelara que
havia sido deflorada por um padre no confessiondrio. As acusagdes de Padre Félix, mesmo
ndo revelando o nome do acusado, tendo em vista que obteve conhecimento de tais assuntos
em confissdo, expressam uma pratica clerical desviante que se utilizava de suas influéncias
para cometer delitos contra a honra feminina.

Outras dentncias contra o clero cratense no contexto de finais do Século XIX, quando
mais uma vez é o Padre Manoel Félix quem escreveu ao Bispado de Fortaleza denunciando os

seus colegas de batina. Escreveu a Dom Joaquim em 06/04/1888 afirmando que quando

%O atual Chanceler diocesano é o senhor Armando Lopes Rafael que nos foi extremamente gentil e atencioso
nos fornecendo as atas. Afirmou que em dias atuais as reunides referentes aos desvios do celibato continuam néo
sendo registrados em ata por esse “principio de caridade”.

1O contetido de tais documentos foi gentilmente nos cedido pela professora da Universidade Regional do Cariri
- URCA Fatiana Carla Aradjo que pesquisa sociabilidades no Século XIX e acabou encontrando algumas cartas
de padres no arquivo da Curia diocesana.

> Essas correspondéncias se encontram no Centro de Documentacio Padre Antonio Gomes de Araiijo
(DHDPG), localizado na Ciria Diocesana do Crato-CE.

> Infelizmente néo temos o conhecimento do desenrolar dessas dentincias.
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estava em visita a Pernambuco se hospedou na casa de um senhor que havia lhe confidenciado
que suas filhas haviam feito um comentdrio a seu respeito: “Este sim ¢ que é padre que
confessa a gente direito e ndo como o Padre Antonio, Vigario do Crato que quando confessa
pega nos peito da gente”.

De acordo com as dentincias parece que era fato corriqueiro entre alguns padres, que
durante a confissdo se acariciasse algumas partes do corpo feminino. Demonstramos essa
realidade do Século XIX para evidenciar que os delitos clericais aconteciam frequentemente e
por mais que algumas informagdes ndo estejam registradas em ata pelo “principio de caridade
cristd” circulam por meio de falatérios, confissdes a outros padres, cartas, didrios e outros
escritos. Ndo se consegue abafar determinados desvios, pois de vez em quando o siléncio €
rompido por vozes das vitimas.

Na Diocese do Crato-CE o periodo correspondente ao Bispado de Dom Vicente (1962-
1992) foi marcado pelo ndo dito, o esquecido, e o ndo existe. Referimo-nos as suas cartas
pastorais54. Vejamos se em um bispado de 30 anos caracterizado por uma efervescéncia de
ideias leigas e modernas, pelo Golpe Militar e a Abertura Democratica, pelo Concilio
Vaticano II e sua aplicabilidade, pela crise da Igreja que acarretou em um grande nimero de
perdas das vocacdes sacerdotais, entre outros acontecimentos, todas essas transformacoes
Dom Vicente, enquanto Bispo ndo tenha abordado tais temas em suas Cartas Pastorais.

De acordo com a oficialidade do clero cratense atual, estas cartas estdo desaparecidas.
Desaparecidas, guardadas ou queimadas para a propagacao do siléncio? Existe uma espécie de
ética na Igreja Catodlica de esconder aquilo que ndo € conveniente ser revelado. O contexto da
segunda metade do Século XX foi marcado por transformagdes profundas no interior da Igreja
Catolica acarretando em discussdes em torno do celibato obrigatério, decréscimo nas
vocacdes, elevacdo no numero de desligamento da Institui¢do. A Diocese do Crato-CE
construiu uma imagem clerical de que ndo estava envolvida nesses assuntos e para iSsO

utilizou o jornal A A¢do como recurso doutrindrio e instalou o culto ao siléncio.

Analisar o nao-dito ndo é tarefa facil. Farejar os indicios, os rastros, nos remete a
Ginzburg (1990) quando fala de um paradigma indicidrio que desde o Século XIX vem sendo
utilizado pelas ci€ncias humanas se baseando por meio de simbolos, pegadas, pistas de um
passado a ser mostrado pelo historiador. Entretanto esse modelo ndo pode ser reconhecido
apenas no contexto oitocentista, pois desde o surgimento do homem, este ja deixava sinais de

sua existéncia:

54 : : ; :
Analisaremos as cartas pastorais no terceiro capitulo.
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Durante milénios o homem foi cacador. Durante intimeras perseguicdes, ele
aprendeu a reconstruir as formas e movimentos das presas invisiveis pelas pegadas
na lama, ramos quebrados, bolotas de esterco, tufos de pélos, plumas emaranhadas,
odores estagnados. Aprendeu a farejar, registrar, interpretar e classificar pistas
infinitesimais como fios de barba [...] na falta de uma documentagdo verbal para se
por ao lado das pinturas rupestres e dos artefatos, podemos recorrer as narrativas de
fabulas, que do saber daqueles remotos cacadores transmitem-nos as vezes um eco,
mesmo que tardio e deformado.(Idem, p. 151)

O modelo de paradigma indicidrio nos possibilita refletir sobre os fatos que
aconteceram, mas que ndo deixaram provas de sua existéncia nos documentos oficiais da
instituicdo. No entanto, através de seus sinais, suas pistas, podemos fareja-los, buscar os
indicios e assim iniciar o processo de montagem do tapete que configura a sua existéncia e
seus desmembramentos na atualidade. Foi assim em muitos aspectos dessa pesquisa. Na falta
de dados concretos buscamos os rastros, as pegadas e assim reconstruimos os fios e
remontamos o tapete que configura a Diocese do Crato-CE no contexto da segunda metade do
Século XX. Pois, o siléncio ora por outra tenta escapar das suas prisdes e clama para ser

libertado.



CAPITULO III

O CONCILIO VATICANO II: ENTRE A TRADICAO E
A MODERNIDADE
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A eleicdo do cardeal Angélo Roncalli ao comando da Igreja Catdlica Romana em
finais dos anos de 1950 pareceu apresentar-se como uma fase transitéria e sem grandes
mudangas na institui¢do religiosa por conta da sua idade ji avancada. Entretanto o sumo
pontifice Jodo XXIII, seu nome episcopal, surpreendeu a todos com o seu desejo de
transformac¢do culminando com a convocacdo do Concilio Vaticano II. A figura de Jodo
XXIII continua até os dias atuais como uma incdgnita. De acordo com Mattei (2012) ndo se
podia atribuir a figura do Papa do Concilio como um progressista ou um conservador. A sua
estrutura mental e sua educacdo religiosa o fazia um conservador, mas os seus preceitos
humanistas e o seu anseio por romper com a tradicio o colocavam com caracteristicas

progressistas.

O cardter revoluciondrio de Jodo XXIII transcendeu os muros do paldcio episcopal ao
anunciar em janeiro de 1959 um evento que estava destinado a mudar a histéria da Igreja
Catolica Romana. Essa mudanca aconteceria principalmente na forma da instituicdo se
relacionar com seus fiéis além de uma abertura maior com os discursos da modernidade. As
noticias sobre esse processo de transformacdo na instituicdo cristd foi sentida em toda
populacdo catdlica. Em sua fase preparatéria o Concilio consultou os bispos da Igreja Catélica
sobre quais assuntos deveriam estar em pauta nas discussdes conciliares. De acordo com
Beozzo (2005) os bispos brasileiros responderam ao questiondrio conciliar majoritariamente
sendo Dom Helder a figura mais enfética por expressar seu desejo de renovacdo na Igreja
Catdlica em que estivesse voltada para os pobres e sua luta contra a opressio e ao

subdesenvolvimento.

O Concilio Vaticano II teve inicio em 1962, mas foi rompido em 1963 com a morte de
quem o convocou. A partida de Jodo XXIII deixou um clima tenso entre aqueles membros da
institui¢do catdlica que almejavam as mudangas em processo. Nao sabiam se com a elei¢ao de
um novo Papa o concilio continuaria ou se semelhante ao Vaticano I o Concilio seria
interrompido pela metade. Para a tranqiiilidade de muitos, o Concilio deu continuidade sob o
comando de Paulo VI recém eleito a sumo pontifice. O prosseguimento conciliar possibilitou
uma série de mudancas na Igreja Catdlica na maneira de se relacionar com os leigos e com o

tempo histérico em vigéncia.

Entretanto no decorrer do Vaticano II percebemos claramente uma luta entre a
modernidade e a tradi¢do. De um lado grupos clericais de visdo conservadora que almejavam

a permanéncia do modelo de Igreja vivenciado desde o Concilio de Trento e do outro lado um
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grupo de padres progressistas que buscavam a aproximacgdo da Igreja Catdlica com o seu
povo, que almejavam um olhar de compaixao da instituicdo a qual pertenciam para os pobres
miserdveis que sucumbiam com tanta exploracdo. Tentavam implantar um modelo de Igreja
que libertasse o seu povo e que nao os aprisionasse, esperavam um modelo de sacerdécio livre

em que o padre teria a liberdade de escolher se quer ser celibatario ou constituir familia.

Os progressistas apesar de terem ideais inovadoras que condiziam com os discursos
modernos da época ndo conseguiram romper com o modelo de Igreja tradicional adotado pelo
catolicismo romano. Alguns pontos importantes de sua pauta de modificacdes, como o
decreto do celibato opcional, por exemplo, nem chegou a ser mencionado durante as reunides
conciliares. De moderno mesmo o Vaticano Il s6 sancionou a aproximac¢do moderada com os

pobres e a mudanca no ritual da missa.

De acordo com Mattei (2012), antes mesmo do Concilio Vaticano II a Igreja Catdlica
no Brasil ja estava passando por um processo de mudanga através da iniciativa de Dom
Hélder Camara ao criar a CNBB que também fora modelo para a criacgdo do CELAM
(Conselho Episcopal Latino-Americano) que tinha como objetivo discutirem problemas
comuns referentes ao continente. Os dois 6rgdos criados objetivavam aproximar a Igreja

Catolica aos pobres e necessitados.

Nesse contexto a Diocese do Crato-CE através de seu bispo Dom Vicente Matos se
inspirou no bispo auxiliar de Natal-RN, Dom Eugénio Sales criando uma série de 6rgaos para
melhoria da populagdo carente da regidao do Cariri cearense como a promogado de assisténcia
rural, a luta contra o analfabetismo, movimentos de educacdo de base, sindicatos de lideres
rurais, entre outros. O nosso objetivo nesse terceiro capitulo € apresentar a Diocese do Crato
nos anos de 1960 e 1970 tendo como peca principal a figura de Dom Vicente. Analisar o seu
posicionamento enquanto bispo nesse periodo de mudancgas na Igreja a qual pertencia.
Faremos isso através da andlise de suas cartas pastorais e de relatos de memoria de pessoas

que vivenciaram esse periodo.

Gostariamos de deixar claro que ndo utilizaremos a histéria oral como metodologia. O
uso da memoria nesse trabalho € usado apenas como testemunho. Para isso apresentaremos o
testemunho falado e escrito de trés pessoas que vivenciaram a realidade da Diocese do Crato-
CE em nosso periodo de abordagem. Analisaremos o depoimento de um ex-seminarista, de

um padre que continua exercendo o sacerddcio e de um padre casado.
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De acordo com Silva (2002) a memoria tem sido utilizada nos dltimos anos como um
dos elementos centrais nas analises historiograficas que se referem ao tempo presente. Ela
continua a ser uma espécie de guardid de algo que aconteceu no tempo. Assim sendo, a
memoria pode ser considerada como uma forte aliada do historiador que tem como missao
resgatar essas lembrancgas que estdo no passado. Citando Halbwachs a autora enfatiza que a
memoria € acima de tudo uma construcao social e um fendomeno coletivo (idem, p.427):

Convém lembrar que nos estudos de Maurice Halbwachs, a memdria ndo € s6 um
fendmeno de interiorizag¢do individual, ela €, também e sobretudo, uma constru¢io
social e um fenémeno coletivo. Sendo uma constru¢do social, a memoria é, em

parte, modelada pela familia e pelos grupos sociais. Vale dizer, a memdria
individual se estrutura e se insere na memoria coletiva.

Nesse sentido, podemos dizer que as nossas lembrancas se fortificam a partir das
narrativas coletivas. Essas ganham forca a partir da rememoracdo. Ou seja, um acontecimento
se insere em nossa memoria sempre que relembramos ou comemoramos. A principal
dificuldade para um historiador da memoria é quando essa lembranca ndo quer vir a tona por
alguma espécie de trauma, de medo. Fazer alguém relembrar uma situagdo dolorosa é sempre

muito dificil.

Segundo Loringa (2009) o retorno da memoria a partir dos anos de 1970 possibilitou
uma reflexdo acerca da relacdo mitua entre memoria e histéria tornando o testemunho
histérico de extrema importancia nas andlises historiograficas. O historiador passou a
desenvolver uma crenca profunda em seu testemunho acarretando em problemas porque
surgiram véarios testemunhos falsos, mas, a Histéria ndo perdeu com isso porque possibilitou

ao historiador continuar a desenvolver uma de suas principais caracteristicas, a divida.

Dessa forma, concordamos com Pollack (1992) quando afirma que memoria e
identidade sdao fendmenos construidos. Sendo que seu processo de constru¢do quando em
nivel individual pode ser tanto consciente quanto inconsciente e que esta, pode estar
intimamente ligada a identidade tanto a individual quanto a coletiva. Além disso, ndo sdao

caracteristicas essenciais de um grupo porque sao constantemente negociadas:

A construgdo da identidade € um fendmeno que se produz em referéncia aos outros,
em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e
que se faz por meio de negociacdo direta com outros. Vale dizer que memdria e
identidade podem perfeitamente ser negociadas, e ndo sdo fendmenos que devam ser
compreendidos como essenciais de uma pessoa ou de um grupo. (Idem, p. 204)
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Ao utilizarmos testemunhos de memdria nesse trabalho ndo afirmaremos que seus
relatos sdo verdadeiros ou falsos, esse ndo € nosso papel. O uso da memoria utilizado nesse
trabalho tem como intencdo apresentar a experiéncia vivida de cada um de nossos
interlocutores e assim tecermos suas interpretacdes sobre um dado periodo histdrico

vivenciado.
3.1 O Bispado de Dom Vicente Matos: auxilio aos pobres e coesao social.

Em marco de 1961 Vicente de Paulo Aradjo Matos tomou posse da Diocese do Crato-
CE na qualidade de Bispo diocesano. Em seu bispado idealizou um conjunto de metas a serem
implementadas em sua gestdo. Entre elas podemos citar: Escola Madre Ana Couto que tinha
como objetivo educar as jovens de classe pobre, a Rddio educadora do Cariri com as escolas
radiofonicas, a Empresa Grafica Ltda que juntamente com o jornal A A¢do era responsdvel

pela difusdo das noticias na regido, Escolas de lideres rurais, entre outros.

A partir dos anos de 1950 a Igreja Catélica Romana no Brasil passou por uma
mudanca significativa de aproximac¢do com o campo social. No ambito rural e operério a
Igreja tentou anular uma pratica assistencialista para adotar uma postura de agente
conscientizador e defensor das reivindicagdes sociais. Segundo Montenegro (1999) nesse
momento surgiu na Igreja Catdlica a conscientizacdo das classes operdrias € no meio rural
tendo nos Movimentos de Educacdo de Base- MEB, nos circulos operdrios e nas semanas
ruralistas a semente necessdria para germinagcdo dos sindicalismos rurais e a formagdo de

liderangas nacionais.

A acdo de Dom Vicente ao assumir o bispado da Diocese do Crato-CE foi de adotar
um plano de trabalho que condizia com os ditames da CNBB. Nesse sentido procurou dar
prioridade a agdo social, a catequese e a liturgia. De acordo com Montenegro (1999, p.153) a
Diocese cratense procurou através de Dom Vicente implantar um renovado trabalho

missiondrio e um esfor¢o de possibilitar a acdo social durante e apos o Concilio Vaticano II:

E na Igreja do Crato, durante o Concilio e a era pés-conciliar, nota-se um renovado
esforco missiondrio, em que a obra pastoral aparece num florescimento de
iniciativas construtivas, procurando conscientizar a todos o valor, a grandeza e a
riqueza do Ministério da fé, sem o qual o cristdo perderia a sua identidade, a sua
cidadania no Céu e a confianga da Igreja de Deus. Sdo iniciativas que lembram uma
acdo silenciosa e discreta, num esforco sincero de promover a Acdo Social,
econdmica e cultural a servico da comunidade, dentro de um estilo mais articulado e
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mais coordenado, permitindo o estudo e a solucdo dos problemas de interesse
particular e geral.

Nesse esfor¢o de promover a acdo social é que Dom Vicente cria a Rddio Educadora e
implanta uma programagdo especifica de educacdo radiofonica no territério de sua Diocese.
De acordo com Padre Eugénio Dantas™ esse sistema é chamado de rddio cativo onde o
aparelho de rddio sé conseguia acessar a Rddio Educadora e assim o homem do campo
poderia ser instruido pelos padres em sua comunidade através dos programas radiofénicos que
traziam aulas de Matemdtica, Portugués, Historia, dentre outros. Além disso, se criavam na

comunidade associagdes e sindicatos.

De acordo com Montenegro (idem, p.155) a Radio Educadora promovia uma
conscientizacdo as pessoas humildes criando um sindicalismo sauddvel visando o util, o
saudavel e o bem: “Em cada sitio havia um pequeno radio ligado privativamente a
programacao especifica da Radio Educadora, formando liderancas rurais sadias, fazendo a
cabeca das pessoas humildes no sentido da sua cidadania®®. Nasceu, assim, um

sindicalismo rural sadio”.

Nesse sentido percebemos através do trabalho de auxilio social de Dom Vicente uma
tentativa de manipulacdo da massa pobre conscientizando-os de acordo com seus preceitos. A
promocdo da cidadania seria de acordo com uma vertente sindical controlada. Para isso criou
a ELIRUR (Escola de Lideres Rurais) que culminou com a criagdo dos sindicatos rurais, os
Movimentos Eclesiais de Base e as associacdes de bairro, tudo controlado e inspecionado pela

Igreja.

Esses discursos de controle sindical e vigilancia culminam com o periodo da Ditadura
Militar no Brasil. Seria Dom Vicente um membro defensor da politica militar? Nao sabemos
ao certo. Sua postura politica permanece sob o Ambito da ddvida. Padre Bosco®’ nos informou
que Dom Vicente era um bispo de posicionamento moderado ndo assumindo nenhuma
postura de debates contra a Ditadura Militar como fez Dom Hélder e tantos outros. Em seus
dizeres “Dom Vicente ndo era avangado, era moderado e seguia toda orientagdo do

episcopado brasileiro”.

>Padre casado e membro do Movimento das Familias de Padres Casados do Brasil.

*® Grifo nosso.

7 Reitor do Santudrio Eucaristico diocesano do Crato-CE, participou ativamente do Concilio Vaticano IT quando
na época era estudante de Teologia em Roma.
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De outro lado temos um testemunho com informacdes que contradizem o anterior.
Para o ex-seminarista e agora gedgrafo Levi Furtado™® a posicao de Dom Vicente era de um
anticomunista que perseguia as pessoas adeptas da teologia da libertacio. Dom Vicente em
seu papel episcopal juntamente com uma turma de padres conservadores da Diocese do Crato-
CE se manifestava de forma discreta contra as idéias de reforma agréria e transferia pessoas

pertencentes ao clero que insistisse em continuar contra os ditames estabelecidos.

Naquele momento a teologia da libertag@o estava avangando porém no Crato apenas
os padres jovens tinham algum contato muito limitado porque na época o bispo era
totalmente contra os preceitos da Teologia da Libertag@o. O bispo era anticomunista.
O padre que fazia movimento ligado as comunidades de Base — Pe. Machado foi
taxado de comunista pelo Bispo e foi expulso da Diocese. Além do Machado foram
retirados outras pessoas dentre elas Irma Siebra que trabalha em Taud com padre
Mauricio. Essas perseguicdes eram feitas pelo Bispo e alguns padres mais
conservadores do Crato Gongalo, Farias, Monsenhor Feitosa, Monsenhor
Montenegro™.

Ja para o Padre Eugénio Dantas, Dom Vicente contribuiu bastante com o
desenvolvimento social na regido do Cariri cearense principalmente com relagdo a educagdo,
ele era muito preocupado nesse sentido podendo ser chamado até de progressista, mas com
relagcdo a outras questdes ele era de vertente tradicional, em seus dizeres: “Em termos praticos

ele era ligado ao social. Dom Vicente era progressista. Em termos de discurso nao”.

Nesse sentido temos um confronto de memorias, um dualismo de interpretacdes sobre
a figura de Dom Vicente. Para aquelas pessoas que participavam ativamente da rotina da
Igreja do Crato nos anos de 1960 e 1970 as a¢des de seu bispo era mais ligadas a uma
perspectiva moderada, por outro lado, para apenas um seminarista que estava acompanhando
a situacdo sem se envolver diretamente, suas acdes era de um conservador anticomunista.
Esse dualismo de recordagdes nos faz concordar com Alessandro Portelli (2006) quando ele
fala que ha uma memoria dividida, de um lado a memdria oficial (Padres que ainda pertence a

Igreja), e de outro a memdria do ex-seminarista, ndo- oficial.

Ressaltamos que nosso intuito nao € dizer quem tem razao na historia, mas sim, “apés
recebido o impacto, afastar-se, respirar fundo, e voltar a pensar. Com o devido respeito as

pessoas envolvidas, e a gravidade de seus motivos, nossa tarefa € interpretar criticamente

**Professor da Universidade Federal do Ceard-UFC.
% 0 seu depoimento foi através de um questionario escrito.
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todos os documentos e narrativas, inclusive as delas”. (Idem p, 106). Portelli ainda pontua
que, na verdade, estamos lidando com uma multiplicidade de memdrias fragmentadas e
internamente divididas, todas, de uma forma ou de outra, ideoldgica e culturalmente

mediadas.

Sendo moderado ou nio Dom Vicente assumiu uma postura de ndao mencionar
publicamente sua opinido com relacao a Ditadura Militar. Entretanto, observamos claramente
que em sua Diocese, com relagdo ao controle social que alcangava através de seu programa de
assisténcia ao pobre, ou a seus meios de comunicacao como o jornal A A¢do que informava e
formava opinido como observamos no capitulo II, o bispo do Crato no periodo da Ditadura

Militar manteve uma politica de apoio aos ditames da politica vigente.

Antes mesmo da implantacdo do Regime Militar no Brasil Dom Vicente ja
demonstrava uma preocupacdo com o controle social da massa. Ao assumir a Diocese em
1961 esbocou suas opinides com relacdo ao operariado e suas relagdes com o patronato. Em
sua primeira carta pastoral afirmou ser de extrema importancia a aproximacdo da Igreja
Catolica com o povo para que eles tenham educacdo de base e justica social além de um
controle maior por parte de suas acdes tendo em vista que muitos operdrios acabam dando

prejuizos aos seus patrdes por questdes relacionadas a roubo e irresponsabilidades:

Bem sabemos que hd um ndmero muito grande de irresponsédveis que decididamente
nio cumprem o seu dever, que lesam os bens dos patrdes. Isto porém, é mais uma
razdo para nido nos conformar com esse estado de coisas. Eduquemos este povo,

mostremos os danos de sua irresponsabilidade, demos-lhes educacido de base para

que ele seja consciente de seu valor e coopere para 0 bem comum®.

A importancia do trabalho social de Dom Vicente na Diocese do Crato no periodo
concernente ao seu bispado € inegdvel. As comunidades eclesiais de base, os sindicatos, a
tentativa de alfabetizar as pessoas do campo, entre outros contribuiu bastante para o
desenvolvimento de sua Diocese. No entanto percebemos que uma de suas intencionalidades
eram a aplicabilidade de uma doutrina de coesdo frente as mudangas sociais, politicas e

culturais que acontecia no Brasil dos anos de 1960 e 1970.

®Carta Pastoral de Dom Vicente de Paulo Aratijo Matos transcrita para o Livro de Tombo da Paréquia Nossa
Senhora Santana em Santana do Cariri-CE pelo Padre Cristiano Coelho em 16 de abril de 1961.
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Ao formar associagdes comunitarias e “sindicatos controlados” Dom Vicente supunha
afastar os ideais comunistas de seu territério. Ao alfabetizar o homem do campo passava a
imagem de que no Brasil da Ditadura as coisas estavam melhorando, evoluindo. Sabemos que
esses principios de aproximacdo e cuidado com as pessoas pobres adotados em seu bispado
eram recomendacdes preestabelecidas desde os anos de 1950 pela CNBB, mas a sua
aplicabilidade, no Crato-CE coincidiu com um conjunto de intencdes para a permanéncia de
um poder politico em vigor. O comunismo era aterrorizante e ndo poderia adentrar em

territorio caririense.
3.2 O Sacerdécio em Perigo: Ecos de uma Crise na Diocese do Crato-CE.

Dom Vicente participou do processo de desenvolvimento do Concilio Vaticano II,
inclusive das quatro principais se¢des € acompanhou todo o momento de crise vivenciado
dentro da Igreja Catdlica Romana no contexto dos anos de 1960 e 1970. Logo em sua posse
em 1961 esbogou através de sua Primeira Carta Pastoral uma preocupacdo com a pastoral das

vocagdes e convocou os sacerdotes de sua diocese para dar atengdo sobre essa questao:

Nossas melhores atencdes estdo voltadas para nosso queridissimo semindrio
diocesano, onde estd em potencial o futuro espiritual dessa diocese. E com nossa
alma nas maos que insistentemente pedimos a nossos queridos irmaos no sacerddcio
uma dedicacdo distinta e preferencial as vocagdes sacerdotais. Confiamos que o zelo
esclarecido de nossos herdicos parocos e vigdrios fard surgir em cada paréquia desta
diocese uma escola paroquial em que os meninos que desejam ser padres recebam a
primeira orientagdo para o sacerdécio. (Idem)

Nesse sentido mesmo antes da crise de identidade que assolou os representantes da
Igreja Catdlica Romana adentrar em territério caririense Dom Vicente, ja estava tentando
acalmar os seus diocesanos intensificando o recrutamento de futuros sacerdotes. Seria uma
operacdo em conjunto para o bom desempenho dessa empreitada de aliciar futuros vigarios

para suas pardéquias.

O Vaticano II possibilitou uma abertura para os discursos do presente. A instituicao
estava tentando se adequar ao seu tempo. Fincada em tradi¢des medievais, a possibilidade de
mudanca de uma tradicdo acarretou em uma série de discursos e intencionalidades
conflitantes. De um lado temos um grupo clerical conservador que ndo entendia o porqué da
decisdo de Joao XXIII em mudar a estrutura da Igreja; de outro lado temos um bom ndmero

de sacerdotes progressistas que ha tempos almejavam a possibilidade de mudanca.
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Estes, em sua maioria, estavam ligados as questdes da época como a aproximacdo da
Igreja com o seu povo e com o papel social que esta deveria desenvolver. Tinham ideias de
mudancga no modelo de vida religiosa confirmado pelo Concilio de Trento e esperavam a
promulgacdo de um sacerdécio livre das amarras do celibato obrigatério ndo vivenciado,

deturpado e enganador.

Por outro lado temos uma turma de clérigos moderada que queriam mudangas, mas
que esperavam que estas fossem brandas, controlada, para ndo desfigurar o perfil de Igreja
adotado desde a Idade Média. Ao final disso tudo: algumas mudancas, muitas decepgdes € o
surgimento de uma crise dentro da instituicdo com propor¢des alarmantes. Evasdo, seminario
fechados, e intimeros pedidos de dispensa. A Igreja Catdlica Romana perdeu muitos

sacerdotes.

Essa crise chegou aos rincdes da Diocese do Crato-CE? Com certeza. A evasao no
Semindrio Sdo José chegou a um estigio tao elevado que precisou fechar em 1967. O lugar
sagrado para Dom Vicente que iria ser o futuro espiritual de sua diocese fechou as portas por
falta de aspirantes ao sacerddcio. Essa realidade ndo foi sentida apenas no cariri cearense. A
Crise no clero catélico teve desmembramentos em todo o Brasil. As motivacdes para tais
desligamentos foram vdrios, mas um dos principais foi a permanéncia do celibato obrigatdrio

decretado por Paulo VI dois anos ap6s o Concilio.

O sonho de mudanca no modelo de vida sacerdotal ndo chegou a ser ponto de pauta
nas reunides conciliares mesmo assim uma parte do clero esperava que seus anseios fossem
revistos mesmo apds o término do Concilio. Na tentativa de acabar com as discussdes a
Enciclica Papal Sacerdotalis Caelibatus prescreveu que o celibato era um dom divino
maravilhoso e possivel de ser vivenciado e que essas objecdes acabavam por perturbar os

pastores da Igreja:

Este coro de objecdes parece que sufoca a voz secular e perene dos Pastores da
Igreja, dos mestres de espirito, do testemunho vivido duma legido sem nimero de
santos e de fiéis ministros de Deus, que fizeram do celibato objeto interior e sinal
exterior da sua alegre e total doagdo ao ministério de Cristo. Nao, esta voz € ainda
forte e serena; ndo vem sé do passado, vem do presente também. Constantemente
atento como estamos a observar a realidade, nao podemos fechar os olhos a este fato
magnifico e surpreendente: na santa Igreja de Deus, em todas as parte do mundo
onde ela levantou as suas tendas, hoje ainda hd inumerdveis ministros sagrados [...]
que vivem de modo ilibado o celibato voluntirio e consagrado [...] ndo podemos
calar a nossa admiracfo: neste fendmeno, sopra indubitavelmente o Espirito Santo®.

®'Enciclica Sacerdotalis Caelibatus divulgada em 24 de junho de 1967 pelo Papa Paulo VI.
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As determinagdes da Enciclica Papal surgiram como uma espécie de represélia aos
aspirantes ao celibato opcional. O numero de evasdes nesse periodo cresceu
consideravelmente. E a Igreja Catélica Romana apoiada em suas tradi¢des seculares perdeu
boa parte de seus representantes clericais. De acordo com Serbin (2008) a incompreensao ou o
abuso de Paulo VI com relacdo ao assunto complicou a situagdo ainda mais e os sacerdotes
intensificaram seu processo de reflexdo sobre sua condi¢do clerical aumentando o nimero de
saidas: (2008, p. 196):

A intransigéncia de Roma mergulhou o clero em uma crise ainda mais grave. Por
toda a parte, padres questionavam sua vocacdo e comecavam a abandonar o
sacerdécio. Segundo um estudo, o celibato era a razio mais importante das

desisténcias; em segundo lugar vinha a imutdvel estrutura hierdrquica [...] os padres
decepcionaram-se imensamente quando as grandes expectativas sobre o Vaticano II

ndo se materializaram ou ndo alcangaram tanto quanto o clero desejava. (Idem p.

196)

Além da manuten¢do da obrigatoriedade do celibato t€m-se outro fator de explicacao
para a crescente evasdao de sacerdotes da Igreja Catdlica Romana nesse periodo. As
motivacdes seriam a perda de credibilidade da figura do padre na sociedade moderna em
ascensdo e a crescente confiabilidade depositada no leigo a partir do Vaticano II. Esses fatores
em conjunto teriam permitido que o padre se sentisse marginalizado pela sociedade e pela

propria instituicao levando-o a um processo de desisténcia da permanéncia da vida religiosa.

No Concilio Vaticano II o papel desempenhado pelo leigo teria tanta importancia para

Igreja como o sacerdote. Nesse sentido ser padre ndo significava ter tanto prestigio social
. . . ~ 2

como anteriormente, agora qualquer pessoa capacitada poderia exercer sua funcio® como

observamos em um decreto do Concilio (1967, p. 139) sobre o sacerddcio:

O sacerdote comum dos fiéis e o sacerdécio ministerial ou hierdrquico, apesar de
diferirem entre si essencialmente e ndo apenas em grau, ordenam-se um para o outro
mutuamente; de fato, ambos em grau, ordenam-se um para o outro mutuamente; de
fato, ambos participam, cada qual a seu modo, do sacerddcio tinico de Cristo.

Além disso, nesse contexto da segunda metade do Século XX temos a Teologia da
Libertacdo que almejava implantar um modelo de aproximacdo e de libertacdo do homem e
que ndo foi aceito pelos grupos conservadores da Igreja Catdlica Romana, seus embates

acarretaram em perseguicoes e desligamentos da instituicdo. No Brasil tivemos a Ditadura

62 . L. ~ . . ~ ..
O leigo pode exercer vdrias fun¢des dentro da Igreja menos fazer o rito de elevacdo do santissimo durante a
missa, entre outros.
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Militar que perseguiu membros do clero e que teve suas acdes legitimadas pela propria Igreja
Catodlica Romana. Temos um conjunto de fatores que possibilitou o afastamento de membros
do clero de sua instituicdo, seja por revolta, de ndo concordar com suas acdes, seja por

desilusdo pela permanéncia do celibato.

Indagado sobre seu posicionamento durante os anos de 1960 e 1970 com relagdo as
discussdes referentes ao celibato, Padre Bosco afirmou que naquela época estava se
preparando para o exercicio do sacerddcio, estudava em Roma porque havia sido enviado por
Dom Vicente, um grande privilégio na época e acompanhou de perto todos os movimentos do

Concilio. Enquanto seminarista ndo lhe cabia se posicionar sobre determinados assuntos:

“Noés enquanto seminaristas discutiamos sobre o assunto do celibato mas sabiamos
que era muito dificil uma mudanga.Sabiamos que durante o Concilio o Papa Paulo
VI achou o tema polémico e preferiu ndo permitir que esse assunto fosse tratado.
Tinhamos consciéncia que o celibato obrigatdrio € uma lei eclesidstica e que todos
deveriam obedecer sendo também uma lei eclesidstica tanto faz ser opcional ou nao
isso ndo vai atingir a esséncia da Igreja”.

Ainda de acordo com nosso informante, a crise surgida a partir da segunda metade do
Século XX, se deu por um conjunto de fatores que teve culminincia concomitantemente ao
Vaticano II, e ndo depois da Enciclica Sacerdotalis Caelibatus, a crise havia surgido no inicio
dos anos de 1960 e continua até os dias atuais, ressaltando que essa crise ndo € s6 da Igreja

Catdlica Romana, é do mundo como um todo:

A crise se deu por causa das mudancas mundiais, mudanga com o Concilio,
importancia oferecida ao leigo. A crise veio dos semindrios nesse sentido o celibato
influenciou. Esse problema foi uma crise de identidade dos padres que nido sabiam
mais qual era seu lugar na sociedade e af a modernidade influenciou também.

Com relacdo ao exercicio do sacerddcio realizado por homens casados ou a
permanéncia de continuidade dos servicos clericais de um padre casado, Monsenhor Bosco
afirma que em parte seria favordvel porque amenizaria o problema da falta de sacerdotes no
Brasil. Por outro lado, seria muito complicado um padre casado nas pardquias, pois, nos dias
atuais um padre casado talvez ndo desse exemplo para a comunidade devido a problemas de

divércios e problemas matrimoniais, acarretando em possiveis escandalos.

Padre Eugénio, por outro lado tem um posicionamento diferente. Exerceu o sacerddcio
durante 09 anos e preferiu abandonar os servicos litirgicos porque percebeu que nao

conseguiria cumprir com o celibato obrigatério e assim como muitos sacerdotes preferiu
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abandonar a batina e casar. Fato recorrente ainda hoje em que muitos padres que ndo querem
ter uma vida dupla preferem sair do sacerddcio e assumir uma relagdo estavel ou até mesmo
casar. Com relacdo a possiveis persegui¢cdes sofridas por causa de sua decisdo de sair do
sacerddcio Padre Eugenio fala que todos o apoiaram e que nesse periodo muita gente saiu,
mas nao sabe o porqué dessas saidas:
Quando eu sair todos me respeitaram e alguns colegas sairam também foi uma turma
boa. Todos casaram, mas eu ndo sei se eles sairam por causa do celibato. S6 um que

saiu por ultimo que nio casou. Foi o padre Teoddsio, mas ele ia casar, mas nio sei o
que aconteceu que ele acabou ndo casando.

Indagado sobre suas principais dificuldades durante o periodo em que exerceu o
sacerddcio Padre Eugénio falou que o problema era por causa do seu jeito de ser que acabava
ndo agradando a todos principalmente a Ditadura Militar e as pessoas ficavam gravando suas
missas para ver se ele cometia algum deslize com relag¢do a Ditadura. E que essa perseguicao
continuou até mesmo depois que ele casou:

Na minha época de sacerd6cio a minha dificuldade era porque o meu jeito de ser,
quer dizer a minha linha era de abertura, de participagdo, e por causa disso as minhas
pregacdes eram gravadas pela Ditadura porque eu gostava de falar em reforma
agrdria. E essa orientagdo ndo agradava a linha conservadora. Depois que eu sair eu

as vezes pregava na catedral e algumas pessoas pediram para eu nio ir pregar porque
eu falava em reforma agréria.

Padre Eugénio enfatiza que sua principal motivacdo de saida foi a permanéncia do
celibato obrigatdrio e que ainda acredita que um padre casado seria mais eficaz no comando
de uma pardquia. Enfatiza ainda que € padre casado e que ndo aceita essa expressao que

dizem de ex padre.

Sair do sacerd6cio porque ndo compactuava com o celibato obrigatério. Na Igreja do
Oriente os padres sdo casados. E acreditamos que um exemplo melhor na
comunidade seria um padre casado. Na igreja primitiva era assim muito mais
democrética do que hoje. Eu sou padre casado ndo considero essa idéia de ex padre.

Comungamos com as idéias de nosso informante. Um padre casado na direcao de uma
comunidade certamente facilitaria as suas ac¢Oes pastorais. Como falar da importancia da
familia, dos desafios vivenciados no casamento se ndo conhecer essa realidade? Além do
mais, a nosso ver, um padre no altar com esposa e filhos seria um testemunho maior do que
um celibatdrio que ndo cumpre com a castidade do celibato. Escandalo € sair do altar apds

proferir palavras bonitas sobre a vida cristd, sobre a busca de uma santidade didria e estar
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envolvido em crimes de pedofilia e prostituicdo como constantemente vem sendo discutido

pela midia.

A Igreja Catdlica Romana, assim como as religides de uma forma geral, impde uma
série de preceitos que devem ser obedecidos. No caso do Cristianismo Romano, se as
restricdes referentes a sexualidade tivessem sido obedecidas desde o principio de sua
expansdo certamente uma parte da humanidade ja teria sido extinta. Esse acirramento de
controle sexual foi enfatizado a partir da Idade média e ao papel referente a mulher naquele
periodo. De acordo com Ariés (1987) a desconfianca da figura da mulher teve éxito no
periodo medieval principalmente entre os clérigos por uma espécie de reacdo na medida em

que esta se evidenciava na sociedade.

Além disso, o modelo de mulher a ser seguido era um tipo que contradiz com a figura
de Eva tentadora do Antigo Testamento. O ideal feminino era ser semelhante a Maria, mae de
Jesus que mesmo antes, durante e depois do parto permaneceu virgem. A mulher, fonte de
todo pecado, deveria exercer uma fungdo social que se estabelecia no recato, no cuidado do
lar, dos filhos e do marido. O homem por outro lado deveria ter muito cuidado com essa fonte

de docilidade que poderia lhe fazer pecar.

Até pouco tempo atrds a educacdo nos semindrios enfatizava o cuidado que os
aspirantes ao servigo clerical deveriam ter para ndo se desviar do caminho e nesse sentido a
figura da mulher deveria ser excluida. De acordo com Padre Eugénio Dantas na época das
férias dos seminaristas o padre da pardquia recebia um questiondrio que deveria ser
preenchido sobre o comportamento do estudante e entre as indagagdes estava a pergunta se o

padre ou a comunidade ndo teriam visto o seminarista conversando com alguma moca.

Antes do Concilio Vaticano II as puni¢des aplicadas aos sacerdotes da Igreja Catdlica
Romana que se desvinculavam da institui¢io para se casarem era a excomunhao e diante disso
muitos clérigos preferiam manter uma familia na clandestinidade a pedir dispensa. Nesse

sentido Calluf (1984, p. 42) afirma que a Igreja condena a familia e proibe o amor:

Proibir o amor! Condenar a familia! Esterilizar a vida! Excomungar quem se casa!
J4 ouviste falar dalgum déspota tdo desumano que agisse assim? Nao? Pois é
exatamente assim que, para com os filhos padres, age a “santa” mae igreja, o “santo”
padre o papa para com os sacerdotes... E depois arrotam que defendem o amor e a
vida, a natureza e o homem!
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Apesar das proibicdes e restricoes que os representantes da Igreja Catdlica Romana
deveriam seguir, as burlas aconteciam e ainda acontecem. Nao foram poucos os padres que
constituiam familias e que ainda constituem. Como nos informou Padre Eugénio: “O Papa
Gregoério VII criou o celibato, mas ndao criou a continéncia”. Salvando as excecdes, 0s
membros clericais, em sua maioria tétm uma vida ddbia, o que faz com que o celibato

obrigatdrio seja tao criticado.

Os anos de 1960 e 1970 evidenciaram uma realidade que vinha sendo gestada ha
algum tempo. A preferéncia pela aproximagdo com os pobres teve justificativas dentro do
grupo clerical adepto da Teologia da Libertacdo. Na Diocese do Crato-CE esses idedrios eram
de conhecimento de todos, mas era combatida. De acordo com Padre Bosco, Dom Vicente por
ser moderado ndo via como algo positivo essa movimentacao, ndo se envolvia nesse assunto:
“Com relacdo a Teologia da Libertacdo os brasileiros eram influenciados por essas idéias e
eram informados sobre o que acontecia através de Dom Hélder. A Diocese do Crato ndo via

com bons olhos a Teologia da Libertacdo. Dom Vicente era mais moderado nesse assunto”.

Moderado ou conservador? Nao sabemos ao certo, apenas percebemos que suas acoes
mesmo as que traziam beneficios ao povo estavam voltadas para a manutencdo de uma ordem
politica e religiosa. Dom Vicente enquanto bispo do Crato-CE procurou sempre obedecer aos
ditames dos seus superiores, seja na questdo da organizacdo da Igreja, seja com relagdo ao
Estado. Entretanto um fato nos surpreendeu. O seu posicionamento para com um de seus

sacerdotes que resolveu se desvincular do sacerddcio para casar.

Tendo sido ordenado em 1966, o jovem Padre Eugénio era liberal para a época: usava
cabelo comprido, chapéu de couro e em suas missas pregava sobre reforma agréria, ndo
compactuava com os ditames da Igreja concernente ao celibato obrigatdrio, para ele essa
questdo deveria ser opcional, era vinculado a Teologia da Libertacdo e afiliado em partido
politico o MDB (Movimento Democratico Brasileiro). Considerado um rebelde dentro da
Diocese do Crato-CE. Com essas caracteristicas, a partir do depoimento de Padre Bosco e do
professor Levi certamente Padre Eugénio seria no minimo transferido de Diocese. Curioso,

nao foi isso 0 que aconteceu.

De acordo com nosso informante e protagonista desse caso ao informar ao seu bispo
sobre seu desejo de desligamento porque planejava se casar teve todo apoio necessario. Apds
seu desligamento, Roma enviou ao bispado um documento que deveria circular por toda

Diocese. Esse documento chamado Rescrito decretava que Padre Eugénio deveria seguir
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algumas normas: se casasse nao deveria fazer festa, se possivel mudasse da pardquia, ndo
podia ensinar em colégio catdlico, fazer pregacdes, entre outros, as regras era uma verdadeira
puni¢do. Dom Vicente nao considerou essas normas enviadas por Roma e imediatamente
colocou Padre Eugénio na coordenacdo dos Movimentos Eclesiais de Base, na Fundagao
Padre Ibiapina e na dire¢cdo do Colégio Madre Ana Couto, além disso, este continuou

auxiliando a pardquia no que fosse necessario.

Diante do exposto € que nos paira a didvida sobre a figura de Dom Vicente. Ao
analisarmos suas cartas pastorais pés 1961 ndo nos consta nenhuma informagdo sobre seus
preceitos referentes a crise dos padres, a teologia da libertacdo e aos abusos da Ditadura
Militar. Em suas cartas e circulares apenas informagdes sobre contabilidade da diocese e

énfase na catequese.
3.3 A Voz de um Padre Casado

Na Igreja Catdlica Romana, ao ser ordenado, o sacerdote recebe o sacramento da
ordem e a partir daf ndo se pode voltar atrds, ndo existe um ex-padre. E sobre essa questio que
o Movimento das Familias de Padres Casados do Brasil se baseia para formular suas
propostas. A sua militancia € para a aceitagdo do celibato seja opcional. De acordo com Padre
Eugénio Dantas a instauracdo do celibato obrigatério se deu por questdes econOmicas e
culturais. A principal motivacdo teria sido econdmica porque ao morrer um celibatirio ndo
tendo familia para deixar herancga, seus bens ficam pertencem a Igreja. Por questdes culturais
porque na Idade Média todo o poder cultural e social pertencia a Igreja Catélica e muitas

pessoas adentravam na vida religiosa com o intuito de conseguir prestigio social.

O celibato obrigatdrio inventou a vocacdo sacerdotal e a partir dai tem-se a idéia de
que um padre € padre porque € vocacionado. Obviamente temos as excecdes e as diferengas.
Ter vocacdo ao sacerddcio ndo € o mesmo que ter vocacdo ao celibato e foi isso que
aconteceu com Padre Eugénio. Em um artigo publicado no jornal Didrio do Nordeste ha

aproximadamente uns cinco anos atrds ele esbocou sua sensacao e suas angustias com relacdo

a esse tema. O texto tem como titulo: “Eu ndo sou ex” *:

Onde eu passo as pessoas me chamam de prof. Eugénio. E assim que eu sou
conhecido. Mas algumas pessoas que me conhecem hd mais tempo, as vezes, me
chamam de padre Eugénio. Quando assim o fazem, logo pedem desculpa como se
estivesse me ofendendo. Eu sorrio e digo: ndo se preocupe. Se vocé conhecer a
doutrina da Igreja saberd muito bem que eu sou padre Eugénio e ndo ex padre. Pois

63 A - .
Padre Eugénio nos forneceu uma cépia do texto original.
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ndo existe ex padre. Alids € uma das situacdes em que ndo existe ex. H4 ex sogra, ex
mulher, ex namorado, ex pétria, ex familia, ex liberdade... Mas ndo ha ex pai, ex
filho, ex irm@o, como ndo h4, conforme afirmei acima, ex padre. Portanto eu ndo sou
ex. Explicarei melhor. Diz a doutrina da Igreja a qual pertengo com muita honra e
que por isso dou muitas gragas a Deus, que o batismo, a crisma e a ordem imprimem
um cardter indelével em quem os recebe de modo que permanecerd para sempre
neste estado. E quanto ao sacerddcio diz ainda, citando texto da Biblia: “tu és
sacerdote eternamente segundo a ordem de Melquisedec”. E assim eu aprendi no
semindrio que o padre é padre até no inferno. A Igreja exige de seus sacerdotes que
abracem o celibato. Ora, o celibato € um carisma, isto €, um Dom que Deus d4 a
quem ele quer. Da mesma forma o sacerddcio, pois ninguém deve querer ser
sacerdote, mas somente quem for chamado por Aardo. Ora a pessoa pode ter
recebido o carisma do celibato sem ter recebido o do sacerddcio, como também pode
ter recebido o carisma do sacerdécio sem o do celibato. Na Igreja Oriental hd padres
casados. Uma coisa € o celibato opcional, outra é o obrigatério. Este d4 margem a
muitas irregularidades. E o caso daquele padre que tinha uma namorada e ndo via
mal nisso, pois o celibato, dizia ele, proibia-o de casar e ndo de namorar. O celibato
respeitado € lindo, € santo, mas ndo respeitado é safado. Ele sendo imposto da
margem a muitas safadezas. Na imposicdo do celibato para os padres vejo uma
ousadia muito grande da hierarquia catélica. Ela obriga a Deus a dar o carisma do
celibato a quem deseja ser sacerdote. E muito poder! Por causa dessa imposi¢do
quanta gente boa que poderia estar na Igreja exercendo o ministério deve de sair.
Quanta mao de obra preparada! Quanto prejuizo para a Igreja que tanto investiu na
formacdo dessa gente! Quanta incoeréncia também! Um didcono casado pode
exercer muitas fungdes sacramentais que eu, padre, por ter casado, ndo posso. A
Igreja € que estd perdendo e ndo eu. Exerci o ministério por alguns anos quando
percebi que tinha vocagdo para o sacerd6cio, mas ndo para o celibato. Sendo
honesto, deixei o ministério. Mas ndo deixei de ser padre. Sou padre casado e ndo
ex.

A fala de Padre Eugénio € de desabafo com relac@o as normas da institui¢do religiosa
a qual pertence e que exerceu o ministério sacerdotal. Tem a plena convic¢do de que € padre,
mas nao pode exercer o sacerdocio pelo simples fato de ser honesto consigo mesmo e ter
casado. A Igreja Catdlica tem algumas regras curiosas. Se um padre € acusado pelo crime de
pedofilia, por exemplo, ele € transferido de pardquia e continua exercendo o ministério
normalmente, podendo até cometer os mesmos crimes. Mas se ele casar ndo podera continuar
a exercer o sacerddcio. Essa constatacdo nos faz refletir que talvez a manutencao do celibato
obrigatdrio seja causada para a manutencdo do poderio econdmico como ji citamos

anteriormente.

Os padres casados do Brasil reivindicam o seu direito de exercer o sacerddcio ja que o
ndo cumprimento do celibato ndo implica ao abandono da ordem sacra do ministério
sacerdotal. Nao comungam com a idéia de ex padre como comumente sdo chamados. De
acordo com Serbin (2008) todos os homens que pediram dispensa ou simplesmente

abandonaram a prética do sacerddcio acabaram casando:

Na teologia catdlica, um homem ordenado permanece padre pela eternidade. Pela
lei candnica, um padre pode ser laicizado mediante a dispensa de uma ou mais de
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suas responsabilidades clericais, em geral o voto do celibato. Ele perde o direito de
exercer o sacerddcio, mas conserva o sacramento das Ordens Sacras. Portanto, o
termo comum “ex-padre” ¢ incorreto. No Brasil esses homens costumam ser
chamados de “padres casados”. Quase todos os homens que pediram dispensa ou
simplesmente abandonaram o sacerddcio acabaram casando. ‘“Padres laicizados”,

9

“padres inativos”, ”padres casados” e “padres demissiondrios” sdo os termos mais
apropriados. (Idem, p. 196)

A utopia do celibato obrigatério permitiu e ainda permite uma série de desvios no
campo da sexualidade. Sejam heterossexual ou homossexual normalmente, salvo as excecdes,
os celibatdrios exercem a sua sexualidade na clandestinidade. Existe uma vertente de
pensadores atuais que afirmam veementes que os casos de crimes de pedofilia, prostitui¢ao e
até mesmo a pratica do homossexualismo que acontece nos “muros medievais” da institui¢cao

Catolica Romana seja causado pela permanéncia da obrigatoriedade do celibato clerical.

Para Calluf (1984) o celibato obrigatorio constitui como uma espécie de fuga para os
homossexuais que preferem se esconder a ter que revelar sua preferéncia. Nesse sentido
quantos jovens preferiram se esconder nos recondidos dos semindrios e das Igrejas a ter que
revelar suas caracteristicas sexuais, talvez, no passado era preferivel se esconder a enfrentar

os olhares e as criticas do preconceito:
Nem nego que, pelo menos até faz pouco, antes da liberacdo sexual, o celibato
constitufa outro bem: o de refligio para muitos homossexuais, os quais, apavorados
diante das proprias tendéncias, as “sublimavam”, melhor, escondiam por debaixo
das batinas ou hdbitos. Por quanto tempo e com que efeitos, ndo vem ao caso. O que

vem ao caso € que, com a liberag@o sexual, vai desaparecendo para os homossexuais
esta alternativa. (Idem, p. 16)

z z

A homossexualidade é uma escolha individual, é um jeito de ser, uma esséncia.
Vincular a homossexualidade ao celibato nos parece estranho. Pior ainda € ligar diretamente a
ascese sacerdotal aos crimes de pedofilia. Nao concordamos com a manutencdo do celibato
obrigatdrio, mas liga-lo a pratica de um crime tdo asqueroso € injusto. Uma norma religiosa
ndo impde aos seus praticantes a cometer delitos, apenas desvios sem uma conotagdo

criminosa.

Entretanto de acordo com Padre Eugénio a educacdo do semindrio e as normas severas
do celibato em parte induzem a préitica homossexual e até mesmo a pedofilia, pelo menos no
passado isso era atenuante devido a rigidez em uma rotina de conten¢do dos sentimentos, dos

desejos, onde tudo era proibido e pecado:
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Nao € so celibato alguns jd nascem pedofilo ou homossexual e isso em parte induz a
essas priticas. Agora nem tanto, mas no meu tempo agente entrava no semindrio
cedo com 12 anos sem nenhuma educacio nesse sentido. Entdo assim, nesse sentido
acaba induzindo. A formagdo da gente naquele tempo era severa mulher era o
demonio agente brinca porque ndo sei como agente casou e deu certo.

Viver sob a pedagogia do medo, de que tudo € pecaminoso e que existe um inferno
tenebroso para lhe corromper a alma por toda eternidade é realmente assustador. E baseado no
medo que a Igreja Catdlica Romana prende seus fiéis e procura manté-los de acordo com as
normas de suas doutrinas, caso contrdrio, algum castigo divino muito severo lhe punird de
alguma forma. Quando o castigo ndo € enviado dos céus ele € providenciado pela prépria
Igreja, € assim com o celibato dos padres. Quem descumprir e se manter celibatdrio ndo tém
problema, mas se abandonar a prética para casar serd despossuido do exercicio sacerdotal. Sdo

os resquicios do periodo medieval ecoando na contemporaneidade.

Portanto, os depoimentos elencados nessa pesquisa nos remetem a diversas discussdes
e reflexdes, mas acima de tudo nos mostra como a Igreja Catolica Romana tenta “manipular”
determinados fatos a seu favor. O celibato obrigatério impde ao padre, o viver uma vida de
aprisionamento nao tendo liberdade para fazer escolhas conscientes. Nao significando um

modelo de santidade por op¢do, mas uma santidade por obrigacao.



(o 1 s 8 et Do 6 (el
i, o, & Renovdo Litiia (onl. A (aedral
d Gty & s fvor, evenpl Gt Reovagd

o ——————

01702141,

\allo da Revolnc-

Btaremos eacendo e Tio grande o mimero it
e a0 da viones i e e 10 a3
Rl de 31 de s, v pugpenss fi dhriga
[ 2 g, coser, s e tedos o8 comtes ¢ PO
it equlibades, 8 cowve 28
colo b oormde b M Reschscs e
anvitety uese degron, Lo, 10 oo deauds o
v Whas Genis comag et cees G bt
aly o Nl que - coms oo 8 e i
i s, e i oistics demsach, i
ol de el ka3 oroem v O
s g goeca o P, iy
gt ¢ s 4 5 i, s o
) ety 1 Rehcis et dt g pohtcs 0%
werida d e ko d8
o Pl 28 (ol B8

‘:{Wﬂ i %’t{ﬂ @ udot
Wy B G o 2

(g4 S, Sl

it ionsaddd, o :
ity - LR AR A

Bdico de Fie = 4 piguas - Prise G 50
hao XOOVI — Caato (Ce). 7 e Mamp e 1965 — N 1478

AYTLEDE D0 X
10 - Doy ‘A



100

Adentrar nos recondidos da Igreja Cat6lica Romana na Diocese do Crato-CE foi um
desafio e tanto. Ao abordar um assunto que até entdo tinha ficado preso nas armadilhas do
passado. Assim ao mesmo tempo em que foi instigante foi também extremamente dificil, pois
as vezes os sujeitos do presente nao querem que as lembrangas que ficaram presas no tempo
sejam relembradas. A busca pela andlise da intimidade do clero catdlico foi motivo de muitas

frustragcdes, de planos nao aplicados e de um acelerado aumento de minha curiosidade.

A crise dos padres iniciada no inicio da década de 1960 continua a se desenvolver. A
maior parte do clero catdlico ndo concorda com a permanéncia de uma norma eclesiastica tao
severa e cheia de dualismos. Se um padre exercer sua sexualidade sem casar ndo tem
problema, desde que seja na clandestinidade, se resolver assumir publicamente um
relacionamento e casar € proibido de exercer o ministério. Os desvios e as saidas de
sacerdotes motivadas pela prética do celibato obrigatério acontecem diariamente. Assim como
os inconformados da segunda metade do Século XX as motivacdes de saida nem sempre estao

ligadas a permanéncia da ascese clerical, no entanto esta tem um peso maior.

Entretanto, apesar das inumeras perdas de sacerdotes em sua Igreja a alta cipula do
catolicismo continua adotando um sistema extremamente esdrixulo com relacio a
aplicabilidade de puni¢des referentes a seus membros clericais. Os escandalos que ocorrem
dentro das muralhas da Igreja Cat6lica Romana € fato recorrente diariamente. Os crimes
cometidos pelos seus clérigos sdo divulgados constantemente e as acusagdes Sao
extremamente graves: desvio de dinheiro, pedofilia, prostituicdo, dentre outros. As penas
aplicadas pela justica eclesidstica sdo quase que insignificante. Apenas quando a justica
comum intervém € que um padre € punido, mesmo assim, na maioria das vezes continua tendo

o direito de exercer o sacerddcio.

As puni¢Oes aplicadas pela lei eclesidstica se referem a transferéncia de paréquia ou
de diocese, é quase sempre assim. Por outro lado, quando um sacerdote que ndo quer viver
uma vida matrimonial na clandestinidade, pede dispensa a Igreja para casar, este € de
imediato punido pelas leis eclesidsticas. Como? Perdendo o direito de continuar sendo padre.
Intimamente ele continua sendo padre porque ao ser ordenado, de acordo com as leis sacras, o

sacramento que recebeu € eterno. No entanto ndo podera mais exercer o sacerdocio.

Atualmente quando um sacerdote pede dispensa de suas atividades ministeriais para
casar demora algum tempo para a promulgacdo da exoneracdo de fungdo porque se exige

certa idade, a partir dos 40 anos, € que o pedido € atendido e ele € liberado para casar na
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Igreja. No entanto desde o momento do comunicado aos seus superiores do desejo de se
desligar ele ja € afastado das fungdes ministeriais. Apds a concessao ao casamento o sacerdote
juntamente com a diocese a qual pertence recebe um documento punitivo chamado Rescrito.
Esse documento expde qual o comportamento € exigido pelo “ex padre”. Ou seja, o padre
casado sofre uma espécie de ostracismo dentro da instituicdo. E excluido e punido por um

“crime” extremamente grave: casou-se.

Casar e constituir familia sdo motivos para jogd-lo na exclusdo. Parece absurdo. Mas
sd0 normas antigas que vem sendo renovadas e reinventadas constantemente no interior da
Igreja Catdlica Romana. Apesar do processo de renovacao implantado pela instituicdo com o
Vaticano II, o modelo de sacerdocio vivenciado atualmente esta incutida em uma
continuidade tridentina. Aonde o celibato sacralizado ¢ um modelo a ser seguido, mas que

acaba se transformando em um ideal utépico.

Baseada em preceitos rigidos a Igreja Catdlica Romana passou muito tempo
mantendo um profundo distanciamento com seus fiéis. O sagrado nio se misturava com o
povo apenas ditava regras e cultuava a permanéncia de um status de superioridade. No Brasil
o processo de aproximagao com os leigos se deu a partir dos anos de 1940 com o incentivo de
Dom Hélder Camara ao criar a ACB (Acdo Catdlica Brasileira) esta teve como funcdo
principal aumentar o envolvimento da Igreja com os fiéis e aos poucos induzi-los ao enfoque

de uma militancia politica e social que foi tdo importante e decisiva nos anos de 1960 e 1970.

Os padres progressistas da segunda metade do Século XX foram responsaveis por uma
abertura no campo das idéias na instituicdo catdlica, mas também foram culpabilizados por
uma reviravolta de antigas certezas e uma incisiva revisdo no modelo tridentino. A
modernidade talvez tenha deixado o padre em crise existencial por ter perdido espaco na vida
dos fiéis, mas também o deixou mais informado e inconformado com os abusos de sua prépria
instituicdo. A crise dos padres atingiu a Igreja Catdlica Romana em todos os recantos

inclusive na Diocese do Crato- CE.

O auge dessa tensdo se deu em 1967 quando o Semindrio Sdo José fechou por falta de
alunos e de recursos. Uma instituicdo que era motivo de grande orgulho para o bispado de
Dom Vicente, que seria o futuro espiritual da diocese, sucumbiu com a crise. Juntamente com
os seminaristas também se foram os padres. Muitos se desvincularam da diocese por motivos

ndo divulgados, mas o curioso é que todos casaram.
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Enquanto isso o jornal A A¢do, imprensa oficial da Diocese do Crato-CE noticiava a
crise que estava acontecendo em outras dioceses e intensificava uma campanha de incentivo
as vocagdes demonstrando a necessidade do padre na sociedade e enfatizando a permanéncia
de uma sacralidade sacerdotal existente em seus dominios. De acordo com a diocese cratense
0 que precisava ser combatido era 0 comunismo e para isso retratava em suas reportagens o

perigo que todos corriam diante essa ameaca que poderia destruir as familias brasileiras.

De outro lado temos um grupo de leigos, seminaristas e padres que pensavam
diferente, que agiam em outra linha, que tinha idéias de reforma agréiria e que acreditavam
que o Deus que se deveria adorar era um Deus que liberta 0 homem de todas as suas amarras,
da pobreza, da opressdo. Os progressistas do Crato-CE seguiam a Teologia da Libertacdo e
queriam vivencid-la enquanto prética. Os conservadores queriam barrar essas idéias e dar
continuidade a uma tradi¢do secular onde a Igreja d4 esmolas aos pobres, ou entdo adotam a

pratica de sindicalizar de forma branda.

Ao final temos pessoas mais politizadas, Igreja Catélica Romana em processo de
evasdo sacerdotal e as marcas de uma crise que teve inicio no Brasil em um periodo de
conturbacio politica por causa da implantacio da Ditadura Militar. O que sobrou dos
famigerados anos de 1960 e 1970 ressoa nos dias atuais. Tudo que aconteceu foi apenas uma
semente que continua em processo de germinagdo. Esse trabalho foi apenas uma reflexao

sobre as normas catdlicas que sdao constantemente burladas e reinventadas.
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