UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE HISTORIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

WELLINGTON LUIS DE ALBUQUERQUE ESPINDOLA

IMAGENS CONTRADITORIAS DO PADRE IBIAPINA: DEVOCAO E
IMAGINARIO RELIGIOSO (1860-1897)

CAMPINA GRANDE-PB
2021



WELLINGTON LUIS DE ALBUQUERQUE ESPINDOLA

IMAGENS CONTRADITORIAS DO PADRE IBIAPINA: DEVOCAO E
IMAGINARIO RELIGIOSO (1860-1897)

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdo em Histéria da Universidade
Federal de Campina Grande (UFCGQG), na édrea
de concentracdo Histéria, Cultura e Sociedade,
como requisito para a obten¢do do titulo de
Mestre em Historia.

Linha de Pesquisa: Cultura e Cidade.
Orientador: Prof. Dr. Gervacio Batista
Aranha.

CAMPINA GRANDE-PB
2021



E77i

Espindola, Wellington Luis de Albugquerque.

Imagens contraditérias do Padre Ibiapina: devocio e imaginario
religioso (1860-1897) / Wellingfon Luis de Albuquerque Espindola. —
Campina Grande, 2021,

92 f.

Dissertagdo (Mestrado em Histéria) — Universidade Federal de
Campina Grande, Centro de Humanidades, 2021,

“Onienta¢do: Prof. Dr. Gervacio Batista Aranha™.

Referéncias,

1. Historia Cultural. 2. Imagindrio Religioso. 3. Padre Ibiapina —
Contrariedades e Devogdo. 4. Histéria e Meméria, 5. Cultwa e
Sociedade. 1. Aranha, Gervacio Batista. I1. Ibiapina, Padre, 1806-1883.
III. Titulo.

CDU 930.85(043)
FICHA CATALOGRATIC A ELABORADA FELA BIBLIO TECARLA SEVERLYA SUELI Da SILVA OLTV CRE-1523%



WELLINGTON LUIS DE ALBUQUERQUE ESPINDOLA

IMAGENS CONTRADITORIAS DO PADRE IBIAPINA: DEVOCAO E
IMAGINARIO RELIGIOSO (1860-1897)

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pds-
Graduacdao em Histéria da Universidade
Federal de Campina Grande (UFCG), na érea
de concentracdo Histéria, Cultura e Sociedade,
como requisito para a obtencdo do titulo de
Mestre em Historia.

Aprovado em: 28/09/2021

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Gervacio Batista Aranha (PPGH/ UFCG)

Orientador

Prof. Dr. Joachin Azevedo Neto (UFCG/UPE)

Examinador Interno

Prof. Dr. Iordan Queiroz Gomes (UEPB)

Examinador Externo



9

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE HISTORIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

As 17h (dezessete horas) do dia 28 (vinte e oito) de setembro de 2021 (dois mil
e vinte e um), através de sala de wideoconferéncia do Mestrado da

Universidade Federal de Campina Grande, a Comissado Examinadora da

Dissertagao para oblengdo do grau de Meslre apresentada pelo aluno

Wellington Luis de Albuquerque Espindola, inttulada: “Imagens

Contraditérias do Padre Ibiapina: Devogao e Imaginario Religioso (1860-
1897)". em ato publico, apds arquigao feita de acordo com o Regimento do
refendo Curso. decidiu conceder ao mesmo o conceito * APROVADO", em
resultado a atribuigao dos conceitos dos professores doutores: Gervacio Batista
Aranha (Onentador), Joachin Azevedo Neto (Examinador Interno), lordan
Queiroz Gomes (Examinador Externo). Assinam também esta Ata o
Coordenador do Programa Prof Dr José Otavio Aguiar e o Secretario do
PPGH Yaggo Fernando Xavier de Aquino, para os devidos efeitos legais.

Parecer: Apds as arguigdes dos examinadores externo e intermo, nas quais
foram apontadas, de um lado, as potencialidades do texto em analise e, do
outro, algumas lacunas que devem ser preenchidas para entrega do texto
definitivo ao PPGHUFCG, a banca emitiu parecer favoravel a aprovacgio deste

trabalho de dissertagao.

Lista de Presenca

".J \' .

Orientador |Gervacio Batista Aranha e L
Al 1 e
Examinador Interno__|Joachin Azevedo Neto ) ey
Examinador Externo lordan Queiroz Gomes U 4
—--.—zb'—'; *-"'lé:‘l f & ey 1/a::-wl"

Coordenador José Otavio Aguiar
Secretario Yaggo Fernando Xavier de Aguino

Campina Grande-PB, 28 de setembro de 2021.



Para Guilherme, meu coracdo valente, e

Maria Clara, minha linda flor.



AGRADECIMENTOS

Quero nesse espaco externar minha gratiddo a algumas pessoas que tiveram comigo
nessa jornada.

A minha esposa Joseane Espindola, que, desde o final do Ensino Médio, vem comigo
trilhando o campo do conhecimento, contribuindo com suas opinides, incentivos e paciéncia.
Meu muito obrigado, meu amor.

Ao meu pai Expedito Espindola, que sempre me incentivou a prosseguir no caminho do
conhecimento. A minha mie Gilvete Espindola, pelo seu incentivo e oragdes.

Aos meus filhos: Guilherme Espindola, o menino mais corajoso do mundo, que nesse
percurso, vencemos a maior batalha das nossas vidas, tornando-se assim o meu Coragdo
Valente; a minha pequena Maria Clara, minha “auxiliar” de pesquisa, que, em varios momentos,
pedia colo enquanto eu pesquisava e escrevia o texto desse trabalho.

Ao meu orientador, professor Dr. Gervicio Aranha, que mostrou-me o caminho para a
realizacdo desse trabalho, assim como pelas suas observacdes. Meu muito obrigado, professor,
meu respeito e admiragdo.

Aos professores do PPGH/UFCG, obrigado por cada aula, pelas indicacdes de leitura e
pelo compartilhamento dos seus conhecimentos.

Ao amigo e colega de trabalho professor Sandro Rogério, pela sugestdo de pesquisar o
padre Ibiapina.

Aos colegas do curso, pelas vérias trocas de conhecimento durante as aulas e, em
especial, a Andresson, Jeferson, Lucas, Yuri e Israel, pelas horas de almoco juntos.

Ao meu ex-aluno e amigo Osmar, que, durante o semestre 2019.1, fizemos juntos o
percurso Santa Cruz do Capibaribe-Campina Grande.

Agradecer a Deus, por toda protecdo e livramento durante esse periodo.

E, por fim, a todas aquelas pessoas que acreditam que tudo é possivel quando se sonha.



“Coragem, coragem

Se o que vocé quer é aquilo que pensa e faz
Coragem, coragem

Eu sei que vocé pode mais.’

)

(Raul dos Santos Seixas, 1979)



RESUMO

Os virios estudos sobre o padre Ibiapina sempre focaram nas mesmas fontes e abordando
sempre os mesmos pontos. Porém, a partir da utilizacdo dos jornais do século XIX, podemos
observar uma nova visdo sobre as missoes, os trabalhos e sua relacdo com os sertanejos. Em
varios momentos, Ibiapina se mostra ao lado dos fazendeiros, integrando toda uma estrutura em
seu entorno para manter os sertanejos ali subordinados. Sobre as Casas de Caridade, que em
muitos trabalhos sao romantizadas, podemos perceber, através dessas fontes, que foram espagos
de intrigas e acimulo de patrimdnio. A construcdo do imagindrio em torno da figura do padre
Ibiapina, no seu pds-morte, contribuird para mais um elemento da religiosidade popular, com

suas praticas que serdo imitadas por outros missiondrios contemporaneos.

Palavras-chave: Padre Ibiapina, contrariedades, imaginério religioso, devocao.



ABSTRACT

The various studies on Father Ibiapina have always focused on the same sources and always
approaching the same points. However, from the use of nineteenth-century newspapers, we can
observe a new view on the missions, the works and their relationship with the countryman. At
various times, Ibiapina appears alongside the farmers, integrating a whole structure in its
surroundings to keep the countryman subordinate there. About the Houses of Charity, which in
many works are romanticized, we can see, through these sources, that they were spaces of
intrigue and accumulation of patrimony. The construction of the imaginary around the figure
of Father Ibiapina, in his post-mortem, will contribute to yet another element of popular

religiosity, with his practices that will be imitated by other contemporary missionaries.

Keywords: Father Ibiapina, setbacks, religious imaginary, devotion.
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INTRODUCAO

E chegada a conclusdo de mais uma jornada e, diga-se de passagem, ndo foi nada fécil.
Apesar dos vérios desafios apresentados, tanto de ordem pessoal como profissional, consegui,
na medida do possivel, superd-los. Foram varios quilometros percorridos entre Santa Cruz do
Capibaribe-PE e Campina Grande-PB. Virias horas de leitura, pesquisa e escrita e um turbilhdo
de coisas para dar conta. Esses ultimos meses foram intensos, mas chego a um momento da

vida que buscava desde a formac¢ao na Graduacao e que agora estou concluindo.

Pesquisar sobre um assunto ja tdo abordado € um desafio e tanto, ainda mais quando o
seu tema vai na contramao de tudo aquilo que ja foi produzido até hoje sobre o personagem. O
interesse em investigar esse tema surgiu a partir do momento que algumas manifestacdes, entre
2018 e 2019, tinham o intuito de reavivar a memoria do padre Ibiapina em Santa Cruz do
Capibaribe-PE. A proposta da Igreja local era percorrer “caminhos” que o padre Ibiapina
realizou quando esteve na regido, sendo que a primeira edi¢do, em 2018, foi entre Santa Cruz
do Capibaribe e Gravatd do Ibiapina. Essa atividade teve a participagcdo de vérias pessoas, que
foram ao evento por vdrios motivos, desde o simples fato de realizarem uma caminhada ou

mesmo pela crencga catdlica.

O fato chamou a atencdo, por toda a simbologia criada em torno do evento, como
também pelo personagem, o padre Ibiapina, que esteve em Santa Cruz do Capibaribe na década
de 1870 e deu inicio a constru¢do de uma igreja no lugar. O ponto de chegada da caminhada, o
distrito de Gravatd do Ibiapina, pertencente a Taquaritinga do Norte, teve, durante meio século,
o funcionamento de uma Casa de Caridade, a primeira de vinte e duas que o padre Ibiapina
construiu no Nordeste. Percebi, nesse momento, que teria um bom tema para analisar. De inicio,
a ideia era pesquisar a Casa de Caridade de Gravata do Ibiapina, sendo, inclusive, esse projeto
apresentado ao Programa; porém, ao longo do processo de pesquisa, as fontes sobre a referida
instituicdo ndo foram suficientes, haja vista que sua documentacdo ndo foi preservada,

prejudicando, assim, o andamento do trabalho.

Com essa situacdo exposta, apds conversas com meu orientador, veio a sugestdao de
pesquisar o préprio padre Ibiapina, porém dando €nfase a algumas abordagens que outros
pesquisadores ndao deram. Em sua maioria, os trabalhos a respeito de Ibiapina sempre foram
produzidos a partir das mesmas fontes, sendo que se tornaram uma repeticao. A excecao nesse

sentido foi a dissertacdo O parlamentar do siléncio: atuacdo politica do deputado Ibiapina na
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Assembleia Legislativa brasileira (1834-1837)", de Noemia Dayana de Oliveira, que pesquisou

a atuacdo de Ibiapina como parlamentar na terceira legislatura do Brasil.

Os outros trabalhos sempre evocam o trabalho missiondrio, a constru¢ao das Casas de
Caridade, o papel das mulheres na irmandade que padre Ibiapina criou, a op¢ao pelos pobres e
desvalidos, sempre romantizando sua histéria eclesidstica. Porém, esses trabalhos foram
observados, até porque a proposta era buscar uma coisa nova no tema referido. Um dos
primeiros aspectos a ser observado foi a auséncia do olhar da imprensa oitocentista sobre o
referido padre. A ressalva nesse sentido € a dissertacdo Entre a peniténcia do corpo e o corpo
em festa: uma andlise das missées do padre Ibiapina no Ceard (1860-1883)%, de Josiane Maria
e Castro Ribeiro, que faz as suas observagoes a partir do jornal A Voz da Religido no Cariri,

criado pelo proprio padre Ibiapina, durante sua estadia no Ceard, entre 1868 e 1870.

A partir da pesquisa e da leitura de alguns trabalhos, como também de alguns jornais do
periodo, outras inquietacdes foram surgindo, como, por exemplo: qual o perfil do publico que
participava das missoes? A quem o padre Ibiapina servia nessas missdes? Estaria realmente o
padre Ibiapina engajado na causa dos pobres do seu tempo ou era mero discurso para manter a
ordem social vigente? E as Casas de Caridade eram lugares de acolhida ou de trabalho
compulsério? Como ocorreu de fato a participacdo do padre Ibiapina na Revolta do Quebra-
Quilos: defensor dos pobres ou mentor do movimento? Com essas inquietacdes, buscamos as
respostas através do material que tinhamos em mao, uma vez que, por conta da pandemia,

iniciada em marco de 2020, o acesso a alguns registros na fonte foi impossibilitado.

Outro ponto analisado foi o pos-morte de Ibiapina, na esteira da qual se inicia a
fabricacdo da sua imagem e, consequentemente, a criacdo do imagindrio religioso, que permeia
a mente dos novos devotos e o legado que ele deixa em termos de organiza¢do do povo, em
torno de lideres religiosos. Destaca-se, naquele momento, a ocorréncia de uma ascensio de
novas liderangas espirituais nos sertdes, que passam a utilizar varios métodos adotados por

Ibiapina durante sua atuagao.

O recorte temporal serd entre 1860 e 1897, porém, é bom salientar que, quando

necessdrio, se fez tanto um recuo como também um avango nesse periodo, uma vez que, para

! Dissertagdo defendida em 2019, no PPGH/UFCG, que aborda a atuagdo do padre Ibiapina, entre os anos de 1834
e 1837, quando foi eleito Deputado Geral pela provincia do Ceard. Além desse relato, a pesquisa também traz a
tona alguns eventos da vida publica do padre enquanto advogado, juiz e chefe de policia.

2 Dissertacdo defendida em 2003, no PPGH/UFC, que analisa as missdes do padre Ibiapina, ocorridas no Ceard, a
partir do Jornal A Voz da Religido (1868-1870), periddico criado pelo proprio padre. A partir de suas observagdes,
a autora mostra como as pessoas se comportavam nas missdes e o misticismo em torno da figura do padre.
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entendermos alguns fatos que aconteceram nesse recorte, € necessdrio buscar tanto os

antecedentes, quanto alguns que floresceram no inicio do século vindouro.

A escolha do ano de 1860 se deu pelo fato do inicio das missdes de Ibiapina em
Pernambuco, haja vista que j4 tinha feito algumas excursdes ao sertdo paraibano, anos antes.
Mas, durante essa década e a proxima, essas missdes se tornam mais intensas. Outro fator foi a
inauguracao de duas Casas de Caridade, uma em Pernambuco e a outra no Rio Grande do Norte,

nesse mesmo ano.

O percurso proposto nesse trabalho € de trinta e sete anos, no qual observamos os varios
periodos de atuacgdo de Ibiapina e sua saida de cena, embora sua morte ndo inibiu o surgimento
de novas liderancas no ambito do catolicismo popular. Observam-se também, nesse recorte
espaco-temporal, as mudancas sociais ocorridas, sem deixar de considerar suas causas e

consequéncias para o periodo.

O ano de 1897 foi escolhido por ser o ponto final do Arraial de Canudos. Até nesse
momento di para se ter uma ideia da dimensdo que tanto Ibiapina protagonizou e que
indiretamente respingou para Conselheiro, como também para Cicero. A morte de Ibiapina
inicia as maneiras que os devotos foram construindo e difundindo o imaginério religioso criado
a partir dele. Nota-se que a religiosidade popular se torna mais forte, tanto no sentido de
preservar os seus ‘“santos”’, como também de venerar outros, que, a medida do tempo, vao sendo

formados.

A respeito das fontes utilizadas, faremos aqui sua abordagem. No percurso da pesquisa,
houve a necessidade de visitar algumas pardquias, instituicdes que guardam um precioso
arquivo, pois:

[...] no caso da Igreja, muitos livros ainda se encontram armazenados nas proprias
pardquias, outros nos arquivos das catedrais ou das diversas Curias Diocesanas; varios
simplesmente desapareceram ou se encontram em mau estado de conservagdo devido
ao descuido, a a¢do de insetos e do tempo. [...] O acesso a essas fontes nem sempre é

facil, depende de autorizacdo, e, em muitos casos “da boa vontade e do grau de cultura
histérica de seus responsdveis” (PINSKY, 2008, p. 165).

Praticamente, todas as situagdes colocadas foram vivenciadas, a exemplo da proibicao
de acesso ao livro de tombo na Igreja de Sao José, na cidade de Vertentes-PE. A autorizagdo
para analisar o livro da Igreja de Santo Amaro, em Taquaritinga do Norte-PE, ndo deu em nada,
porque estava em péssimo estado de conservacdo. Na Paroquia de Sdo José, em Bezerros-PE,

quanto a autorizacdo da leitura do livro, como também a boa receptividade do paroco, além da
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Igreja de Nossa Senhora da Concei¢do, em Gravatd do Ibiapina-PE, nido foram resultados

satisfatorios, porque nao hé livros de tombo desse periodo.

A andlise dessas fontes nao foi possivel pelos motivos elencados, assim como a apura¢ao
de cartas e outras anotacdes do préprio padre Ibiapina ndo foi possivel. Esses documentos
ficavam no museu dentro do santudrio que leva o nome do padre; porém, atualmente, esses
arquivos foram todos recolhidos e se encontram na Curia Diocesana de Guarabira-PB, no
processo de beatificacdo do padre. E para ter acesso a esses registros, € necessario realizar um
agendamento, como também, considerar a pessoa apta ou ndo para ver esse material.
Conseguimos algumas cartas, as quais analisamos por intermédio de pesquisas anteriores, que

fizeram o registro em seus trabalhos.

E bom salientar que “seria de se esperar que essas fontes, em especial os registros
paroquiais realizados durante os periodos colonial e imperial, fossem de livre acesso ao publico,
J4 que a Igreja, por intermédio do Padroado Régio atuava como um auténtico servigo publico”
(BACELLAR apud PINSKY, 2008, p. 40). Mas, atualmente muitos parocos parecem
desconhecer esse fato ou simplesmente tém receio de liberar os arquivos dependendo do tema
da pesquisa. Dessa maneira, esses arquivos estdo se deteriorando, pois, as vezes, ndo estdo em
um local adequado, ndo se faz um trabalho de preservacgdo e, aos poucos, vérias historias dos

referidos lugares em que essas paréquias estdo inseridas vao desaparecendo.

As outras fontes de pesquisa foram os jornais, através da Hemeroteca Digital, que tornou
possivel ter acesso aos jornais ali digitalizados e de todos os Estados atuais do Nordeste, alguns
em quantidade consideravel e outros em déficit. Os jornais pesquisados do Nordeste foram: o
Diario de Pernambuco, O Diario Novo, Jornal de Recife, Gazeta do Sobral, O Artista, O
Cearense, Pedro I1, Semana Illustrada, Vanguarda, Gazeta Médica da Bahia, A Provincia (este
pertencente ao Partido Liberal de Pernambuco); jornais catdlicos, como A Voz da Religido no
Cariri e O Apostolo; e jornais de outras regides do Brasil, que reproduziram varias noticias
sobre o padre Ibiapina, como A Familia Magonica, A Noticia, A Patria, O Globo, A Nagao,
Brazil Americano, Jornal do Commercio, Diario de Noticias, Didrio de Sdo Paulo e Didrio do

Rio de Janeiro.

Através dos jornais como fonte de pesquisa, buscamos analisar ndo s6 a visdo daqueles
que acompanhavam as missdes, como também verificar que Ibiapina ndo era uma unanimidade
por onde passava, pois existiam aqueles que tinham um olhar critico em todas aquelas

13

movimentacdes que eram realizadas pelo padre nos sertdes das provincias. Logo, “o
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pesquisador dos jornais e revistas trabalha com o que se tornou noticia, o que por si s0 ja abarca
um espectro de questdes, pois serd preciso dar conta das motivagdes que levaram a decisdo de
dar publicidade a alguma coisa” (PINSKY e LUCA, 2008, p. 140). Os jornais possibilitam ter
acesso a informagao de um periodo determinado, sendo muito comum, na imprensa oitocentista,
o envio de cartas, pedidos, agradecimentos e eventos para as redagdes, fazendo com que isso se

tornasse noticia do seu lugar de origem.

Existem jornais que estdo ligados a um determinado grupo ou institui¢do e que acabam
influenciando no modo de passar a noticia, uma vez que “[...] o oficio de historiador € peculiar,
pois além de interpretar a noticia, tende a apresentar informag¢des afirmativas ou negativas,
dependendo do seu objeto. Por isso, que para esse profissional ndo existe noticia verdadeira ou
falsa, mas uma fonte a ser analisada e estudada” (VIEIRA, 2013, p. 11). E com essa fonte,

muitas informacdes vem a tona, pois estdo ali esperando s6 para serem coletadas e estudadas.

O jornal foi, durante o II Reinado, a principal fonte de informacao, de tal modo que:

[...] o cardter doutrindrio, a defesa apaixonada de ideias e a intervenc¢do no espago
publico caracterizaram a imprensa brasileira de grande parte do século XIX, que, é
bom lembrar, contava com contingente diminuto de leitores, tendo em vista as
altissimas taxas de analfabetismo (PINSKY e LUCA, 2008, p. 133).

Em alguns episddios especificos, no qual o padre Ibiapina estd inserido, como exemplo
a Fonte do Caldas e a Revolta do Quebra-Quilos, os jornais catolicos tem papel fundamental
para a defesa do padre, como também os jornais cientificos e os mac¢donicos que defendem o seu
ponto de vista de cada assunto. Entdo, as trocas de farpas entre os jornais foram uma tdnica

durante esse periodo.

Diante disso, “[...] a imprensa possibilita ao historiador acompanhar o percurso dos
homens através do tempo” (CAPELATO, 1988, p. 13) e, durante a segunda metade do século
XIX, muitos fatos narrados do cotidiano estdo presentes em suas linhas, possibilitando uma
nova forma de compreender o periodo pesquisado. Ao longo desse trabalho, serdo utilizados
varios fragmentos de noticias, transcritas respeitando a grafia do periodo, assim como outros

documentos.

No campo tedrico, esse trabalho estd inserido na Histéria Cultural, “onde a vida
cotidiana estd inquestionavelmente mergulhada no mundo da cultura através dos modos de vida,
das préaticas culturais e das representagdes” (BARROS, 2005, p. 259). Os elementos culturais

da sociedade oitocentista sao fato importante para se compreender como ocorre a aceitagcdo de
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algumas pessoas perante o personagem padre Ibiapina, assim como também as representacdes

que sdo feitas dele durante a sua vida e depois da sua morte.

Esse trabalho visa também contribuir para a Histéria das Religides, uma vez que traz
uma nova abordagem sobre o padre Ibiapina, onde:
[...] os historiadores das religides estdo divididos entre duas orientacdes
metodolégicas divergentes, mas complementares: uns concentram sua atencio
principalmente nas estruturas especificas dos fendmenos religiosos, enquanto outros

se interessam-se de preferéncia pelo contexto histérico desses fendmenos (ELIADE,
2018, p. 13).

A preferéncia nesse trabalho serd em analisar os fendmenos religiosos que cercaram o
padre Ibiapina durante o seu percurso, bem como tentar compreender todo o contexto histérico
no qual estava inserido. Essa dissertacao estéd dividida em trés capitulos, sendo que, no primeiro,
intitulado Religido, poder e devogdo: o Norte do Brasil durante a segunda metade do século
XIX. Aborda-se o surgimento das “Santas Missdes” que se iniciaram na Europa, uma vez que o
padre Ibiapina ndo criou as missdes, que ja ocorriam desde o século XII, e foram uma forma da
Igreja Catolica tentar manter os seus fiéis, como também conquistar novas almas para o seu
recinto. O modelo dessas missdes foi expandido para o Brasil, a partir do século XIX, e teve

como iniciadores os frades Capuchinhos italianos.

O padre Ibiapina adaptou essas missOes, pois realizava sozinho, ao contrario dos
Capuchinhos. Mas, na esséncia, essas missOes ndo tinham muita diferenca, ja que os
Capuchinhos, em muitos momentos, serviram como agentes do governo para pacificar revoltas
que ocorreram no periodo. Apesar de ndo haver registro que Ibiapina em algum momento serviu

ao governo imperial, esse esteve, vez ou outra, aliado aos grandes fazendeiros.

Outro ponto a ser destacado serd como se encontravam os sertanejos durante o século
XIX. Apesar da recente Independéncia do Brasil, o0 novo pais ndo proporcionou nenhuma
mudanca para esse grupo que se mantinha fora dos grandes centros, sem nenhuma formacao
educacional e sujeitos a serem explorados pelos grandes proprietarios de terra. Foi em busca de
horizontes melhores que algumas manifestagdes misticas religiosas ocorreram em Pernambuco,
com dois movimentos (um na Pedra do Rodeador, no atual municipio de Bonito, e outro na

Pedra Bonita, atualmente em Sado José do Belmonte), que acabaram sendo derrotados.

Apesar dos sertanejos viverem cada qual ao seu modo, meio que dispersos, quando

sentem que a sua liberdade pode estd ameagada, se unem para tentar inibir o governo, que tentou
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implantar um censo demogréfico, ndo entendido pelos sertanejos. O governo recua e adia o

Censo para anos depois.

O dltimo ponto a ser analisado nesse capitulo serd a formacao intelectual de Ibiapina,
que teve uma vida publica bem intensa antes do sacerddcio, contando com o apadrinhamento
de José Martiniano de Alencar, politico do Ceard, que ajudou Ibiapina no curso de Direito, na
eleicdo para Deputado Geral e 0 nomeou para o cargo de Juiz de Quixeramobim-CE. Apds
desentendimentos com o seu padrinho politico, encerra suas atividades politicas e se dedica a
advocacia, periodo esse que Ibiapina foi muito solicitado pelos seus trabalhos, tanto por civis
como por instituicdes. No caso, a Igreja Catdlica conseguiu, ao longo desse periodo, ganhar

prestigio e também posses. Ao final da década de 1850, abandona a advocacia.

O segundo capitulo, intitulado Desmistificar o “homem santo”, traz uma nova Vvisio
sobre as “Santas Missdes” que Ibiapina realizou, através das noticias de jornais, cartas do
periodo e alguns arquivos policiais. No primeiro ponto, discute-se como ocorriam as missoes €
o trabalho impregnado por Ibiapina, que, durante essas missdes tinha um controle dos
participantes, dando orientagdes para realizar algumas constru¢gdes. Uma delas diz respeito as
Casas de Caridade, que foram a principal obra, através das quais Ibiapina ganhou prestigio por
onde passou. Essas institui¢des, que tinham a Caridade no nome e no lema, na prética, ao longo
da sua histdria, conseguiram reunir um bom patrimonio e conviveram com algumas disputas

internas em torno de seu controle.

O rétulo de “santidade” foi dado a Ibiapina pelos seus devotos ainda vivo, sobretudo
quando esteve no Ceara entre 1868 e 1870. Por conta de fatos ocorridos na Fonte do Caldas,
muitos devotos atribuiram como “milagres”, o que gerou toda uma discussdao entre alguns
periddicos catdlicos e outros de cunho cientificista. Mas essa questdo ndo chegou aos ouvidos
dos devotos, que estavam empenhados em realizar romarias para a referida fonte, em busca do

seu milagre, € ver o seu “santo”.

O ultimo tépico serd uma andlise da participacdo do padre Ibiapina na Revolta do
Quebra-Quilos, que teve, ao contrario do que afirmam alguns bidgrafos, participagdo ativa no
tocante ao movimento, com prédicas, troca de cartas com jesuitas e a defesa dos seus fiéis em

torno da Casa de Caridade de Santa Fé-PB, para que o mesmo nio fosse preso.

Por dltimo, o terceiro capitulo, Os anos pés-morte do padre Ibiapina: da construgdo do
seu imagindrio ao legado missiondrio, discorre sobre a fabricacdo do imaginédrio em torno de

Ibiapina, para aquele povo que foi contemporaneo e para as novas geragdes de devotos que
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perpassaram o século XIX. A respeito desse imagindrio, que foi construido em torno de
Ibiapina, sua expressdo se da “por simbolos, ritos, crengas, discursos e representacdes
alegdricas figurativas” (PESAVENTO, 1995, p. 24). Essa forma de manifestacdo ocorreu com
Ibiapina ainda vivo, se apropriando de discursos, que alguns momentos os seus devotos
acreditam ser profecias, assim como os ritos que eram realizados durante as missdes, que 0

mesmo pregava com toda uma carga teatral para impressionar e convencer o povo.

Ap6s amorte de Ibiapina, essa fabricagdo da sua imagem foi mais trabalhada, pois, dessa
maneira, buscaram-se vérias formas de tentar representd-lo, para que ganhasse novos fiéis.
Dentro disso, Pesavento (1995, p. 15) afirma que “imagens e discursos sobre o real ndo sao
exatamente o real ou em outras palavras ndo sdo expressoes literais da realidade, como um fiel
espelho”, mas esses discursos partem de algo real para serem construidos e, assim, tem-se uma

representacao e defini¢do da realidade proposta.

Virios escritos que sdo produzidos apos a morte foram realizados primeiro por aqueles
mais proximos de Ibiapina, no caso os Beatos e as Beatas. E esse “imagindrio do escrito ndo ¢
o mesmo da palavra, do monumento ou da imagem” (LE GOFF, 1994, p. 13), pois, a partir dele,
essas pessoas descrevem fatos reais, como também criagdes do que o autor acredita. Nesse
contexto, esses textos tém o poder de despertar varias emog¢des para quem tiver contato com os

mesmos.

Com relacdo ao legado missiondrio, Ibiapina serviu de inspiracdo para Antonio
Conselheiro e padre Cicero, que também tiveram fi€is, muitos dos quais devotos do padre
Ibiapina e que viram, nesses novos missiondrios, uma forma de preencher a lacuna que o antigo
padre deixou. Eles se fixaram em lugares determinados, no caso Canudos e Juazeiro, que
facilitaram o encontro desses devotos e até a possibilidade de morarem perto do seu lider

espiritual.
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CAPITULO 1 - RELIGIAO, PODER E DEVOCAO: O NORTE DO BRASIL
DURANTE A SEGUNDA METADE DO SECULO XIX

Neste primeiro capitulo, realiza-se uma abordagem a respeito da situagdo econdmica,
social e religiosa da Regido Nordeste, durante a segunda metade do século XIX, marcada pelas
constantes secas € pelo dominio de grandes latifundidrios. A maioria dos devotos estava a
margem de qualquer beneficio social, tanto por parte do governo Imperial como também da

Igreja Catdlica.

1.1 O surgimento das “Santas Missdes” na Europa e sua extensio para o Brasil

Para compreendermos o catolicismo no Brasil, temos que recuar um pouco e observar
como foi introduzido em nosso territdrio. Era a religido dos conquistadores, porém, passou por
mudancas e podemos dizer que temos um catolicismo a brasileira, ja que elementos das culturas

africanas e nativas foram sendo incorporadas a essa religido.

Paralelamente, ao inicio da conquista portuguesa na América, a Europa estava passando
pelas Reformas Religiosas e, para estancar a perda de fiéis, a Igreja Catdlica organiza o
“Concilio de Trento (1545-1563), que durante cerca de quatro séculos regulamentou a vida dos
pafses catélicos, atribufa aos prelados a obrigagdo de instruir os seus fiéis” (CHATELLIER,
1994, p. 9). O objetivo da Igreja era reanimar a sua comunidade, assim como combater as
praticas de Martinho Lutero e Jodo Calvino, que, entre tantas novidades, trazia o fim de uma
hierarquia eclesiastica, que para as novas Igrejas os leigos ficavam mais préoximos dos seus

lideres e tinham acesso a biblia.

Uma das maneiras da Igreja Catdlica se manter frente as novas crencas foi a
reformulacdo das missoes, sendo que iniciaram no século XII, e foram muito utilizadas em
vdrias regides da Europa, entre os séculos XVI e XIX, depois chegando ao Brasil. O espaco
principal de desenvolvimento dessas missdes europeias era o campo, onde a maior parte da

populacdo europeia estava concentrada.

O processo missiondrio europeu se divide em dois momentos: as missoes barrocas entre

os séculos XVI e XVII e as missodes catequéticas dos séculos XVIII e XIX. Na sua esséncia, a
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primeira se caracterizava pela presenca de missiondrios nas aldeias com o dever de ensinar o
catecismo e realizar pregacgdes, sendo que as pessoas eram meras espectadoras da missdo. Ja a
segunda, refletindo o espirito do [luminismo, visava “conduzir as populacdes dos campos a uma
maior reflexao na sua vida religiosa” (CHATELLIER, 1994, p. 215), levando algumas pessoas

a comegarem a pensar sua religiosidade de forma mais independente.

A missao “comegou por ser um espetaculo no qual todos os cristaos tinham o seu lugar,
mas onde os papéis principais pertenciam aos dois missionarios” (CHATELLIER, 1994, p. 60).
Esses missiondrios se dividiam, ora para propagar as bonangas na vida eterna, ora para pregar
os castigos aqueles que hesitassem em se converter. Tudo se tornava um espetdculo durante
essas missoes: a encenacdo que alguns missiondrios realizavam, como por exemplo, o padre
Paulo Segneri, que percorreu a Itdlia durante o século XVII, ao lado de outros clérigos,

realizando todo um espeticulo para sensibilizar ou amedrontar o publico.

A participacdo ativa dos devotos s6 ocorria de fato na procissao penitencial,

[...] na qual todos eram convidados a participar, exibindo simbolos penitenciais: coroa
de espinhos na cabega, corda a volta do pescoco, e, sobre 0 ombro, a cruz, pequena
ou grande, consoante a for¢a de cada um. [...] Durante esta derradeira procissao podia
haver quem ainda pretendesse fazer peniténcia, flagelando-se sem dé
(CHATELLIER, 1994, p. 59).

As pessoas eram levadas a acreditar que ao realizar esse tipo de peniténcia se
aproximavam mais de Deus. Era notdrio que “as situacdes em que se encontravam as multidoes
de penitentes eram diversas, as suas necessidades e reagdes diferiam de uma regido para outra,
e dai que as instrucdes dos missiondrios estivessem longe de ser todas construidas segundo o
mesmo espirito” (CHATELLIER, 1994, p. 108). O espirito que devia ser seguido era o Concilio
de Trento, ensinar a doutrina catélica. O objetivo era que a condicdo dos devotos ndo era

importante para a Igreja, que queria garantir a fidelidade dos seus seguidores.

De imediato, essas missdes conseguiram os seus objetivos, uma vez que as conversoes
e comunhdes aumentavam em cada aldeia em que esses missiondrios passavam. Porém, o
trabalho dos missiondrios era itinerante, ou seja, a cada missao concluida os mesmos buscavam
novos lugares para realizar o seu trabalho e, raramente, voltavam para ver como estava aquele
povo que eles tinham evangelizado. Quando ocorria esse retorno, se percebia que, em algumas
aldeias, caia-se no esquecimento dos moradores; em outros lugares, se mantinha um pequeno

grupo de devotos que tentava manter os ensinamentos instituidos pelos missiondrios.
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Politica e religido caminharam juntas durante as missdes. Assim “um administrador ao
servico de Napoledo verificava que independentemente do bem moral que elas [as missdes]
operavam, tornavam mais facil a cobranga dos impostos” (CHATELLIER, 1994, p. 100). Além
de contribuirem, direta ou indiretamente, na cobranca de impostos, as missdes foram
importantes instrumentos para manter as populagdes controladas, no sentido de ndo se

revoltarem.

Outro ponto dessas missdes foi a realizacio de fogueiras para queima de objetos que os
missiondrios acreditavam ser causadores de pecados. Um exemplo dessas fogueiras ocorreu no
Carnaval de 1706, que “havia, por conseguinte, exigido aos seus penitentes que abandonassem
nos ‘dias gordos’, os instrumentos dos seus pecados: livros licenciosos ou quadros indecentes.
Contava fazer com eles uma fogueira e queimar tudo diante da igreja” (CHATELLIER, 1994,
p. 195). Ao longo do tempo e dependendo do lugar, os objetos vao se diferenciar, pois enquanto
se concentrou, em alguns lugares, nos livros proibidos e imagens erdticas, em outros, foram

roupas femininas, joias, instrumentos musicais, como veremos mais adiante.

Essas missoes traziam discordancias dentro da prépria Igreja Catélica, onde “havia
padres que aconselhavam os seus paroquianos a resistir as sedu¢des da missdo e ficar em casa”
(CHATELLIER, 1994, p. 164). Ainda outros afirmavam que era melhor cuidar do sustento da
casa e dos seus filhos. As missdes comecam a diminuir a partir de meados do século XVIII,
haja vista que os bispos de algumas localidades determinam que essas sejam realizadas s6 nos
periodos do “Advento” ou durante a “Quaresma”. Ademais, determinam ainda, para aqueles
missiondrios que insistissem em realiza-las fora desses periodos, que se organizassem a noite,

com hordrio cedo a terminar para ndo causar desordens nas aldeias.

Em algumas regides da Alemanha, por exemplo, a missdo ganhou um novo significado
entre alguns participantes, pois, quando se anunciava a realizacdo de uma missao, existia toda
uma movimentacao de feirantes que aproveitavam o momento para realizar os seus negdocios,
pois “ndo se tratava de fazer peniténcia, mas antes, para os tendeiros, de instalar bancos, mesas
e tonéis; para os vendedores ambulantes, de exibir as suas mercadorias; para as familias, de
convidar parentes e amigos para as bodas dos filhos” (CHATELLIER, 1994, p. 194). Era um
momento que podia ser celebrado, ja que as pessoas se achavam todas reunidas, lembrando as
festas dos santos padroeiros que ocorriam anualmente. Nesse episodio, percebemos que, em
algumas dreas, as missdes comecaram a ser usadas para fins comerciais, uma vez que muitos

se aproveitavam do evento para ganhar o seu sustento. Entre os participantes das missoes, havia
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uma divisdo entre aqueles que iam ouvir as missoes e aquele outro grupo que se aproveitava de

toda essa estrutura profana.

Com as missdes catequéticas, percebeu-se que “a contestacao da legitimidade das
missdes ndo provinha unicamente do clero. Partiam também dos fiéis” (CHATELLIER, 1994,
p- 240). A Igreja estava trabalhando com um publico mais esclarecido e muitos chegavam a
questionar as praticas de peniténcia que eram impostas pelos sacerdotes. Durante o século XIX,
a Igreja usou as missdes para a formacdo da vida religiosa dos seus devotos. No Brasil, vérios
dos elementos descritos acima foram vistos em vérios pontos do Império. E é durante esse
periodo da histdria brasileira que essas missdes ganham forca no meio dos sertanejos, primeiro

com a Ordem dos Capuchinhos e depois com alguns padres seculares.

Com o inicio da conquista portuguesa, “a organizacdo da Igreja no Brasil entre 1550-
1800 era em grande parte controlada pelo Padroado, uma prerrogativa da Coroa portuguesa
baseada no fato do rei ser grao-mestre de trés tradicionais ordens militares e religiosas de
Portugal” (HOORNAERT, 1984, p. 12). Esse sistema de padroado se perpetuard no Brasil até
a Proclamacdo da Republica, sendo que as decisdes de Roma sobre o Brasil eram praticamente

minimas, uma vez que a decisdo do rei portugués prevalecia.

O inicio da evangelizacdo no Brasil, segundo Hoornaert (1984), se divide em cinco
ciclos: litoraneo, sertanejo, mineiro, maranhense e paulista. Para esse estudo, o que nos interessa
€ o ciclo sertanejo, que é o momento da interiorizacdo do catolicismo, onde as rotas a serem
utilizadas eram os rios, sendo o Sdo Francisco o principal, para se chegar aos nativos que era o

objetivo desse ciclo>.

Os Capuchinhos foram os que tiveram mais contato com os sertanejos, sendo que as
outras ordens ficaram voltadas para as questoes dos aldeamentos e a educagdo colonial. Porém,

alguns:

[...] deles foram efetivamente missiondrios entre os indios; outros ficaram a servigo
dos bispos que os enviavam as pardquias no intuito de realizar “Santas Missdes”;
houve ainda os que se tornaram missiondrios itinerantes as populag¢des do interior,
trabalhando inclusive como agentes do governo (KARSBURG, 2015, p. 53).

O trabalho missiondrio com os nativos se iniciou poucos anos depois da chegada da

Ordem, porém, com os Capuchinhos franceses. Apds expulsio dos holandeses, do atual

3 Para o Brasil, de inicio, vieram seis ordens: os Jesuitas (1549), Carmelitas (1580), Beneditinos (1581),
Franciscanos (1585), Capuchinhos (1646) e Oratorianos (1669).
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Nordeste, o sertdo do Sao Francisco foi o principal nicleo de atuagdo dessa Ordem. A atuagdo
deles foi até o inicio do século XVIII, quando foram expulsos do Brasil por determina¢do do
governo portugués, que restringiu a atuagdo de missiondrios estrangeiros. Os seus aldeamentos
passaram para os Jesuitas e os Carmelitas. Anos depois, o governo portugués concedeu
autorizagdo para que missiondrios italianos viessem ao Brasil realizar missdes, cabendo a

familia Garcia D’Auvila, a principio, custear essa vinda e permanéncia.

Alguns Capuchinhos ficaram submetidos aos Bispos, e esses os incumbiram de realizar
as “Santas Missdes”, que duravam de cinco a dez dias, e era organizada toda uma programagao
para que as pessoas se envolvessem e estivessem presentes naquele momento, que era inico no
lugar. As barbas longas, “coragem para enfrentar as asperezas do sertdo vestindo sanddlias e
habito ristico” (AZZI apud KARSBURG, 2015, p. 56) lhes davam uma durea profética,
chamava a atencdo onde chegavam. Junto a isso, as pregagdes “eram de tipo mais apocaliptico.
Estavam centradas na pregacdo dos fins tltimos. Criavam um ambiente de expectativa do fim
do mundo e do advento final de Jesus” (COMBLIN, 2011, p. 35). O temor do juizo final e da
condenacdo contribuia para que as conversdes ocorressem € as pessoas seguissem firme as

palavras dos missiondrios.

Logo, “com discursos dessa natureza, entende-se assim atitude das pessoas que
lancavam ao fogo pertences vistos como sinal evidente do pecado, pois ligados ao luxo, a
ostentacdo e a vaidade” (KARSBURG, 2015, p. 57-58). Era recorrente, ao final da missao, a
realizacdo de uma fogueira para as pessoas colocarem objetos considerados instrumentos
condutores ao pecado. A utilizagdo dessa “fogueira da luxuaria”, espécie de ritual exorcista, foi

vista depois com outros personagens ao longo do século XIX, no Brasil.

Além dessas fogueiras, ocorriam, em algumas missdes, procissdes penitenciais, quando
os fiéis se martirizavam para pagar os seus pecados, como um exemplo existente, na Paraiba,

em 1852, com o Frei Serafim Catania, onde:

Realmente, a hora indicada, pelo escuro da noite ecoou o tropel de mais de mil homens
descalcos, a maioria dos quais vestidos em sacos de estopa, tendo a fronte coroa de
espinhos, conduziam pesadas cruzes, alentados blocos de pedras ou enovelavam os
membros em pesados grilhdes. Os que ndo vestiam sacos, tinham o tronco nu e
empunhavam o cabo das disciplinas navalhantes. De distdncia em distidncia, punham
todos de joelhos em terra, e a pulmdes cheios, suplicavam num tom profundo e dolente
que arrepiava as carnes dos que ouviam: - Senhor, Deus... Mi — se — ri — c6r — dia!
(FRAGOSO, 1985/1986, p. 46-47).
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As pregacdes proferidas giravam em torno de quatro temas principais: o pecado, a
morte, 0 julgamento e o juizo. Eram sermdes apocalipticos que deixavam as pessoas cheias de
expectativa que o juizo final estivesse perto e se submetia a0 que os missiondrios pregavam.
Essas pessoas que, em sua maioria tinha uma vida cheia de privacdes e sofrimentos, eram
induzidas a acreditar que ja estavam vivendo aqui na terra o seu proprio purgatério e, dessa

forma, tinham que tentar expelir os seus pecados para a proxima vida.

As missdes também foram marcadas por obras que tinham como objetivo “reavivar a fé
nas pessoas e guid-la na ‘sd moral’ era exorta-las a participar de obras como a erecdo de
cruzeiros, a reforma ou construcdo de cemitérios, capelas e igrejas” (KARSBURG, 2015, p.
54). Esse trabalho em mutirdo era realizado entre os nativos, transportando a ideia para que os
sertanejos também realizassem e ficassem, de uma forma ou de outra, envolvidos durante a
realizacdo da missdo na localidade. A participacdo popular nessas missdes era “que se serviam
0 governo € os bispos, para o apaziguamento do povo rebelado ou em perigo de revolta”
(FRAGOSO, 1985/1986, p. 49), sendo as missdes encaradas pelas autoridades como importante

instrumento para manter a ordem social.

Por onde passavam, os Capuchinhos ganhavam adeptos, mas ocorreram alguns conflitos
com padres das localidades, como pode ser visto nesse fragmento: “O fascinio, que a populagio
sentia por aqueles ‘apéstolos do Evangelho” minava o poder do péroco, por isso as queixas”
(KARSBURG, 2015, p. 56). Um exemplo desse conflito ocorreu quando o padre José Anténio
da Silva Chaves, paroco de Rio Claro, interior do Rio de Janeiro, fez duras criticas ao seu bispo,
quando afirmava que seus paroquianos ndo queriam mais participar das missas € tampouco
batizar os seus filhos com o referido padre, pois as pessoas buscavam o0s missiondrios
Capuchinhos. Além disso, afirmava-se estarem tirando proveito da condi¢do que tinham entre

as pessoas que acabavam seguindo piamente o que determinavam.

Havia aqueles missiondrios itinerantes que se dedicavam a organizar e realizar as
missdes por onde passavam, sem que estivessem submetidos a um bispo diretamente. Esses
missiondrios eram mais independentes, e podemos até afirmar que realizavam um catolicismo
a seu modo. Um exemplo desse tipo de missionario Capuchinho € o Frei Caetano de Messina,
que percorreu vdarias provincias do Norte e Sul do Brasil, chegando a ser uma espécie de
conselheiro de D. Pedro II, quando se encontrava no Rio de Janeiro. Entre as atividades
desempenhadas, realizou missdes por onde passou, além da edificacdo de algumas obras, como

cemitérios, colégios e igrejas.
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Como agentes do governo, os Capuchinhos foram chamados para apaziguar algumas
revoltas, conforme os exemplos: a Guerra dos Cabanos (1832-1836) em Panelas de Miranda-
PE, onde o frade José Placido de Messina foi enviado para falar com as liderancas; a Revolugao
Praieira (1848-1850), no Recife, em que o Frei Eusébio de Sales chegou a ter uma reunido com
Pedro Ivo e outros praieiros, para que se rendessem; e na Guerra dos Maribondos ou Ronco das
Abelhas (1851-1852), ocorrida em algumas provincias do Norte e que teve como foco principal
Paudalho-PE, que recebeu a visita do Frei Caetano de Messina, para esfriar os animos e voltar

a normalidade.

Nesses trés exemplos, observamos que os Capuchinhos tinham um grande prestigio
entre os sertanejos, que, por devo¢do ou medo, contribuiram para desorganizar os movimentos
em curso. Em missao no Recife, em 1846, o Frei Placido de Messina dizia que era “obrigacdo
do ‘sudito civil’ render amor, respeito, fidelidade e obediéncia as autoridades estabelecidas por
Deus” (FRAGOSO, 1985/1986, p. 59). Essa ideia do referido Frei expressa o direito divino que
muitos monarcas europeus usaram, durante a consolida¢do do absolutismo monarquico, como

regime politico.

E essa relagdo entre Capuchinhos e governo ndo s6 era vista com acgdes de
apaziguamento das revoltas descritas, ou na fala de um membro ou outro da Ordem, mas
também de quem fazia parte do governo, como o ministro da Justica, que, em relatorio de 1854,
escreve: “Continuam [0s missiondrios capuchinhos] a prestar bons servigos... Ainda no ano
préoximo passado, sua palavra prestigiosa concorreu muito em Pdo d’Alho, Nazareh, Limoeiro,
para prevenir os devaneios que a credulidade nesses lugares no ano de 1851 produziu.”

(FRAGOSO, 1985/1986, p. 71).

Mas a religiosidade do sertanejo estava além dessas missdes, uma vez que ocorriam no
maximo durante dez dias e, no restante do ano, essas pessoas exprimiam a sua fé de outras

maneiras, tal como na observagao:

Penetrai sob o mais respeitdvel teto: haveis de encontrar o oratdrio, o tergo, a cinza
benta, o jejum com as pingues consoadas, haveis de ver esperada, com alvoroco ou
frieza, como horas festivas entre a cotidiana monotonia doméstica, ou simples
satisfacio de um hdbito material, a missa, a procissdo, a prédica (DOLLINGER,
MENESES e BARBOSA, 1877, p. 436-437).

Os vérios elementos descritos acima sao uma demonstra¢io que a religiosidade estava
presente no cotidiano das pessoas, pois mesmo sem terem a presenca de um missionario ou

padre, as pessoas nutriam a sua fé com crencas e supersticoes, tornando-se, assim, um
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catolicismo popular. Como se pode ver, existia, no Brasil, um culto doméstico onde as pessoas
consagravam um lugar da sua residéncia para realizar suas oragdes, haja vista que esse espago

em casa, para alguns, era mais sagrado do que a prépria igreja. Acontece que:

[...] dentro dela [igreja] realizavam-se “elei¢des” para cargos da administracdo ou
representativos, e nessas “eleicdes” muitas vezes entrava um elemento normal na vida
dos sertdes, no século passado: o bacamarte ou o cacete. Brigido faz referéncias aos
famosos ‘cerca-igrejas’ que infestavam o Cariri nos comegos do século XIX (FACO,
1976, p. 45-46).

Além dos “cerca-igrejas”, eram comum, nesse periodo, as confusdes e brigas em torno
das eleicoes, dentro ou nos arredores de uma dada igreja, que, em periodo de eleicdes, se
transformava em um local de embates. Outras demonstracdes religiosas eram praticadas em
varias camadas da sociedade, como afirma o Sr. Pereira Barreto, analisando a situacio religiosa

do Brasil, em 1879:

[...] o nosso clero — escrevia ele nas solu¢des Positivas da Politica Brasileira — € quase
em sua totalidade deista; toda a nossa Camara atual (...) € deista; quase todo o Senado
¢ deista; [...] € em uma palavra o puro deismo que domina em todas as camadas mais
cultas da nossa sociedade (...) Se descermos agora as camadas incultas da nossa
sociedade, as quais constituem com seguranga quatro quintos da populagdo [...]
excluida desses quatro quintos a populagdo escrava que é totalmente fetichista, ndo
obstante o rétulo catélico que a cobre, resta-nos uma grande fracdo que vive engolfada
no mais profundo politeismo primitivo (ELLIS et al., 2000, p. 321).

O ano dessa andlise do Sr. Barreto chama a atenc¢@o, pois foi o final da década em que
ocorreu, em seu inicio, a Questdo Religiosa, que dividiu o Catolicismo ortodoxo brasileiro e
exp0s quem fazia parte tanto da Igreja Catdélica como também da Magonaria, provocando
dissidéncias entre essas instituicdes. Mais a frente, descreveremos maiores detalhes sobre esse

fato.

Enquanto os ditos “homens cultos” estavam mergulhados no deismo, a maioria da
populacdo estava vivendo um sincretismo religioso, ja que ndo deixava as suas antigas crengas
e incorporava elementos de outras religides. Era o caso dos africanos, a quem, desde a sua
chegada ao Brasil, era imposto que abandonassem as suas crengas e se batizassem na fé catdlica.
Os africanos adaptaram vérios elementos da religido catdlica para que a sua crenga nativa nao
fosse esquecida. Foi assim também com 0s nativos, muitos aprisionados, em meio a invasao de
suas terras e submetidos ao cativeiro, da terra recém invadida. Em suma, nenhum desses grupos
étnicos poderia afirmar que eram catdlicos, no termo exato do que a palavra significa, mas por

se dizerem assim, tinhamos, entdo, um catolicismo rotulado entre alguns devotos.
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E notdrio que “no catolicismo, o que toca o povo ingénuo é a pompa exterior, com suas
centenas de santos transfigurados e identificados com figuras da devocdo popular cada um
desempenhando uma fungdo especifica” (ELLIS et al., 2000, p. 324). Apesar de afirmar que é
uma religido monotefsta, o catolicismo lanca um leque de vdrios santos e santas, com as quais
as pessoas se afeicoam e tornassem devotas, realizando promessas, novenas, tercos para agradar

0 seu santo protetor.

Em linhas gerais, era dessa forma, religiosamente falando, que os suditos brasileiros se
encontravam. Assim, com todas as influéncias do catolicismo europeu, podemos perceber que,
no Brasil, uma nova forma de catolicismo foi criado e adaptado, dependendo da necessidade
dos devotos. Composto por religiosos, que estavam “mergulhados no analfabetismo como
ignorando seu proprio Pais, submetidos aos senhores das terras e as forcas cegas da natureza, o
‘fanatismo’, o misticismo mais grosseiro era a sua ideologia” (FACO, 1976, p. 55). Essa
ideologia do sertanejo ¢ uma marca no seu cotidiano. Em uma regido marcada pela auséncia de
sacerdotes do catolicismo romano, cabe aos proprios sertanejos moldarem a religido com

elementos da natureza e supersti¢des.

E essa forma dos sertanejos adaptarem a religido ao seu jeito faz com que se criem

variantes do cristianismo, ja que:

[...] as populacdes oprimidas do sertdo separavam-se ideologicamente das classes e
grupos que as dominavam, procurando suas proprias vias de libertacdo. As classes
dominantes, por sua vez, tentando justificar o seu esmagamento pelas armas — e o
fizeram sempre — apresentavam-nos como fandticos, isto €, insubmissos religiosos
extremados e agressivos (FAC(), 1976, p. 7).

Era recorrente o uso da forca empregada contra os sertanejos, quando tentaram se
organizar e mudar o sistema no qual estavam inseridos. As autoridades sempre usaram esse
rotulo de “fanaticos” para definir essas pessoas. Uma vez assim definidas, de um lado, foram
massacradas e, do outro, vitimas de preconceito daqueles que estavam inseridos no mundo das

letras. Dessa forma, se envolveram em algumas revoltas de cunho social e religioso.

1.2 O meio social e politico na sociedade oitocentista

O meio social e politico do Brasil, durante o II Reinado, passou por mudancas que

repercutiram diretamente na vida das pessoas, sobretudo das mais humildes. No campo politico,
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a consolidacdo do poder de D. Pedro II, coroado aos quatorze anos, para tentar acabar com
algumas revoltas que persistiam desde o periodo regencial, trouxe para o Império uma certa
estabilidade politica. Revoltas de cunho local ocorreram, mas a consolidacdo desse regime
politico mostrou o seu poder derrotando-as.

No campo social, a aboli¢do do trafico internacional de escravos, assim como a Lei de
Terras, ocorridas em 1850, tiveram um grande impacto na populacdo sertaneja, diante,
principalmente, do fato da dificuldade que agora essas pessoas tiveram no tocante ao acesso a
terra, causando uma dependéncia para com os grandes senhores.

Para compreendermos essa relagdo de trabalho e sociedade, analisaremos a questio da
sociedade acucareira, que, mesmo em decadéncia na economia nacional, no Norte do Brasil, os
senhores de engenho desfrutavam ainda de enorme poder. Os homens pobres e livres se
dividiam em duas categorias: o lavrador € o morador. O primeiro trabalhava nas terras do
engenho, plantava sua cana-de-acucar e levava para o engenho, sendo que recebia uma parte do
acucar, o restante ficava com o senhor, assim como o melaco. Esse lavrador ndo tinha nenhuma
expectativa de arrendar a terra, sua moradia era precdria, apesar de possuir alguns escravos e
gado.

Por outro lado, “em condi¢des mais miseraveis ainda vivia o ‘morador’. Nao era dono
das terras, ocupava-se somente por concessdo do proprietdrio. Vivia na dependéncia de sua
benevoléncia e sob a sua protecio exigente e paternal” (IGLESIAS, 2000, p. 142). Como
percebemos, direta ou indiretamente, a vida desses homens livres estava submetida ao senhor
da terra, independentemente da regido do Brasil, cuja situagdo era parecida.

“Em todas as partes do pais se podia verificar o peso da familia e da casa, a tensdo latente
entre pobres e ricos; um agudo senso de hierarquia social e a pratica constante de prestar favores
em troca de obediéncia” (GRAHAM, 1997, p. 27). Nessa conjuntura, muitos pegaram em armas
para servir ao senhor local, formando uma guarda pessoal de jaguncos a disposicdo para
resolver qualquer assunto de seu interesse.

A decretagdo do fim do trafico internacional de escravos ocasionou um tréafico
interprovincial, sobretudo do Norte para o Sul, com a ascensdo da cultura cafeeira. A iniciativa
da vinda de imigrantes europeus para o trabalho nos cafezais deixou muitos homens livres e

3

pobres em uma situa¢do mais dificil. Trata-se de um tipo de trabalhador que “vegetava a
margem da economia de exportagao, ignorante, mal nutrido, alimentando-se de farinha e feijao.
Desenvolvia hdbitos de violéncia e agressividade” (IGLESIAS, 2000, p. 142). Como podemos
observar, o governo incentivava a mao-de-obra estrangeira e deixava de lado um enorme

percentual de pessoas que teria dois caminhos a seguir: ou se submeter aos grandes proprietarios
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e ter um minimo para sua sobrevivéncia ou entrar em grupos armados, que, anos mais tarde,

fizeram parte do movimento do cangaco.

O fato ¢ que “a evolu¢do do Nordeste, nessa época, caracterizava-se por sua extrema
lentiddo, propria de uma sociedade em estdgio econdmico seminatural, com uma divisdo de
classes sumdria: o senhor de grandes extensdes de terras e 0 homem sem terra” (FACO, 1976,
p- 14). Além desse cendrio, a situacdo ainda se agravava mais pela falta de infraestrutura que a
regido carecia e essas pessoas ficaram subjugadas a uma situag¢do de dependéncia econdmica e,
muitas das vezes, social para com esses senhores. Essa sujei¢cdo, para alguns missiondrios, era
justificdavel, pois as pessoas sofreriam aqui no plano terrestre, mas teriam garantido a salvacao

eterna.

Se essas pessoas ficavam a margem da economia formal do periodo, a situagdo ndo era
diferente quando se observava a questdo da moradia, que, em muitos casos, era precaria. A
partir da descri¢do de um senhor de engenho de Pernambuco, podemos ter uma ideia sobre essa
questao, pois afirma “quem percorre o interior, dizia ele, observa parte da extraordinaria riqueza
da vegetacdo inculta, as miserdveis choupanas que essa classe habita, a parcimdnia, a nudez, a
‘mingua em que vivem’” (IGLESIAS, 2000, p. 164). Apesar da quantidade de terras existentes,
essas pessoas ndo podiam usd-las, pois estavam sob o dominio de um proprietario, no qual ndo
teriam nenhuma condi¢do econdmica de compré-las, ou mesmo para trabalhar seriam

explorados e mal receberiam para sobreviver.

“Em resumo, se uma cultura pobre e um sistema social simples efetivamente tornam
necessdrias relacoes de reciproca suplementacdo por parte de seus membros, também
aumentam a frequéncia das oportunidades de conflitos e radicalizam suas solucdes” (FRANCO,
1997, p. 28). Foi o que ocorreu em algumas dreas do Norte do Brasil, onde as situagdes sociais

foram minando a populacdo pobre, para tentar, de uma forma ou de outra, uma mudanca social.

Esse cendrio era propicio para que essas pessoas entrassem em conflito contra o sistema
exploratdrio no qual estavam submetidas. Assim, “a vida isolada que viviam, perdidas nos
ermos, incutia-lhes um individualismo estreito até mesmo no martirio. Nao tinham senso de
unidade, a no ser ocasionalmente, em momentos passageiros” (FACO, 1976, p. 48-49). E foi
o que aconteceu no decorrer do século XIX, em algumas regides do Norte, com movimentos
ora com intengdes religiosas, ora com intenc¢des politicas, mas, sobretudo, de ordem social por

tudo que essas pessoas passavam.
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Dois movimentos de cunho religioso ocorreram em Pernambuco, em um curto espaco
de tempo, em regides distantes, mas que tinham em comum a esperanca do retorno do rei D.

Sebastido de Portugal. Nesses movimentos:

[...] o misticismo surge como um elemento passivo. Manifesta-se sem fins agressivos.
Mas formado o grupo de misticos em torno de um beato, monge ou conselheiro, sua
tendéncia € adotar métodos de acdo que, gradativamente, vao entrando em choque
com os da comunidade sertaneja (FAC(), 1976, p. 51)

Os movimentos que aconteceram tiveram a ado¢@o de uma antiga lenda europeia, que é
incorporada no meio sertanejo. Comecavam passivos, buscando pessoas que aspiravam por
melhoria de vida e que olhavam para os lideres que surgiam como pessoas dotadas de poderes

e que podiam, através deles, conquistar o que tanto buscavam.

O primeiro foi a comunidade da Serra do Rodeador, na regidao de Bonito, entre 1817 e
1820, que teve como lider Silvestre José dos Santos, “o profeta”, um movimento que
“estabeleceu-se juntamente com cerca de quatrocentos individuos que vinham seguindo suas
andancas e pregacdes desde a provincia de Alagoas, formando um povoado ao qual denominou
Cidade do Paraiso Terrestre” (POTIER, 2012, p. 127). O referido profeta afirmava ver uma
santa na pedra e que a mesma dizia que D. Sebastido retornaria quando a comunidade atingisse
mil pessoas. Aos poucos, essa comunidade foi crescendo, de tal maneira que o “problema da
expropriacdo de cultivadores pobres das suas terras estd também por detrds dessa revolta: a
regido ‘era um santudrio de populacdes expulsas’, que procuravam escapar das campanhas

violentas de recrutamento, como a de 1818” (OLIVEIRA, 2005, p. 125).

Com promessas misticas, do tipo os pobres ficariam ricos e os ricos teriam mais
fortunas, a comunidade foi crescendo, caso que ndo passou despercebido pelas autoridades
pernambucanas. Com medo de que o movimento se tornasse uma conspiracao para derrubar o
governo local, foi enviado um destacamento para sufocar essa condi¢do, quando todos foram

mortos, incluindo mulheres e criangas.

O outro movimento ocorrido entre 1836 e 1838, na Pedra Bonita, na regido da Comarca
de Flores, no atual municipio de Sdo José do Belmonte-PE, teve como lider Jodao Antdnio dos
Santos, que afirmava ter visdes com D. Sebastido, mas foi convencido por um padre a
abandonar essas ideias. O seu cunhado Jodo Ferreira prosseguiu com as pregacdes, entre as
quais afirmava que D. Sebastido estaria dentro dos longos rochedos e que, s6 com sacrificios,

seriam libertados. Assim, “Jodo Ferreira convenceu seus seguidores que todos voltariam do
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mundo dos mortos completamente diferentes: os negros voltariam brancos, os pobres voltariam
ricos, as mulheres inférteis voltariam férteis e até os caes voltariam transformados em dragdes”

(POLESE, 2010, p. 14).

Ali, “vivia-se de esmolas ou daquilo que se pudesse arrebatar das fazendas vizinhas,
porém, sé tinham permissdo para sair do ajuntamento, aqueles que gozassem da maxima
confianca do rei” (POTIER, 2012, p. 129). Para a volta de D. Sebastido, ocorreram trés dias de
sacrificios, sendo que Jodo Ferreira foi morto no segundo dia. Um dos participantes, vendo os
horrores do banho de sangue, se assustou com tal ritual e fugiu do lugar, denunciando as

autoridades, que, de pronto, enviaram tropas para conter os sacrificios.

No embate, ocorreram mortes de ambos os lados, os homens que sobreviveram foram
encaminhados para a prisdo, as mulheres foram soltas e as criancas, dadas a quem quiser para
criar. O sertdo mais uma vez tinha sido banhado em sangue, numa demonstracdo de fé em uma
lenda mistica vinda de outras terras, e que os sertanejos adaptaram a sua realidade, na esperanca
de tentarem mudar esse cendrio no qual estavam inseridos, mesmo que, para isso, custasse

vidas.

No ambito politico-social, ocorreu o movimento que ficou conhecido como o Ronco das
Abelhas ou Guerra dos Maribondos. Vérias provincias do Norte tiveram alguma manifestacao,
sendo que o foco maior foi em Pernambuco. Os sertanejos se levantaram quando o governo
imperial decidiu instituir, através de dois decretos, o Censo Geral do Império e o Registro Civil

de Nascimentos e Obitos:

[...] no dia 1° de janeiro de 1852, homens, mulheres e meninos armados cercaram a
igreja matriz de Pau D’Alho, sob a lideranga de Jodo dos Remédios. Seria um
benzedor? Um homem das ervas? Nada nos é dito. Jodo dos Remédios teria
comandado, inicialmente, cerca de mil pessoas, tendo o grupo em Pau D’Alho
chegado, no final do movimento, a quatro mil pessoas (OLIVEIRA, 2005, p. 121).

O movimento ganhou propor¢des em outras localidades, seguindo um roteiro
semelhante: invasdo de igrejas, destruicdo dos editais e confronto com as forcas publicas de
segurancga. A convocagdo que o governo pretendia fazer para contar com a sua populagdo nao
foi compreendida muito bem pelos sertanejos, que estavam com medo de serem rebaixados a

categoria de escravos, uma vez que o fim do trafico internacional estava decretado.

O outro detalhe € o registro civil de nascimento e de 6bito, que deixaria de ser uma

responsabilidade da Igreja e passaria as maos do Estado, pois:
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[...] no Brasil, os registros para as pessoas livres e de camadas sociais mais elevadas,
consideradas “gente mais importante”, eram mais cuidados, completos e precisos que
os relativos aos cativos ou pessoas livres das camadas inferiores, demonstrando
preconceitos e valores de uma sociedade que hierarquizava as pessoas de acordo com
sua condi¢do social (PINSKY, 2008, p. 147).

Para os sertanejos, era um risco muito grande ter a sua liberdade oprimida, uma vez que,
nas igrejas, existiam livros para diferenciar as pessoas livres das cativas e, com essa nova
conjuntura, o juiz de paz colocaria todos no mesmo registro. Causou-se um temor entre 0s

pobres, que viam o risco de serem registrados como negros.

Para as autoridades, os revoltosos eram vistos como:

[...] ‘povo mais miudo’, ‘gente baixa’, ‘a maioria da populagdo menos abastada’,
‘gente da ultima ralé’, ‘sem nenhuma importancia social ou politica’, ou nas palavras
do presidente da provincia de Pernambuco, proferidas no dia 12 de janeiro de 1852,
‘gente ignorante e fandtica que sem plano nem dire¢do armou-se contra o decreto’
(OLIVEIRA, 2005, p. 123).

Como podemos perceber, as pessoas de menos posse eram tratadas com desprezo pelas
autoridades, que as viam sem nenhuma importancia para o meio social, servindo apenas para
serem exploradas no campo do trabalho. Apés todos os conflitos causados, o governo decidiu
revogar os decretos e adiar, por alguns anos, o Censo. Em algumas dreas, missiondrios

Capuchinhos foram enviados para apaziguar os animos, como j4 relatamos.

Esses fatos demonstram como a maioria da populacdo era marginalizada e mergulhada
em uma desigualdade extrema. Sem terem nenhuma assisténcia governamental ou mesmo da
Igreja e abandonadas a propria sorte, essas pessoas tinham que buscar alternativas e meios para
superar os problemas didrios que tanto batiam a sua porta. Outros conflitos dessa natureza
ocorreram durante o percurso do século XIX, sendo um deles a Revolta do Quebra-Quilos, que

analisaremos mais adiante.

A auséncia de infraestrutura também deixou essas pessoas em uma margem de
vulnerabilidade sanitdria, uma vez que, na segunda metade da década de 1850, o Norte do Brasil
foi atingido por uma epidemia de colera morbus, que deixou um cendrio de devastacdao, como
podemos perceber no trecho: “de acordo com o relatério citado a pouco, entre o fim de
dezembro de 1855 e inicio do ano de 1856, vinte e cinco mil, trezentos e noventa paraibanos
foram vitimados pela epidemia” (ALEXANDRE, 2010, p. 44). Outro exemplo desolador € o

nimero de mortos em Pernambuco, nesse mesmo periodo, que foi de trinta e sete mil vitimas.
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A atitude do governo imperial para conter o avango dessa epidemia foi praticamente
inexistente, isso porque, no inicio da década seguinte, teve uma segunda onda e mais mortes
foram registradas. A situacdo dos sertanejos era de abandono total daqueles que deveriam

proteger as suas vidas.

1.3 José Antonio: o homem publico

A formagdo da familia de José Antbnio ocorreu no inicio do século XIX e varios
acontecimentos nesse percurso, direta ou indiretamente, tiveram reflexos na vida dessa familia.
Os genitores Francisco Miguel Pereira e Tereza Maria de Jesus, “ambos de familia abastarda e
descendéncia portuguesa” (OLIVEIRA, 2019, p. 21), realizaram sua unido, apds Francisco
Miguel, que estava as vésperas de ir para o Semindrio, raptar dona Tereza Maria, fato esse que

ndo agradou nenhuma das familias.

O jovem casal fez residéncia em Sobral-CE, mais precisamente na zona rural do
municipio. Dessa unido, foram gerados oito filhos, que seguiram seus nomes semelhantes aos
dos pais, e seus desfechos na vida foram: Raymundo Alexandre (1804), o irmao mais velho, se
envolveu com o seu pai na Confederagdo do Equador, que terminou preso e enviado a Fernando
de Noronha, onde faleceu; Francisca Ibiapina (1805) morreu viiva em Sobral; José Antdnio
(1806) tornou-se o padre Ibiapina; Jodo Carlos (1810) morreu cego como juiz de direito da
Comarca de Principe Imperial; Rita Tereza (1811) casou-se, em Pernambuco, onde viveu até
sua morte; Félix Ibiapina (1812) faleceu ainda crianca; Maria José (1814) contraiu matriménio
em Pernambuco, residindo até sua morte; e Ana Ibiapina (1815) ordenou-se Irma da Caridade,

em Gravatd do Jaburu-PE, onde viveu até os seus ultimos dias*.

Para o sustento da familia, o senhor Francisco Miguel desenvolveu algumas profissdes:
de inicio foi agricultor, em Sobral-CE, e lecionou na escola primdria, “depois do nascimento
dos sete filhos, mudou-se para a cidade de Icé para exercer a func¢do de escrivdo de crimes,
porém logo foi transferido para o Crato por ordens do ouvidor, que o observou e tomou nota da

sua habilidade” (OLIVEIRA, 2019, p. 22). Durante a estadia em Ic6 e no Crato, José Antonio

4 Informagdes extraidas do livro Ibiapina - Apdstolo do Nordeste, de Celso Mariz (1980, p. 17).



32

iniciou os seus estudos, que foram realizados por padres que incentivaram o jovem a seguir

para o Seminario.

As habilidades que o ouvidor observou concederam ao Sr. Francisco uma transferéncia
para Fortaleza-CE. Enquanto a familia seguiu para a capital cearense, o jovem José Antonio
pegou o caminho para o Semindrio de Olinda. Essa ida da familia Ibiapina para a capital

cearense foi importante para fortalecer os vinculos politicos do pai com pessoas influentes.

Com o advento da Confederacdo do Equador, em 1824, movimento liderado por
Pernambuco e que teve apoio de outras provincias, o senhor Francisco Miguel foi nomeado
como um dos deputados cearenses para “representar no congresso constituinte de Pernambuco”
(COSTA et al.,, 1983, p. 127). Fato esse lhe custou a vida, pois, com a derrota do movimento,
Francisco foi fuzilado em Fortaleza ¢ “condenado Alexandre Raimundo Pereira Ibiapina a
degredo perpétuo e servico das obras publicas na ilha de Fernando, onde morreu precipitando-
se de um penhasco” (COSTA et al., 1983, p. 155-156). Com o fim da Confederaciao do Equador,
a familia Ibiapina estava despedagada, sendo que, antes de estourar o movimento, a genitora

Maria Tereza tinha falecido.

No momento desses acontecimentos, Jos€ Antonio se encontrava recluso no Seminario
de Olinda, porém foi obrigado a interromper os estudos em 1823, essa que foi a primeira
matricula que estava registrada assim no livro original: “Ceara — José Antonio Pereira, filho de
Francisco Miguel Pereira, a 10 de novembro até 15 de dezembro. 14$400” (ARAfJJ 0, 1992, p.
271-272). A interrup¢do se deu por conta da morte da mde e, consequentemente, pelos
acontecimentos que se sucederam com a morte do pai e do irmdo. José Antonio tornava-se,
assim, o responsavel por seus irmaos mais novos, e foi, nesse momento, que as amizades e
aliancas politicas que o seu pai tinha conquistado durante a sua estadia em Fortaleza se fizeram

presentes.

Nessa primeira vez que José Antdnio fez o trajeto entre Fortaleza e Recife, foi por mar
e “trazia consigo carta de recomendag¢do do padre oratoriano Antonio de Castro e Silva,
sobralense, residente na capital cearense, dirigida ao Pe. Jodo Dias, oratoriano do Convento da
Madre de Deus, do Recife, que acolheu e depois o encaminhou ao semindrio” (ARAUJO, 1992,
p. 271). Apesar da sua saida, por conta de questdes pessoais, as portas permaneceram abertas
para o seu retorno. Essas estadias de José Antonio nesses recintos religiosos, indiretamente, vao
ter influéncia na sua vida sacerdotal, a partir da década de 1850, sobretudo, sobre a maneira

como conduzird as missdes que ird propor nos sertoes.
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A situacdo da familia economicamente ficou complicada, pois além das dividas que o
seu pai contraiu, os bens foram confiscados. José Antonio regressa ao Recife-PE, com suas
irmas pequenas que sdo recebidas em casa de parentes e volta ao Semindrio, porém, agora para
se matricular no curso de Direito: “Aberta em 1828 a matricula para as aulas do primeiro ano
do Curso, foram inscritos os seguintes estudantes: [...] XVIII — José Antonio Pereira, filho de
Francisco Miguel Pereira, natural da vila do Sobral, provincia do Ceard” (COSTA et al., 1983,

p. 247-249).

Realizada a matricula, “podemos afirmar que esses acolhimentos nos espacos religiosos
foram facilitados para Ibiapina, por ter boa insercado junto a esse grupo, além do apadrinhamento
de José Martiniano de Alencar, padre de formagdo, mas que atuou reconhecidamente como
politico no Ceard” (OLIVEIRA, 2019, p. 26). Esse apadrinhamento foi de suma importancia
para Ibiapina, que teve todo um caminho pavimentado para seguir na vida profissional que
escolheu, uma vez que José Martiniano de Alencar era presidente (nome antigo do governador)

do Cear4 no periodo.

Esse apadrinhamento possibilitou a José Antdnio uma ascensdo social e profissional
rapida, uma vez que bacharelou-se aos vinte e seis anos, e logo assumiu uma cadeira de ensino
no mesmo curso, como professor substituto. Aos vinte e sete anos, foi eleito Deputado Geral
mais votado da provincia do Ceard para a legislatura (1834-1837) e, no meio desse mandato,

assumiu o cargo de Juiz de Direito e chefe de policia em Quixeramobim-CE.

A alianga com José Martiniano ndo ficou s6 no campo politico, pois tanto o mandato
como o cargo acima descrito foram conquistados com sua influéncia. Para fins de ampliar os
seus lacos familiares, nada melhor que um casamento para, assim, estreitar ainda mais essas
relacdes. A prometida era a sobrinha de Martiniano, a jovem Carolina Clarence de Alencar, que
era filha de Tristdo Araripe, lutando ao lado do pai de Ibiapina na Confederagdo. O casamento
ficou planejado para o final de 1834, quando ocorresse o recesso parlamentar, porém, nao

chegou a ser realizado, pois a jovem fugiu com um primo de nome Antdnio Sucupira.

Se na vida pessoal Ibiapina acabou sofrendo tamanha decepg¢do, na vida profissional o

diploma de Bacharel lhe rendeu prestigio, pois:

[...] durante a passagem pelo magistério, Ibiapina pdde desfrutar de prestigio
académico, ampliando a sua rede de contatos e a sua influéncia social. Lecionou para
figuras de projecdo nacional, como o Bardo de Cotegipe e Zacarias de Goées
Vasconcelos. Isso implicou na sua importincia dentro e fora da provincia
pernambucana, bem como a articulacdo com os cearenses tendo em vista que se
formou em Direito e instruiu também os seus conterraneos (OLIVEIRA, 2019, p. 54).
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Além desses alunos ilustres nacionalmente, Ibiapina foi colega de classe de Eusébio de
Queirds, futuro Ministro da Justica de D. Pedro II, que foi o responsavel pela lei que recebeu o
seu nome, proibindo o trafico negreiro internacional. Foi nomeado professor substituto interino
de Direito Natural, onde entre seus alunos figuravam Nunes Machado, Martiniano Figueira de
Melo e seu irmdo Jodo Carlos Ibiapina. Esse curso de Direito, instalado em Olinda, juntamente

com o de Sao Paulo, foram os tnicos do Brasil.

Quando soube da sua votacdo expressiva para ocupar uma das trés cadeiras que a
provincia do Ceara tinha direito, viajou para o Rio de Janeiro e cumpriu o mandato até o fim.
“Em vias de atuac¢do nacional, Ibiapina representou o grupo local que o escolheu por meio do
compadrio de Martiniano, que havia se tornado expoente dos liberais moderados no quadro
politico cearense em pouco tempo” (OLIVEIRA, 2019, p. 42). Aqui fica bem notdria a
influéncia de José Martiniano, que nomeia Ibiapina como Juiz de Direito da Comarca de

Quixeramobim-CE.

Entre dezembro de 1834 e marco de 1835, esteve a frente da Comarca de
Quixeramobim, regido com alto indice de violéncia, em que “Ibiapina tinha a pretensao de punir
os criminosos com a ajuda de Martiniano” (OLIVEIRA, 2019, p. 46). O fato ndo chegou a
ocorrer, pois José Martiniano mantinha um grupo de jagungos para resolver suas pendéncias
politicas, uma realidade muito comum naquela sociedade oitocentista, que analisamos
anteriormente. Isso contribuiu para Ibiapina deixar o cargo e provocar um estremecimento na

relacdo dos dois, que culminou no fim dessa alianga de tanto tempo.

Segue um trecho de uma carta enviada por Ibiapina para José Martiniano, em marcgo de

1835, onde diz:

Permada-se V. Exc® que as ideias do século 19 ndo penetraram ainda a primeira
camada dos homens d’aquelle logar; e como ali nada se faz contra a sua vontade, ¢ a
execucgdo das leis importa 0 mesmo que a queda do seu poder, ndo querem; e como
ninguém os pode mudar de vontade, porque ali regula a lei do mais forte, segue-se
disso que s6 se faz o que se quer, e infelizmente o que se quer é quase sempre a
execucdo de antigos prejuizos, que ndo podem casar com o nosso systema liberal.
(NOGUEIRA, 1888, p. 182).

Percebe-se, no discurso de Ibiapina, uma preocupagcdo no que tange as amarras do
sistema, em que vigorava, nos sertdes, a lei do mais forte, e que o impedia de executar a justica

naquelas paragens. Porém, esse embate de Ibiapina contra o sistema s6 ocorreu nesse momento
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que exercia a magistratura, discurso que ndo manteve quando iniciou as suas missdes, que

analisaremos mais a frente.

Com o fim da alianga entre José Martiniano de Alencar, Ibiapina regressou ao Rio de
Janeiro para concluir o seu mandato legislativo, fato que ocorreu no ano de 1837. Com o
término da terceira legislatura, Pedro de Aradjo Lima, o marqués de Olinda, o dltimo regente,
antes da ascensao e coroacao de D. Pedro II, convidou José Antdnio para assumir a presidéncia

da provincia de Pernambuco ou a pasta do Ministério da Justi¢a, cargos esses que ndo aceitou.

Abandonou a carreira politica, mas nas eleicdes de 1837 recebeu 179 votos para
Deputado Geral, e mesmo com o aumento de cadeiras, as quais a provincia do Ceara tinha
direito, passando de trés para oito, Jos€ Antonio nao foi eleito. Escolheu Pernambuco para
morar, provincia na qual tinha estudado e foi lembrado em outras elei¢cdes, como, em 1844, “na
eleicdo para deputado — Collégio de Rio Formoso o Dr. José Antonio 4 votos” (DIARIO DE
PERNAMBUCO, 29/10/1844, p. 2); na de 1847, quando obteve 179 votos na provincia do
Ceard, na chapa da oposi¢do, para o cargo de senador; e na de 1849, na “eleigdo para deputados
gerais — Collégio de Garanhuns, José Antonio 4 votos” (DIARIO DE PERNAMBUCO,
14/09/1849, capa). Mas a década de 1840, para Ibiapina, foi dedicada a advocacia.

Recebeu um convite de um amigo para atuar na “cidade do Brejo de Areia, da provincia
da Parahyba, onde esteve tratando de negécios de uma importante casa comercial”
(NOGUEIRA, 1888, p. 197). Era a terceira Comarca criada naquela provincia, sendo as duas
anteriores a de Campina Grande e Souza. Além de cuidar dos interesses da referida casa
comercial, Ibiapina realizou algumas defesas, como no “caso dos dois agricultores (Antdnio
Nunes de Souza e Jodo Caetano do Nascimento) acusados de tentar contra a vida de Jodo
Marinho Falcdao” (OLIVEIRA, 2019, p. 140). José Antdnio conseguiu a absolvicdo dos

referidos acusados.

Outro processo que sacudiu a recém criada Comarca, ocorrido em Bananeiras-PB, foi:

[...] o caso referente a Maria Manuela da Conceigdo, que traiu o esposo Filipe José da
Silva, com o préprio padrasto. Ao serem pegos em flagrante, o assassino disparou a
arma no homem, cuja morte aconteceu imediatamente. Devido a repercussdo que
ganhou o fato, diretamente ligado a conduta familiar de pobres agricultores, o réu foi
condenado a morte pelo promotor ptiblico, José Indcio Ponce de Leén. Contudo, ndo
aconteceu gragas a defesa feita pelo jovem advogado (OLIVEIRA, 2019, p. 141-142).

Apesar dos bons resultados que teve nos tribunais e apds uma estadia que durou trés

anos, José Antdnio decidiu regressar a Pernambuco. Com isto, “a partir de 1840, Ibiapina fixou
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residéncia no Recife, na Rua Santa Rita, n® 37, onde instalou escritério de advocacia no patio

do Carmo, por dez anos” (LOPES, 2004, p. 30).

Durante esse periodo, José Antdonio era um homem de posses €, como ocorria na época

em que estava inserido, possuiu escravos, como podemos ver nesse anincio:

A’s oito horas da noute do dia 21 do corrente fugio do sitio do Dr. Ibiapina um seu
escravo pardo de nome Mauricio, terd de idade 18 annos, € muito conhecido nesta
cidade por andar constantemente no carro com o Sr. Fugio com calca e camisa; roga-
se as autoridades policiaes, e capitde de campo hajao de captura-lo, e entrega-lo a seu
senhor no pateo do Carmo sobrado n 9, que muito grato lhe serd (O DIARIO NOVO,
26/04/1846, p. 4).

Por alguns meses, esse antincio permaneceu no jornal O Diario Novo e em outro anincio
se fez referéncia as habilidades do referido escravo: “ocupava-se em ser boleiro de seu senhor;
cozinha, lava, engoma roupa: tem principios de pedreiro, e parece mui religioso, trazendo
sempre ao pescoco um rozario” (29/07/1846, p. 4). Na imprensa, ndo se encontrou nenhuma
nota sobre a captura e devolug@o do escravo ao seu dono. Além da posse desse escravo, José
Antdnio, possuia “agdes da Companhia de Beberibe (de abastecimento d’agua do Recife)”
(MARIZ, 1980, p. 17), que, quando ingressou na Igreja, transferiu para a sua irma cagula Ana

Ibiapina, sendo o negociante Manuel Martins da Cunha, o seu procurador.

Durante esse periodo, José Antonio foi selecionado algumas vezes para ser jurado, assim

como também foi procurador na venda de iméveis e defendeu alguns casos:

Em Recife, Ibiapina era recorrentemente procurado para atender causas referentes a
diocese e ao clero pernambucano. Diante da rede de sociabilidade conquistada durante
os seus estudos superiores, bem como a atuacdo como professor na Faculdade de
Direito, a demanda de trabalho para o advogado tornou-se cada vez maior, sugerindo
o alargamento da sua publicidade (OLIVEIRA, 2019, p. 145).

Mesmo com todo reconhecimento profissional e sucesso na advocacia, em 1850, decidiu
fechar o escritério. Eis o motivo: “a perda de uma questdo civel, que ele reputava justissima.
Restituio ao constituinte a importancia recebida pelos honorérios, distribuio aos colegas e
amigos a excelente livraria que possuia, e tornou publico por todos 0os meios que nunca mais
advogava” (NOGUEIRA, 1888, p. 197). Ao abandonar a advocacia, ficou restrito a sua
residéncia, durante trés anos, quando decidiu se ordenar aos 47 anos de idade, apds realizar

vérias atividades profissionais. Para ingressar na vida sacerdotal:



37

O Direito Eclesidstico vigente na época exigia um capital minimo de 500 mil réis, e
uma renda anual de pelo menos 25 mil réis para merecer a ordenag@o. A comissio do
Patrimdnio foi presidida pelo conego Lourengo Correia de Sd que nomeou e ouviu 0s
avaliadores e as testemunhas que prestaram juramento. Os avaliadores calcularam os
iméveis do padre Ibiapina em um conto e seiscentos mil réis, o que produzia uma
renda superior ao exigido anualmente para admiti-lo no corpo eclesial pernambucano
(LOPES, 2004, p. 37).

Como nos referirmos antes, José Antonio, ao longo da sua vida puiblica, conquistou um
patrimOnio razodvel. Percebemos também que a vida sacerdotal ndo era para todos, uma vez
que se exigiam alguns valores dos seus futuros sacerdotes. Iniciou sua atividade missiondria,
em 1856, e passou por cinco provincias, se concentrando na maior parte do tempo na Paraiba.
Rapidamente, ganhou seguidores com prédicas e obras, cabendo ‘“aos pobres dar,
generosamente, seu trabalho acreditando que Ibiapina, assim como Frei Vitale no século XVIII,
era um profeta, dotado do poder de fazer curas” (DELLA CAVA, 2014, p. 36). E essa crenca
em poderes sobrenaturais fez com que Ibiapina, durante o seu percurso, ganhasse adeptos e

tivesse, de certa maneira, o controle dos sertanejos por onde passou.
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CAPITULO 2 - DESMISTIFICAR O “HOMEM SANTO”

Neste capitulo, analisaremos trés aspectos da vida de Ibiapina, que até entdo nao
ganharam a aten¢do devida em outros trabalhos. Iniciaremos com algumas missdes, ocorridas
no interior do Ceard, Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte e Piaui, que, na época, tinham
uma enorme participacdo das pessoas. Enfim, missdes marcadas por sermdes e algumas obras.
Depois versaremos sobre os supostos milagres ocorridos no interior do Ceard, na Fonte do
Caldas. Na ultima parte do capitulo, discutiremos a participagdo do padre no movimento

maconico-métrico-decimal, nas provincias da Paraiba e de Pernambuco.

2.1 Obediéncia, contrariedades e trabalho: as missoes de Ibiapina no interior das

provincias do Norte

Neste topico, discutiremos as questdes das missdes de Ibiapina nos sertdes do atual
Nordeste brasileiro, missdes essas que tinham algumas peculiaridades, como por exemplo,
Ibiapina sempre atuou fora dos grandes centros, ou seja, das capitais. Isso j facilitava as suas
investidas, pois o publico que participava, em sua maioria, era constituido por analfabetos,
explorados pelos grandes proprietdrios e que eram tomados de forma preconceituosa por

letrados da época, a exemplo de Euclides da Cunha:

Estd na fase religiosa de um monoteismo incompreendido, eivado de misticismo
extravagante, em que se rebate o fetichismo do indio e do africano. E o homem
primitivo, audacioso e forte, mas ao mesmo tempo crédulo, deixando-se facilmente
arrebatar pelas supersticdes mais absurdas. Uma anélise destas revelaria a fusdo de
estadios emocionais distintos (CUNHA, 2002, p. 171-172).

Na otica de Euclides da Cunha, o sertanejo carrega consigo uma religiosidade popular
que estd em constru¢do. Essa fusdo de ideias e de supersti¢des, que contemplam a vida dessas
pessoas, faz com que o sertanejo seja chamado de “homem primitivo”, pois 0 mesmo nao
conseguiu chegar a um estiagio de compreensao de alguns elementos que acontecem ao seu
redor. O sertanejo expressa sua fé no cotidiano. Ora em um mundo carente de outras
informacdes, tem na figura do padre ou missiondrio um porta-voz das maravilhas de uma vida

eterna sem dores ou opressdes. Mas, enquanto essa vida ndo vem, busca aglutinar outros
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elementos ao catolicismo romano, que, aos poucos, vai se descaracterizando e tornando-se um

catolicismo mais popular.

A respeito das missdes, “muitas vezes, Ibiapina missionava atendendo ao pedido do
vigario local, dos grandes proprietdrios, ou mesmo ao apelo popular que escolhia o
representante eclesidstico como porta-voz” (RIBEIRO, 2003, p. 50). O tom das prédicas ia de
acordo com o convite que o padre recebia, assim como a duragdo de dias das missodes, que eram
compostas de trabalhos e sermdes. A respeito do primeiro, em alguns desses trabalhos,
acabavam ceifando vidas, como podemos ver nesse fragmento retirado de uma carta entre
amigos, onde o remetente escreveu de Acaraci-CE, que foi publicada no jornal o Cearense:
“Em Sant’Anna, porém, foi infeliz porque uma das paredes do cemitério, que ele mandou
aterrar, veio abaixo, € matou oito ou nove pessoas, deixou muitos aleijados e feridos. Isto ja
deve ser sabido ahi; por isso ndo sou minucioso” (O CEARENSE, 28/10/1862, capa). Alguns
detalhes merecem uma andlise na referida noticia, pois foram os primeiros anos das missdes do
padre, e percebemos que os populares ja o veneravam, mesmo que isso custasse vidas. Nas
entrelinhas, fica um certo mistério, que esse acidente pode ter sido bem pior, j4 que 0 nosso

informante nao € minucioso, como relata.

A quais interesses Ibiapina servia? Isso dependeria de onde partia o convite, como
assinalamos acima. Se fosse do vigario, seriam sermdes mais voltados para os ensinamentos da
Igreja, como nessa passagem: “Ficarei muito mal servido se souber amanha que alguém deixou
de reconciliar-se; espero nos homens de Barbalha que ndo dardo esse desgosto”
(HOORNAERT, 1981, p. 52). Ja os grandes fazendeiros e comerciantes recebiam destaque em
algumas missdes, tanto na participacao ativa com discursos ou mesmo com doac¢des em dinheiro
para realizacdo das obras. Os sermdes de Ibiapina se voltavam para o trabalho, como podemos

ler:

Nao fallo do trabalho em que o preguicozo se occupa, fingindo trabalhar para enganar
ao observador, e que no correr do dia ndo deixa rezultado; por ser elle sempre
interrompido com a maldita convessa e outras maldades da preguica que actrai
poderosamente ao fingido trabalhador; fallo do trabalho forte, e obrigatdrio, que se da
conta no fim do dia, e he s6 esse que afugenta os males da occiozidade, e faz vir os
bens rezultante do trabalho (DESROCHERS e HOORNAERT, 1984, p. 144).

A partir desses discursos, podemos ver que Ibiapina tentou manter a ordem social, contra
a preguicga e enaltecendo o trabalho. Em Sobral-CE, “recebe apoio até mesmo das elites do Vale

do Cariri, que admiravam as iniciativas do beato” (HERMANN, 2003, p. 130-131). Isso era
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uma forma dos sertanejos obedecerem a ordem das coisas estabelecidas e se manterem na sua

condi¢do social de humildes trabalhadores explorados.

As missdes foram colocadas por outras fontes de época, como momento de
reconciliacdo e de harmonia entre os envolvidos, mesmo sem levar em conta a situacdo de

infraestrutura do lugar em que chegava, tal como em Sant’ Anna-CE:

Reina por aqui uma febre com dysentiria: nesta villa contdo-se cerca de 40 pessoas
atacadas desta moléstia mas ainda ndo pereceo ninguém. Dizem que € o cholera e bem
se parece, se bem que com caracter benigno. As missdes do padre Ibiapina tem
attrahido muita gente, e talvez que essa reunido de povo venha agravar
involuntariamente o mal que comeca a aparecer. Estamos aqui sem remédios (PEDRO
11, 18/02/1863, p. 3).

Essa era a segunda onda da epidemia do célera que ceifou muitas vidas no Norte do
Brasil, cujo rastro de destruicdo foi intenso. J4 observamos que um nimero considerado de
pessoas ia ao encontro de Ibiapina, sem levar em conta a questdo do célera que podia se
expandir. A devogao falava mais alto do que a preocupacio com a propria vida. E chegam a ser
contraditdrias essas prdticas de Ibiapina, pois alguns bidgrafos, como, no caso, o padre
Francisco Sadoc afirma que as Casas de Caridade surgiram por conta do enfrentamento do
célera. E notdria a contradi¢io aludida, realizar uma missdo em um local onde a doenca estava

em uma crescente, ainda mais sem remédios para tratar da enfermidade.

Ao observarmos os relatos acerca de algumas missoes, € evidente a obediéncia das

pessoas com a palavra de Ibiapina, como, por exemplo, em uma missdo em Bananeiras-PB:

Para concluir a missio, era costume levantar um grande cruzeiro na praga da matriz.
Acharam um grandioso pau-d’arco a meia légua de distdncia, mas os operarios
disseram que, somente com muitas juntas de bois, se poderia trazer. Padre Ibiapina
disse: ‘Em bois nao quero que venha, vamos portanto busca-la’. Botou quatro meninos
vestidos de anjos com bandeirinhas nas maos em cima da madeira, que j4 estava nos
ombros dos homens, e estes trouxeram a arvore sem dificuldade. (COMBLIN, 2011,
p. 37-38).

Nota-se o uso da teatralidade em torno de uma situagao de dificuldade para se concluir
o trabalho. Momentos como esses eram propicios para toda uma encenagao, quando as atengdes
se voltavam para Ibiapina, uma pratica recorrente nas missoes europeias que foi incorporada
pelo missiondrio. Esse cendrio também foi propicio para permear o imagindrio religioso, onde

as pessoas atribuiam “poderes” a Ibiapina.
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Atitudes como essas faziam com que as pessoas, que ali estavam, aumentassem a sua
devocdo a Ibiapina, que, jd a essa altura da vida, era venerado. E, nesse ltimo trecho, a questdao
dos “meninos vestidos de anjos” trouxe ares celestiais, como se a inocéncia ou mesmo a
simbologia em torno da representacio dessas criancas, com a intervengdo do padre, tivesse sido
a solucdo para o transporte da madeira. Percebe-se que essa atitude das pessoas as tornava
presas fdceis das ordens de Ibiapina e de qualquer outro lider religioso, como também dos
fazendeiros, uma vez que nao se questionavam as ordens, e realizavam o que pediam, mesmo
que isso fosse doloroso. Sabe-se que a obediéncia era importantissima, para que as coisas

fossem mantidas na ordem do sistema exploratério que existia em varios lugares do sertao.

A respeito ainda dessa questdo da obediéncia dos fiéis, analisaremos outro fato ocorrido
no interior do Ceard, a respeito de casais que viviam juntos ou “amancebados”, como era falado

na época:

O povo, concitado pelo sacerdote, que declarou fora da lei, por assim dizer, aos
homens e mulheres, que viviam amancebados, estado quase comum, infelizmente, no
interior do paiz, tem-se arvorado em autoridade, prendendo os que se acham incursos
na declaracio do missionario. Entre estes estava o alferes comandante do
destacamento, homem de edade, e que teve a veleidade de querer fazer face ao poder
do missiondrio (SEMANA ILLUSTRADA, 24/10/1869, p. 3).

Essa afronta que o referido alferes praticou, quase lhe custou a prépria vida, Ibiapina
excomungou-o e os seus fiéis imbuidos por suas prédicas negaram comida ao alferes e quiseram
apedreja-lo, caso que ndo chegou a ocorrer pois fugiu. O povo ainda tomou a casa que servia
de quartel e expulsou os soldados do destacamento. O alferes prometeu levar toda essa questao
ao presidente da provincia da Paraiba. Nao sabemos se o fato chegou a referida autoridade, mas
percebemos a grande influéncia que esse missiondrio tinha sobre as pessoas. S6 para frisar, era
uma questdo recorrente de varios casais viverem nessa situacdo, pois muitos ndo tinham

condig¢des financeiras, a falta de um padre na localidade e, as vezes, mesmo por opg¢do do casal.

As pregacdes de Ibiapina apontavam na direcdo de rigidos cédigos de conduta que
muitos fiéis seguiam piamente. Ainda nessa mesma missdo, varias outras pessoas, a maioria
mulheres, foram excomungadas por ndo quererem mais seguir como Irmas da Caridade, ordem
que Ibiapina tinha criado. Uma excomunhao colocava a pessoa a mercé da sociedade catdlica,

além de sofrer perseguicdes por conta disso.

Ainda sobre as missdes, outro detalhe que merece mengao € o fato de fogueiras erguidas,

que ficaram conhecidas como “fogueiras da luxuria”, pois as pessoas eram convidadas pelo
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padre para colocarem alguns objetos, que, segundo ele, ocasionavam sua distracdo e podiam

leva-las ao caminho da preguica e do pecado. Na vila de Sobral-CE:

Pregou contra todos os vicios e objetos de vaidades e distragdes bem como contra os
baldes, biqueiras, violas, e quitarras; e estes objetos que fordo entregues
espontaneamente que ele mandou queimar publicamente, isto € 48 violas, 45 guitarras,
5 maxinhos, 4 rabecas, 3 bandolins, 2 violdes, e 1 tamboril que formam 143.
Queimardo-se também 2543 biqueiras e 160 baldes que se poderdo contar porque
alguns fordo desmanchados antes de serem langcados na chama, e entregardo apenas
os arames e outros fordo langcados na pira antes do incéndio (O CEARENSE,
14/10/1862, capa).

Qual teria sido o tom do discurso de convencimento para que as pessoas entregassem
todos esses objetos? O relato do nosso informante ficou restrito aos nimeros do exterminio dos
objetos, que, segundo o mesmo e para o proprio Ibiapina, causava uma desordem total no meio
social. Acreditava-se que um violeiro seria capaz de levar mais de cinquenta pessoas para a
orgia em uma noite, além da bebedeira e da prostitui¢cdo que tudo isso gerava. Porém, é bom
salientar que o divertimento a partir da musica era uma forma das pessoas buscarem uma
valvula de escape da realidade cotidiana de trabalho e de dominag@o em que viviam. Entdo, tal
atitude de Ibiapina vem mais uma vez reforcar o que ja haviamos analisado antes, de tentar
manter a ordem social, que era vantajosa para os grandes latifundidrios, pois sem instrumentos
ndo teria o lazer e, consequentemente, essas pessoas estariam prontas por inteiro para a labuta,

sem assim descontentar o seu patrao.

Outro detalhe de todo esse ritual € o apelo simbdlico da fogueira, o uso do fogo, como
caminho para “purificar” ou “exorcizar o mal”, que aqui estava sendo representado pelos
instrumentos musicais. Essa pratica de fogueiras foi muito utilizada no Ocidente europeu
durante a Idade Média e Moderna, basta lembrar a atuacdo da Inquisi¢do. E a cada fogueira
realizada, “ao final das queimas das violas se cantava — ja morreu o samba, ja venceu Jesus,”
(NASCIMENTO e CAVALCANTI, 2019, p. 8), numa demonstracdo de simbolismo que todo

aquele ritual representava para aquele povo, tinha-se a vitéria do sagrado sobre o profano.

Outro relato desse tipo de fogueira ocorreu em Bananeiras-PB. Quando Ibiapina
realizava missdo nessa cidade, durante os trabalhos para os alicerces da matriz, foram
encontrados alguns ossos enterrados e ocorreu uma recusa de védrias mocgas para continuar o
trabalho, porém, o padre disse: “Quero fazer um pedido as mogas mais vaidosas e delicadas que
estiverem aqui, e € para serem as primeiras a carregar 0s 0ssos € a terra mais putrefata que

houver nos alicerces” (COMBLIN, 2011, p. 36). No outro dia, atendendo ao pedido, vdrias
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mocgas se debrucaram no trabalho sem nenhuma oposic¢do; e atendendo a outro pedido, “as
mulheres e mocas da cidade trouxeram todos os seus enfeites, que o missiondrio guardou para
uma grande fogueira no ultimo dia da missao” (COMBLIN, 2011, p. 37). A queima desses

objetos seria para combater a vaidade das mulheres.

Pouco se fala do temperamento de Ibiapina, que, em algumas localidades, chegou a
disparar “pragas”, como exemplos: o primeiro caso ocorreu na “cidade de Teixeira. Dizia-se
que saiu em 1864, batendo o p6 das alpercatas e € notoria sua frase ‘o Cariri Novo nao me vera
mais’, explosdo de seu descontentamento em relacio aquela regiao” (SOUTO MAIOR, 1978,
p- 32). O outro fato ocorreu no sertdo pernambucano, no atual distrito de Jeric6 em Triunfo,
onde “bateu os chinelos um no outro e disse que Jericod haveria de ser coberta de rama de meldo.
Significando que Jeric6 ndo cresceria” (LOPES, 2004, p. 176). Nos dois casos, nao voltou mais
nas localidades. Mas um detalhe que chama atencdo € o simbolismo utilizado por Ibiapina de
bater o p6 das sanddlias, uma alusdo ao que o préprio Cristo recomendou aos apdstolos, em

algumas passagens biblicas, quando ndo fossem aceitos no lugar.

Essas missoes realizadas por Ibiapina ndao eram unanimes por onde passava. De uma

carta enviada do sertdo da Paraiba a redacdo do Jornal de Recife, consta:

O padre Ibiapina, que anda actualmente missionando pelos sertdes desta provincia e
se acha agora na villa de Cajazeiras da comarca de Souza, tem-se excedido em
fanatismo, e ndo compreende os deveres do verdadeiro missiondrio, cujo principal
encargo ¢é aconselhar e persuadir, quer do pulpito quer do confessiondrio, censurando
o que é mau em linguagem genérica, sem referir-se a esta ou aquella pessoa (...) Nas
pequenas villas do centro do nosso paiz, distante dos lugares aonde ha ilustragéo, a
ignorancia em que vive a maior parte dos habitantes, presta se a tudo o que deles exige
um missiondrio (...) E por isto que o Padre Ibiapina tem feito coisas que, realmente,
sorprehendem, e s6 n’um paiz como o nosso em tudo anda a revelia, pdde explicar-se
o como as autoridades olham indiferentes para tudo quanto tem feito e vai fazendo o
fanatico sacerdote (07/10/1869, capa).

Apesar da andlise da pessoa que escreveu o relato acima, podemos ver que era um caso
isolado, pois muitas pessoas eram firmes nas suas crencas e tinham Ibiapina como modelo e
lider espiritual. Outro detalhe que merece mengao foi o fato frisado de quanto mais longe dos
grandes centros, as pessoas estavam mais envolvidas com crengas populares. E essa € uma
caracteristica dessas missodes, pois Ibiapina sempre preferiu o interior, onde “produziu-se tal
identificacdo entre Padre Ibiapina e esse povo mesti¢o, que ele podia pedir-lhes tudo, e tudo lhe
davam. Sem essa identificagdo quase mistica, nunca teria podido realizar tais obras”
(COMBLIN, 2011, p. 35). Podemos perceber uma carga preconceituosa na fala do padre

Comblin, relacionada as pessoas, tratando-as como seres nido pensantes, uma vez que as
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colocavam como meramente objetos da vontade do sacerdote. Contudo, essas pessoas
acreditavam nas promessas e falas do padre Ibiapina, como uma forma de resistirem as mazelas

do cotidiano.

As Casas de Caridade, a obra material maxima de Ibiapina, eram organizadas sob a
forma de mutirdo, com o objetivo de recolher meninas 6rfas de cinco a nove anos, para que
tivessem ali uma formagao civica e doméstica, saindo da instituicao quando tivessem idade para
o casamento ou ficassem no trabalho das Casas. Muito j4 foi escrito sobre essas instituicdes e
sempre colocando que as Casas salvaram muitas meninas, em um grande trabalho em prol da

sociedade oitocentista, entre outras situagdes.

Mas nem tudo era flores nessas institui¢cdes, pois, das vinte e duas Casas que foram
erguidas, a maioria delas ndo teve a sua documentacdo preservada, o que mostra a dificuldade
de tentar compreender o que se passava nos seus muros. Aqui descreveremos alguns fatos que
foram noticiados pela imprensa na época, a respeito de agressdes que foram registradas e que
inclusive eram permitidas no Estatuto que foi criado por Ibiapina, como podemos ver em: “Art
14° - Como a Superiora estd obrigada a manter a ordem para alcancar os fins da instituicao pelo
trabalho e educagdo, tem direito a empregar os meios punitivos e correctivos segundo as
circumstancias e ocorréncias, como sera marcado no regulamento interno” (MARIZ, 1980, p.
284). No referido regulamento interno se observa: “Vigiara que cada qual esteja no seu posto e
desempenho de seus deveres. Empregard como correctivo a adverténcia branda-e amigavel, a

reprehencao em segundo logar e em terceiro, castigo” (MARIZ, 1980, p. 288).

Entdo, o que queremos mostrar aqui é que apesar de algumas pesquisas romantizarem
essas instituicdes, ndo eram esse po¢o total de calmaria. Serd que as trés palavras no
regulamento eram seguidas (adverténcia, repreensdo e castigo) ou essa ordem era invertida,

indo logo de fato para o castigo, que ficava a cabo de cada superiora?

Ao seguir esse pensamento de ambiente pacifico e harmonioso, que algumas obras
relatam sobre essas institui¢cdes, Gilberto Freyre ao citar o padre Ibiapina e suas Casas de
Caridade, afirma: “tanto que sendo casas de ensino, nelas ndo se encontravam palmatdrias nem
cafuas de prender menino, como em muitas casas-grandes e dos sobrados da época” (FREYRE,
2013, p. 52). Podia até ser que ndo existisse palmatdria, mas outros meios eram empregados
para o uso do castigo corporal, e esse fato fazia com que fugas ocorressem, como se pode ver
nesse fragmento: “Da Caza de Caridade do Assu fugiram 5 orphas, pretextando castigos

inflingidos pela respectiva regente” (O CEARENSE, 25/04/1879, p. 3).
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As Casas de Caridade eram instituicdes muito fechadas, s6 entravam 14 pessoas
autorizadas pelas Irmas, e as meninas, as raras vezes que safam, iam a missa aos domingos.
Mas, de vez em quando, ocorriam situacdes que fugiam das paredes das Casas e deixavam a
populagdo perplexa, como o fato que transcreveremos a seguir, ocorrido na Casa de Caridade

de Milagres-CE, que foi um total ato de selvageria praticado contra uma 6rfa:

A regente e mais duas beatas, nesse mesmo dia pelas 5 horas da manha, arrastardo
para o terréiro do estabelecimento uma orpha de 18 annos de idade e de boa familia e
que a muito vivia doente e morta a fome, agoitardo-na com dois relhos e com um galho
de turco por espaco hora e meia. Toda a villa foi testemunha de tanta ferocidade em
uma casa de caridade! (O CEARENSE, 25/04/1879, p. 3).

O fato foi tdo impactante que alguns soldados que passavam pelo local correram para
tentar salvar a pobre moga, que acabou sendo arrastada para dentro da Casa e ndo se sabe o fim
que teve. Um outro detalhe € o hordrio, as cinco horas da manha, quando a rotina da Casa estava
iniciando com suas oragdes e as obrigacdes do cotidiano. Entdo, essa é uma demonstracao que
aqueles trés pontos, ja transcritos anteriormente, ndo funcionavam, segundo a ordem descrita,

sendo o castigo colocado em primeiro plano.

Criticas também foram feitas ao funcionamento das Casas de Caridade, em Sobral-CE,

como, por exemplo, a imprensa que noticiou o fato assim:

[...] dis-se que do azilo onde s6 deveria reinar a paz, foi arrancar as suas filhas por
serem solemnemente mal tratadas, uma mai, que refere os tormentos verdadeiramente
dantescos, que se ddao a miude por detrds das paredes daquela caza, em cuja faxada,
hypocritamente se escreveu a palavra — CARIDADE [...] (GAZETA DO SOBRAL,
22/07/1881, p. 3).

Todas as trés situacdes ocorreram com Ibiapina ainda vivo, possivelmente a par de todas
as condi¢des. Mesmo paralitico, recebia informacdes de suas Casas, através de
correspondéncias. Para finalizar essa questdo das Casas de Caridade, quando Ibiapina junto a
um mutirdo realizava a construcdo dessas instituicdes, formava um grupo que chamava de
Conselho, responsavel pela administracdo da Casa, junto com a Superiora. Na maioria das

vezes,

[...] havia uma certa disputa em torno do comando das Casas, ou seja, a sua direcdo
representava também um lugar de poder e possibilidades de dispor do seu patrimdnio.
Nio € de se estranhar, posto que em torno das Caridades se articulavam os nomes de
mais prestigio e recursos das redondezas, e dispor de seu convivio poderia significar
também a possibilidade de dispor de seus favores (RIBEIRO, 2003, p. 83).
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A respeito das classes privilegiadas que estariam a frente das Casas, vamos citar um
exemplo, vindo da Casa de Caridade de Santa Fé-PB. A primeira Superiora foi Candida
Americana de Miranda Cunha, casada com Anténio José da Cunha, senhor de engenho em
Areia-PB, e que doou ao padre Ibiapina as terras que ele construiu a Casa. Candida assumiu o
comando da Casa mesmo sendo casada, e quando o marido faleceu mudou-se para a Caridade.
As duas Superioras subsequentes foram Felismina Maria, que era irma do capitdo e grande
fazendeiro Felinto Rocha, de Bananeiras-PB, e a outra Francisca Maria do Sacramento, natural

de Sousa-PB, descendente de familia nobre.

Quanto a questdes de desentendimento, tivemos relatos na imprensa:

Instituida a Casa de Caridade em Missdo-Velha, retirou-se o Reverendo Instituidor
(Ibiapina) e ella ficou, como filho orphio, vacilando entre o dever e as contrariedades.
(...) O Conselho Director, que devia carregar nos hombros a nova instituicdo foi o
primeiro a dividir-se e até intrigar-se tendo apparecido nas sessdes algumas
tempestades, tratou de esconder-se, deixando de reunir-se para evitar a continuagio
das mesmas: o que era prudente (A VOZ DA RELIGIAO NO CARIRI, 07/03/1869,

p. 2).

A busca por status, poder e privilégios era evidente nesse cendrio. Se o Conselho estava
assim, imaginemos as outras reparticdes da Casa, em uma verdadeira guerra dentro de um
ambiente em que se imaginava reinar a paz € harmonia. Nao s6 o Conselho passava por atritos
ou demonstragdes de fraqueza na coordenacdo das Casas de Caridade, como, em uma carta

enderecada a uma das Superioras, Ibiapina escreve:

Nio receba direcdo nem imposi¢ao alguma do irmao Francisco, e sua communicagdo
com ele seja s6 para pedir-lhe o necessario, e receber o que pedir, e quando falte, me
faca aviso, que remediarei e prompto, querendo Deos; portanto Vocé € quem dirige o
portdo e a Porteira [...] Ninguém lhe pode impedir de ir a missa no Domingo, somente
lhe recomendo muita vigilancia sobre as Orphas inquietas para que ndo pareca que
vocé ndo pode ou sabe sustentar e dirigir o governo da Caza (LIMA, 2014, p. 294).

Percebe-se uma queda de brago entre o Irmao Francisco e a Superiora, sendo que ela
parece ter perdido a sua autoridade com relacdo as Oorfas. Ibiapina ainda fez outras
recomendacdes e diz que a mudaria de Casa. Realmente, a harmonia ndo reinava nesses
estabelecimentos, pois o que vemos € uma luta pelo controle das Casas, que podiam, quem sabe,

render status social e até o seu patrimdnio, ao longo do seu funcionamento.

Com relacdo ao patrimonio, essas institui¢des acumulavam bens e isso era sabido, na

época. Em um fragmento, 1é-se, “onde innumeras meninas desvalidas tem sido educadas, a
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custa do seu proprio trabalho e do obulo da caridade particular, tendo alguns estabelecimentos
ja4 o seu pequeno patrimdnio, que vai augmentando todos os anos” (A PROVINCIA,
30/04/1874, capa). As meninas e mulheres das Casas eram submetidas a toda uma rotina de
oragdo e trabalho, muito trabalho, pois “em todas as casas de Caridade haverdo teares,
engenhos, tendas de sapataria, se acceitardao todos as costuras de ganho; e se mais gente houver
na casa se acceitardo roupas para engomar” (A VOZ DA RELIGIAO NO CARIRI, 03/04/1870,
p- 3). Toda uma organizacdo de trabalho existia para que essas meninas e mulheres trabalhassem
compulsoriamente. Assim, o discurso de combater a preguica era determinante, para que

realizassem esses trabalhos.

Algumas dessas Casas, no seu momento de inauguragcdo, ja iniciavam com um
patrimOnio de encher os olhos, como, por exemplo, a Casa da Vila de Sant’ Anna-CE: “¢ certo
que a salva da caridade encheu-se muitas veses, e que somente em gados as doagdes montaram
4 mais de quatrocentos cabecas” (O CEARENSE, 27/02/1863, p. 3-4). Em Sobral-CE, o
patrimonio era um rebanho de 600 ovelhas e, ao longo dos anos, outras Casas foram
acumulando varios bens, como em Triunfo-PE, que, em determinado momento, chegou a
possuir um sitio “com engenho, casa de farinha, horta, plantio de feijao, milho, café e criacio

de gado, ovelhas e aves para o sustento da Casa de Caridade” (LOPES, 2004, p. 138).

Apesar do discurso de ser uma institui¢ao pobre e de esperar a caridade do préximo, em
algumas dessas Casas ndo se via isso, como relatado acima, pois era um patriménio bem
considerado para a época. Outro aspecto € a questdo da alimentacdo acerca da qual Freyre
afirma: “Evidentemente, em muitas das casas do padre se comia bem, pois as 6rfas engordavam,

segundo carta do proprio Ibiapina a uma de suas auxiliares” (FREYRE, 2013, p. 54).

Além dessas doacdes, algumas dessas instituicdes contaram também com subvengdes
de alguns governos provinciais, como também a mensalidade das pensionistas, uma vez que, as
meninas que tinham familia, os pais pagavam para que pudessem receber os ensinamentos ali

ministrados.

2.2 Ibiapina milagreiro? A fonte “milagrosa” do Caldas no Ceara

Para os seguidores de lideres religiosos, o milagre é o que confirma ou os colocam como

santo. Ja a Igreja Catdlica, s6 reconhece tal fendmeno apds vérias investigagdes da vida do
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“milagreiro”. Além da confirmacdo de dois milagres, cuja natureza a ciéncia, digamos assim,
nao pode explicar, apds todo esse processo que demora anos, em alguns casos, a Igreja

reconhece a pessoa como santa.

Durante o século XIX, podemos perceber que Ibiapina abre um caminho que, anos
depois, Antonio Conselheiro e o padre Cicero vao trilhar, nas suas regides € com os seus
seguidores. Os devotos desses trés personagens os santificaram ainda em vida, apesar da Igreja
Catolica nao conceber tal reconhecimento até o momento. Mas essas situagdes deixaram os fiéis
crentes de que esses homens eram enviados de Deus, que estavam ali para “apascentar” as suas

ovelhas.

Com relagdo aos supostos milagres, o do Juazeiro do Norte, que envolveu o padre Cicero
e a beata Maria Magdalena é o mais conhecido, fato ocorrido em 1889. Recebeu a comunhao,
a beata, “[...] que era a primeira — a sagrada forma, logo que a depositei na boca, imediatamente
transformou-se em porcao de sangue, que uma parte ela engoliu, servindo-lhe de comunhio, e
outra correu pela toalha, caindo algum no chio [...]” (MENEZES, 1998, p. 18). Esse relato € do
proprio padre Cicero, dado ao Bispo do Ceard, D. Joaquim, sobre a versdao do “milagre do
Juazeiro” ou “milagre da hostia”, como ficou conhecido. Esse fato teve uma grande repercussao
e contribuiu para que a fama de “milagreiro” do padre Cicero ganhasse adeptos e seguidores,

embora 1sso custou suas ordens sacerdotais.

Anos antes desse fato, na regido do Cariri cearense, outros “milagres” ocorreram, tendo
o padre Ibiapina como ator principal. Durante sua passagem entre 1868 e 1870, Ibiapina, além
de realizar as ja referidas missoes, fundou o jornal A Voz da Religido no Cariri, no Crato-CE,
que funcionou durante o periodo acima citado e que tinha como redator o Sr. José Joaquim
Telles Marrocos, que era primo do padre Cicero e deu muita énfase aos supostos “milagres”,
na regido do Cariri cearense. Assim, a fama de milagreiro de Ibiapina iniciou apos sua visita a
Barbalha, em julho de 1868, quando a senhora Luzia Pesinho, paralitica ha trés anos, ao ver o

padre passar na sua porta, suplica um remédio para o seu estado e ele, de pronto, responde:

— Eu ndo sou medico do corpo, lhe diz o venerando Padre Mestre, 0 meu ministério é
curar as almas.

— Ah! Meu santo Padre, ensine-me, lhe retorquio Luzia, sim, ensine-me o que quiser;
eu tenho fé de ficar boa.

— Pois bem mulher, va tomar 3 banhos na fonte do caldas ao sahir do sol (A VOZ DA
RELIGIAO NO CARIRI, 13/12/1868, p. 3).
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A mulher teria seguido as orientagdes do padre e tomado banho na referida fonte. Com
isso, alguns dias depois a mesma encontrava-se curada. Esse fato repercutiu na regidao e chegou
aoutras provincias, em que, logo, a fonte transformou-se em lugar de peregrinacao e, por alguns
dias, se tornava até impossivel de algumas pessoas conseguirem tomar banho. Em dezembro
do mesmo ano, Ibiapina fundou o referido jornal, que foi o principal meio de propagar tal

milagre e sua figura.

Em alguns artigos publicados no jornal, é notério o tom de apelacio e de

engrandecimento da figura de Ibiapina:

A Voz da Religido, que tem a missdo de levar as sociedades mais remotas a doutrina
e os prodigiosos efeitos do Homem Deus, deve tdo bem ser o écho das maravilhas que
se operdo em seu nome. Saiba pois o mundo inteiro que Deus querendo estabelecer o
credito do seu servo, o padre Ibiapina a fortalecer entre os povos do Cariri-novo as
verdades da fé ja moribundo e préxima a desaparecer, fez surgir o argumento
irrespondivel do milagre (A VOZ DA RELIGIAO NO CARIRI, 13/12/1868, p- 3).

A partir desse trecho, podemos perceber que o objetivo do jornal era expandir a doutrina
catdlica. Porém, o que chama mais atencdo € o fato do jornal expressar que a fé catdlica estava
desaparecendo na regido e que Deus, para ndo deixar isso acontecer, usa Ibiapina para realizar

um milagre e, dessa forma, fortalecer a religidio naquelas paragens do sertdo cearense.

Rapidamente, romarias foram realizadas para o lugar, em que “a concorréncia de tantas
pessoas, de todas as classes e de todos os pontos € mais uma nota caracteristica das maravilhas
que Deus opera em abono de seu servo o Padre Ibiapina” (A VOZ DA RELIGIAO NO CARIRI,
25/12/1868, p. 2). De modo que o jornal A Voz da Religido no Cariri tenta colar a imagem de
Ibiapina a de Deus, mostrando as pessoas que Ibiapina ja estd em um grau de santidade, que

Deus concebeu os milagres em prol dele.

Foi erguida a capela do Senhor Bom Jesus dos Pobres Aflitos, préximo a Fonte do
Caldas, uma forma de santificar e marcar o lugar como sagrado, pois “a ere¢do da Cruz
equivalia a consagracdo da regido e, portanto, de certo modo, a um ‘novo nascimento’”
(ELIADE, 2018, p. 35). Era o que as pessoas buscavam, movidas pelas palavras do padre, uma
nova vida sem suas enfermidades. Esse lugar ficou sob a responsabilidade do Sr. Anténio
Vicente Caldas, que, junto com o Sr. Pedro Lobo, tomaram nota dos fatos “milagrosos” e que,
posteriormente, foram transcritos no jornal A Voz da Religido no Cariri. Além desse jornal,

outros, como Didrio de Sdo Paulo, Diario de Pernambuco, Jornal de Recife, Cearense, € mais

alguns reproduziram fatos sobre essa fonte, usando o jornal catélico como ponto de referéncia.
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Além da Fonte do Caldas, a vila de Milagres-CE também teria um lugar de curas, que
era o agude da Caridade, construido sob as ordens de Ibiapina. O Sr. Ant6nio Paulino de Padua,
que tinha uma filha muda, e ja tinha se banhado no Caldas, ndo obteve sucesso. Dai sua
afirmacdo “fui aconselhado pelo rvdm. Padre M. Ibiapina que experimentasse as aguas do agude
da Caridade nesta vila de Milagres” (DIARIO DE SAO PAULO, 27/10/1869, p. 3). ApSs o
banho, a menina teria sido curada. Mais um ponto de cura, esse criado por Ibiapina, leva-nos a
imaginar que a sua popularidade e devog¢do cresceram ainda mais, uma vez que, no Caldas, a
fonte ja era conhecida de outros tempos, s6 tinha ficado meio esquecida por um periodo, e

bastou Ibiapina aconselhar uma devota para a fonte ganhar nova importancia.

Até aqui analisamos os fatos, usando a imprensa catdlica, porém, dois jornais
questionaram essas circunstancias, alegando que Ibiapina ndo tinha nenhum poder sobrenatural
para realizar tais milagres. Se algum desses milagres de fato ocorreu foi por obra da fé da pessoa
e ndo por intermédio do padre; e, por dltimo, as dguas da fonte de Caldas eram minerais e por

conta da sua composi¢do pode ter acontecido, quem sabe, algum bem ao corpo.

Notamos que as noticias que se espalharam sobre esses dois lugares, tanto a Fonte do
Caldas como também o acude de Milagres, proporcionaram ao padre Ibiapina a fama de
milagreiro. Assim, mesmo que tais milagres nao tivessem comprovacao cientifica, para os seus
seguidores ndo importava. O que bastava para essas pessoas, que professavam uma religido

popular, era estarem indo ao local designado buscar a cura que tanto queriam.

No campo cientifico, alguns artigos foram divulgados na Gazeta Médica da Bahia, a

respeito das referidas curas, entre 1868 e 1869, conforme o trecho:

— Uma tal senhora Luiza Pezinho, paralytica das pernas havia trés anos, curou-se com
tré€s banhos tomados ao nascer do sol, porque teve fé; o marido de tao feliz criatura,
acompanhou-a, e tambem sarou de uma hérnia que tinha; mas a historia ndo diz se ele
teve fé nem se tomou banhos, assim ficamos na duvida se a cura da mulher se
transmitio ao marido como interessado nos bens adquiridos na constancia do
matrimonio.

-- Dous aleijados deixaram na tal fonte as moletas; a chronica nio diz se foi por

esquecimento, ou por indteis (GAZETA MEDICA DA BAHIA, 1869, p. 225).

Apesar dessa cura, chamando o feito a razio, esse fato ndo mudou em nada a fé das
pessoas, que a cada dia aumentava, na busca das curas. Ademais, esse jornal era em Salvador,
e essas discussoes cientificas ficavam no reduto da medicina. Além disso, o jornal O Artista,

do Maranhao, teceu duras criticas a Ibiapina, onde se 1&:
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Em vez de ensinar physica ao povo, em vez de dar-lhe no¢des de chimica e de
sciencias naturaes, o revm. Missiondrio puxa para O arroxo; quer conservar a
ignorancia que sempre foi rendosa para a igreja. Trabalha-se para illudir o publico,
trabalha-se porque as trevas s@o o reino da especulacdo (16/05/1869, capa).

No mesmo artigo, ainda defendeu que a medicina e a natureza eram responsaveis pelo

restabelecimento da satide de algumas pessoas e que ndo existia milagre algum, pois:

A folha do rev. missiondrio sabe que ndo h4 milagre nessas curas. Todos os dias vemos
alejados, leprosos, escophulosos, syphliticos etc. restabeleceram sua satde. Os
médicos empregam para isso lodnato de potaassium de ferro, mercurio e suas
preparacdes, muitos outros metaes ou metaloides e seus preparados, assim como
substancias do reino organico (O ARTISTA, 16/05/1869, capa).

Essas discussdes ficavam em torno dos letrados, que se diga de passagem, eram poucas
pessoas, em uma vastiddo, que ndo tinham acesso aos jornais, que sé sabiam de noticias
imprensas quando alguém lia para elas. Para essas pessoas, pouco importavam essas discussoes
cientificas, pois bastavam olhar e viver o momento para crer que tudo aquilo era milagre.
Percebemos também a disputa entre os jornais, cada qual defendendo o seu ponto de vista, em

um embate entre o religioso e o cientifico.

O jornal A Voz da Religido no Cariri encerrou suas atividades em 1870, ano esse em
que Ibiapina acabou deixando o Ceard, ndo mais retornado para realizar missdes ou qualquer

coisa do tipo:

Ibiapina imitou a vida dos santos, era apresentado como enviado de Deus, apresentava
sua missdo, as constru¢des oriundas desta e o préprio jornal VRC como lugares e
instrumentos de intervengdo divina. Em contato com sua obra, acolhendo seus
discursos, imitando sua pratica, o sertanejo estaria mais préximo de Deus. Mais do
que qualquer outro sujeito, morador daqueles vilarejos visitados pelo missionario, o
padre foi capaz de aglutinar em torno de si, uma mesma causa, atravessada por
interesses diversos, conflitantes... Homens das letras, da politica, da justica, pessoas
comuns (VERAS, 2009, p. 120).

Interesses diversos e conflitantes entre Ibiapina e membros da Igreja Catdlica
ocasionaram uma divis@o entre os sertanejos que estavam com o missiondrio e aqueles que
seguiam fielmente a doutrina catdlica. O jornal A Voz da Religido no Cariri foi um importante

instrumento para realizar uma excelente propaganda do seu mentor, durante a sua existéncia.

As Casas de Caridade ficaram sob a responsabilidade da recém-criada Diocese de
Fortaleza, que tinha Dom Luiz a frente dos seus trabalhos e, que segundo Comblin, o “primeiro

bispo do Ceard, queria que a diocese toda se estruturasse de acordo com as normas € 0s
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costumes da Itdlia. Queria que tudo dependesse dos vigarios. Nao queria nem missdes, nem
missiondrios” (2011, p. 30). Isso foi a justificativa dos fiéis de Ibiapina, mas podemos perceber
que o missiondrio provocou as ordens eclesidsticas tradicionais e manipulou os seus seguidores,
como vimos em vdrias noticias da época, a exemplo da questdo do Caldas, que colocou Ibiapina

acima dos seus superiores com o status de santidade.

Essas discordancias entre o Bispo e Ibiapina vinham desde o inicio da década de 1860,
pois “o bispo do Ceara foi pessoalmente a Sobral. Condenou, em publico, as praticas instituidas
por Ibiapina e, a despeito da solidariedade geral para com o missiondrio, ordenou sua saida
imediata da diocese” (DELLA CAVA, 2014, p. 36). Essa ordem Ibiapina nao acatou de pronto,

pois se dirigiu ao sul do Ceard e permaneceu até 1870, quando, de fato, saiu e nao voltou mais.

A respeito da sua retirada do Cear4, o préprio Ibiapina em carta enviada ao seu amigo,

capitdo Pedro Ldbo, escreveu:

Agora mesmo acabo de officiar ao Shr. Bispo do Ceard entregando-lhe as Casas de
Caridade do Cariry Novo, para elle tomar conta dellas e dirigil-as, como verdadeiro
Pastor desse rebanho: cessardo as hostilidades que se faz as Casas, acusando-as de
desobedientes e rebeldes; como sou eu o autor dessa rebeldia, quero desaparecer da
scena para ndo comprometer as Casas (LIMA, 2014, p. 296).

Percebemos o tom de discordancia entre Ibiapina e o Bispo, uma vez que esse ultimo
estava querendo implementar a romanizagdo na sua diocese, e as Casas de Caridade eram
instituicdes em que as Irmas, as quais ndo tinham nenhuma formacao eclesidstica, obedeciam

ao seu fundador e nao a outra autoridade.

2.3 Entre pesos e batinas: a participacdo do padre Ibiapina no Quebra-Quilos

A década de 1870 foi sacudida por dois movimentos: a Questdo Religiosa e a Revolta
do Quebra-Quilos. Com relagdo a primeira, foi um embate entre a Igreja, o Império e a
Macgonaria, sendo que desde o Brasil Colonia, assim como Portugal, a Igreja era submetida ao
Império, no sistema de padroado, em que o rei era quem comandava os assuntos religiosos.
Essas instituicdes vao entrar em choque quando o papa Pio IX decretou a Bula Syllabus, que,
em sua esséncia, determinava a infalibilidade do poder papal. Era, pois, uma tentativa da Igreja

combater os avancgos de ideias liberais em uma instituicao conservadora.
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A Magonaria, que era contra o ultramontanismo’, teve seus seguidores afetados com
essa Bula. Muitos participavam da Maconaria, a exemplo de alguns clérigos e pessoas do
governo, inclusive D. Pedro I e o Visconde do Rio Branco, que era seu ministro, que nio
acataram a decisdo papal. Esse fato vai dividir os membros da Igreja, uns apoiando a decisdo

do Imperador e outros seguindo a decisao de Pio IX.

Em Pernambuco, por exemplo, houve uma repercussao bem maior desses
acontecimentos, pois o bispo de Olinda, Dom Frei Vital, defendeu as determina¢des da Igreja
e 1ss0 0 levou para a prisao, assim como o seu colega Dom Antonio de Macedo, bispo de Belém-
PA. Todos esses acontecimentos ndo passaram despercebidos no interior da provincia, uma vez
que a Questdo Religiosa chegou as pessoas mais pobres do interior e alguns sacerdotes tiraram

proveito da situacdo para manipuld-las.

Ja o Quebra-Quilos foi uma revolta popular, que eclodiu em decorréncia da Lei Imperial
1.157, de 26 de junho de 1862, que determinava a substitui¢do dos velhos métodos de pesos e
medidas, pelo sistema métrico decimal francés. Ocorre que “havia no Brasil uma grande
variedade de pesos e medidas, e que variavam de um lugar para outro, como: braca; légua,
arroba; o covado; o feixe; a libra; o grdo; o moéio; a onga; o quintal; a vara; o pao de forma
conica, para medir acucar e outros produtos” (LOPES, 2004. p. 101). A lei previa um prazo de

dez anos para a implantacdo gradual de transicao até o sistema ser totalmente implantado.

Em setembro de 1872, foram editadas novas instrucdes com base nas quais
“determinou-se, entdo, que, do dia 1° de julho de 1873 em diante as mercadorias oferecidas no
comércio deveriam ser medidas ou pesadas de acordo com o novo sistema de pesos e medidas”™
(SOUTO MAIOR, 1978. p. 22). Esse fato ocorreu por conta do governo imperial ndo ter tomado
as medidas que lhe cabia para executar a referida lei, que tinha sido criada em 1862. Ainda
nessas novas instrucoes, diminuiu as penalidades para quem descumprisse a nova lei, a prisao

poderia ser de cinco a dez dias e as multas variavam de 10$000 a 20$000 (dez a vinte mil reis).

Mesmo com essa extensdo de prazo para vigorar a lei, as pessoas ndo estavam
preparadas para uma mudanca total, na forma de negociar que vinha desde a colonia. E apesar

do adiamento, o governo, em algumas localidades, ndo forneceu, por exemplo, tabelas com o

5 De acordo com Lemaitre, Quinson e Sot (1999, p. 301), o fendmeno consiste num “conjunto de doutrinas e
atitudes favordveis a centralizagcdo da Igreja romana e opostas a autonomia das Igrejas nacionais. Nascido no século
XIX, e desenvolvido na Franca até o XIX, o ultramontanismo foi defendido por Lamennais (1802-1861) e seus
discipulos, e depois por Luis Veuillot (1813-1883). Reafirmado pelo concilio Vaticano I (1870), ele permitiu que
as Igrejas nacionais defender sua independéncia diante dos Estados.” O termo tem origem francesa e significa para
além dos Alpes (em dire¢cdo a Roma).
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valor dos novos pesos e medidas. Em muitos lugares, as Camaras Municipais se aproveitaram
do ensejo para criar novos impostos ou aumentar algumas tarifas ja existentes. A nova lei de
pesos e medidas, o aumento de impostos e a devocdo religiosa foram a base para o inicio da
Revolta do Quebra-quilos, ou a “sedigdo magonico-decimal”, como se referiu ao movimento o
entdo Ministro da Justica do Império. A Paraiba foi o epicentro da Revolta, que se espalhou

para Pernambuco, Rio Grande do Norte e Alagoas.

A respeito do envolvimento do padre Ibiapina na Revolta do Quebra-Quilos, um dos
seus principais bidgrafos, Celso Mariz, ndo da a atencdo devida ao fato, no mais o que tenta
mostrar ¢ “a figura do missiondrio, ja alquebrado e doente, carismatico, dando béncaos,
perorando contra mancebias, falando dos castigos do inferno e das delicias do céu” (SOUTO
MAIOR, 1978. p. 32). Porém, os jornais da época mostraram a efetiva participagdo do
missiondrio. Aqui analisaremos dois jornais: um ligado a Igreja Catdlica e outro a Magonaria,

que noticiaram a missao, em Campina Grande, em 1873.

Na cidade de Campina Grande, foi instalada uma loja maconica, “Segredo e Lealdade”,
que, de pronto, foi denunciada ao padre Calixto Corréa da Nobrega, vigario do lugar, que
expulsou da igreja matriz pessoas acusadas de pertencerem a referida loja. O fato chamou a

atencao da imprensa, onde lemos:

Fanatismo — Pessoa fidedigna vinda de Campina Grande, nos afirma que indo assistir
a missa parochial, em um domingo desses passados, na matriz d’aquela cidade, o
vigdrio ndo quis celebrar, em quanto ndo foram langados fora da igreja dous
individuos que supds ser magons; o que conseguio concitando a ignorancia do povo
para tal fim (A PATRIA, 05/11/1873, p. 2).

Tal fato ocorreu em agosto de 1873, com a noticia ganhando repercussdao em varios
jornais de Pernambuco ao Rio de Janeiro. Inclusive, alguns jornais descreveram o padre Calixto
com um certo furor clericalis, haja vista que, naquele momento, a Questdo Religiosa era o
principal assunto e Campina Grande tornou-se palco de alguns embates a respeito. Algumas
autoridades campinenses ndo gostaram da atitude do padre, como foi o caso do capitdo Pedro
Américo de Almeida, “a denunciar do acto do mesmo vigario ao presidente da provincia e ao

governador do bispado mais tarde, nio obtendo a resposta” (A NACAO, 2/04/1875, p. 3).

A auséncia de resposta nos faz crer que as referidas autoridades apoiavam a decisio do
padre Calixto. Além do mais, em outro artigo de jornal, extraimos esse fragmento: “E poderia

o coadjutor pensar de diversos modos quando, apesar da decisdo de 12 de junho, o Sr. Bispo
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ordenou ao vigério de Campina Grande, que intimasse por trés vezes a irmandade, que fizesse
expelir de seu seio os magons” (DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 27/08/1873, p. 3). Como
percebemos, o padre Calixto tinha apoio do Bispo, que, nesse caso, era a irmandade do
Santissimo Sacramento, que estava passando por uma andlise, para saber se 0s seus membros

eram macons e se fossem tinham que ser expulsos, por determinacao do Bispo.

O padre Calixto convidou o padre Ibiapina para realizar missao e conquistar mais apoio
popular, uma vez que as referidas missdes tinham uma grande aceitacdo no meio social.
Prontamente, Ibiapina aceitou o convite, ressaltando que j4 tinha estado em Campina Grande
em outras oportunidades, sempre a convite do seu amigo padre Calixto. A missdo ocorreu entre
os dias nove e vinte de dezembro, como podemos perceber nesse trecho: “durante esse tempo
missiondra ao povo em grande latada, que para esse fim foi levantada, aconselhando ao povo,
que os filhos nao obedecessem aos pais, as mulheres aos maridos, € 0 mesmo povo em geral ao
governo por este ser magon.” (DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 27/08/1873, p. 3). Podemos
perceber que o tom do discurso de Ibiapina ja mostra o quao a Questdo Religiosa j4 estava bem

difusa no interior da provincia.

Observamos também que a cidade de Campina Grande estava numa grande
efervescéncia nesse embate entre Igreja Catdlica e Magonaria, € essas missdes contribuiram
mais para essa divisdo entre catdlicos e macons, como veremos mais a frente. Ainda a respeito
dessa missao em Campina Grande, extraimos esse fragmento do jornal A Familia Macoénica,

que nos diz:

O povo ndo é dos mais culpados, porque o seu fanatismo o faz acreditar no que lhe
pregdo esses dois degenerados padres Ibiapina e Calixto, o primeiro missionando com
uma mulher, o segundo, além de suas imoralidades, deixando agora um liberto abrir
missdes pregando nos cemitérios e até dentro da prépria matriz!!! E muito escandalo:
é muito abuzar ... (16/12/1874, p. 2).

Podemos verificar que, a cada noticia, o tom ficou elevado e o conflito existente entre
a Maconaria e a Igreja Catdlica em Campina Grande tornou-se cada vez mais acirrado. Na
perspectiva da macgonaria, o povo estava sendo levado pelos padres, observando que os dois
eram colocados como “charlatdes”, pois estariam conduzindo o povo ao “fanatismo”. Com
relacdo a mulher que acompanha Ibiapina, o restante do artigo ndo d4 mais detalhes de quem
seria essa mulher, fazendo com que se abra um leque de possibilidades de quem seria essa figura
feminina: Uma Irma da Caridade? Uma beata? Uma companheira? Ou mera intriga do jornal

magoOnico para tentar, de alguma forma, manchar a imagem do padre em torno da sociedade
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campinense e, consequentemente, 0 mesmo perder apoio ou ter a sua credibilidade abalada entre

os seus fiéis?

A respeito ainda da missao em Campina Grande, a imprensa Catdlica, através do jornal
O Apostolo, do Rio de Janeiro, trouxe, em uma das suas edi¢des, o relato desse acontecimento:
“missionando o Revd. Padre M. Ibiapina com muito proveito espiritual para aquelle povo, que
em numero de cerca de cinco mil pessoas rodeam a cadeira da verdade e ouve com recolhimento
a palavra de Deos” (O APOSTOLO, 22/02/1874, p. 4). O jornal ainda afirmou que Ibiapina
tinha a pretensdo de criar uma sociedade catélica. No dia seguinte, mil pessoas ja estavam

inscritas, para tal fim, sendo a maioria analfabetos e escravos.

Essa missdo foi colocada no Relatério da Policia da Paraiba, pelo entdo chefe de policia
Manoel Caldas Barreto, incumbido para realizar a investigacdo, pelo presidente da provincia, o

Dr. Silvino Cunha. Eis um trecho a respeito de Ibiapina:

Pregou doutrinas as mais subversivas da ordem social, expondo o povo, increpando o
— “por ndo se levantar como um sé homem contra o governo a que chamou de
herético” — dizendo-lhe que nada tinha a receiar porque entre os defensores da religido
e os do governo a propor¢do era de um para cem, - aconselhando-o ainda 4 nada
comprar nem vender aos magons, e, finalmente, que ndo obedecesse as autoridades,
porque eram ellas macdnicas (A NACAO, 23/02/1875, p. 2).

Essa fala de Ibiapina, transcrita pelo delegado, mostra que, para defender o seu ideal, os
catdlicos estavam dispostos a tudo e que, a qualquer momento, catélicos e magons entrariam
em conflito corporal, fato que quase ocorreu, apos a saida de Ibiapina de Campina Grande no
final de dezembro. Nos primeiros dias de janeiro de 1874, ocorreu uma discussao entre dois
senhores, acerca do catolicismo romano e da magonaria. Desse fato, aglutinou-se cerca de
cinquenta pessoas que estavam dispostas a lutar para defender o seu ponto de vista, porém ndo
se chegou as vias de fato. Observamos que os animos estavam a flor da pele e que toda essa
discussio serviu de combustivel, meses depois, para iniciar a Revolta do Quebra-Quilos. Assim,

vemos elementos dessas prédicas repercutidos entre os populares.

Em novembro de 1874, no povoado de Fagundes, pertencente ao termo de Campina
Grande, ocorreram as primeiras noticias de um conflito entre o povo e a policia, que se iniciou
com uma agitacdo na feira livre do lugar, quando o “matuto” Marcolino se negou a pagar o
imposto do chao que era de cem mil reis, alegando que “era imposto criado por magom, imposto
excomungado, impio, contra a religido e até contra Deus” (SOUTO MAIOR, 1978. p. 42).

Observamos que a revolta contra o novo sistema métrico-decimal ja estava interligada com a
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Questdo Religiosa e, sobretudo, com os discursos proferidos pelos padres Ibiapina e Calixto,
em Campina Grande. O préprio Secretdrio de Policia da Paraiba afirmou, em seu relatério,
sobre esse movimento, que “essas missdes foram as sementes que, mais tarde, germinardo a
sedicdo, latente desde aquela época” (A NACAO, 23/09/1875, p. 2). Mesmo que a Questio
Religiosa e o Quebra-Quilos fossem conflitos distintos, no Norte do Brasil, se entrelagaram e

se fundiram em um s6 movimento, assimilado por muitos sertanejos.

As noticias correm o Brasil chegando a capital do Império. Em telegrama enviado de
Pernambuco, em vinte e seis de novembro, se 1&: “Diz-se que os amotinados, em numero de
1,000 pouco mais ou menos, se sublevaram a instigagdes do padre Dr. Ibiapina, que lancando
mio de predicas, os fanatisou” (A NACAO, 27/11/1874, capa). A esse telegrama, seguem-se
outros que mostram uma preocupacao das autoridades no tocante a possibilidade do movimento
ganhar maiores propor¢des, razao pela qual tropas s@o enviadas da Bahia em socorro das vilas
da Paraiba e Pernambuco. Nos dias seguintes, as noticias relatam a volta da paz e ordem publica

nos lugares atingidos.

Mesmo que as noticias fossem de tranquilidade, deve-se perceber que manifestacdes
desse tipo ainda iriam repercutir em Pernambuco, como veremos mais adiante, € 0
envolvimento do padre Ibiapina foi notdrio, pois os sermdes proferidos em Campina Grande
foram o inicio de todas as “perturbacOes” registradas entre 1873 e 1875, na Paraiba e em
Pernambuco. Ibiapina se resguardou na Casa de Caridade de Santa Fé, na Paraiba, onde recebeu
noticias do desenrolar da Revolta através de correspondéncias, que ele mesmo relatou as Irmas

da Caridade com certa preocupacao:

Minhas filhas, vocés ndo se perturbem com o que eu vou dizer, porque eu estou
conformado e s6 quero o que Deus quiser. Agora recebi uma carta dizendo-me que
me acautelasse porque queriam me prender, porém, eu ndo tenho para onde me
esconder e, ainda que tivesse ndo me esconderia, porque, se me prenderem, estou
muito consolado, porque é por amor de nosso bom Deus, que tudo nos acontece
(CARVALHO, 2008, p. 119-120).

Essa fala de Ibiapina ocorreu cerca de um ano depois daquela missdo de Campina
Grande e um més depois do levante em Fagundes, em que se percebe que o seu nome ja estava
na lista dos envolvidos no movimento. A esse fato, Ibiapina escreveu uma carta ao seu amigo

capitdo Lobo, na qual afirma:

Lutamos infelizmente com a magonaria, que tem decretado a prisdo, perseguicao aos
catholicos, que se pronunciam contra Ella em favor da religido ndo podia eu por isto



58

ser esquecido. Tive um aviso de ser preso, mas isso ainda ndo realizou, pelo abalo que
causou no povo, comtudo estou tranquilo em sofre por Deos a prisdo ou a morte.
(LIMA, 2014, p. 297).

Nessa carta, Ibiapina colocou a Magonaria € o governo como sindnimos, porém,
podemos notar que o referido padre ndo foi preso por conta do medo das autoridades de uma
nova revolta, que seus fiéis fariam para defendé-lo. Em outra carta, enderecada ao jornal A
Provincia, do Partido Liberal (PE), foi descrita a tropa que chegou a sair para prender Ibiapina:
“seguiram 200 pracas de linha para Campina, onde as cousas nao estdo boas. Diz-se que levam
ordem de prender o vigdrio Calisto e o missiondrio Ibiapina” (A PROVINCIA, 16/12/1874,
capa). O padre Calixto chegou a ser preso, 0 que ndo ocorreu com Ibiapina que continuou

agindo.

Apesar das agitacdes terem sido amenizadas na Paraiba, a revolta se estendeu e ganhou
terreno em Pernambuco, em que Ibiapina também se envolveu. Mesmo com esse alerta, Ibiapina
prossegue com movimentagdes “subversivas”, s6 que agora através de cartas e com ligacao
direta com jesuitas, em Pernambuco, onde o0 movimento vem em uma crescente. A respeito
dos jesuitas, que vieram para o Brasil, desde o inicio da colonizac¢io, na missdo de catequisar
0s nativos, observa-se que, ao longo dos anos, tomaram outras fun¢des, como a educacdo da
coldnia e a realizacdo de missdes no interior do Brasil. Porém, apds os decretos pombalinos,

acabam sendo expulsos, regressando ao Brasil, em 1866, quase no final do Império.

Os jesuitas também estavam envolvidos no Quebra-Quilos. Segundo palavras do
ministro Rio Branco: “As autoridades ndo devem recuar. Os jesuitas de Triunfo sdo os mais
perigosos; prepararam o movimento da Paraiba e de Pernambuco, de inteligéncia com Ibiapina
e outros missiondrios” (SOUTO MAIOR, 1978, p. 70). Em Pernambuco, vérias localidades se
levantaram no Quebra-Quilos, porém, nesse trabalho atentaremos para a questdao em Triunfo,
pois, para as autoridades da época, era um dos principais pontos da organiza¢cdo do movimento,

uma vez que faz divisa com a Paraiba.

A histéria de Triunfo, durante o século XIX, é marcada fortemente pela presenca de
alguns religiosos na localidade, com alguns trabalhos prestados a comunidade, entre os quais
podemos destacar: o Frei Caetano de Messina, que se empenhou na constru¢do de um agude;
os jesuitas Antonio Onoratti € Antonio Aragnetti, que se envolveram na edificagdo da matriz;

além do padre Ibiapina, que construiu uma Casa de Caridade. Com relac@o a esses ultimos
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padres, as suas estadias nas terras da Baixa Verde ndo s6 foram marcadas por essas obras, mas

também por atitudes ditas “subversivas”.

Analisemos os fatos que levaram as autoridades pernambucanas e o ministro Rio Branco
a afirmarem que os dois jesuitas e Ibiapina estavam organizando um movimento sedicioso. As
autoridades policiais pernambucanas encontram correspondéncias dos jesuitas, que, por
indmeras vezes, citam o padre Ibiapina. Em correspondéncia enviada para a redag¢@o do jornal
A Nacdo, do Rio de Janeiro, tem-se uma carta, “um cavalheiro digno de f¢,” segundo o mesmo
jornal que diz: “cheios de 6dio, tem percorrido esses dous sacerdotes o sertdo da Parahyba,
procurando excitar o fanatismo a populacao ignorante. Entre os seus sermdes e os Dr. Ibiapina
hé perfeito acordo de vistas” (A NACAO, 28/11/1874, p. 2). Entdo, podemos perceber que

existia entre ambos uma sintonia que levou muitas pessoas a seguirem seus sermoes.

A chegada dos jesuitas Onoratti e Aragnetti, no sertdo pernambucano, ocorreu em
meados de 1874. Vindos do Recife, esses sacerdotes passaram os meses de marco e abril, na
casa do professor Manoel Joaquim Xavier Ribeiro, em Vertentes-PE, afirmando que estavam
indo para Triunfo-PE, cuidar da Casa de Caridade de Ibiapina e de outras acdes que o padre
desejava. Esse professor foi o responsdvel por vérias informagdes, durante o inquérito que foi

instaurado pela policia de Pernambuco.

Observemos que essas atividades em Pernambuco ocorreram, paralelamente, aos
levantes da Paraiba, pois enquanto Ibiapina tinha “saido de cena” em terras paraibanas, trocava
correspondéncias em Pernambuco e parecia estar por trds do movimento, em Triunfo. Entre a
documentacdo apreendida na residéncia dos padres jesuitas, hd uma carta do padre Antonio
Onoratti, ja, em Triunfo, do dia 18 de junho de 1874, enviada ao vigario Francisco de Araijo,
de Sao Lourenco da Mata-PE, onde descreve com certa decep¢ao a resposta negativa que recebe

de Ibiapina:

[...] porém, duvido muito que venha, por varias razdes, que ele nestes ultimos dias deu
em resposta a sua vinda. Parece que, cansado por seus grandes trabalhos na vida de
missiondrio, com sua idade tdo avangada de 70 annos queira cuidar do governo de
suas 20 casas, que de outras missdes (A NACAO, 30/12/1874, p. 2).

Existia todo um interesse do vigéario de Sao Lourengo quanto a presenga de Ibiapina,
com o pretexto de buscar uma imagem e, dessa forma, trazer varios seguidores para a
localidade. Mas, como dito na resposta de Onoratti, isso ndo ocorreu. Percebe-se também nessa

fala do jesuita, no final da mensagem, a palavra missdes, em que fica subentendida de qual
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missdo estd sendo falada, a de evangelizar as pessoas ou a de “fanatiza-las”, haja vista que, na
Otica das autoridades policiais, transcorre uma investigacdo a respeito do envolvimento de
Ibiapina no movimento. Também se coloca a questdao do estado de saide e da idade avancada
para o religioso ndo ir a Sdo Lourengco da Mata, mas Ibiapina faz a sua dltima viagem
“missionaria” a Triunfo, no final de 1875, ou seja, cerca de um ano depois da expulsdo dos

jesuitas.

A respeito ainda desse episddio da ida a Sao Lourenco da Mata, o professor publico de
Vertentes, o Sr. Manoel Joaquim, em carta enviada ao vigario desse lugar, relata que nao
esqueceu da pretensdo do amigo vigario de convencer Ibiapina a ir para Sdo Lourenco, porém

diz:

Mas desde ja lhe advirto que faz-se necessdria a ida do dito padre a Baixa Verde
primeiro do que ahi a S. Lourengo. Convem irmo-nos firmando acold de maneira que
possamos (embora a operagdo seja de tempo) atingir ao desiderato que almejamos.
Em conclusdo, declaro a V. Rvma que vou empenhar-me com o Ibiapina para este ir
a S. Lourengo, apenas acabar a santa missdo de Baixa Verde. Para outros lugares
também ha os mesmos desejos, entretanto os taes que tenham paciencia (A NACAO,
30/12/1874, p. 2).

Parece ndo haver exagero na fala do ministro Rio Branco, que coloca os jesuitas de
Triunfo como os “mais perigosos”. Podemos perceber, nesse trecho, que, apesar da tentativa de
mudar um pouco o foco de ir para mais perto da capital pernambucana, no caso Sdo Lourenco
da Mata, o professor Manoel Joaquim fala por mais de uma vez que € necessario ir a Triunfo
terminar a missdo, reforcando também a existéncia de uma ideia de expansdo do movimento

para outros lugares.

O governo imperial determinou a expulsdo dos jesuitas estrangeiros do pais, sob
acusacdo de serem uns dos responsdveis pelas agitacdes que a provincia estava sofrendo. A
respeito desse fato, o delegado de Triunfo-PE, ao receber a ordem de intimac¢do para com os
jesuitas, escreve uma carta ao Dr. Antonio Francisco, Chefe da Policia de Pernambuco, em

outubro de 1874, em que afirmou:

Este oficio chegou precisamente no tempo em que os ditos Padres Jesuitas estdo dando
as Santas Missas a uma imensa multiddo de pessoas concorridas de todo o distrito do
Pajet para esta nossa Vila de Triumpho [...] V. S*. bem sabe da veneragdo ou amor e
adoracdo que os sertanejos prestam aos missiondrios. Por isso V. S com o seu
aclamado juizo bem pode entender que tal intimacao seria sobre nds o mais certo sinal
de revolugdo. Ainda mais que correm por cé uns folhetos incentivadores excitam os
povos a revolug@o sob pretexto das novas leis dos impostos e do recrutamento e dos
pesos e medidas. [...] Se o governo insistir nesta determinagdo que eu julgo injusta e
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contrdrias a todos os interesses de minha Patria, faco desde j4 a minha demissdo
(LOPES, 2004, p. 107-108).

Por assim dizer, a recusa do delegado tem a ver com o fato de que ndo via crime algum
para com os dois jesuitas, mas tinha medo do povo se levantar contra a ordem publica e realizar
atos, como os ocorridos na Paraiba. Apesar dessa recusa, o governo de Pernambuco, em
dezembro de 1874, determinou a expulsdo dos jesuitas Onoratti e Aragnetti, que foram presos,

sendo que alguns populares tentaram impedir a decisdo, porém, sem sucesso.

Apds a expulsdo dos jesuitas, as autoridades se esforcaram para capturar, julgar e
prender criminalmente os envolvidos na sedicdo, sendo que 34 individuos foram julgados e
absolvidos, entre os quais o padre Calixto. O fato que chama aten¢do € o nome de Ibiapina nao
estar presente na lista dos envolvidos, mas, para esse fato, o Deputado Geral Sr. Tarquinio de
Souza, em discurso na Assembleia Geral, afirma: “O vigario de Campina Grande fez o que
outros muitos padres tem feito, o que fez o Dr. Padre Ibiapina, esse distinto sacerdote, que
também foi incluido no processo de sedi¢do, e que s6 ndo foi pronunciado: porque a sua prisao
podia trazer sérias dificuldades a ordem publica” (JORNAL DO COMMERCIO, 14/04/1875,

capa).

Meses depois, na mesma Assembleia Geral, o Sr. Leandro Bezerra disse: “A gana do
governo contra o clero foi tanta, e tanto desejou dar carater religioso ao movimento do norte,
que dalli vierdo telegramas oficiais, dizendo que o padre Ibiapina achava-se a frente dos
sediciosos, € nem sei mesmo porque ndo o envolverdo em algum processo” (JORNAL DO
COMMERCIO, 30/06/1875, p. 2). Como se percebe, o proprio governo temia que a populagdo
se levantasse em defesa do referido sacerdote e, assim, colocasse de novo as provincias do

Norte em efervescéncia. O governo preferiu ndo correr esse risco.

Para concluirmos esse ponto, em novembro de 1875, o padre Ibiapina chega a vila de
Triunfo-PE. Numa viagem que tem um certo mistério, pois existem vdrias versdes de qual seria
o real propdsito, vale lembrar que foi nesse lugar que os “amigos” jesuitas de Ibiapina foram
presos e que havia toda uma expectativa para sua vinda, que, naquele momento, preferiu ndo ir.
Essa viagem causa discérdia nos préprios bidgrafos. Um desses afirmou: “Soube que havia
problemas na Casa de Caridade de Baixa Verde. [...] Resolveu ir pessoalmente para tomar
providéncias. [...] Em Baixa Verde, parece que havia uma loja magOnica que perturbava
bastante o povo catélico” (COMBLIN, 2011, p. 33). O proprio Ibiapina, em carta enderecada a

uma Irma da Caridade, na Paraiba, escreveu: “E com alguns dias mais passarei eu com dire¢ao
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a Baixa-Verde, que estd com a Casa de Caridade em desmantelo e hd outras razdes poderosas
em favor da Religido que ali vai sofrendo. Nao me demorarei por ahi, visto a pressa com que
vou” (LIMA, 2014, p. 292). Vé-se uma certa preocupacio e até uma agonia de Ibiapina para
chegar rdpido ao lugar, sendo um dos motivos algum fato na Casa de Caridade. Porém, o que
seriam “razdes poderosas em favor da Religido”? Seria algo fato referente a Questao Religiosa?
Ou sobre os jesuitas? N@o dd para confirmar o que seria, mas temos alguns vestigios que podem

nos levar a uma conclusao.

Ainda sobre esse assunto, o padre Francisco Sadoc, outro biégrafo de Ibiapina, se
apoiando no relato da Irma Vitéria de Santa Judlia Ibiapina, residente na Casa de Caridade de
Triunfo, afirma que a Casa “estava sofrendo oposi¢cdes e contrariedades, bastantes para em
breve desmoronar-se” (HOORNAERT, 2006, p. 83). A referida Irmd n3o di& maiores
explicacdes sobre essas oposi¢des existentes, porém, em Triunfo estava o Frei Estevao que era
Capuchinho, contrdrio a adoracdo das imagens dos santos e que foi enviado pelo governo.
Recaiu, portanto, sobre o Frei a acusacdo que era macom, e as consequéncias da Questdo

Religiosa ainda repercutiam nas pessoas do lugar.

Em uma carta enviada ao chefe de policia de Pernambuco, a respeito de Frei Estevao,

se 1é:

Ele encontrou uma boa parte do povo quase iddlatra tal era o seu fanatismo e tdo
ignorante na doutrina quanto exterior a sua religido, e combatendo essa anomalia,
pode-se assim dizer, pode triunfar a religido e prosseguir nas lides de verdadeiro
apostolo como passo a expor (LOPES, 2004, p. 121).

O referido Frei se empenhou para a realizagcdo de vdrias obras, entre as quais a conclusao
do cemitério publico, uma pequena reforma na igreja, além de assisténcia espiritual. Essa
excursdo de Estevao durou cinco meses, recebendo o apoio de muitos populares. Em sua
despedida, vdrias pessoas, cerca de 1500, o acompanharam até a vila de Flores-PE e outros
foram mais adiante, seguindo para Buique-PE. A sua saida ocorreu no inicio de outubro, quando
Ibiapina chegou em meados de novembro, ou seja, ndo houve um encontro entre eles. Mas,

Ibiapina durante alguns sermoes:

[...] falava a respeito da boa moralidade e reforma de vida, que todos deviam ter para
a tranquilidade daquele lugar, que ia se mudando em perversidade de costumes, e
ordenava ao povo que, ao sair da Igreja, cantasse: “Nao permitais, 6 Maria/ do Brasil
amparo e luz,/ que triunfe a impiedade/ na Terra de Santa Cruz!” (LOPES, 2004, p.
113).
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O que podemos perceber ¢ uma perda de seguidores de Ibiapina, uma vez que, na carta
enviada ao chefe de policia, afirma-se que o povo estava dividido entre os dois missiondrios.
Entdo, esse parece ser o real objetivo dessa missdo, recuperar seus seguidores e coloca-los no
caminho da “doutrina” por ele defendida. Essa miss@o ainda teve a leitura da Carta Pastoral, a
respeito da libertagcdo do Bispo Dom Frei Vital, que estava preso desde janeiro de 1874, e
Ibiapina aproveitou para mais uma vez atacar a maconaria. No final de 1875, Ibiapina adoeceu

e se retirou junto com alguns fiéis para Santa Fé-PB, onde ficou até sua morte, em 1883.

Mesmo com a doenga e a reclusdo de Ibiapina, na Casa de Santa Fé-PB, e o fim do
movimento do Quebra-Quilos, esse assunto ainda repercutiu nos anos seguintes. Como exemplo

disso, temos esse fragmento:

Si como se propalou, teve o padre Ibiapina parte activa no movimento que deu-se em
1873 n’aquelas paragens, ¢ porque fervoroso catholico e longe do theatro da luta
episcopal, deixou-se arrastar pelo inquebrantavel zelo religioso. Elle era um desses
adversdrios cuja pureza de inten¢des deve se respeitar (BRAZIL AMERICANO,
26/02/1876, p. 2).

O referido fragmento afirma a participagcdo de Ibiapina no movimento, um tempo depois
que as coisas foram resolvidas, e que a culpa maior caiu para alguns leigos, sendo o nome de
Ibiapina citado nos autos, mas nio lhe pesou nenhuma acusagao formal. Além disso, a auséncia
fisica de Ibiapina da cena publica, depois do seu recolhimento apds 1875, ndo representa a
morte de sua influéncia no catolicismo popular. Mesmo paralitico, escreveu cartas as Irmas

Superioras e tentou se manter informado de tudo que ocorria nas suas instituicoes.
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CAPITULO 3 - OS ANOS POS-MORTE DO PADRE IBIAPINA: DA CONSTRUCAO
DO SEU IMAGINARIO AO LEGADO MISSIONARIO

Nesse capitulo, iremos analisar os tultimos anos de vida de Ibiapina. Ademais,
abordaremos a questdo do legado do lider religioso, com base no trabalho realizado por seus
fiéis para preservar o nome de Ibiapina, no meio dos sertanejos, analisando a formagdo da sua
“santidade” pelos populares, observando a migracdo de alguns sertanejos para as novas
liderancgas espirituais que surgiram nas décadas seguintes do século XIX, como Antdnio

Conselheiro e o padre Cicero, que se apropriaram de vdrias praticas utilizadas por Ibiapina.

3.1 Os é6rfaos do padre Ibiapina

Nesse topico, iremos abordar a questdo da morte do padre Ibiapina, com a projecdo da
imagem da santificac@o que os seus devotos lhe atribuiram, ainda em vida. Apds sua morte, ao
longo do tempo, vérios trabalhos biograficos foram realizados, desde os primeiros anos pds-
morte, como também durante o século XX, como artigos, dissertagdes, teses e livros. O que se
percebe, na maioria desses trabalhos, € o foco dado a construcao e afirmagao da “santidade” de

Ibiapina por onde passou.

Os primeiros anos pos-morte de Ibiapina foram usados pelos seus seguidores, sobretudo
0s beatos e beatas, para manterem viva a memoria e os feitos do padre. Isso se justifica também,
porque, na mesma década da sua morte, outros personagens surgiram nos sertdes, onde
formaram novas comunidades e aglutinaram vdrios sertanejos em seu entorno, cOmo 0s casos

de Antdnio Conselheiro e padre Cicero.

Antes de analisarmos como se deu essa construcdo do imaginario social de Ibiapina,
iremos fazer uma abordagem a respeito do que seria o imagindrio. Para definir o imagindrio, Le
Goff descreve “trés tipos de referéncias”, sendo a representacdo a primeira, uma vez que “o
imagindrio pertence ao campo da representacio mas ocupa nele a parte da traducdo nao
reprodutora, ndo simplesmente transposta em imagem do espirito mas criadora, poética no
sentido etimoldgico da palavra” (LE GOFF, 1994, p. 12). Essa seria uma forma da pessoa
imaginar determinada coisa, a partir de um modelo j4 existente, isso podendo ter como apoio a

literatura, a arte ou até mesmo a prdpria historia, para buscar essa materializacdo de uma
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imagem. Nesse contexto, é bem visivel quando se criam estituas de determinados personagens
em tamanho real, para que as pessoas possam ter a sensacdo de estar ao lado daquela pessoa

representada. No caso, a representacdo como presenca da auséncia.

A segunda referéncia seria o simbdlico, em que “s6 se pode falar de simbolico quando
o objeto considerado é remetido para um sistema de valores subjacentes — histérico ou ideal”
(LE GOFF, 1994, p. 12). Esse ponto é muito pertinente para a nossa discussdo sobre o
imagindrio criado a partir de Ibiapina, pois as narrativas que sdo colocadas de suas missdes
itinerantes, como uma forma de levar o catolicismo aos lugares mais distantes e as pessoas
aflitas, podem ser relacionadas a alusdo sobre o que ocorria no inicio do Cristianismo com 0s

apostolos.

Esse simbolismo em torno de Ibiapina de acep¢@o aos pobres, nos seus discursos, fez
com que alguns pesquisadores o colocassem como o iniciante da Teologia da Libertacao,
movimento esse que teve suas origens no século XX, na década de 1960, na América Latina,
com um catolicismo voltado aos mais necessitados, em alinhamento aos ideais marxistas, e que
buscava, na sua esséncia, realizar uma andlise critica da situac@o social dos pobres, auxiliando-
os a lutarem pelos seus direitos. Isso Ibiapina ndo realizou, como vimos no Capitulo 2, com
varios exemplos do padre tentando manter a ordem social vigente, pois “a defesa dos pobres
nos discursos religiosos e politicos representava apenas um meio para se atingir um fim, que

era a tomada ou a sustentacdo do poder” (TOLOVI, 2016, p. 45).

A ultima referéncia € o ideoldgico, que esta muito presente nos discursos, uma vez que
“o ideologico ¢ empossado por uma concepcdo do mundo que tende a impor a representacao
um sentido tdo perversor do ‘real’ material como do outro real do ‘imagindrio’ (LE GOFF,
1994, p. 12). Isso pode ser visto quando se fala das reliquias do mundo catdlico, ja que o sentido
que € colocado nesses objetos faz com que os fiéis cheguem a demonstrar respeito, veneragao

e, em alguns casos, até adoracao.

No nosso caso especifico, que € o padre Ibiapina, pode-se visualizar esse entendimento
ideoldgico, no Santudrio de Santa Fé-PB, que foi construido em sua homenagem, onde, nesse
complexo, se encontra a Casa de Caridade erguida sob suas ordens, local em que morou os
ultimos anos da sua vida, além de alguns objetos pessoais, como, por exemplo, um
confessiondrio e a cama na qual faleceu. Os seus restos mortais estdo depositados na capela do
lugar, mas, em 2016, foram exumados por conta do processo de canonizagdo que estd em

andamento, chegando a ser realizado todo um ritual que contou com a presenca dos fiéis, desde
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missa e peregrinacdes a alguns lugares que Ibiapina em vida passou. Toda representacao criada
em torno desses fatos faz com que seus atuais fiéis organizem romarias € convivam, mesmo em

espaco-tempo distante, onde o seu “santo” viveu.

Nesse primeiro momento, faremos men¢do a questdo da constru¢do da imagem de

Ibiapina, para aquelas pessoas que ndao foram suas contemporaneas, pois:

[...] a imagem que fazemos de uma pessoa que conhecemos na atualidade ou no
passado de nossa existéncia, ndo corresponde ao que ela € para si, ou para outrem que
também a tenha conhecido, pois sempre é uma imagem marcada pelos sentimentos e
experiéncias que tivemos em relagdo a ela. Atribuimos a essa pessoa qualidades fisicas
ou morais que, embora ela possa em parte possuir, sio aumentadas ou denegridas,
mutaveis, transformadas e plenas de significados (LAPLATINE e TRINDADE, 2003,

p. 11).

No caso de Ibiapina, as qualidades fisicas e morais foram aumentadas e até lapidadas,
para se ter o personagem sem falhas, um homem integro e que buscou, acima de tudo, defender
areligido a qual pertencia. Outro detalhe € o fato do sentimento, marcado pela devo¢do dos que
se alinham com a crenga em questdo, se revelar desprovido de qualquer racionalidade, e isso
faz com que as pessoas se apaixonem cegamente pela vida do personagem e ndo vejam as suas
falhas. Assim como alguns elementos da sua vida ganharam significados, a exemplo das obras
sociais que construiu com as pessoas, esses fatos, para muitos fiéis, € o que basta, sem se buscar

a verdade por trds de tais atitudes, tais como analisadas no capitulo anterior.

Ainda com relacdo ao imagindrio:

[...] rompe com as fronteiras do tempo e do espago e, em sua légica prdpria, as
divindades sdo construidas a partir da revelacdo das qualidades que simbolizam.
Nesse sentido, sdo divindades substantivas (seres humanos divinizados) que
corporificam ideias, valores e qualidades significativas para a coletividade que as
constroem (LAPLATINE e TRINDADE, 2003, p. 41).

Portanto, uma crenca dada, ainda que imaterial, ndo € irreal. Muito pelo contrario, € uma
forca viva no seio da coletividade que a cultua e tem aquele ser como exemplo de vida e um
meio para se tentar chegar ao sagrado, através das suas oracdes e promessas. Dai a forca com

que uma crenca dada passa ao imagindrio e se institui socialmente.

Para os seus contemporaneos, Ibiapina j4 era visto como um ser “divinizado”, pois, para
essas pessoas, as prédicas e as obras sociais criaram uma identifica¢do pessoal. Mas, para quem
ndo conviveu com o padre, o que restaram foram as histdrias criadas e gravadas no imagindrio

com um grande nimero de adeptos. Essa € uma das caracteristicas marcantes da religiosidade
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popular catdlica no Brasil, que “¢ um catolicismo de bonitas palavras e atos exteriores que ‘nao
vive na consciéncia do povo,” mas que € transmitido de geracdo em gerac¢do simplesmente como

uma tradi¢ao” (AZEVEDO, 2002, p. 35).

Essa transmissdo € o que Paul Ricouer (1997) afirma ser a tradicionalidade, na qual essa
distancia temporal, que separa padre Ibiapina dos seus atuais devotos, ndo estd morta, mas esta
ocorrendo uma transmissdo geradora de sentido, que esses devotos interpretam o passado de

Ibiapina naquilo que tangem de mais significativo para construir a sua fé.

Ainda com relacdo a tradi¢do, € um elemento importante para os fiéis sustentarem suas
devogdes, sobre o que Paul Ricouer nos afirma: “a no¢do de tradi¢do, tomada no sentido das
tradicoes, significa que nunca estamos numa posi¢cdo absoluta de inovadores, mas sempre
inicialmente numa situacao relativa de herdeiros” (RICOEUR, 1997, p. 379). Essa condicao de
herdeiros se inicia no fato de como sao recebidas as histérias, os feitos, que, no caso aqui, o
padre Ibiapina realizou. Apos absorverem esses momentos, pode-se ocorrer a criacdo de uma

nova tradi¢do, que, até entdo, ndo estava inserida naquele espaco.

Um exemplo dessa criagdo é a Casa dos Milagres, que fica no santudrio de Santa Fé-
PB, na qual “sdo colocados notorios sinais de devogdo e retribuicdo por gragas recebidas,
objetos como flores, amuletos, velas, fotos, bilhetes, entre outros” (NEVES, 2019, p. 183). Séao
ofertados como uma forma de agradecimento e de mostrar que o “santo” ouviu a sua prece, a

sua necessidade em atender a sdplica do aflito devoto.

Além dessa tradi¢ao herdada, tem a tradi¢do oral, quando reconhecemos sua importancia
como um dos elementos que contribui para a manutencao da religiosidade popular. Sabe-se que,
na construcao do imagindrio em torno de Ibiapina, as duas tradicdes, escrita e oral, foram
utilizadas para montar todo um aparato acerca do seu nome. Precisamente, nesse trabalho,

usamos as descri¢des escritas.

Com relagdo a essa questao da escrita:

Uma sequéncia de acontecimentos ndo tem mais suporte um grupo, aquele mesmo em
que esteve engajada ou que dela suportou as consequéncias, que lhe assistiu ou dela
recebeu um relato vivo dos primeiros atores e espectadores, quando ela se dispersa
por entre alguns espiritos individuais, perdidos em novas sociedades para as quais
esses fatos ndo interessam mais porque lhe sdo decididamente exteriores, entdo o
unico meio de salvar tais lembrancas, é fix4d-las por escrito em uma narrativa seguida
uma vez que as palavras e oS pensamentos morrem, mas 0s escritos permanecem
(HALBWACHS, 2004, p. 85).
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E essa tarefa de fixar as lembrangas, comegou com Ibiapina ainda vivo. O jornal A Voz
da Religido no Cariri, por exemplo, foi o primeiro a registrar, nas suas ultimas edicdes, alguns
de seus tragos biograficos, como podemos ver nesse fragmento: “Ja sabeis que vos quero falar
do Rmo. Senhor Padre Mestre José Antonio de Maria Ibiapina: desse homem imenso chamado
com muita razdo, o ‘Apostolo do Cariri’” (A VOZ DA RELIGIAO NO CARIRI, 15/05/1870,
p- 3). Podemos observar que alguns “titulos” sdo utilizados em referéncia ao padre: o de “padre
mestre” e o “Apostolo do Cariri”, esse ultimo fazendo alusdo a regido sul do Ceard, onde

Ibiapina esteve entre 1868 e 1870, até ser expulso pelo Bispo de Fortaleza.

Em 1888, Paulino Nogueira publicou, na Revista do Instituto do Ceard, a biografia

intitulada O Padre Ibiapina, de onde extraimos esse fragmento:

Bem como o apostolo das gentes, ao converter-se ao christianismo, mudou o nome de
Saulo para Paulo, para significar assim a sua profunda transformacdo em vaso de
elei¢cdo: da mesma forma o Dr. Ibiapina, convertendo-se em Padre, trocou o nome de
Pereira pelo de Maria, para também assim significar a sua sincera devogdo 4
Santissima Virgem, Méae de Deus e dos homens, a quem attribuia sua conversdo
(NOGUEIRA, 1888, p. 208).

A conversdo de Ibiapina ao sacerddcio é comparada a do apdstolo Paulo de Tarso. E
Ibiapina repete uma tradicdo cristd que era mudar o nome, com uma substituicdo do sobrenome
Pereira pelo Maria. A escolha dessa troca pareceu pertinente ao caso, pois o sobrenome Pereira
veio do pai. Uma demonstragdo que Ibiapina queria esquecer a vida passada, haja vista que
tanto o seu pai, Francisco Miguel Pereira, como o seu irmao mais velho, Raymundo Alexandre,
foram mortos em decorréncia do envolvimento na Confederacdao do Equador. Até o proprio pai
de Ibiapina fez essa alteracdo de nome, no caso dele, incluiu 0 nome Ibiapina aos sobrenomes
dos filhos, apds ter fugido com Tereza Maria de Jesus e iniciado uma nova vida. Como se
percebe, era uma prética muito recorrente, no inicio de uma nova vida, esquecer o que passou
e escrever uma nova historia, pois “o acesso a vida espiritual implica sempre a morte para a

condi¢do profana, seguida de um novo nascimento” (ELIADE, 2018, p. 163).

No século XX, mais precisamente entre 1913 e 1914, o Cdénego José Paulino Duarte
publicou no jornal A Imprensa, da Paraiba, alguns artigos, que, reunidos em livro, se

transformaram em Padre Ibiapina — Tragos biogrdficos, do qual extraimos esse fragmento:

[...] apresentou-se ao grande auditério que se achava na frente da Santa Casa, e orou
com impulsos do amor de Deus em que sua alma estava extasiada, por ter a ventura
de dar 4 Santa Virgem mais uma perola para honrar o seu celeste throno. [...]
“Resplandeca o sol, brilhem as estrelas e cantem os passarinhos”. A estas palavras, os
passarinhos das arvores proximas esvoacaram e fizeram uma melodia tdo alegre e
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encantadora, que surpreendeu a todo o auditério, vendo naquela maravilha a grande
santidade do Apostolo da Caridade, o Padre Ibiapina (DUARTE, 1914, p. 96-97).

Ainda nessa década de 1910, além desses documentos, o artista Aurélio Figueiredo,
irmdo de Pedro Américo, pintou um quadro a 6leo da imagem de Ibiapina, que serviu como
foto oficial, como a imagem que os seus fiéis levaram na memoria e foi usada para veneracao.
Se esticarmos um pouco mais, em 1942, teremos a obra de Celso Mariz, Ibiapina, um apdéstolo
do Nordeste, que se tornou uma das principais obras sobre o padre, até a primeira metade do

século XX.

O que essas obras tém em comum € a exaltacdo de Ibiapina e os adjetivos usados para
classificd-lo, como exemplo: “Santo apdstolo”, “Padre mestre”, “Apostolo do Nordeste”,
“Apostolo do sertdo”, “Missiondrio do amor”, “Peregrino da caridade”, ‘“Padre santo”,
“Promotor da caridade”, “Servo de Deus”, entre outros. Todos esses “titulos” foram uma forma
que os fiéis encontraram para exaltar a sua imagem e buscar uma aproximacao espiritual com

o religioso.

Ainda com relacdo a essa questdo dos bidgrafos, vamos analisar alguns escritos que
mostram a santificacdo em torno desse personagem. A respeito da morte de Ibiapina, ha toda
uma descricao detalhada, como Eliade diz: “a morte chega a ser considerada como a suprema
iniciacdo, quer dizer, como o comeco de uma nova existéncia espiritual” (2018, p. 160). Essa
nova existéncia espiritual, no caso de Ibiapina, foi orquestrada por seus seguidores, que, logo

nos primeiros anos de sua morte, enfatizaram os seus “feitos em vida”.

Essa criagdo imaginaria do “homem santo” j& comega a ser construida no seu leito de
morte. As dltimas horas de Ibiapina sdo registradas por uma das Irmas da Casa de Caridade de

Santa Fé-PB, onde veio a falecer, relatando:

As 6 horas da manhi, meu Pai olhou para certa altura, ficou possuido de uma alegria
extrema, apontou e disse: Maria! E repetiu segunda vez: ali estd Maria. Riu-se e
perguntou a minha Mae: Minha filha: vocés estdo vendo Maria? Minha Mae olhou e
disse: Ndo vejo nada nédo, meu Pai. Entrou gente no quarto e ele calou-se; logo que se
retiraram, ele tornou a encher-se de prazer e disse, apontando para o mesmo lado: Ld
estd Maria. Minha filha, olhe! E minha Mae procurava para ver e disse: Ndo vejo,
meu Pai, e ele repetia: Ld estd Maria. Ficamos sabendo que Nossa Senhora apareceu
a seu servo na extremidade da vida, como tem feito aos Santos (COMBLIN, 2011, p.
56).

Os ultimos suspiros de Ibiapina sdo marcados por “visdes com Maria” € como a propria

escritora afirma: “um feito s6 para santos”. Os anos que antecederam a sua morte foram
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marcados por vdrias enfermidades que o acometeram, como exemplos: a paralisia das pernas e
uma congestdo cerebral, que a cada ano sofria ataques. Para os seus devotos, Ibiapina,
certamente, viveu o seu calvario antes da morte. A sua “agonia” chega ao fim “quando foi 2
horas da tarde rendeu a alma ao Creador! Nessa ocasido ouvio-se um trovao, viram-se alguns

relampagos e cahio uma chuvinha!” (NOGUEIRA, 1888, p. 219).

Percebemos a presenca de pessoas nos seus ultimos momentos, uma pratica muito

recorrente na sociedade oitocentista, como assinala Reis:

[...] no passado as pessoas se preparavam diligentemente para a morte. A boa morte
significava que o fim ndo chegaria de surpresa para o individuo, sem ele prestasse
contas aos que ficavam e também os instruisse sobre como dispor de seu caddver, de
sua alma e de seus bens terrenos (REIS, 1991, p. 92).

Todo esse ritual da boa morte, Ibiapina realizou tendo a presenca do padre José
Eufrosino, para ministrar a extrema un¢do dos enfermos. Em caso de pessoas ricas ou
participantes do clero, essa prética era comum, porém entre os populares era raridade isso

13

ocorrer. Aos que estavam presentes, Ibiapina deu suas Ultimas instrucdes, entre as quais: “a

recusa de pompas e solenidades para o seu sepultamento” (NEVES, 2019, p. 114).

Com relacdo ao tema morte, Ginzburg, fazendo referéncia a Robert Hertz diz: “A morte
ndo constitui o fim da vida do corpo no mundo: ndo € o fato biolégico, mas o ato social — os
funerais — que separa os que se vao dos que ficam” (2001, p. 88). Essa separacdo do lider
espiritual e dos seus fiéis, biologicamente falando, € o inicio de como a memoria € trabalhada

por aqueles que ficam, para que o falecido seja lembrado e venerado.

O sepultamento foi registrado assim: “Nesse dia pude fazer uma ideia do horror, isto &,
do clamor do juizo final porque pouco mais ou menos de duzentas pessoas choravam e quase
todos lamentavam a falta incalculdvel daquele pai dos pobres e diretor das almas puras”
(MODESTO apud NEVES, 2019, p. 115). A orfandade dos seus seguidores é bem nitida nesse
relato, quando chega-se a comparar a perda do lider religioso ao fim do mundo. Percebemos o
sentimento de paternidade dos fiéis e até uma desorientacao, sem saber o que fazer na auséncia
do padre, que agora € eterna. A partir da morte de Ibiapina, os seus seguidores buscaram, em

outras pessoas, preencher essa lacuna, o que ird acontecer alguns anos depois.

A construcio do imagindrio e a sua relacdo com a memdoria ocorre em vida e continua
com a morte. Aqui descreveremos alguns fenOmenos que tinham o intuito de preservar a

imagem do padre aos seus seguidores. Alguns desses fatos extrapolam o mundo real, escapando
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de qualquer racionalidade, conquanto remetem a crengas populares, ao sobrenatural. Como

exemplo, temos esse fragmento:

Estas santas missdes sdo verdadeiras apoteoses da religido catholica, de onde nem
sempre os efeitos funestos do fanatismo ausentam-se [...] Lembro-me que um velho
preto do engenho paterno contava, com uma convic¢do inabaldvel, que, de uma feita,
vira o santo padre Ibiapina fazer com que uma horrivel chuva que cahia na villa ndo
atingisse a latada onde pregava ds multiddes silenciosas de crentes. De outra feita, a
um simples aceno seu, céssara um berreiro infernal, produzido por batrachos,
habitantes de uma lagoa préxima. E como estes conhecemos muitos outros milagres
do taes santos missiondrios (A NOTICIA, 07/11/1896, capa).

Esse é um exemplo de narrativas populares que permearam as mentes de varias pessoas
devotas, para afirmar que Ibiapina de fato era um “homem santo”. Percebemos que a imagem
do padre estd atrelada ao misticismo, uma caracteristica da religiosidade popular tdo presente
nos sertdes do atual Nordeste. Ainda nesse mesmo relato, o Sr. Antdonio Estanislao viu Ibiapina

e descreveu, assim, esse encontro:

Uma ocasi@o eu e meu pae fizemos-lhe uma visita. Appareceu-nos sentado em uma
cadeirinha, (estava paralytico), empurrado por uma freira. Recordo-me ainda, com
saudades, d’aquelle tempo em que beijei-lhe a encarquilhada mao, convencido de que
beijava a mio de um santo! Contam que sua santidade € tdo evidente que dias apds a
sua morte tresandava do seu tumulo um cheiro inebriante de rosas, semelhante ao que
tresanda dos oratorios de familia (A NOTICIA, 07/11/1896, capa).

Sao discursos como esse que sao transmitidos de geragdo em geracdo, fazendo com que
as pessoas sejam levadas por esse misticismo, pois o “imaginario alimenta o homem e fé-lo
agir. E um fenémeno colectivo, social e histérico” (LE GOFF, 1994, p. 16). Essas narrativas
fantdsticas alimentam a religiosidade popular, uma vez que todos acabam abragcando um mesmo

ideal de manterem vivas as historias e os feitos do seu lider.

Outras tantas narrativas desse corpus imagindrio chegaram aos nossos dias. Para
mencionar mais um exemplo, narra-se que, em uma missao em Barbalha-CE, os senhores de

engenho nio pararam os seus trabalhos:

O Reverendissimo Missiondrio fulminou do pilpito aqueles que, por motivos de
avareza, deixassem de comparecer a missdo, mandando calar todos os engenhos.
Alguns teimaram e foram imediatamente punidos. Dois ou trés engenhos quebraram-
se na manha seguinte, uma moenda de ferro embirrou e ndo quis dar um passo; talvez
respeitasse mais o preceito apostélico do que seu dono. Uma casa ardeu em chamas,
€ 0s seus proprietdrios assim castigados serviram de exemplo (COMBLIN, 2011, p.

38).
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E bem notério aqui, segundo mais uma crenca, a exclusividade que Ibiapina
determinava em torno de si, quando ndo admitia outras atividades enquanto estivesse realizando
a sua missao. Outro ponto a ser analisado € o fato dos engenhos terem amanhecido quebrados,
sO por conta da for¢a da voz do padre. Porém, Ibiapina tinha todo um aparato para realizar as
missdes e que, possivelmente, esses fatos ndo ocorreram pelo simples fato de obediéncia a fala
do padre. Mesmo que, na atualidade, essas manifestacdes nos causem questionamentos, iSSO
niao era realizado por parte dos seus fiéis, que acreditavam que Ibiapina tinha poderes

sobrenaturais e iSso era o que importava.

O outro exemplo vem da cidade de Triunfo-PE, onde se narra:

Por trés vezes o acude de Triumpho estourou, porque o pareddo ndo sustentava o
volume d’agua. Padre Ibiapina vendo a aflicdo da populagdo com dgua do agude indo
embora, pediu ao povo que forrasse a parede com folha de marmeleiro e cobrisse com
terra e barro, sem porém utilizar pedras. Afirmando que enquanto a Casa de Caridade
estivesse em atividade o acude de Triumpho ndo mais arrombaria. E assim aconteceu,
pois na década de 50, quando a Casa ndo mais recebeu Orfas e beatas, o agcude aos 19
de abril de 1952 estourou, causando grandes prejuizos (LOPES, 2004, p. 177).

Era recorrente, entre os missiondrios do periodo, a pratica da “profecia”. E mesmo que
1Ss0 ndo ocorresse, as pessoas criavam uma expectativa em torno das palavras desses lideres
espirituais e sempre iam ter alguém para lembrar, pois essas “profecias” eram passadas de
geracdo a geracdo. Com a morte do “pai espiritual,” alguns se achando como seus legitimos
herdeiros foram as esferas judiciais. Em uma apelacdo civil registrada no Jornal de Recife, se
encontrava: “de Bananeiras, Apellante o juizo — apellados os herdeiros do Dr. Padre José
Antonio Pereira de Maria Ibiapina” (04/09/1884, p. 2). Infelizmente, a fonte ndo d4 maiores
detalhes sobre a apelacao que os ditos “herdeiros de Ibiapina” estavam pleiteando. Mas o fato
¢ que muitos que continuaram nas Casas de Caridade assumiram-se tanto como herdeiros

espirituais quanto civis.

Era costume entre as beatas da Caridade, apds entrarem na ordem, acrescentar o
sobrenome Ibiapina ao seu nome, em uma demonstracao de aproximagao ou respeito para com
o sacerdote. Em alguns jornais do periodo, uma vez ou outra, foram vistos alguns pedidos, como

€sse:

[...] venho por meio desta pedir uma esmola pelo amor de Deus a estes bondosos
coragdes que se compadecam desta pobre vitva com 7 filhos, sendo 6 orphdos e que
tem uma numerosa familia, e que nao tem o pao de cada dia para os remir. [...] Sou
filha da cidade de Areia, e sou da ordem do padre Ibiapina, estou morando em Olinda.
[...] A freira, Antonia Maria Ibiapina (JORNAL DE RECIFE, 19/07/1884, p. 2).
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Essa era uma forma dessas pessoas tentarem sobreviver, o uso do nome Ibiapina que
ainda marcava a imprensa escrita. Aos poucos, essas beatas e os beatos envelheceram e
morreram, assim como as Casas de Caridade que foram fechadas. Desse modo, outras formas
de preservar a memoria de Ibiapina foram criadas. O local do sepultamento de Ibiapina, por
exemplo, se tornou, aos poucos, local de peregrinacdo, como ocorreu em outros momentos na
Europa e que, progressivamente, essa ideia foi ganhando corpo aqui no Brasil, “pois comegava
a verificar-se: aquela em que a morte de um dos ‘santos padres’ pregadores no decorrer de uma
missdo, consagrava de um modo o lugar e lhe dava, pela presenca de um corpo venerado, as
caracteristicas de um centro de peregrina¢do” (CHATELLIER, 1994, p. 126-127). E foi nos
arredores da Casa de Caridade de Santa Fé-PB, que os devotos se reuniram, onde o seu “santo”

foi enterrado.

Com esse lugar de peregrinagdo, ocorre a criacdo de uma tradicao inventada, que diz

respeito a:

[...] um conjunto de préticas, normalmente reguladas por regras ticita ou abertamente
aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e
normas de comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma
continuidade em relagdo ao passado. Alids, sempre que possivel, tenta se estabelecer
continuidade com um passado histérico apropriado (HOBSBAWN, 1997, p. 9).

Essa ligacdo com o passado —uma maneira de vivenciar mesmo que sem a matéria fisica,
mas estar no lugar que o seu “santo” esteve, olhar alguns objetos que ele tocou, usar de toda
uma simbologia para sacralizar aquele local ou aquele momento — proporciona aos novos

devotos uma maneira de manter viva a chama da devocao na “santidade” de Ibiapina.

Além das tradi¢des que foram criadas, € “dificil imaginar formas de louvagao que ja ndo
tivessem sido empregadas a essa altura, mas invencao de nomes de lugares em homenagem”
(BURKE, 1994, p. 119). Ao padre Ibiapina sdo frequentes, tanto no referido santudrio como
também em algumas cidades por onde passou. Ruas, prédios publicos, acudes, bandas musicais,
entre outras elementos recebem o seu nome, como uma forma das pessoas lhe renderem

homenagens.
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3.2 Novos missionarios, velhas praticas: o legado de Ibiapina

Aqui analisaremos alguns “discipulos” que, indiretamente, o padre Ibiapina influenciou,
pois “foi imitado por Antonio Conselheiro, pelo padre José Tomds de Albuquerque, que no
Cear4 realizou obras missionadrias, e pelo padre Cicero Romao Batista” (LOPES, 2004, p. 53).
Essa “orfandade” coloca os devotos de Ibiapina na busca por novos missionarios, que tentam

preencher sua lacuna deixada.

Como mostrado no segundo capitulo, a dltima viagem de Ibiapina ocorreu para Triunfo-
PE, quando voltou carregado nos ombros pelos seus fiéis até a Casa de Caridade de Santa Fé-

PB, de onde nido saiu mais. Nesse periodo, surge Antonio Conselheiro:

[...] no interior da Bahia, em 1876 — vinte anos antes de Canudos! — depois de ter
percorrido outras Provincias cujas populagdes viviam na mais negra miséria, ndo era
um simples “profeta” a apregoar o fim do mundo. Era um homem que trabalhava,
tinha uma profissdo definida, a de pedreiro, e construia igrejas, muros de cemitérios,
erguia, com seus adeptos, barragens nas zonas assoladas pelas secas, o que fez em
dezenas de lugares. Enquanto isso, sua popularidade crescia, chegando ao
proselitismo. Nao anunciava somente desgracas, mas também dias mais felizes para
0s que sofriam (FAC(), 1976, p. 91).

Observamos que essa forma de trabalho realizada por Antonio Conselheiro lembra
muito o modo pelo qual Ibiapina iniciou seus trabalhos missiondrios, no interior do atual
Nordeste. Apesar de ter ganhado notoriedade no interior da Bahia, a essa altura ja tinha
percorrido os sertdes de Pernambuco e Sergipe. E bem notério que, em algum momento das
missdes de Ibiapina, Antdnio Maciel tenha participado, principalmente, no primeiro momento
que Ibiapina passou no Ceard, entre 1862 e 1865. Outra semelhanca com as pregagdes de
Ibiapina era o fato de ndo pregar sobre o fim do mundo, que era uma caracteristica dos

Capuchinhos italianos, mas sobre 0 momento presente. Assim, passou a realizar:

[...] novenas e procissdes em homenagens aos santos, construindo capelas e reparando
muros de velhos cemitérios, manifestando “dons terapéuticos e curas extraordinarias”,
angariando fama e movimentando as populacdes das localidades por onde passava,
pois as pessoas queriam ouvi-lo e consultd-lo. [...] chegou a ficar conhecido como
Irmao Antonio (POTIER, 2012, p. 131).

A vida pregressa de Antonio Conselheiro foi marcada por brigas entre sua familia e os
Aratjo, onde sofreu algumas perdas familiares. Conseguiu estudar e assumiu os negécios do

pai, que tinha uma casa de comércio falida. Fechado o antigo comércio do pai, Antonio chegou
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a lecionar, mas “emprega-se como caixeiro. Demora-se, porém, pouco ali. Segue para Campo
Grande, onde desempenha as fungdes modestas de escrivdo do Juiz de Paz. Dai, sem grande
demora, se desloca para Ipu. Faz-se solicitador, ou requerente no forum” (CUNHA, 2002, p.

193).

Na sua vida pessoal, casou-se, em 1857, mas sua esposa acabou fugindo com um
policial. Movido pela humilhacao, “a partir desse momento, teria passado a vagar pelo sertdo
em busca dos traidores para vingar a desonra, dando inicio a vida errante que o notabilizaria no
sertdo” (HERMANN, 2003, p. 140). Essa vida durou cerca de dez anos, quando acabou sendo
preso acusado de matar a mulher e, por falta de provas, foi solto e continuou a sua vida de

peregrinacoes.

Apareceu nos sertdes de Pernambuco e Sergipe, em 1874, quando:

[...] chegou, como em toda a parte, desconhecido e suspeito, impressionando pelos
trajes esquisitos — camisoldo azul, sem cintura; chapéu de abas largas, derrubadas, e
sandélias. As costas um surrdo de couro em que trazia papel, pena e tinta, a Missdo
abreviada e as Horas marianas (CUNHA, 2002, p. 196).

A sua aparéncia chamava aten¢do onde chegava, porém, um detalhe que merece mencao
aqui € Antonio possuir uma edi¢@o do livro Missdo Abreviada, que foi publicado em Portugal
pelo padre Manoel José Gongalves Couto, em 1859, que era um livro-guia para realizar missoes
e “a organizacdo da obra ¢ composta por um conjunto de textos divididos com os titulos de
‘meditagdes’, ‘instrug¢des’ e relato sobre a ‘vida dos santos’” (OLIVEIRA FILHO, 2019, p.
330). Com esse livro, tanto os sacerdotes como os leigos poderiam se orientar e realizar as

missoes nas localidades em duas semanas.

O que torna curioso € o fato de como esse exemplar tenha chegado as maos de Antonio,
uma vez que estava embrenhado nos sertdes e que, provavelmente, s6 tenha passado por dois
caminhos: “1) a atuac¢do de ordens catolicas nas ‘Santas Missoes’ do século XIX, em especial
os Capuchinhos, e 2) através de um promissor comércio livreiro que trazia novidades das
publicacdes portuguesas para o Brasil” (OLIVEIRA FILHO, 2019, p. 331). Esse livro serviu

de base para as prédicas e “missdes” que o Conselheiro realizou.

Aos poucos, alguns fatos novos ganharam espaco na imprensa oitocentista, que
transcreveu, em suas linhas, a apari¢do de um “novo” missiondrio, no interior da Bahia, em

1876:
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Esse individuo apareceu em diversos logares desta provincia e ultimamente na Missao
da Saude, no termo de Itapicurd, dizendo-se um enviado de Christo e affectando, com
a maior hypocrisia, grandes virtudes, com os cabelos crescidos sobre os hombros e as
barbas longas, mettidos em uma tinica azul, de pés descal¢os; insinuava-se no animo
da populagdo daquella localidade, pregando doutrinas errdneas e supersticiosas com
que adquiria fandticos adeptos e desmoralizando em suas predicas as autoridades e até
0s vigérios locaes (DIARIO DO RIO DE JANEIRO, 11/07/1876, p. 2).

Coincidéncia ou ndo, no mesmo ano que Ibiapina deixa as missdes, Conselheiro surge
com praticas que lembram o seu antecessor, assim como o uso das vestimentas que eram
utilizadas pelos Beatos ou Gidedes de Ibiapina, esses que realizavam os trabalhos externos das
Casas de Caridade e que faziam as agdes de pedir esmolas nas feiras e em outros lugares. Entre
os dois Beatos mais conhecidos de Ibiapina, estdo o Irmao Ignécio, que foi até o Rio de Janeiro,
na época da grande seca (1877-1879), e o Irmao Antonio Modesto, que escreveu alguns tracos
biogréficos do referido padre. Outro detalhe, na matéria do periddico carioca, € o fato dos seus
seguidores ja serem taxados de fandticos e de praticarem crencas supersticiosas, caracteristicas

dos sertanejos na sua religiosidade popular, ja referenciada aqui antes.

J4, em outro artigo jornalistico, se faz referéncia que as praticas de Conselheiro se

assemelham as de Ibiapina:

Chamava se Antonio e o povo o denominava o Conselheiro. Passou por Sergipe aonde
fez adeptos. Pedia esmola e s6 aceitava o que suponha necessdrio para sua
subsistencia. No que divergia dos nossos mendigos vulgares. Nao tinha doutrina sua,
e andava munido de um exemplar das Horas Mariannas, era um missiondrio a seu
geito. Com tdo poucos recursos fanatizou as populagdes que visitou, que o tinham por
Santo Antonio Apparecido! Pregava contra os pentes de chifre e chales de ld, e as
mulheres queimavam estes objectos o para satisfazer. [...] Antonio Conselheiro, em
algumas cousas pelos menos, parece ter-se inspirado no exemplo de um celebre
missiondrio do Norte, também filho do Ceard, o padre Ibiapina (DIARIO DE
NOTICIAS, 09/05/1897, capa).

Como podemos ver, seguindo o exemplo de Ibiapina e de outros missiondrios, Antonio
lancava mao da “fogueira da luxuria”, pois continuava a queimar objetos de vaidade como
também de distragdo, a qual ja fizemos referéncia nesse trabalho. Em outro artigo, temos: “se
tem conduzido o auditério a actos de selvageria, obrigando as mulheres a cortarem seus
cabellos, queimarem os chalés e até as botinas, como objeto de luxo condemnados pela
religido...” (O GLOBO, 06/07/1876, capa). Podemos perceber priticas em que as mulheres
deviam submissdo aos homens e vemos, ainda, uma questao do “fardo de Eva”, que, por muito

tempo, as mulheres carregaram, como sendo as culpadas pela entrada do pecado no mundo.
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Se por um lado as mulheres deviam ter essa submissdo, era a uma figura feminina que
as oracdes se voltavam durante as missdes: a devo¢do a Maria, outro ponto de convergéncia
entre os dois personagens, quando o proprio Ibiapina, conforme ja dito, substituiu o sobrenome
Pereira pelo Maria, em razdo da sua devogdo. O uso da imagem de Maria nas missdes, tanto de
Ibiapina como de Conselheiro, foi uma forma a mais de unir as pessoas em torno dos seus
ideais, pois “o culto a Mae de Jesus ja era uma tradi¢do da religiosidade brasileira, mas se
intensificou com a proclamac¢do do dogma da Imaculada Conceicdo, em 1854” (BANDEIRA,

2003, p. 68-69).

A imagem de Maria traz uma certa proximidade com os sertanejos, com o modo humilde
e simples de vida ao qual esses individuos se viam nessa figura, além de interceder em suas
oracdes por ela. Ademais, os varios “titulos” atribuidos a Maria s@o origindrios da religiosidade
popular, como uma forma de buscar essa aproximagao entre as pessoas € o sagrado, no caso

aqui representado pela mae de Jesus:

Também chamada de Nossa Senhora das Dores, essa imagem estd presente nas
narrativas de Antonio Conselheiro e foi constantemente exaltada como aquela que
sofre junto aos mais necessitados (OTTEN, 1990). Assim, Maria comunica ao
sertanejo a sua sensibilidade a dor por eles vivenciada e, portanto estd repleta de
significados e de respostas religiosas a situagdo vigente (LIMA, 2014, p. 112).

O uso da imagem de Maria é bem oportuno para Conselheiro, haja vista que, poucos
anos antes, a Igreja Catolica tinha proferido o dogma da Imaculada Conceicdo e falava-se de
“aparicdes” da Virgem, em Lourdes, na Franca. Mesmo que seus seguidores ndo soubessem
disso, o fato € que muitos viam uma aproximacao de Maria com aquele povo, tanto por conta

do sofrimento como também pela questao da pobreza.

Em alguns momentos, essas missdes de Antdnio Conselheiro sdo bem aceitas por onde
passam, chegando a ter o aval de alguns padres, embora ja para outros tornam-se motivo de
discordancias, como podemos ver nesse relato: “Acompanhado de duas mulheres, que diz serem
duas professas, vive a resar tercos e ladainhas, e a pregar e dar conselhos ds multiddes que retine
onde lhe permitem os parochos; e movendo sentimentos religiosos, sai arrebanhando o povo e
guiando-o a seu gosto” (O GLOBO, 06/07/1876, capa). E foi nessa condu¢dao do povo, de
pessoas que tentavam fugir de uma situacdo de miséria, de abandono do poder publico, agora

com a Republica, que formaram o Arraial de Canudos.

Alguns alertas de autoridades eclesidsticas ja eram realizados:
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[...] quatorze anos antes de deflagrar a Campanha de Canudos, ja em 1882, o arcebispo
da Bahia expedira circular aos vigdrios do interior, alertando-os contra as atividades
do Conselheiro, que estaria “perturbando as consciéncias e enfraquecendo, ndo pouco,
a autoridade dos pdrocos destes lugares”, ¢ proibindo terminantemente que os
paroquianos se reunissem para ouvir suas prédicas. No ano que antecede a luta armada
contra Canudos, é enviada ao lugarejo uma missdo religiosa para tentar dissolver o
ajuntamento, que j era bem numeroso (FACO, 1976, p. 51-52).

Esses alertas de nada adiantaram, pois os sertanejos continuaram a seguir Conselheiro e
a formar o Arraial de Canudos, uma vez que a utilizacdo de uma missao religiosa oficial da
Igreja ndo foi capaz de dispersar essa multidio em torno dele. Em outros momentos, essa
estratégia funcionou como forma de apaziguar tensdes sociais, mas as pessoas ndo foram
convencidas por essas missoes oficiais, em uma demonstraciao de apoio total e de fé na figura

de Antonio Conselheiro, estando dispostas a tudo para permanecerem com o seu lider.

As peregrinacdes cessaram € o arraial foi crescendo, chegando a uma populacio
estimada entre 20 a 30 mil pessoas. Tal fato ndo passou despercebido das autoridades locais e
federais, que acusavam Conselheiro e seus seguidores de serem contra a recém formada
Republica. Apds quatro expedi¢des militares, Canudos foi totalmente destruido, tendo o seu

lider sido morto, durante as investidas do exército brasileiro. Nesse desfecho:

A cena — real, concreta, iniludivel — aparecia-lhes aos olhos como se fora uma ficcao
estupenda, naquele palco revolto, no resplendor sinistro de uma gambiarra de
incéndios. [...] Desaparecia inteiramente a casaria. Diante dos espectadores estendia-
se, lisa e pardacenta, a imprimadura, sem relevos, do fumo. Recortava-se, a rubro e
sem brilhos — uma chapa circular em brasa — um sol bruxuleante, de eclipse (CUNHA,
2002, p. 547).

Com a queda de Canudos, os olhos se voltam para o Ceard, mais precisamente na regiao
do Cariri, onde, nesse periodo, o nimero de romarias vinha numa crescente, por conta de outro
personagem: o padre Cicero, natural do Crato-CE, nascido em 1844, filho de comerciante, que
ingressou no Semindrio de Fortaleza-CE, aos vinte e um anos. Provavelmente, o jovem Cicero,
indiretamente, teve contato com alguma atividade do padre Ibiapina, no Cariri cearense, regido
atingida pela epidemia do cdlera, em 1862, que vitimou o pai de Cicero. Apesar do tragico
acontecimento, Cicero ingressou no Semindrio. Com vdrias dificuldades financeiras para
manter os estudos, o jovem seminarista teve suas despesas custeadas por um padrinho. Porém,

havia algo mais, para além das dificuldades financeiras:

[...] sua passagem pelo semindrio poderia ser apresentada como relativamente
tranquila, ndo fossem algumas objecdes feitas quando ele estava na metade do curso,



79

que partiram do Conselho de Ordenagcdo, pelo fato de Padre Cicero se considerar um
seminarista que tinha visdes sobrenaturais (MAGALHAES, 2012, p. 13).

Mesmo com todas essas obje¢des, o Conselho aprovou a sua ordenacdo, em 1870. Apds
ordenado, Cicero ficou com trabalhos auxiliares, no Crato, recebendo um convite para celebrar
as festividades natalinas e de ano bom, no povoado vizinho, o Juazeiro, que contava apenas
com uma capela, seis casas e algumas choupanas. Apds as missas de final de ano, foi convidado

a permanecer no lugar.

Diferentemente de Ibiapina, o padre Cicero se fixou em um lugar especifico e iniciou

seus trabalhos religiosos:

[...] nos primeiros anos de oficio dedicou-se a catequese e a recuperagdo religiosa da
populagdo, promovendo novenas e romarias e angariando recursos, que lhes eram
dados como esmolas, nas fazendas vizinhas, ganhando fama nas cercanias e
consolidando-se como lider e mentor espiritual daquele povo. A partir da disciplina e
da ordem impostas aos que o rodeavam, o padre conseguiu que o povoado prosperasse
(POTIER, 2012, p. 144).

Percebemos que a recuperacdo religiosa, a qual Cicero iniciou, fez com os seus devotos
comecassem a voltar suas vidas para a igreja, mais precisamente para as palavras do referido
padre, que, aos poucos, foi ganhando fama ao redor do povoado. Utilizou-se de elementos ja
conhecido dos sertanejos, para, dessa forma, introduzir praticas visivelmente alinhadas com

certo catolicismo popular.

O nome de padre Cicero ganha popularidade por conta de dois fatos, sendo o primeiro
um sonho em 1872, no qual afirmava ter visto o proprio Jesus Cristo e os apdstolos, quando
Jesus pede que Cicero cuide do seu povo, fazendo uma referéncia aos pobres. O segundo fato,
ocorrido em 1889, diz respeito ao “milagre da hostia”. Antes desse ocorrido que gerou grande
repercussdo no meio eclesidstico e social brasileiro, em um artigo do jornal Vanguarda,

encontramos essa passagem:

Na serra de S. Pedro o benemérito padre Cicero Romdo Baptista tem ocupado o
pulpito estes tltimos domingos exhortando aos seus parochianos sobre a necessidade
indeclindvel e a vantagem incotestavel e agudar a terra secca e fertilizar o terreno
estéril, prevenindo-se assim todos os horrores das seccas, que de tempos em tempos
fazem sua revolucdo ao nosso clima. N’este empenho ele tem concitado aos que
podem que facam por si mesmo seus reservatorios d’agua, e aos pobres mesmo tem
animado demonstrando com toda a evidencia que devem reunir-se em associag@o para
tirarem da unido a forga que falta ao individuo isolado, mas que chega e até sobra na
pujanca da collectividade. E com efeito a forca vem da unido: 12 operarios pobres
com o auxilio mutuo de seu trabalho e de seus recursos podem constituir para si o
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patrimonio da riqueza e da independéncia, que nenhum rico serd jamais capaz de dar-
lhe (VANGUARDA, 15/04/1888, capa).

Percebemos, nessa narrativa, uma pratica recorrente da parte de Ibiapina que era a
construgao de acudes, para tentar amenizar os periodos de seca do Nordeste. A diferenca € que,
enquanto Ibiapina ditava os trabalhos no lugar da obra, Cicero incentivava ao trabalho em
mutirdo, uma pratica muito utilizada pelo seu antecessor. Outro detalhe € o discurso em torno
da unido dos pobres por essa causa, mantendo-os ocupados na sua necessidade didria e longe
de qualquer discussdao em torno da sua emancipagao social ou politica, fatos recorrentes entre

esses dois “lideres religiosos”, de garantirem a ordem das coisas do jeito que estdo.

Tanto Antonio Conselheiro como o padre Cicero foram os receptadores dos Beatos e

Beatas de Ibiapina apds sua morte, pois:

Com a segunda (leva) vieram os primeiros beatos, em sua maioria oriunda das casas
de caridade do Padre Ibiapina espalhadas por todo o Nordeste, principalmente da
Paraiba, e com uma missao definida: “morar na Terra da Mée de Deus, onde o Cristo
derramou o seu sangue pela segunda vez para a redencdo dos pecadores”. Os beatos
se assenhoram das coisas sagradas do povoado, constroem o imagindrio do Horto das
Oliveiras e do Santo Sepulcro, além de formarem comunidades no povoado e na
regifo. Era a confraria dos beatos do Juazeiro se formando espontaneamente
(DANTAS, 2012 apud TOLOVI, 2016, p. 50-51).

Essa “leva” foi mais intensa por conta do episddio do “milagre da hdstia”, conforme
relatado no segundo capitulo. A fama de “milagreiro” de padre Cicero rapidamente se espalha
na regido do Cariri. O suposto “milagre” ocorrido com uma beata, que residia na Casa de
Caridade do Crato, Maria Madalena do Espirito Santo de Aratjo, que era “filha de familia
pobre, teve uma infancia sofrida e aos nove anos 6rfa de pai, comecou a trabalhar para ajudar
nas despesas domésticas” (MENEZES, 1998, p. 21-22). Era lavadeira, tinha 28 anos de idade
“residente com a familia do padre Cicero” (HERMANN, 2003, p. 130) e se tornou simbolo da
religiosidade popular daquele periodo. Mas o milagre nunca foi comprovado cientificamente,
pois a beata Maria de Aratijo foi submetida a exclusado social e a castigos corporais, na Casa de
Caridade do Crato, até a sua morte, enquanto padre Cicero teve as ordens suspensas pelo Bispo

do Cear4, fato que vai gerar mais a sua fama.

Como ja se percebe, esse “milagre da hostia” causou discordancias dentro da Igreja,
alguns padres apoiaram abertamente a autenticidade do tal “milagre”, enquanto outros, ndo. No
caso aqui bem especifico, o Bispo do Cear4, D. Joaquim, continuava o processo de romanizagao

da diocese, fato esse iniciado pelo seu antecessor, o primeiro Bispo, D. Luiz, que expulsou
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Ibiapina do Cear4, e as Casas de Caridade passaram para a responsabilidade dos padres locais.
Nessa visao:
Acreditava o Bispo que, dali em diante, prevaleceria a ortodoxia na regido, embora
ndo pudesse adivinhar que até mesmo seus diligentes padres eram admiradores de
Ibiapina e levavam a sério a profecia do missiondrio segundo o qual Deus nada faria
contra seu povo enquanto existissem as Casas de Caridade. Compreende-se, entdo, o
quanto as beatas do Cariri e seus novos diretores pertencentes ao clero reformista e

ardoroso chegariam a desempenhar um papel importante no milagre de Joaseiro
(DELLA CAVA, 2014, p. 58-59).

Percebemos que os padres, responsaveis pelas Casas de Caridade, eram admiradores de
Ibiapina, mesmo que o poder diocesano houvesse proibido Ibiapina, na década de 1860, de
realizar missoes no Ceard. Apesar de sua morte e da ascensdo do padre Cicero, como
protagonista no cendrio religioso local, a memoria de Ibiapina era preservada pelas Irmas da

Caridade, que eram guardias do mais novo fendmeno da fé popular.

Um detalhe que merece ateng@o € o protagonismo da mulher, pois Ibiapina criou as
“Irmas da Caridade” e padre Cicero organizou um grupo de mulheres para realizar trabalhos

consigo, pois em:

[...] alguns pontos padre Cicero seguia o exemplo do padre Ibiapina, ao qual se
assemelhava pelo zelo e pela acdo independente e obstinada. Da mesma forma que
Ibiapina, comecgou ele a recrutar, desde o inicio, as mulheres solteiras do povoado para
uma irmandade que estava sob sua autoridade direta. Algumas delas tinham sido
beatas da Casa de Caridade do Crato, e outra, de Joaseiro, tomavam o habito pela
primeira vez (DELLA CAVA, 2014, p. 64-65).

Tal atitude do padre Cicero seguiu o que Ibiapina ja tinha feito anos antes, criar um
grupo de pessoas, sobretudo leigos, para realizar os trabalhos e responder por ele, na sua
auséncia. Mas, com Cicero, a intencao era outra e essas mulheres tiveram um papel decisivo
para propagar a imagem do padre Cicero diante dos romeiros, que chegavam ao Juazeiro, onde
acreditavam ser a nova “Jerusalém Celeste”. E essa nova irmandade ia em desencontro com a
romanizagdo, pois essas Beatas do padre Cicero, assim como as de Ibiapina, seguiriam a voz

do seu mentor.

Outro ponto foi o fato dos padres diretores estarem divididos entre a Igreja tradicional,
aqui representada pelo Bispo do Ceard, e a religiosidade popular, que a essa altura j4 tinha
consagrado o padre Ibiapina como um “santo” e que o padre Cicero ja estava nesse caminho.

Mesmo os diretores estando na posi¢do de cuidarem das Casas de Caridade, sob a ordem
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diocesana, davam crédito aos feitos de Ibiapina e acreditavam nas suas palavras, haja vista que

uma profecia de Ibiapina permeava o seu convivio.

Todo esse embate entre o Bispo e os padres tinha, como plano de fundo, a romanizagao,
que “era uma estratégia de dominacio, isto é, um plano de agdo para controlar os ‘desvios do
rebanho’. Fortalecendo o poder de mando do corpo eclesidstico, a Igreja buscava mais dominio
sobre a vida dos fiéis” (RAMOS, 2014, p. 43). E os fatos que se sucederam na regido do Cariri
comecavam a ganhar notoriedade com o advento dos romeiros, para conhecerem o padre Cicero

e sua beata Maria de Aratjo.

E bom salientar que, no campo politico nacional, o Brasil estava passando pela mudanca
de regime politico, com a transi¢do da Monarquia para a Republica. Com a Republica, o
“governo provisorio em 22 de junho de 1890, apresentava propostas evidentes de limitagdes da
esfera de acdo da Igreja e de religiosos: reconhecimento e obrigatoriedade do casamento civil,
laicizagdo do ensino publico, secularizacdo dos cemitérios” (HERMANN, 2003, p. 123).
Depois da Proclamacgdo da Republica, chegou ao fim o regime de Padroado, que vigorava no
Brasil desde os tempos de coldnia. Todas essas mudancas ndo passaram despercebidas entre 0s
sertanejos, que percebiam como uma afronta as suas crengas e que seguiriam aquilo que o seu

lider espiritual decidisse.

Os fatos que se sucedem, apos o “milagre da hostia” — a excomunhao do padre Cicero,
o crescimento das romarias, os conselhos aos romeiros € o seu envolvimento na politica da

regido, chegando a ser prefeito do Juazeiro —, projetam a fama do sacerdote:

Padre Cicero teve e ainda tem mais fama no meio do povo, mas foi pela irradiacdo e
pela sabedoria dos seus conselhos, e em parte também certamente pela perseguicio
de que foi vitima por parte de certas autoridades eclesidsticas. Mas Padre Cicero quase
ndo saiu de Juazeiro. A sua vocacio era totalmente diferente. [...] Padre Cicero era de
tipo mais contemplativo, e Padre Ibiapina, de tipo mais ativo (COMBLIN, 2011, p.
14).

Apesar de Comblin afirmar que as vocacdes eram diferentes entre os dois sacerdotes,
percebemos que vdrias atitudes de Cicero se igualavam as de Ibiapina. O fato realmente € a
disseminag¢do da figura de Cicero, que entra no século XX e conta com os meios tecnoldgicos
nascentes ao seu favor, para propagar o seu nome. A condi¢do também de Cicero estar em um
local fixo facilitou e ainda provocou a chegada dos seus romeiros, que sabem onde o seu

“padim” estd, para buscar os seus conselhos e sua protecao.
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As décadas de 1880 e 1890 foram marcadas pela atuacdo desses personagens, que, cOmo
percebemos, estavam interligados, por questdes de seguidores. Diante dessa auséncia, no caso
aqui a morte de seus lideres, buscaram outros para tentar suprir essa lacuna nas suas vidas, cada
qual ao seu jeito, sendo o atual Nordeste sacudido por esses referenciais de lideranga religiosa,

seguidos e obedecidos por uma massa de homens e mulheres.
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CONSIDERACOES FINAIS

E chegado o momento de concluir as reflexdes sobre o padre Ibiapina. No decorrer
dessas pdginas, foram levantadas questdes que até entdo ndo tinham ganhado uma andlise
histérica. Apesar de ser um tema de vérias producdes académicas, acredito que consegui seguir

um caminho diferenciado daquilo produzido antes.

Ao percebermos como a dindmica das missdes ocorria, a partir de uma anélise de quem
estava in loco, podemos ver como os sertanejos eram levados em suas conviccdes religiosas,
crentes de que aquele homem que estava ali conduzindo os trabalhos, proferindo suas prédicas,
era um enviado de Deus. Como demonstrado, os sertanejos estavam postos a margem do
desenvolvimento, que passava a passos lentos, no Segundo Império, e que, mergulhados em um
atraso social e educacional, ficavam sujeitos a serem dominados pelos donos da terra, a qual
estavam trabalhando, ou pelo padre, que, naquelas paragens, era o “homem sébio”, pelo acesso

as escrituras, num espago em que o analfabetismo prevalecia.

Em varias passagens, observa-se Ibiapina aliado com fazendeiros, que realizam doagdes
de terrenos, animais e dinheiro, para venderem a imagem de benfeitores da obra da Igreja.
Porém, ndo era apenas isso, almejavam algo a mais, que era o direcionamento das prédicas de
Ibiapina para aqueles trabalhadores respeitarem seus patrdes, € combaterem tudo aquilo que
consideravam que atrapalhasse o andamento de seus interesses. E, assim, Ibiapina fazia,

mantendo a ordem vigente e o desejo dos fazendeiros.

2

E por essas e outras situacOes apresentadas, que podemos concluir que a causa dos
pobres, que tanto se fala que Ibiapina era engajado, buscava protegé-los, foi uma criagdo,
porque, na pratica mesmo, esse tema ficava sé no discurso. Usava-se dessa temadtica para se ter
algum beneficio em torno disso. Basta ver como os sertanejos foram utilizados por Ibiapina na
Revolta do Quebra-Quilos, manobrando essas pessoas em defesa daquilo que o padre defendia,

e que vdrias delas foram protegé-lo, para que ndo fosse preso.

Um outro ponto bem pertinente das nossas reflexdes diz respeito as obras erguidas por
Ibiapina, sabendo que eram feitas as pressas provocando acidentes. Nesse ponto, as Casas de
Caridade, sobre as quais tanto se faz referéncia, no tocante ao suposto papel determinante para
as meninas que por ali passaram, mudando de vida, cabe a ressalva: ha que preco? Voltadas

para uma rotina de oracdo, ensino e trabalho, essas meninas estavam sujeitas a se manterem em
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um cddigo rigido de conduta e que, para algumas, a fuga era a melhor op¢do. Sem falar dos
maus tratos que algumas passavam com castigos corporais ou coisas do tipo. E uma pena que a
maioria dos documentos dessas instituicdes nao foram preservados, o que deixa uma lacuna

para se entender melhor como era o seu funcionamento de fato.

Com essas e outras atitudes, Ibiapina se torna um personagem contraditério nas suas
acdes, pregava uma coisa e realizava outra, conquanto estava em fina sintonia com o sistema.
Mesmo que afirmem que as Casas de Caridade serviram como institui¢ao assistencial, nas quais
as meninas eram aprontadas para o casamento, tudo leva a crer que nao iam além disso, ou seja,

ndo preparavam para a vida, para a aquisicdo de uma profissao.

Mesmo que essa discussdo fique s6 no campo académico e ndo chegue aos seus fiéis,
que, atualmente, esperam ansiosos o reconhecimento de Ibiapina, pela Igreja Catdlica, como
santo, em um processo que se arrasta desde 1996, ndo se pode deixar de pensar como, mesmo
apos a sua morte, a sua devocdo continua e, hoje, encontra-se inserido em um “turismo”
religioso. Tudo isso passou a ser criado, como vimos, nos anos subsequentes a sua morte, com
o intuito de preservar a sua memoria. As vérias formas de manter o ambiente no qual passou
seus dltimos dias, a adocdo do seu nome a varios lugares (como ruas, pragas, prédios publicos

e outras denominacdes) fazem com que o nome de Ibiapina permaneca em nosso meio.

Mesmo com o advento do sistema republicano e o alvorecer de um novo século, a
situacdo religiosa nos sertdes nao mudou, até porque os sertanejos criaram novas formas de
interpretacdes daquilo que consideram sagrado. E assim quando surge Antonio Conselheiro,

que muitos devotos de Ibiapina seguiram até serem mortos no Arraial de Canudos.

O Conselheiro foi morto, porém os fiéis se direcionaram para o Juazeiro, onde eventos
religiosos ocorreram. As romarias em busca de visitar a “Nova Jerusalém Celeste” cresceram
e, com isso, o padre Cicero terminou, o século XIX, sendo o grande expoente da religiosidade
dos sertanejos. A mistica em torno de Cicero atraia os sertanejos, mesmo que nao aceitassem
as determinagdes do bispado do Ceard e da Santa Sé, que s6 faziam com que aumentasse ainda

mais a devocao perante o padre.

Essa € e continua a ser uma tonica nos sertdes da atual Regido Nordeste, e podemos ver
que, quanto ao espacgo de tempo que trabalhamos nesse estudo, surgem trés missiondrios que os
sertanejos se dedicaram. Nessa perspectiva, essas pessoas passaram a acreditar que estavam
vivendo um periodo de mudancas e que esses personagens eram o caminho para se obter dias

melhores.
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