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RESUMO:

Nesta pesquisa, denominada “Quilombo dos Daniel: a Memoria como Identidade e
Territori- alidade no Espago Urbano de Pombal — PB”. Partimos da premissa de que os
quilombos sdo espacos que expressam hdbitos e costumes que reverberam a heranga cultural
do povo negro compondo a identidade cultural dos sujeitos que ocupam um territério e
exercem sua sobera- nia. Por se tratar de comunidade tradicional optamos por trabalhar com
a metodologia de pes- quisa oral onde coletamos narrativas de historias de vida, objetivando
analisar a identidade urbana quilombola dos Daniel (Pombal - PB) por meio de sua memoria
individual e coletiva, as suas préticas culturais e sua relacdo com a territorialidade da cidade.
Com o intuito de compreender a territorialidade quilombola e sua identidade negra,
utilizamos a histéria oral como método de pesquisa junto aos atores mais antigos da
comunidade na perspectiva de compreender a sua cultura. Propomos um estudo tedrico
envolvendo alguns tedricos a exem- plo de Arruti (2008), Albagli (2004), Bosi (1995),
Candau (2011), Freyre (1981) dentre outros que contribuiram para a compreensao e andlise
da identidade quilombo- la dos Daniel. Para isso foi feito um estudo interdisciplinar
envolvendo os campos do conhe- cimento: Histdria, Geografia, Antropologia e Sociologia,
afim de contribuir para a valorizagdo e significancia quilombola dos cidaddos do quilombo
dos Daniel, no exercicio de apropriagdo de suas lutas e conquistas com vistas na
autoafirmacdo de sua identidade. A comunidade qui- lombola em questio conserva costumes
dos seus antepassados, principalmente no que diz respeito a continuidade da sua cultura, a
exemplo da danca folcldrica dos pontdes, que perma- nece sendo executada por membros da
comunidade, servindo para as geragdes mais jovens como autoafirmacdo da afrodescendente
e corroborando o pertencimento ao territdrio.

Palavras-chave: Pombal; Quilombola; Territorialidade e Memoria.



ABSTRACT:

This research, called Daniel's Quilombo: Memory as Identity and Territoriality in the Urban
Space of Pombal-PB, is based on the premise that quilombos are spaces that express habits
and customs, which reflect the cultural heritage of black people, composing the identity of
subjects who occupy a territory and exercise their sovereignty. As it is a traditional
community, we chose to work with oral research methodology and collected narratives of
life stories, aiming to analyze the urban identity of the Daniel quilombola (Pombal-PB)
through their in- dividual and collective memory, their cultural practices and its relationship
with the territoria- lity of the town. In order to understand the quilombola territoriality and its
black identity, we used oral history as a research method with older community actors in the
perspective of un- derstanding their culture. We propose a theoretical study involving some
theorists such as Arruti (2008), Albagli (2004), Bosi (1995), Candau (2011), Freyre (1981)
among others that contributed to the understanding and analysis of identity the Daniel's
Quilombola. For this, an interdisciplinary study was carried out involving the fields of
knowledge: History, Geography, Anthropology and Sociology, in order to contribute to the
appreciation and quilombola significance of the citizens of the Daniel quilombo, in the
exercise of appropriation of their struggles and achievements with a view to self-assertion of
their identity. The quilombola community in question preserves the customs of its ancestors,
especially with regard to the continuity of its culture, such as the folkloric dance of Pontoons,
which is still performed by members of the community, serving the younger generations as a
self- assertion of Afro-descendants and corroborating the belonging to the territory.

Keywords: Daniel's Quilombo; Memory; Territoriality.
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INTRODUCAO:

Esta dissertacdo é resultado da pesquisa de mestrado denominada: “Quilombo dos
Daniel: a memoria como identidade e territorialidade no espaco urbano de Pombal-PB”,
desenvolvida no Programa de Pds-graduacdao em Histéria - PPGH/UFCG. O objetivo deste
trabalho é compreender a identidade urbana quilombola dos Daniel (Pombal-PB) por meio de
sua me- moria individual e coletiva, as suas praticas culturais e sua relacdo com a
territorialidade da cidade.

Essa trajetéria tem inicio com minha aprovacdo no Programa de Pés-graduacdo em
Histéria da UFCG, em 2019.2. O projeto tinha o objetivo de pesquisar a comunidade
remanescente de quilombola Rufinos, localizada no sitio Sdo Jodo, distante aproximadamente
16 quildmetros da zona urbana do municipio de Pombal-PB. Porém, apds a selecdo, fui
surpre- endido pela mudanga da linha de pesquisa determinada pelo PPGH, entao tive que
mudar da linha II Cultura, Poder e Identidade, para a linha I Cultura e Cidade, essa solicitacdo
me fez reformular boa parte do projeto de pesquisa, tendo em vista que o quilombo dos
Rufinos € uma comunidade rural, onde irfamos analisar a questio cultural e a sustentabilidade
local.

Para ndo me distanciar da tematica “quilombo”, durante as aulas da disciplina de
Metodologia de Pesquisa em Histdria na linha I, buscando me situar no contexto da linha
Cultura e Cidade, pensei na possibilidade de redirecionar minha pesquisa para o quilombo
urbano no municipio, o que foi acolhido e ratificado como sugestdo pela professora e
orientadora Keila Queiroz e Silva. Embora sendo natural da cidade de Pombal, onde cresci
conhecendo a histéria da cidade, e tendo uma vivéncia de contato com seus habitantes, nao
tinha conhecimento de que houvesse uma comunidade quilombola urbana. A partir de entdo,
passei a adotd-lo como objeto desta pesquisa € a visitar esse /ocus semanalmente a fim de
conhecer melhor a comunidade e estabelecer uma dindmica de interacdo que me
proporcionasse coletar as informac¢des que me permitissem analisar a memodria como
identidade do quilombo.

O interesse pela temdtica cultura afrodescendente foi despertado durante a minha
primeira graduacdo em Geografia, e se tornou mais evidente na segunda graduacdo em
Pedagogia, quando estudamos a disciplina Estudo das Relagdes Etnico-raciais para o Ensino
de Histdria e Cultura Afro-brasileira. As discussodes feitas nessa disciplina provocaram-me de
tal forma que intensifiquei a busca pelo tema, através de leituras de artigos sobre o assunto e

outras publicag¢des. Nesse sentido, percebi que cada vez mais a referida temadtica significava
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para mim, de modo que me reconhecia e me identificava nessas leituras. Nessa percepcao,
faco minhas as palavras de Bosi (1994, p. 22), compreendi que “o que em mim fica € o que
em mim significa”.

Portanto, passei a formular o problema de pesquisa, o qual estd centrado na identidade
quilombola, pilar deste trabalho. O meu interesse foi compreender como foi constituida a
identidade quilombola dos Daniel, tomando como ponto de partida o relato de experiéncias,
que por sua vez, dard conta da discriminagdo, luta e resisténcia, mesmo se mantendo invisivel
durante muito tempo diante da histéria social.

Meu primeiro contato com a comunidade dos Daniel foi estabelecido em 01 de
setembro de 2019 com um conhecido. Ao descobrir que seu sobrenome era Ribeiro, percebi
que se tratava da pessoa que fora presidente da Associacdo Remanescente de Quilombola dos
Daniel, que € composta em sua maioria por familiares que residem no entorno do quilombo.
Os primeiros encontros foram realizados na residéncia do Sr. Gilson Cecilio Ribeiro que
prontamente me apresentou a sua familia como estudante e pesquisador. Esse primeiro
contato teve como objetivo solicitar a autorizacdo da familia Daniel para realizar a pesquisa
sobre as origens do quilombo e seu processo de formacao na perspectiva de revelar através da
territorialidade, sua identidade, por meio dos relatos de vida das pessoas mais idosas da
comunidade, além de liderancas préximas.

Durante minha apresentacdo, a familia Daniel demonstrou curiosidade. Os olhares
eram atentos na expectativa de ouvir e de falar. Ao mesmo tempo em que oS sujeitos
demonstravam timidez. Diante desse misto de ansiedade e timidez, entendi que era preciso ter
paciéncia para que eles se sentissem a vontade para narrarem suas memorias, de maneira que
essas falas fossem fluindo e chegassem a ocorrer o mais natural possivel.

Essa percepc¢do ficou mais evidente quando os membros da associacao passaram a me
convidar para participar das reunides na sede da Associacdo, momento que a comunidade
passou a expor algumas das suas dificuldades, como dialogar com o poder publico municipal,
no sentido de busca fomentar o empoderamento financeiro da comunidade, através de uma
renda que pudesse ser implementada por meio de uma cooperativa de artesanato. E
interessante ressaltar que a maioria das mulheres do quilombo se encontra desempregada e
sua principal renda é a prestacao de servico doméstico. Essas mulheres atuam como diaristas
em residéncias no centro da cidade. Entre as caracteristicas identificadas durante a pesquisa,
estd o baixo indice de escolaridade entre os moradores da comunidade, fato que necessita de
assisténcia basica do poder publico.

Ao iniciar as entrevistas, durante o primeiro semestre do ano de 2020, pelas limitacdes
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causadas pela pandemia de COVD 19, passei a adotar os protocolos de seguranca
recomendados pelas autoridades sanitdrias, em vista da continuagdo da pesquisa. Precisei
reforcar a orientacdo das recomendacdes aos meus contadores de histdria, haja vista que em
sua maioria eram pessoas idosas, consideradas mais vulnerdveis a exposicao ao virus.

Ciente de que agia com todos os cuidados, na minha responsabilidade pessoal frente
ao virus, sem apresentar nenhum sintoma gripal, que pudesse oferecer algum risco para os
meus contadores de historia e em concordincia com os moradores do quilombo, passei a
frequentar novamente o supracitado quilombo e a colher os depoimentos.

E interessante lembrar que durante as visitas 2 comunidade dos Daniel, foi possivel
participarmos de reunides, eventos comemorativos, coletar informac¢des com pessoas idosas e
liderancas que realizaram um trabalho significativo junto a associagdo quilombola, como
entrega de cestas bdsicas para atender as familias com baixa renda do quilombo e também a
aplicacdo das primeiras doses de vacinas para proteger a comunidade, fazendo valer seus
direitos de prote¢do, previstos na Constituicao Brasileira de 1988.

No que tange aos procedimentos, optou-se por realizar uma pesquisa documental e de
campo para termos uma visao de como se encontra a questao identitaria do quilombo, como
esta foi sendo construida pela comunidade, ndo prescindindo da pesquisa bibliogrifica. Para
tanto, optei por desenvolver um trabalho baseado em histéria e memoria por se tratar de uma
comunidade tradicional. Os documentos ajudam a legitimar sua existéncia assim como as
histérias de vida narradas pelos moradores da comunidade local contribuem para revelar
como se deu o processo de ocupacdo desse territério pelos seus ancestrais. Dessa forma, a
preservagdo da histdria contada por esse povo, configura-se como muito importante para os
estudos da histéria do municipio de Pombal. Nessa seara, utilizaremos os estudos de Albagli
(2014) e Hobsbawm (1977) para nos auxiliar no processo de compreensao da histéria dos
Daniel.

Transitando pelos escopos das pesquisas bibliograficas e documentais, recorremos a
alguns escritores da cidade de Pombal a fim de que contribuissem para compor dados sobre a
histéria da cidade que pudessem dialogar com a histéria dos Daniel, como também outros
tedricos das ciéncias humanas e sociais como os listados abaixo.

Dentre as contribuicdes dos historiadores, podemos destacar: Chartier (2002), Almeida
(1980), Aradjo (2020) Joffily (1927) Pinto (1908), Mello (1981), Mariz (1994). Foram
tomados alguns conceitos a partir da Geografia, a exemplo do conceito de territério Albagli
(2004), Raffestin (1998), Leite (1998). No campo da Psicologia e da Sociologia, utilizou-se o

concei- to de identidade, trabalhado a partir das formulagdes de Ecléia Bosi (1995), e outras
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contri- bui¢cdes de autores como Candau (2011), Castells (2011), Freyre (1981). No campo da
Antropologia, Arruti (2008), O*“dwyer (1995), em relacdo ao conceito de raga buscamos nos
aproximar de Munanga (1995), Schwarcz (1993). Com relagdo ao conceito de
ressemantizacio de quilombo recorremos a Arruti (2006).

Quanto a fortuna critica sobre os estudos referentes a categoria quilombo, recorri a
consultas aos arquivos das bibliotecas virtuais de algumas universidades, a fim de que
verificasse alguns trabalhos sobre o tema que pudessem dialogar com a minha. Nesse sentido,
destaco alguns desses trabalhos.

Na Universidade Federal da Paraiba- UFPB Repositério digital pesquisamos varios
titulos relacionados a nossa tematica, dentre eles destaco a dissertagdo de mestrado As
mulheres Quilombolas na Paraiba: Terra, Trabalho e Territorio, de Monteiro (2013). A
pesquisa busca compreender o trabalho e a importancia da reproducdo social da mulher
quilombola na Parai- ba. Essa pesquisa contribuiu para o didlogo com o nosso trabalho, uma
vez que as mulheres possuem grande representatividade nos territérios quilombolas, podemos
referenciar a trajetéria de trabalho desenvolvido pela professora Margarida junto as
comunidades quilombolas de Pombal.

Em A ressignificacdo da identidade quilombola na comunidade de Paratibe, Jodo
Pessoa — PB: uma andlise a partir da andlise dos processos de resisténcia, Costa (2016)
nessa dissertacdo faz uma andlise do processo de ressignificacdo da identidade quilombola da
Comunidade de Piratibe - PB.

Na Universidade Federal de Campina Grande — UFCG, PPGH encontramos a
dissertacao de Moraes (2009), intitulada: Em busca da Liberdade: Os escravos no sertdo do
Rio Pi- ranhas, 1700-1750. A autora destaca a relagdo entre senhores e escravos suas
interdependén- cias e os possiveis arranjos € ou tensdes. Também fiz uso da dissertagdo de
Wanderley (2009) cujo titulo é: Cotidiano, cultura e lazer em Pombal: Contradig¢oes do
progresso (1927 — 1959). Nesse trabalho, € feita uma andlise do processo de urbanizacdo da
cidade de Pombal e a formacdo de novas sensibilidades e subjetividades e tensdes que
envolveram a vida dos moradores desta cidade. Esse trabalho contribuiu para fortalecer a
legitimidade da escraviddo no municipio de Pombal-PB, durante o seu processo de formacao
que teve inicio através das grandes fazendas para criacdo de gado e producdo agricola.

Ja na Universidade Federal do Pernambuco — UFPE, foi feita a consulta a tese de
doutorado de Rocha (2007) intitulada de: Gente negra na Paraiba Oitocentista: Populagado,
fami- lia e Parentesco espiritual. Este trabalho busca compreender como homens e mulheres

negros (escravos € nao escravos) organizaram suas familias e quais estratégias elaboraram
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para (re) construirem os vinculos familiares em trés freguesias do litoral da Paraiba no século
XIX. As leituras ajudaram a compreender o processo de formacdo das familias negras na
Paraiba seu cotidiano de trabalho e suas interrelacdes estabelecidas na parte espiritual onde as
influén- cias do catolicismo eram predominantes.

Também foi consultado o site da Universidade Estadual da Paraiba — UEPB, onde foi
obtido o trabalho monogréfico Comunidade Talhado Um Grupo Etnico de Remanescéncia
Quilombola: uma comunidade construida de fora? Discute-se neste trabalho, a histéria do
povo de Livramento que foi construida com base na fuga dos negros, que se refugiavam no
alto da Serra Grande do Pajed (ROBERTO, 2014). Merece atencdo também a dissertacdo de
mestrado de Nobrega (2007) intitulada: Comunidade Talhado Um Grupo Etnico de
Remanescéncia Quilombola: uma comunidade construida de fora? O trabalho € resultado da
pesquisa sobre identidade em uma comunidade rural mestica (caboclos e negros) conhecida
por Talha- do, localizada em Santa Luzia, sertio da Paraiba. Essa pesquisa ajudou a
compreende melhor como se constitui a identidade do grupo quilombola tanto internamente
quanto externamente.

No Instituto Federal da Paraiba — IFPB, destaca-se o trabalho de P6s-Graduacdo em
Gestdo de Recursos Ambientais do Semidrido, de Alencar (2017) que se intitula Uma
Designer na Serra do Abreu: a identidade quilombola na producdo artesanal. O trabalho
promove um debate acerca do resgate da histéria da comunidade da Serra do Abreu,
objetivando criar uma identidade visual para os objetos confeccionados, utilizando a matéria-
prima do barro pelas mulheres do referido quilombo. Através das leituras sobre a identidade
cultural do qui- lombo da Serra do Abreu, compreendemos que cada quilombo utiliza dos
elementos culturais para identificar sua legitimidade no caso do quilombo dos Daniel a
identidade cultural se revela através da tradicdo da irmandade do Rosdrio e do grupo
folclérico dos Pontdes.

Em consultas ao site “Quilombos da Paraiba”, extraimos informagdes importantes
acerca das comunidades remanescentes quilombolas no estado. O acervo documental,
bibliografico e iconogréfico contribuiu com informagdes que aperfeicoaram a pesquisa sobre
a Co- munidade dos Daniel, além de possibilitar conhecer o trabalho desenvolvido pela
AACADE (Associacdo de Apoio aos Assentados e Comunidades Afrodescendentes) e
também da CEC- NEQ (Coordenagdo Estadual das Comunidades Negras e Quilombolas) e
algumas ONGs que realizam trabalhos no Estado da Paraiba, auxiliando os quilombolas em
diversas questdes den- tre algumas delas podemos citar: o reconhecimento territorial,

empoderamento, visibilidade, além da inser¢do em eventos culturais que contribuam com o
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processo de fortalecimento da cultura negra quilombola da Paraiba.

Em consulta ao enderego eletronico da Fundacdo Cultural Palmares — FCP, foram
coletadas informagdes de como se encontra o processo de demarcacdes de terras quilombolas
no Estado da Paraiba, além de obter informacgdes sobre a posse de terra, também foi possivel
encontrar algumas leis que garantem ao povo quilombola o acesso as politicas publicas.

Ainda no que se refere a questao metodoldgica, optamos por dar visibilidade pessoas
do quilombo tendo em vista que durante muito tempo essas pessoas estiveram invisiveis aos
olhos da sociedade. Para muitos, os idosos também nao possuem tanta representatividade,
entretanto ao ouvi-los podemos adquirir varios conhecimentos, informagdes importantes que
estdo resguardadas, essas pessoas sdo consideradas por alguns escritores verdadeiros
“guardides”, conforme ressaltou Ecléa Bosi em sua obra “Memoria e Sociedade: lembrangas
de velhos” (1983), os idosos sdo os trabalhadores do ato de recordar, ao narrar suas
experiéncias eles estdo trabalhando e exercendo um papel social de luta contra o
esquecimento e desenraizamento das novas geracdes. O método da pesquisa oral €
considerado multidisciplinar por envolver disciplinas como: Histéria, Antropologia,
Sociologia, Geografia, Psicologia entre outras. Nesse sentido € pertinente destacar que é uma
técnica capaz articular um conjunto de procedimentos confidveis capazes de produzir o
conhecimento a luz do discurso multidisciplinar (MEIHY, 1996).

Quanto as concepgdes tedricas, trés conceitos basicos permeiam esta pesquisa: raga,
territério e quilombo. A pesquisa aborda a tematica da identidade, por esse motivo optamos
por compreender o conceito de “raca”, tendo em vista que essa linha de pensamento teve forte
influéncia nos discursos proferidos por juristas, médicos e demais membros da sociedade
elitista branca brasileira no final do século XIX, essas pessoas justificavam o racismo e a
exclusdo social imposta aos afro-brasileiros. A condi¢do de escraviddo foi posta desde que os
primeiros cativos chegaram ao Brasil. Costa (1999, p.252) aborda a escraviddao no Brasil,
como “Um sistema de exploragdo do trabalho baseado na posse sobre o trabalhador”
diferenciando homens negros dos homens que eram livres ou pertenciam a elite de pele
branca.

Os homens e mulheres negros (as) que possuiam a tutela juridica de liberto e cativo no
Brasil passaram a ter que “aprender a conviver com essa negagcdo sem que se permitisse cair
na auto aniquilacao” (CASTELLS, 2001, p. 74). Nesse sentido a auto aniquilagdo significaria
para o povo negro a exclusdo de suas tradi¢des ancestrais, essa atitude era muito incentivada
pela elite branca que tinha o propdsito de promover o silenciamento da fala negra e sua

cultura. A invisibilidade imposta as pessoas negras no Brasil tinha ligacdo direta com a
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questdo racial.

Durante o século XIX, foi realizado uma interpretacdo etnocéntrica da populacdo
brasileira que esteve associada aos discursos médico e juridico utilizando o termo superior
difundido pelos europeus, tentando conjecturar um projeto de superioridade “branca”
civilizada que considerava um crime tudo que referenciasse elementos indigenas e negros,
responsabilizando-os pelos problemas sociais que o Brasil possuia um verdadeiro entrave para

alcancar o status civilizatorio.

A teoria brasileira do “branqueamento” [...] [é] aceita pela maior parte da eli-
te brasileira nos anos que vao de 1889 a 1914, era peculiar ao Brasil [...] ba-
seava-se na presuncao branca, as vezes, pelo uso dos eufemismos “raga mais
adiantada” e “menos adiantada” e pelo fato de ficar em aberto a questdo de
ser a inferioridade inata. A suposi¢do inicial, juntavam-se mais duas.
Primeiro — a populacdo negra diminuia progressivamente em relacdo a
branca por motivos que incluiam a suposta taxa de natalidade mais baixa, a
maior inci- déncia de doencas e a desorganizacdo social. Segundo — a
miscigenagdo pro- duzia “naturalmente” uma populacdo mais clara, em parte
porque o gene branco era mais forte e em parte porque as pessoas
procurassem parceiros mais claros que elas (SKIDMORE, 1989, p. 81).

A teoria do branqueamento brasileiro tinha por objetivo distanciar os negros do
passado escravo, fazendo com que o negro negasse sua negritude numa busca incentivada
pela elite branca que pregava o preconceito racial. Essa tentativa de negligenciar o passado
dos negros e sua cultura afro-brasileira, desejava aproximar-se da identidade branca dos povos
europeus. Toda essa farsa tinha o intuito de justificar o mito da Democracia Racial. Conforme
Hasen- balg (1995, p. 238), “O ideal de branqueamento e o mito da democracia racial
brasileira desti- na-se a socializar a totalidade da populacao (brancos e negros igualmente) e a
evitar areas potenciais de conflito social”. Esse negacionismo envolvendo questdes sociais
corroborou para o distanciamento entre negros, mesticos e brancos.

Podemos destacar o Movimento Negro que comegou a ser difundido no Brasil a partir
de 1930, tendo a frente vdrias organizacdes a exemplo da Frente Negra Brasileira que passou
a sistematizar todo esse processo de resisténcia negra envolvendo questdo cultural e
simbolica, conjecturando reivindicacdes junto aos poderes constituidos, almejando justica
social, reparacdo por danos causados pela escraviddo. Esse debate € colocado em pauta
visando analisar as condi¢Oes sociais pelas quais vivem o povo negro, em especial os
remanescentes quilombolas.

A legislacado brasileira assegura sua existéncia tanto social quanto juridica dos grupos

étnicos na Constitui¢cdo brasileira de 1988, fazendo mencao ao territério ancestral, conferindo-
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lhes direitos que foram sendo fortalecidos por Decreto a exemplo do 4.887/03 que
regulamenta uma série de procedimentos como reconhecimento, identificacdo, delimitagdo,
titulacdo da drea ocupada por comunidades remanescentes quilombola em seu artigo 68 no
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias. Apesar de a legislagdo estd em vigor no
Brasil e assegurar a posse definitiva da terra, essa populacdo costuma enfrentar um processo
demorado para conseguir o reconhecimento.

Na perspectiva de fortalecer a luta e a resisténcia contra a discrimina¢cdo do povo
negro em especial das comunidades quilombolas do Brasil e visando contribuir para as
discussdes nessa seara, esta pesquisa traz a trajetdria de construgdo identitaria da comunidade
remanescente quilombola dos Daniel de Pombal-PB, valendo-se da memdria individual e
coletiva do quilombo. Desta feita as informagdes contidas nessa pesquisa estdo subdivididas
em trés capitulos.

No primeiro capitulo, realizamos um levantamento bibliografico e documental sobre o
silenciamento dos escritores paraibanos com relacao aos registros da participacao dos negros
na literatura que teve seu percurso silenciado e por diversas vezes secundarizado, revelando
lacunas em sua trajetéria, em seguida apresentamos o processo de ocupagdo do espago do
sertdo e o nucleo de povoamento da vila de Pombal e seus residentes, objeto da nossa
pesquisa. No terceiro capitulo, iremos apresentar os guardides da memoria, pessoas que
através da sua histdria de vida ajudaram a construir essa pesquisa, na sequéncia entenderemos
como se deu o percurso histérico da familia Daniel, desde sua chegada ao municipio de
Pombal-PB e o seu percurso de mudanga do campo para uma localidade proxima a cidade
atualmente zona urbana. A tradicional festa do Rosario evento centenario, local onde
acontecem as apresenta- ¢oes dos grupos folcldricos afro-brasileiros. Por fim, analisamos a
histéria de vida do Sr. José Ribeiro lider das comunidades quilombolas de Pombal que

fundamentou sua trajetéria de vida na luta e resisténcia dos povos negros.
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CAPITULO I- A HISTORIOGRAFIA DA ESCRAVIDAO NA PARAIBA: ENTRE
SILENCIAMENTOS E VISIBILIDADES

Neste primeiro capitulo, iremos apresentar um levantamento bibliografico sobre o
silenciamento da historiografia do negro no Estado da Paraiba durante o século XIX, periodo
que existiu a escravidao presente no cotidiano dos escritores, entretanto eles pouco relataram
em suas obras o cotidiano da vida dos afro-brasileiros, entretanto os que descreveram
deixaram lacunas na histéria da sua escrita.

Durante o século XX as instituicdes de ensino superior passaram a desenvolver
pesquisas e produzir trabalhos significativos abordando a tematica escravidao nos trabalhos de
graduacio e pos-graduagdo proporcionando a visibilidade desses grupos étnicos no territorio
da Paraiba. Neste sentido resgatamos a histéria do processo de colonizagdo do sertdo, com
destaque para a formacao da Vila de Pombal e alguns dos seus colonizadores que trouxeram
com eles os escravos para trabalhar nas fazendas desenvolvendo a agricultura e pecudria.
Conclui- mos esse capitulo abordamos aspectos relacionados a discriminagdo racial e a

tentativa do branqueamento da populacdo brasileira.

1.1 A Historiografia da Escravidao Silenciada Na Paraiba

A histéria da escraviddo no Brasil € algo recorrente nos estudos histéricos, muito
embora nao tenham sido descritos da forma como deveria, apresentando as atrocidades
cometidas contra o povo negro escravizado. Envolvido neste contexto, as ciéncias humanas
desenvolvem estudos interdisciplinares na perspectiva de buscar compreender e compartilhar
a realidade sobre a qual esses individuos negros se encontravam submetidos, ao longo da
histéria.

Nesse sentido, a histdria da Paraiba assim como a histdria do Brasil, o povo negro teve
sua trajetoria historica silenciada durante muito tempo, esses sujeitos buscaram lutar por
liberdade, mesmo enfrentando grandes desafios no cotidiano onde viviam. O estado da
Paraiba, a partir do século XX, comecou a desenvolver estudos relacionados a questdo negra
escravista e quilombola. Institui¢cdes de ensino superior como UEPB, UFCG, UFPB, UFPE e
outras instituicdes brasileiras, através de pesquisas de seus estudantes, abordam a tematica em
seus trabalhos de conclusdo de curso dissertacdes e teses. Esses estudos sinalizam a

preocupacao em dar visibilidade ao povo negro.
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Dentre os diversos trabalhos produzidos pelas instituicdes mencionadas, podemos
destacar algumas pesquisas como a de Joselito Eulampio da Nobrega da UEPB, intitulada
Comunidade Talhado um Grupo Etnico de Remanescéncia Quilombola: uma identidade
construida de fora. O objetivo do trabalho de acordo com Nobrega (2009, p, 15) foi reunir e
analisar o maior nimero possivel de informagdes acerca da comunidade remanescente de
quilombola na perspectiva de ampliar a histdria identitaria da comunidade.

A dissertacio de Ana Paula Cruz Pereira de Moraes da UFCG contribuiu
significativamente auxiliando no levantamento de dados da nossa pesquisa, com um tema
inspirador: Em busca da Liberdade: os escravos no Sertdo do Rio Piranhas, 1700-1750. A

pesquisa Moraes (2009) levantou algumas problematicas como:

o poder politico, emanado pela sociedade colonial, aos nobres da terra, sus-
tentava os lagos de dependéncia entre senhores e escravos no alto sertdo pa-
raibano? Como esses lagos eram legitimados? Quais as possiveis tensdes ou,
por outro lado, arranjos existiam entre esses atores sociais, e de que maneira
0s mesmos permeavam tais relacdes? (p, 9).

As respostas para essa problemdtica foram embasadas em suas fontes, documentos:
eclesidsticos, registros de batismo; cartordrias procuracdes e cartas de alforria; e judicidrias-
inventdrios. Dentre os diversos trabalhos produzidos na UFPB, destaco a dissertacdo de Maria
Salomé Lopes Maracaja, Territorio e Memdria: a construcdo da territorialidade étnica da
Comunidade Quilombola do Grilo, Paraiba. Em sua pesquisa Maracaja (2013, p. 9) realizou
uma andlise do processo de construgdo do territério e sua identidade étnica da comunidade do
Grilo, tomando por base os relatos de memorias e mitos fundadores.

Outro trabalho importante, desta vez em nivel de doutorado, é a pesquisa de Solange
Ferreira Rocha, feita pela UFPE, em 2007, cujo titulo € Gente Negra na Paraiba Oitocentista:
Populacio, Familia e Parentesco Espiritual. A pesquisa objetivou compreender como homens
e mulheres negros, escravos e ndo escravos, constituiram os arranjos familiares e as
estratégias utilizadas para (re) construirem vinculos parentais nas trés freguesias do litoral da
Paraiba oitocentista. Podemos ressaltar também as estratégias utilizadas por mulheres e
homens negros que recusaram a subordina¢cdo e formularam estratégias diferenciadas para
conquistar a liberdade ou reconstituir lagcos familiares. (ROCHA, 2007)

O Instituto Histérico e Geografico Paraibano (IHGP) comegou a dar voz aos discursos
do povo negro da Paraiba. Dentre os principais autores, podemos destacar os que s@o citados

por (ROCHA, 2007, p.51):
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Do IHGP, destacarei alguns autores entre o0s quais considerados
historiadores paraibanos com maior importancia entre os integrantes dessa
instituicdo, Maximiano Lopes (1821-95), Irineu Joffily (1843- 1901) e
Horacio de Al- meida (1982-1983) os trés produziram uma sintese histdrica
sobre a Paraiba.

Conforme mencionado o IHGP, contribuiu buscando resgatar a histéria de nosso
estado, porém muito desses historiadores como Maximiano Lopes, Irineu Joffily e Hordcio de
Almeida ndo enfatizaram da maneira como deveria a historia da escravidao na Paraiba. Os
primeiros registros historiograficos da Paraiba possuem algumas semelhangas na escrita que
estd alinhada a questdo social dos escritores. Uma das preocupagdes desses escritores era
formular uma identidade propria paraibana diferente daquela atrelada a identidade
pernambucana. Essa identidade proposta pelo IHGP fora denominada de paraibanidade foi
historicamente caracterizada pelo cunho republicano.

E pertinente ressaltar que a imagem do negro aparece de forma secundarizada, ou seja,
com grandes lacunas nos escritos, muito embora Machado (1845) e Joffily (1843) tenham
testemunhado o periodo da escravidao e o processo de aboli¢cdo. O motivo que justificou esse
silenciamento dos escritores em relagdo ao processo da escraviddo € justificado pela
aproximacdo com as correntes progressistas’. O escritor Joffily também possui cargo politico
e idei- as republicanas. Atuou como juiz e jornalista polémico, em seus artigos realizava
criticas com relagdo a provincia da Paraiba e a provincia do Pernambuco. Em suas obras o
negro quase nao era mencionado, mesmo estando presente desde o inicio do processo de
construgdo dos primeiros engenhos até o fim da escravidao em nosso estado.

Na obra “Notas sobre a Paraiba” (1927) Irineu Joffily traz informagdes inerentes a
atuacdo do trabalhador, ao chamar atencdo de quilombolas-Palmares e de alguns que estdo
localizados no sertdo da provincia. Discorrendo sobre o autor, Rocha (2007, p. 55) mostra
uma forma de silenciamento quando diz:

Apesar da negacdo fisica dos negros, o recenseamento de 1872 indicou um
expressivo nimero de escravos com origem africana nos municipios sertane-
jos. Esse autor procurou justificar tal presenca como resultado da “raga cru-
zada”, obtida da alta taxa de miscigenacgao entre indios e africanos (ROCHA,
2007, p. 55).

A afirmativa nos mostra que existiam de fato um elevado niimero de escravos oriundos

da Africa na regido do sertdo. Contradizendo as palavras de Joffily (1927) a obra de José

! Partido Progressista Da Paraiba - Partido politico paraibano fundado em 12 de abril de 1933 sob a orientacio de
José Américo de Almeida. Seu presidente era José Marques da Silva Mariz. Foi extinto junto com os demais
partidos politicos do pais pelo Decreto n° 37, de 2 de dezembro de 1937, apds a instalagdo do Estado Novo.
Disponivel em: http://www.fgv.br/CPDOC/ACERVO/dicionarios/verbete-tematico/partido-progressista- da-
paraiba Data de acesso 01 de jan. de 2021.
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Américo de Almeida intitulada “A Paraiba e seus problemas” (ALMEIDA, 1980) assegura
que a predominincia de negros era reduzida na regido do sertdo; sendo predominante nas
regides do litoral e também no brejo, onde se localizava os engenhos de cana de agtcar.

Essas afirmacdes foram baseadas no recenseamento do ano de 1890, quando se
constatou que o nuimero de negros no estado da Paraiba era menor que outros estados
brasileiros como: Parand, Amazonas e Santa Catarina. Segundo (ALMEIDA, 1980, p. 525) “o
africano mesclou a populacdo rural, nos antigos centros de escravaria, do litoral aos brejos.
Rareiam os negros puros, mas mulatos constituem grande parte dessa camada inferior
cruzados e recruzados. Sao os cabras do engenho.” Porém para Américo a melhor mesticagem
era a mistura entre branco e indios. O autor reconhece que a existéncia do indio como sendo
positiva, ao contrario do negro quando em suas palavras buscava negar sua existéncia nos
limites geograficos do territério nordestino. Essa regido até os dias de hoje possui em sua
composi¢io populacio- nal um niimero significativo de negros.

No inicio do século XX, escritores pleiteavam uma semelhanca do contingente
populacional da Paraiba com os povos do sul da Europa dentre outros, como Almeida (1980)
cos- tumava afirmar que o estado da Paraiba havia uma pequena quantidade de negros que
chegava a se aproximar com as semelhancas populacionais dos estados do sul do Brasil, Santa
Catarina e Parand. Sabe-se que esses estados receberam uma grande quantidade de imigrantes
da Europa durante o século XIX e XX. Almeida (1980) buscou fundamentar a ideia de que a
mesticagem seria capaz de solucionar as probleméticas que a Paraiba enfrentava, acreditando
que se poderia ter um futuro favorecedor.

Esse autor ndo valorizou todos os cruzamentos, apenas os resultantes da mistura entre
brancos e indios. O branco iria contribuir com um “cérebro mais desenvolvido, que repassa
para seus descendentes”; ja o indio carregava um “novo tipo de agudeza da sensibilidade dos
seus sentidos e agilidade de seus musculos” (ALMEIDA, 1980, p. 35), rebatendo até o
parecer de Euclides da Cunha (1902) que acreditava ser o mestico como um desequilibrado.

Segundo Américo de Almeida, a Paraiba se diferenciava gracas aos “juizos nutridos na
experiéncia de nossa formagdo, afirmam [...] que o conserto das qualidades fisicas num tipo
perfeito corresponde a harmonia das propriedades psiquicas ¢ morais” (ALMEIDA, 1980, p.
535-37). Essa questdo de negar a presenca dos negros em nosso territério estd presente até os
dias atuais, mesmo com os dados estatisticos do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

(IBGE), no censo de 2010 apontou que o “maior percentual estava no Nordeste (9,5%)>.

? IBGE mapeia a distribui¢do da populagio preta e parda. Disponivel em: https:/censo2010.ibge.gov.br/noticias-
censo.html?busca=1&id=1&idnoticia=2507 &t=ibge-mapeia-distribuicao-populacao-preta-parda&view=noticia
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Em 1978, outro escritor, de denominacdo Almeida (1980), também possuiu lagos
familiares com o seu antecessor, pouco contribuiu com a imagem da populagdo negra da
época. No volume I do seu livro Histérias da Paraiba, cuja data de publicacdo é 1966, buscou
descrever com énfase os aspectos fisicos e geograficos da Paraiba para depois explorar
aspectos humanos como processos de conquista e colonizagdo que envolveram os povos
indigenas e os colonizadores europeus, a organizagdo da capitania, desbravamento e conquista
do sertdo, além das revolvas populares, dentre as quais podemos citar: Confederacdo do
Equador, Revolta Praieira e a Revolucdo de 1817. Durante o periodo republicano houve a
expansdo da provincia. No capitulo VI, da referida obra, foram abordados aspectos
interessantes relacionados a diversidade cultural tradicional envolvendo a danga, a medicina, e
o modo de vida do sertanejo.

Em relacdo a populagdo negra, o escritor pouco mencionou 0s escravos €, homens e
mulheres livres, chegando ao ponto de ndo reconhecer a participagio do trabalho escravo. E
pertinente destacar que ndo foram apenas os povos indigenas responsaveis pela derrubada da
floresta, pela construcdo de cidades, desenvolvimento da agricultura nas fazendas, além de
varios outros servigos domésticos prestados aos senhores. Os escravos contribuiram muito
com o trabalho de preparacdo da terra e edificacdo das grandes fazendas de engenho e
plantacdo da cana de agucar.

A temdtica do trabalho escravo de afrodescendentes, na obra de Almeida apenas no
final do império, nas dltimas seis piginas da obra Histdrias da Paraiba descreveu trés tépicos
sendo intitulados: “Manumissdes na Paraiba”, “Abolicdo da escravidao” e¢ “Aboli¢ao da
Escravatura e a realidade social do liberto”, neles ha apenas tragos breves de comentarios
acerca do sistema escravista. Em relacdo aos negros, foi enfatizado apenas a existéncia de
poucos quilombos com destaque para o mais famoso de todos “Palmares”, noticiado nos
principais jornais como Troia Negra.

Embora Almeida tenha escrito poucas péaginas abordando a temdtica do negro, fez
questdo de destacar a posi¢do que essas populagdes ocupavam a classe subalterna negros e
indigenas. A caracterizagdo atribuida aos indios era revestida de preconceito, descrevendo-os
como selvagens, mais também lhes atribuiu outros termos para elevar como: bravios,
guerreiros e valentes.

A saga dos negros ndo é valorizada pelos escritores, porém a histéria dos senhores de

escravos € sempre enaltecida como sendo homens generosos, que lastimam as constantes

Data de acesso: 17 de dez. 2020.
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fugas dos escravizados. Para Almeida (1978) os senhores donos de escravos eram tidos como
bondosos, apesar de eles infligirem castigos severos sobre os escravos, sobretudo, quando eles
fugiam e eram recapturados.

Apesar das mudancas sociais ocorridas, a exemplo da aboli¢do da escravatura, o autor
ndo leva em consideracdo a figura do negro, pois realiza uma escrita resumida, superficial e
rasa em apenas seis paginas acerca da “realidade social dos negros”. Essa condi¢do de escravo
foi apenas substituida pela escravidao trabalhista, quando os mesmos passaram a receber
saldrios miserdveis que ndo davam para garantir a sobrevivéncia. Almeida (1978, p. 203)
afirmou que eram “gente marginalizadas”, neste grupo estavam mendigos e prostitutas que
“eram livres mais ndo tinham o que comer”.

A miscigenagdo que ocorreu entre os demais grupos sociais foi considerada favoravel,
principalmente aquelas que envolviam brancos e indios, denominado mamelucos que o autor
considera ser uma raga forte, que ajudou a originar algumas profissoes a exemplo “jornaleiro,
soldado, artista e aventureiro, donde se tira o argumento de que o selvagem desde cedo, se
tornou um dos mais valiosos na empresa da colonizagdo” (ALMEIDA, 1978 p. 55). A
miscigenacdo entre os brancos, negros e indios se perpetuou por muito tempo, mesmo
existindo preconceito de cor entre as diversas esferas sociais.

O IHGP em sua historiografia enfatiza a existéncia de quilombos quando mencionam

Palmares como sendo a Troia Negra e a existéncia de mocambos na provincia da Paraiba.

Outro estudioso do IHGP, Irineu Pinto tem sido considerado um dos seus
principais “patronos”, por ter publicado dois volumes de livro intitulado
Datas e Notas para a histéria da Paraiba (editado pela primeira vez em
1908). O autor apds trabalhar em acervos do estado, transcreveu inimeros
documentos, datados desde o principio da colonizagdo até 1862, por isso
mesmo se tornou uma fonte de referéncia obrigatoria (ROCHA, 2007, p. 59).

Irineu Pinto foi um foi um importante historiador por tratar de questdes referentes ao
negro e também do trabalho escravo, além de aspectos inerentes a vida da raca negra. Essas
referéncias se encontram no Livro de Humberto Mello (1981) Datas e Notas para a historia
do negro na Paraiba. Os escritores de histéria da época buscaram privilegiar os grandes
homens, a histéria vista de cima, assim como os escritores do IHGP também preferiram
escrever sobre os assuntos relacionados a sociedade politica da localidade. Neste sentido, suas
obras estdo impregnadas por visdes historicas e ideoldgicas, uma caracteristica marcante
daquela época.

Quando trata sobre a no¢ao de lugar, baseado na concepcao marxista, Ferreira (2000,
p. 71).



30

[...] para Marx o lugar se define dentro da Geografia histérica da acumulacao
de capital como um dos constituintes do mundo espaco-temporal de intrin-
cadas relagdes sociais e valoragdes universais [...] a construcio do lugar esta-
ria ligada (direta ou indiretamente) com o capital e representaria um
momento de consolidacdo de um regime de relacdes sociais, instituicdes e
prati- cas politico econdmicas de inspiracdo capitalista [...] (FERREIRA,
2000, p. 71).

Neste sentido, o lugar é a base para reproduzir a vida, sendo possivel realizar uma
andlise com base nos termos lugar-habitante-identidade. Sob a perspectiva da no¢do de lugar,
Certeau (1982) trabalha com a temética do lugar social, onde se produz o discurso histérico, o
que ¢ corroborado por Miranda Junior (2019) para quem “Em primeiro lugar, toda pesquisa
historiogréfica estaria articulada como um lugar de produgdo socioecondmico, politico e
cultural”. (MIRANDA JUNIOR, 2019, p.104). Nesta perspectiva, enquanto pesquisadores,
devemos buscar a compreensdao do contexto, sendo necessdrio entender com o passar do
tempo as motivagcdes dos escritores, eram divergentes das que estimulam os historiadores
contemporaneos, 0s escritores contemporaneos trabalham com a histéria vista de baixo,
enquanto os escritores cldssicos trabalham com as histérias dos grandes homens.

Outro ponto sdo os questionamentos levantados durante a leitura. Eles promovem
interpretacdes que causam inquietude, por estarem associados a fatos histéricos imprecisos
que ao longo do tempo foram se perpetuando, fazendo com que em alguns casos se torne uma
verdade indubitdvel, mesmo assim esses escritos continuam fazendo parte do acervo que
compde a base de livros didaticos. Esses livros servem para a formacdo do professor e
consequentemente do educando, essas falhas causam transtornos formativos para a cultura e
educa- ¢do como um todo.

Em 2003 Emilson e Emir Ribeiro publicaram a obra de Almeida (1978) reeditada com
uma nova configuracdo Historia da Paraiba em quadrinhos, cujo objetivo era atrair o publico
jovem, em especial, as criancas. A obra teve forte influéncia do livro de Almeida que segundo
os escritores possui um nimero de detalhes significativos, para eles € a obra mais completa da
histéria da Paraiba. Neste sentido, era esperado que em sua abordagem fosse evidenciada a
figura do portugués, seguido dos indigenas e por fim a questdo do negro, seguindo a mesma
configuracdo de Almeida (1978) algo que ja destacamos anteriormente.

Na supracitada obra, a figura do negro comeca a aparecer em todo o enredo da histéria
a partir do capitulo treze quando na caricatura dos quadros ilustra trés homens, que dialogam

sobre o término da batalha contra os Holandeses, que foi muito dificil. Em seguida outro
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personagem revela que a batalha sé foi vitoriosa devido a participacdo dos “senhores de
engenhos, escravos e agregados [que tinham] participado do exército de libertacao, indo até
lutar em Pernambuco contra os invasores” (RIBEIRO e RIBEIRO, 2003, p. 49).

A imagem do negro também é recordada quando se refere a riqueza que os donos de
engenhos possuiam na época. Os autores ainda consideraram que o povo, de um modo geral,
contribuiu para o processo de reconstru¢do dos engenhos, casas e conventos. Essa visdo exclui
a presenca dos escravos trabalhadores durante o século XVII, apds afugentar os holandeses
das terras paraibanas, ficando a responsabilidade para os portugueses. H4 omissdo dos autores
nessa obra de excluir a participacdo do trabalho escravo e até mesmo dos escravos livres da

época. A esse respeito, Rocha (2007, p. 60) poe em relevo o autor Ademar Vidal:

Mas nem tudo estd perdido. Afinal, na producdo de todas as épocas, sempre
ha alguns autores que se desviam dos esquemas interpretativos de seu tempo.
No caso da histéria do negro na Paraiba, hd um texto produzido por Ademar
Vidal (1897-1967), elaborado no inicio dos anos de 1930, para participar do
I Congresso Afro-brasileiro realizado no Recife, sob a coordenacdo de G.
Freyre, em 1934 (ROCHA, 2007, p. 60).

O artigo publicado por Ademar Vidal discutiu a presenca do negro na Paraiba ha
muito tempo desde a época da colonizacdo em 1582, durante a expedi¢do de Frutuoso Barbos,
e o trafico negreiro e sua comercializacdo, a luta pela resisténcia dos escravos nos quilombos
e suas fugas, chegando até o periodo da abolicdo da escravatura. Durante o corpo do texto o
autor utilizou fontes primdrias e demostrou uma empatia com relagdo aos escravos afro-
descentes. Em seus relatos, Ademar Vidal na obra: A presenca dos Negros na Paraiba o autor
aponta que os homens e mulheres negras possuiam uma histéria memoravel, digna de
reconhecimento por todos os leitores, fazendo com que despertasse um “sentimento de

respeito pelo seu cardter e de compaixao pelo seu destino”. Segundo Rocha (2007):

Organizou seus trés capitulos de escraviddo na Parahyba a partir de ci- tacio
de documentos, pontuadas com interpretacdes e descricdes interessantes
sobre o cotidiano da populacdo negra — trabalho, relacdes entre senhor e
escravo, agdes politicas dos escravos, condigdes sanitdrias, satde,
alimentacdo entre outros (ROCHA,2007, p. 61).

Conforme podemos perceber, o trabalho de Ademar Vidal (2020, p.38) foi bem
enfdtico com relacdo as interpretacdes e discri¢cdes acerca da vida e o cotidiano dos povos
negros da Paraiba, bem divergente dos outros escritores mencionados anteriormente que nao
se preocuparam em estudar e aprofundar essa temadtica.

Em suas colocagdes fez referéncias a abolicdo da escravatura, porém ndo distinguiu as
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etapas do processo, muito embora o autor nao tenha deixado de mencionar que o fim do
trafico negreiro e a comercializacdo escrava estavam ocorrendo devido a Revolugdo Industrial
que estava ocorrendo na Inglaterra. Toda essa transformagao nas relagdes do trabalho escravo
foi motivada pelo processo industrial que intensificou a carga hordria de trabalho dos
operarios que ganhavam saldrios miserdveis, fazendo com que cada vez mais aumentasse o
lucro dos donos das inddstrias.

Todas essas modificagdes nas relacdes de trabalho foram sendo ampliadas em nivel de
escala mundial, expandiu-se e chegou até o Brasil. Para melhor compreensdao dos fatos
durante a década de 1930, Ademar Vital conseguiu pensar além do que estava sendo
difundido na época: os ingleses ndo eram tdo humanos para propor o fim da escraviddo no
mundo! Por trds desta imposicao, havia interesses econdmicos que lhes beneficiariam.

Uma obra classica da sociologia escrava no Brasil, “Casa Grande e Senzala” do
escritor pernambucano Gilberto Freyre (1933) influenciou muitos escritores da sua época. Um
dos aspectos que mais chama a atenciao € a questdo do comportamento dos escravos apds a
abolicdo da escravatura no ano de 1888, segundo a compreensdo dos escravos a liberdade que
lhes fora concedida era devido a bondade dos seus senhores. A situacdo segundo a qual os
escra- vos foram subordinados era de opressdo, ndo projetavam grandes conquistas para o
futuro de seu povo. Para tanto a maioria dos escravos optaram por permanecerem vivendo na
senzala, sobre a guarda de seus senhores. Dessa forma, houve um processo de “modificacao
profunda nos hébitos de trabalho, refletindo-se, fortemente, na sociedade” (VIDAL, 1988,
p.151). Ademar Vidal contribuiu muito com a histéria dos negros e seu cotidiano na Paraiba.

Passaram muitos escritores pelo IHGP alguns nao possuiam formag¢do em Histéria
como € o caso da advogada Waldice Porto. Durante a década de 70 quando chegou ao IHGP
publicou a obra “Paraiba em Preto e Branco”, onde expressou uma postura em seus escritos
preconceituosa com relagdo aos afrodescendentes, sempre buscando reduzir a quantidade de
pessoas negras em nosso territorio, alegando existir mais individuos brancos que negros.

Waldice Porto (1976, p.32) comunicou que em seu livro supracitado tinha a pretensdo
de enfatizar a “contribuicdo do negro africano no seu mundo do cativeiro”. Quando a autora
iniciou sua justificativa sobre a escravidao, ja existiam varias obras na literatura que revisava
o tema. Sao representantes conhecidos e que a propria fez referéncias em seu trabalho: Caio
Prado Junior, Camara Cascudo, C de Abreu, F. Fernandes R. Bastide e E. Viotti da Costa,
dentre outros. Um fato que nos chama a atencdo € seu posicionamento ideoldgico alinhado
historicamente aos escritores do IHGP quando valorizavam o trabalho desenvolvido pelos

brancos, essa raga era considerada civilizadora dos negros e indios.
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Na mesma perspectiva, a autora ainda argumenta que os portugueses realizaram bons
préstimos quando retiraram os africanos do seu continente e lhes ofertaram uma vida melhor
do que aquela que eles possuiam antes de chegarem ao nosso territério, mesmo sendo
escravisados. Entre suas colocagdes, a autora ainda acrescentou que a escraviddo ¢ um “mal
necessario e Insubstituivel” para aquele momento da historia.

Segundo Reis, (2003, p. 55) “o sistema de doacdes de terras a agricultores europeus”
deveria ter sido priorizado aos portugueses, sem que tivesse manchado a obra com a mao de
obra escrava negra africana”. A América portuguesa foi o lugar onde se desenvolveu o
cativeiro de trabalho escravo, onde muitos negros derramaram suor, sangue e ldgrimas, um
crime que choca pela sua perversidade. A autora atribui a maldicio de Cam’, uma atrocidade
come- tida pelos europeus aos povos negros africanos. Canad, que era branco, teria ficado
preto e submetido a castigos. Assim, o povo africano, vistos pelos europeus como
descendentes de Cam, eram sujeitos a escravidao.

Na esfera das artes, temos a célebre pintura do pintor espanhol Modesto Brocos,
intitulada, A Redengdo de Cam, pintura de 1895, que retrata o branqueamento do negro
através de geragdes. Ou seja, a pintura reflete que o processo de clareamento da cor preta,
supostamente consequéncia do castigo biblico, encontraria “reden¢do” numa espécie de
purificacdo, pela cor. No caso, a avé negra que tem um neto branco, conforme podemos ver

na imagem.

Figura 1: A Redengdo de Cam
Fonte: Edusp.com.br Acesso em 20 de janeiro de 2021.

? A maldicdo africana - Cam era filho de Noé. Por ter visto seu pai nu, foi condenado a esse castigo. Biblia Sa-
grada (Génesis 9, 20-27).
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Na perspectiva do branqueamento, seria uma graga a avo preta se ver refletida no neto
branco. Para ela, seria uma redengdo. Pensando dessa forma, a cristalizacdo da ideia de que
ser preto € uma maldi¢do fica cada vez mais evidente. A respeito do embranquecimento, Maia

e Zamora (2018, p, 283) afirmam:

Ainda estamos atuando sobre a logica racial e sobre a politica do embran-
quecimento; elas se reeditam, se recriam e produzem subjetividades. A
construcdo da ldégica racial no Brasil faz-nos compreender o
coengendramento entre a politica do branqueamento e os modos de
incidéncia do racismo na subjetividade negra e branca na
contemporaneidade. O Brasil € um pais que vive o racismo estrutural
sustentado na hegemonia da brancura. Isso marca privilégios por parte da
populacdo branca e inviabiliza o acesso da populacdo negra, em amplo
aspecto, aos territérios existenciais, politicos, econdmicos e sociais (MAIA e
ZAMORA, 2018, p. 283).

As autoras falam de uma reedicdo da ldégica racial, sustentada na hegemonia da
brancura. Nao € dificil constatar nos dias atuais reedi¢des da supremacia branca, que sé existe
em funcdo da negacdo do acesso da populagdo negra a plena vivéncia de seus direitos.
Podemos inferir, no contexto dessa pesquisa, que a vivéncia das comunidades quilombolas é
uma maneira muito peculiar de autoafirmacao da identidade negra.

Retomando a visdo de Porto (1976), vemos que para a autora e também para a
sociedade da Paraiba e do Brasil quase ndo existiram castigos fisicos. Para ela acoite “quase
ndo houve, ¢ mais para contar bravata” (PORTO, 1976, p. 40), pois os escravos possuiam uma
vida calma sem grandes tormentos. E uma inverdade imaginar que os escravos possufam uma
vida tranquila sem grandes transtornos. Esses argumentos sdo postos em xeque, mediante as
proprias fontes documentais presentes na obra da autora, pois apresentam a realidade dos
escravos diferente do que foi relatado pela escritora.

De acordo com (PORTO, 1976, p. 90): “existiam na Paraiba noticias de um mocambo,
em 1691, que hd 16 anos vivia a efervescéncia, alimentando negros que andavam fugidos pelo
sertdo da Serra da Cupaoba”. Os escravos estavam “fazendo grandes danos nos gados e
roubos e outros desaforos sem haver quem se atrevesse a aprendé-los”. Outros autores
também contribuem com essa afirmacdo. Almeida (1978 p. 55-78) o mameluco era
considerado “uma raga forte” sendo ‘“associado dos mais valiosos na empresa de
colonizacdo”. Consideramos que o longo periodo de escravidio que o Brasil passou e
restaram apenas poucas pes- quisas, o que configura um silenciamento significativo da

histéria dos negros escravizados.
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Durante as décadas de 80 e 90 apenas dois trabalhos foram desenvolvidos. Neles
foram discutidos dados sociais e econdmicos de algumas cidades do Estado da Paraiba. De

acordo com (Rocha 2007, p. 64).

No primeiro, o tema da escraviddo ndo era o principal, mas as relacdes
escravistas foram enfatizadas. A autora pesquisou a drea de transicao entre o
Agreste e o Sertdo, o municipio de Campina Grande, com o objetivo de
entender as particularidades da agricultura brasileira, investigando a
estrutura de distribuicdo de terras daquele municipio, entre as décadas de
1840 e 1888, observado, ainda, as mudancas com relacdo a posse de terras e
de escravos (VIANNA, 1985). O outro estudo tem como ponto fundamental
da andlise a posse de escravos e a participacdo deles nas vdrias propriedades
rurais do municipio de Bananeiras (Agreste), uma drea de lavoura mista
(cana de acu- car, algoddo, gado e mandioca), no perfodo de 1830 a 1880
(COSTA, 1992). Em comum, os trés ultimos trabalhos enfatizam a insercéo
de mulheres e homens escravos na estrutura produtiva do sistema escravista
e recuperaram poucos aspectos da vida escrava nas dreas pesquisadas.

Esses trabalhos nos ajudam a compreender melhor como se deu esse processo
histérico e injusto com relagdo a ma distribui¢cdo da propriedade rural, principalmente com
relagc@o aos escravos e as classes subalternas. Esse processo de divisao injusta de terras é fruto
da so- ciedade patriarcal brasileira. Os estudos revelam também a importancia econdomica que
essas comunidades de remanescentes de escravos desenvolvem junto as atividades
agropecudrias no estado da Paraiba.

A obra “O trabalho na Paraiba escravista”, que foi publicada no fim dos anos de 1990,
realizou uma andlise do trabalho negro e indigena, além do trabalhador que possuia liberdade.
A obra “Historia Tematica da Paraiba” teve sua publica¢do voltada para atender a demanda
dos profissionais da educacdo professores (as) da educacdo bdsica. Durante o primeiro
capitulo, a autora apresenta o cendrio do trabalho do negro escravo na Paraiba, envolvendo as
zonas econdmicas do litoral, agreste e sertdo. Na segunda parte da obra, a autora di
continuidade tratando do trabalho que era desenvolvido por “homens livres pobres”. Dentre
tantas ideias ficticias, foi dito até que durante o periodo colonial e imperial os senhores donos
de escravos devido a sua miserabilidade eram submetidos a trabalhar ao lado dos escravos. De

acordo com

Lado a lado com seus escravos e utilizavam gente livre, na época de safra,
dando assim a impressdo de que os habitantes da Paraiba eram menos
preconceituosos com relag@o ao trabalho assalariado do que os das capitanias
vizinhas (MEDEIROS, 1999, p. 81).

Trata-se de algo muito improvével tendo em vista que a maioria desses senhores eram
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homens vaidosos que ndo se prestavam ao trabalho grosseiro junto aos seus escravos. Varios
estudos que foram elaborados por pesquisadores (as) da area de estudos negros e escravidao,
estdo vinculadas as universidades publicas e possuem um viés com a vertente da historiografia
social da escraviddo, a exemplo do trabalho de dissertacdo de Ariane Sa, “de- fendido em
1994 e publicado em 2005, a autora examinou o processo de mudancas impostos a ordem
escravista nas relacdes de trabalho nas tultimas décadas de existéncia da escravidio da
Paraiba”. (ROCHA, 2007, p. 65).

Outro trabalho que merece destaque é a dissertacdo de Lima (2001), defendida em
2001, na Universidade Estadual de Campinas UNICAMP, foi publicado em 2003 pela editora
da UFCG, o campo de pesquisa foi a cidade de Campina Grande-PB, seu objeto de estudo
estd centrado na resisténcia dos escravos e durante a pesquisa foram analisadas fontes
diversificadas, o que ajudou a resgatar as vivéncias de homens e mulheres negras
escravizados, que participaram da revolta de Quebra-Quilos, essa batalha era atrelada ao
campo juridico na perspectiva de alcangar a liberdade.

Em 2008 autora defendeu sua tese de doutorado na UFPE, o tema foi: Cativos da
“Rainha da Borborema”: Uma historia social da escravidao em Campina Grande - Século
XIX. O objetivo de sua dissertacao foi compreender a dindmica da escraviddo em municipio
periférico no contexto do Império brasileiro, na perspectiva de uma cultura de resisténcia
escrava no municipio de Campina Grande durante o século XIx*,

Em 2002, Barbosa Lima dissertou sobre a criminalidade escrava, enfatizando a
resisténcia dos negros durante os ultimos anos de escravidao na Parahyba. Durante a pesquisa
foi realizado um estudo comparativo entre os padrdes de crimes ocorridos na cidade da
Parayba atual Jodo Pessoa e outro no sertdo da provincia Pombal, local da nossa pesquisa.
Durante o ano de 2006 o estudioso desenvolveu sua tese de doutorado na UFPE e sua
pesquisa investigou a vivéncia das pessoas forras durante o periodo provinciano na Paraiba.

A comemora¢do dos 300 anos da morte de Zumbi foi marcada por um exemplar
especial da Revista CCHLA (Centro de Ciéncias Humanas Letras e Artes) da Universidade
Federal da Paraiba—UFPB, quando na ocasido foram publicados quatorze artigos referentes a
temd- tica dos homens e mulheres negros escravos, além de dois artigos sobre escravidao na
Parai- ba. Essas edi¢des demonstram a necessidade de estudos relacionados a essa temética no
territorio da Paraiba.

Esperamos enquanto estudiosos da historia negra, contribuir para redugdo desse

* LIMA, Luciano Mendonga. Derramando susto: os escravos e o Quebra-Quilos em Campina Grande.
Dissertacdo (Mestrado em Historia), Universidade Estadual de Campinas, 2001.
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silenciamento na histéria de vida e trabalho do negro escravo na Paraiba e no Brasil, enquanto
estudiosos esperamos contribuir com a resisténcia negra, revisando as literaturas e fontes
histéricas para ajudar a contar essa trajetéria. Neste sentido, as Institui¢des de ensino superior
publicas da Paraiba trilham na perspectiva de fortalecer o conhecimento nesta drea em seus
curriculos, com disciplinas que colaboram para fundamentar o conhecimento e despertar a
curiosidade pela pesquisa e escrita de monografia na drea de Historia.

Durante o ano de 2007, tivemos a criacdo de cursos de pds-graduagdo em Historia na
Universidade Federal da Paraiba (UFPB) na sede campus de Jodo Pessoa, PB. Durante o
segundo semestre deste mesmo ano, também foi implantado na Universidade Federal de
Campina Grande (UFCG). Segundo essa mesma trajetoria, a Universidade Estadual da
Paraiba (UEPB) campus de Guarabira ofertou o curso em nivel de especializagdo em
Literatura e Afro-brasileira, estimulando assim aprimorar o conhecimento acerca da histéria

da escraviddo no territorio da Paraiba.

1.2 REFLETINDO O ESPACO DO SERTAO

A América Portuguesa possuia uma grande quantidade de terras, o que caracterizava
assim a economia das capitanias do Norte. A imagem do litoral era caracterizada pela
presenca lucrativa dos plantios de cana de acicar e os engenhos, essa cultura exigia a
presenca de mao de obra especializada para atuar durante o processo de producdo. Devido
essa cultura ser rentdvel e adequada para o tipo de solo e clima da “zona da mata”, a
alternativa mais vidvel foi transferir as demais culturas como a criacao do gado para a regido
do sertdo que se tornou o longo do tempo economicamente vidvel para aqueles grupos que
ndo conseguiram obter oportunidade entre os nobres. Com a producdo de cana de agucar, o
sertdo passou a ser um lugar estratégico para residir.

Nesta perspectiva, o sertdo foi o lugar escolhido por algumas familias influentes, um
novo espago propicio para acolher a nobreza, e também pessoas simples, quando poderiam
criar seu proprio gado. Para os negros escravizados era a chance de conquistar a sua liberdade.

Durante o século XVII, a regido oeste da Paraiba tinha sua vocacdo centrada na venda
e criacdo de gado. Segundo Capistrano (1982, p. 133) descreve o sertdo como sendo a

“civilizag¢ao do couro™:

De couro era a porta das cabanas, o rude leito aplicado ao chio duro, e mais
tarde a cama para os partos; de couro todas as cordas, a borracha para
carregar 4gua, o mocdé ou alfoge [sic] para levar comida, a mala para guardar
roupa, a mochila para milhar cavalo, a peia para prendé-lo em viagem, as
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bainhas de faca, as bruacas e surrdes. A roupa de entrar no mato, os bangiiés
para cortume [sic] ou para apurar sal; para os agudes, o material de aterro era
leva em couros puxados por juntas de bois que cagavam a terra com seu
peso; em couro pisava-se tabaco para o nariz (CAPISTRANO, 1982, p. 133).

O sertdo definitivamente era o lugar onde prevalecia o gado, também era o local
escolhido para abrigar familias de forma permanente ou temporaria, quando buscavam
melhorar sua situacdo econdmica. Durante as viagens pelo sertdo, era necessario possuir uma
agilidade na observagdo incompardvel para ndo se perder pelo caminho, pois como afirma

Moraes (2009, p. 13), os perigos eram constantes:

As veredas do sertdo, assim como outros lugares do interior do Brasil, ofere-
ciam perigos constantes. Mas, mesmo assim, os desbravadores, apoiados em
sua propria experiéncia, ou aprendendo a imitar a¢gdes dos indios "mansos”
que, geralmente, os acompanhavam, fundaram suas fazendas (MORAES,
2009, p.13).

O interior do continente era pouco habitado e desconhecido para muitas pessoas, esse
espaco era conhecido apenas pelos indigenas que habitavam essa porcao do territorio, adentrar
esses lugares era se aventurar por terras estranhas onde nem todos os indios eram mansos,
apesar da cordialidade e ingenuidade de alguns que ajudaram a povoar esse espago. De acordo

com Capistrano (1982, p, 17, apud MORAES, 2009, p, 13).

As moradas do sertdo eram espacosas, € 6bvio que para os mais abastados.
Possuiam um "alpendre hospitaleiro”, "currais de mourdes, por cima dos
quais se podia passear, bolandeiras para o preparo da farinha" e,
provavelmente, nos espagos internos, encontrariamos “teares modestos para
o fabrico de redes pano grosseiro” e, do lado de fora, agudes para manter
dgua perma- nente, a0 menos para boa parte do ano, visto que as chuvas
eram inconstan- tes, "engenhocas para preparar a rapadura", capelas e
capeldes ou, a0 menos, uma imagem de santo, cavalos, negros africanos e
indios na lida”.

Na descricdo acima, podemos ter uma nocao das antigas moradias dos donos de terras
no sertdo. Algumas casas da zona rural no sertdo paraibano ainda guardam tragos desse tempo
como: alpendres, currais de mourdes, acudes perto da casa. O sertdo era a rota de escoamento
dos grandes centros de producdo, estavam divididos em dois importantes niicleos de mercados
da época Salvador e Recife.

O escoamento do gado rumo ao sertdo, o trabalho do vaqueiro era imprescindivel para
o processo produtivo de comercializacdo da boiada, o vaqueiro contava com auxilio de outros

homens para realizar seu trabalho que na época percorria grandes distancias conduzindo a
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boiada em meio as dificeis condi¢des de clima e vegetacdo caracteristicos do sertdo. Todos os
lugares sofreram intervencdo de outras dreas € com o sertdo ndo foi diferente. Conforme

(MORAES 2009, p. 13):

Sabemos que esse sertdo sofria a influéncia de duas grandes capitanias. Se a
Bahia ocupava os ‘sertdes de dentro’, escoavam-se para Pernambuco os ‘ser-
toes de fora’, comecando da Borborema e alcangando o Ceard, onde conflui-
am a corrente baiana e pernambucana.

Essas afirmacdes nos ajudam a compreender o tamanho do espaco que o sertdo possui.
Os colonizadores buscaram delimitar esses espacos atribuindo termos como “sertdo de
dentro” e “sertdo de fora” para referenciar uma determinada por¢ao do espaco geografico. A
nossa regido de estudo o sertdo’ encontrava-se em uma drea estratégica, servindo de ponto
para encontro de colonos baianos e pernambucanos.

As poucas estradas existentes conduziam a diferentes lugares. Essas rotas estavam
atreladas aos leitos dos rios tempordrios que costumam secar durante o periodo das secas,
restando apenas algum lagos ou pequenos po¢os que serviam para saciar a sede dos viajantes

pelas terras semidridas sertanejas. Segundo Capistrano (1982, p. 135):

A estrada que partia da ribeira do Acaracu atravessava a do Jaguaribe,
procurava o alto Piranhas e por Pombal, Patos, Campina Grande bifurcava-
se para o Paraiba e Capibaribe e, assim, no Alto Piranhas, confluiram o
movimento baiano e o movimento pernambucano (CAPISTRANO, 1982,
apud MORAES, 2009, p. 13).

Através desta afirmativa é possivel justificar que a cidade de Pombal fez parte do
processo de colonizagdo do sertdo. Esse fato contribui para justificar a importancia da nossa
pes- quisa, reforcando a sua importancia histdrica, tendo o rio Piranhas na esteira de outros
afluen- tes rios nordestinos como o Capibaribe.

Na direcdo de dar visibilidade a uma comunidade de remanescéncia quilombola da
cidade de Pombal-PB, esta pesquisa aponta para uma contribui¢do no sentido de valorizar tais
comunidades, ressaltando a importancia delas na constru¢do dos estudos histéricos sobre a
cidade de Pombal-PB, ao mesmo tempo em que pode suscitar outras pesquisas sobre a
referida comunidade. Essa visibilidade é substancialmente relevante porque contribui para que

o descaso com o povo negro, observado durante muitas décadas na histéria de Pombal, seja

> Zona pouco povoada do interior do pais, em especial do interior semidrido da parte norte-ocidental, mais seca
do que a caatinga, onde a criagdo de gado prevalece sobre a agricultura, e onde perduram tradi¢des e costumes
antigos. [...]. (FERREIRA: 1975, p. 1293).
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repensado e combatido.

Em toda a trajetdria deste povo, houve histérico de descaso, principalmente pela sua
cultura. Wanderley (2009) num importante pesquisa sobre a modernizacdo de Pombal entre
(1927 a 1959), discorrendo sobre a Festa do Rosirio, como a Festa dos negros, a autora

analisa uma foto do grupo folclérico Pontdes, de Pombal-PB, a época do recorte de sua

pesquisa. Sobre a imagem ela reflete:

A imagem além de mostrar a apresentacdo dos Pontdes, evidencia o desinte-
resse da populacdo de Pombal pelas manifestagdes culturais do grupo, o que
se percebe pelo pouco nimero de espectadores ali presentes na ocasido em
que o fotografo registrou suas impressdes. A projecdo da sombra daqueles
homens no chdo de terra indica ainda que era de trés para quatro horas da
tarde, momento de muito calor nas ruas de uma cidade sertaneja como
Pombal, o que nos leva a pensar também que talvez o momento reservado as
praticas culturais daquele grupo fosse pensadas no sentido de evitar a
participacdo popular (WANDERLEY, 2009, p, 150).

O que a autora observa traduz a desvalorizagdo a cultura do povo negro. Ao longo dos
anos, observamos que tais apresentacdes sio desprestigiadas na supracitada festa. E um
momento em que geralmente o grupo folclérico fica quase sem espectadores. As atencdes, em
geral, voltam-se paras as praticas de devog¢do, para os encontros, predominantemente de
pessoas brancas, para as visitas ao templo da igreja de Nossa Senhora do Rosério. Desta feita,
confirma-se a proeminéncia dos feitos dos brancos em detrimento das a¢des e subjetividades
do povo negro, povo este historicamente responsdvel pela constru¢cdo da igreja e pela propria
devogdo a Nossa Senhora do Rosdrio, a quem cultuam ha quase trezentos anos.

Na contramdo do que retrata a pesquisadora Wanderley (2009), veremos que escritores
paraibanos silenciaram tanto a desvalorizagdo do negro como também qualquer valoracao
significativa a sua cultura e a sua vida enquanto pessoa € enquanto povo que ajudou a
construir o Brasil. Prescindindo de uma visdo anacronica dos fatos, passamos a delinear
alguns posicionamentos de autores, que levantamos no decorrer das leituras para esta

pesquisa. Pontuamos, desta feita, que o pensamento aventado por tais autores a respeito do

povo negro promove silenciamento que merece ser discutido.

1.3 A VILA DE POMBAL E ALGUNS DOS SEUS RESIDENTES

Iniciamos nossa discussdo com intuido de levar o leitor a compreender, a principio, o
silenciamento dos escritores paraibanos da antiga capitania do Parahyba do Norte.

Posteriormente, o processo de desbravamento do sertdo e os primeiros nicleos de povoamento
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para algumas pessoas da época colonial, que significava uma oportunidade de melhorar a sua
con- di¢do de vida, influenciada, sobretudo. Pela leva do gado do litoral para sertdo.
Conforme mencionamos anteriormente, o sertdo possuia uma vasta quantidade de

terras, que ndo se consegue precisar a partir de quando comegou a ser habitada.

Em 1678 o Governador da Capitania da Paraiba era Alexandre de Sousa
Azevedo. Ao inteirar-se das atividades colonizadoras do sertanista baiano, o
governador convidou Antdnio de Oliveira Ledo para fazer uma entrada no
sertdo em missdo de reconhecimento. Foi essa a primeira entrada
empreendida nos sertdes da Paraiba. Por sua intrepidez Antonio de Oliveira
Ledo recebeu o posto de Capitdo de Infantaria da Ordenagdo do Sertdo da
Paraiba, carta patente assinada pelo entdo governador geral do Brasil, Roque
da Costa Barreto, a 6 de fevereiro de 1682 (ARA(IJ 0, 2020, p. 10).

Essa foi a primeira expedicdo oficial rumo ao desbravamento do sertdo. Como de
costume, as bandeiras seguiam margeando o leito do rio Paraiba até alcangar a cidade de
Taperod e depois desceu a serra da Borborema até alcancar a planicie onde se localiza
atualmente ci- dade de Patos. “Antonio de Oliveira Ledo morre provavelmente antes de 1686,
em batalha contra os indios tapuias” (ARAUJO, 2020, p. 11). Durante essa empreitada, houve
a criacdo do posto de Capitdo-mor com intuito de desbravar as fronteiras das Piranhas e
Pinhancés, sendo escalado para essa missdao o sobrinho de Constantino que era um
bandeirante, desbra- vador dos sertdes. Porém “Com a morte do capitdo-mor Constantino de
Oliveira Ledo nos primeiros meses de 1694, o cargo passou para o seu irmao Theoddsio de
Oliveira Ledo” (ARAUJO, 2020, p.12).

Com a conquista dos sertdes muitas pessoas apostaram na sorte € buscaram constituir
residéncia nesse lugar com o intuito de lograr éxito, sobretudo pelo desenvolvimento da
cultura do gado nas fazendas interioranas.

Nesta vastiddo de terras sertanejas, havia um lugar que foi pontuado como referéncia
nos documentos reproduzidos por Joffily (1927). Esse lugar foi considerado o centro do
sertdo. Na época, era chamado de Freguesia de Nossa Senhora do Bom-Sucesso, lugar onde
es- tava localizada a Villa do Pombal, que durante algum tempo foi denominada de Ribeira do
Piancé. Vale ressaltar que essa denominagdo foi um equivoco de troca de vocabulos, no caso,
o vocabulo Piranhas por Pianco. Segundo Pinto, (1908, p. 164) “a Carta Régia de 22 de julho
de 1766 é que autoriza o levantamento da vila com o nome de Pombal e na freguesia de Nossa
Senhora do Bom Sucesso”, "a povoacdo de Piranhas" (SEIXAS apud MORAES, 2009, p. 29).

Essa nomeacdo de vila de Pombal s6 veio a se consolidar em 1772, conforme

(JOFFILY, 1927, p. 321).
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Fica [va] ao Poente e dista da Cidade [da Parahyba] mais de cem legoas.
cen- to e uma da Costa, tem de comprido cienceta e seis legoas, e de largura
mais de trinta e duas. Confina ao norte com a freguezia de Asst, e ao Sul
com a de Cabrobd, Capitania do Pernambuco; a situagdo no centro dos [seus]
cer- tdes [era] salutifera. [tendo] grande commercio de gados vaccum e
cavallar, [tinha] trés serras povoadas e muito férteis, minas de excellente
ouro, que se achfavjio vedadas, comprehen [dendo] as ribeiras que se
seguem [Piranhas, Peixe, Sabugi. Espinharas, Pianc6]. Desobrigando-se os
habitadores delias nesta freguesia.

O texto acima, como se pode observar, € grafado de forma diferente das convencoes
do Portugués brasileiro contemporaneo. Todavia, apesar dessa variacao linguistica, o sentido
central pode ser apreendido. Vé-se que a localizagdo nao era precisa, porém sdo utilizadas
algumas referéncias com intuito de alcancar a localizagdo, como o ponto cardial “Oeste”, a
distancia era medida em léguas, as referéncias indicavam que eram terras propicias para a
criacdo de gado e produgdo agricola devido a presenca de rios.

De acordo com (MARIZ 1994, p. 39) esses espagos de terras denominados de Alto
Piranhas foram preenchidos por “gentes da Torre” a principio “ainda eram proprietarios ali,
em tempos ja claros do século XVIII” Mariz da prosseguimento as suas rotas de ocupacio
partindo de Massacard passando entre o "S. Francisco na conhecida e mansa passagem de S.
Antd- nio da Gléria". Logo apds seguem o Pajet, atravessam "a serra de Baixa Verde e, quase
numa reta, chegar [am] ao Pianc6".

Tomando por base os levantamentos populacionais solicitados pela capitania de
Pernambuco, cujo intuito era conhecer a quantidade de pessoas que pertenciam as capitanias
agregadas. Segundo (MORAES, 2009, p. 31) a Vila de Pombal possuia uma populacio até o

final do século XVII com a seguinte formacao:

~ Sexo Sexo Total”
Masculino Feminino
Criangas com até a idade de sete annos completos 996 153 1.149
Rapazes de 15 annos completos 804 864
Raparigas até a idade de 14 anos 695 695
Homens até a idade de 60 annos 2152 2,152
Mulheres até a idade de 50 annos 1.392 1.392
Velhos de 60 annos para cima 1.083 1,083
Velhas de 50 anos completo 376 376
Total 5.095 2.616 7.711

Tabela 1: Niimero de pessoas residentes em Pombal durante o final do século XVII. Ana Paula Pereira da Cruz
Pereira de Morais. Tabela populacional de residentes em Pombal durante o século XVII
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Fonte: Disponivel em: http://dspace.sti.ufcg.edu.br:8080/jspui/handle/riufcg/2538
Acesso em: 28 de dez. de 2020.

Conforme podemos perceber na tabela, os escravos ndo entram nesse levantamento
por ndo serem tratados como sendo pessoas e sim bens de propriedade dos seus senhores,
neste sentido a populacdo negra era comparada com animais. Apesar da distancia em relacdo
ao litoral, a vila de Pombal € ber¢co da colonizac¢ao no alto sertdo da Paraiba. Possui edificacdo
desse periodo a igreja de Nossa Senhora do Bom Sucesso, datada de 1721, ano da sua
conclusao e também segundo (JOFFILY, 1927, p. 324) “quinhentos e sessenta fazendas e dois
mil quatrocentos e trinta e em fogos.”

Ana Paula Cruz Pereira de Moraes (2009) em sua dissertacdo de mestrado do PPGH-
UFCG utilizou como fonte de pesquisa inventarios do ano de 1700 a 1745. A autora coletou
dados no Férum Promotor Francisco Nelson da N6brega, Pombal-PB e no seu trabalho faz
referéncias a objetos pertencentes a alguns moradores da vila de Pombal. Em sua andlise os
inventdrios apresentam os bens de alguns moradores da época, residentes na vila de Pombal.

Nos inventérios, € possivel identificar fazendas, objetos, valores dos bens, escravos e
animais. Por meio desses inventdrios é sendo possivel identificar aspectos culturais da
populacao local, e como se estabeleciam as relacdes entre escravos e os seus donos. Entre os
inventdrios pesquisados, foram identificados os bens do coronel Manuel Pereira Lima,

conforme tabela apresentada abaixo.

Bens do Coronel Manoel Pereira Lima

% Bens moéveis escravos
2215565 8755000
10% 38%

@ Bensde Rais
7005000
31%

® gado vacum
e cavalar

® Dividasa receber
605000 ™ caprinos
3% 605000

3%

Grafico 1: Bens do Coronel Manuel Pereira Lima. Ana Paula Pereira da Cruz Pereira de Morais
Fonte: Disponivel em: http://dspace.sti.ufcg.edu.br:8080/jspui/handle/riufcg/2538 Acesso em: 28 de dez. de
2020.

Através da andlise deste gridfico podemos perceber a presenca da escravidio no
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municipio de Pombal, desde o periodo da sua colonizacdo fato que justifica a descendéncia de
escravos negros na cidade.

Os bens do Coronel Manuel P. Lima estdo centrados em gados vacum, cavalos e
caprinos. E pertinente destacar a presenca de escravos como sendo bens semoventes®, 0s
escravos possuiam um valor de mercado bem acima do valor atribuido ao gado. Estes dados
demons- tram o quanto o escravo era um bem de valor. “Um escravo do sexo masculino de
idade 30 anos, mais ou menos, era avaliado no ano de 1745, no sertdo, em 150S000 réis,
enquanto uma cabega de gado vacum, em 13500 réis.” (MORAES 2009, p. 36-37). Isto é, o
escravo era bem mais valioso e chegava a custar 10 vezes mais, esses escravos
desempenhavam o trabalho ordenado pelo o seu senhor.

Além dos bens mencionados, foram encontrados também no inventario do Sr. Manuel
P. Lima, objetos de cultos como alguns livros e pecas religiosas que provavelmente eram
utilizadas para desenvolver alguma atividade religiosa, conforme enumera Moraes (2009, p.
37):

Entre seus bens foram encontrados 13 ‘livros espirituais’ e 12 ‘livros
humanos"; além disso, os aparatos de sacerddcio como ‘casaca’, ‘estola alva,
‘corddo’, ‘estante’, ‘toalha de altar frontal® e ‘missal’. Nao sabemos se
possuiam um capeldo ou se havia uma capela, mas de toda forma, em seu lar,

havia um preparo para a possivel vinda de um padre que celebrasse os
sacramentos (MORAES, 2009, p. 37).

Provavelmente, esses aparatos religiosos eram utilizados para celebra¢do de missas na
antiga cabana simples “casa de oracdo” que existia antes da construcao da igreja de Nossa
Senhora de Bom Sucesso. De acordo com Seixas (1962, p. 31, apud FIGUEREDO, 2014, p,
17) da antiga capelinha de 1701, de taipa e palha, chamada de “Casa de Oragdes” ndo existe
nenhum vestigio. Em seu lugar foi erguida a Matriz de Nossa Senhora do Bom Sucesso, hoje
denominada Igreja do Rosario [...].

Entre as pecgas relatadas no inventdrio do Sr. Manuel existem algumas que servem
como testemunho dos provdveis maus tratos que ocorriam com o0s escravos pelos senhores
proprietarios de fazendas de gado. Entre as pecas inventariadas estavam “alguns grilhdes”
com “ganchos de pescoco” todas essas pecas eram de ferro fundido, além de cadeados com

alge- mas. Essas pecas inventariadas nos ajudam a compreender que a vida dos escravos no

® Refere-se aos bens méveis que possuem movimento préprio, tal como animais selvagens, domésticos ou do-
mesticados. Disponivel em: https://www.direitonet.com.br/dicionario/exibir/1553/Bens-semoventes-Novo-CPC-
Lei-no-

1310515#:~:text=S%C3% A30%20bens%20m%C3%B3veis%20que%20possuem,animais%20selvagens %2 C%?2
0dom%C3% A9sticos%200u%20domesticados. Acesso em: 29 de dez. 2020.
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sertdo ndo estava centrada na pacificacdo como alguns escritores costumam defender. A
maioria dos escravos estava sob a coagdo e violéncia dos seus senhores. Nao podemos atestar
a frequéncia com que esses instrumentos eram utilizados, porém esses objetos estavam entre o
material de mantimento do tralho da propriedade do Sr. Manuel P. Lima, o que sugere o uso
dos mesmos. Senhores e escravos possuiam uma relagdo marcada pela coac@o nos espagos de
trabalho, onde predominavam a mao de obra escrava. Segundo Figueredo (2014, p. 37) “ndo
encontramos indios entre os titulos de escravos™.

A maior parte dos bens inventariados pelo senhor Manuel eram pecgas do seu cotidiano
como vestimentas, também existiam outros bens como duas fazendas, uma em povoacdo de
N. S. B. S. na Paraiba e outra na regido de Apodi, que era provincia do Rio Grande do Norte,
apesar da distancia entre as duas fazendas, existia uma forte ligacdo entre as mesmas.

No inventario do Sr. Manuel foi identificado também “marcos de marcar gado” em um
total de 5 pecas, 03 dessas pecas estavam na fazenda do Santo Antdnio localizada na regido de
Apodi e 02 na propriedade Moquim nas terras do Bom Sucesso (Vila do Pombal). Os objetos
acima mencionados eram considerados muito importantes, uma vez que o gado era criado de
forma extensiva, marcado com as iniciais do nome do proprietario, facilitando a identifica¢ao
do animal.

Apesar do clima semidrido e da dificil relacdo do homem com as secas causticantes, o

sertdo conseguiu atrair pessoas de lugares distantes. Moraes (2014, p.39) mostra que:

Em meio a esses milhares de moradores, encontramos um habitante da
Freguesia de Nossa Senhora do Bom Sucesso do Piancé, de nome Manoel
Ferreira Velho, que declarava, em seu inventdrio, ser natural da Freguesia de
Santiago de Carvalhosa, Termo do Porto, Arcebispado de Braga, Portugal
(MORAES, 2014, p. 39).

Através do inventario percebemos que Manuel Ferreira era um homem de posses, uma
vez que teve condi¢des de abrir um inventario, isso era privilégio de poucos na época, muito
embora seu sobrenome niao fosse conhecido tanto quanto outros como os familiares dos
colonizadores do sertdo a exemplo dos Oliveira Ledo, D’Avila e Garcia.

Antigamente havia o costume de deixar os bens para santos e pardquias, era uma
maneira que algumas pessoas buscavam para se redimirem dos pecados e conseguirem
alcangar a gléria apds a morte. Era por meio do testamento que Manuel buscava alcancar a
Deus, doando suas fazendas e dinheiro. Conforme (MORAES, 2014, p. 40) “quantias para
diferentes santos, capelas, missas e “nossas senhoras” como Nossa Senhora do Bom Sucesso e

Nossa Senhora dos Prazeres e até “hum orfao pobre” foi beneficiado com “quarenta mil réis”.
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Doacies

Irmandade da Santa Misericordia do distrito onde morresse 208000
Irmandade da Santissima do distrito onde morresse 108000
Nossa Senhora do Bom Sucesso desta freguesia 108000
Nossa Senhora dos Prazeres do Pianco de Cima 58000
Capela de Santo Antdnio 103000
Nossa Senhora do O 10$000
Um érfao 408$000
Casa Santa 108000
Convento de Nossa Senhora da Penha (Freguesia do Recife - PE) 308$000
Convento de Sao Francisco 108000
Hospital dos Miseraveis (Recife - PE) 20$000
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario 125000
Total 1675000

Tabela 2: Demonstrativa de bens para doagdo do Sr. Manuel Ferreira Velho Inventario de Manuel Ferreira
Velho. Lima. Ana Paula Pereira da Cruz Pereira de Morais. Fonte: Disponivel em:
http://dspace.sti.ufcg.edu.br:8080/jspui/handle/riufcg/2538
Acesso em: 28 de dez. de 2020.

A prética de doacdes de bens a instituicdo como a Igreja catdlica perdurou por muito
tempo. E ainda tem fortes reverberacdes nos dias de hoje. Para constatarmos tal afirmacao
basta levantarmos alguns dados sobre as constru¢des de capelas na zona rural do municipio de
Pombal. Os terrenos sdo geralmente doados por proprietdrios de terras, que em ato de devogao
destinam parte de um bem (como a terra) a determinada pardquia. Isso granjeia frente a
comunidade os melhores atributos, dentre eles o titulo de grande benfeitor.

Outra questao importante € apresentada por Moraes (2014, p. 12):

O Alferes Francisco Leite em Pernambuco, na ‘Matta de Santo Antdo" e
‘Virissimo de S4 de Meneses’, morador no ‘Piauhy. Também possuia cem
cabecas de gado "mais ou menos", seis potros e sete escravos "do gentio da
Guiné". Fora desta conta, ele deixou liberta uma negra chamada Joanna e
seus trés filhos Manoel, Josefa e Macimianna como também o escravo
Caetano, a quem deixou liberto (em condicdo). (MORAES, 2014, p. 42)

O Sr. Ferreira Velho através do seu testamento demonstrou que possuia um cuidado
peculiar com a escrava ao declarar "[...] para alimento desta dita negra lhe deixo cabras e ove-
lhas que se acharem serem minhas [e] os moveis todos que se acharem [...]" (MORAES,
2014, p. 42). Esse cuidado com Joana pode ser um sinal de uma relagdo muito préxima entre
os dois, Manuel ndo declarou o motivo que levou a alforriar a escrava Joana e seus filhos,
muito embora tenha sido taxativo ao solicitar na escrita do testamento "Declaro mais que [€]
minha livre vontade que esta negra Joanna com seos filhos fiquem forros e libertos sem

obrigacao algua [...]". Deu prosseguimento: [...] declaro mais que esta negra hé possuhidora
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de tres egoas paredeiras sem divisa algud [...]. Sua preocupacdo era assegurar por meio do
testa- mento que Joana tomasse propriedade dos bens que lhe fora ofertado em testamento. A
posse desses bens deveria ser legitimada antes mesmo da sua liberdade. Ferreira Velho ainda
exigiu que fosse registrada a carta de alforria de Joana assim como das suas proles. A relacdo

de Senhor e escravo ficam explicita quando:

a experiéncia do escravo Caetano nos permitiu ver o qudo complexa poderia
ser a relacdo entre senhores e escravos no sertdo de Piranhas. Caetano,
gentio da Guiné, foi deixado em testamento como liberto, sob a condigdo de
0 mesmo pagar, em tré€s anos, a quantia de 30S000 (trinta mil réis)”
(MORAES, 2014, p. 43).

Assim sendo, a partir da Lei do Ventre Livre, n° 2040 de 28 de setembro de 1871 para
se obter a liberdade por meio da autocompra que o escravo passou a ter direito ao peculio
escravo, conquistando seu dominio préprio social e cultural. O acordo estabelecido entre o Sr.
Manuel e o escravo Caetano possibilitou a conquista da sua liberdade.

As relacdes estabelecidas entre senhores e escravos provavelmente sio frutos do lugar
social que ocupam, por ser distinta, muito embora o trabalho de aboiar o gado por regides
distantes era realizado por negros e brancos, essa lida favorecia uma vivacidade na relacdo
entre senhores e escravos. Essa relagdo era passivel de atencdo, tendo em vista que os
percursos do sertdo eram desérticos, esse cendrio propiciava a fuga de escravos. Conforme

Moraes (2014, p. 43).

o senhor utilizava de seus mecanismos legais para se impor ao negro, ou até
mesmo demonstrar que ndo havia preocupacdo com o seu futuro, como no
caso do leildo de Manoel, quando o seu falecido dono nio se preocupou em
deixa-lo em liberdade, mesmo condicionada, acabando por ser arrematado
por 1163000 réis, para pagar dividas do senhor Manoel Pinto Bandeira.

A relagdo entre senhor e escravo ndo era facil principalmente para o escravo que mes-
mo com o falecimento do seu senhor ainda nido conseguia conquistar sua liberdade. No
excerto acima, podemos perceber que € latente a valorizacdo do negro enquanto mercadoria
em detrimento da sua desvalorizagdo enquanto ser humano. Nao podemos mensurar os
prejuizos que a escraviddo do negro causou a esse povo. Sdo prejuizos que até hoje
reverberam em nossa sociedade.

No préximo capitulo iremos apresentar o movimento quilombola na Paraiba desde o
litoral até o sertdo com €nfase neste espago geografico por se tratar do nosso objeto de estudo

onde apresentaremos sua trajetoria de luta e resisténcia.
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CAPITULO II - MOVIMENTO QUILOMBOLA NA PARAIBA: DO LITORAL AO
SERTAO

Quando pensamos em lutas e resisténcia quilombola, lembramos os direitos que foram
omitidos aos povos remanescentes quilombolas e neste sentido o Estado da Paraiba demorou
muito tempo para se posicionar. Estudar essas comunidades é também um ato politico de
resisténcia que fortalece a construcao histdrica e social do povo negro. Ainda que direitos do
povo negro tenham sido omitidos por muito tempo e retardado o seu reconhecimento, € muito
importante para a Historia da Paraiba a visibilidade do povo negro.

Durante esse segundo capitulo realizamos um levantamento das comunidades
quilombolas do estado da Paraiba com base nos estudos levantado em livros, trabalhos de
dissertacdo e tese publicadas por instituicdes de ensino superior publica. Na sequéncia,
apresento um resgate do movimento negro em Pombal-PB, esta histéria foi fundamentada
pela luta e represen- tatividade da professora Maria Margarida Pereira da Silva que durante
sua trajetéria de vida ajudou a fundar o movimento negro raizes de Pombal que foi sendo
ressignificado por meio da organizacdo das associacdes quilombolas, dentre elas o Quilombo

dos Daniel objeto do nosso estudo que se configura como um espaco de resisténcia na cidade.

21 AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS PARAIBANAS: ENTRE CRIOULOS,
RUFINOS, NEGROS DAS BARREIRAS.

Muitos dos nomes com que s@o batizadas as comunidades em questdo estdao fortemente
ligados a no¢do de raca e até a nocdo antes pejorativa do estigma de ser negro, numa
sociedade que por séculos cerceou a liberdade, a dignidade e a propria existéncia desse povo.
As palavras crioulos, Rufinos, negros, usadas como delimitacdo do titulo dessa subsecdo
carregam em sua carga semantica as marcas de um povo. Povo esse que € sujeito da historia e
que hd pouco tempo comeca a recuperar o que lhe foi negado. A conquista dos direitos do
povo negro, ainda em constru¢do, ndo se deu com facilidade, mas através de muita luta e
resisténcia. Com a Paraiba ndo foi diferente. As lutas e a resisténcia acompanharam e
acompanham os remanescentes dos quilombos.

Na esteira do Brasil, a Paraiba também teve seu levante marcado pelo trabalho realiza

do pela a Associacao de Apoio as Comunidades Afro-Descendentes (AACADE), que sempre
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esteve lutando pela causa dos descendentes de escravos. Assim como a Coordenagdo das
Comunidades Negras Quilombolas (CECNEQ), que ajudou a fortalecer a causa ao longo dos

anos. Segundo (BANAL; FORTES, 2013, p. 35).

Quando, em 2003, AACAD comecou oficialmente o trabalho com as
comunidades afrodescendentes, na Paraiba ninguém podia imaginar a
existéncia de um ndmero significativo delas espalhados por todo o territério
da Paraiba, do litoral ao sertdo. Serra do Talhado e Caiana eram as mais
conhecidas, a primeira por causa do documentdrio Aruanda (diretor
Linduarte Noronha,1960), a segunda por causa do seu grupo tradicional de
ciranda.

A organizacdo do movimento teve inicio com o encontro das comunidades negras do
estado da Paraiba, que ocorreu no ano de 2014 e contou com a organizacdo da AACADE e
outras associacdes que contribuiram para realiza¢do deste evento, que teve com a participacao
de vdrios representantes quilombolas, sendo constituida, a partir de entdo, a Comissdo
Estadual das comunidades negras e quilombolas da Paraiba. Seu registro foi oficializado em
nome da Coordenac¢do Estadual das comunidades negras e quilombolas.

Durante o ano de 2004, o Estado da Paraiba possuia apenas duas comunidades
certifiadas pela Fundacdo Palmares, a saber: Serra do Talhado, a principio, e Matdo em
seguida. E pertinente destacar que esse cendrio evoluiu significativamente, como pode ser
observado no mapa dos territorios quilombolas na Paraiba, usado por (BANAL; FORTES,
2013).

QUILOMBOS DA PARAIBA

39 comunidades identificadas - 37 certificadas pela Fundagao Cultural Palmares
2 em processo de aute reconhecimento - aproximadamente 2.500 familias com 12.000 pessoas
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Figura 2: Mapa dos Quilombos da Paraiba
Fonte: AACADE-CECNEQ — Elaborac¢iao Alberto Banal 2013. Disponivel em:_
http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/p/mapas.html Data de acesso 21 de fev. 2021.

Os quilombos da Paraiba em sua maioria s@o rurais. Entretanto existem alguns deles

com localizacdo urbana como é o caso de Paratibe, localizado na capital Jodo Pessoa, e Os
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Daniel, localizado no sertdo, na zona urbana de Pombal. E importante lembrar que este tltimo
€ o objeto da presente pesquisa. Como se pode visualizar no mapa, em todas as microrregioes
paraibanas estdo presentes os quilombos. Sendo assim, usando a mesma perspectiva
legendéria de leitura de mapas, constata-se que os nomes desses quilombos estdo todos
atrelados ao seu respectivo municipio, a saber: Jodo Pessoa, Conde, Dona Inés, Alagoa
Grande, Gurinhém, Picui, Areia, Serra Redonda, Riachdo do Bacamarte, Ingéd, Santa Luzia,
Livramento, Sdo Bento, Varzea, Cacimbas, Pombal, Cajazeirinhas, Sdo José de Princesa,
Catolé do Rocha, Triunfo, Coremas, Diamante e Manaira.

As comunidades quilombolas para que adquiram esse status precisam ser certificadas
pela Fundacdo Palmares. Todavia essa certificacio ndo garante, por si s6, o auto
reconhecimento de seus membros. Fato é que ainda € possivel encontrar pessoas negras que
tém dificuldade de se autoafirmarem como tal.

Entre os maiores desafios enfrentados pelas comunidades remanescentes de
quilombolas, estd a discriminacdo pela cor de sua pele. Isso o processo de
autorreconhecimento ndo consegue reduzir. Contrariamente, o preconceito chega a ser
difundido e agregado a outros preconceitos ja existentes. Ou seja, além de ser discriminado
pela cor, também pode enfrentar outros preconceitos como linguistico, religioso, a misoginia
(no caso das mulheres), homofo- bia e até o preconceito referente a aparéncia. Nesse sentido,
¢ fundamental conscientizar as comunidades a positivarem a identidade negra tanto tempo
negada, sendo importante desen- volver politicas de valorizacdo da cultura do povo negro
com os membros das comunidades para que eles possam se autoafirmarem, de fato, como um
quilombola. Dessa forma, se estard contribuindo para assegurar a garantia dos seus direitos,
combater a discriminacdo e a desi- gualdade social, tdo latente em nossa sociedade brasileira.

Os atuais tramites de reconhecimento das comunidades remanescentes de quilombola
tém provocado um debate muito acirrado entre os estudiosos das ciéncias humanas, e envolve
areas restritas desta temdtica como Historia, Antropologia e Arquivologia. Nessa seara, foram
formulados diversos conceitos com intuito de definir Quilombo, porém no meio juridico o
conceito formal presente na Constituicdo Federal de 1988 em seu artigo 68 do Ato das
Disposicdes  Constitucionais  Transitérias ADCT, estd vinculado ao vocdbulo
“Remanescente”, cuja defini¢do configura alguém ou algo, no qual ¢ articulada a
sobrevivéncia daquilo que restou do passado. Em outro decreto de N° 4.887 que regulamenta
o artigo 68 do ADCT, em seu artigo 2° apresenta as caracteristicas obrigatérias para se
classificar uma comunidade remanescente quilombola. Nessa perspectiva, “o titulo de

remanescente de quilombo necessita atestar critérios de auto-atribuigdo, trajetoria histérica
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propria, relagdes territoriais especificas, ancestralidade negra relacionada com resisténcia a
opressao histérica” (BATISTA, In: BANAL; FORTES, 2013, p. 41).

Corroboramos que o reconhecimento dessas comunidades € uma conquista
essencialmente importante. Uma vez estando inseridos nos quilombos, os sujeitos negros tém,
em potencial, a oportunidade de maiores conquistas na sua cidadania. Pensando assim,
entendemos que as certificagdes das comunidades quilombolas paraibanos configuram
conquistas muito importantes para a autoafirmac¢do do povo negro, ademais por demonstrar
nos dltimos anos uma linha ascendente de crescimento entre 2004 e 2011, conforme se pode
ver no grafico abaixo elaborado por BANAL e FORTES, 2013.

A titulo de ilustragdo, apresentamos um grafico, no qual se pode ver o desenho dessas

certificagdes no periodo de 2004 a 2011, e consta em (BANAL; FORTES, 2013).

Grifico 2: Comunidades quilombolas da Paraiba certificadas pela Fundagdo Palmares
Fonte: AACDE-CECNEQ-Elaboragido Alberto Banal 2013. Tabela scaneada do livro: Quilombos da Paraiba a
realidade de hoje e os desafios para o futuro.

Até o ano de 2013 eram reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares 36
comunidades na Paraiba, entretanto trés estavam passando pelo processo de
autorreconhecimento. Essa realidade se encontrava presente ao longo de todo o territdrio
paraibano. Nesta mesma época, 27 processos foram abertos junto ao Instituto Nacional de
Reforma Agraria (INCRA) com o intuito de formalizar a regularizacdo dos seus territorios.
Para tal formalizacdo faz-se necessdrio realizar relatério técnico de identificagdo (RTID),
documento que s6 pode ser produzido por profissionais da drea de Antropologia.

Toda essa luta € fruto da resisténcia que as comunidades quilombolas t€ém enfrentado

ao longo do tempo. Apesar de todas as dificuldades, atualmente o Estado da Paraiba possui 39
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comunidades remanescentes de quilombolas’ reconhecidas pela Fundagdo Cultural Palmares,
que estdo distribuidas desde o litoral até o sertdo. A seguir, serd apresentado um quadro das
Comunidades quilombolas na Paraiba, no qual constam informacdes acerca da data de
certificacdo e de posse outorgada pelo INCRA. Consideramos importante mostrar essas datas,

visto que através delas, podemos mensurar o tempo de vida dessas comunidades, fato que

assegura seu fortalecimento e organizagao.

N° Municipio Comunidade Dussroidiannil /Ano de certificacao
1  |Alagoa Grande Caiana dos Crioulos 130 2005
2 |Areia Engenho Bonfim 37 2015
3  |Areia Engenho Novo 37 2015

Mundo
4 |Cacimbas Serra Feia 30 2013
S5  [Cajazeirinhas Umburaninhas 18 2006
6 Vinhas 15 2006
7  |Catolé do Rocha Lagoa Rosa 36 2006
8 Jatoba /Curralinho 50 2006
9 Sdo Pedro dos 32 2006
Miguéis
10 Pau de Leite 16 2006
11 |Conde Guruji 253 2006
12 Ipiranga 50 2006
13 Mituaca 225 2006
14 Coremas Mae D“agua 50 2006
15 Santa Tereza 20 2006
16 Barreiras 54 2006
17 |Diamante 'Vaca Morta 54 2009
18 Barra de Oitis 150 2009
19 |Dona Inés Cruz da Menina 82 2008
20 |Gurinhém Matao 32 2004
21 [Ingd Pedra D*agua 160 2005
22 Joao Pessoa Paratibe 600 2006
23 |[Livramento Sussuarana 25 2008
24 Areia de Verdo 10 2008
25 'Vila Teimosa 15 2008
26 |Manaira Fonseca 42 2009
27 [Picui Serra do Abreu 12 2017
28 [Pombal Com. dos Barbosas 12 2018
29 Com. dos Daniel 63 2011

" Segundo dados do Governo do Estado da Paraiba. Disponivel em: https://paraiba.pb.gov.br/diretas/secretaria-
de-planejamento-orcamento-e gestao/arquivos/publicacoes/infografico-das-comunidades-quilombolas-do-estado-
da-paraiba.pdf. Data de Acesso: 20 de mar. 2021.
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30 Rufinos 80 2011
31 |Riachao do Bacamarte |Grilo 76 2006
32 |Santa Luzia Serra do Talhado 40 2005
33 Talhado Rural 125 2004
34 Sdo Bento Contendas 38 2006
35 pao  José de  grio T ivramento 50 2007
Princesa
36 |Serra Redonda Sitio Matias 50 2006
37 [Tavares Domingos Ferreira 38 2008
38 [Triunfo Com. dos Quarenta 59 2020
39 |Varzia Pitombeira 52 2005

Tabela 3: Comunidades Quilombolas Reconhecidas pela Fundagdo Cultural Palmares
Fonte: Elaboracdo do autor, conforme dados de (BANAL; FORTES, 2013)

22 POR UMA DESCRICAO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DA
PARAIBA

O Quilombo Caiana dos Crioulos estd localizado no municipio de Alagoa Grande na
microrregido do brejo paraibano, as 130 familias vivem da agricultura de sustentabilidade, o
quilombo foi reconhecido pela Fundacdo Cultural Palmares em 2005, esse € um dos
quilombos mais recentes a receber a posse de terra pelo INCRA, em 2020°.

A comunidade quilombola do Senhor do Bonfim localizada no municipio de Areia,
também localizada na microrregido do brejo paraibano, foi a primeira a conseguir a posse da
terra, ainda durante o ano de 2009, apds enfrentar uma longa batalha pela apropriacdo do seu
territério. Também nesta mesma cidade temos o quilombo Engenho Novo, que antes era a
fazenda que deu nome ao quilombo. Sua certiddo, em 2015, assegurou a posse de terra a 37
familias que residem neste territorio’.

Na microrregido da serra do Teixeira, sertdo da Paraiba, temos a comunidade
quilombola da Serra Feia, composta por 220 familias, a regulariza¢do de suas terras ocorreu
ap6s tramites de processo junto ao Ministério Publico, durante o ano de 2018. Além da
comunida- de quilombola de Aracati/Cha I e Cha II que possuem aproximadamente 30
familias e teve seu processo de reconhecimento pela FCP em 2013

O municipio de Cajazeirinhas localizado na microrregido de Sousa possui duas

comunidades quilombolas: a comunidade de Umburaninha, que teve sua certiddo expedida

¥ Dados do site: https://www .paraibacriativa.com.br/artista/comunidade-caiana-dos-crioulos. Acesso em 26 de
margo de 2021.

? Dados do site: https://www .paraibacriativa.com.br/artista/comunidade-caiana-dos-crioulos. Acesso em 26 de
mar. 2021.

"http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/2013/04/informacoes-sobre-comunidade-quilombola.html e
http://revistas.ufcg.edu.br/acsa/index.php/ ACS A/article/view/815. Acesso em 20 de marco de 2021.
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durante o ano de 2006, sendo composta por aproximadamente 18 familias. A comunidade
Vinhas também teve reconhecimento em 2006 e possui 15 familias que habitam esse territorio
(BA- NAL, IN: BANAL; FORTES, 2013).

A cidade de Catolé do Rocha, localizada no sertdo da Paraiba, na microrregido de
Catolé do Rocha, possui quatro comunidades quilombolas: Lagoa Rosa, que é composta por
36 familias, teve sua certificacdo emitida pela FCP durante o ano de 2006. A comunidade
Jato- bd/Curralinho possui aproximadamente 50 familias e também obteve sua certificacao
pela FCP em 2006. A comunidade Sao Pedro dos Miguéis em 2006, juntamente com a
comunidade Pau de Leite. (BANAL, in: BANAL E FORTES, 2013). Ja a cidade do Conde,
localizada na regido metropolitana de Jodo Pessoa, microrregido do litoral da Paraiba, possui
atualmente 3 quilombos reconhecidos pela FCP: o quilombo Mituagu, que € composto por
225 familias, tendo seu reconhecimento formalizado em 2005. (BANAL, in: BANAL;
FORTES, 2013).

O quilombo de Guruji possui 253 familias que residem neste territdrio, o quilombo foi
reconhecido pela FCP em 2006. A comunidade mantém viva sua tradi¢do de danga do Coco
de roda e a Capoeira, além do tradicional Oficio de rezadeira''. O quilombo Ipiranga foi
certificado durante o ano de 2006 e na época a comunidade possuia 50 familias, a comunidade
também preserva a cultura do Coco de roda'?,

O municipio de Coremas localizado na microrregido de Pianco possui trés quilombos:
Barreiras, Mde D’4gua e Santa Tereza. Todas as comunidades receberam sua certiddo de
reconhecimento e tomaram posse dos seus territérios no ano de 2006.

Em relacdo a quantidade de familias que residem nestas comunidades, na comunidade
Barreiras existem 54 familias, na comunidade Mae D*4gua sdo 50 e na comunidade de Santa
Tereza sdo 20 familias. Essas familias sobrevivem da agricultura de sustentabilidade
(MONTEIRO, 2013). No municipio de Diamante localizado na microrregido de Itaporanga
existem dois quilombos, a comunidade Vaca Morta teve seu territorio regularizado em 2009,
contando com 54 familias, que residem na comunidade, e que sobrevivem da agricultura. A
comunida- de quilombola de Barra de Oitis foi reconhecida pela FCP em 2009 e possui 150
familias nes- te territorio (BANAL, in: BANAL E FORTES, 2013).

Na microrregiao do Curimatad Oriental, o0 municipio de Dana Inés que tem como polo

a cidade Guarabira, o quilombo Cruz da Menina foi reconhecido pela FCP em 2008, e possui

"' Dados do site: https://www.paraibacriativa.com.br/artista/comunidade-quilombola-de-gurugi. Acesso em 19 de
marco de 2021.
2 Dados do site: https://www.paraibacriativa.com.br/artista/comunidade-quilombola-de-gurugi. Acesso em 19 de
marco de 2021.
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o nimero de 82 familias que sobrevivem da agricultura de subsisténcia'. O municipio de
Gurinhém, localizado na microrregido de Itabaiana, estd o quilombo de Matdo. Em 2004, foi
expedida a certiddo de reconhecimento pela FCP. A referida comunidade abriga
aproximadamente 30 familias que sobrevivem da atividade agricola. A maioria sdo homens e
prestam servico na construcio civil na capital Jodo Pessoa'".

No municipio de Ingd, localizado na microrregiao de Itabaiana, se localiza o quilombo
Pedra D*agua, que foi reconhecido pela FCP durante o ano de 2005 na época era constituido
por 160 familias, em sua maioria, sobrevivem das atividades agricolas (BANAL, in: BANAL
E FORTES, 2013).

A capital da Paraiba também possui um quilombo rural e apesar do crescimento da
cidade esté localizado nas imediacdes do bairro Valentina Figueiredo, sendo constituido por
600 familias, Paratibe € o maior do quilombo da Paraiba. A comunidade sobrevive da coleta
de frutos da floresta e da pesca, além da agricultura de sustentabilidade. A comunidade foi
reconhecida em 2006 e busca preservar aspectos culturais como: Coco de roda, Folguedos e
Festas religiosas e a Ciranda, além de realizar € manter vivas algumas religides de matriz afri-
cana: candomblé e umbanda'.

No municipio de Livramento, localizado na microrregiao do Cariri ocidental, possui
trés comunidades quilombolas: o quilombo Sussuarana, composto por aproximadamente 25
familias e o seu reconhecimento foi expedido pela FCP no ano de 2008, e essas familias
sobrevivem da agricultura de sustentabilidade; o quilombo Areia de Verdo também foi
reconhe- cido durante o ano de 2008, possui um nimero estimado de 10 familias, residindo no
quilom- bo; a comunidade quilombola Vila Teimosa também foi reconhecida pela FCP em
2008 e possui aproximadamente 15 familias'®.

Manaira, localizada na microrregido da serra do Teixeira, possui a comunidade
quilombola Fonseca, que teve seu reconhecimento pela FCP no ano de 2009, e possuia 42
fami- lias'”.

Picui, localizada na microrregiao do Serid6 Oriental, possui a comunidade quilombola

13http://0bservatoriogeograﬁcoamericalatina.org.mx/egal16/Nue vastecnologi- as/Cartografia
automatizada/06.pdf. Acesso em 19 de marco de 2021.

4 Dados do site:_

http://www.snh2013.anpuh.org/resources/anais/27/1364757698 ARQUIVO_memoriachistoriaemmatao_vanessa.
Acesso em 19 de marco de 2021.

Phttps://www.paraibacriativa.com.br/artista/comunidade-quilombola-paratibe/. Acesso em 19 de marco de 2021.
"http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/2013/03/informacoes-sobre-comunidade-quilombola_9532.html.
Acesso em 19 de marco de 2021.

Yhttps://www2.camara.leg br/atividade-legislativa/comissoes/comissoespermanentes/cdhm/noticias/presidencia-
da-cdhm-pede-agilidade-para-regularizar-e-titular-terras-do-quilombofonseca-na-paraiba. Acesso em 22 de
marco de 2021.
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de Serra do Abreu, em seu territério residem aproximadamente 12 familias, seu reconheci-
mento pela FCP foi durante o ano de 201 1(ALENCAR, 2017)

A cidade de Pombal estd localizada na microrregido de Sousa, possui trés
comunidades remanescentes de quilombolas: Os Rufinos, o quilombo estd situado na zona
rural e possui 86 familias dentro do seu territério, a comunidade recebeu o reconhecimento
pela FCP em 2011. Essa comunidade mantém viva suas memorias € algumas tradi¢cdes a
exemplo das apre- sentagdes de musica e da danga e do artesanato do barro. A comunidade Os
Daniel é um quilombo urbano e constitui o objeto da nossa pesquisa, conforme ja foi
mencionado. Possui aproximadamente 63 familias e foi reconhecida pela FCP em 2011. O
quilombo dos Barbosas localizado na zona urbana € constituido por 12 familias, também foi
reconhecida pela FCP em 2018 e faz parte deste mesmo contexto cultural'®.

O municipio de Riachdo do Bacamarte localizado na microrregiao de Itabaiana é onde
se encontra a comunidade do quilombola do Grilo, que possui aproximadamente 76 familias
presentes em seu territdrio, a certiddo de reconhecimento foi expedida em 2006 pela F.C.P.
As suas tradigdes culturais se manifestam através da dangca do Coco de roda, do artesanato do
labirinto e da louca proveniente do barro'’.

No municipio de Santa Luzia, localizado na microrregido do Seridé ocidental, se
localiza dois quilombos: Talhadozo, localizado na zona rural, o quilombo € constituido por 40
familias, sendo reconhecido pela FCP em 2004 e sua cultura se manifesta através da
manutengdo dos seus costumes culturais, da cultura do barro e sustentabilidade agricola, além
de utilizarem alguns dialetos peculiares da comunidade. A comunidade ganhou fama apds
participar do documentdrio Aruanda em 1960, que contou com a direcio de Linduarte
Noronha, sendo considerada uma sintese do novo cinema-.

O municipio de Sao Bento pertence a microrregido de Catolé do Rocha sertdo do
estado da Paraiba, neste espaco estd a comunidade quilombola Contendas que possui 38
familias assentadas. O reconhecimento desta comunidade foi emitido pela FCP em 2006. A
comunidade possui a cultura da agricultura de sustentabilidade e fabricacdo de telhas de barro

c Tioans 2]
para comercializa¢ao™ .

'8 Dados do site: http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/2013/06/0s-negros-dos-pontoes.html. Data de acesso:
20 de margo de 2021.

¥Dados do site: https://www.paraibacriativa.com.br/artista/comunidade-quilombola-do-grilo/ Data de acesso: 20
de marco de 2021.

20 A Serra do Talhado, comunidade quilombola urbana localizada no perimetro urbano da cidade de Santa Luzia,
no bairro Sdo José, possui 125 familias que habitam neste territério. A certiddo de reconhecimento foi emitida
pela FCP em 2005, a comunidade também desen-volve atividade de confeccao de pegas de barro.

*! SANTOS, Noelma Cristina dos. Identidades dos remanescentes quilombolas da comunidade Contendas.
Disponivel em http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/11321. Acesso em 23 de marco de 2021.
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A cidade de Sao José de Princesa, localizada na microrregido da serra do Teixeira,
possui a comunidade Livramento que teve seu reconhecimento enquanto comunidade
remanescente quilombola pela FCP em 2007. Essa comunidade carrega em suas memorias a
ativi- dade cultural do Coco de roda (ROBERTO, 2014).

No municipio de Serra Redonda, localizado na microrregido de Campina Grande,
encontra-se o quilombo dos Matias, que possui 50 familias assentadas, seu reconhecimento
pela FCP foi expedido em 2006 (BANAL, in: BANAL E FORTES, 2013).

No municipio de Tavares, localizado na microrregido da serra do Teixeira, encontra-se
a comunidade quilombola de Domingos Ferreira, que € constituida por 38 familias, esse
quilombo foi reconhecido pela FCP em 2008 e teve a posse das suas terras pelo INCRA em
20117,

No municipio de Triunfo, localizada na microrregido de regido de Cajazeiras, encon-
tra-se a comunidade remanescente de quilombola dos Quarenta, que é constituida por 59 fa-
milias. O processo de regularizagdo € recente consta de 2020. Entre as tradi¢cdes culturais
desta comunidade podemos destacar a banda Cabacal. Os Quarenta e um grupos de danga
compostos por mulheres que se apresentam durante as festividades religiosas do padroeiro da
cidade™.

No municipio de Varzea, localizado na microrregido do Seridé Ocidental, situa-se a
comunidade quilombola Pitombeira, essa comunidade possui 52 familias assentadas e
receberam o reconhecimento pela FCP em 2005. As manifestacdes culturais da comunidade
estdo ligadas aos rituais catélicos presentes no sincretismo religioso durante a festa de nossa
senho- ra do Rosdrio que ocorrem na cidade de Santa Luzia®.

Mediante a todo esse contexto apresentado acerca dos quilombos da Paraiba,
concluimos que do litoral ao sertdo as marcas do processo de escraviddo se fazem presentes,
assim como do litoral ao sertdo as marcas de resisténcia sdo encontradas em diversos pontos

da ex- tensdo territorial do Estado, seja na zona rural ou urbana, por meio dos quilombos.

2 MELO, José Anchieta Bezerra de. Narrativas de vida e morte: O quilombo de Domingos Ferreira e

a Guerra de Princesa. Disponivel em:;_
http://www.encontro2018.historiaoral.org.br/resources/anais/8/1525135150 ARQUIVO TEXTOJOSEANCHIE
TA.pdf. Acesso em 20 de marco de 2021.
“Dados do site: https://www.brasildefatopb.com.br/2020/12/18/comunidade-40-negros-de-triunfo-pb- recebe-
certificacao-quilombola. Acesso em 21 de marco de 202..
SOUSA, Jordania Aradjo Souza. ETNOGRAFANDO A PITOMBEIRA (VARZEA/PB) — Disputas e
divergéncias entre origens e direitos a [uma] identidade quilombola. Disponivel em:
http://dspace.sti.ufcg.edu.br:8080/jspui/bitstream/riufcg/4102/1/JORD%C3%82NIA%20DE%20ARA%C3 %9 Al
0%20SOUZA%20%20DISSERTA%C3%87%C3%830%20%28PPGCS %29%202011.pdf. Acesso em: 20 de
mar. 2021.
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A reminiscéncia deste periodo deixou fragmentos que sdo revelados através das fontes
histéricas documentos, monumentos, objetos, manifestacdes culturais € na memoria dos
idosos que ajudam a reconstituir essa trajetéria de luta e resisténcia destes povos que através
do trabalho, suor e sangue ajudaram a construir cada espaco da Paraiba, do Nordeste e do
Brasil.

Neste sentido, enquanto pesquisador, temos o dever social € 0 compromisso com as
demandas das pessoas relegadas ao esquecimento, e através da nossa contribuigdo,
procuramos oferecer uma visdo sobre os povos remanescentes de quilombolas, a fim de
contribuir para a conscientizacdo, acerca dos direitos do povo negro. Corroboramos que as
politicas publicas tém um papel muito importante para esses povos. Entretanto, ainda se tem
muito a fazer. Um ponto para o qual chamamos atengdo € a questdo da sustentabilidade.
Entendemos que é preciso criar também politicas de sustentabilidade local, pois apenas o
autorreconheci- mento nao garante o pleno exercicio da cidadania, previsto pela Constitui¢ao
Federal. A seguir, apresentamos a trajetéria do movimento negro no municipio de Pombal,

l6cus da nossa pesquisa.

23 O MOVIMENTO NEGRO EM POMBAL: LUTA E REPRESENTATIVIDADE DE
MARGARIDA PEREIRA DA SILVA

O movimento negro no sertdo da Paraiba, especificamente em Pombal-PB, segundo
dados levantados durante esta pesquisa, teve inicio durante a década de 1976, liderado por
uma mulher negra que desenvolveu ac¢des para buscar melhorar a qualidade de vida das fami-
lias negras, sobretudo, aquelas carentes.

Compreender o movimento negro em Pombal passa, necessariamente, pelo
conhecimento do trabalho da professora Margarida Pereira da Silva que, para além da sua
atuacdo como professora, teve inicio com a criacdo da creche Pequeno Principe, cujo intuito
era aten- der criancas de baixa renda, em sua maioria negra. Esse trabalho impactou na vida
das pesso- as mais pobres, promovendo conscientiza¢do e gerando dignidade para as criangas

beneficiadas.
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Figura 3: Professora Margarda Pereira da Silva
Fonte: Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=T3xiDMkQ22M

Como mulher negra, Margarida conseguiu construir uma trajetéria de sucesso através
da educagdo, seu desejo era empoderar as pessoas para construir uma nova trajetoria de vida,
através da educacao e da formacdo profissional.

Margarida estava a frente da sua época, sua bandeira de luta foi erguida pensando em
proteger os direitos humanos e sociais dos grupos minoritdrios excluidos a exemplo das
mulheres, pessoas negras, homossexuais as criancas e adolescentes, pessoas tidas como
vulnerd- veis, muito semelhante aos desafios enfrentados pela sociedade atual. Foi uma
militante dos grupos desprovidos dos seus direitos, suas reivindicacdes iam de encontro ao
interesse de muitos grupos politicos, cujo objetivo era fazer com que essas pessoas
continuassem submis- sas e vulnerdveis a fim de perpetuarem o projeto da oligarquia politica
na cidade.

A jovem Margarida rompeu barreiras e desafiou o sistema de exclusdo quando
conseguiu cursar o ensino superior. A época, a uma mulher pobre e negra, geralmente, nio era
dada essa oportunidade. Nesse sentido, ela foi exce¢do, e com a conquista de seu lugar de fala
con- seguiu dar visibilidade e voz para os grupos excluidos na cidade de Pombal. O marco
inicial dos trabalhos sociais desenvolvidos pela professora Margarida foi a criagdo de uma
creche para atender criangas carentes. O proprio nome dessa creche carrega um sentido muito
importante de luta pela dignidade das criancas em vulnerabilidade social. Assim, a Pequeno
Principe procurava dar aos pequenos um valor e um “titulo”, talvez s6 cultuado nas familias

de maior poder aquisitivo: aquele de chamar meninos e meninas de principes e princesas.
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Nesse sentido, aquelas criangas elevadas a dignidade também podiam alcangar conquistas
importan- tes, que na sociedade local, era privilégio dos mais abastados.

A Creche Pequeno Principe, fundada em 1976, acolhia, durante o dia, criancas, filhos
dos trabalhadores negros ou ndo. Essas criancas recebiam educacdo formal, protecdo
alimentar e cuidados de higiene. As familias atendidas se encontravam a margem da
sociedade e enfrentavam muitos problemas dentre eles a exclusdo social que possui

caracteristicas como endereco, nome e cor, mesmo o Brasil sendo um pais miscigenado, onde

mais da metade da populacdo € negra e enfrenta problemas de exclusio e discriminagao.

Principais vitimas da violéncia urbana, alvos prediletos dos homicidas e dos
excessos policiais, 0s jovens negros lideram o ranking dos que vivem em
familias consideradas pobres e dos que recebem os saldrios mais baixos do
mercado. Eles encabecam, também, a lista dos desempregados, dos
analfabetos, dos que abandonam a escola antes de tempo e dos que tém
maior defa- sagem escolar (BENTO e BEGHIN 2005, p. 194).

Estes problemas estdao relacionados ao modo como essas pessoas vivem, geralmente
residindo em palafitas, distribuidas em sua maioria nas areas periféricas das cidades e nao
possuem condicdes de higiene e saneamento bdsico. Essas populacdes sofrem com o
desemprego, a violéncia policial e as principais vitimas sdo justamente os negros que em sua
maioria nao possuem um nivel de escolaridade elevado, a maioria dessas pessoas ndo gozam
de oportunidades.

Neste sentido, o surgimento da creche Pequeno Principe foi o modo de pensar nas
criangas que estavam nas ruas e na feira-livre que até hoje acontece aos sdbados na cidade que
estavam coletando resto de alimentos para tentar sobreviver, essas criangas residiam em casas

de taipa, filhos de pais e maes negros.
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v ety 23
Figura 4: Criancas atendidas pela creche Pequeno Principe no inicio de sua fundagdo
Fonte: Arquivo fotografico do CEMAR

Durante o ano de 1986, Margarida percebeu que poderia realizar algo a mais por essas
familias, foi quando instituiu o Clube do Menor Trabalhador — CTB, escola profissionalizante
que tinha por objetivo ensinar aos jovens uma profissdo, dando subsidio para que as criangas e
jovens pudessem se qualificar para o mercado de trabalho, sempre na perspectiva de
crescimento e empoderamento para que assim pudessem conquistar espago no mercado de
trabalho e assim vislumbrar um novo horizonte. O terreno para a constru¢do da nova sede
localizada as margens da BR-230, sendo uma doacdo da Prefeitura Municipal de Pombal. E
importante lembrar que O Clube do Menor Trabalhador foi instituido antes do Estatuto da
Crianca e do Adolescente — ECA (BRASIL, 2019).

Durante muito tempo e com um arduo trabalho visando sempre buscar abrir caminhos
para familias do sertdo, sua determinacdo e perseveranca lhe proporcionaram algumas
homenagens e titulos tanto a nivel nacional quanto internacional, um exemplo marcante foi a
presenca da Rede Globo de televisdo, que esteve na cidade, no ano de 1990 para filmagem do
quadro Gente que faz, uma iniciativa do Banco Bamerindus, cuja exibi¢do ia ao ar aos sdba-
dos, antes do até hoje exibido, Jornal Nacional.

O referido quadro televisivo tinha o objetivo de homenagear pessoas que
desenvolviam iniciativas de impacto na sociedade, de modo a diminuir as condicdes de
pobreza no pais. E pertinente ressaltar que a maior parte das familias assistidas pelo trabalho
da professora Margarida eram negras e desassistidas por agdes sociais do poder publico. Seu

trabalho foi reconhecido internacionalmente. A comunidade internacional Aktiongruppe, da
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Alemanha, comenda “Solidariedade nao ha fronteiras”.

IEDRDE
BRRR A SOMEA
A KA HONTEIRAS

Figura 5: Margarida é homenageada pela comunidade internacional Aktion gruppe
Fonte: Arquivo fotografico do CEMAR

A maior parte das pessoas assistidas por Margarida possuia a esperanca de conseguir
sobreviver sem ter que deixar sua terra natal, tendo em vista que as décadas de 70 e 80 foram
marcadas por um intenso processo migratério da populacdo do Nordeste pera outras regides
do Brasil, em especial para as regides Sudeste e Centro-Oeste. “As pessoas que conseguiram
se desenvolver, crescer em sua profissdo sio fruto de um sonho que ela prépria sonhou. E
através dos sonhos que as grandes conquistas se realizam, sonhar e sonhar sempre.”” Em
outubro de 2000, a professora Margarida foi vitimada por um acidente automobilistico, o que
causou muita comocao na cidade e consequentemente afetou sensivelmente o movimento
negro de entdo.

Reiteramos o que dissemos no inicio dessa secdo: compreender 0 movimento negro
em Pombal, passa pelo trabalho da professora Margarida. E por que fizemos questao de dar
énfase a sua profissdo? O exercicio de sua militincia era imbuido da sua formacdo
profissional. Na qualidade de professora de Lingua inglesa, era uma das poucas pessoas que
tinham proficiéncia nessa lingua, na cidade, na época. Muitos dos seus movimentos nas
buscas de melhorias para as entidades que presidia eram feitos por contatos internacionais, a
exemplo das entidades alemas, que investiam em projetos sociais no Brasil. A seguir

discorreremos sobre o0 movimento negro Raizes de Pombal.

** Palavras de Margarida, extraidas de um video que foi exibido na Rede Globo de televisdo quando o banco
Bamerindus selecionou pessoas que que ajudavam a modificar a realidade das pessoas “Gente que Faz”. Dispo-
nivel em: https://www.youtube.com/watch?v=T3xiDMkQ22M. Acesso em 21 de fevereiro de 2021.
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24 MOVIMENTO NEGRO RAIZES DE POMBAL E A SUA RESSIGNIFICACAO

Durante o ano de 1993 surge o movimento negro Raizes de Pombal, que por sua vez ja
tinha ligagdo com os grupos folcldricos dos Congos, Pontdes, Reisado e com a Irmandade do
Rosério que sao manifestacdes culturais de cunho histérico. Esse movimento se iniciou por
meio de sessOes realizadas na Rua Afro Bandeira, no centro da cidade de Pombal.

Durante as reunides foi possivel desenvolver estratégias de fortalecimento da luta
negra pelos seus direitos. A pauta dessa reunido contemplou a participagdo na Marcha de
Zumbi dos Palmares pela vida em 20 de novembro de 1995 em Brasilia. Esse evento foi um
marco na luta do povo negro, visto que foi a partir dai que o entdo presidente Fernando
Henrique Car- doso recebeu os manifestantes e “assinou o decreto que instituiu o Grupo de
Trabalho Inter-ministerial para a Valorizacdo da Populagdo Negra”, conforme se pode
conferir na pagina do Memorial da Democracia®®. Vale lembrar que no dia 20 de novembro se
faz memoria a morte de Zumbi dos Palmares. Data historicamente marcada por manifestacdes
e lutas do povo negro. Um dos frutos que essas lutas lograram foi a instituicdo da Lei n°
12.519 de 20 de no- vembro de 2011 que fixou o dia 20 de novembro como o dia nacional da
Consciéncia negra.

Ao retornar da marcha Zumbi, o movimento negro Raizes de Pombal, se revigorou e
desenvolveu estratégias de enfrentamento ao racismo e ao preconceito. Mesmo que
inicialmente timido, o grupo contava com nomes importantes, dentre eles o da professora
Margarida Pereira da Silva, dentre outros que despontavam na luta como Valter dos Daniel,
Seu Chico Daniel, José Ribeiro da Silva, Denis Januario, Geraldina irma de Margarida, Dimas
Janudrio e alguns integrantes do grupo de danca folclérica dos pontdes. Sempre na
perspectiva de fortalecer a luta na regido, envolvidos pelo sentimento de identidade negra, o
grupo desencadeou uma série de acdes que levou a formacdo de um nicleo para jovens,
envolvendo a temdtica: racismo e preconceito.

Dentre as ac¢des desenvolvidas pelo grupo podemos destacar o fortalecimento da
integracdo da populacdo negra como oficinas de bonecas afro-brasileiras, pinturas que ajudam
a afirmar a representacdo negra, além de atividades que enaltecem a luta, a exemplo do desfile
civico de 7 de setembro abordando a questdo do racismo.

Em 1995 também foi instituido um espeticulo chamado “Lamento Negro”,

*®http://memorialdademocracia.com.br/card/marcha-zumbi-reune-30-mil-em- brasilia Acesso em 28 de fevereiro
de 2021.
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protagonizado por jovens, cuja abordagem era o racismo no Brasil, o desemprego, o
preconceito e genocidio da populacdo negra, além do analfabetismo e da existéncia de um
ndmero significativo de criancas negras fora da escola. Essas ideias estavam sempre atreladas
a nocao de resisténcia.

Durante o ano de 1997 foi realizado o “1° Seminario “Educag¢do Nao Tem Cor”. O Sr.
José Ribeiro também participou como membro do Conselho Estadual da Paraiba pela
igualdade racial, assim como foi registrada a participacdo de jovens que compdem a entidade
do CEMAR em diversos espagos publicos para discutir a temética do racismo, ocupando
espacos mididticos como radios e jornais. Na oportunidade, foram elencadas uma série de
medidas para combater a discrimina¢do dos homens e mulheres negras no Estado da Paraiba.

Este evento influenciou a instituicao do decreto de Lei municipal que torna obrigatério
o ensino da cultura afro-brasileira na grade curricular do municipio de Pombal.

Essa vertente era uma proposta dos Parametros Curriculares Brasileiros que versam
acerca da pluralidade cultural, tendo em vista a dificuldade de abordar essa temdtica nos

espacos escolares. Segundo Brasil, 1997.

Historicamente, registra-se dificuldade para lidar com a temética do precon-
ceito e da discriminagdo racial/étnica. O pais evitou o tema por muito tempo,
sendo marcado por mitos que veicularam uma imagem de um Brasil homo-
géneo, sem diferencas, ou, em outra hipétese, promotor de uma suposta de-
mocracia racial (BRASIL, 1997, p. 20).

Como vemos o excerto acima nos reporta ao negacionismo com relagcdo ao preconceito
racial. Dessa forma, ndo tratando do tema se tinha a falsa sensa¢do de que ndo havia dis-
criminac¢do. Conforto para “os brancos”, mas para o povo negro isso se traduziu em luta.

O movimento negro de Pombal foi desfalcado com o falecimento de Margarida, muito
embora o exemplo da sua trajetéria de vida tenha legado, mais adiante, o fortalecimento da
luta de negros pombalenses. Em 2002 o CMT passou a se chamar CEMAR (Centro de
Educacgao Integral “Margarida Pereira da Silva”), em homenagem a sua fundadora. Essa
institui¢do se constitui como uma organizacdo ndo governamental sem fins lucrativos, tendo
como missdao atuar na constru¢do e promocdo do protagonismo infanto-juvenil na cidade de
Pombal, tendo como foco o atendimento a criangas, jovens e adolescentes fortalecendo os
vinculos comunitdrios e familiares e tem sua atuacdo centrada na defesa da construgcdo da

cultura de paz, na promocdo de igualdade étnico- racial e na militdncia pela cultura de paz.
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Figura 6: Centro de Educacdo Interal Margarida Pereira Silva CEMAR
Fonte: Arquivo do autor

O Espaco edificado constitui-se de um ambiente amplo e arejado o que proporciona o
desenvolvimento das atividades realizadas pela equipe que ali desenvolve cursos e oficinas
profissionalizantes, ajudando a fortalecer o protagonismo dos jovens e adolescentes.

A histéria de luta ndo parou, em 2004 foi elaborado um projeto pelo grupo negro
Raizes de Pombal com intuito de pesquisar e fundamentar a descendéncia escrava das
comunidades quilombolas, fazendo com que as mesmas pudessem ser reconhecidas pela
Fundacdo Cultural de Palmares. Nesse contexto, as trés comunidades descendentes de
quilombolas de Pombal sdo: a comunidade dos Rufinos, localizada na zona rural do
municipio; os Daniel, objeto da nossa pesquisa; e os Barbosa, ambas localizadas na zona
urbana. Atualmente, as trés co- munidades sdo reconhecidas e possuem associagcdes que
ajudam a manter viva a luta por seus direitos, que desde muito tempo lhes fora negado.

O grupo negro Raizes de Pombal sempre buscou ocupar os espagos sociais com intuito
de sensibilizar a sociedade para as questdes étnico-raciais e justica planetdria. Por meio do
CEMAR, foi possivel estabelecer uma rede de comunicacido que proporcionou a participacao
e producdo de eventos em espacos publicos, em que o enfoque de debate € a temdtica negra.
Desta feita, as reunides ptblicas, encontros municipais e estaduais, férum de debate,
acontecem sempre buscando combater o preconceito e a negacio dos direitos, fundamentados
no que rege a Constituicdo Federal de 1988. Ao destacar a promog¢do do bem de todos os
cidadaos, em seu Art.3°, pardgrafo VI, garante que esses direitos sdo extensivos a todos “sem
preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagao.”

Na luta didria pela sensibilizacdo da sociedade civil, é possivel ocupar diversos

espacgos e assim combater o preconceito. Tomando a educagdo como principio fundamental da
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formagdo social, estrategicamente desenvolver agdes nas escolas publicas municipais e
estaduais a exemplo da Escola Estadual Ensino Fundamental e Médio Arruda Camara, Escola
Estadual de Ensino Fundamental e Médio Monsenhor Vicente Freitas, Escola Estadual de
Ensino Fundamental e Médio Jodo da Mata. Todas essas abordagens de racismo estavam
intercaladas com a questdo cultural que também estava presente como a danca dos pontdes
mirim, grupo de danga afoxé e a banda areia fina, que buscou inspiragdo na banda Olodum de
Salvador que durante esse periodo se destacava no cendrio nacional tocando musicas ritmadas
a exemplo do samba regue e afoxé.

Todas essas acdes desenvolvidas culminaram em uma turné do grupo de jovens
protagonistas do CEMAR. Jovens esses que foram realizar apresentacdes internacionais,
chegando a realizar uns shows na Alemanha e Itilia durante o ano 2003. Essa experiéncia
serviu de estimulo para que esses jovens pudessem alcancar novas perspectivas de vida. Sem
ddvidas, houve uma melhora significativa nas condi¢des socioecondmicas da nossa regiao,
devido as contribui¢cdes do CEMAR, junto as comunidades periféricas de Pombal e cidades
circunvizi- nhas.

A foto abaixo registra momento de apresentacdo da Banda Areia Fina, um grupo

formado por adolescentes, apresentando-se na Alemanha.

Figura 7: Apresentgdo da Banda Areia Fina na Alemanha
Fonte: Arquivo fotografico do CEMAR

Durante esse curto espaco foi possivel organizar o espetdculo Lamento Negro a se
apresentar em Belo Horizonte, durante uma mostra de teatro. Durante esse periodo esteve a
frente como diretor do espetidculo o Sr. José Ribeiro da Silva, buscou durante o espetaculo
trazer a tona a questao do racismo e do preconceito, pautando o enredo teatral na perspectiva

da resisténcia negra e sensibiliza¢do do puiblico para compreender que essa luta € pelo fim do
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racismo.

Diante de toda essa trajetoria de resisténcia e luta que teve inicio a partir da Creche
Pequeno Principe, tempos depois, Clube do Menor trabalhador, e na atual conjuntura,
CEMAR, seguindo-se o reconhecimento dessas comunidades quilombolas pela Fundacdo
Cultural Palmares, percebemos que a histéria da luta negra em Pombal tem caracteristicas
muito peculiares. Todo esse trabalho realizado no alto sertdo da Paraiba foi articulado em
vista da conscientizagdo e da politizacdo das pessoas que compdem as comunidades negras

locais para que assim possam alcancar o empoderamento.

25 COMUNIDADE QUILOMBOLA DOS DANIEL: UM ESPACO DE
RESISTENCIA NA CIDADE DE POMBAL-PB

A primeira denominacido de Quilombo foi registrada oficialmente nos documentos
portugueses ainda em 1559, tendo sido atribuido o significado apenas em 1740, pelas
autoridades portuguesas da época. Sendo definida como: “Toda a habitagdo de negros fugidos
que passem de cinco, em partes desprovidas, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem
se achem pildes nele”. (NASCIMENTO, 1982, p.281) Essa descricdo perdurou durante muito
tempo mantendo-se cristalizada, principalmente durante o periodo em que vigorou a
escravidio no Brasil, essa caracterizacdo pejorativa produzia uma visdo reduzida que
contribuia para a invisibilidade dos afrodescendentes perante a historia oficial.

Para tanto podemos afirmar que o processo de reconhecimento e autoidentificacdo das
comunidades remanescentes de quilombolas € um processo recente que ocorreu no final do
século XX, quando se propds o debate das politicas publicas voltadas para atender as
comunidades remanescentes quilombolas. Os conceitos quilombolas e remanescentes
quilombolas despertaram para uma reivindicacao antiga. Diante das fragilidades passadas, as
comunidades quilombolas tiveram que se adequar a nova proposta politica, tomando como
referéncia a Constituicdo Federal de 1988. Desta maneira, as comunidades se organizaram e
passaram a colaborar para a formacdo das identidades étnicas através do processo de
emancipagdo das comunidades.

Tendo em vista que com o passar do tempo a cultura pode se articular de acordo com o
contexto histérico promovendo assim uma expansao, € importante atentar que existem vérias
maneiras de identificar essas ressemantizagdes do termo quilombo até se estabelecer o
conceito presente conforme o Ato das Disposicoes Constitucionais Transitérias (ADCT)

presente na Constitui¢cao Federal de 1988. Segundo Arruti (2008).
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As ressemantizacdes as quais o documento faz referéncia ndo decorrem ape-
nas de uma compreensao mais objetiva do termo, mas de sucessivos agenci-
amentos simboélicos do quilombo, capazes de explicitar a base sobre a qual o
artigo constitucional foi pensado e que justifica sua formulacdo vaga e
desinformada (ARRUTIL, 2008, p. 3).

Nesse sentido o autor explica que existiram varias defini¢des para o termo quilombo,
prova disso € que o conceito foi sendo reconstituido e ressignificado, rompendo com as ideias
que foram estabelecidas no passado, ou seja, frigorificadas (cristalizadas) que nao atendem as
transformacdes socioculturais das comunidades quilombolas diante da realidade atual. E
necessario compreender que quilombos contemporaneos foram sendo constituidos ao longo
de suas trajetorias.

A construcdo da sua identidade € representada pela resisténcia e que associada com a
relacdo que a comunidade exerce com o lugar. Assim, foi sendo construido historicamente, o
sentido ser quilombola, que € ir além da raga, € construir-se socialmente ao longo dos séculos,
fortalecendo a relacdo que o grupo étnico possui com o espaco ocupado dentro do territério.

Embasada nesta perspectiva Beatriz Nascimento (1982) define quilombo como sendo:

As formas de resisténcia que o negro manteve ou incorporou na luta drdua
pela manutengdo da sua identidade pessoal e histérica. No Brasil, poderemos
citar uma lista destes movimentos que no Ambito social e politico. Trata-se
do Quilombo (Kilombo), que representou na histéria do nosso povo um mar-
co na sua capacidade de resisténcia e organizacdo. Todas estas formas de
resisténcia podem ser compreendidas como a histéria do negro no Brasil
(NASCIMENTO, 1982, p. 41).

Nessa perspectiva, podemos afirmar que os quilombos s3o parte de um processo
identitdrio que resistiu ao tempo, enfrentando grandes dificuldades para se autoafirmar
historica- mente. Gracas a luta organizada e ao levante popular negro foi possivel conseguir
apoio para construcdo de politicas publicas sociais para fortalecer a histéria do povo negro.

O territério € o lugar onde se definem as condi¢des necessdrias para que se possa
identificar qual € o(s) grupo(s) negro(s), onde se localiza e por qual motivo ocupam aquele
lugar. E através do lugar que se estabelece a realidade fisica e material que se constitui a
memoria comum, cada quilombo possui caracteristicas tnicas que sdo diferenciadas de outros
territorios e grupos. De acordo com Anjos (2009), gedgrafo e pesquisador das comunidades
quilombolas do Brasil, o territério € um espago importante para conservagao da cultura. Nessa

acepcao afirma:
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O territério é uma condicio essencial, porque define o grupo humano que
ocupa, onde estio localizados e por que estdo naquele espaco (historicidade).
A terra — o terreiro — ndo significa apenas uma dimensao fisica, mas antes de
tudo € um espago comum, ancestral, que todos tém registros da histdria, da
experiéncia pessoal e coletiva do seu povo, enfim, uma instancia do trabalho
concreto e das vivéncias do passado e do presente. Num quilombo, a terra
ndo € pensada e nem praticada como uma propriedade individual, mas como
uma instdncia de uso comum-coletivo, que € elemento principal da
consolidagdo do territdrio étnico, da manutengdo da identidade cultural e da
coesdo social (ANJOS, 2009, p.108).

Neste sentido, as palavras do autor afirmam que o quilombo € um territério que possui
heranca cultural ancestral que é compartilhada entre os seus habitantes por meio da memoria
coletiva da comunidade, para tanto, as praticas culturais reproduzidas representam um ato de
manifestagdo cultural que ocorre dentro do territério mantendo viva sua identidade. Diante da
complexidade que envolve o conceito “territorio” faz-se necessdrio entendermos que pode se
tratar de um grande ou pequeno espacgo de terra, onde se detém o poder administrativo de um
grupo de pessoas, que exercem soberania sobre esse espaco geografico. Esta definicdo da
Geografia também possui relacdo com a Sociologia e com outras ci€ncias humanas, pois €
através das relacOes sociais que os seres humanos se constroem dentro do territdrio,
estabelecendo a posse e manifestando a cultura, o seu modo de viver, a sua crenga. Trata-se de
tradicdes e de outros saberes que ajudam a compor a identidade local.

Segundo Albagli, (2004, p.26)

O territorio ndo se reduz entdo a sua dimensdo material ou concreta; ele é
também, ,,um conjunto de for¢as, uma teia ou rede de relagdes sociais™ que se
projetam no espago. E construido historicamente, remetendo a diferentes
contextos e escalas: a casa, o escritdrio, o bairro, a cidade, a regido, a nagéo,
o planeta.

E com base na delimitacio do territério que se estabelece o poder, dentro do espaco
que envolve os interesses da sociedade. A construcdo da identidade cultural estd condicionada
ao espaco de vivéncia onde atua o grupo social, que foi organizado historicamente através das
relagdes de poder estabelecidas de acordo com a unidade de espaco estabelecido.

Apés discutirmos os conceitos de quilombos e territério adentraremos nas
caracteristicas e localizacdo da comunidade remanescente quilombola dos Daniel que estd
localizada no municipio de Pombal, distante aproximadamente 360 km da capital da Paraiba,

Jodo Pessoa.
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O principal acesso ao municipio se da pela rodovia federal BR 230, conhecida como

transamazonica, que divide a cidade ao meio e a BR 427, que interliga a Paraiba com o

vizinho estado do Rio Grande do Norte. Ainda conta com duas rodovias estaduais a PB 325

que interliga a cidade de Catolé do Rocha e a PB 338, que dd acesso a cidade de Sao

Domingos de Pombal.

Figura 8: Vista aérea do municipio de Pombal-PB
Fonte: Prefeitura municipal

Dados citados por Aratjo (2011, 2014, p. 5), situa Pombal na zona fisiografica do

baixo sertdo de Piranhas na faixada ocidental do Estado da Paraiba, integrando a Microrregido

n° 95 depressdes do alto piranhas. Sua drea territorial é de 889 Km, o municipio é o segundo

maior, representando um territério de 1,58 da superficie total do estado que é de 56.400 Km.

Estd a 185 metros acima do nivel do mar. A base econdmica do municipio de Pombal descrita

por (SOUSA, 2009), que real¢a as atividades econdmicas da cidade e a origem da renda de

seu povo.

Sua principal producido econdmica é de origem agraria, com poucas indus-
trias de pequeno e médio porte — doces, manteiga, queijos e velas, artigos
plasticos, detergentes, marcenarias, confec¢des, bolsas e outros para o
consumo regional. O comércio do centro urbano da cidade, no entanto, é
alimentado com produtos vendidos através das franquias de marcas famosas
de vestudrios, calgados, acessérios e outros ligado a moda disseminada pela
a midia, especialmente a televisiva. A renda que alimenta as atividades
comerciais de Pombal € proveniente dos produtores rurais, que variam entre
agricultores grandes e pequenos criadores de gado bovino, caprino e ovinos,
muitos dos quais utilizam técnicas de fertilizacdo modernas. Ha também
funciond- rios ptblicos municipais, estaduais e federais, bancérios,
comerciantes, co- mercidrios e pequenos empresarios industriais (SOUSA,
2009, p. 49).



71

Essas caracteristicas sdo semelhantes a maioria das pequenas cidades interioranas do
nosso Brasil, onde a maior parte da populacdo sobrevive das atividades rurais, configurando-
se como a base da atividade econdomica. O municipio de Pombal € testemunha de que a
cultura agropecuéria, ao longo do tempo tem sido repassada de geracdo em geracdo, conforme
tratamos no primeiro capitulo, onde apontamos o processo de colonizacdo do sertdo, a qual
sempre teve associada a criagdao do gado e as pequenas lavouras, fundamentos da vocacdo da
regio.

Conforme dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE (2020), a
cidade de Pombal possui aproximadamente 32.802 pessoas e uma densidade demografica
36,13 hab./km2. IBGE (2010), o indice de escolarizagdo de criancas e adolescentes com
idades entre 6 a 14 anos possui uma porcentagem de 95,4 %, segundo o IBGE (2010)”’. Deve-
se se levar em consideracao que a informacao estd ultrapassada, devido ndo ter ocorrido uma

atua- lizacao do Censo em 2020, devido a crise sanitdria do Covide-19.
2.5.1 LOCALIZACAO DO QUILOMBO DOS DANIEL

O quilombo dos Daniel estd localizado na Rua: Argemiro Liberato, popularmente
conhecida na cidade como “Rua dos Daniel” no bairro Nova Vida, Zona Urbana do Municipio
de Pombal-PB. Na mencionada rua, atualmente esté localizada a sede da Associacdo Comuni-

dade Negra dos Pontdes Daniel, N°368.
T e I | ey :

Figura 9: Localizacdo do Quilombo dos Daniel

Fonte: Google maps

7 Informagoes do site do IBGE: Cidades e Estados. Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/pb/pombal.html. Acesso em 08 de fevereiro de 2021.
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A sede da Associagdo, local onde costumeiramente ocorrem reunides, se configura
também como local de encontro para debater alguns assuntos importantes de interesse da
comunidade. E um imével alugado, mantido com recursos da prefeitura.

A rua do quilombo pode ser caracterizada como ingreme, préxima a sede da
companhia de tratamento de dgua (CAGEPA) que estrategicamente foi construido no ponto
mais alto da cidade, tendo em vista que sistema de distribuicdo utiliza a forca gravitacional
para abastecer as residéncias da cidade.

A acessibilidade ao quilombo € fécil, devido estar localizado na zona urbana e o bairro
Nova Vida possuir fronteira com o centro da cidade, no entanto, as ruas sdo estreitas e
apresentam declives acentuados, constituindo uma ladeira ingreme. A rua calgada facilita o
acesso ao local.

As residéncias apresentam algumas caracteristicas unicas: sao pequenas e proximas
umas das outras e em alguns casos as paredes sdo conjugadas. Sdo casas simples, de alvenaria
e possuem poucos cdmodos, constituindo-se basicamente em sala, quartos, cozinha e um
quintal, onde as familias geralmente se acomodam compartilhando esses pequenos espagos.
De forma geral, essas residéncias ndo oferecem muito conforto devido ao pequeno espago

para circulagdo do ar entre as residéncias.

Figura 10: As residéncias e o seu colorido
Fonte: Arquivo do autor

Percebemos que as casas se diferem pelo colorido que cada morador impde para
colorir sua fachada. Algumas casas utilizam plantas para decorar tanto a parte externa quanto

in- terna dos lares.
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Figua 1:esidénia do Quilombo dos aniel
Fonte: Arquivo do autor

Dentro da cultura popular, o cultivo de plantas na entrada das casas pode estar
associado as crendices, pois, segundo a crenga popular, algumas plantas servem para afastar
maus olhares ou até mesmo para proporcionarem boas vibracdes para as pessoas que se
aproximarem da residéncia. Na imagem, € possivel perceber a presenca de uma espécie
vegetal africana. De acordo com (RIBEIRO, 2010 e DGGARD, 1999, apud VIEIRA, 2015, p.
17):

As zamioculcas (Zamioculcas zamiifolia Engl.) é uma planta ornamental
origindria da Africa, sendo pertencente A familia Araceae, e pode ser usada
na decoragdo de interiores (Ribeiro, 2010). Esta planta foi descoberta em ter-
reno rochoso protegido, na metade da selva, nem ambas as florestas de terras
baixas e submontanha em habitats na Tanzania.

As zamioculcas sdo conhecidas segundo a crenca popular por proteger e purificar o
ambiente, muito embora algumas pessoas utilizem pelo seu potencial paisagistico, ou seja,
para embelezar o ambiente. Pelo que pudemos observar na casa fotografada, a diversidade de
plantas usadas na entrada, parecem ser usadas para embelezar o ambiente e por preferéncia da
proprietaria.

Entre os elementos de decoracdo das casas, os objetos sagrados da religiosidade
catdlica se fazem presentes através das imagens de santos, fato que configura a absorcdo de
elementos da fé catélica, fator que é muito forte na comunidade. A religiosidade se configura
como um dos elementos identitarios e culturais dos povos. E muito comum nas residéncias do

quilombo dos Daniel encontrar imagens de santos catdlicos, neste sentido, percebe-se tragos
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da histéria do processo de colonizacdo do sertdo, que foi marcada pelo catolicismo e pelo
sincretismo religioso presente nas manifestacoes da igreja catdlica através dos grupos

folcldricos de matriz africana: Congos, Pontdes, Reisado.

K

Figura 12: Espaco destinado a oragdes na residéncia de Dona Cicera Maria
Foto: Arquivo do autor

A imagem acima € da sala da residéncia, em frente a porta é comum encontrar tanto
imagens em gesso e em resina, como quadros de santos nas casas do quilombo. Vemos que
nos ornamentos sagrados do altar fotografado, aparecem santos da devocdo catdlica como
Nossa Senhora da Conceicdo, Sao Sebastido, Coracao de Jesus, Menino Jesus na manjedoura.
Nao encontramos outras imagens que pudessem revelar préticas sincréticas no altar
fotografado. Os Daniel t€m a caracteristica de pessoas muito devotas, que praticam a religido
catdlica, sdo pessoas que participam das missas com frequéncia e em suas falas deixam

transparecer a primazia da fé catdlica realgadas pelo culto a devo¢c@o mariana.

2.5.2 DA ORGANIZACAO POPULAR AO PROCESSO DE CERTIFICACAO DOS
DANIEL

Conforme mencionamos neste capitulo, os movimentos em torno da afirmacdo das
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comunidades quilombolas de Pombal tiveram base na luta da professora Margarida que
encampou tal luta pela resisténcia e reconhecimento das comunidades remanescentes
quilombolas de Pombal, visando assegurar melhorias na qualidade de vida dessas populagdes.
Nesse sentido, reiteramos que o processo de autorreconhecimento nio é algo conquistado
facilmente, muito embora seja valido o retorno que as comunidades reconhecidas possam
desfrutar, a exemplo dos beneficios implementados pelas politicas publicas governamentais.

O primeiro passo para oficializar o reconhecimento de uma comunidade é formalizar o
registro da associacao quilombola. Nessa linha, a Associacio Comunidade Negra dos Pontdes
Daniel (ACNPD), teve sua primeira reunido ordindria em 12 abril de 2008, nas dependéncias
do Centro de Evangelizagdo Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, Comunidade Catdlica
Remidos no Senhor, localizado na Rua Joaquim de Sousa Filho, Bairro da Nova vida Pombal-
PB. Estiveram presentes na reunido vinte pessoas da comunidade, além de outros (as)
reresentantes da sociedade civil organizada, como o presidente do Centro de Educacio
Marga- rida Pereira da Silva (CEMAR), o Sr. José Ribeiro da Silva, o qual coordenou a pauta
da reunido juntamente com a comunidade da Associagdo Comunidade Negra dos Pontoes
Daniel.

Durante a solenidade de abertura foi feita uma fala acerca do resgate da Histéria dos
escravos no Brasil e também em Pombal, enfatizando as contribui¢des que a familia negra dos
Daniel proporcionou a cidade de Pombal, tanto no que diz respeito a economia quanto na
culura. A exemplo da participacdo de membros da familia no grupo de danca dos pontdes,
patrimonio cultural do Municipio de Pombal-PB. Essa fala foi proferida de acordo com o

registro da ata de reunido a comunidade sofre discriminacio étnico-racial.

Pontualmente foi feita uma reflexdo dos desafios que a comunidade dos
Daniel tem enfrentado na conquista de espacos sociais, econdmicos e
educacionais, resultado do preconceito étnico-racial oriundos da sociedade
em geral, o que dificulta o exercicio de sua cidadania (Ata de reunido da
ACNPD, 2008, p. 2).

Esses gestos de descriminacdes afetam tanto o fator econOmico quanto o social,
causando prejuizos também ao psicoldgico. O Brasil é um pais de misturas étnico-raciais, o
que se justifica a presenca dessa populacdo em nossa formacdo populacional. Durante a
reunido também foi enfatizada a importancia do reconhecimento dessa comunidade por
orgdos oficiais como sendo remanescentes de quilombolas.

Ao concluir as falas dos presentes, deu-se inicio ao processo de indicagdo e aprovacao

dos nomes que compuseram a primeira diretoria da “Associacdo Comunidade Negra dos
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Daniel” formalizando a seguinte composi¢do: Presidenta: Maria de Fatima Daniel da Silva
San- tos; Tesoureira: Rita de Céssia de Sousa; Secretario: José Ribeiro da Silva.

Ap6s a indicacdo e aprovagdo da diretoria acima mencionada foi criada a Associag¢do
Comunidade Negra dos Pontdes Daniel e aprovada por todos os participantes da reunido. A
partir de entdo, a ata foi lavrada e protocolada em cartério e emitida para Fundagdao Cultural
Palmares, conforme as orientagcdes estabelecidas por meio de decreto da citada fundacao,
dando inicio ao processo de autorreconhecimento da comunidade remanescente de quilombo-
la os Daniel.

Ap6s trés anos de muita expectativa, e luta foi possivel o receber reconhecimento da
comunidade. A certificagdo de reconhecimento foi emitida em 14 de junho de 2011 pelo
diretor do Departamento de Protecdo do Patrimo6nio Afro-Brasileiro (DPPA) o Sr. Alexandro
Anunciacio Reis e pelo presidente da fundacdo Cultural Palmares El6i Ferreira de Aradjo.

Conforme podemos observar na Certidao de Autodefini¢ao:

! % i e

Figura 13: Documento de Reconhecimento da Comunidade Quilombola “Daniel”
Fonte: Quilombo dos Daniel
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O prédio da Associagdo € locado pela prefeitura. Trata-se de uma casa pequena com
apenas 5 ambientes, uma sala que € integrada a outro que da acesso a cozinha, um quarto onde
sdo guardados alguns materiais como cadeiras, dentre outros objetos e um quintal, drea aberta

sem cobertura.

F igua 1: de a Assia da Couniade Quilobola s anel
Fonte: Arquivo do autor

A sede da associacdo € o local onde acontecem reunides e acdes que beneficiam a
comunidade, que em sua composi¢cdo conta com um nimero de 63 associados. Apenas 19%
sdo do sexo masculino e outros 44% do sexo feminino. A maioria dos associados sdo
mulheres maes, com filhos na faixa etaria entre 4 e 6 anos. A maioria dessas mulheres
trabalha prestando servicos domésticos em casa de familias no centro da cidade.
Historicamente o trabalho da mulher negra no Brasil pouco tem evoluido principalmente no
segmento educacional que ser- ve de base para ajudar no processo de transformacdo da
realidade socioecondmica das classes menos favorecidas. A superagdo dos desafios rumo a
ascensao social passa pela elevagdo do grau de escolaridade.

Na atual conjuntura, além das dificuldades inerentes a comunidade, a Pandemia de
COVID 19 alterou a vida dos membros do quilombo, como ocorreu com todos os brasileiros.
Os altos custos dos alimentos e a seguranca sanitdria foram fatores observados. No terceiro e
ultimo capitulo, aprofundaremos as discussdes sobre o quilombo em questdo, utilizando a
metodologia das narrativas das histérias de vida iremos buscar dar escuta e visibilidade a
histéria dessa comunidade, que durante muito tempo se encontrou silenciada, neste contexto
abrimos espago para um dos lideres da comunidade quilombola dos Daniel ressignificar a luta

e a resisténcia deste espaco urbano da cidade de Pombal.
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CAPITULO III - MEMORIA E IDENTIDADE DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
DOS DANIEL DA CIDADE DE POMBAL-PB

Para que nos situemos na proposi¢do deste capitulo, algumas indagacdes podem
nortear o caminho que queremos percorrer em busca da identidade e memoéria do quilombo
dos Daniel: Quem sdo essas pessoas? O que narram a familia sobre a histéria do quilombo?
Porém, antes de discutirmos sobre as narrativas dos moradores do supracitado quilombo e de
alguns sujeitos que nos auxiliaram na investigacdo de memorias da familia Daniel na cidade
de Pombal, € importante pontuar que esses sujeitos trouxeram conhecimentos sobre a cultura
ancestral negra, que é representada pelo grupo folclérico dos Pontdes durante a solenidade
religiosa da Festa do Rosario dos Negros, realizada em Pombal-PB. Por isso, € importante,
inicialmente, conhecer, valorizar e compreender quem sdo os sujeitos responsaveis por com-
partilhar suas memdrias neste trabalho.

Através dos relatos que esses sujeitos fizeram de suas memorias, foi possivel
elaborarmos esse trabalho, caso ndo existisse essa colaboracio dos envolvidos nada disso teria
sido possivel, uma vez que sua histéria de vida se encontra guardada na memdria individual,
que ao estabelecer conexdo com a memdria coletiva de um grupo, tornam-se um patrimonio
da comunidade. Dessa forma, a memoria coletiva geralmente estd vinculada a um
acontecimento preciso que ¢ marcado pela sua relevancia. A parte da memoéria que é
considerada importante estd predestinada a cair em esquecimento, caso nao passe
frequentemente por uma atualizacgdo.

E nessa perspectiva que os membros do quilombo dos Daniel constroem-se como

guardides da memoria.

31 OS GUARDIOES DA MEMORIA E A ARTE DE NARRAR HISTORIA

Os fatos considerados importantes sdo resguardados pelo sujeito no local onde se
encontra o subconsciente, chamado de lugar de memoria. O conceito de memdria coletiva
surgiu em meados do século XX, teve a frente o historiador francés Pierre Nora (1993, p. 13)
o autor explica que o lugar de memoria pode ser compreendido a partir das caracteristicas:
material que compreende arquivos fisicos a exemplo de arquivos, museus, monumentos,
jornais, associacdes etc. Funcional por garantir a evidencia de hipé6teses, ou seja, a
cristalizacdo das lembrancas e sua transmissdo que se dd por meio simbdlico, um

acontecimento que pode ter sido vivido por um grupo de pessoas dentre as quais algumas
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podem estar falecidas, assim € possivel demostrar um a representacdo para um grupo de
pessoas que ndo participaram de um acontecimento.

O passado encontra-se vivo através da memoria que pode ser utilizada como estratégia
para reviver o passado no momento em que sujeito permite compartilhar suas experiéncias de
vida, esse exercicio contribui para que sua memoria fique ativa. Essa memoria pode ser

entendida como um fenémeno coletivo. Conforme (HALBWACHS, 1990):

Nossas lembrangas permanecem coletivas, e nos sao lembradas por outros,
mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nds estivemos
envolvidos e com objetos que somente nés vimos. E porque, em realidade,
nunca estamos sés. Nao € necessario que outros homens estejam 14, que se
distingam materialidade de nds: por que temos sempre conosco € em nds
uma quanti- dade de pessoas que ndo se confundem (HALBWACHS, p. 26).

Partindo da premissa de que as lembrancgas sdo construidas através das experiéncias
vividas individualmente, tais lembrancas sdo configuradas como dispositivos imprescindiveis
ao meio social. Tanto que um individuo isolado nao teria capacidade de adquirir experi€ncias
escritas do passado. Nesse sentido, compreendemos que a memoria individual e coletiva sdo
indissocidveis, ou seja, interligadas, uma vez que individuo e sociedade se constroem
concomitantemente, a sequéncia de lembrancgas pessoais, continuamente € explicada através
das mudancas provocadas pelas nossas relacdes que sdo desenvolvidas nos ambientes
comunitdrios.

Apesar de a memoria ser coletiva, apenas o individuo possui a capacidade de recordar.
Halbwachs (1990) complementa que o ato de memdria, se configura como sendo uma espécie
de “intuicdo sensivel” que possui um significado durante a participacdo individual para a
formagdo das suas lembrancas. Para tanto, o sujeito nada mais é que um instrumento que
rememora as lembrangas do grupo.

E através do relato que o individuo consegue dar voz as suas recordagdes. Nesse
sentido, “aquilo que ndo era transmitido oralmente estava irremediavelmente perdido”
(CANDU, 2005, p.66). Sendo assim, as histérias que foram sendo narradas pelas pessoas
idosas com- plementaram as falas umas das outras, algo que pode ser comparado a uma
escrita que se “raspa para escrever novamente” como um palimpsesto de historia que vai
buscando localizar e dar sentido para os lugares onde a memoria resguarda lembrancas. Esse
fato nos leva a refletir acerca dos compartilhamentos de memdrias expostos pelos idosos, suas
colocagdes nos remetem a discussao da presenca ou ndo da “memoria coletiva”. Logo, a

memoria ndo se constitui exclusivamente na individualidade, mas sofre intervengdo dos
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contextos sociais, conforme pensamento de alguns tedricos, a exemplo de como Halbwachs
(1990). Esse autor enfatiza a contribui¢do da teoria dos “quadrados de memorias” que sdo
interpretados por grupos sociais onde os individuos fazem parte da trajetéria de vida
individual e comunitdria, a exemplo da igreja, familia, classe social e lingua.

Podemos destacar que Halbwachs (1990) buscou estimular a cognicdo da memdria,
para assim compreender a interpretacdo das lembrangas e dos conhecimentos adquiridos
através da relacdo estabelecida entre o sujeito consigo mesmo e também com seu grupo
social. Desta feita, o grupo social com o qual determinado individuo se relaciona corrobora
para for- mar sentimentos, pensamentos e reflexdes. O funcionamento dos quadros sociais
estabelece o caminho por onde a memdria coletiva possa a reconstituir os acontecimentos do
passado, esses acordos sdo estabelecidos pelos valores atribuidos pela sociedade
contemporanea.

As sociedades sdo consideradas plurais, nessa perspectiva, os quadros sociais estdo
presentes nos objetos, podendo servir como transmissores de significados, ativando a
memoria dos sujeitos, a exemplo do lugar onde foram estabelecidas as primeiras casas de
taipa do quilombo dos Daniel, tomando como referéncia as narrativas das histérias de vida,
quando os parentes remetem-se ao antigo cruzeiro para referenciar a localiza¢do das suas
residéncias e ddao destaque a Festa do Rosério e ao vinculo que alguns individuos possuem
com a Irmandade do Rosério, além da participacdo de alguns membros da familia Daniel nos
grupos folcldricos, assunto que iremos abordar aqui, que trata das narrativas das pessoas da
comunidade. As testemunhas em suas narrativas nos colocaram em contato com diversos
quadros sociais de memoria, como a localizagdo, a religiosidade e a parte profana da festa do
Rosério.

Ao ouvir as histérias de vida, buscamos fazer com que os idosos rememorassem partes
importantes que marcaram sua histéria de vida, esse recurso socio transmissor tem o intuito de
evocar as memorias dos narradores. Desta maneira, as histérias foram fluindo e se revelando
semelhante a uma teia de significados. Conforme Ferreira (2008) afirma “[...] sdo, portanto, as
narrativas pessoais que ddo aos objetos dilacerados pelo tempo” (FERREIRA 2008, p. 37). a
exemplo do fole de oito baixos. Desta feita os objetos que utilizamos no dia a dia vdo se
tornando com o passar do tempo fontes histéricas obsoletas. Os objetos do cotidiano vao
sendo modificados e transformados em bens culturais, colaborando para ativar os
neurotransmissores, quando evocados a recordar o periodo vivido (CANDAU, 2011). Através
da pesquisa foi possivel perceber que alguns objetos serviram para rememorar lugares

utilizados socialmente para identificar o territério.
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Os humanos sdo dotados de neurotransmissores, partindo dessa concep¢do, Candau
(2005) utiliza a analogia para denominar os socio transmissores, constituindo uma rede social
que possibilita transmitir a memoria dos lugares e objetos. Essa conexdo pode envolver
memorias individuais que estdo envolvidas com a de outras pessoas ativando 0s socio
transmissores, despertando um sentimento de “memoria comum a todos”, colaborando assim
para uma identidade coletiva. Diante do exposto, podemos afirmar que a constru¢do da
memoria possui uma relacdo direta com a identidade, sendo fundamental reconhecer e
resguardar essas infor- macdes que ficaram no passado da memdria individual e coletiva.

Para Le Goff (1997 apud PELEGRINI, 2006, p. 177), a “identidade cultural de um
pais, estado, cidade ou comunidade se faz com a memdria individual e coletiva”, cabendo a
sociedade preservar e valorizar a nossa cultura. A necessidade de assegurar a comunicacao
linguistica entre as geracdes seguintes acaba por transmitir aos jovens o saber dos velhos, isto
é, todo um conjunto cultural e de sua cidadania (PELEGRINI, 2006: p. 116-117). Assim,
Pelegrini (2006, p. 3), continua afirmando “que o patrimonio ¢ historicamente construido
conjuga o sentimento de pertencimento dos individuos a um ou mais grupos”, nesse sentido, o
senti- mento ajuda garantir a identidade cultural.

As narrativas das Histérias de vida ganham destaque pela existéncia anterior a nossa
acdo, e nos auxilia na constru¢do de mapeamento dos patrimdnios por meio da escuta, ou seja,
ouvir o que os individuos narradores relatam a respeito da sua comunidade. Sdo verdadeiros
contos, histérias e musicas que nos auxiliam a entender a identidade do quilombo. Esses
idosos, através de sua memoria, sistematizam a organizagcao das suas memorias nos relatando
histérias e indicando os lugares que sdo parte de um coletivo comum entre a comunidade.

De acordo com Izquierdo (2002, p.9), “O passado contém o acervo de dados, o Unico
que possuimos, o tesouro que nos permite tracar linhas e, a partir dele, atravessando o
efémero presente em que vivemos, rumo ao futuro”. Desta maneira, € possivel identificar a
identidade individual e coletiva se nos apropriarmos do passado. Para tanto, conhecer os
patrimonios afetivos se faz necessdrio para entendermos a visdo das pessoas idosas
relacionada a cidade, uma vez que eles viveram o passado e estdo vivendo o presente, este
tempo vivido possibilita compreender quem somos e a qual lugar pertencemos.
Compreendemos entdo que as narrativas ganham sentido e significado afetivo, assim, ndo ird
cair no esquecimento, podendo ser transmitido para a nossa geracdo e para outras futuras
geragdes, dessa maneira a identida- de das cidades se tornam mais viva.

Durante a terceira idade, com o despertar do corpo para o envelhecimento,

independentemente da situacdo em que o idoso se encontre socialmente e culturalmente
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podem surgir preconceitos estigmatizados de desvalorizacdo entre os seus familiares ou grupo
social com o qual ele possui ligagdo. A exclusdo do idoso de um grupo apds seu periodo
produtivo pode leva-lo a enfrentar problemas de cunho social, psiquico e fisico.

“A velhice silenciada e sem visibilidade social tem sido contestada de forma incisiva e
insistente pelos discursos da Gerontologia, da Medicina Social e da Psicologia” (SILVA,
2008, p. 57). A autora Keila Queiroz e Silva em sua obra “Familias avoternais e outras faces
do envelhecer” trata das historias de vida dos corpos enrugados que moram em comunidades
populares urbanas paraibanas, indo de encontro a invisibilidade e ao silenciamento dos idosos
cuidadores e provedores de netos. O encontro com os antigos moradores de bairros populares
demonstrou que as pessoas mais velhas, ndo s6, devem ser valorizadas como cidaddos, mas
também como um patrimdnio vivo que investe na preservacao da memoria e da historia local
dessas comunidades.

De acordo com Tedesco (2004, p.21), estudar memorias de pessoas idosas possibilita
“torna-los agentes e sujeitos do vivido, permitindo que pudessem se presentificar pelo passa-
do por intengdes transtemporais”. Ao analisarmos o tratamento proferido da sociedade em
geral para com os idosos, constata-se que a maioria sdo abandonados e em algumas
circunstancias esquecidos pelo fato de ficarem buscando, em todo momento, repetir
recordagcdes do passado. Os contadores de histéria, os chamados grids nas comunidades
tradicionais sdo os teceldes do tempo pretérito no presente, impedindo que a sociedade
presentista e apologética a juventude e ao novo, afunde no abismo do esquecimento, do
desenraizamento e do desper- tencimento.

A arte de contar histérias € uma propensdo natural do individuo, muito embora tenha
se perdido ao longo do tempo. Os povos primitivos ja se preocupavam em registrar a historia
dos seus habitos e costumes, podemos acrescentar que € o conhecimento formulado para
compreender as diferentes épocas. Nesse sentido, os pesquisadores tiveram que recorrer a
histéria relatada por pessoas idosas justificando que elas se nutrem do passado e através da
memoria, recordam épocas, ativam suas lembrancgas, propagam seus valores e crengas do

tempo vivido. Bosi (1994) questiona e responde:

Por que decaiu a arte de contar histérias? Talvez porque tenha decaido a arte
de trocar experiéncias. A experiéncia que passa de boca em boca e que o
mundo da Técnica desorienta. A guerra, a Burocracia, as tecnologias
desmentem cada dia o bom senso do cidadao; ele se espanta [...] mas cala-se
porque lhe € dificil explicar um todo irracional (BENJAMIN, apud BOSI,
1994, p. 84).

Recorrendo ao texto magistral de Walter Benjamin sobre a morte do narrador, a autora
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d4 énfase as recordagdes que sdo ricas em informagdes, tornando-as uma das fungdes sociais
que podem ser desenvolvidas pelas pessoas idosas, possibilitando assim a reconstru¢ao do
passado tendo o olhar no presente, essa acdo se configura em recordar a propria vida, e se
auto-reconhecer. De acordo com Bosi (1994, p. 82), “Um mundo social que possui uma
riqueza e uma diversidade que ndo conhecemos pode chegar-nos pela memoria dos velhos”.
Através desta pesquisa cogitamos escutar os cidaddos mais velhos, reconhecendo e honrando
a notoriedade desse mundo social.

E Bosi (1994, p. 53) quem afirma que “a lembranga ¢ a reedificagdo do passado”.
Passado esse que ¢ protegido “no espirito de cada ser humano, aflora a consciéncia na forma
de imagem lembranca”. As lembrangas adormecidas vao sendo despertadas através de
estimulos proporcionados pelo didlogo proferido que se configura através das lembrangas,
uma verda- deira cartografia que nos leva a reviver os sabores, odores e paisagens.

E por meio da meméria que identificamos sensacdes ja vivenciadas, sio experiéncias
do passado resgatadas para o presente, cheia de prazeres e também de desprazeres que sdao
capazes de levar o sujeito a se emocionar, entretanto essas lembrangas sdo passiveis de
modificagdes. Bosi (1994, p. 55), refletindo acerca do pensamento de Halbwachs, considera
que, na maioria dos casos, “lembrar ndo ¢ reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com
imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado [...] a lembranca é uma imagem
construida pelos materiais que estdo, agora, a nossa disposi¢ao”.

As memorias da comunidade quilombola dos Daniel estdo interligando suas vidas ao
espaco da cidade muito embora sua descendéncia tenha origem na zona rural, seguindo o
mesmo percurso que o Brasil passou até a metade do século XX. Entretanto essas memdorias
se complementam e contribuem para o processo de escrita da histéria do municipio de
Pombal-PB. Sendo assim, as memorias auxiliam a cidade a ganhar vida, sem a presenca delas
teriamos uma cidade vazia, desprovida de espiritos.

Com base nas afirmacdes até aqui expostas, recuperamos as indagagdes que fizemos
na abertura deste capitulo: Quem sdo essas pessoas? O que narram a familia sobre a historia
do quilombo? Conhecer quem s@o essas pessoas € mais que conhecer nomes bem populares
no Brasil: Francisco, Maria, Sebastido. Sdo eles e outros os guardides da memoria, que

compartilharam suas histdrias de vida, contribuindo para a execug¢ao da nossa pesquisa.

311 FACE A FACE COM OS MORADORES VELHOS DO QUILOMBO DOS
DANIEL
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Francisco Daniel Ribeiro tem 80 anos. E o membro mais velho do quilombo dos
Daniel, nascido no Sitio Santo Antdonio zona rural do municipio de Pombal-PB, devoto de
Nossa Senhora do Rosdrio afirma que sempre prestigiou a Festa do Rosdrio tanto a parte
profana quanto religiosa. “Seu Chaguinha” como gosta de ser chamado. Oficialmente teve
dois casamentos: o primeiro com a Sr*. Maria Monte Ribeiro (in memorian) com quem teve
12 filhos. No segundo casamento, com Maria Ana Ribeiro teve mais 13 filhos, entretanto
“Seu Chaguinha” ainda se relacionou com mais sete mulheres que tiveram mais 21 filhos, ao
todo foram 46 filhos. Atualmente “Seu Chaguinha” atualmente ¢ viuvo e vive em sua casa,

rodeado de parentes e amigos.

Figura 15: Francisco Daniel Ribeiro
Fonte: Autoria prépria

Maria do Socorro Monte Ribeiro, 60 anos, tem uma histéria de superacdo. Desde
crianca, ajudou sua mae nos trabalhos da rogca e em casa, entretanto buscou mudar sua
realidade através dos estudos até se formar em Pedagogia e conseguir emprego publico como
professora do estado da Paraiba, suas lembrangas se remetem a infancia simples e feliz na
zona rural até vir residir na zona urbana, onde ela recorda objetos antigos e sua vida de
lavadeira. Atualmen- te, devido a pandemia do COVID 19, rememora com saudade a Festa do
Rosario, momentos de confraternizacdes vividos com os parentes que costumam vir da zona
rural e cidades cir- cunvizinhas para prestigiar esse momento junto aos seus. E casada com o

Sr. Francisco Ribeiro Neto com quem tem 4 filhos.
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Figur&i 16: Maria do Socorro Monte Ribeiro
Fonte: Autoria prépria

Sebastido da Silva Ribeiro, 60 anos filho do Sr. Elias Francisco Ribeiro patriarca do
quilombo dos Daniel, é tocador de triangulo da banda Cabagal dos pontdes, atuando durante
as apresentacdes culturais do grupo. E devoto de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos e
acompanha todos anos a tradicio do Rosario. E casado com a Sr* Raimunda Rosa Ribeiro,

com quem tem 4 filhos, dois homens e duas mulheres.

Figura 17: Sebastido da Silva Ribeiro
Fonte: Autoria prépria
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Francisco Ribeiro Neto, 73 anos, nasceu no sitio Mundo Novo, zona rural do
municipio de Pombal. Trabalhou na agricultura e depois que mudou para acidade, trabalhou
durante muito tempo como guarda do entdo Colégio Josué Bezerra, uma tradicional escola da
cidade, que formou muitos professores com o curso Pedagégico. Em sua trajetéria de vida
aprendeu a tocar fole de oito baixos com o Sr. Elias Francisco Ribeiro (in memoria),
atualmente o Senhor Chico € tocador de fole de oito baixos dando continuidade ao grupo

musical dos pontdes que € composta em sua maioria pela familia dos Daniel.

Figura 18: Francisco Ribeiro Neto
Fonte: https://www .liberdadepb.com.br/solenidade-de-abertura-das-portas-da-igreja-e-feita-pelo-grupo-
folclorico-pontoes-e-irmandade-do-rosario/

Maria de Fatima Daniel (61 anos) € uma das socias fundadoras da Associagdo
Comunidade Negra dos Daniel e ajudou a fundar o Movimento negro em Pombal-PB. E
casada com Sr. Raimundo da Costa Santos, com quem tem quatro filhos. Trabalhou na roca
ajudando seus pais e depois que mudou para a cidade passou a prestar servico doméstico em

casa de familias no centro da cidade.
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Figura 19: Maria de Fdtima Daniel
Fonte: Autoria Prépria

z

Edmilson Evaristo Neri, 59 anos, € vigilante aposentado, poeta, escritor, cantor,
radialista, produtor cultural, animador de quadrilha junina. E um eximio conhecedor e
defensor da cultura popular pombalense, devoto fervoroso de Nossa Senhora do Rosério e
sempre partici- pa da organizacdo dos festejos e nas tomadas de decisdes junto a irmandade
do Rosdrio. E casado com a Sr* Severina Alves de Queiroz com quem teve 3 filhos. O Sr.
Edmilson como ele mesmo afirma em sua fala, que veremos mais adiante, ndo faz parte do
quilombo. Todavia tem uma relacdo muito forte com as experiéncias culturais da cidade de
Pombal, sobretudo quando se trata da festa do Rosdrio. Nesse contexto, tem relacdo direta
com a comunidade dos Daniel, visto que muitos membros dessa comunidade sdo atores de

grupos folcldricos da cidade.

Figura 20: Edmilson Evaristo Neri
Fonte: Autoria prépria
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José Ribeiro da Silva tem 45 anos, € graduado em Servico Social e atua na drea. Sendo
defensor dos direitos humanos do povo negro e menos favorecidos socialmente, ajudou no
processo de formacdo do Movimento Negro de Pombal. Durante sua trajetéria de vida
acompanhou de perto o trabalho da professora Margarida e atualmente € diretor do Centro de
Educagiio Margarida Pereira da Silva. E casado com a Sr* Sandra Maria Formiga de Sousa
Ribeiro, com quem tem uma filha. Embora ndo more no quilombo dos Daniel, José Ribeiro da
Silva € um militante de peso em todas as causas que envolvem o povo negro. Sua participagcdo
no reconhecimento do quilombo e em todo o percurso atinente a valorizacdo, e autoafirmacao
da identidade do quilombo dos Daniel sdo a¢cdes que reverberam seu trabalho e seu destaque

nesta pesquisa. Nessa perspectiva, sua presenca como guardido da memoria se justifica.

FiglE&ll 21: José Ribeiro d Silva
Fonte: Arquivo pessoal de José Ribeiro

A origem da comunidade dos Daniel remete a imagem de um ancestral comum:
Francisco Daniel Ribeiro. Foi o primeiro a chegar ao territério da cidade de Pombal-PB para
trabalhar nas lavouras de algoddo e auxiliar na criacdo de gado e assim constituir familia.
Com o tempo, seus filhos deram origem a outras familias constituindo assim a familia Daniel.
Na atualidade, parte da familia Daniel vive na comunidade, sdo os descendentes do Senhor

Fran- cisco Daniel até a quinta geracao.
Nossas narrativas t€ém inicio com o depoimento do membro mais antigo da familia dos

Daniel, o senhor Francisco Daniel Ribeiro. Durante a realizacdo da pesquisa, o senhor consta
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com a idade de 81 anos, atualmente o mesmo estd residindo no bairro dos Pereiros no
L. . ~ . . 2
municipio de Pombal suas lembrangas remetem a fundacdo do quilombo dos Daniel | De

. . . . 29
acordo com o Sr. Francisco Daniel Ribeiro™:

Meu pai falava Francisco Daniel, meu pai, falava que a descendéncia da gen-
te, vieram € Pernambuco? Ou onde €? onde se fazia ou faz a cachaca? Na
época Pernambuco. Papai fala que a descendéncia dele partiu de 14, pois é,
vieram aqui pra Pombal e moramos nesses sitios Santo Antdnio.

Apesar de as primeiras estadias terem origem no campo, o quilombo se constitui
atualmente como urbano. Um dos fatores que contribuiu para essa transi¢do, conforme
afirmou o Senhor Francisco em conversa com este pesquisador, foi a falta de trabalho no
campo e as dificeis condi¢des de sobrevivéncia, ocasionada pela seca que castiga o sertdo hd
séculos.

A familia migrou para residir em uma localidade préxima a cidade, onde vive
atualmente, devido ao processo de crescimento e expansdo dos seus entornos, o lugar
mencionado constitui-se como zona urbana. Outra depoente, a senhora Maria do Socorro
Monte Ribeiro™ relatou também em sua histéria de vida a origem de descendéncia dos
Daniel. Maria do Socorro Monte Ribeiro corrobora o que disse Francisco Daniel Ribeiro a

respeito das origens pernambucanas:

Nossa familia é descendente de africanos né, assim, meu av0 paterno ele
veio pra aqui pra Pombal, ele do Pernambuco ele disse que vinham de
cavalos e de 14 pra cd de jumento com comboios fazia feira em Campina
Grande eles vinham com cana de agicar, também com farinha era na casa de
farinha que eles trabalhavam, veio pra cd. Agora minha vé na minha vé, ndo
tenho lembranca da minha v6, eu sei que a familia da minha v6, por parte da
mae de pai, eu sei que minha tataravé era caboca braba foi pega na mata,
mas vi- nham, vieram em comboio ndo tinha carro, ndo tinha nada ou a pé ou
a cavalos desse mundo trabalhava no canavial ou na casa de farinha
(RIBEIRO: 2020).

As narrativas nos ajudam a revelar o lugar comum de referéncia onde a familia residiu
quando chegaram ao Brasil, o vizinho Estado do Pernambuco, que durante o periodo de
colonizagdo o porto serviu como ponto de desembarque para os escravos recém-chegados da

Africa ao Brasil para serem comercializados. No trecho de fala da Senhora Socorro Monte

% Com a devida autorizacdo dos depoentes, optamos por usar nomes e fotos dos entrevistados como forma de
dar representatividade vez e voz aqueles que durante muito tempo estiveram silenciados.

% Entrevista concedida ao autor por Francisco Daniel Ribeiro no dia 13 de marco de 2020.

3% Entrevista concedida ao autor por Maria do Socorro Monte Ribeiro em 15 de marco de 2020.
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Ribeiro, constata-se que a depoente diz que sua avd era caboca braba, ao que se deduz que,
provavelmente, fora uma nativa indigena da regido do Sertdo. A ideia que o termo caboca
braba encerra também nos leva a inferir que o processo de colonizacdo foi marcado pelo
genocidio de muitos nativos durante a conquista do territorio.

A atividade de comercializacdo de escravos ja era uma pratica antiga adotada desde o

periodo colonial, conforme Almeida, 2018.

A praga comercial da capitania de Pernambuco j4 era traquejada no comércio
de escravos, pois desde 1549 o primeiro donatdrio instou a Coroa que fossem
trazidos a Pernambuco as primeiras pecas. No entanto, embora seja longeva
a experiéncia de mercancia na costa da Africa, pouco se sabe sobre suas
conexdes com Pernambuco (ALMEIDA, 2018, p. 4)

Os escravos foram trazidos da Africa para trabalhar nas lavouras de cana de acticar da
zona da mata pernambucana favorecendo a expansao da cultura dos engenhos a medida que a
plantacdo de canaviais se expandia tanto ao norte quanto ao sul da provincia favorecendo o
desenvolvimento de outras provincias a exemplo da Paraiba. Conforme ja mencionamos no
primeiro capitulo, o crescimento e a expansdo do territério rumo a regido mais continental,
denominada de Sertao, local escolhido estrategicamente para criagdo do gado.

A chegada dos europeus ao territério brasileiro deu inicio a mistura de etnias,
contribuindo para a composi¢ao da base da formagao populacional brasileira, que € composta
por brancos europeus colonizadores, o indio nativo do nosso territério e os escravos africanos
trazidos para trabalhar nas plantacdes de cana de agucar, em principio.

Todo esse processo s foi possivel gracas as bandeiras’', que foram responsdveis pela
formagdo das primeiras fazendas, tempos depois cedeu espaco para os pequenos nucleos
denominados de vilas que ajudaram a assegurar a expansao das provincias principalmente nas
regides onde existiam cursos d“dgua e eram utilizados como rota para que os desbravadores
pudessem adentrar em terras até entdo desconhecidas e assim, posteriormente formar nucleos
habitacionais denominados cidades.

Neste sentido, o sertdo foi estrategicamente pensado como ntcleo para a criagdo de
gado onde foram sendo constituidas as fazendas para que as familias tradicionais ligadas a
corte pudessem administrar esses espagos até entdo pouco povoados. Com a chegada dessas
familias, vieram os escravos para trabalhar nas fazendas que possuiam grandes lavouras de

algodao e criagdo do gado.

3] . .~ . . . .

As Bandeiras ou entradas foram expedi¢des organizadas pelos colonizadores portugueses com o intuito de
capturar os indios e escraviza-los, alémde explorar riquezas no interior do continente e assegurar a posse de terra
até entdo pouco conhecida.
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Mesmo enfrentando muitas dificuldades durante o periodo da escraviddo quanto apds a
escravidao, muitos escravos permaneceram nas fazendas por ndo terem outra alternativa para
sobreviver, essa realidade em algumas fazendas se confirma até os dias atuais quando familias
quilombolas lutam pela posse de terra.

Até meados da década de 1960, a populacdo brasileira era predominantemente rural,
entretanto apds a implementacdo de maquindrios no campo e com a forte escassez de dgua
provocada pelas secas, teve inicio o processo de migracdo do homem, do campo para cidade.
Insere-se nesse contexto a familia dos Daniel. Segundo o depoimento do Sr. Francisco das
Chagas o seu falecido pai Francisco Daniel migrou para uma propriedade arrendada préxima
a zona urbana da cidade de Pombal.

Na época de 60 foi que nois viemos pra rua foi quando papai levantou uma
casa de taipa 14 no cruzeiro, entendeu? No alto vizinho a Cagepa, que tem
um cruzeiro 14 que deram o nome de cruzeiro, ai daquele cruzeiro pra tras
um pouquinho umas vinte bracgas, vamos dizer assim, ai papai afurou um pe-
dago de chio 14 ai agente cortou a madeira 14 no Santo Antdnio mesmo e Vvi-
nhemos trazendo como é em animal e coisa até que levantemos uma casa de

taipa e nem foi nem uma como foi duas uma de papai e uma pra minhas tias
ai tudo pertim (sic) (CHAGAS:2020).

Devido a falta de trabalho no campo, boa parte da populacio rural migrou para a zona
urbana em busca de emprego na cidade, esse periodo foi marcado pela modernizacdo do
campo que passou a substituir a mdo de obra pelas mdquinas (tratores). Esses relatos retratam
a simplicidade e as condi¢des precdrias sob as quais viviam as pessoas negras da época, a
exemplo da constru¢do das casas de taipa construidas em terras arrendadas. Em relacdo ao
antigo cruzeiro citado no depoimento, nos remete a tradi¢do religiosa catdlica trazida pelos
colonizadores portugueses para catequizar os indios e os negros. Abaixo, podemos observar

uma foto de (2009) do supracitado cruzeiro:
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Figur 22: O antigo cruzeiro
Fonte: Arquivo pessoal do Sr. Junior Telmo

A imagem apresentada acima foi registrada em 2009, devido a acdo do tempo e as
exposicoes das intempéries do sol, chuva e o vento, o cruzeiro entrou em estado de
decomposicdo chegando a se desintegrar. E pertinente ressaltar que a tradicdo de construir
cruzeiros na cidade de Pombal ¢ antiga. Segundo Seixas (1962, p. 68), “Cruzeiro em frente da
igreja de N. Senhora do Rosdrio, construido em base de cantaria, o qual nos faz lembrar o
alvorecer dos séculos XVIII e XIX. Existe também ao nascente da cidade no serrote capim
verde, outro cru- zeiro, simbolizando a passagem do século XX”.

Os cruzeiros sdo registros que marcam as passagens dos séculos na cidade de Pombal-
PB. O mais antigo dos cruzeiros estd localizado em frente a igreja de Nossa Senhora do
Rosério. Sua edificacdo ocorreu apds a construgdo da igreja, esse marco simboliza a passagem
do século XVIII para o século XIX e esse da imagem do cruzeiro acima remete a passagem do
século XIX para o século XX.

Quanto ao antigo cruzeiro, marco da comunidade dos Daniel, encontramos apenas a
base que foi edificada em alvenaria, conforme a imagem abaixo, em que podemos ver as

marcas do esquecimento, com matos ao seu entorno e restos de construgées.
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Figura 23: atual base do cruzeiro

Fonte: Autoria prépria

Durante a pesquisa, entrei em contato com dirigentes da prefeitura especificamente do
setor de cultura e também da irmandade do Rosdrio para a reposicdo de um cruzeiro
semelhante, tendo em vista o valor de memoéria que ela representa para a comunidade
quilombola dos Daniel, mas até o presente momento ndo obtive resposta da solicitacdo tanto
por parte da Secretaria de Cultura quanto da irmandade do Rosario.

Retomando a fala da senhora Socorro Montinha, como assim gosta de ser chamada,
ressaltamos que ela também apontou o cruzeiro como ponto de referéncia onde foram
construidas as duas casas de taipas que abrigou a familia Daniel, quando chegou para residir
préoximo a zona urbana de Pombal na época, hoje zona urbana distante apenas duas quadras
do quilom- bo urbano dos Daniel. “Morei em casas de taipa muito boa quando residi na rua do
Cruzeiro que hoje ndo é mais cruzeiro € bairro Petrépole na casa do meu avo e das minhas
tias”. Como constatamos a referéncia ao cruzeiro por muito tempo foi algo que marcou a
comunidade e estd inscrita nas suas historias de vida. Por isso consideramos de suma
importancia a revitalizagdo desse marco.

E importante frisar que um pafs que ndo preserva seu patriménio estd fadado ao
descaso da memoria coletiva e perda da sua identidade. A sociedade organizada ciente do
valor patrimonial deve “preservar e divulgar seus bens culturais” dispondo-se a colaborar com

a “constru¢do do ethos cultural e de sua cidadania” (PELEGRINI, 2006, p. 116-117). Nesse

sentido afirmamos que o cruzeiro € um simbolo material da comunidade quilombola dos Da-
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niel que precisa ser restaurado e cuidado tendo em vista seu valor histérico e cultural.

A arquitetura do espaco das cidades mudou muito com tempo assim como as
residéncias, as ruas. Um exemplo foi a mudanca do nome da rua que dona Socorro mencionou
como sendo Rua do cruzeiro. Constatamos no documento de casamento do Sr. Geraldo Daniel
Ribeiro (in memoria) que o mesmo chegou a residir na Rua do Cruzeiro durante o ano 1973,
na atualidade a rua € registrada como Coronel José Avelino, bairro Petropolis, constam
atualmente existem residéncias planejadas e de grande porte.

Em relacdo as casas de taipas, mencionadas nos depoimentos; € importante mencionar
que antigamente era costume construir casas de taipa principalmente na regido Nordeste,

residéncias simples em que se utilizava materiais encontrados na natureza, nao dependendo de

grandes custos, como podemos ver no excerto abaixo:

Os negros trazidos ao Brasil também conheciam processos construtivos que
utilizavam a terra, algumas tribos também empregavam estruturas preenchi-
das com barro que apresentavam similaridades com técnicas de algumas
tribos brasileiras (PISANI, 2004, p. 9).

32 eram muito comuns no

As técnicas de construcdes de casas denominadas “taipas
Brasil, a regido Nordeste adotou esse modelo de construcao tomando por base os baixos cus-
tos e os materiais disponiveis que se encontram a disposicdo na natureza, entretanto é
perceptivel a habilidade que os descendentes africanos possuiam para construir suas
residéncias utilizando a matéria-prima barro cru que era sobrepostas em camadas, sustentadas
por pedacos de galhos de arvores entrelacados.

Atualmente ndo encontramos mais esse tipo de construcao na cidade de Pombal, tendo
em vista que essas construgdes contribuiam para proliferacio de insetos que provocam
doencas a exemplo do barbeiro que provoca a doenca de Chagas. Conforme ja apresentamos a
caracterizacdo no capitulo II, as casas do quilombo atualmente apesar de pequenas sdao
edificadas com tijolos e telhas e se situam préximo a um bairro nobre bem préximo ao centro.

A histéria da cidade de Pombal € perpassada pela sua tradicdo cultural. Nesse sentido,
a familia dos Daniel faz parte desse enredo histérico, antes mesmo de serem escravos livres,
prova disso s@o os lacos identitdrios culturais que sdo difundidos por meio das manifestacoes

culturais religiosas, que foram repassadas por seus ancestrais e permanecem vivas até os dias

atuais, através da irmandade do Rosdrio e seus grupos folcléricos que possuem matriz

32 . . . . . Jo ~ .

Segundo Pisani, 2004, p. 9 “O termo taipa, genericamente empregado, significa a utilizagdo de solo, argila ou
terra como matéria-prima basica de construcdo. A origem, provavelmente drabe do vocdbulo, entrou para a
lingua portuguesa por influéncia mourisca”.
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africana: Pontdes, Congos e Reisado. Pinsky (2005) define cultura como sendo “o patrimonio
que a humanidade acumula a cada geragﬁo”33.

Nessa percepcdo, afirmamos que a relagdo da familia Daniel com os grupos folcléricos
se revela principalmente com a participacdo dos integrantes no grupo dos Pontdes, apesar de
existir relacdes de consanguinidade com os demais grupos: congos e reisado que juntos cons-
tituem uma tradicdo cultural centendria na cidade de Pombal.

Dentre os depoentes que contribuiram para esta pesquisa, destacamos a fala do Sr.
Sebastido da Silva Ribeiro™ que compartilhou um pouco de sua histéria de vida. O mesmo se
assume quilombola e participa da Associacdo Negro dos Pontdes Daniel. Ressaltamos sua

disposicdo para relatar suas lembrangas, através de uma memoria ativa. Durante sua apresen-

tacdo declarou:

Sou filho do senhor ja falecido Elias Francisco Ribeiro, que por mais de cin-
quenta anos foi tocador dos Pontdes do fole de oito baixo um homem que
tem uma trajetéria muito grande nesse, nessa cultura, que ja dizia ele que o
pai dele também tinha sido tocador dos Pontdes e tocador e dancador, isso,
depois dos, de, 1977 ele mim convida a fazer parte dos Pontdes e eu fui e até
hoje fago parte desse grupo folclore chamado Pontdes.

Através das palavras de Sebastido F. Ribeiro percebemos que a cultura é um
conhecimento passado de pai para filho, tanto na devocdo religiosa quanto na perspectiva
cultural na participacdo do grupo folclérico dos Pontdes. Apesar de o Sr. Sebastido ndo tocar
fole de oito baixos, 0 mesmo integra a banda Cabac;al3 > tocando um instrumento musical
conhecido como tridngulo. Em seu depoimento, mencionou que seu pai além de tocador
também chegou a ser dancador do grupo folclérico dos pontdes. Com base nesta tradi¢io
fomos buscar respostas na Antropologia, onde os estudos culturais mantém assento. De
acordo com Fanco (2006 p. 16 apud TAYLOR, 1871) “cultura é um todo complexo que inclui
conhecimento, crenga, arte, moral, legislacdo, costumes e quaisquer outras capacidades e
héabitos adquiridos pelo homem como membro da sociedade”. Assim, podemos dizer que as
histérias aqui narradas est@o ins- critas no arcabouco cultural da comunidade dos Daniel.

No ano de 2011, o presidente da Associacdo de Apoio aos Assentamentos e

Comunidades Afro-Descendentes (AACADE) esteve presente no quilombo dos Daniel. Na

33 In “Cultura um direito de todos, folha de Sdo Paulo, 8 de nov. 2005.

** Entrevista concedida ao autor por Sebastido da Silva Ribeiro em 13 de outubro de 2020.

% A banda cabacal, também conhecida por zabumba ou banda de pifanos, ¢ um conjunto musical composto por
sopro e percussdo. Apesar de cada grupo apresentar certas idiossincrasias, a formagdo minima é composta por
um par de pifanos, uma zabumba e uma caixa e estfo presentes nas manifestacdes populares e eventos sociais de
todo o Nordeste brasileiro e em parte dos estados de Minas Gerais, Goids e Sao Paulo. (JUNIOR 2015, p. 46)
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solenida- de, foi feita a entrega do termo de reconhecimento da comunidade quilombola,
termo conce- dido pela Fundagao Cultural Palmares. Esse dia ocorreu uma breve assembleia e
logo em seguida um momento festivo, celebrado pelos membros do quilombo e seus
visitantes. Na ocasido, o grupo folclérico Negros dos Pontdes se apresentou para toda a
comunidade. O senhor Elias Daniel (in memorian) chegou a recepcionar a equipe da

AACADE e dialogou com ela. De acordo com (AACADE, 2013).

No dia seguinte, bem cedinho conseguimos encontrar e falar com seu Daniel,
o patriarca da familia dos Daniel. A memoéria e a lucidez o tempo castigou
um pouco, mas a intensidade do olhar e uma dose de ironia falam o suficien-
te sobre um passado de sofrimentos e lutas pela sobrevivéncia. (AACADE,
CECNEQ, 2013).%

Embora expressasse aspectos de sofrimento ocasionados pelas dificuldades
enfrentadas ao longo da sua trajetéria de vida, mesmo assim o mesmo se fez presente ao
evento demonstrando resisténcia em prol da cultura negra que se reverbera na preservagao dos
costu- mes, ritos religiosos e folcldricos a exemplo dos Pontdes.

Para compreendermos como se deu esse processo de sofrimento temos que ter ci€ncia
de que desde a chegada do povo negro no territério brasileiro, sua trajetéria foi marcada pelo
trabalho e pela discriminacdo. Entretanto € pertinente destacar que esses trabalhadores
escravos trouxeram consigo elementos culturais simbdlicos riquissimos, fruto da experiéncia
adquirida pelos seus antepassados que foram sendo adquirida ao longo da vida. Nesse sentido,
¢ importante enfatizar que as pessoas idosas (especialmente dos quilombos) t€ém muito a
contri- buir para a constru¢ido da visibilidade histérica do povo negro. Isso foi perceptivel
nesta pesquisa, na qual tivemos expressivo acolhimento e disposicdo para oferecer
informagdes. A partilha dessas informagdes nos permitiu contar parte da historia dos Daniel e
de seus ancestrais para tanto foi necessdrio mergulhar na pedagogia do Grid conforme
(PACHECO, 2006).

E importante entender que diversos assuntos contidos no universo da tradi-
¢do oral, assim como no universo da tradicdo escrita, estdo repletos de
valores contra a diversidade da vida e dos povos, mas o foco dialdgico da
Pedagogia Grid ndo € simplesmente para assuntos. As perguntas e respostas
giram em torno de saberes, processos e linguagens de elaboracdo do
conhecimento da tradicdo oral, no didlogo com a tradi¢do escrita, tendo
como inter subjetividade do didlogo a cultura a favor da diversidade da vida
e dos povos (PACHECO, 2006. p. 44).

% Os negros dos Pontdes. Quilombos da Paraiba, Pombal 19 de junho de 2013. Disponivel em:
http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/2013/06/0s-negros-dos-pontoes.html Data de Acesso: 26 de maio de
2021.
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A palavra Gri6 € de origem africana sendo utilizada como principal meio comunicag¢io
entre os mestres (detentores do conhecimento) 0os mesmos repassavam seus saberes € cultura,
utilizando a histéria oral como metodologia, durante a minha pesquisa fiz uso da pedagogia
do Grid quando utilizei a histéria oral como método para compreender o passado das pessoas
mais velhas do quilombo, buscando compreender a suas tradi¢des e a sua cultura. A imagem
abaixo demonstra com precisdo a descri¢do das palavras mencionada pela AACADE: o olhar

de um homem cansado, abatido pelo tempo, mas que soube representar com maestria a cultura

e os costumes da familia Daniel.

'v AN

Figura 24: Elias Francisco Ribeiro (Seu Daniel)
Fonte: http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/p/aacade.html

O Sr. Elias Francisco Ribeiro (Seu Daniel) passou a fazer parte do grupo Negros dos Pontdes
aos 25 anos de idade por influéncia do seu pai Francisco Daniel Ribeiro que também era
tocador de fole de oito baixos e também dancador, conforme j4 mencionamos anteriormente.
Tocar e dancar sdo tradicdes que a familia costuma preservar.

De posse destas informagdes buscamos levantar dados do atual tocador de fole de oito
baixos, Sr. Francisco Ribeiro Net037, conhecido por seu Chico, que é sobrinho do Sr. Elias
Daniel (in memorian). Um pouco timido, porém muito prestativo, fez uma fala profundamente
significativa. Antes do relato de vida, buscamos levantar algumas informacdes através de um

didlogo informal. O depoente iniciou sua fala se apresentando:

37 Entrevista concedida ao autor por Francisco Ribeiro Neto em 17 de junho de 2020.
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Meu nome é Francisco Ribeiro Neto, conhecido como seu Chico ai entdo
quando eu comecei a ajudar a tio Elias nos anos de 90 mais ou menos, entdo
quando foi em 2011 quando ele faleceu entdo eu dei continuidade até hoje
estou tocando com a turma, ha dois anos que ndo houve praticamente nao
houve a festa do Rosério esse ano passado e parece que esse ano nio vai
haver novamente né? Mas logo que termine esse problema e continue nois
tamos 14 de novo se Deus quiser, botar a negrada pra pular ai, tai eu tenho 73
anos completo, 73 anos ai o que eu posso informar € isso af que ajudava a ele
e com a morte dele estou dando continuidade. Nasci no sitio mundo novo e
me criei aqui na cidade mesmo (RIBEIRO, 2020)

A fala do Senhor Chico revela o compromisso com os saberes da comunidade e a
ligacdo afetiva entre os familiares, presente no enunciado: “eu dei continuidade, até hoje estou
tocando com a turma”. Percebe-se que had o sentimento de pertenga ao grupo, o que contribui
para que conserve os costumes, que por sua vez, sao perpetuados porque existe a dimensao da
propria identidade. Ele estd “tocando com a turma” que ¢ dele, da qual ele faz parte e fortalece
a sua existéncia e de seus pares. Trata-se de uma dimensao do “Eu” para o “Nos”. Vemos que
a festa do Rosério se traduz como uma manifestacao da identidade e da memdria dos Daniel.
E o0 que podemos depreender da fala do Sr. Chico.

Com o intuito de melhor explicar e também revelar aspectos peculiares dos grupos
folcldricos de descendéncia afro-brasileira, apresentamos as caracteristicas desses grupos. Os
pontdes sdo compostos por homens remanescentes de quilombolas, cujas familias tradicionais
possuem lacos consanguineos: os Daniel do quilombo urbano e Rufinos que habitam a zona
rural do municipio de Pombal-PB.

A formacdo dos grupos folcloricos: Negros dos Pontoes, Congos e Reisado tiveram
inicio com a instituicdo da Irmandade do Rosario, que por sua vez teria que ser submetida a
andlise das autoridades eclesiais, acontecimento que se caracterizava como um processo

complexo. De acordo com Araujo (2014):

A igreja ndo permitia que os negros cultuassem as suas religiosidades nati-
vas. Quando ndo era propria o “estado”, era o seu elo de repressao, e, duran-
te os primeiros séculos de formacdo da sociedade brasileira, o catolicismo
exerceu total e completo poder de coercdo sobre qualquer outra prética reli-
giosa ou expressao cultural, ndo admitindo que negros escravizados viessem
a exercer as suas crengas religiosas sem que houvesse a estrita fiscalizagdo
da igreja e do Estado (ARAUJO, 2014, p. 19).

As autoridades catdlicas constituidas eram conhecedoras da capacidade inteligivel que
os negros possuiam ao camuflarem suas manifestagdes religiosas, ocultando crengas africanas

durante a realizag¢do do culto catélico. Com o intuito de controlar essas manifestacdes secretas
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junto a Igreja Catdlica se fazia necessdria uma autorizacao do clero para a criacdo da Irman-
dade do Rosdrio, que era regida através de um Estatuto que condicionava a administracao
financeira que ficava sob a supervisdo de um homem branco indicado pela Igreja.

Outro depoente que muito contribuiu para esta pesquisa foi o Sr. Edmilson Evaristo
Neri™. Nos seus relatos de histéria de vida, podemos compreender um pouco sobre o enredo

histérico da Irmandade do Rosario:

Sou filho de agricultor, o nome do meu pai: Luiz Vicente de Oliveira, minha
mae era cozinheira Maria de Lourdes Neri. Meus pais nunca foram
integrantes de grupo Quilombola e nunca foram integrantes de nenhum
grupo folclérico da cidade de Pombal. Eu desde crianga, acompanho o
folclore de Pombal, acompanho a Festa do Rosédrio de Pombal. A minha mae
trazia-me a Festa do Rosario, trouxe-me a Festa do Rosario antes de
completar um 1 ano de idade nos bragos e a partir de entdo eu passei a amar
a Festa do Rosdrio da cidade de Pombal e consequentemente aproximei-me
da Irmandade do Rosdrio ndo querendo ser um integrante e sim ter
conhecimento da irmanda- de do rosario e mais ainda dos grupos folcléricos
a exemplo do reisado quando este é, realizavam seus ensaio é, 14 no bairro
Jardim Rogério na, par- te anterior ao cacete armado(sic) conforme assim é
chamado, e numa escola que hoje essa escola foi demolida, era a escola
conhecida por, gindsio dioce- sano de Pombal, hoje se encontra o, ou a
Escola Monsenhor Vicente Freitas, conhecida por Polivalente e observando
os trabalhos do Reisado e posteri- ormente muita gente falando da histéria de
Pombal, e eu querendo saber da histéria de Pombal passei a buscar resposta
no Velho Arraial de Piranhas (NERI: 2020).

Conforme percebemos em seu relato de vida, o Sr. Edmilson Neri desde crianga tem
relagdo religiosa com as manifestagdes culturais atreladas a Festa do Rosario. A tradi¢ao foi
passada a ele pelos seus familiares, pois o depoente ndo tem vinculos parentais com as
familias quilombolas. Podemos considerar o Sr. Edmilson Neri € um escritor, leitor curioso da
histéria de Pombal ao consultar biografias que relatam a historiografia da cidade. Por meio
dos seus relatos percebemos sua devocdo a Virgem do Rosdrio, nome com que se aclama a
co-padroeira de Pombal, Nossa Senhora do Rosdrio, venerada com a Festa do Rosério, de cuja

organizacdo o depoente faz parte.

32 DO QUILOMBO AO CENTRO DA CIDADE, FESTA DO ROSARIO:
IRMANDADE, TEMPLO E SINCRETISMO

Na Festa do Rosdrio os cultos catdlicos convivem com manifestagdes artistico-

3 Entrevista concedida ao autor por Edimilson Evaristo Neri em 20 de novembro 2020.
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culturais do povo negro, que revelam as matrizes de cultos africanos. Todavia, ndo foi sempre

assim. De acordo com Araujo (2014):

A igreja ndo permitia que os negros cultuassem as suas religiosidades
nativas. Quando ndo era propria o “estado”, era o seu elo de repressdo, e,
durante os primeiros séculos de formacdo da sociedade brasileira, o
catolicismo exerceu total e completo poder de coercdo sobre qualquer outra
pratica religiosa ou expressdo cultural, n3o admitindo que negros
escravizados viessem a exercer as suas crengas religiosas sem que houvesse
a estrita fiscalizacdo da igreja e do Estado (ARAUJO, 2014, p. 19).

As autoridades catdlicas constituidas eram conhecedoras da capacidade inteligivel que
os negros tinham ao camuflarem suas manifestacdes religiosas, ocultando crencas africanas
durante a realizacdo do culto catdlico. Com intuito de controlar essas manifestacOes secretas
junto a igreja catdlica se fazia necessdria uma autorizacao do clero para a criacdo da Irmanda
de do Rosdrio que era regida através de um Estatuto que condicionava a administracdo finan
ceira que ficava sob a supervisdo de um homem branco indicado pela Igreja.

O relato abaixo, feito pelo Sr. Edmilson, traz informagdes sobre o processo de
formagdo da Irmandade do Rosério que foi instituida com autorizagdo da igreja catdlica com o
intuito de fazer com que os descendentes de escravos deixassem de realizar seus cultos

africanos e passassem a cultuar o catolicismo que foi trazido pelos colonizadores portugueses.

a Irmandade tava inserida, a, a autorizada a inserir os seus trabalhos na Igreja
Matriz, hoje Igreja do Rosdrio, até sobre o auspicio da mesma, ela construis-
se uma nova igreja, quando a sociedade pombalense se reuniu e construiu a
Igreja nova, entdo isso aconteceu que a Igreja Catdlica nos acolheu atravésdo
bispo de Olindo Dom €, é, Dom Jodo Esberard no dia 18 de julho de 1895 e
logo nos entregou um compromisso, 0 ESTATUTO, o ESTATUTO este que
foi discutido mais tarde com algumas discordancia, porém a Igreja Cat6- lica
nos acolheu nesta data, e agente passou a inserir nossos trabalhos na Igreja
Matriz, hoje Igreja do Rosario pra, com intuito de realizar a Festa do
Rosiério, ou seja, uma dia de perdura a enciclica Virgem do Rosério, entanto,
entanto que na Lei, na Lei 858 tem no, no artigo 17° que diz o seguinte: que
a Irmandade do Rosério se reuni no 2° Domingo de agosto pra, é tratar dos
assuntos, € da Festa da Senhora do Rosério, e que festa é essa? E quem ¢é
essa Senhora? Nossa Senhora do Rosério, quando alguns estudiosos e alguns
historiadores dizem que a Festa ndo € a Festa de Nossa Senhora do Rosério e
sim a Festa do Rosério, quando também temos outro artigo que é o artigo 2°
da referida Lei, da Lei 858 que diz: é, €, o 2° artigo diz o seguinte: a Irman-
dade aprovado o compromisso da referida Irmandade, quando justifica no 2°
artigo que é de Nossa Senhora do Rosdrio e confirma mais ainda no 17°
artigo.

No inicio de seu relato o Sr. Edimilson Neri aponta a constru¢do do novo templo: a
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Igreja Matriz de Nossa Senhora do Bom Sucesso tendo em vista, que ja se tornava pequeno o
espaco para acomodar a populacao local.

Neste sentido, o processo histérico de formagdo do nicleo colonial denominado
Arraial de Piranhas, atualmente cidade de Pombal foi alvo constante de um grupo
significativo de indios denominados: Panatis e Pegas39, que habitavam essas terras antes da
chegada dos colonizadores. Durante um desses ataques, em ato de desespero, um religioso fez
um voto a Nossa Senhora do Bom Sucesso de construir uma Igreja caso conseguisse obter
vitéria, diante daquela dificil situagdo com a qual travava batalha, chamada de guerra dos
Barbaros, a qual teve como vencedores os colonizadores, saindo os indios derrotados em meio
a disputa pela terra.

Na continuidade de sua fala, o Sr. Edmilson acrescenta:

Entdo, a Irmandade do Rosério, uma vez aceita pela Igreja Catdlica, ela
precisou de grupos folcldricos, pra poder organizar festa e buscamos esse
apoio, é¢€... ja a partir de Manoel Cachoeira que diz que foi o seu fundador
né, é¢..., nos grupos Pontdes, né, os Grupos Pon., Pontdes que nos deixou,
nos dar a, uma, uma alegria imensa, ndo sé por sua coreografia em suas
vestes, em seus maracds diferentes dos grupos de outras cidade, mais eles
estdo presentes cultural muito grande que € a feliz juncdo de dois grupos é€...
Rufinos e Danieis, grupos esse que alguns anos atrds era foram
transformados em Quilombos, sdo Quilombolas gracas a Deus sdo
reconhecidos, entdo essa feliz jungdo dos Quilombolas, Rufinos e Danieis
resultou nos Pontdes, pouco a seguinte veio os grupos, Grupo Congos que de
acordo com oralidade, os Congos foi fundado em 1899 por conseguinte
através da oralidade também descobrir que o Reisado chegou a Pombal com
a ideia trazida de Sdo Luiz do Maranhdo por dois Pombalenses, de apelido
de Chico Grande e China, ndo sei o nome destes cidaddos, em 1935, e que a
Igreja Catdlica acolheu o Reisado em 1959, voltando aos Pontdes, Pontdes
ele vem de espontdes, espon- tdes ¢ uma arma da idade média, que era usada
pelo Exército de, de infantaria e o seu oficial principal, o seu capit@o, o chefe
do Exército usava essa langa, né, a frente do, do Exército, € uma lanca que
tinha uma vara com mais de 2 metros de comprimento e sua extremidade
uma lanca metdlica e essa lanca era chamada de espontdes, por conseguinte
essa lanca foi compactada a vara, foi reduzida pela metade, a menos de 2
metros e, e também com no- me espontdes foi levada a danca folcldrica, e
que passou a ser chamada de espontdes.

Quando fala sobre os grupos folcloricos, o depoente enaltece os Rufinos e os Daniel,
tanto na perspectiva de serem reconhecidos como quilombolas quanto na questao da formacao

do grupo Pontdes ao que o depoente chama de feliz jungcdo. Nessa direcdo, afirmar a

%0 territério era habitado pelos: “Os indios Panatis inteiramente a atual cidade de Pombal, ao passo que os
Pegas se derramavam no baixo Piranhas e por todo o Piranhas e Sabugi.” SEIXAS, Wilson Nébrega. O Velho
Arraial de Piranhas-Pombal. Grafica: A Imprensa.1962. Jodo Pessoa - PB.
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importancia do povo quilombola na cultura da cidade expressa pela afirmacdo de sua
identidade também marcada pela unido dos componentes do grupo.

Ainda nos remetendo a fala anterior do depoente, ¢ importante dizer que antes de ser
edificada a Igreja de Nossa Senhora do Rosério, o que existia era uma simples casa de oragao,
uma construcdo simples feita de pau a pique, e aperfeicoada para uma capela que teve como
padroeira Nossa Senhora do Bom Sucesso, padroeira da cidade. Tempos depois, teve inicio a
sua construcio e conclusio da Matriz de Nossa Senhora do Rosdrio. E pertinente ressaltar que
o nosso trabalho destaca a Igreja de Nossa Senhora do Rosério por ter uma ligagdo direta com
os quilombos rurais e urbanos do municipio de Pombal-PB, objeto de nossa pesquisa. A

respeito da construcdo da igreja, Seixas (2004) afirma:

O local escolhido para a constru¢do nao foi o mesmo onde se edificou a
Matriz do Bom Sucesso, hoje Igreja de Nossa Senhora do Rosério. Nao foi
criada a Irmandade do Rosério para aquele fim, mas a de Nossa Senhora do
Bom Sucesso, cujo presidente, José Diniz Maciel, contratou a obra com o
pedreiro Simao Barbosa Moreira [...] (SEIXAS, 2004, p. 205-206).

A igreja de Nossa Senhora do Rosario foi edificada em 1721, esse ano a mesma
completa 300 anos de construcao conforme Seixas mencionou, José Diniz Maciel contratou o
pedreiro Simdo Barbosa Moreira para construir a igreja, denominada de Nossa Senhora do
Bom Sucesso. Com o objetivo de angariar recursos para constru¢do da mesma fora criada a
Irman- dade de Nossa Senhora do Bom Sucesso. Foi erguida a referida Igreja pelos confrades
da ir- mandade de N. Senhora do Bom Sucesso, a frente da qual se achavam o velho cura

Antdnio Rodrigues Frasdo e o capitdo-mor José Diniz Maciel (SEIXAS, 2004, p.205).
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Figura 25: Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio
Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador

A arquitetura da igreja € estilo barroco-romano, possuindo grande propor¢do para a
época. Em sua parte interna, observam-se esculturas de madeira banhadas em ouro o que
provoca esplendor a quem observa. No altar-mor, estd centrada a imagem de Nossa Senhora
do Rosdrio, ao lado direito a imagem de Nossa Senhora das Dores e ao lado esquerdo Nossa

Se- nhora de Santana em seus nichos laterais.

Figura 26: Altar principal da igreja de Nossa Senhora do Rosdrio
Fonte: autoria prépria
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Existem ainda dois lugares que antecedem o altar-mor, numa espécie de pequenos
altares. No da direita se encontra a imagem de Sao Miguel e da esquerda, a imagem de Sao
Bento. Na parte externa, suas linhas arquitetonicas mantidas com originalidade ¢ um registro
singular frontal.

A atual igreja do Rosdrio, que até 1897 era Matriz do Bom Sucesso, é
monumento histérico do maior valor artistico e cultural, construido em estilo
barroco-romano. O altar-mor da velha Matriz, sdo painéis de fina talha e
revestidos em grande parte de uma camada de ouro. Foi erguida pelos
confrades da irmandade de N. Senhora do Bom Sucesso, a frente da qual se
ach vam o velho cura Antonio Rodrigues Frazdo e o capitdo-mor José Diniz
Maciel (SEIXAS, 2004, p. 212).

Com a constru¢do da Igreja matriz de Nossa Senhora do Bom Sucesso, os negros
comecaram a cultuar Nossa Senhora do Rosdrio dos negros na antiga capela que passou a ser
chamada de Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio, santa da sua devogio. E pertinente ressaltar
que a devogdo a Nossa Senhora do Rosério € antiga “Muitos homens escravizados chegavam
ao Brasil acreditando que Nossa Senhora do Rosério era africana, e recitavam o rosario em
lingua nativa” (ARAUJO 2014, p.16).

A antiga igreja passa a ser denominada de Igreja de Nossa Senhora do Rosario com a
autorizacdo do bispo de Olinda para a fundagdo da Irmandade do Rosdrio e seus grupos
folcloricos, dentre eles podemos destacar os pontdes, que sdo compostos por homens de
remanéncia de quilombola, cujas familias tradicionais possuem lagos consanguineos: os
Daniel do quilombo urbano e Rufinos que habitam a zona rural do municipio de Pombal-PB.

A formacdo dos grupos folcloricos: Negros dos Pontdes, Congos e Reisado tiveram
inicio com a institui¢do da Irmandade do Rosério, que por sua vez, teria que ser submetida a
andlise das autoridades eclesiais, acontecimento que se caracterizava cOmo um processo
complexo.

Com a construcdo da Igreja matriz de Nossa Senhora do Bom Sucesso, os negros
comegaram a cultuar Nossa Senhora do Rosario dos negros na antiga capela que passou a ser
chamada de Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio santa da sua devocdo. E pertinente ressaltar
que a devo¢do a Nossa Senhora do Rosario ¢ antiga “Muitos homens escravizados chegavam
ao Brasil acreditando que Nossa Senhora do Rosério era africana, e recitavam o rosirio em
lingua nativa”. (ARAUJO 2014, p.16)

Porém a virgem do Rosdrio (Como se costumam invocé-la seus fi€is) comegou a
ganhar seguidores na cidade de Pombal-PB, depois que um homem negro conhecido por

nome de Manuel Cachoeira se deslocou até a cidade Olinda-PE e formalizou seu pedido ao
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bispo da época para oficializar a festa de Nossa Senhora do Rosdrio como sendo uma

manifestacdo da cultura do povo negro descendente de escravos.

Figura 27: Manuel Cachueira durante a solenidade da Festa do Rosdrio
Fonte: Arquivo pessoal do fotografo Lednidas Henrique Formiga

Na fotografia acima, podemos visualizar Manuel Cachueira ao lado da Rainha do
Rosério mulher essa ainda ndo identificada, segundo dados do histériador Werneck Abrantes
provavelmente esse registro sdo dos anos de 1930 ou 1940, antes mesmo da permisdo. De

acordo com Seixas (1962):

Ainda hoje, nos arquivos velhos da paroquia de Pombal, os documentos de
compromisso da irmandade do Rosario, segundo os quais se depreende o
despacho conferido conferido pelo Bispo de Olinda, D. Jodo Fernandes
Thiago Esberardi, ao preto e confrade Manuel Anténio de Maria Cahueira,
que saira a pé de Pombal até aquela cidade com fim de receber do prelado
olindense o documento de ere¢do cendnica para a criacdo da referida
irmandade (SEIXAS, 1962, p. 232).

Entretanto, existem algumas contradicdes ao analisarmos os fatos histdricos
levantados pelo pesquisador da historia de Pombal Jerdivan Nobrega Aratijo em seu livro “A
irmandade dos negros do Rosario de Pombal” a referida obra aponta que a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosdrio ja existia antes de Manuel Cachoeira ter nascido e complementa
que o mesmo foi o primeiro juiz oficial, depois de aprovado o compromisso em 1888. Em
meio a fé professada a Nossa Senhora do Rosério existe o sincretismo religioso que Segundo

(CARDOSO 2012, p. 01) envolve a fusao de trés culturas:

Trés culturas se fundem no ensejo da adoragdo ao Rosario. Intimeras tribos
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islamizadas foram trazidas da Africa para o Brasil, permanecendo tracos
culturais destas em razao da presenga do Tecebd, o Rosdrio islamico, entre
os dedos da imagem de Nossa Senhora. Notar que o culto se destina mais
precisamente ao Rosdrio, simbolo da resisténcia dos descendentes dos filhos
de Ala.

Sobre o sincretismo religioso da festa profana do Roberto Benjamin (1977) enfatiza:

O entrecho dramético em si, onde sempre se exaltam as virtudes do
cristianismo e se horam santos da Igreja, guarda uma aparéncia de catequese,
em meio a elementos das culturas africanas na musica, na danca e nos
aderecos. E preciso ressaltar porem que em diversas regides as festas
profanas do Rosario serviram para ocultar festejos de religides africanas ndo
cristds, cujos rituais estavam proscritos pelas autoridades religiosas e
policiais (p. 04).

Com base nos fatos histdricos levantados, acreditamos se tratar de uma manifestacao
religiosa imposta pelos colonizadores aos escravos, que sofreram em meio ao cativeiro a que
foram obrigados a professar o catolicismo. Assim, em meio a cultura paga temos a devocao, a
fé em Nossa Senhora e a louvagdo que evoca a influéncia da cultura negra considerada paga
pela igreja catdlica.

Para Alencar (2016) em seu texto “Cultura e identidade nos sertdes do Brasil:
representacdes da musica popular”, a imagem do sertdo vai muito além dos esteredtipos e

caracteristicas fisicas e possui uma fundamentacao historica.

A categoria sertdo estd profundamente arreigada na cultura brasileira, seja no
senso comum, seja no pensamento social ou ainda no imaginirio do povo.
“Referéncia espacial e mitica, o sertdo tem se constituido em categoria
essencialmente para se pensar a nagdo brasileira. A etimologia da palavra
ain- da ndo ¢ bem definida”. [...] No Brasil, desde o periodo colonial, a
palavra sertdo tem sido empregada para fazer referéncia a dreas mais
diversas, pois seu enunciado depende do l6cus de onde fala o enunciante.
Assim, sert@o se refere a dreas tao distantes e imprecisas como o interior de
Sao Paulo (também identificada como drea caipira) e da Bahia, toda a regido
amazonica, os estados de Minas Gerais ¢ Mato Grosso, além do sertdo
nordestino, onde quase se identifica com a regido. Marcado pela baixa
densidade populacio- nal, e em alguns lugares, assinala a fronteira entre dois
mundos, o atrasado e o civilizado. (ALENCAR, 2016, p. 01).

E nesse contexto que a Irmandade do Rosédrio de Pombal-PB, tem desenvolvido suas
atividades interligadas as questOes religiosas da Igreja Catdlica e o sincretismo
afrodescendente, da cidade de Pombal, Estado da Paraiba, Regido Nordeste do Brasil.

Segundo Seixas (1962, p.232) “Era a festa dos Negros em cuja data os escravos

obtinham dos seus senhores relativa liberdade para tributar um culto especial de hiperdulia a
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inclita Senhora do Rosario”. Complementando essas palavras (ARAUJO, 2014, p, 99)
acrescenta “A festa do Rosario ¢ mais do que uma manifestagdo cultural, ¢ um momento de
extravasar a alegria, transgressdo e a afirmacdo dos valores culturais e religiosos do nosso
povo.” Durante os nove dias de novenas a cidade se transforma ficando mais movimentada e

o comércio tem suas vendas aquecidas.

Figura 28: Abertura da Festa do Rosdrio 2019
Fonte: https://www .liberdadepb.com.br/com-fe-e-lagrimas-de-emocao-pombalenses-e-visitantes-se-despedem-
da-festa-do-rosario-2019/

321 A FESTA DO ROSARIO COMO IDENTIDADE E MEMORIA DE UM POVO

Nos relatos de memorias da Sr*. Socorro Montinha a mesma descreve essa tradigdo:

na Festa do Rosdrio ah meu Deus! enchia as casas da gente, quando vinha as
familias que vinha do sitio, da zona rural, era os sitios, antigamente agente
chamava sitios porque zona rural foi se modificando, era zona rural mais
antigamente nao falava zona rural, vinha dos sitios tinha uma tia minha que
vinha de Sousa, ainda hoje ela ndo veio esse ano porque devido a pandemia
como s6 teve o Rosdrio, mais meus primos ainda vieram as casas da gente
enchia.

Durante a festa do Rosdrio, a cidade costuma receber um ndmero significativo de
pessoas vindas da zona rural e das cidades circunvizinhas, os filhos ausentes da cidade
costumam retornar e se confraternizarem. Essas pessoas se hospedam em casas de parentes e
ha grande expressao de jubilo com essas visitas. Receber os parentes no periodo da Festa do

Rosdrio é uma pratica tradicional na cidade. E também um momento de partilhar frutos da
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terra e de se abater animais para serem consumidos nesse periodo. Assim, € costume das
pessoas que resi- dem nos sitios trazerem galinhas, perus, feijdo da terra para que se fagca um
bom almo¢o no domingo do Rosério, dia em que acontece o dpice da festa com a grande
procissdao do Rosdrio. O uso da interjeicio Ah meu Deus! Pela depoente expressa alegria e
saudade. Alegria porque a Festa do Rosdrio faz parte da identidade do povo pombalense e
saudade porque ha dois anos, por causa da pandemia, ndo se realiza a festa do Rosédrio com
aglomeracdo. A aglome- racdo € marca dessa festa, quanto mais gente junta, mais o povo diz
que a festa foi animada. De fato, enquanto pesquisador e filho desta terra, asseguro que a
cidade costuma receber mui- tas pessoas tanto da zona rural quanto de outras cidades para
participar da Festa do Rosario.

Devido a pandemia da Covid-19, em 2020 durante a nossa pesquisa ndo ocorreram
celebracdes religiosas grandiosas, durante os novendrios, as celebracdes foram restritas
apenas a um pequeno numero de fiéis evitando assim a aglomeracdo. Diferente dos anos
passados quando a festa profana contava com a presenca de turistas, barracas e parques de

diversdes tudo foi cancelado.

Figura 29: Cerimonia de Abertura da Festa do Rosdrio 2019
Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador.

Durante o ano de 2020 podemos perceber na imagem acima que diante do aumento
dos casos de Covid-19, quase ndo houve publico e as celebracdes foram restritas apenas para
um pequeno numero de pessoas, ndo acontecendo a festa profana com a presenca de shows,
barracas, quermesses e parques de diversdes. Mesmo assim, tivemos a presenca da irmandade

do Rosdrio e dos Pontdes que seguiram as normas recomendadas pela Organizacdo Mundial
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da Satde (OMS) uso de mdscaras e dlcool gel.

Conforme o depoimento Do Sr. Edmilson Neri a irmandade do Rosério foi instituida
para realizar a cerimOnia da festa, tendo Manuel Cachoeira oficializado a formacdo da
Irmandade do Rosario. O “lendario” Manuel Antonio de Maria Cachoeira foi o fundador da
festa que teve data marcada para acontecer no primeiro domingo de outubro que concilia
como sendo o dia dedicado a Nossa Senhora do Rosario. Podendo ocorrer na segunda semana
de outubro, fato que comecou a acontecer a partir de 1985, quando foi instituido o direito da
participacao do voto popular. Antes de ocorrer essa mudanca de data devido a realizacao das
elei¢des, houve uma consulta aos membros da irmandade do Rosdrio para definir se a festa
ocorreria uma semana antes ou apos as elei¢cdes. Ficando definido que nos anos de elei¢Oes a
festa se realizard na segunda quinzena de outubro apds as elei¢des, segundo informagdes da
irmandade do Rosdrio.

A organizacdo da festa, conforme o Estatuto® da Irmandade do Rosério deve reunir
sua comissdo até 30 dias antes do inicio dos festejos para o planejamento do evento. Como de
costume, a celebracdo de abertura tem inicio com o cortejo do Rosario sendo conduzido pelo
Rei e a Rainha do Rosario em referéncia aos seus antepassados africanos. As vestimentas do
rei e da rainha do rosdrio lembram as vestes reais, nas quais se pode ver o uso de acessorios
dourados e coroa, cujos ornamentos distinguem-nos das pessoas comuns. O cortejo €
acompanhado pelo grupo folclérico dos Pontdes e sua banda cabacal, conduzindo o Rosario
pelas principais ruas da cidade até o largo da igreja onde o repicar do sino frenético anuncia a
abertura solene da festividade.

O hasteamento da bandeira oficializa o inicio de mais um ano de celebracdo da fé,
diversdo e tradicdo. Sdo 11 dias de celebracao com novendrios que evoca ao Rosdrio e a Santa
de devogao dos pretos a Nossa Senhora do Rosario.

A festa constitui um encontro que retne geragdes tendo o centro da cidade como prin-
cipal espago para celebracdo, que congrega os filhos presentes e ausentes que voltam a sua
terra natal para comungar do sentimento de pertencimento e fortalecimento da cultura local
centendria. Dessa forma, torna-se uma mistura de relagcdes e reminiscéncias do tempo passado
“nossas lembrangas permanecem coletivas € nos sao lembradas por outros, ainda que se trate
de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nds vimos”

(HALBWACHS, 1990, p. 30).

400 estatuto da irmandade do Rosério encontrado na Igreja de Nossa Senhora estd no anexo deste trabalho na
integra.
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Podemos referenciar que a parte profana da festa, sempre € incrementada pela
presenca dos parques de diversdes com sua evolucdo ao longo do tempo possibilitada pela
tecnologia que cada vez mais tem sido aperfeicoada nos aparelhos eletronicos, tornando-se
um atrativo que contribui para a presenca marcante de jovens e criancas em busca de
diversdo, apds a celebracdao do novendrio. Ha também a tradicional barraca do Padre, ponto de
degustacdo e arrecadacdo de dinheiro comercializados. A cada noite apresenta uma novidade
por meio da realizacdo de bingo, show de calouro, apresentagdo musical religiosa, danca e
sorteios.

Shows de bandas regionais além de apresentacdes culturais contribuem para o
crescente publico presente a cada ano que vai sendo aprimorado por eventos como: O
encontro dos filhos de Pombal entre outras familias que estdo se confraternizando durante
essa época evidenciando o profano e a fé que se manifesta por meio das musicas, dancas e
ingestao de bebi- das.

O centro da cidade € tomado por barracas que comercializam desde artigos religiosos
como santos, tercos, fotografias, chaveiro, uma infinidade de artigos artesanais, além de
brinquedos e bijuterias. O sabor da infincia estd presente até os dias atuais quando recorremos
a memoria enquanto crianga através das sorveteiras, pipoqueira, algodao doce, ma¢a do amor.

A festa em si também € lugar de histérias de amor, visto que durante a realizacdo
desses festejos que muitos casais iniciaram sua trajetoria romantica por meio da troca de
olhares, o primeiro beijo, a primeira namorada, ha casos até enlace de matrimonial de muitos
casais que compdem a histéria e perpetuam a vida e a tradi¢do. Todos os dias da festa contam
com a participacdo macica do povo pombalense.

Porém, o sabado, dltimo dia da novena e dpice da festa profana, é um dia muito
esperado por todos os fiéis e frequentadores. Logo pela manha debaixo de um sol escaldante o
povo se movimenta no centro da cidade, antecipando o que vai acontecer a noite.

Durante o ano de 2019 tivemos a apresentacdo da vigésima quinta roda do Rosério de
Capoeira, como forma de divulgar a os valores indenitdrios da cultura negra. Logo apds, os
grupos folcldricos saem em meio a feira livre pedindo doa¢des para a manutencdo da igreja do
Rosdrio e sua irmandade. Dancando e balancando seus maracds, distribuem as béngaos a
quem com generosidade oferta sua contribui¢io. E neste momento que a fé se mistura a parte
social, pois 0s mesmos tomam cachaca, dancam e se divertem junto aos turistas e populares
da cidade, que fazem reveréncia a virgem do Rosario.

A parte da tarde é marcada pelo encontro dos Filhos de Pombal, que € um momento

marcante para reencontrar 0s amigos e conterraneos que residem outras regides. A noite como
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de costume dd-se inicio a novena € um momento que muitos usam as melhores roupas para
participar da celebracio seguida dos festejos apds a missa.

O domingo do Rosdrio: Ponto alto da manifestacdo de fé o raiar do sol € marcado pela
presenca de muitas pessoas na praca a se divertir ao som de musicas, banda e parques de
diversdo colorem o cendrio do amanhecer do domingo. Ao soar do sino, as pessoas comeg¢am
a se aglomerarem na frente e nas laterais da igreja, visto que o espaco dentro do templo ndo
comporta a multiddo. E chegado o momento tdo esperado: ir buscar o Rosario. Como de
costume, a casa do Rosdrio existente na Rua Rosario é local de encontro dos fiéis juntamente
com toda a comitiva paroquial e a irmandade do rosdrio.

O cortejo se forma tendo a frente aos pontdes, abrindo alas para o Rei e a Rainha que
conduzem o Rosario pelas ruas da cidade acompanhados pelas autoridades eclesiais, além dos
grupos de congos e reisados. Em meio a multidao € perceptivel a quantidade significativa de
pessoas a pagarem promessas, coroas de espinhos sobre a cabeca assim como pedras e
vestimentas que se remetem a dos padres franciscanos e santos. Alguns se vestem de branco
outros de pés descalgos, sobre o calor do sol causticante com que convive O sertanejo,
caminham rumo a Igreja do Rosédrio onde ocorre a missa campal. Ao término da celebragdo,
ha apresen- tagdes dos grupos folcloricos. Dessa forma, “As festas do Rosario, mais do que
uma manifes- tacdo cultural, ¢ um momento de extravasar a alegria, a transgressdao e a

afirmagdo dos valores culturais e religiosos do nosso povo” (ARAUJO, 2014, p. 99).

322 PONTOES, CONGO E REISADO: FOLCLORE E REVERBERACAO DA
IDENTIDADE NEGRA

Antes de nos debrucarmos na apresentacdo dos grupos folcléricos que permanecem
vivos em todas as edi¢Oes das festividades alusivas ao Rosdrio, devemos esclarecer que eles
sdo compostos por descendentes de comunidades quilombolas e alguns componentes fazem
parte da Irmandade do Rosério. Assim, Pontdes, Congos e Reisado sido as mais fortes mani
festacdes folcldricas de Pombal.

Quanto aos Pontdes, grupo de descendéncia afro-braseira, € composto por homens,
cujos ascendentes sdo de quilombos. Suas familias tradicionais habitam a zona urbana e rural
do municipio de Pombal-PB. Durante suas apresentagdes costumeiramente reverenciam o
rosdrio, durante a procissdo que € realizada conforme a tradi¢cdo no primeiro domingo de
outubro, sendo um dos maiores acontecimentos tradicionais folcldricos e religiosos do Estado

da Para- iba.
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Os Pontdes se apresentam com trajes divididos em dois corddes: divergentes um
encarnado e outro azul. Essa divisdo de cores se dava em decorréncia de uma disputa de
arreca- dacdo de doagdes, ganhava o corddo que conseguisse angariar mais recursos € assim

simboli- camente o corddo vencedor iria coroar a Nossa Senhora do Rosario.

Figura 30: Grupo dos Pontées durante o cortejo do domingo Rosdrio
Fonte: Arquivo do Sr. Junior Telmo

A composicdo dos trajes segue os seguintes requisitos estabelecidos pelo grupo
durante sua formacdo sendo divididos por ala. Na ala da direita seus componentes vestem
camisa azul com um lengo encarnado preso ao pescogo. Ja na ala da esquerda, eles vestem
camisa encarnada e também possuem lengo de cor azul preso ao pescoco. Todos usam calca
branca e um chapéu de palha envolto por uma fita da cor do corddao ao qual estd inserido.
Como aces- sorio eles conduzem langas em formato de maracds que produzem um som bem
caracteristico. O nome Pontdes deriva-se da lanca pontiaguda adornada por fitas
multicoloridas que auxiliam a passagem do Rosdrio durante o cortejo esse mesmo instrumento
¢ utilizado para abencoar os fi€is durante o recolhimento de oferendas. Durante a manha do
primeiro sdbado de outubro, esse grupo sai pela feira arrecadando doagdes para auxiliar na
manuten¢do da capela do Rosario, como um gesto de agradecimento. A langa junto com suas
fitas € passada sobre o ombro ou cabeca dos fieis em forma de béncao do Rosario.

O grupo dos Pontdes ndo utiliza musicas cantadas apenas o som dos instrumentos da
banda cabacal, que os motivam a dancar e tomar cachaca bebida tipica produzida pelo
engenho, local bem caracteristico de trabalho dos escravos. Existem algumas atribuicdes ao
grupo de danga dos congos dentre eles podemos citar: nome de um rio que banha a Africa

equatorial sendo o segundo maior rio do continente africano. Outra hipétese diz respeito aos
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escravos embarcados na regido denominada de Congo. No Brasil, uma das primeiras
pesquisas acerca desse tema Congo(s), Congado(s), Congada(s) possui uma abordagem muito
extensa de estudos cuja abordagem ¢ bastante variada em rela- ¢do aos grupos existentes em
vdrias partes da nossa nacdo. E pertinente ressaltar que um dos primeiros registros acerca dos
Congos em espacgo académico foi documentado pelo escritor e pesquisador Mario de Andrade

(1982) define:

Os congos sdo uma danga-dramdtica de or igem africana, rememorando cos-
tumes e fatos da vida tribal. Na sua manifestacdio mais primitiva e
generalizada, ndo passam dum simples cortejo real, desfilando com dancas
cantadas. Ainda hoje certos congados primdrios ou muito decadentes do
centro do Brasil, nada mais sdo do que isso. E no Nordeste onde os congos
se desenvolveram muito e adquiriram entrecho dramatico, os Maracatus
atuais parecem representar o que foram 14 os congos primitivos. Porém
mesmo na manifestacdo mais primaria de um simples cortejo dum rei negro,
os textos das dangas e, em parte mais vaga as coreografias, sempre aludem a
praticas reli- giosas, trabalhos, guerras e festas da coletividade][...]. A origem
dos congos ¢ bem africana, derivando o bailado de antigos costumes de
celebrar a entronizacdo do rei novo. O coroamento festivo do rei novo é
pratica universal, € o que a gente pode chamar de “Elementargedank” idéia
espontinea. A propria natureza da exemplos veementes, contundentes disso,
com os aspectos fes- teiro da arraiada ao nascer do sol, e da vegetacdo ao
ressurgir da nova pri- mavera apds o inverno. E parece mesmo apds o0s
estudos de frazer, que num grupo numeroso de civilizacdes tanto naturais
quanto da Antiguidade, a en- tronizacao e celebracdo do novo rei estd ligada
intimamente as concepgdes magicas dos mitos vegetais (ANDRADE, 1982,

p- 17).

Neste sentido, a festa do Rosdrio é uma celebracdo onde ocorre apresentagdes dos
entrechos dramadticos conforme Mario de Andrade menciona acima, conta com a presenca do
rei dos congos e seus suditos que bailam seguindo as ordens do rei, os congos acompanham a
procissdo realizando apresentagcdes em culto ao Rosdrio dentre outras cerimonias religiosas e
culturais. O grupo, quando convidado, realiza visitas e apresentacdes em casas de familias no

centro da cidade.



114

AT

Figura 31: Os congos de Pombal durante a celebragdo da missa da Festa do Rosdrio 2019
Fonte: arquivo pessoal do pesquisador.

Assim como os Pontdes e os Congos também estao divididos por alas, usando calca
branca e uma saia de renda, camisas encarnadas e uma faixa azul transversal, outra
caracteristica é o detalhe do chapéu em formato de cone com detalhe de espelhados além de
fitas. Seus objetos sdo pequenos maracés enfeitados também por fitas coloridas.

Durante o cortejo do Roséario os congos ndo cantam ou dangam, dificilmente, rufam os
seus maracds. Durante a realizacdo das festividades costumam visitar algumas residéncias
para realizar apresentacdo de danga no terraco ou sala. O dono da residéncia geralmente
oferece uma cadeira ao rei e de acordo com o comando do mesmo inicia-se a apresentagao.
Algumas palavras do dialeto angolano sdo proferidas durante a apresentacdo pelo rei. Suas
musicas sdo bem alegres e convidativas ao bailado. Apds a apresentacdo da danca em forma
de agradecimento o dono da casa costuma oferecer bebidas ou oferenda em dinheiro para a

Irandade do Rosario.

Figura 32: Grupo “Os Congos” em frente a igreja Nossa Senhora do Rosdario
Fonte: Mércia Maria da Silva Figueredo Apud. Cristiane Nepomuceno
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A seguir, trazemos uma sequéncia de letras de miusicas cantadas durante a

apresentacao dos congos. Consideramos importante mostrar o conteudo dessas letras.

Santand de louvor Rosario de Maria Enche o céu de Gléria E a terra de alegria (bis)

I
Dizei-me / Dizei-me Hoje nesse dia Vamos ver o Rosdrio Vamos ver Maria

11
Quibamba virou Mandou me chamar (bis)
Eu mandei dizer que no ia 14 Qui“stava rufando Com eu maraci...

v
Olha 14 os pretos...
Qui vem da Bahia... (bis) Dancando tudo com gosto Qui hoje € nosso dia

\%
Meus pretinhos do congo Donde vem nossa hora (bis) D" embarc™ Aruanda e Vamos pra Angola

Quando os brancos ficam olhando Com seus zoios de mugambé Danca, danga meus pretinhos Sem
medo de machucar

Dizei-me, dizei-me Hoje nesse dia Vamos ver o rosdrio Vamos ver Maria

Letra de miisica retirada do livro: BENJAMIM, Roberto. Congos da Paraiba. Rio de Janeiro: Funarte;
Instituto Nacional do Folclore, 1977, p, 10.

A letra dessa cancdo traz claramente uma veneracdo a Maria, mae de Jesus. H4 um
traco marcante de louvor ao Rosério, que compreende meditacdes sobre a histdria de Jesus e
de Maria. Na primeira estrofe hd uma mencao a Santana, que na tradi¢do catdlica, é a avo de
Jesus. O Rosdrio de Maria pode ser entendido como a ligacdo entre a terra e o céu, ja que
“enche o céu de gloria e a terra de alegria”.

Observa-se na terceira estrofe a expressdo Quimbamba, provavelmente uma variagcdo
de escrita do registro oral da palavra Quimbanda, que também pode se referir a sacerdotes de
cultos afro-brasileiros. Percebe-se que a brincadeira, o rufar do maracé € mais importante para
o eu lirico da can¢do do que obedecer a esse sacerdote que chama. Em todo o texto, é possivel
ver um transito do culto catdlico para o culto afro.

A comunidade dos Daniel reverbera o sincretismo presente na letra dessa cancdo a
medida que seus membros muito devotos do Rosério de Maria, também perpetuam a tradi¢ao
do povo negro através dos grupos de Pontdes, Congos e Reisado.

No que diz respeito ao grupo folclérico do reisado, pode-se afirmar que a tradi¢do dos
folguedos populares teve influéncia dos colonizadores portugueses, o reisado esta ligado aos

festejos natalinos e reis que se comemora entre o dia 24 de dezembro a 06 de janeiro. Os
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grupos folcldricos estdo atrelados a questdo religiosa e durante sua apresentacdo toca
louvacgdes, que se remetem ao nascimento de Jesus Cristo.

O grupo folclérico do reisado de Pombal-PB é uma adaptacdo dos festejos de reis para
celebrar o Rosdrio, sendo organizado pela irmandade que cultua o mesmo. Ao se
apresentarem em forma de cortejo € perceptivel o lado humoristico nos versos declamados e
improvi- sados pelos personagens que formam o elenco.

O grupo é composto por 16 membros e o ritmo de sua danca € marcado ao som de um
violdo, pandeiro e um apito. Utiliza-se o sapateado e o canto ritmado pelo conjunto que
envolve alguns personagens como o rei, o secretdrio, o general, o Mateus, a burrinha, além
dos folgazdes. Além dos cantos proferidos, existe também a apresentacdo da parte dramatica
do festejo, com embaixada de guerra. O reisado consiste na luta entre a corte do rei e seus
suditos comandada pelo secretdrio. H4 a formacdo de duas alas sendo uma cal¢a branca e
camisa encarnada e outra calca branca e camisa azul. Em ambas as alas € usado chapéu estilo
marinheiro € como acessorio € uma espada ou facio de madeira coberta por areia brilhosa
prateada conduzida geralmente na mao direita dependendo da ala, que o personagem pertenca.
A figura do rei € representada por um saiote, coroa e capa rebordada, ji o secretdrio também
usa uma coroa, uma capa e saiote. O Mateus € a figura espalhafatosa da brincadeira com
roupa preta, capa e mdscara, chapéu e um chicote na mao. H4 a figura do general personagem
que traja roupa branca com distintivo de galdo e geralmente dois miusicos. O Mateus € sempre
consultado acerca da duragdo da guerra e fica a verificar as horas em um relégio sem ponteiro.

A sequéncia da apresentacao é concluida com uma exaltacdo civica a Bandeira Brasileira.

Figlira 33: Grupo Folclorico do Reisado de Pombal-PB_ ‘
Fonte: Acevo fotogréfico pessoal de Possiano Pereira Santana
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Durante a apresentacdo do Reisado € cantada e acompanhada por instrumentos musi-

cais essa musica:

Miisica:

Entremos, entremos (Dominio ptiblico- Reisado de Pombal-PB) Entremos, entremos
Jardim de alegria Sebastido santo Da virgem Maria.

Entremos, entremos Em jardim de flor Sebastido santo
E nosso defensor.

Seu dono da casa Mande nés entrar Nos dé uma cadeira Pro rei se sentar.
Senhor contramestre Quem foi que falou Foi dois contra guia Que que aqui chegou.
Senhor contra mestre

Nao me engane ndo Que eu estou te cortando
Com este facio.

Abre esta porta Se quiseres saber
Né6s somos de longe Queremos te ver.

A cancao ratifica a devo¢do mariana e traz um novo elemento da fé catdlica que € a
devocao a Sao Sebastido como defensor. Percebe-se a men¢do ao contramestre, que na danga,
¢é a pessoa que ajuda ao mestre a guiar o grupo no decorrer da apresentacdo. As duas primeiras
estrofes retratam uma introdugdo, uma espécie de preparagcdo entre os membros para adentrar
ao lugar pretendido. Nesse contexto, desenrola-se o apelo ao dono da casa para que deixe o rei
entrar e disponha de uma cadeira para que ele sente. Nota-se que ha um apelo para que o dono
da casa conheca esse rei, conheca esse povo que veio de longe. Podemos inferir da cang¢io que
se trata de demonstracdo de quem € o povo negro, de onde ele veio, e acima de tudo de que
€sse povo em suas terras, eram reis € nao escravos.

Os ritmos decantados pelas musicas produzem a alegria dos participantes dos grupos
folcléricos. Em Pombal, vemos isso muito latente na época da festa do Rosério, tempo em que
podemos observar a maciga participacdo do grupo. Assim sendo, corrobora-se o sincretismo
religioso e a busca pela autoafirmacio da tradi¢do do povo negro.

Mediante todo o contexto apresentado acerca da tradicional Festa do Rosdrio de
Pombal-PB e seus grupos folcléricos: Congos, Pontdes e Reisado de matriz africana fica
explicita a luta e a resisténcia desses grupos em torno da sua territorialidade e identidade.

Quando em ato de resisténcia mesmo enfrentando todas as adversidades conseguem hd mais
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de dois sécu- los manter viva sua tradicdo que envolve o sincretismo religioso e cultural.
Mesmo tendo passado o periodo aterrorizante da escraviddo, tem inicio a luta do povo
negro e sua inclusdo no meio social objetivando igualdade de direitos. Tendo em vista sua
liberdade que desde muito tempo foi negada, o negro ndo encontrou espaco para trabalhar
nem tampouco condicdes apropriadas, essa situacdo fazia com que os negros se sujeitassem a
desenvolver atividades menos qualificadas e sofridas, essas atividades eram remuneradas com
precos irrisorios ficando muito abaixo do preco merecido diante do esfor¢co empreendido no
trabalho.
Mesmo diante de todos esses obstdculos, as investidas do governo conforme
mencionamos no primeiro capitulo era por uma campanha de branqueamento da populacido
brasileira na perspectiva de eliminar o negro da sociedade, seguindo a tendéncia da sociedade

europeia presente no Brasil.

3.3  JOSE RIBEIRO: UMA REPRESENTACAO DA RESISTENCIA NEGRA EM
POMBAL

Assim como nas demais regides do Brasil, na cidade de Pombal a luta pela resisténcia
negra se faz presente através das histdrias de vidas e do auto declaragdo da identidade negra,

. . L ey - . 41 .
neste sentido acompanhemos a narrativa de José Ribeiro da Silva™ a seguir:

Eu me chamo JOSE RIBEIRO DA SILVA, é.., sou da regido do
Catolezinho, eu sou afro descendente, tenho histdrias e raizes forte com o
povo negro da minha cidade, principalmente os Daniel e os Rufino que tem
ligacdes for- tissimas a partir da nossa familia e, e... o fato também de ter
tido uma mistura nessa relacdo, sou acompanhado aqui, pela Entidade
CEMAR desde 77, 78, quando iniciou o primeiro trabalho, o embrido, com a
saudosa professora Margarida Pereira da Silva (RIBEIRO, 2020).

O depoimento acompanha a tendéncia das narrativas anteriores, essas pessoas que ti-
veram origem na zona rural, com o passar do tempo migraram para a zona urbana a exemplo
da familia Daniel que possui lagos consanguineos com a familia dos Ribeiros. Sua
descendéncia africana € legitimada pelas manifestacdes culturais e estudos antropoldgicos
desenvolvidos pela Fundagdo Cultural Palmares. Essa organizacdo social quilombola foi
promovida através da luta da professora Margarida Pereira, assunto que abordamos no
segundo capitulo desta pesquisa, quando discorremos sobre a atuacdo da supracitada
professora, que articulou forcas para assegurar os direitos fundamentais basicos utilizando a

educacdo e formacao téc- nica para formar as pessoas mais vulnerdveis vitimas, sobretudo de

*! Entrevista concedida ao autor por José Ribeiro da Silva em 25 de novembro 2020.
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um passado de injusticas e exclusio.

A luta do povo negro atravessa séculos. A Lei Aurea ndo trouxe a solucdo do proble-
ma, pelo contrario se iniciou outra batalha. Com o fim do trabalho escravo, muitos “ex-
escravizados” permaneceram nas fazendas trabalhando apenas pelo sustento, entretanto a elite
brasileira passou a discriminar o convivio social com os recém-libertos, ja que tal liberdade
nao se configurou em dignidade. O povo negro lutou e continua a enfrentar as desigualdades
sociais, o preconceito e a discriminacdo que desde muito tempo tem prejudicado a
comunidade até os dias atuais.

As chibatadas foram substituidas pelo tratamento discriminatério, indiferente levando
0 negro a ser escravo do sistema que utiliza a exclusdo social.

De acordo com Jaime e Pinsky e Carla B. Pinsky (2012):

O escravo vira negro. Como? Nao mais havendo a distin¢do juridica entre
trabalhadores, a marca étnica — e histérica — da populagdo negra ¢é
reinventada como fato social. A sociedade brasileira, mais do que
permanecer desigual em termos econdmicos, sociais e fundamentalmente
raciais a partir de 1888 (portanto, temos que considerar as experiéncias
desde a colonizagdo), reproduz e aumenta tais desigualdades, marcando
homens e mulheres etnicamente. A questdo ndo foi somente a falta de
politicas publicas com relacdo aos ex-escravos e seus descendentes no pds-
abolicdo. Houve mesmo politi- cas publicas no periodo republicano
reforcando a intolerincia contra a popu- lacdo negra: concentracio fundidria
nas areas rurais, marginalizacdo e repressio nas areas urbanas (p. 462).

Apesar de enfrentar grandes desafios como a desigualdade social que perdura desde a
aboli¢do, o povo negro nunca desistiu da sua luta e ao longo de sua trajetéria tem buscado
conquistar seu espaco junto da sociedade. Em muitos casos, a discriminagdo tem inicio ainda
crianca, durante o seu periodo de formacdo e se estende ao longo de toda sua vida, sendo
fundamental desenvolver mecanismo de defesa contra o preconceito. No relato de vida do Sr.

José Ribeiro expde um pouco dos desafios que enfrentou durante sua trajetéria estudantil:

ao entrar no ensino fundamental, sofri por varias vezes preconceito, s6 que
eu ji combatia o preconceito, e iniciei um trabalho na escola, né, de
conscientizagdo, dia do regue, o dia da consciéncia negra, fiz simbologia de
zumbi dos palmares mais isso tudo, mediante o trabalho que Margarida ja
vinha fa- zendo relacionado a questdo do preconceito, a questdo da, da, a
questao ético racial.

A escola é considerada a nossa segunda casa, entretanto ndo é de se estranhar que no

passado muitos estudantes negros enquanto crianca abandonaram a escola devido atitudes
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preconceituosas e de exclusdo. Sendo importante ressaltar que ao alcancarem a maior idade e
possuindo pouca formagdo essas pessoas foram submetidas a trabalhos subalternos e mal
remunerados, chegando em algumas situacdes a desenvolverem trabalho andlogo a
escraviddo.

Devemos preparar as criangas para desenvolver acdes a exemplo do que o Sr. José
Ribeiro realizou ao combater o preconceito e desenvolver eventos que levem a sociedade a
reflexdo, combatendo o preconceito através do conhecimento, utilizando os fundamentos da
disciplina de Histéria com o intuito de proporcionar a esses educandos uma formacao para a
cidadania, valorizando as questdes €tnico-raciais. A Lei n° 10.639, de 09 de janeiro de 2003
ao estabelecer as diretrizes e bases ao incluir no curriculo da rede oficial de ensino a obrigato-
riedade da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira.

Ja aLein®7.716 de 05 de janeiro de 1989 (Lei Cad), em homenagem a Carlos Alberto
de Oliveira, define como sendo crime atitude de preconceito de cor, raca, etnia, procedéncia
nacional ou religido. Nesse sentido, a Constitui¢do Federal também regulamentou ato
inflaciondrio, inafiangdvel crime de racismo.

Mesmo enfrentando tantos desafios, o negro conseguiu manter algumas das suas
tradicdes culturais fruto da resisténcia desde sua chegada ao Brasil, ainda durante o periodo da
colonizacdo. Essas contribui¢cdes culturais ajudaram a populacdo negra a formar esse
caldeirdo cultural que se faz presente nas cinco regides brasileiras. Conforme Mattos (2012, p.

156) aponta:

Os africanos, quando chegaram ao Brasil, passaram a conviver com diversos
grupos sociais — portugueses, crioulos, indigenas e africanos origindrios de
diferentes partes da Africa. Nesse caldeirdo social tentaram garantir a sobre-
vivéncia, estabelecendo relacdes com seus companheiros de cor e de origem,
construindo espagos para a pratica de solidariedade e recriando sua cultura e
suas visdes de mundo. Dessa maneira, integraram as irmandades catdlicas,
praticaram o islamismo e o candomblé e reuniram-se em batuques e capoei-
ras. Com isso, os africanos influenciaram profundamente a sociedade e dei-
xaram contribui¢cdes importantes para o que chamamos hoje de cultura afro-
brasileira.

Nesta perspectiva, afirmamos que foram muitos séculos de contribui¢des que a cultura
negra nos logrou mesmo a preco de suor, sangue e dor. Durante todo esse tempo diversas
manifestacdes culturais e costumes do continente africano foram sendo adaptados ao contexto
brasileiro, a exemplo dos congos e pontdes, a capoeira, 0 maracatu entre outras dancas que
também estao entre as manifestacoes da cultura popular.

Mesmo quando a reptblica foi instaurada no Brasil a palavra quilombo ndo foi
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abolida, entretanto o termo passou por transformacdes ou ressemantizacdes. Arruti (2008)
define o termo como uma reapropriacdo das tradi¢des que sobreviveu a diversas influéncias
temporais e para isso foi necessdrio ressignificar, reinventar, os costumes tradicionais dos
grupos étnico que resistiram. Nesse contexto, o quilombo dos Daniel, durante a Festa do
Rosério dos pretos, momento em que os pontdes se apresentam estdo realizando seu ritual
repleto de experiéncias ressemantizadas. Ainda com relagdo ao processo de ressemantizacao,
0 autor acrescenta que existem trés formas de compreender os quilombos:

A primeira delas fala do quilombo como “resisténcia cultural”, tendo como
tema central a persisténcia ou produ¢do de uma cultura negra no Brasil. O
tema estd em pauta desde 1905, quando Nina Rodrigues, pela primeira vez,
caracterizou Palmares como uma forma de persisténcia da Africa no Brasil.
[...] O segundo plano de ressemantizacdo do quilombo passaria pela sua vin-
culacdo a resisténcia politica, servindo de modelo para se pensar a relacio
(potencial) entre classes populares e ordem dominante. Neles a referéncia a
Africa é substituida pela referéncia ao Estado ou as estruturas de dominagéo
de classe e o quilombo (em especial Palmares) serve para pensar as formas
potencialmente revoluciondrias de resisténcia popular. [...] O terceiro plano
de ressemantiza¢do do quilombo é operado pelo movimento negro que, so-
mando a perspectiva cultural ou racial a perspectiva politica, elege o qui-
lombo como icone da “resisténcia negra”. Apesar de ser possivel identificar
tal apropriacdo desde a década de 1950, com o jornal negro O Quilombo, de
iniciativa de Abdias do Nascimento, ela s6 se tornaria sistemdtica ao longo
dos anos de 1970, com a redescoberta de Palmares (ARRUTI, 2008, p. 318-
320).

A partir das discursdes mencionadas acima € possivel aprimorar o debate acerca das
relacdes étnico-raciais no Brasil, que tiveram forte influéncia do Movimento Negro, o qual
passou a crescer e ganhar forca, tanto simbdlica quanto politica, até se difundir através do
movimento que ficou conhecido como “Quilombismo”, que foi pensado pelo socidlogo
brasileiro Abdias do Nascimento (1980) que teve o intuito de refletir a produ¢do de uma
estética negra e a estética como um lugar politico importante para a identidade negra e a sua
organiza- ¢ao politica.

Entretanto esse enredo histérico ndo € constituido apenas de luta e sofrimento, grandes
conquistas foram possiveis inclusive tramitando entre o meio judiciario, dentre essas conquis-
tas podemos elencar as Leis implantadas para garantir a inser¢do plena do povo negro ao meio
social, dentre as quais estd contida na Constituicio Federal do Brasil em seu artigo 68 nos
Atos das Disposi¢des Transitorias estabelecendo que “aos remanescentes das comunidades
dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” Apesar do tempo, a referida Constituigcao
na contemporaneidade tem se mostrado muito atual ao assegurar a garantia ao direito a posse

de terra as comunidades quilombolas descendentes de escravos, conforme debatemos no
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segundo capitulo.

Podemos inferir que todas essas conquistas foram sendo alcancadas lentamente por
meio da resisténcia negra travadas com a inten¢do de defender a igualdade e a continuag¢do
dos seus costumes para fortalecer a identidade cultural e social das comunidades negras.

Entretanto, o desejo do lider da comunidade quilombola dos Daniel vai além e busca
ressignificar através da cultura, do trabalho o passado de dificuldades mesmo enfrentando o
obscurantismo do tempo presente se mantém resistente, voltando seu olhar para projetos
futuros na perspectiva de construir um mundo melhor para toda essa gente, conforme

podemos constatar no depoimento da Sr. José Ribeiro:

um olhar diferenciado com os Pontos, com Congos, com 0s negros, com
Irmandade do Rosério, com a arte em barro que € dos Rufinos, com os
Pontdes que é do bairro Nova Vida, construcdo de sede, perspectiva de
projetos, além de Pombal mais a nivel de Sertdo, projeto esse que a gente
estd elaborando na drea de geracdo, emprego e renda pra dar oportunidade a
essa populacdo e a gente ter isso como um referencial, né, ndo é uma
caridade, ndo é uma re. é uma reparacdo mais ¢ uma questdo de justica
social, de justica social, € tratar o ser humana como estar 14 previsto na
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, Direito Humano € direito a
pessoa humana, né, € um direito assegurado a ele entdo era isso, eu agradeco,
to a dis- posi¢do (RIBEIRO, 2020).

Ao solicitar um olhar diferenciado o Sr. José Ribeiro, chama a atenc¢ao dos politicos da
regido para atuar diretamente com projetos para beneficiar os grupos folcléricos de Pombal, a
Irmandade do Rosério e por conseguintes os moradores dos quilombos da cidade de Pombal,
cuja finalidade € possibilitar melhores condicoes de vida.

Concordamos com o Sr. José Ribeiro ao utilizar a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos e cobrar das autoridades constituidas o direito a justi¢a social. Nesse sentido, estrito
a acdo o Estado social e democritico de direito é a mola-mestra responsdvel pela

redistribuicao de riquezas. Conforme o jurista Novais (2015), o principio da igualdade é

observado em um Estado Direito:

Ou seja, um Estado de Direito fundado na dignidade da pessoa humana, para
além de obrigado a garantir a todas as pessoas as condi¢des minimas de
bem-estar e de desenvolvimento da personalidade e de possibilidade de
exercicio efetivo dos direitos fundamentais, observa necessariamente o
principio da igualdade, na medida em que estd juridicamente vinculado a
tratar todas as pessoas com igual consideracdo e respeito (Novais, 2015, p.
181).

Nesse sentido, o Estado ao realizar a destinacao interna corrobora com o conceito de
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justica, ao levar em consideracdo a redistribuicdo e o reconhecimento do direito a todos os
cidadaos constituidos em seu territorio. Nao restam duvidas que existe forte ligacdo entre
justica social e Direito. Segundo o artigo 22 da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos

(ONU, 1° de dezembro de 1948) pressupoe:

Toda pessoa, como membro da sociedade, tem direito a seguranga social e a
realizagdo, pelo esforco nacional, pela cooperagdo internacional e de acordo
com a organizacdo e recursos de cada Estado, dos direitos econdmicos,
sociais e culturais indispensdveis a sua dignidade e ao livre desenvolvimento
da sua personalidade.

De modo especifico estd escrito na Constituicdo Federal de 1988 que os objetivos
fundamentais da Republica Federativa do Brasil, em seu art. 3°, inciso III, responsabiliza-se a
“erradicar a pobreza e a marginalizagao e reduzir as desigualdades sociais e regionais”. Sendo
importante destacar que a erradicacdo da pobreza € um pacto estabelecido com o Estado, e
ndao uma agenda de governo.

Desta feita podemos concluir que € obrigacdo dos chefes de Estados prezar pelo bem
estar da populacdo realizando uma gestdo que tenha como propdsito assegurar os direitos
econdmicos, sociais e culturais da nacdo, diferente das acdes implementadas pelo atual
presidente do Brasil que t€ém cortado beneficios que poderia estar sendo utilizados para
favorecer as comunidades quilombolas do Brasil. Assim como também utilizou de pessoas
mal- intencionadas que desarticulam o trabalho que a Fundacdo Cultural Palmares vinha
desenvol- vendo junto as comunidades quilombolas que ajudava a desenvolver a economia
sustentdvel local, resgatando e ressignificando antigos costumes e assim fortalecendo sua

identidade cultural.
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CONSIDERACOES FINAIS:

O presente estudo se propOs a utilizar a Histéria Oral, revisdes bibliograficas e
depoimentos envolvendo as histérias de vida dos moradores da comunidade quilombola dos
Daniel de Pombal-PB, além de outros personagens marcantes do movimento negro e da
cultura afro-descendente no municipio supracitado. A articulagdo entre as histérias de vida
possibilitou compreender a identidade quilombola presente dentro do territério da cidade. A
identidade € instituida através da luta e resisténcia desses povos ao celebrar o sincretismo
religioso man- tendo sua cultura identitdria africana, presente entre as celebracdes catdlicas
dos colonizado- res portugueses. Todas essas lutas foram possiveis gracas 4 organizagdo do
movimento negro no Brasil, sempre buscando mecanismos legais para assegurar a dignidade
ao povo negro em especial, as comunidades quilombolas, assegurando os direitos presentes na
Constitui¢ao Fe- deral de 1988.

Todas as agdes asseguradas por lei contribuiram para que as comunidades quilombolas
pudessem afirmar sua matriz étnica, tomando como ponto de partida a CF de 1988, que
sinaliza o despontar e o fortalecimento da resisténcia negra quilombola, lutando pelo direito
de igualdade em todo o territério brasileiro, fazendo valer a urgéncia das diversas
comunidades quilombolas que estdo distribuidas nas diferentes regides brasileiras. Cada
comunidade possui suas especificidades e historia, entretanto, todas possuem um sonho em
comum, possuir o territério que seus ancestrais ocuparam enquanto negros fugidos das
fazendas e que criaram ou foram abrigados pelos quilombolas espalhados pelo pais durante o
processo de luta dos negros contra a escravidao.

A historiografia da escraviddo negra na Paraiba durante o século XIX, ndo possui rela-
tos significativos sobre os Quilombos da regido, nem mesmo entre os escritores que durante
esse periodo vivenciaram esse cotidiano de trabalho escravo. Poucos se interessaram em
escrever sobre essa temadtica, entre os que ainda redigiram algumas informagdes sobre esse
eixo de andlise deixaram lacunas na trajetdria de suas escritas. Essa fragilidade na produgio
histo- riogréafica foi adquirindo outro contorno partir do século XX, quando as universidades
publicas passaram a desenvolver pesquisas relacionadas a temadtica escravidao na Paraiba,
com destaque aos cursos de pds-graduacdo o que proporcionou certa notoriedade a essas
comunidades étnicas do estado.

Segundo dados de pesquisa da dissertacdo de mestrado de Moraes (2009) UFCG, entre

outros escritores que escreveram sobre a colonizagdo do sertdo e a cidade de Pombal a
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exemplo de Araudjo (2020), Joffily (1927), Seixas (1962) foi constatado que aqui existiam
grandes fazendas que serviram para a colonizagdo da regido, as quais se ocupavam com a
criacdo do gado e eram mantidos pelo trabalho escravo durante o século XVII. A forca do
trabalho escravo nao recebeu muito destaque dos escritores da época.

A investigagdo e documental da histéria do movimento negro na cidade de Pombal
teve como protagonista Margarida Pereira da Silva, mulher negra que conseguiu através da
educacdo melhorar as condi¢Oes de vida das pessoas negras da regido inclusive de alguns
membros das trés comunidades quilombolas existentes no municipio, (Daniel, Barbosa e
Rufinos). A emergéncia étnica da comunidade dos Daniel foi construida e fortalecida por ela e
legitimada através dos estudos antropoldgicos da Fundagdo Cultural Palmares (FPC) ao emitir
a certiddo de comunidade quilombola.

Toda a trajetéria de luta dessa mulher passou pela ressignificacdo em buscar assegurar
os direitos dessas comunidades, através da organizacdo das associacdes quilombolas simbolo
da resisténcia negra no sertdo da Paraiba. A exemplo da comunidade pesquisada neste
trabalho “Quilombo dos Daniel” que durante muito tempo se manteve silenciada, mas que
devido a articulagdo do movimento negro, tém ganhado espago assegurado pela legislacdo
brasileira.

Quando apresentamos os personagens mais antigos do quilombo e alguns
colaboradores da cultura negra e coletamos a histéria oral deles, conseguimos resgatar a
histéria da co- munidade Daniel e revelar suas tradi¢des, costumes, a luta e a resisténcia da
comunidade bem como os festejos ligados a religiosidade do grupo, que sdo manifestados
anualmente durante as celebracdes da Festa do Rosdrio. Sem contar com a trajetéria de
silenciamento e opressdo e discriminacdo que essas pessoas passaram, nao sé durante o
periodo da escraviddo, mas também no pds abolicdo até aos dias atuais. Nesse sentido,
reverbera-se a contribui¢do da presen- te pesquisa, a exemplo também de outras da mesma
natureza.

Como mencionado no desenvolvimento do trabalho, a luta pela equidade das
comunidades negras ganhou visibilidade na nossa sociedade, influenciada, sobretudo pelo
movimento negro que ao longo do tempo conseguiu alcangar algumas mudangas sociais
amparadas por lei a exemplo do Artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitérias (ADCT).

Um dos objetivos do trabalho era analisar a identidade urbana quilombola dos Daniel
(Pombal-PB), por meio de sua memoria individual e coletiva, as suas praticas culturais e sua

relagdo com a territorialidade da cidade. Através dos dados coletados foi possivel perceber as
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ressemantizacdes dos discursos coletados, isto €, as interpretacdes frigorificadas (Congeladas)
que ficaram no passado e ndo acompanharam as transformacdes sociais da atualidade.
Entretanto as manifestacdes culturais que afirmam sua identidade permanecem vivas dentro
do territério da cidade. Mesmo enfrentando discriminagdo, a comunidade tem buscado se
organizar através das associagdes quilombolas. A luta pela resisténcia tem obtido resultados
positi- vos a exemplo de assegurar seus direitos fortalecendo a cidadania.

As politicas publicas voltadas para as populagdes quilombolas do Brasil t€m
contribuido para dar visibilidade as comunidades negras urbanas e rurais que durante muito
tempo estiveram na invisibilidade, mesmo apds o periodo pds-aboligdo.

A visibilidade que o Estado proporcionou a luta negra e quilombola no Brasil, teve
inicio com a constituigdo de 1988, origindria das acOes sist€micas do movimento negro que
conseguiram resistir as tentativas de invisibilidade que historicamente foram sendo implanta-
das pelo modelo escravista, mesmo assim 0s negros resistiram. As acdes positivas até o
momento alcangadas no Brasil sdo conquistas da comunidade negra que buscou implementar
a inclusdo de publicas e efetivar suas conquistas.

A questdo étnica dos Daniel emergiu em trés momentos o primeiro iniciado pela
Professora Margarida que batalhou para melhorar as condi¢des de vida das comunidades
quilom- bolas de Pombal, a segunda com a participacdo do lider do movimento Negro em
Pombal José Ribeiro frente a formalizacdo da Associagdo Negra dos Pontdes Daniel (ANPD)
e o terceiro momento pelo reconhecimento de comunidade remanescente quilombola pela
Fundagao Cultural Palmares (FCP), formalizada a entrega do documento de reconhecimento
de descendente quilombola pela Associacdo de Apoio as Comunidades Afrodescendentes
(AACAD).

A construgdo do trabalho através deu-se relatos da histéria de vida dos residentes do
quilombo e de pessoas proximas a comunidade, possibilitando o resgate e da identidade e a
delimitacdo da comunidade, que se predisp0ds a participar ativamente da coleta de dados. Isso
auxiliou ndo s6 na realizacdo da pesquisa, mas de todo o processo de redescoberta da sua
propria histdria, isto €, o resgate dos valores da comunidade enquanto formagdo familiar,
tendo em vista que o autoreconhecimento contribui para o fortalecimento da identidade de
grupos que muitas vezes sao agrafos e/ou ndo tém sua histéria reconhecida e nem registrada.
O desenvolvimento da pesquisa contribuiu para fortalecer a identidade dos quilombolas no
seu espago-tempo, tomando como referéncia um lugar que constitui o seu territério, onde ha
mais de 200 anos é ocupado para a manifestacio da sua cultura. Essa constru¢do e ou

reconstru¢do da histéria da comunidade, revela que por meio da for¢a e resisténcia, foi
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possivel para eles garantir a sua identidade e o seu territério.

Como podemos perceber a Comunidade dos Daniel afirma sua identidade tomando por
base a relagdo histdrica que possui vinculo com sua terra ancestral. Dessa maneira a cada
depoimento de histdria de vida e pesquisas de campo que realizamos, foi possivel identificar o
ser quilombola que estd além das determinacdes juridicas, mas que estd associada a cultura do
lugar do qual eles fazem parte € com o qual construiram seus vinculos. Essa cultura toma
como referencia a manifestacdo das dangas dramadticas presentes nos rituais religiosos da
igreja catdlica, manifestados por meio do sincretismo religioso a exemplo do grupo folcldrico
dos negros dos pontdes que afirmam sua identidade ancestral africana com maior €nfase

durante os festejos da Festa de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos.
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APENDICES

DEPOIMENTO DE FRANCISCO DANIEL RIBEIRO

Hoje, dia 06 de novembro de 2019 precisamente dezessete e quarenta e seis, eu estou aqui
com nosso amigo Chaguinha e ele vai falar um pouco sobre a sua vida e sobre o quilombo dos
Danieis, primeiramente seu Chaguinha eu gostaria que o senhor se apresentasse, falasse o
nome do senhor e a sua idade, t4, pronto FRANCISCO DANIEL RIBEIRO, nascido no dia 07
de fevereiro de 40 ai vou completar 80 anos em fevereiro, certo, certo, né assim, € isso
mesmo, o senhor nasceu aqui em Pombal mesmo, eu nasci ali do outro lado do rio, €, vou
dizer, vamos dizer assim o local, € Santo Antdnio, Santo Antdnio, ali estremando entre o Rio
do Peixe e o Rio, o Rio do Peixe € o de 14, né, €, € o de 14 e esse rio aqui que ndo, ndo, ndo td
(Piranhas) lembrando o nome né, &, €, esse rio aqui €, entre um e outro foi aonde eu nasci, né
assim, isso, €, certeza, Pois bem. Entdo, no entendimento do Senhor o que sdo Quilombos? E,
no meu entendimento, o Quilobitu era é aquele pessoal que existia vamos dizer assim né,
naquele, naqueles setores que ndo existia, vamos dizer muita cobertura pra eles né assim, €, é
0 que eu posso, como &, como &, informar, como € assim, isso, €, certeza. E, o seguinte eu, o
meu pai falava FRANCISCO DANIEL € era o meu pai, falava que a descendéncia da gente
vieram, é Pernambuco, ou, ou, ou, como ¢, onde faz a cachaga, fazia ou faz, né, sim, a cacha-
ca faz em Areias, ndo, mais ai na época nao era Areias, ndo tinha, era, era, era Pernambuco,
né, certo, isso, verdade. Af papai fala que a indescendéncia dele partiu de 14, né, pois €, af nds,
eles vieram aqui pra Pombal e morando nesse Sitio Santo Antonio, Santo Antonio. Bonita a
histéria, Badin, boa noite, boa noite, eu vou entrando, bonita a historia, pois bem, ei de licencga
ai que eu t6 conversando aqui com rapaz, viu, pronto. Ai, Seu Chaguinha, senhor, ei Geraldo
fique ai pra vocé falar alguma coisa, eu ndo tenho o que falar ndo. Boa noite, boa noite
desculpe alguma coisa. O Senhor, sabe o motivo do quilombo chamado dos Danieis a familia
do senhor. Se eu sei, se eu sei falar, sobre porque chamaram, chamaram o senhor dos Danieis,
a familia. A rapaz, eu, eu, s6 um minuto, eu nao td bem lembrado de onde comecgou a familia
dos Daniel, entendeu, ndo sei se foi, vamos dizer assim, pelos meus avds, ou se foi pelo meu
pai, eu ndo td6 bem por dentro, né, né, certeza, mais se o senhor sube, ja tive sabendo me forme
ai pra mim. O senhor sabe a quanto tempo sabe mais o menos, precisar quando foi, que voces,
se nasceram aqui, viveram sempre aqui por Pombal mesmos, € vivemos sempre aqui a redor
de Pombal, né, certo, €, moremos, vamos dizer no, no, nos sitios, né, depois que vieram pra
rua, é depois foi que viemos pra rua, mais o menos na época de 60, foi que nés viemos pra
rua, foi quando papai, de novo, dd licencga, levantou uma casa de taipa 14 no cruzeiro,
entendeu, o cruzeiro é 14 na Nova Vida? E, ¢, é quase Nova Vida, né porque, sim, é vamos
dizer, é, é, naquele alto, pronto, vizinha a CAGEPA, a CAGEPA, vizinha a CAGEPA, porque
tem um cruzeiro 14, né ai deram o nome de cruzeiro, ai daquele cruzeiro pra traz um
pouquinho unas vinte bragas, vamos dizer assim, ai papai, €, aforou um pedaco de chao 14, ai
a gente cortou a madeira 14 no Santo Antonio mesmo, e viemos trazendo, como €, em animal
e coisa até que levantemos uma casa de taipa, e ndo foi nenhuma como foi duas, uma de papai
e outra pra minhas tias, no sabe, sei, tudo pertinho, €, pois &, ai foi que a gente viemos, viemos
aqui pra dentro da rua. E assim sobre minha vida, eu j4 trabalhei demais em tudo, entendeu,
até na agricultura, eu trabalhei até o ano passado, de vigia pela Prefeitura trabalhei trinta e
dois anos, entendeu, €, entendi, €, é, a pois é, e, e a vida da gente € assim mesmo, né, isso, até,
até esse ano passado, eu, vamos dizer assim, em cinquenta e um eu, eu tomei conta de um
pedacinho de terra, ali do outro lado do rio, e era de Joaquim Candido, era dos Filemon,
vamos dizer, era ndo, é, € dos Filemon, e trabalhei até esse ano passado 14, cheguei criar umas
trintas reis mais o terreno era pequeno, ai minha mule, a segunda, a terceira, né, adoeceu, ai
tem, tinha duas filhas em Campina, e, e, em Sao Paulo, ai, af as daqui que ela tinha seis filhas,
né, mais pera ai, a primeira foi aquela, depois, depois dela a finada Maria, depois da finada
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Maria, € Dona Graga que foi essa que faleceu em Sao Paulo, sabe, dai mais, na época eu tinha
esse gadinho, vendi era uma doenca que no incurdvel, pode dizer, porque, né CA, € uma
doenca que € incurdvel, né assim, sim, é, ainda bem que um moi de gado, fiz empréstimo,
mandando pra 14 que tem duas filhas mora 14, 14 em Sao Paulo, e as outras daqui avisaram pra
14, era pra ela ir pra Jodo Pessoa, Verissinho botou, mais tava cheio, tava esperando uma vaga,
ai as duas filhas de 14, ndo nés vamos buscar mae pra qui, tal e tal levaram pra pra Sao Paulo
ainda mandei uns vinte mil reais e terminou falecendo que eu ndo pude nem ver mais, né
assim, é, pois €, e a vida da gente € assim, né meu irmao, € isso dai, com certeza, pois bem,
pois bem, eu gradeco muito as palavras que a gente teve.

DEPOIMENTO DE MARIA DO SOCORRO MONTE RIBEIRO

Pronto, eu sou MARIA DO SOCORRO MONTE RIBEIRO, nossa familia é descendente de
africanos, né assim, meu avd paterno, ele veio, pra qui pra Pombal, ele veio de Pernambuco,
eu sei que eles falaram que vinham de cavalos, e, de 14 pra c4 vinha de jumenta, jumento com,
comboios nera, que eles vinham comboios, venham de jumentos, venham de Pernambuco pra
Pombal, vinham pra feiras livres, por Campina Grande, eles fazia as feiras de Campina
Grande, eles vinham com cana-de-actcar, também trazia farinha, fazia farinha também era
casa de farinha eles trabalhavam, ai meu avd veio pra cé, eu sei que minha vo, agora da minha
v6 ndo tenho lembranca, mais ndo tenho lembranca da minha v6 que foi aqui mesmo, eu sei
que a familia do meu v0 que era da mae de pai, do Catolé daquelas banda ali, e, mais meu avd
veio de 14, eu sei que minha bisa tataravd era cabocla braba foi pega na mata. Mais 14 no
Pernam- buco eles trabalhavam, vieram em comboios, ndo tinha carro, nio tinha nada ou a pé
ou a ca- valos, eles viam, né, trabalhar no canavial, na casa de farinha. E minha infancia, foi
muito boa, assim, como crianga, trabalhei, ajudei meu pai trabalhar, acaso a apanhar feijao, ia
pra roga, lembro que uma vez eu comi farinha quente adormeci e desmaiei no meio da carroca
e, al comecel a estudar, trabalhando nas casas, morei em casa de taipa, comecei trabalhar nas
casas de familia, a primeira casa que vim trabalhar aqui em Pombal foi na casa de Dona Osa
Rodrigues tia de Dr. Jandirson, ai ela era minha professora no Sao Vicente ai foi trabalhar na
casa dela, terminei o ensino fundamental no Sdo Vicente de Paula o antigo Sdo Vicente de
Paula, ai conclui o ensino médio, no Josué Bezerra fiz o pedagégico, fiz até o quarto os
estudos adicionais, €, minha drea de Comunicagdo e Expressao, trabalhei nas casas fico muito
orgulhosa, trabalhei, mim orgulho da minha vida, tem gente que trabalha nas casas ndo
porque, meu irmao, trabalhei, gracas Deus, era muito bem recebida nas casas, trabalhei nas
casas, nas casas de familia, terminei meus estudos trabalhando, e fiz pedagdgico, também fiz,
fiz depois cientifico, era o cientifico antigo no Estadual, Estadual hoje Arruda Camara, né,
que na época o diretor era Professor Arlindo Ugulino, e tenho um curso de professora, que eu
sou formada, tenho a plena, tenho o curso de professora, tenho trinta e dois anos de estado,
sou concursada, mais trabalhei muito lavando roupa mesmo sendo professora, hoje tem foto
mi- nha em Brasilia, que Inez era do Sindicado e mandou fotos que era através, pra vez se
conse- guia aumento, né, dos professores teve menino que pegou com trouxa na cabeca, mais
vocé professora lavando roupa, lavo, lavo roupa com orgulho que ndo é desonra trabalhar,
trabalhei muito. Morei em casa de taipa, muito e muito boa, as casas de taipa 14 no cruzeiro
que € hoje ndo é mais rua do cruzeiro é bairro Petrépolis mais tinha a casa do meu avo, tinha a
casa compadre Lafaete era a mesma da ponta a primeira do pé do cruzeiro a de compadre
Lafaete, tinha a de Andlia, Tuca, agente fazia, tinha de Andlia que chamava Andlia do povo
de Solta ai vinha, tinha do meu avd, tinha das minhas tias que era cunhada do meu avo, ai de
tio Duda, que era filho do meu avd, ai vinha o pessoal de Chico Romao, ai chegava na casa de
tio Elias, na casa de tio Daniel, meus primos, meu tio, meu sogro, ai a casa de mae, a de
Dona Maria etinha a casa de seu Fubica que ndo era, assim j4 fez uma parte na frente mais a
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de comadre Helena em frente a de mae também que era de taipa, ai tinha a de Dona Mari, de
Dona Otilia, ai tinha de Maria de Cessa a parte de traz era e fez a de frente a de Dona Onorina
tudo era de barro, casinha de taipa, viviam tranquilo, muito feliz, as criang¢as brincavam a
vontade meni- nas com meninos ndo tinha nenhuma censura, hoje em dia as criangas ndo pode
brincar né, porque ja tem o medo da, preconceito, tem o preconceito, além do preconceito
hoje em dia qualquer coisa ja dd uma, uma forma de ir para o Conselho Tutelar, porque a mae
deixa as criangas brincando com menino, com menino, na nossa época nao tinha, as criancas
eram ino- centes, sempre, até doze, treze anos e quatorze anos era, brincava aquele monte de
mocgotinha, rapazinho correndo de uma rua pra outra, brincava de pega-pega, de roubar
bandeira, saia brincando com meninos € meninas com aqueles pneus de bicicleta veia, pneu
de carro, fazia com aquelas latas, saia como, fazendo como sapato, brincava de bila, brincava
de bola, ndo tinha essa censura, hoje em dia tudo hoje tem, ja tem esse problema dos, até dos
pais, né, abu- sar das crianga, antigamente ndo tinha isso, a gente brincava a vontade, era
muito mudado. Meu pai era agricultor, trabalhava também fazendo telha, batia tijolo, aqui no
outro lado do rio, no sitio da outra banda, depois ele foi guarda noturno no tempo de Hildo
Arnaud, minha mae lavadeira de roupa, trabalhava também nas casas, a minha vida foi boa,
nossa infancia foi boa, as, as era primo com primo brincava, as casas de taipa era uma beleza,
era bom demais, na Festa do Rosario hd meu Deus, enchia as casas da gente, quando vinha as
familias que vinha do sitio, da zona rural, era os sitios, antigamente agente chamava sitios
porque zona rural foi se modificando, era zona rural mais antigamente ndo falava zona rural,
vinha dos sitio tinha uma tia minha que vinha de Sousa, ainda hoje ela nao veio esse ano
porque devido a pan- demia como s6 teve o Rosario, mais meus primos ainda vieram as casas
da gente enchia. Nao tinha dgua encanada, agente botava a dgua do rio na cabeca, de jumento,
com ancoretas, tro- cava aquele monte de gente com latas d*aguas na cabeca do rio, ndo tinha
dgua encanada, quando dgua encanada veio aparecer aqui em Pombal foi em 1970, 72, que 67,
68 agente era pequeno, tava fazendo a encanacdao da CAGEPA, e quando apareceu a primeira
televisdo que foi 14 para repetidora botaram uma televisdo na repetidora, eita menino a
procissao de gente assistindo as coisas 14 em cima.

DEPOIMENTO DE SEBASTIAO DA SILVA RIBEIRO

Pronto, eu sou SEBASTIAO, meu nome é SEBASTIAO DA SILVA RIBEIRO, sou filho do
senhor jé falecido Elias Francisco Ribeiro, que por mais de cinquenta anos foi tocador dos
Pontdes do fole de oito baixo, um homem que tem uma trajetéria muito grande nesse, nessa
cultura, que ja dizia ele que o pai dele também tinha sido tocador dos Pontdes e tocador e
dancador, isso, depois dos, de, 1977 ele mim convida a fazer parte dos Pontdes e eu fui e até
hoje faco parte desse grupo folclore chamado Pontdes, e além disso, além de mim também
dois filhos meus chegaram a fazer parte dos Pontdes como dancador todos dois e depois um
deles o mais velho chegou aprender ainda a tocar fole, mais logo com pouco tempo deixou.
Mais eu ainda continuo, gracas a Deus ainda tem um primo meu, seu Chico, também ¢é
tocador, ficou tocando no lugar dele, tenho, tenho um subri, e agente vai até, esse ano foi um
ano dificil né, devido a pandemia que agente teve, mais s6 Deus € que sabe como € as coisas.
E, exato, meu pai seu Elias nasceu no sitio Aguas Belas, na época municipio de Pombal, hoje
pertence a Sao Domingos, mais logo se dirigiu para Zona Rural, morou no Madruga, mais
1946 veio morar aqui na cidade, casado com sua prima legitima que era minha mae Dona
Izaura e aqui tiveram, ouve oito filhos do qual criou cinco, trés morreram e deixou. Meu pai
faleceu no dia 27 de outubro de 2009, vai fazer nove anos de ele morreu e € isso s deixou
muita saudade. Certo. Acho que isso ajuda muito. Ajuda.
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DEPOIMENTO DE EDMILSON EVARISTO NERE

Eu me chamo EDMILSON EVARISTO NERE, sou vigilante aposentado, ja lancei livro
como por exemplo, o livro, € com 3.500 (tr€s mil e quinhentos) versos sobre a Festa do
Rosirio que tem como titulo FESTA DO ROSARIO, TRADICAO E FE, é, trabalhei em
diversos pro- gramas de emissora de radio, ja lancei DVD sobre a Festa do Rosédrio como por
exemplo: é, a FESTA DO ROSARIO E SUA BACIA FOLCLORICA. Sou filho de agricultor,
o nome do meu pai LUIZ VICENTE DE OLIVEIRA, minha mée era cozinheira MARIA DE
LOURDES NERE, meus pais nunca foram integrantes de grupo Quilombola e nunca foram
integrantes de nenhum grupo folclérico da cidade de Pombal. Eu desde crianga, acompanho o
folclérico de Pombal acompanho a Festa do Rosario de Pombal, a minha mae trazia-me a
Festa do Rosa- rio trouxe-me a Festa do Rosério antes de completar um 1 ano de idade do nos
bragos e a par- tir de entdo eu passei a amar a Festa do Rosdria da cidade de Pombal e
consequentemente aproximei-me da Irmandade do Rosario ndo querendo ser um integrante e
sim ter conheci- mento da Irmandade do Rosdrio e mais ainda dos Grupos Folcléricos a
exemplo do Reisado quando este €, realizavam seus ensaio €, 14 no bairro Jardim Rogério na,
na parte anterior ao Cacete Armado conforme assim é chamado, e numa escola que hoje essa
escola foi demolida, era a escola conhecida por, Gindsio Diocesano de Pombal, hoje se
encontra o, ou a Escola Monsenhor Vicente Freitas, conhecida por Polivalente e observando
os trabalhos do Reisado e posteriormente muita gente falando da histéria de Pombal, e eu
querendo saber da histéria de Pombal passei a buscar resposta no Velho Arraial de Piranhas,
éé..., video, é¢..., retratos, jor- nais, e retratos eles ndo dar muitas resposta favordveis, entdo
conforme eu ja disse, meu pai e minha mée ndo fazia parte de nenhum grupo desse, dai no
ano 2000 (dois mil) fui convidado por JOAO RAIMUNDOS DOS SANTOS, é o rei da
Irmandade do Rosério conhecido por JOAO COREMAS, pra fazer parte da, pra é, é assistir
uma das reunides da Irmandade do Ro- sério isso aconteceu no primeiro domingo de janeiro
do ano 2000, e, e neste momento eles mim passaram toda documentagdo, eu xerografei ee...
logo me convidaram pra ser integrante e eu sem querer, sem coragem de dizer ndo acabei
aceitando e sou integrante da Irmandade do Rosdrio até o presente momento, logo tornei-me
também um defensor da cultura e da histéria de nossa cidade embora sabendo ndo ser eu a
pessoa mais indicado, haja vista que eu ndo te- nho curso Superior, tenho ensino Médio nao
estudei tanto quanto gostaria de estuda, até por- que meus pais eram semianalfabeto, e quem
pagava estudo pra mim era as minhas tias, e estas é sempre dizia que ndo precisava estudar
demais, quando eu via-me, é via a necessidade disso, entdo distanciando-me das escolas
passel a mim interessar pela ar., pela arte, pela cultura, pela poesia, € tanto que eu escrevo
versos, ja escrevi, ja participei de Festival de musica, como por exemplo o FORRO FEST,
participei 18 anos, o FEST, FEST CAN, o Festival de Musica da cidade de Catolé do Rocha
duas edigdes, as trés edicoes do Festival de musica pombalense, o FEMPOP participei,
Festival de Poesia Augusto dos Anjos, €, participei algumas edi¢des, fui classificada em todas
elas, sou campedo do folclore Pombalense quando no Governo Maranhdo, se eu nido me
engano em 2009, né, juntamente com os demais grupos de nossa cidade, sou Tri Campedo de
danca de Quadrilha da cidade de Pombal, né, também tornei-me um gritador, trabalhei em
danca de Quadrilha 30 (trinta) anos em nossa cidade. E o folclore de Pombalense € isso, o fol.,
temos 0o0..., os Pontdes, os Congos, o Reisado e a Irmandade do Rosério, que queira que ndo a
Irmandade do Rosério é um grupo folclérico, ndo é um grupo folclérico dancante, mas € um
grupo folcldrico, até porque para que vocé reconheca um grupo folclérico vocé s6 precisa
reunir quatro caracteristicas que sao: €, tradi¢do, anonimato, aceitacdo coletiva e expressao
oral e tudo isso nds temos na Irmandade do Rosario, com a, a, a Irmandade do Rosario esta, €
ndo temos, com exatidio quando esta Confraria foi fundada, porque, porque para que
tivéssemos um conhecimento maior seria necessario que tivéssemos uma ata de fundagao
quando ndo temos, o que temos ¢ uma Lei que foi, sancionada no dia 10 de novembro de
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1888, ¢ aprovada pela Assembleia Provincial da Paraiba, hoje Assembleia Legislativa, e
sancionada pelo Presidente Francisco Correia de Oliveira, né, bem que podia ser meu primo
né, porque eu sou da familia Oliveira, e, e sancionou a Lei de, de n°® é, € 858, essa Lei ela é
inerente ao compromisso da Irmandade do Roséario, compromisso esse que ndés o chamamos
de ESTATUTO, e nele diz que os trabalhos da Irmandade do Rosério, é,€..., a Irmandade tava
inserida, a, a autorizada a inserir os seus trabalhos na Igreja Matriz, hoje Igre- ja do Rosdrio,
até sobre o auspicio da mesma, ela construisse uma nova igreja, quando a soci- edade
pombalense se reuniu e construiu a Igreja nova, entdo isso aconteceu que a Igreja Cato- lica
nos acolheu através do bispo de Olindo Dom €, é, Dom Jodo Esberard no dia 18 de julho de
1895 e logo nos entregou um compromisso, 0 ESTATUTO, o ESTATUTO este que foi
discutido mais tarde com algumas discordancia, porém a Igreja Catdlica nos acolheu nesta
data, e agente passou a inserir nossos trabalhos na Igreja Matriz, hoje Igreja do Rosério pra,
com intuito de realizar a Festa do Rosdrio, ou seja, uma dia de perdura a enciclica Virgem do
Rosério, entanto, entanto que na Lei, na Lei 858 tem no, no artigo 17° que diz o seguinte: que
a Irmandade do Rosdrio se reuni no 2° Domingo de agosto pra, é tratar dos assuntos, ¢ da
Festa da Senhora do Rosario, e que festa € essa? E quem € essa Senhora? Nossa Senhora do
Rosério, quando alguns estudiosos e alguns historiadores dizem que a Festa ndo é a Festa de
Nossa Senhora do Rosério e sim a Festa do Roséario, quando também temos outro artigo que é
o artigo 2° da referida Lei, da Lei 858 que diz: €, é, o 2° artigo diz o seguinte: a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosério é composta né, a €, € por pessoas: pardas, pretas, etc., etc. €, &, para
render culto a mesma Senhora, ora, se no inicio do artigo diz que a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério em sua metade diz pra render culta a mesma Senhora, significa dizer que
a Festa do Rosdrio de Pombal é pra render culto, homenagem a Nossa Senhora do Rosério,
quando alguns historiadores, escritores se baseia no artigo 1°, quando o artigo 1° diz o
seguinte: fica aprovado o compromisso da Irmandade do Rosdrio, ereta na Igreja Matriz do
Pombal, apesar é, de ter o nome, é¢€... Irmandade do Rosdrio, ndo significa dizer que a
Irmandade seja a Irmandade do Rosério, até porque quando diz assim, fica provado o
compromisso da Irmandade do Rosério dar o em entender que € correto esse meu pensamento
que nao estar confir- mando o nome da Confraria e sim dizendo que foi aprovado o
compromisso da referida Irmandade, quando justifica no 2° artigo que é de Nossa Senhora do
Rosério e confirma mais ainda no 17° artigo. Entdo, a Irmandade do Rosério, uma vez aceita
pela Igreja Catodlica, ela precisou de grupos folcldricos, pra poder organizar festa e buscamos
esse apoio, é€... ja a partir de Manoel Cachoeira que diz que foi o seu fun dador né, éé..., nos
grupos Pontdes, né, os Grupos Pon., Pontdes que nos deixou, nos dar a, uma, uma alegria
imensa, ndo s6 por sua coreografia em suas vestes, em seus maracds diferentes dos grupos de
outras cidade, mais eles estdo presentes cultural muito grande que € a feliz juncdo de dois
grupos €¢€... Rufinos e Danieis, grupos esse que alguns anos atrds era foram transformados em
Quilombos, sdo Quilombo- las gracas a Deus sdo reconhecidos, entdo essa feliz juncdao dos
Quilombolas, Rufinos e Danieis resultou nos Pontdes, pouco a seguinte veio os grupos, Grupo
Congos que de acordo com oralidade, os Congos foi fundado em 1899 por conseguinte
através da oralidade também des- cobrir que o Reisado chegou a Pombal com a ideia trazida
de Sao Luiz do Maranhido por dois Pombalenses, de apelido de Chico Grande e China, ndo sei
o nome destes cidaddos, em 1935, e que a Igreja Catdlica acolheu o Reisado em 1959,
voltando aos Pontdes, Pontdes ele vem de espontdes, espontdes ¢ uma arma da idade média,
que era usada pelo Exército de, de infanta- ria e o seu oficial principal, o seu capitdo, o chefe
do Exército usava essa lanca, né, a frente do, do Exército, € uma langa que tinha uma vara
com mais de 2 metros de comprimento e sua extremidade uma lanca metalica e essa lanca era
chamada de espontdes, por conseguinte essa lanca foi compactada a vara, foi reduzida pela
metade, a menos de 2 metros e, e também com nome espontdes foi levada a dancga folcldrica,
e que passou a ser chamada de espontdes. Em Pombal, em Pombal, teve uma mudanca
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radical, um mudanca maravilhosa, uma mudanga riquissima, que essa vara da cidade Pombal,
dela foi subtraida a lanca, em seu lugar foi colocado o maracd, maracd que € uma ideia dos
nativos, uma ideia dos indigenas, o maracd que antigamente ele era feito com coco ou entio
com mamao ou outras frutas, e que posteriormen- te passou a ser trabalhado com cranios de
animais, como por exemplo, cranio de, de, de ma- caco, agora voltando a Pombal e com
relacdo a Pombal, esta langa foi subtraida da vara e em seu lugar foi colocado um maraca,
maraca este que foi fabricado e passaram a trabalhar com metais, e no interior desse metais
colocado pedras, e posteriormente passaram a fabrica-los com esfera e ultimamente tem sido
fabricado com chumbo, né, entdo o maracd, ele (cherve) serve para acompanhar o ritmo da
banda cabacal, e n6s, € nos inserimos, € em procissdo, ou seja, a Irmandade juntamente com a
populacdo pombalense se reuni em procissdo pra render homenagem a Nossa Senhora do
Rosario e os Pontdes passou ser o Exército de Maria quando na Festa do Rosario do Pombal
dividido em duas alas, sendo uma ala vermelha e uma ala € azul ao centro temos o capitdo, né,
o capitdo € aquele que comanda com o apito, quando ele apita esse grupo muda de lugar,
muda provavelmente a sua coreografia, determina o final de uma musica ou inicia ou inicio de
outra musica. E,é acompanhando os Pontdes conforme j4 disse tem uma banda cabacal, essa
banda a principio era constituido por pifano e cabaca que posteriormente essa ela ganhou o
bumba conhecida por posteriormente chamado de zabumba e esse zabumba nds o temos até
hoje, e com achegada do zabumba veio a caixa, que é pareci- da com o zabumba todos nds
que sabemos €, que sdo instrumentos de percussdo, e o pifano, o pifano, €,€... posteriormente
recebeu o apoio do fole, e que posteriormente recebeu o apoio da sanfona conhecida hoje por
acordeom quando o forte em nosso grupo folclérico € fole, fole de oito baixo e o pifano, e eles
dancas com essas lancgas, €, lanca chamada, lancas maracas, essas, essas langas elas sdo
enfeitadas com muitas fitas, essas fitas determina, sdo cheias de cores, sdo vdarias cores
multicolor, o que significa essas fit., essas fitas, as algumas delas eu posso citar, o amarelo, o
ouro, o ouro roubado; o vermelho sangue derramado; o preto o luto; o branco a paz; o azul o
imenso céu e o manto de Maria. Quando um componente passa, balan- ca maracas suas fitas
sobre a cabeca da sociedade que estd a lhes ver dancar, a frente da igre- ja, € significa que esta
saudando aquela pessoa, quando este mesmo componente passa a fita e tira o chapéu, virando
o chapéu, ele estd saudando e automaticamente td pedindo a sua contri- buicdo, e, a,a,a...
importancia dos grupos folcldricos da nossa cidade, € um respeito a cultura, € uma resisténcia
ao negro, ¢ uma forma de unir a sociedade, indio, brancos e negros, ¢ uma forma de dizer
assim, nds queremos que a nossa cultura seja respeitada conforme a sua origi- nalidade, e que
nos dias de hoje a gente tem dificuldade para manté-la, pois ndo temos ne- nhuma lei no
municipio que venha defende-la, apenas temos na Lei Organica se eu nio me engano no
artigo 85, um apoio a cultura, ou seja, quando fala em apoio a cultura isso € muito vago, falta
uma Lei que venha defender os grupos, a principio uma Lei, que nos der uma de- terminada
quantia para que a gente pague tudo aquilo que nds precisamos, até porque a maio- ria vem
de, de, da zona rural, um pessoal pobre que ndo tem condi¢des de nada, pra servir o que pede
a sociedade faz-se necessario que um componente deixe de trabalhar, saia da zona rural por
volta das quinze, dezesseis horas pra servir a noite e muitas vezes volta para sua re- sidéncia
sem ter um pingo de alimento, e que nos pede em Pombal, é,€,€...6 como se dissesse assim,
estou precisamos do seu trabalho pra ontem, ou seja, o grupo tem que t4 com a roupa
engomada, lavada, engomada, com tudo prontinho, todos os componentes, quando nao € facil,
vocé tem que encon... entrar em contato com essas pessoas, quando muitas vezes as pessoas
ou ndo tem telefone ou ndo tem credito e, outra coisa importante, os grupos folcléricos junta-
mente com a Irmandade do Rosdrio, que a Irmandade tenham esse papel principal, € de unir a
sociedade em torno de Maria, em torno da Festa do Rosario, e dessa forma a gente render o
homenagem a Nossa Senhora do Rosdrio, consequentemente € isso beneficia o comércio, até
porque quando principiou a Festa do Rosdrio em Pombal, o que timos? Timos, é€... a procis-



139

sd0, uma procissdo, timos a barraca azul e a barraca vermelha, e nela tava existindo uma
competicdo pra ver quem arrecadava mais com o intuito de € favorecer a igreja
financeiramente, e, conse... € posteriormente, €,£... os parques de diversdes tomaram
conhecimento disso, depois passaram a inserir os seus trabalhos na Festa do Rosario, com
abracando a nossa riqueza cul- tural, e,e... isso fez com que o comércio se preparasse pra isso,
€ tanto que o comercio de Pombal em se tratando de saldo de beleza, €, loja de confecg¢do, loja
de calcado, loja de tecido vende mais no, no més de setembro que € o més que vizinha a Festa
do Rosdrio, da cidade de Pombal, entdo, a Festa do Rosdrio de Pombal, ndo é apenas uma
festa para que prestemos homenagem a Nossa Senhora do Rosdrio, ¢ uma, é uma festa em
plena qual a gente vive a nossa liberdade cultural, quanto na maioria dos componentes nao
entende, ndo entende, que estamos ali também defendendo a nossa cultura, e, e, estamos com
isso, pisando firme nesse chdo, é dizendo que n6és somos um povo livre, ja que nds tivemos a
sorte de 13 de, de maio de 1888, a Princesa Isabel, €,&, abolia a escravatura no Brasil, nos
somos um povo livre, nds so- mos um povo independente, entdo queremos pisar firme nesse
chio, com a nossa cultura, de- fendo em todos os becos e arrastas da cidade de Pombal,
Paraiba. Hoje a Festa do Rosério € rica, culturalmente, hoje a Festa do Rosério beneficia o
comércio de Pombal, embora sabendo que alguns jovens chegam com intuito de muda-la, eu
discordo, a gente tem que preservar a nossa originalidade, e que a mudanga aconteca
conforme ja tem acontecido, estd acontecendo que seja de forma gradativa. Entdo falando da
familia dos Danieis, voltando a familia dos Da- nieis, os Danieis é, eles tem uma riqueza
muito grande, pois eles, a maioria dos Danieis mora na Rua Argemiro Liberato, é uma rua
estreita, situada no bairro de Nova Vida, 14, a familia do Daniel tem: pescador, cacador,
lavadeira, né, engomadeira, tem poeta, tem estudiosos, gente que tem curso superior, pedreiro,
servente de pedreiro, tem musicos, que meu primo Ivo Ge- raldo é musico e outros musicos, é
um bairro riquissimo culturalmente, e que a maioria dos seus com., dos, dos componentes dos
Pontdes €, é sdo integrante ¢ da familia Daniel e 14 no Bairro de Nova Vida, como também,
¢é... a Irmandade do Rosdrio ndo é um grupo formado apenas com Danieis, é um grupo
formando com pessoas negras da sociedade pombalense, sendo principiada com gente da zona
rural, assim também foi os grupos folcldrico da cidade Pombal, entdo nds temos essa riqueza
muito grande, € Pontdes, Congos, Reisados, Irmandade do Rosério e Festa do Rosério que nds
uni, nos, no, no... nos uni e faz com que a gente trans- forme o centro de Pombal, o centro
histérico de Pombal na maior bacia folclérica do Sertdo Paraibano, centro este que, eu
costumo dizer que € o quadrado do Bonsucesso, quadrado do Bonsucesso porque muita gente
ndo sabe mais eu posso explicar, quadrado do Bonsucesso porque foi construida a igreja em
mil em principiou a construcdo da igreja com o contrato firmado em Cartério por Simao
Barbosa Moreira e o presidente é, d4, Irmandade do Bonsu- cesso José Diniz Maciel no dia 24
de fevereiro de 1721 pra construir a igreja no intervalo de trés anos por um valor de seis...,
seiscentos cinquenta mil rés a ser pago em trés parcelas, en- tdo como a Igreja foi construida
em 1721, € muitas residéncias foi construida em sua volta de um formato de um quadrado, o
que significa esse quadrado, significa esse quadrado que o, os cangaceiros invadiam as
cidade, entdo quando os cangaceiro invadia as cidade o que € que acontecia, as, as casas
principais que estava no centro, ali em volta da igreja nesse quadrado, um, um morado
su...regressava na igreja, subia na torre da, da sineira, tocava o sino, alertando a sociedade que
os cangaceiros estavam chegado, entdo o que faria, que fazia essa sociedade, ficava todos
armados de faca, foice, € peixeira, cacete, espingarda, com as portas entre aberta, caso esses
cangaceiros invadisse eles dariam um jeito de abafar esses cangaceiros, entdo Pombal € isso e
muito mais, e os Danieis tem dado for¢ca uma riqueza lindissima para a cultu- ral de Pombal,
com principalmente com os grupos Pontdes e integrante também da Irmandade do Rosdrio,
como por exemplo a mais ou menos uns seis meses atrds faleceu é um componen- te do, da
Irmandade do Rosério com o nome de José Faustino, conhecido por Duda e que era da familia
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dos Danieis, entdo eu como integrante da Irmandade do Rosario muito me honra saber que na
cultura de Pombal tem um abracgo cultural da familia Daniel do Bairro de Nova Vida tanto na
Irmandade quanto no grupo folclérico Pontdes e especialmente no coracdo da Festa do
Rosario alusiva a Nossa Senhora do Rosério.

DEPOIMENTO DE FRANCISCO RIBEIRO NETO

Meu nome € FRANCISCO RIBEIRO NETO, conhecido por seu Chico, né, ai entdo eu
comecei ajudar tio Elias nos anos 90 mais ou menos , entdo quando foi em 2011 ele faleceu ai
eu dei continuidade, né, até hoje to tocando 14 com a turma, tocando, né, ja dois anos que nao
ouve praticamente ndo ouve a Festa do Rosério, esse ano passado e esse ano parece que nao
val haver novamente, né, mais logo que termine esse problema e continue, nés tamos 14 de
novo, se Deus, né, butando a negrada pra pular. € isso ai. E eu tenho, € 73 anos completo, 73,
ai o que eu posso informar € isso ai, né, que eu ajudava ele e com a morte dele t6 dando conti-
nuidade, € o que mais, voc€, onde voc€ nasceu, eu nasci no Sitio Mundo Novo, municipio de
Pombal, né, € aqui na cidade mesmo.

DEPOIMENTO DE JOSE RIBEIRO DA SILVA

Eu mim chamo JOSE RIBEIRO DA SILVA, é..., sou da regido do Catolezinho, eu sou afro
descendente, tenho historias e raizes forte com o povo negro da minha cidade, principalmente
os Daniel e os Rufino que tem ligagdes fortissimas a partir da nossa familia e, e... o fato
também de ter tido uma mistura nessa relagdo, sou acompanhado aqui, pela Entidade CEMAR
desde 77, 78, quando iniciou o primeiro trabalho, o embrido, com a saudosa professora
Margarida Pereira da Silva, uma mulher negra que saiu da zona rural, e que conseguiu ter um,
um, uma sessao, um, um na cidade, no ponto de vista social, né, e principalmente por ser uma
entidade, uma creche, que atendia criancas oriundas da, das periferias, oriunda de pais e maes,
filhos e filhas de mulheres negras. Eu tenho quatro irmaos, é..., sou filho de uma mae que é,
ficou vilva, muito cedo, também uma nega, com mistura de indigena, a minha familia tem um
pouco disso, eu, ao sair da creche com 7 anos ingressei no Clube do Menor Trabalhador na
época que chamava termologia, e hoje ¢ Centro de Educacdo Integral Margarida Pereira da
Silva denominado CEMAR, e desde de criangca que a gente ja discutia a questdo do
preconceito, a questdo do racismo, a questdo racial, e aquilo foi me deixando inquieto, ao
mesmo tempo, foi mim dando instrumento de aprendizado pra fazer a auto defesa sobre a
questdo da raga negra, da questdo da etnia, da nossa questdao do povo negro. E,e... ao entrar no
ensino funda- mento, sofri por varias vezes preconceito, sé que eu ja combatia o preconceito,
e inicie um trabalho na escola, né, de conscientizacdo, dia do regue, o dia da consciéncia
negra, fiz simbo- logia de zumbi dos palmares mais isso tudo, mediante o trabalho que
Margarida ja vinha fazendo relacionado a questdo do preconceito, a questdo da, da..., a
questdo ético racial. E, aos 16 anos e 17 anos nés criamos em Pombal o movimento negro, o
movimento negro raizes de Pombal, mais anterior isso, anterior a isso, nés ja tinhamos
incentivos e apoidvamos ji o tra- balho com o povo negro, com 0 movimento negro, com a
temdtica da negritude, né, a juven- tude negra e também com a pastoral negra do Esta., da
Diocese de Cajazeiras onde tivemos varios momentos de, de, encontro, de discursdes sobre a
questdo do racismo no Brasil, de 14 pra c4, €, € ao fundar o movimento negro, ao fundar um
grupo de pessoas que discutia essa tematica racial, né, tanto nos radios, como fazia pecas
teatrais, como espagco de discursdes, inclusive em noventa e... cinco levamos para Belo
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Horizonte um espeticulo nosso, que cham... denominava LAMENTO NEGRO que falava um
pouco €... deste sistema escravocrata que ainda persiste de forma camuflada, né, onde o
mercado de trabalho ndo ocupa ndmeros de pessoas negra, onde a, o genocidio da juventude
negra acontecia, onde as palafitas a maioria do povo que morava era negro, onde o exterminio
que acontecia, né, assim como o genocidio que € algo que tudo semelhante, e a gente ja fazia
aquele debate em 95, 96, e além disso, a valorizacdo da cultura negra, dos grupos dos Pontos,
dos grupo do Reisado, os Congo, e das atividades que era feita, realizamos em dois mil, é em
mil novecentos e noventa e cinco uma caminhada em favor de Zumbis dos Palmares, onde
juntamos os Pontdes, os Daniel, a familia Daniel, a entidade CEMAR e o movimento negro
Raizes de Pombal para fazer uma manifes- tacdo em favor da comunidade negra, da
valorizacdo da cultura negra, fizemos uma amostra no centro de Pombal, essa amostra por sua
vez trazia um pouco a culindria desse movimento negro, desse povo negro, em 95 fizemos
isso em Pombal. Entdao Pombal, €... a sua manifesta- ¢ao cultural s6 acontecia em periodo da
Festa do Rosdrio que € festa da Padroeira, onde os negros fazia suas manifestagdes, mais nao
havia uma discursdo sobre a questdo do papel e da consciéncia negra nesse sentido, foi a partir
de Margarida, a partir do trabalho do CEMAR, que iniciou esse processo de discursdo em
Pombal, e que em 95 ainda também participamos da macha Zumbis dos Palmares, 300 anos
de Zumbis dos Palmares, estive em Brasilia repre- sentando a Paraiba, representando o meu
municipio, pelo fato de ja td interligado nessa luta e ja fazer uma auto defesa desse
movimento, e de 14 pra cd houve todo uma sequéncia, de atividade, de acdes, de luta pela o,
pela a... pro elaboracdo do estatuto da igualdade racial, a questdo da luta pelas cotas, entdao
tiam todo o movimento nosso ji, em defesa dessa, das minorias, porque as minorias ela se
encaixa ld com as classes que sdo o povo negro, a populagdo, negra, a populacio, ¢ mulheres e
ja fazemos esse trabalho, €, obvio, que isso teve todo um processo de discursdo, né, é... de
emancipa¢do, de conhecimento, perdemos alguns companheiros nessa luta, mais outros se
envolveram, outros comecaram ter uma consciéncia diferente sobre o tra- balho do CEMAR,
sobre a professora Margarida, sobre a personalidade de Margarida como uma... pessoa de
influéncia, de cor negra com destaque internacional, com destaque aqui no municipio isso
referendava outros negros a tomarem também posi¢des, aterem clareza, de que, de que ele
tiam importancia e tiam valor. E todo esse processo veio culminar em 2011, onde nods
comecamos a fazer um trabalho de reconhecimento dos trés grupos que nds identificamos,
que nds ja trab. fazemos um trabalho, né, um trabalho de base, trabalho de encontro, jovens de
campo/cidade, atividades de educacgdo, atividades cultural, atividade sobre etnia, atividade
sobre o artesanato que existia, e conseguimos em 2011 buscar a certificacao, claro, junto com
a propria comunidade fazendo a consulta a,a... € reunindo o povo que tava separado,
desagregado ou estava desagregado pra poder se juntar e a gente é perguntar se eles auto
declarava remanescente Quilombola e ai a gente tinha feito, claro, um trabalho anterior a isso
e eles se identificaram, e eles se referendaram. Participamos da 1* Conferéncia Nacional de
Igualdade Racial, é claro que houve o reconhecimento das trés comunidades e isso ai deu uma
importancia e uma valoriza¢io pra os mesmo que hoje tem autonomia, tem é€... articulagao, faz
um trabalho politico social, eles mesmo auto gerencia, eles mesmo buscam o seus espago, eles
tem os arranjo produtivos, e eles tem uma capacidade de dizer que eles tem uma existéncia, e
que eles ndo concordam e ndo aceitam mais o preconceito. E...claro, claro a todo esse
movimento a gente também em outro momento participamos da Conferencia Municipal de
Igualdade Racial, puxamos isso, criamos um Decreto Municipal no dia 20 de novembro, € o
dia, na semana que discuti bastante a questao da Educacdo, e colocar na grade curricular a Lei
10.639, né, que se inclui a questio do ensino da Africa na grade curricular, e isso é algo muito
importante, uma luta nossa, €, conseguimos criar esse, esse decreto, criamos outro es- pagos,
como Primeiro Semindrio Educacdo ndo tem Cor, né, em 2017, 17, e assim a gente foi
consolidando a luta do movimento negro, a luta do CEMAR, a luta nossa em prol da questao
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da melhoria da qualidade do nosso povo e,e... concidentemente hoje a gente percebe que esse
movimento negro que ndés comecamos, ele deu bons fruto, né, vocé percebe depoimentos de
pessoas de dizer assim antes ndo era reconhecido agora eu sou reconhecido, mais a luta nao
parou, né, além de ser reconhecido as comunidades a gente vem pautando, discursoes,
encontro, buscando projetos, formando eles, tivemos um projeto da Unido Europeia onde foi
investido recursos para o aperfeicoamento do barro, foram vérias acdes nesse sentido que a
gente melhorou os indicadores, melhoramos a participagdo do povo negro nesse sentido, entiao
foi muito importante pra todos nds, foi oportuno e a0 mesmo tempo a gente conseguiu obter
bons resultados sobre, €, é...essa questdo da luta que iniciou pela professora Margarida e que
vem dando sequéncia com alguns membros do CEMAR, né, e aqui eu me coloco como
membro, desse movimento também, como articulador, como gente que esta junto deles, e
agente esta sempre pautando com eles as lutas sociais, os movimentos sociais, 0S movimentos
em prol da emancipagdo, em prol da qualidade de vida, da politica puiblica, em prol daquilo
que € mais sagrado que € o direito, né, o direito, e a0 mesmo tempo a justi¢a social que possa
ser prevalecida, entdo a gente tem um contexto nesse, nesse trabalho no movimento negro em
Pombal, né, € claro que a gente vem abatendo os nosso antepassados, daqueles que morreram,
daqueles que lutaram por nds, Zumbi dos Palmares, Dandara, Martin Luther King, Margarida
Pereira, é.€... entre tantos outros aqui que a gente poderia fazer a citacdo, mais que a gente
vem dando sequéncia a essa luta, a esse movimento, que ¢ um movimento legitimo, e que a
gente acredita muito nesse, né, na base, né, num trabalho de base, num trabalho de
conscientizacdo, num trabalho de formacao, entdo € um pouco disso a nossa histéria e a gente
ndo para por aqui, a gente tem mais algo ainda a construir, mais algo ainda a contribuir, é
claro, formamos lideranca, pessoas hoje que sdo lideranga, conseguimos sensibilizar, muitos,
muitas pessoas da cidade hoje, que tem um olhar diferenciado com os Pontos, com Congos,
com os negros, com Irmandade do Rosério, com a arte em barro que é dos Rufinos, com os
Pontdes que € do bairro Nova Vida, constru¢do de sede, perspectiva de projetos, além de
Pombal mais a nivel de Sertdo, projeto esse que a gente estd elaborando na drea de geracao,
emprego e renda pra dar oportunidade a essa populacdo e a gente ter iSso como um
referencial, né, ndo é uma caridade, ndo é uma re. € uma reparagdo mais ¢ uma questdao de
justica social, de justica social, € tratar o ser humana como estar 14 previsto na Declaracdao
Universal dos Direitos Humanos, Direito Humano € direito a pessoa humana, né, € um direito
assegurado a ele entdo era isso, eu agradeco, to a disposicdo, JOSE RIBEIRO DA SILVA,
Assistente Social, militante do Movimento Negro de Pombal.
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Capitule Terceiro '
Da Mesa e Sus Eleigdo.
Artigo 11. O Governo da Irmendade & cometido imediatsment composta
dos DSeguintes wmembros} JUILZ, ESCRIVAC, TESCUREIRC, ZELADCR e doze
I:L'.'IE{?B: de Eg’ﬁt
Artgo 12, Aldm desten membros, far-se d consuste an deesposicola do
artigo 7- a eleiclit . de um egerivio e Tezoureire de homra, gue assim
snvestidos poderdo votarem qualquer delibverscfio da mesa, sendo po-
rﬂyfbibiﬁn apresentar qualguer iddia. :
'ﬁﬂ; Artige 13. A Eleigdo da mesa se procederd por escrutindo secrdto,
i

chagrvads a meioris abzoluta dos voios.
Artigo 14. Havendo empate em gqualquer eleigio, se algun dos cendidatol
J&  tiver exereido mguele carge, serd este o escolhido, nfo nfo proce-
dendo esta hipotese, se deciderd pelo msis velhoe ainda havendo codn:
cidencia, se recorrerd a morte. ;
Artigo 15. Ndo se poderd proceder por gualpuer titule a eleigao para;
pesscas sstranhas a comunhio da irmandade.

Artigo 16.- A ordem & seguir nos eleigods serd descendente em primeire
lugar o Juiz, em Eegundo, o escrivio, em terceire o Tescursire s 19
Irmfos da Mesa.Beta mesma ordem observa-se -4 no direito de suceasfio

na falata e empedimentos,favorecends a maioridede, caso sejam etin- -
gldos os irmdc da mesa. Aparecendo gqualquer chapa escrita em numere
superior sd serd apurado o primeiro nome para os treis primeiros
cargos os doze primeiros mnomes pera o ultimo.

Artgo 1$-Cada Irmio depositard na urna uma chapa, contendo um sé fome
pars a eleigl o do Julz Bacrivie e Tesoureiro 12 (DOZR) nomes para

os Irmaos da Hasa.mwmw1
sbger apurady 6. prineiro-nowe (910 08 tRels PUiAeLle.QArges, 1
Agsrdere DriRedTis CHTEes -HODSEeDATN R Owldtno .

Artigo 1B. O Irmfo que for empossado de um destea cargos, tude deve -

proceder pars sua inteira & desempenho fiel podendo aplicitar do Juis

todoa oa esclarscimentos e informagofa, que Ac mesmoze a tiverem. j
Artigo 19- Os irmSos, gquando sntenderem rasuavel, podem TequeTaTEn UM '
Fiseal para sssistir a eleicSonfo smnde permitido o engresse da pessdas

estranhss 8 irmandade.
Artigo 20- Nao € vedado o direlto de reeleigfo de qualquer membrof - 1

quando tenha observade fislmente tollos os comprimentos de sus inves tic
dura, *'

lrtigﬂ 2l-Quando ¢ Irmfod eleito para qualquer lugar 48 mesa nio mmu-4
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1 s b 1
/ Mita _Diocesana Dischse de Cajam
/ Paroquié de Nossa Senhora do Bom ﬂunj
. OG.C PRTEEITRWNIGET
BEALD - POMBAL — PARAIBA
Continuagio do Artigo 21- dentro de um mez,apfa a posse da mesa regidfra,
reputar-se-a a vagancla do cargo, designado ¢ Juiz um dim, a fim de,f¥
tm sessdo extraordinaria fazer-se a eleigio para seu preenchimento.
Artig o 22- Serdef considersdos suspencos oz direitos do irmio gue nio
reglizarem o pigAmento de asus anais em 2 anos consecutivoas mendo deles
reentréegados apds seu malde ocu indenizacio.
e
Capi¥ule Quastro r"; oA
Das Sesscis @ Reuniods dp mesa regédora-
Artigo 25- Haverd no decurso do ano conseguentiment 4 reunioZs—
Faragafo 5 - Ordinaria, tambem denominadas sesaods magnag, noa diss se-
~guintes 1% de Janeire, Domingo da ressurreifec, Segundo Demingo de .I.go!-u
to, 12 Domingo de Outubre /
oA _F, thica. Pofard baver gessobs exirsordinariss iods ves gue O Juis a.x.—-,.f'
tender de por bem determinar ou o reguerimentode treis irmiosI¥dE/ deso.
brigados de qualguer anos de vida pars com & irmandadg,quando declarem |
motivos Justos e momentozo. I
Artigo 24. Em nenhuma sessio, =ze deliberard executivamente havendo mmn-|
To interlor a 12 mewmbros, sendo no enteato permitilc qualguer hascurwu
: que 48 1uz @ esclarecimanto, =obre oa negoclos desta pla instituicdo. |
Artigo 25« Na primeira sessSc de Janeédre de cads ano, far-se-a  sreecs-|
dscEo de todos os debitos dos supregzados e irmdSos, & a tomada das u-:m‘l:aal
do Tesouraire que depois de aprovada pelas mesa serio remetidas ao "figarﬁ
rie, guam facultative pugnar por gualguer defeite; gue se nolar. |
|
1
!

]
r
|
|
|
I
F
b

P.§ Unigo- Havendo deficit nestas contas facultar-se-d o prase de 15 di-
as para seu integro pagamento, depois de gue se poderemse cobrar Judi-
cielmente, ou como melhor aconselharem a caridade s a prodencis.
Artigo 26- Um irmac sezim procedendo serd eliminado podendo podendo ser |
afimitido woltande a verdadeirs regeneracSc. {
.-!.r'Eigg_E"_?- Ba 28 mesedo Domingo da Ressurreicio se procederd a eleipfo- |
da mesa dos membros da mess mga'-ﬂara € B posse dos novos eleitos prunﬂ-i
dide do :_turnuntq.-" gos sntos Evengelos, disnte do Rev.Paroco ow gual-
guer sacerdote por ele delegado.s

" 34 Artigo 28 Na Terceira sessdo Segundo Domingo de Agosto se tratard do |
mofic porgue se poderd feser m festa de Nozsas Senhora do Rezarle, segun-
do =3 possibilidedes & 83 condligo@a monetarias do cofre da irmandade *la‘,
tendno lugar sntie guota subserita do todos os membroa.

:‘.ff__.__J-rt:f.sﬂ 29- No 1% Domingo de Outubre selebrard a fests de sus sxcelss

wsdrosira=-) Protetora, observado os despositivos obe. os mandsmentos
Diocesanos.

IR W W W R W W W W W W W W W W W uy W
1] .
\ s
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Mira_Diocesina Dioeese e Coareivas
II.-' Paroquia de Nossz Senhora do Bom Sucesso

CH.C 0BFORITEDOIASY
G5B — POMBAL — PARAIBA

Continuagdo do artigo 29
P.§ Unico- Nas m esmas sessofs, se poderd tratar de tudo, que for
neceasaric a0 bem servigo desta pia ssscciacdc.
Artigo 30, As sessogéa seguiTdo oa mesmos transitos dos corpes leg
laativo, malisntando-se do modo pespective a fom ordem e cilencic
que deversc COnNServar.

Artigo 31- A gegunda das sessole magna deverd ser faita oom mssis:
¢ia do Paroco, pars receber o Juramento de fsla o artige 27,

que serd consignado mestea termoa} | juro pelos Santos Evangelos,pr
| ceder com todo empenho, isengdog de animo e solicitude mo cargo dc
qUs ASSUMO. B A = -

F.§Unico- Rio Eén-;parwen,dn. o Vigario fica o meamo autorizado a rec
ber o juremento, de que passard certidio sutentica.

DO JUIZ

T ey i, S vy .

fIIIIiI

Artigo 32. sd poderd ser Juiz o irmio maior de 25 anos,sendc legal
mente inliclia a eleigiio dagquele que nic tiver compleats sssa idada
Artigo 313 580 atribuigods privativas do Juisz.

F.f primeiro presidir todos os atos da comunhdo,

P.§ Seg.Besolver gqualguer sssunto sejam fora da mesa.

P.§ Tarceiro- Autorizar as deapesss necessarias s irmandsde atd-
Cr§ 25.00 independentemente de autorizacio da mesa.

P.§ gquarte Representsr esta corporagio e sobre tudo pugnar pela o
servancisa deste compromissc.

P.§ Cinco Decidir nos emcates de votacao nominais & aimbolics da
irmandade.

P.§ Seis- Apresentar mo fim de seu ano compromossal um relatoric/
historiico historisndo oa piimeiros acontecimntos havidos.

CAFITTULD A2

8 o O S g e i e

Artigo 34. © escrivio terd & seu ecargo todos os pepels e livros
da irmnadade sende poy sle o Wiico reaponsalval.

P.% sepmds Racrever todas as correspondencias qua gparecer dursnt
a l‘-i'mp-:u:ﬁrff da exercicio deste cargo.

P.§ terceiro- Bserever pela ordem de sua admissfo o mewe dos irmdo
P.§ Quarte Subatituir o Juiz em seus impedimentos.

vwaaiiwillalalllgllllllJllll?l
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Wifra _Diocesana Diocese de Cajareiras
Paroguis de Nossa Senhors do Bom Sucesso

000 OB7HOATEOOIBET
58540 — POMBAL — PARAIBA

CAPITULO FEXE/ T
DO TESOUREIRG

Artigo 35.- Ao tesoureiro compete-
P.§ 19 Guardar o cofre da irmandade , sende obrigado a indenizar gqualg

. falencis gue se verificar na prestagio de conta.

P& 22 TPaser um balsncete da receits & despesas anexadas os docunento
comprovatorios da efetividade de guslguer deapesa.

F.§ 3% Encarregar-se como zeloso cooperadsr do Paroeo, de todos o bems
legados e donatives ofertadoa a lrmendade.

Artigo 36.,- O tesoureiro aé serd sucessor imediate do gscrivig na gea-
thod diretiva de irmndade, nes cutros cases o Juis convidard gual-
quer irmic pars substitui-le.

CAPITULD 8¢
DA CONTRIBUICKD

—

Artigo 3T7- Enguanto nfoc se tornarem mals lijongeiras ap condigods T
neneeiras deata pis instituigdo obaervar-se a singularmente o pagamen
segunio a tabela infra.
Joia de entrads COrd 3,00

1]

Anusl Joola--- 1,00
dois JUIZam—— .00
W Baorvag Fa 00
WA Tamoureiro F.00

non Irméo de mesa 2,00

Artigeo. 38 , Considera-se lerminedo o sno em erdem a contrituicic doa
jrmioos no dia 19 de Janeirp de cada Ano.

CAPTTULO Q9- Artigo 37- A atual mess Regdddra continua no plens domi
ds sua envestidurs caso estsja com as desposigofs deste compromisso
Artigo 40-0 Juiz fiea sutorizade a nomiar uma comissao dastinada a m
iar a irmamdade de Nossa Senhora do Rosario a fim de remover-se as gr
wvanes desta comise@o.

CAFITULO 108

DESPOSICOES GERAIS

irtige 41— Os irmfos que falicerem sem nads dever & lrmandade tem jds
ar scompanhado oficialmente pels irmandede , 4 3 eignais e ao fruto
aspiritusl des missaa gue como sufragio mander celebrar misaa.

Artigo 42 - A mulher viwendo em estado cojugal, o filho mencs de LU an
ach 8 opatris poder g as filhas solteiras vivendo honsstamente EoBaATaD
dos dirsitos de sinals e scompanhamento, nfo sendo de nehur modo invi
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rﬁmm i Ciiing

COO ORTOMITRODTEET
S840 — POMBAL — PARAIBA

CONTINUAXO DO CAPITULU 10
Winhum modo invictad o irmandade & ocorrer a qualguer despesa /
meamo oo caso de reconhecida pobreasa.
Artigo 43. O dirmdo que pelo estado de verdsdedra indigencia nd
puder ser sufragado pela sua fomilia serd enterrado modestod e
decentimenta pela irmandade.

Artigo 44 -Anuslmemte se menderd celebrar 12 missas pelas intengd
e gufragio dos irmdos vivoa o mortos, sendo gue pelo estado da iaj
ciaglo se possam mumentar ditos sufragioa.
Ariigo 45. ks pessmoas gue fiderem donetivos e legada em guantita
vo superior a Cr§ 25.00 extencivas ua disposigoss do drtige 41.
Artgo 46. Aa pesstas que Forem Blistadas pela familia depols dea m|
%o ou em estado de talhal norbidez pars goaarem dam prarrogativ
e sufragios do presente compromisso, € trecise que & me=ma famil
contribua com & joia entregs de Crd 25,00,

P.§ Unico.Bsss admiseSo tar-se-s tR0 somente oom g provagie de
Juis, Bacrivie e Tesoursirc e na falta ds gualguer um delea dois 1
ndos da mesa.

Artigo 47.0 ir w8 que sem motivo deixar de comparecer 8 gqualgquer
ato da irmendade sendo previaments avisado, e nio justificando &
sud fslta mediante motive grave, pagard a multa de Crf 5, 00
Artgo 48, B privative atribuicfio da mess g determinagdo do numero,
dos 1livros necessarios psra o bem geverno da Irmandsde.
Artgo 49. 86 poderd haver reunicss nos Domingos & dias aantifid
dos Exceto para enterramente do irmSo.
Artigo 50. Os irmfos o amplo direito de voto descrecionaric podend
Propor e descutir sobre gqualguer medida que: surgir eomo oreciss.
Artigo 51. B facultativa a mesa promover subserigdo enire os aced
pard gquakquer festividsde ou despess extraordinsria. ;
Artigo 52. As pasadas qus fiserem donstives e legandos excidente
o guabtia de Cr§ 30.00 fazem Jds as concessoa fests irmandads qud
ta a seus sufraglos.
Artigo 53+ 0 curso de gualquer sessSo nio ird alem de 4 horas que o
perlisando aerd o Juiz obrigads a suspender-la imediztamente.
ﬁﬁgn 54 Quande o Paroco eativer presente ac mesmo cabs & presidey
oclag das sessoda.
Artigo 55. Berd dessolvido s profacto a mesa Regédora que por ato

oficial der provas de desreapeito e desobediencia ou ana geua Dl
leagados,

Avtipn EE. Rawd Wvios__3._ = -
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PAROQUIA DE koud

CONTINUAQRO DO ARTIGO 56- Serd Eliminado ¢ Trufo gque por ato Publi
on por mal desacatar e desbedecer a asutoridade Diocemssna ou aos
seus delegados especialmente o Peraco.

Artigo 57+ A mesa estd obrigada s toda a mgquescencia e a soataments
decizobs da autoridade Diocesan, das quais aé poderd haver recurs
para a relagfo Metropolitena ou para a Santa 54,
drtigo 58. A mesa poderd tomar medidas preventivas gue ndo se aponte
suba tancdialmente aa diapnaiqnu deste compremisso com, aprovagSe form
do Paroco ad fempus; recorrends ac Emmo. FPrelade Diocesano pars apro
r;.El:r da dita medida. ——=
B.§.Tnieo. Qualquer cRuzs aprovada por Bxc.e Revma. formard um ¢ada3t
que serd adecionado como parte suplementar deste oompromisac

| Artigo 59 Revogam-se todas s desposicofs em contrario.

Mﬁ DE CORCLUBLO

hoz dezoito de Julho de mil oitocentos e noventa e r:iucq, me fol daﬂ:

#zte compromisso com o despacho superlor do que fiz eate ,termo. En Par.‘
Estevi0 José Dantas, Bserivip da Comaros Belesiastice escrevi.

Pombal, 24 de Agosto de 1913

Cop P.B. Trigueiro. :
Bm T/6/1857. f







