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Do outro lado do Araguaia

Relatos sobre a presenca da etnia Xavante aparecem pela primeira vez nas
cronicas de viajantes e exploradores portugueses que adentravam a entdo Provincia de
Goyaz. Sua primeira capital, Villa Boa de Goyaz foi fundada em 1727 por expedicionarios
de Sao Paulo que se aventuravam em busca de metais preciosos, terra fértil e outras fontes
de riquezas (MAYBURY-LEWIS, 2014, p. 22).

No mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju (apud GOMIDE, 2008, p.165) ¢
possivel identificar a presenga dos Xavante em uma grande area no cerrado do Centro
Oeste. Trata-se de um amplo territorio compreendendo os estados de Goids, Minas e
Tocantins que, por séculos, seria habitado pelos Jés Centrais' (Xavante, Xerente,
Xacriaba e Acroa) (GOMIDE, 2008, p.164). Mais proximo ao rio Tocantins também ha
relatos da presenga dos Carajas que, por diferentes periodos, travaram disputas territoriais
com os Xavante.

A invasdo das terras ancestrais tradicionalmente ocupadas pelos Xavante na
provincia de Goyaz foi capitaneada por exploradores, bandeirante, colonos e forgas
institucionais em busca de minérios e metais preciosos. Ja por volta dos idos anos de 1773
foi enviada a primeira expedi¢do armada, com cardter “punitivo”, para combater 0s
Xavante. A descoberta de jazidas minerais, proximas ao territério, havia acirrado ainda
mais os conflitos (GRAHAM, 2018). Sem sucesso, a expedi¢ao sofreu uma emboscada e
seu principal lider foi morto. Este impeto de agressividade fora consequéncia da invasao
indiscriminada por toda sorte de aventureiros que buscavam riqueza facil. Maybury-
Lewis (2014), ao fazer um minucioso levantamento histérico da presencga dos Xavante no
territorio ancestral, assevera que inumeros conflitos violentos foram registrados no final
do século XVIII, acirrando um clima de constantes ameagas entre a etnia € os invasores

(MAYBURY-LEWIS, 2014). Por sua vez, Gomide (2008) relata que,

! As linguas dos Xavante, Xerente e Xacriaba pertencem ao grupo Akuen, da familia linguistica Jé, tronco
Macro-Jé (GOMIDE, 2008, p. 164).



Pela gravidade e longa duracdo, as consequéncias das bandeiras foram a
degradacdo, a de populagdo e extingdo de inimeros povos indigenas. Assim,
por volta de 1725, todo o sertdo de Goias ja havia sido percorrido pelos
bandeirantes (GOMIDE, 2008, P. 167).

Alinhado a politica indigenista do periodo de Marques de Pombal, os aldeamentos
visavam a “redu¢@o e pacifica¢do” dos indios como marca de um eminente processo
civilizatério. Sendo assim, como meio para amenizar os conflitos violentos e diminuir a
tensdo territorial, foi criado no final do século XVIII o primeiro aldeamento para receber
os Xavante. Certamente foi uma tarefa que envolveu o interesse da administracao da
provincia e dos grandes exploradores que objetivavam tirar proveito do territério com a
conten¢do dos indigenas em uma area delimitada. A politica de aldeamento ocorreu em
diferentes regides do pais depois de varios episodios de conflitos violentos entre indigenas
e bandeirantes que buscavam ouro e investiam na captura dos “gentios” para o trabalho
escravo nos garimpos do interior.

Nao foi tarefa simples convencer um grande contingente de indigenas, livres e
auténomos, a ocupar um territorio delimitado. De acordo com as constatacdes de Graham
(2018) e Maybury-Lewis (2014), as respostas as investidas governamentais para restringir
os indigenas nos aldeamentos foram, em grande medida, violentas. Conforme
constatagdes antropologicas os Xavante sdo uma etnia que tradicionalmente possuem uma
vida seminomade. Nas estagdes mais secas do ano costumam realizar grandes expedigdes
tanto para coleta de alimentos quanto para a realizacdo das cacadas coletivas. Em
decorréncia deste modo de vida sempre ocuparam uma grande extensao territorial, além
de, constantemente, explorarem novas regioes. Por sua vez, os adeptos das politicas
pombalinas, maiores interessados no aldeamento, fizeram uso de diferentes meios para o
“convencimento”, utilizando-se desde promessas (que nunca seriam cumpridas) até acdes
de violéncia fisica e simbolica para persuadir os indigenas.

A experiéncia no aldeamento Pedro III (mais conhecido pelo nome de Carretdo)
foi particularmente traumatica para a etnia: uma grande epidemia de sarampo e outras
doengas adquiridas através do contato com ndo-indigenas dizimou um consideravel
nimero de vidas, tendo como principais vitimas criangas e idosos. Um outro contingente
fugiu para evitar a contaminagdo. A esse respeito, Maybury-Lewis, apresenta um dado
impressionante: dos quase 2000 xavante que foram aldeados por volta dos anos de 1790,
na aldeia Carretdo, haviam apenas 200 individuos no ano de 1820. O que parecia uma
trégua, com um apaziguamento circunstancial, logo ruiu abrindo novos capitulos para

muitos outros episddios de enfrentamento. Graham (2018), traz um panorama incisivo



sobre este periodo: “em 1842, tendo abandonado completamente os aldeamentos, grupos
Xavante comecaram a realizar ataques a colonizadores no norte da provincia de Goids, e
continuaram a fazé-lo até o final do séc XIX.” (GRAHAM, 2018, p. 68).

Como ja relatamos anteriormente, muitos foram mortos em decorréncia de
epidemias ocasionadas do contato com nao indigenas, uma outra consideravel parte — nao
se adaptando a vida no aldeamento, fugiram para seus territorios tradicionais. Certamente
o fracasso desta experiéncia estimulou a retomada de taticas violentas. Além das
campanhas armadas contra os invasores, os Xavante adotaram outro importante
subterfugio: a negacao de outras experiéncias de contato, deslocando-se ainda mais para
aregido central do Brasil. Desta forma, em algum momento da segunda metade do século
XIX?, os Xavante atravessam para o lado oeste do rio Araguaia onde iriam se reagrupar
para formar a primeira aldeia em terras mato-grossenses (MAYBURY-LEWIS (2014);
GARFIELD (2011); GIACARRIA (2000)). Laura Graham (2018) argumenta que ao
atravessarem o grande rio Araguaia, fugindo dos exploradores que passaram a fazer
navegacdes constantes no perimetro fluvial do rio, adentraram um territdrio que, em
partes, ja havia sido ocupado pelos indios Bororo. Aventa-se, em decorréncia desta
possibilidade, a existéncia de conflitos interétnico entre os dois povos. Os Xavante
conseguiram dominar a maior parte do territorio e migraram para a regido onde esta
localizada a Serra do Roncador.

Com o avanco da etnia para o oeste do estado de Mato Grosso, inaugura-se um
novo periodo de total isolamento que perduraria por quase meio século sem qualquer
contato determinante com ndo indigenas. Este periodo foi certamente de grande
importancia para a reorganizagdo social, cultural e politica, resgatando valores
tradicionais, espirituais e étnicos que haviam sido solapados pela ma experiéncia do
contato e do aldeamento na provincia de Goyaz. Buscando um dialogo entre a literatura
antropoldgica e histérica sobre o Povo Xavante (LAURA GRAHAN (2018); SET
GARFIELD (2011); DAVID MAYBURY-LEWIS (2014), GIACCARIA (2000) e
GOMIDE, 2008)), com meu trabalho etnografico - fruto de minhas incursdes em distintas
comunidades Xavante realizadas entre os anos de 2016 e 2018, pretendo discutir

diferentes praticas de resisténcia que foram empregados por este povo no processo

2 Na verdade, ndo se sabe exatamente em qual data ocorreu a travessia do Rio Araguaia. Encontrei na
literatura antropoldgica autores que defendem que esta data esteja mais proxima a metade do Século.
Ja outros indicam que estd mais para o final. No entanto, parece haver um consenso que de tenha
ocorrido de fato, a partir da segunda metade do século XIX.



histérico de contato com a sociedade nacional e a consequente assimilacdo parcial de
instrumentos, técnicas e bens simbolicos - muitas vezes operados estrategicamente pelo
indigenas — que contribuiram e continuam contribuindo para a resisténcia e autenticidade
do modo de ser Xavante. Interessa-me, neste sentido, evidenciar como, em diferentes
contextos historicos, este povo se organizou e resistiu garantindo sua existéncia enquanto

grupo étnico diferenciado.

Fronteiras agricolas no Mato Grosso

Com o processo de expansdo das fronteiras agricolas incentivado pelo governo do
presidente Getulio Vargas na primeira metade do século XX, com especial atencdo a
ocupag¢do das “terras devolutas™ da regido central do pais, diferentes expedi¢cdes foram
organizadas com a finalidade de “pacificar” os temidos indios guerreiros que habitavam
o cerrado mato-grossense € a AmazOnia brasileira. O programa desenvolvimentista
visava, em outra frente, liberar grandes extensdes de terras para serem ocupadas por
projetos de colonizagdo e fazendas para criacao de gado e implemento de monoculturas.

Neste contexto, o recém-criado Servico de Protecdo ao Indio (SPI) teve papel
preponderante para o restabelecimento do contato com os Xavante. A principal tatica do
SPI era oferecer presentes como facdes, panelas e outros utensilios para conquistar a
confianga dos “gentios”. Determinados a permanecer no isolamento, os Xavante
revidavam com ataques de borduna, arco e flexa, organizaram emboscadas e destruiram
acampamentos, fazendo valer a fama de “indios hostis”. Foram inumeras tentativas que
nao obtiveram sucesso na “pacificacdo”.

Em um dos registros mais violentos de reacdo a invasdo de seus territorios,
ocorrido em 1941 durante uma tentativa de contato, os Xavante promovem um ataque ao
grupo de Pimentel Barbosa. O sertanista e mais seis integrantes de sua equipe foram
atacados e mortos com bordunas e flechas. As diferentes tentativas de contato pacifico
escondiam seus verdadeiros interesses: promover o aldeamento e a limitacdo do territorio
visando incentivar o plano de coloniza¢do para uma regido bastante cobigada, seja por
sua riqueza e diversidade natural, seja pelo forte indicio da existéncia de valiosos recursos
minerais. Para isso, “‘era necessario deixar a area livre dos Xavante e aberta aos colonos”
(GOMIDE, 2008, p.183).

Mesmo tendo evitado o contato durante muitos anos, o encontro com OS

representantes da sociedade nacional, no século XX, se tornaria um fato inevitavel. Tudo



parecia ser apenas uma questao de tempo. Apesar da intensificagao das frentes de atragao
ocorrida em 1944, foi somente em 1946 que os sertanistas conseguiram estabelecer o
primeiro contato pacifico oficial do SPI com um pequeno grupo de Xavante. O encontro
histérico, ocorrido nas margens do Rio das Mortes, registrado pelo fotografo oficial do
SPI (foto 01), foi liderado pelo grande chefe Apoena e pelo lendario sertanista Francisco
Meirelles. Nao tardou para que os grandes jornais da época estampassem em suas
manchetes a noticia que anunciava a “pacificacdo dos indios mais violentos do pais™.

(GARFIELD, 2011).

P

Foto 01 —registro dos primeiros contatos com os Xavante na regido do Rio das Mortes.

Fotografia de Jodo Domingos Lamdnica (GRAHAM, 2018, p.75)

Certamente o incentivo pela ocupacdo das “terras devolutas™ no interior de Mato
Grosso, por parte do Governo Federal, acirrou a disputa por terras na regido. O episodio
de um recente e traumatico passado, se repetia novamente, agora em solo mato-grossense.
Colonos, fazendeiros, grandes corporagdes agropecudrias € empresas colonizadoras
entrariam em cena na invasao de territorios indigenas.

Ao implementar a Marcha para o Oeste, o regime Vargas institucionalizou a
expropriagdo de territdrios tradicionalmente ocupados por diferentes povos indigenas.
Com sua politica usurpou direitos ameagando a dinamica da vida social de um povo que
vivia de forma autonoma. Segundo a interpretacdo de Garfield (2011) e Graham (2018),

a aposta nos aldeamentos e na consequente limitacdo dos territorios, através da



demarcagao de terras, foi sustentada na ideia de subtrair o maximo possivel dos territérios
ancestrais, confinando os indigenas e abrindo caminhos para as grandes propriedades
rurais. Com estas medidas, o despotismo politico visava promover o “desenvolvimento™
da regido e a guinada da economia para o centro do pais. Alimentado por uma ideologia
integracionista, este era o remédio amargo que promoveria o “amadurecimento” cultural
e social e a consequente integracdo dos indios a sociedade nacional (GARFIELD, 2011).

As consequéncias do contato logo comecaram a se manifestar de diferentes
formas paras os Xavante. Novamente a proliferacao de epidemias como o sarampo, a
coqueluche, pneumonia e variola disseminaram um grande contingente populacional.
Com a limitacdo dos territorios aumentaram as disputas interétnicas. As guerras com 0s
fazendeiros também ceifaram muitas vidas. Seth Garfield, descreve que as perdas
territoriais, que se avolumavam com a chegada dos colonos, privavam os Xavante do
acesso aos recursos naturais necessarios a sobrevivéncia. Em sua analise, o autor afirma
que:

Epidemias, alta mortalidade infantil e ataques de fazendeiros realmente
colocavam em risco a sobrevivéncia fisica de muitos grupos. O conflito
cultural com os civilizados minava a determinagao dos xavantes, e a vergonha
extraia-lhes a autoconfian¢a” (GARFIELD, 2017, p.174).

Como meio de garantir a sobrevivéncia, os Xavante se dividiram em grupos
menores € iniciaram um intenso processo de migragao e fuga. Estima-se que ja no final
da década de 1970, cerca de pouco mais da metade da populagao aproximada de 3000
individuos estavam vivendo fora do territdrio original onde ocorreram os primeiros
contatos. Neste novo reordenamento populacional da etnia, os maiores contingentes
foram registrados nas missoes catdlicas de Sao Marcos e Sangradouro (GARFIELD,
2011, p.178); (GIACARRIA, 1972, p.276).

O padre e missionario de Sangradouro, Bartolomeu Giacarria, faz um relato
pessoal que da no¢do do estado degradante a que foram submetidos alguns grupos no
processo de pds-contato: “quando um grupo chegou a Sangradouro, s6 havia sobrado um
velho e uma crianga de colo. Lembro-me, pois estava presente, que todos estavam muito
debilitados e com o corpo recoberto de crostas e sarna” (GIACARRIA, 2000, P.127)%.

Enfraquecidos pelas doencgas, os pequenos grupos passaram a procurar o contato de forma

3 Sdo muitas as criticas que diferentes antropdlogos ja enderecaram as missdes religiosas, principalmente
relacionadas as interferéncias na vida social e cultural de diferentes povos. No entanto, neste cendrio,
as missdes prestaram uma contribui¢do importante, ja que possuiam uma estrutura que auxiliava na
prestacdo de tratamentos médicos e garantiram a subsisténcia de alguns grupos que delas se
aproximaram.



voluntaria a fim de buscar ajuda para as enfermidades, até entdo desconhecidas. Este
periodo marca uma nova fase da relagdo com a sociedade envolvente: sdo 0s proprios
Xavante que procuram o contato pacifico (GOMIDE, 2008, p. 165).

Certamente foi um periodo em que a etnia se viu ameacada de desaparecimento
enquanto categoria social. No entanto, como atesta sua longa historia de resisténcia, aos
poucos suas for¢as foram tomando novo vigor. Mesmo diante de uma conjuntura de
estigmatiza¢do social, as liderangas parecem ter avaliado que a melhor tatica de
resisténcia seria considerar um processo de adaptagao parcial para garantir a posse do que
havia restado dos territorios.

A luta pelo territério nos rincdes de Mato Grosso protagonizada pelos Xavante,
demonstra, seguindo as conclusdes de GARFIELD (2011, p.287), como grupos
minoritarios usaram o espetaculo da for¢a para reivindicar o direito ao territorio e forgar
o apoio do Estado. Durante todo o processo de luta pela demarcagao do territério, esta
tatica foi utilizada como forma de fazer valer alguns de seus direitos. Varios episddios
sdo exemplares da asttcia no uso da forga, dentre eles podemos destacar os constantes
ataques a fazendas, a expropriacdo ¢ o abate de gados, a interdicdo de estradas e as
diversificadas apari¢des publicas de grupos ornamentados para a guerra.

Ao fazer uma andlise sobre o processo de reconhecimento de areas no territorio,
Gomide (2008) argumenta que, se por um lado a pressao dos Xavante ¢ de diferentes
parceiros politicos contribuiu para a demarcagdo e garantia de uma parte importante do
territorio tradicional, por outro, a pressdo dos fazendeiros e de grandes complexos
agropecuarios - além dos interesses politicos das oligarquias nacionais e regionais —
contribuiu para que a demarcacdo das Terras Indigenas ndo obedecesse aos limites
reconhecidos pelos proprios indigenas. Ao contrario disso, a divisdo em diferentes
territorios formou um conjunto de ilhas isoladas, causando uma descontinuidade
geografica. Desta maneira, as demarcagdes ocasionaram incongruéncias entre as Terras
Indigenas (um conceito articulado a partir da perspectiva juridico politica do Estado) e o
que seria de fato o Territorio Indigena reconhecido pela etnia (sendo este ultimo
entendido como “as relagdes de apropriacdo que possui diversas dimensdes como politica,
cultural, simbdlica e cosmoldgica de um determinado povo” (GOMIDE, 2008, p.09). A

autora constatou que na versao de algumas liderancas, o territorio ancestral abrangeria



um limite que compreende a cidade de Sao Félix do Araguaia até Cuiaba, a capital do
Estado* (2008, p.131).

Mesmo perdendo parte consideravel de seu territdrio ancestral, os xavantes
conseguiram efetivar a demarcacao de pelo menos 09 terras indigenas no Mato Grosso,
totalizando uma area aproximada de um milhdo de hectares, gerenciados com total
autonomia das comunidades e liderancas. O processo mais recente desta parcial vitoria
foi a retomada da terra indigena de Maraiwatsédé, localizada no extremo leste de mato
grosso. Depois de décadas de conflito fisico e juridico, finalmente foi reconhecido o
direito de posse e realizada a consequente desinstrusao legal. Este cendrio atesta que a
postura Xavante, em um quadro dilatado com diferentes niveis de relacdes com a
sociedade nacional, tem se mostrado bastante perspicaz.

Do ponto de vista da dindmica populacional, os dados mais recentes demonstram
um vertiginoso crescimento da populagdo xavante. Conforme informagdes sistematizadas
pelo Instituto Socioambiental (ISA) a curva de crescimento ganha seu principal relevo a
partir do final da década de 1970 e, desde entdo, permanece ascendente (ver grafico 01 e
02). Neste mesmo sentido, o ultimo censo do IBGE, do ano de 2010, apesar de certamente
ja ultrapassado, demonstra um quadro geral de crescimento para diferentes povos. Além
de um aumento da taxa de natalidade e uma leve diminui¢do da taxa de mortalidade, outro
fator importante que contribuiu para o crescimento dos numeros foi a autoafirmacgao
étnica. Ou seja, um grande contingente de individuos, de diferentes etnias, que até um
passado ndo muito distante tinham receio em reconhecer seu pertencimento étnico,
passam, principalmente a partir da década de 1980 e 1990, a reconhecer na afirmacao
étnica e cultural um importante caminho para as conquistas protagonizadas pelo
Movimento Indigena no periodo histérico que marca a promulgacdo constitucional e

permanece apos ele.

4 Para se ter uma referéncia da grandiosidade deste territdrio, a distAncia entre os municipios citados gira
em torno de 1100km.



Grifico 01 - Dindmica demografica do povo Xavante (1958-2014)

Ano Populagéo total Fontes

1958 1.100 SPI - Misséo salesiana: in Maybury-Lewis [1984]
1963 1.465 SPI - Missdo salesiana: in Maybury-Lewis [1984]
1969 2.160 Giaccaria e Heide [1972]

1977 3.340 Funai: in Lopes da Silva [1986]

1980 3.405 Funai: in Lopes da Silva [1986]

1983 4.412 Funai

1984 4.834 Funai: in Graham [1995]

1988 6.091 Funai: in Carrara [1998]

1996 7.985 Funai

1998 10.221 Equipe de Salde: Funail/PNUD/Prodeagro
2000 9.601 DSEI /Funasa — Barra do Gargas

2004 11.231 DSEI /Funasa — Barra do Gargas

2007 13.303 DSEl/Funasa— Barra do Gargas

fonte: Instituto Socioambiental (ISA - 2018)

Griafico 02

Dinamica populacional recente por terra indigenas [1977-2003]

Terras 1977 1980 1984 1988 1996 1998 2000 2003
Indigenas [Funai] [Funal] [Funai] [Funai] [Prodeagro] [Prodeagro] [DSEI]  [DSEI]

Aredes 303 347 511 594 759 855 913 1028
Marechal 111 120 215 237 376 447 433 500
Rondom

Parabubure 1.066 1.179 2.104 2.697 3.162 4.320 3.883 4.502
Pimentel 266 269 526 673 1.068 1.139 1.361 1.570
Barbosa

Sangradouro 548 497 446 524 807 1.156 933 1.188
S&o Marcos 1.010 993 1.032 1.366 1.813 2.304 2.078 2.443
TOTAL 3.304 3.405 4.834 6.091 7.985 10.221 9.601 11.231

Fonte: Instituto Socioambiental (ISA - 2018)

Tem que sentir na pele para entender



Antes da “rendi¢cdo” para um contato permanente e definitivo com a sociedade
envolvente, a principal tatica de defesa de territorio pelos xavantes era o uso da forca e
de suas habilidades bélicas. Apds o contato, com um processo de relativa subordinagao,
este povo se viu diante da necessidade de adogao de outras formas de luta. Certamente a
mobilizagdo politica (usando as ferramentas que aprenderam com os brancos — seja do
contato com os funciondrios da SPI, dos missionarios catdlicos e protestantes, seja do
contato com pesquisadores e organizacdes que defendiam os direitos humanos) foi a
principal estratégia para legitimar a posse dos territorios ancestrais. “Pressdao burocratica,
acdo direta, violéncia simbdlica, aliangas domésticas e internacionais” (GARFIELD,
p-48, 2014) foram algumas das novas armas estrategicamente capitaneadas pelos
Xavante.

ApoOs a demarcagao do territdrio e a consequente criacao das reservas (o que, em
certa medida, foi um dos fatores que garantiu a sobrevivéncia da etnia) o processo de luta
continua fazendo parte do cotidiano deste povo. Concomitante a estas conquistas, um
contingente consideravel de jovens indigenas passa a ter acesso a universidades
localizadas em diferentes regides do pais. Também fortalecem suas a¢des no cenario
cultural, buscando afirmar sua identidade étnica e fazendo com que seus tragos culturais
pudessem ser acessados também pelos nao indigenas. Cineastas, escritores e realizadores
culturais de diferentes comunidades passam a produzir narrativas a partir de uma visao
originaria de sua cultura. Desta forma, a articulacdo politica se d4 também no campo da
subjetividade, através da parceria com diferentes instituigdes que contribuem no sentido
de fornecer as condigdes materiais necessarias a producao diversificada no campo
simbdlico. Estrategicamente os Xavante adotam a identidade étnica e cultural como fator
relevante para disputa politica. (GORDON, 2014; GARFIELD, 2011).

Certamente um exemplo inaugural que ilustra a adocdo de estratégias
“estrangeiras” para serem utilizadas enquanto instrumento politico em beneficio do
proprio povo, tenha sido as a¢cdes de Mario Juruna Dutsé. Origindrio da terra indigena de
Sdo Marcos, foi um dos fundadores da aldeia Namunkura. Juruna ficou nacionalmente
conhecido pelo uso de um gravador de dudio. O equipamento se tornou um companheiro
inseparavel por suas incursdoes em Brasilia ou em qualquer outro local que fosse palco de
suas reivindicagdes. Sempre em sua posse para registrar as reunides com autoridades e
funciondrios do Governo, em especial aqueles ligados a8 FUNAI, passava a eternizar as

promessas feitas durante os encontros. Ciente da influéncia que a midia poderia exercer



em favor das causas indigenas, Juruna exibia os audios para diferentes veiculos de
comunicagdo com o intuito de comprovar as promessas geralmente ndo cumpridas. Com
essa tatica, possibilitava ao 6rgdo indigenista uma exposi¢do publica embaracosa,
ampliando uma visdo de ingeréncia e incompeténcia administrativa. Para evitar um
desgaste ainda maior, por diferentes vezes, o 6rgao se viu obrigado a rever algumas de
suas acdes. Laura Graham (2018) lembra que “consciente da habilidade da midia em
influenciar o sentimento popular, e habil em utiliza-la, Juruna soube envolver a imprensa
na luta dos Xavante" (Graham, 2018). Com essa e outras taticas de peso
politico/midiatico, no final da década de 1970 os Xavante se tornaram referéncia de luta
indigena, servindo de inspira¢do para diferentes etnias nas campanhas por direitos
culturais e territoriais°.

Certamente o lugar de fala ocupado por diferentes liderangas indigenas alimentam
uma postura politica transpassada por um forte processo de afirmagado cultural. Quando
participei, em meados do ano de 2018, do IX Encontro Macro J&°, pude presenciar uma
clarividente consciéncia politica na fala do cacique Jurandir, da aldeia Xavante
Eténhitipa, quando este participava de uma mesa de discussdo que tinha como plateia
antropologos, indigenistas e estudantes. Ao cobrar dos pesquisadores uma vivencia
empirica para poder falar da cultura do seu povo, ele resumiu seu pensamento na seguinte
frase: “tem que sentir na pele para entender”. Em minha interpretagdo o cacique busca
dois movimentos importantes: primeiro, critica deliberadamente a “ciéncia de gabinete”
que busca construir conhecimentos a partir de fontes secundérias (outros pesquisadores
que ja escreveram sobre os xavantes em momentos historicos diferentes dos atuais) e
abandonam o trabalho de vivéncia junto as comunidades pesquisadas. Ao mesmo tempo,
Jurandir também faz um chamado para uma metodologia de pesquisa que implique,
necessariamente, a participagdo da comunidade no processo, ou seja, sair do lugar passivo
de entrega de dados para o pesquisador, migrando para um lugar ativo em que a palavra
de ordem seja a constru¢ao conjunta de conhecimento. Certamente a perspicacia da

lideranca, em uma sala repleta de especialistas, chama a responsabilidade para um outro

5 A convite de Leonel Brizola, Juruna filiou-se ao Partido Democratico Trabalhista (PDT) e, em 1982 foi
eleito deputado federal pelo Rio de Janeiro. Apds cumprir seu primeiro mandato, Juruna ndo conseguiu
se reeleger e foi esquecido no cendrio politico parlamentar do pais.

¢ O IX Encontro Macro Jé foi realizado na Universidade Federal de Mato Grosso, campus do Araguaia
durante os dias 19 a 22 de junho e contou com a participagcdo de diferentes etnias agrupadas sob o
tronco linguistico Macro Jé.



momento histérico reivindicado pelos Xavante: sua participagdo protagonista nos
processos que a eles dizem respeito.

Em sua fala o cacique deixou claro que a afirmag¢do cultural faz sobressair um
contexto historico, uma memoria cultural, de geracao para geragdo, que organza a vida
social da etnia. Do ponto de vista politico, esta ferramenta tem sido um importante aliado
no sentido de dar valor e recuperar praticas culturais que haviam sido solapadas por
diferentes situacdes engendradas pelo estado, principalmente com a intrusdo de projetos
de “desenvolvimento” para a regido central do brasil, iniciados no pds-guerra e
prolongados por todo o regime militar.

A afirmacdo cultural como ferramenta de luta, manifesta na conservacao dos
rituais, na educacgdo tradicional dos jovens e na organizacdo da vida social no interior das
aldeias tem sido fundamental para poténcia politica dos Xavantes’. Associado a estes
fatores, o uso de instrumentos e tecnologias para aumentar o campo de acdo, na
perspectiva cultural, tem sido um outro principio relevante. Neste sentido, o audiovisual,
sem duvida, se configura como uma importante ferramenta de afirmagao cultural e, em
grande medida, como um mecanismo que possibilita que esta bandeira transcenda os
limites da aldeia e chegue a sociedade envolvente, inclusive se pulverizando pelo mundo,
seja através das redes, de festivais, de mostras e outras janelas, dando poténcia para uma
legitimidade cultural desde uma perspectiva tecnologica que foi apropriada pelos
indigenas e tem sido usada de forma instigante para suas pretensdes culturais e politicas.
Nesta perspectiva, proponho uma analise que possa trazer para o primeiro plano aspectos
relevantes da afirmacgdo politica e cultural dos Xavante observadas em filmes em que
estes personagens assumem protagonismo seja na concepcao e/ou na realizacao destas

narrativas.
Uma casa, uma vida
Fazia muito tempo que eu ndo contemplava um céu imensamente estrelado como

aquele. Em meio a escuriddo do cosmo, estrelas reluzentes, cadentes, davam um tom sui

generes 3 magnifica noite. Em um circulo no centro da aldeia, as maos dadas permitiam

7 Na perspectiva de afirmagio de sua propria histdria politica, vale fazer referéncia ao livro Nossa palavra:
mito e histéria do povo Xavante’. Escrito em 1988 por liderangas (SEREBURA, et all) a obra convida
o leitor a conhecer a histéria do povo xavante segundo a sua propria visdo. Sdo cerca de 50 anos de
historia, desde o contato com os brancos, que o livro procura oferecer uma versdo diferenciado a partir
do resgate da memoria dos ancides e da historia oral, passada de gerag@o para geragao.



o fluxo da energia que a todos contagiava. Os cantos em voz grave, entoados pelos velhos
e acompanhados pelos jovens e mulheres, preenchiam o cendrio acustico possibilitado
naquela experiéncia. Foi assim que a comunidade de Santa Cruz, aldeia também
denominada pelo nome indigena Ripad (pedra grande ou pedra comprida) nos recebeu
naquela noite de inicio de abril no ano de 2018. A terra sagrada, localizada em um planalto
colossal, ¢ circundada pela exuberante e misteriosa Serra do Roncador.

Este primeiro encontro com a aldeia liderada pelo cacique José¢ Guimaraes,
admiravel lider politico e espiritual, foi a porta de entrada para mais uma etapa de minha
pesquisa de campo. Diferente de outras comunidades que eu ja havia visitado, este grupo
tinha um contingente populacional relativamente reduzido, formado por cerca de 30
familias. Coerente com a op¢do dos proprios moradores a aldeia ndo possuia energia
elétrica. As demandas circunstanciais por eletricidade eram supridas por um pequeno
gerador a diesel que fora adquirido com recursos de um projeto (durante minha visita ele
foi utilizado para carregar as baterias dos equipamentos e para possibilitar uma sessao de
filmes com o projetor que eu havia levado).

O sébio cacique relatou que a tarefa de construir a aldeia naquele local especifico
fora demonstrada através de um sonho. Sua incursao onirica orientava a edificacdo da
comunidade em um territorio sagrado, que desse prote¢do aos moradores e que pudesse
abengoar as planta¢des do milho tradicional xavante, do feijao e da abobora. Um refugio
em meio ao cerrado no qual as mulheres pudessem ter sucesso nas expedi¢des para a
coleta de sementes, realizadas preferencialmente no periodo da estacdo seca de cada ano.

Em seu sonho Guimardes caminhava pelo cerrado até o momento em que sua
visao alcangou as colinas da Serra do Roncador. Ali deveria ser formada a nova
comunidade. Com sua familia e alguns seguidores partiu em busca da terra prometida.
No ano de 2012 foi construida a primeira habilitagdo da comunidade. Para a tarefa de
construgdo da casa tradicional, tanto os homens quanto as mulheres sao mobilizados, cada
um com fungdes bem definidas. Aos primeiros cabe a coleta das madeiras e a arquitetura
da casa, sempre em formato circular, sustentada por um grande tronco oriundo de uma
arvore tipica do cerrado que recebe o nome de “bururewaré”, (segundo o cacique € uma
madeira muito dura, que os insetos “respeitam muito”, por isso, perdura por muito tempo).
Ja as mulheres, além de coordenar as demandas da construgdo, sdo responsaveis por
preparar as palhas de buriti que serdo utilizadas para a cobertura da residéncia. Trabalho
coletivo, organizado segundo o género ¢ a classe de idade de cada um dos participantes,

seguindo a complexa organizagdo social do povo Xavante.



Uma casa, uma vida (2013, 24 min) foi um documentario realizado nas aldeias
Santa Cruz (Ripd) e Belém, ambas localizadas na Terra Indigena Pimentel Barbosa. O
filme foi articulado pelo coletivo Raizes das Imagens em parceria com as referidas
comunidades. Fruto de uma oficina de audiovisual realizada com jovens da aldeia, o
documentario busca discutir a importancia da casa tradicional no cendrio da cultura
Xavante além de acionar um alerta sobre os riscos da intrusdo de um programa de
construcdo de casas de alvenaria, proposto pelo governo federal de forma vertical e sem
a participagio da comunidade®.

Compondo um campo de articulagdo de cunho inventivo protagonizado por
diferentes comunidades Xavante, o filme tem a participa¢ao de indigenas e ndo indigenas.
Desde a primeira proposi¢cdo de roteiro, o documentario foi tema de discussdo e
deliberagdo no Wara, espaco por exceléncia dos homens maduros que se retnem
ordinariamente no centro da aldeia. Dada esta circunstancia, eu ja destaco uma primeira
singularidade importante desta narrativa: sua concepg¢ao coletiva, apreciada e discutida a
exaustdo no Conselho dos Ancides. Certamente, esta idealizagdo comunitaria imprime
um carater polifonico, constituido a partir de diferentes percepgdes. Esta pratica percorreu
toda a toda a realizacao do filme, desde a sua génese até a montagem final. Aqui chamo
a atencdo para o fato de que uma dindmica muito propria do cotidiano xavante ¢ estendida
para uma pratica que foi apropriada dos brancos. Ou seja: o processo da vida social
xavante, com sua ideia de participacdo e coletividade, subverte por dentro uma pratica
que historicamente lhes foi externa e agora, apropriada estrategicamente, precisa se
adaptar ao modo auténtico de concepgao coletiva da etnia.

Com efeito, a apropriacdo estratégia de um potencial tecnologico, neste caso
especifico, equipamentos de captagdo de imagens e som, reflete conforme observa Laura
Graham (2018, p.44) a capacidade de adaptacgdo criativa a novas conjunturas. Para autora,

esta condi¢ao tem permitido um valioso processo de resisténcia cultural:

[...] é a forca que tem permitido aos Xavante manter ao longo do tempo o
sentido de quem sdo; ¢é ela que lhes da notavel senso de continuidade cultural.
A adaptagdo criativa e, na verdade, a chave de sua sobrevivéncia cultural, de
sua capacidade de continuar a ser Xavante para sempre (GRAHAM, 2018,
p.44).

Conforme ja abordamos neste trabalho, foram iniimeras as circunstancias em que

os Xavantes sabiamente optaram pela adaptacdo criativa para garantir a sobrevivéncia

8 Coletar/inserir mais informagdes sobre a concep¢io do documentario. Conversar com Alexandre Lemos.



enquanto povo. Por exemplo, quando souberam se apropriar das armas politicas dos
brancos para reivindicar direitos e garantir a posse de parte dos territorios. Neste cenario,
¢ importante observar que, em cada processo histdrico, em cada conjuntura, as estratégias
sobrem adaptacdes criando uma situagdo paradoxal: ao mesmo tempo em que se
apropriam de instrumentos do mundo dos brancos, os Xavantes conseguem subverté-los
no sentido de promover um uso favoravel a sua autoafirmacdo étnica e cultural. Neste
sentido, seguimos nossa analise para observar se estas circunstancias sdo validas também

no uso do audiovisual.

Esta casa é de barro vivo... de barro vivo como nds!

A defesa e a legitimagdo do territério tradicional Xavante estdo em constante
dialogo com a organizagao social pretendida, em diferentes momentos historicos por este
povo. Certamente este modo de vida ndo € estacionario, mas dinamico; ¢ estrategicamente
adaptado para os constantes desafios engendrados no processo de contato com a
sociedade envolvente. Em se tratando da cultura xavante, as habitagdes tradicionais sao
pilares estruturantes da vida social compondo um importante microcosmo que ganham
completude no seio comunitario.

A casa (Ri) € construida com os recursos naturais, coletados por homens, mulheres
e criancas no cerrado. Geralmente habitada por duas ou mais familias, ¢ um espago de
dominio das mulheres. Nos casos em que o patriarca da familia possui mais de uma
mulher, a primeira esposa assume a lideranca doméstica sendo acatada pelas demais.

Segundo Giacarria (2000), a figura feminina organiza toda a vida social dentro da casa:

A casa ¢ o reino absoluto da mulher. Ela quem providencia a construcdo do
lar: quem prepara e distribui os produtos obtidos na caga e ¢ a ela que pertence
os produtos da lavoura. Dentro da casa, o homem tem importancia secundaria.
Ele permanece quase sempre fora dela, no patio, ou participando das casadas”
(GIACARRIA, 2000, p.16).

Ao ressaltar o mito de criacdo Xavante através da performance oral de um grupo

de ancides da aldeia Pimentel Barbosa, a antropologa Laura Graham propde o

entendimento de que as formas expressivas se comportam como instrumentos essenciais

para transmissdo e continuidade do modo de ser da cultura Xavante. Entende assim que
« . o . .

esse sentimento de continuidade permite que os Xavantes tenham uma sensagdo de

controle sobre as circunstancias do presente” (GRAHAM, 2018, p.39). Ao mesmo tempo

em que tais formas expressivas buscam o passado e se orientam por uma memdria cultural



pretérita, acena para a garantia de uma continuidade ou, nas palavras da propria autora:
“trata-se de um sentido de ligagdo com o passado que, além do mais, fortalece os Xavante
em seus movimentos rumo ao futuro” (idem). Graham refere-se mais especificamente, e
nao exclusivamente, a analise de formas expressivas associadas a performance com o qual
um de seus personagens se utiliza para narrar, verbal e corporalmente, o mito de criagao
Xavante. Nesse estudo, eu busco ampliar a abrangéncia desse conceito, incluindo nele
formas expressivas verificadas em outras linguagens, como o audiovisual. Neste sentido,
Uma casa, uma vida, ao usar estratégias da narrativa documentéria, reivindica a
manuten¢do da construcao tradicional da casa Xavante, enaltecendo suas vantagens
ecoldgicas, arquitetonicas e culturais. Desta forma, oferece ao expectador uma relagdo de
contraste com as casas de alvenaria propostas por um programa governamental® alheio
aos interesses da comunidade.

As estratégias de montagem do documentario variam entre imagens da casa
tradicional em contraposi¢do as imagens da casa de alvenaria. A partir desta Ultima, o
filme acentua a percep¢ao de obje¢do entre a primeira e a segunda. Fica claro a intengao
de oferecer uma abordagem positiva da casa tradicional (ressaltando os aspectos ja
descritos acima) em contraposicao a casa de alvenaria, sobre a qual, alguns depoimentos
testemunham impressdes negativas de quem se manifesta arrependido por ter abandonado
a casa tradicional. Os depoimentos de ancides e liderancas ajudam a compor o plano de
fundo que demarca as inten¢des do documentario.

O cacique Jos¢ Guimaraes ¢ um dos personagens do documentario (foto 02). Em
uma das cenas ¢ enquadrado no interior da casa tradicional compondo - verbal e
imageticamente - um conjunto de argumentos para a valorizagdo daquele espacgo social.
Mostra para o espectador o fogdo a lenha que estd localizado no centro da casa,
apresentando-o como um instrumento que € de uso coletivo por todos aqueles que habitam
a residéncia. Em outro enquadramento, com seu rosto em primeiro plano, percebe-se de
forma evidente a organicidade do espagco que compde o background da imagem, dando

conta de como ele ¢ congruente com o modo de vida tipico dos Xavante.

% No ano de 2012 o Governo Federal langou o Programa Nacional de Habitagdo Rural (PNHR) como parte
do Programa Minha Casa, Minha Vida. A meta estabelecida pelo Ministério das Cidades era realizar a
construgcdo de 60 mil unidades habitacionais, no meio rural, até o ano de 2014. Dentre o publico
contemplado pelo Programa estavam os agricultores familiares, os trabalhadores rurais, pescadores
artesanais, ribeirinhos, comunidades quilombolas e povos indigenas. O subsidio, de até 25 mil reais
seria feito com recursos da Unido, com a devolucdo obrigatéria de 4% do valor subsidiado em 4
parcelas anuais.



Foto 02 — Frame do Cacique José Guimardes apresentando a casa xavante ao espectador

waradzu

Como lider de sua aldeia, Guimaraes revela o afeto que cultiva pela casa
tradicional: “Eu amo muito nossa tradicdo. Realmente eu amo muito. A madeira, a palha,
todos materiais da natureza™'®. Sua voz ¢é corroborada pela fala de um outro ancido e
astuto conhecedor da cultura xavante: “a casa que a gente vive e a nossa tradi¢cao, nosso
costume... E dentro dessa tradigdo que a casa de palha deve ser construida™'’.

Empunhando um arco e flecha - como se tivesse armado para uma guerra - o
cacique Tsitoti da aldeia Belém (foto 03), aparece enquadrado em plano médio, com o seu
olhar direcionado ao diafragma da lente. Falando diretamente ao expectador waradzu'?,
ele argumenta com firmeza: “o programa de casas que o governo esta apresentando aos
indigenas vai acabar com nossa cultura. E isso que nds vamos aceitar? Nos que vivemos
aqui nessa regifio ndo queremos essas casas pequenas do branco”!3. Na sequéncia, a

préxima cena traz um “fake” (em plano aberto) enquadrando uma casa de alvenaria que

fora construida hd sete anos antes, em uma aldeia localizada na terra indigena

19 Trecho do depoimento do cacique José Guimardes no documentério Uma Casa, Uma Vida.

' Trecho do depoimento do ancido Elcio Parine’edi no documentéario Uma Casa, Uma Vida.

12 Waradzu é o termo genérico que os Xavante se utilizam para identificar pessoas nio indigenas.
13 Trecho do depoimento do cacique Tsitoti no documentario Uma Casa, Uma Vida.



Sangradouro. A minuscula casa de pouco mais de 40 m? possui trés comodos, divididos
entre dois quartos e um terceiro espago que funciona como um misto de sala e cozinha.
Tal estrutura, quando pensada sobre a perspectiva da cultura Xavante, que comumente
comporta a familia do patriarca, seus genros, suas filhas, seus filhos e alguns netos, parece

incompativel com tal organizagao familiar.

asa é da mesmal ternnafeue
ENtEga 0.N0SSO alimento S

Foto 03 - Cacique Tsitoti — Documentéario Uma casa, uma vida. (frame)

Quando o homem xavante consolida o matrimonio, ele vai morar na casa dos pais
de sua esposa, sendo esta familia conceituada como uxorilocal. Por vezes ¢ comum que
um grupo de irmaos se casem com um grupo de irmads, ou que um Unico homem se case
com duas ou mais irmas. Essa dindmica familiar proporciona que, em um dado momento
do domicilio, o nimero de habitantes na residéncia gire em torno de 15 ou mais pessoas.
Com a mudanga para casa de seu sogro, o homem ganha novas responsabilidades. E ele
quem terd a incumbéncia de prover o sustento do novo lar. O fruto da caca e da pesca sera
entregue diretamente a sua sogra, que fara uma divisao equitativa entre os membros da
casa e outras familias que porventura compartilhem aquele espago'*. Enquanto morar na

casa, ele deverd obedecer as orientagdes do sogro. Por sua vez, o sogro, constrdéi um

14 PEREIRA; SANTOS, et all, (2014) comentam que “a base da composigdo do domicilio Xavante
encontra-se na familia extensa, ou seja, um casal mais velho, suas filhas e respectivos esposos, além dos
netos e, eventualmente, pessoas idosas (mdes ou tias), cujos nucleos familiais originais se
dissolveram”(PEREIRA; SANTOS, et all., p. 191, in Antropologia e Historia Xavante, 2014).



quarto, com palhas de buriti, para que o genro e a filha possam ter intimidade e construir
sua nova familia. Tipicamente esta ¢ a Unica divisdo interna da casa, que vai permanecer
desta forma até que o genro seja escolhido como padrinho de um adolescente que sera
iniciado no wapté!’>. A partir de um entfio, ele ganha liberdade e ndo precisard mais
esconder sua vida intima. Quando o primeiro filho do genro se casa, ou seja, no casamento
do primeiro neto, o genro (que agora também se tornou sogro) fard uma nova casa, dando
inicio a um novo ciclo. Recapitulando: ao se casar, o genro vai morar com o sogro. A casa
sofre uma primeira adaptagdo na qual seréd criado um novo comodo (cercado com palhas
de buriti) para que o casal possa ter privacidade e construir sua propria familia. Quando
comegam a nascer os filhos desse casal, a habitacdo passa por uma segunda mudanga, o
genro, ja acostumando com a familia do sogro, passa a ter maior liberdade dentro da casa,
ou seja, o comodo ¢ desfeito.

Um passeio provocativo com a camera em plano sequéncia'® pelo interior da
residéncia de alvenaria (aquela que fora construida ha cerca de uma década por um projeto
semelhante) mostra como esta dindmica familiar fica insustentdvel, portanto,
praticamente impossivel de ser praticada dentro da casa proposta pelos brancos. A
comegar pelo minisculo tamanho e pelas divisdes originais, a estrutura coloca em xeque
este viver familiar tradicional. Um corte abrupto na imagem leva o espectador novamente
para o patio da aldeia Belém. Armado para guerra - atestando a belicosidade tipica do
povo Xavante - Tsitoti desafia o expectador: “nds ndo vamos trazer a casa de alvenaria.
Estamos construindo casas tradicionais como nossos ancestrais”. O que se v€ nos
proximos 60 segundos de imagem € um envolvente c/ip composto por imagens que
evidenciam o trabalho coletivo de um grupo de brancos em conjunto com membros da
comunidade xavante se organizando para uma nova experiéncia habitacional. Tal
experiéncia atesta tanto uma resisténcia estratégica contra o projeto de casas de alvenaria,
quanto a adaptagdo criativa do xavante que, conforme ja descrevemos neste trabalho, tem
sido a tonica da resisténcia cultural ao longo de décadas. Como uma resposta

politico/estética/arquitetonica, serd construida uma habitacdo baseada em um principio

15 Wapté é a cerimOnia que inicia os meninos em um processo de reclusio parcial replete de aprendizado
pedagogico e cultural. Apos 05 anos, o menino é considerado adulto e preparado para constituir sua
familia.

16 Para fins desta pesquisa, consideramos como plano sequéncia a filmagem de toda uma agdo continua

através de um unico plano (sem cortes).



sustentavel, heranga da sabedoria ancestral, mesclando as potencialidades do cerrado com
a técnica disponibilizada pelo waradzu.

Sabiamente, duas comunidades Xavante deram uma resposta de mestre ao projeto
que haviam recusado: nao sé continuariam com as habitagdes tradicionais como lhes
dariam novos ares: agregar outros materiais sustentaveis a producdo de suas casas. Com
o apoio de um grupo de voluntarios da associagio TIBA (Tecnologia Intuitiva e Bio-
arquitetura), as comunidades resolveram dar o troco: mostrar, com sua vivéncia empirica,
que era possivel aperfeicoar a sustentabilidade da habitacao agregando técnicas de outros
povos.

O grupo TIBA comegou a articulagio com as comunidades a partir da ideia de
promover a associagdo entre a arquitetura indigena, arquitetura africana e os
conhecimentos procedente da cultura dos brancos. Foi formado a partir da iniciativa de
voluntérios e arquitetos para executar propostas de constru¢ao com técnicas sustentaveis.
A integrag@o do grupo com as comunidades Xavante objetivou a construcao de duas casas
nas aldeias Belém e Santa Cruz utilizando técnicas de bio-construgdo e arquitetura
intuitiva Xavante, visando aproveitar as alternativas sustentaveis oferecidas pelo cerrado.

“Esta casa ¢ de barro vivo... de barro vivo como nos!” dispara o cacique 7sitoti
tentando traduzir ao branco a ideia de que a casa ndo € uma estrutura morta, mas uma
tecnologia que se conecta com seus habitantes, intervindo diretamente em seu modo de
existéncia. Opondo-se a técnica da casa de cimento, o ancido nos lembra que a casa
sustentavel ¢ feita da mesma terra que “entrega o alimento sagrado”. Com tal estratégia,
as aldeias Belém e Santa Cruz também procuravam mostrar as outras comunidades
Xavante que seria possivel resistir ao programa governamental, valorizando a casa
tradicional e implementando outros materiais que podem ser acessados facilmente no
territorio. Desta forma, marcavam sua posi¢ao contestando a “casa morta” do branco que,
na avaliagdo das liderangas, poderia comprometer dindmicas fundamentais da cultura
xavante. O cinema, neste sentido, foi a linguagem encontrada para apresentar o recado a
sociedade envolvente, mas também as outras comunidades.

O olho do tigre

Das nove terras indigenas reconhecidas e demarcadas para o povo Xavante, todas
estao inseridas no cerrado mato-grossense, mais especificamente no leste do estado de
Mato Grosso. Durante séculos este povo conseguiu conhecer e dominar as

potencialidades e o segredos do seu territorio. E deste rico bioma que eles conseguem



prover boa parte de seu sustento. Dominam, como ninguém, diferentes espécies de plantas
e raizes que sdo utilizadas para fins medicinais e alimentares. Do Buriti (Mauritia
flexuosa) fazem o telhado e edificam as casas tradicionais; as mulheres produzem uma
grande variedade de cestarias, com destaque para o bakité - um cesto que pode ser
produzido em diferentes tamanhos e que possui multiplas utilidades, tais como: carregar
as criangas pequenas e recém nascidas, transportar alimentos, conduzir animais abatidos
nos cacadas, acomodar as cabagas com agua, entre outras funcionalidades. Também da
palha do buriti os homens produzem as esteiras que sdo usadas nas cerimdnias. E comum,
durante os meses mais secos do ano, as expedigoes feitas exclusivamente por mulheres e
criangas cujo objetivo ¢ explorar o cerrado durante dias para realizar a coleta de sementes
e frutos como jatobd, pequi, bocaiuva, mangaba e gabiroba, que sdo usados como
alimentos para diversificar a dieta alimentar.

Essa afei¢dao pelo cerrado pode ser observada, de forma direta e indireta, em
diferentes documentarios produzidos por Divino Tserewaht. Desde muito cedo, quando
ainda descobria os segredos de sua camera de fitas mini-dv, 0o jovem entusiasta se
preocupava em acompanhar as expedicoes. Registrar o sucesso das cagadas no cerrado
era uma exigéncia dos velhos. Em uma destas cagadas, Divino lembra que, para fugir do
fogo teve que entrar em uma lagoa repleta de sucuris. Para ndo ser percebido pelas
serpentes, teve que ficar por mais de duas horas sem se mexer e com o corpo praticamente
submergido na agua; apenas os bracos € a cAdmera que apoiava em uma de suas maos
ficaram protegidas das turvas dguas. Tanto esforco, segundo o corajoso explorador, era
necessario para garantir “um registro auténtico da imagem, como um waradzu nunca tinha
feito™.

Seth Garfield (2011) Laura Graham (2018) argumentam que apds os Xavante
abandonarem as taticas mais agressivas de enfrentamento, passam a avaliar que um viés
de grande forga politica estava no reconhecimento e valorizacdo de sua singularidade
cultural e social. Para os autores, tais marcadores tem sido pilares que sustentam uma
forma auténtica de ser “Xavante”. Certamente alinhado a este pensamento, Tserewahu
filma, em 2009, um documentario com o intuito de revelar a histéria de constitui¢ao de
sua comunidade enaltecendo o papel dos primeiros ancides que chegaram a Missdo
Salesiana de Sangradouro. Neste filme seu argumento central parece orbitar pelo seguinte
entendimento: mesmo diante de diferentes investidas de fazendeiros, posseiros e 6rgaos
governamentais que buscavam, a qualquer custo, a assimilacdo dos povos indigenas a

sociedade nacional perpetuando uma ideia de progresso na qual o indio deveria se tornar



um trabalhador e contribuir com o desenvolvimento da prospera nagdo brasileira, os
Xavante conseguiram sustentar sua autoestima e fazer valer um modo de vida
diferenciado.

A primeira cena do documentario 750 rehipdri — Sangradouro (2009, 28 min) ja
anuncia o tom paradoxal pelo qual a narrativa sera atravessada: uma imagem aérea do
Cristo Redentor, no Rio de Janeiro - simbolo do progresso desenvolvimentista do governo
militar - apoiada com a seguinte narra¢do em off: “o Rio de Janeiro é o ponto inicial de
uma nova incursdao pelos sertoes bravios a que o progresso e a civiliza¢do ainda ndo
chegaram. O avido, reduzindo a distdncia, vai tornando cada vez menos penosa a
penetragdo no oeste selvagem”. Trata-se de um trecho do filme Sertdo: entre os indios
do Brasil Central'’’ que Divino sabiamente se apropriou para recontar a histéria do
contato, agora, a partir de seu proprio ponto de vista.

Na sequéncia, sob a imagem de um plano aéreo enquadrando um conjunto de
“malocas” xavante, filmada pelo SPI na década de 40, presenciamos uma repentina
elipse’® denotando a passagem de tempo para a atual aldeia Sangradouro. Com a

»19  da banda americana Survivor Band, nos

impactante trilha “Eye of the tiger
surpreendemos com a imagem de um Divino bastante pomposo: dculos escuros, chapéu
de palha e uma camiseta do projeto Video nas Aldeias. Ao manusear a sua farfalhuda
caixa de som, aumenta o volume dando uma maior dimensao para a trilha cosmopolita do

rock and roll americano. A montagem?’

que segue apresenta outros icones da
“modernidade” ja assimilados na aldeia: enquanto um velho celta branco se espreme nas
ruelas apertadas, um grupo de xavante disputa uma partida de futebol. Um outro corte
volta para a imagem de Divino, que agora, com o térax descoberto, carrega uma camera
e um tripé. Esta sequéncia, preparada ardilosamente para o expectador, ¢ digna de uma
acentuada carga simbolica. A comecar pela dicotomia entre a Civilizagdo e Barbdrie,
manifestada explicitamente na narracdo de Genil Vasconcelos, o filme joga com a

aparente assimilagdo irreversivel representada nas curtas tomadas do automovel e do

futebol, costuradas por uma trilha musical americana.

17 Produzido por Genil Vasconcelos, o filme foi rodado em 1949 como propaganda para demonstrar o
“sucesso” das incursdes do governo Vargas na Amazonia Legal.

18 Efeito utilizado na montagem de um filme para denotar a passagem de um tempo histérico na narrativa
cinematogréafica.

19 Eye of the tiger foi a musica tema do filme Rock III, protagonizado por Silvester Stalone na década de
80.

20O termo técnico montagem designa a organizacdo dos planos de um filme em certas condi¢des de ordem

e duragao.



Contrariando o que o plano filmico denota simbolicamente na sequéncia descrita,
a narrativa segue reivindicando que, apesar das diferentes intrusdes da sociedade
nacional, os Xavante permanecem firmes e resistentes. Desnudo, tal qual seus
antepassados (que na época do contato enfrentavam os invasores com bordunas e flechas),
Divino ostenta a camera, atualmente sua principal arma de ataque e defesa (fofo 04).

A partir de uma abordagem bastante honesta da realidade da aldeia sangradouro,
Tso rehipari busca evidenciar como eram equivocadas as previsoes oficiais da década de
1970 que atestavam o desaparecimento dos povos indigenas no Brasil enquanto
seguimentos etnicamente diferenciados. O filme, através de um conjunto de depoimentos
dos ancides, volta ao ano de 1957, quando, depois de séculos de resisténcia e fuga, um
grupo Xavante se refugiou na missdo Salesiana de Sangradouro. Depois de resistirem a
um grande projeto de monocultura de arroz implementado pela Funai na ditadura militar,
Divino mostra, neste documentario, os principais desafios da comunidade em meio a

avalanche de mudangas que estdo vivenciando.

Foto 04 — Documentario Tsorehipari Sangradouro. Divino entrevista ancido da aldeia

Sangradouro.

Uma ilha cercada por um mar de soja



No inicio dos anos de 1971, um projeto audacioso da Funai pretendia introduzir a
agricultura mecanizada nas terras indigenas Xavante com objetivo de torna-los produtores
de arroz. O Governo Federal investiu pesado para que o projeto de “Desenvolvimento
Comunitario das comunidades Xavante™ prospera-se. Foram adquiridos maquinarios e
realizados uma série de contratos com engenheiros para adequar o solo do cerrado a nova
dindmica da monocultura. O objetivo politico do projeto, conforme relatado por Set
Garfield (2011) e Laura Graham (2018) - entre outros pesquisadores - era fixar o Xavante
a terra, minando o nomadismo que exigia a circulacao por extensos territorios. Acontece
que durante a década de 1970 registra-se um periodo de extensas disputas territoriais no
estado de Mato Grosso. Posseiros, fazendeiros e grandes corporagdes agropecuarias
brigavam pelos titulos que, em grande parte ilegais, eram emitidos pelos governos
estaduais e federal. Os Xavante estavam no meio desta guerra tentando garantir o que
ainda restava de seus territorios. Como uma forma de tentar acalmar os animos, a0 mesmo
tempo em que buscava fixar o Xavante em um diminuto territdrio, o projeto prometia o
progresso para as comunidades inseridas na empreitada.

Algumas comunidades, como as aldeias Parabubure (localizada na terra indigena
que leva o mesmo nome) e Etehenritipa, na TI Pimentel Barbosa até que tiveram um
relativo sucesso nos primeiros anos do projeto. Obtiveram colheitas bastante generosas
que, inclusive, proporcionaram a comercializagdo no mercado local. Este resultado trouxe
novas fagulhas de esperangas para as comunidades, mas por outro lado, acirrou as
disputas entre as diferentes aldeias. Graham (2018), lembra que durante os primeiros anos
do projeto, diferentes comunidades passaram a disputar entre si para terem acesso as
benesses oferecidas pela Funai. O maquindrio estacionado no patio da aldeia era sinénimo
de status e poder (GRAHAM, 2018).

Segundo as observacdes do missiondrio salesiano Bartolomeo Giaccaria (2000)
este projeto foi a maior ameaca para a sobrevivéncia cultural do povo Xavante depois dos
contatos iniciados na década de 1950. Em algumas comunidades as expedi¢des de caga e
coleta de sementes foram quase que completamente abandonadas. Se antes, com uma
pratica de vida semindmade, era possivel articular o calendério cultural — incluindo os
diferentes rituais de iniciagcdo social e religiosa — as diferentes estagdes do ano (em
especial o periodo das secas e o periodo das chuvas); agora, a fixagdo a terra - através
da agricultura extensiva - passava a ameagar importantes aspectos da vida social destas

comunidades.



Com o avanco da década de 1970 foi possivel constatar inimeras circunstancias
de tensdo entre diferentes comunidades e fazendeiros que se aproximavam cada vez dos
territérios habitados pelos xavantes. As pressdes sobre a Funai, demandadas por
diferentes liderancas também aumentaram consideravelmente. Em pouco tempo o acesso
a assisténcia técnica, tanto para a manutengdo do solo como para a reparacdo do
maquindrio pesado, se tornou irrealizavel. A Funai ndo dava mais conta de atender a
tantas demandas. Os problemas aumentaram e as verbas para o financiamento do plantio
e colheita se tornaram cada vez mais escassas. Garfield (2011) relata que a situagdo se
tornou insustentavel ao ponto do projeto ser, paulatinamente, abandonado.

No inicio dos anos oitenta o leste de Mato Grosso deixara de ser agenda prioritaria
do governo. A agenda estratégica para o interior do pais, seria transferida para a ocupagao
do norte do estado através de diferentes projetos de colonizacao agricola. Tal conjuntura
certamente contribuiu para o fracasso e consequentemente para o abandono do projeto
por parte da ditadura militar e seu 6rgao indigenista, a Funai. Vale lembrar que no auge
da ditadura militar a Amazonia Legal, cujo portal de entrada ¢ o municipio de Barra do
Gargas, no leste de Mato grosso, era vista também como uma questdo de seguranca
nacional.

O total abandono do projeto deixou na comunidade um cemitério de maquinas
enferrujadas e uma drastica mudanca na dieta tradicional Xavante: o arroz se tornou um
dos principais alimentos consumidos entre a etnia.

Paralelamente a este embaragoso projeto iniciava-se a articulagdo de diferentes
liderangas indigenas em busca de uma unido politica que pudesse garantir o direito aos
territorios originarios que, diante da expansao das fronteiras agricolas, estavam cada vez
mais ameagados. O processo de abertura politica, que se iniciaria a partir de 1982, viria a
ser um fator preponderante para o amadurecimento destas organizacdes e de sua
articulacdo com diferentes frentes de luta no campo social.

Ganhava forca o Movimento Indigena cuja articulagdo seria de fundamental
importancia durante o processo da Constituinte e para a garantia dos direitos aprovados
no texto constitucional?!. Dentre eles, vale destacar neste momento, o reconhecimento do
direito originario a posse dos territdrios ancestrais, a valorizagdo e implementaciao da
educagdo indigena diferenciada e o reconhecimento do direito politico das associagdes e

entidades lideradas por indigenas.

21 O Movimento Indigena serd discutido, de forma mais aprofundada, em capitulo proprio que esta em
desenvolvimento para esta tese.



Certa feita, enquanto apreciava um café com Divino Tserewahu, durante uma
visita que ele fizera ao Nucleo de Producao Digital da UFMT, ele me relatou que sua
comunidade, a aldeia Sangradouro, havia participado do projeto de monocultura de arroz
e que la, também, havia sido um grande desastre. As grandes cagadas coletivas, as
expedigoes pelo cerrado, logo voltaram a fazer parte do cotidiano da aldeia. Como forma
de resisténcia muitos de seus pares haviam se recusado ao trabalho exigido pela dindmica
da agricultura em grande escala. Também relatou alguns episddios, que podem ser
traduzidos como taticas de sabotagem aos maquinarios. O que se pode propor como linha
interpretativa para este € muitos outros relatos, aliados as conclusodes de etndgrafos que
acompanharam o “projeto de desenvolvimento comunitdrio para as comunidades
Xavante” ¢ que, fundamentalmente, esta ag¢do tinha a clarividente inteng¢do politica de
fixar o Xavante em um territorio delimitado, alterando drasticamente sua dinamica social
e cultural. Assim sendo se configurou como uma proposta vertical que ignorava
totalmente os desejos daqueles que seriam os principais envolvidos.

Compilando ao essencial, as consequéncias desastrosas do projeto de
implementagdo da monocultura do arroz nas comunidades xavante, podem ser assim
descritas: [a] total inadequagdo do projeto ao modo de vida tradicional da etnia,
ameacando a dinamica social no interior das comunidades; [b] interferéncia no calendario
cultural, afetando a organicidade dos diferentes rituais praticados ao longo do ano; [c]
exigéncia de um padrdo de trabalho totalmente incompativel com as comunidades
provocando o sedentarismo e a parcial fixagdo em um territorio delimitado; [d]
acirramento das disputas entre diferentes comunidades pelo acesso aos investimentos e
maquinarios providos pela Funai, potencializando o faccionalismo entre os grupos e [¢e]
a reducdo acentuada do consumo de proteinas na dieta xavante, inserindo o arroz como
um dos principais alimentos.

James Scott (2009) ao estudar as relagdes politicas no cotidiano de camponeses
coletores de arroz na Malésia e outros grupos subalternos, ressalta que, a longo prazo, a
resisténcia continua - muitas vezes velada no cotidiano em atos individuais e atravessada
por um acentuado componente de viés cultural - pode impor limites e desarticular os
poderosos e suas ambigdes. Neste sentido, o autor argumenta que grandes projetos de
politicos e burocratas urbanos voltados para a intervengdo no campo quase sempre
fracassam em decorréncia da falta de conhecimento da realidade local e, em grande
medida, diante da resisténcia cotidiana, muitas vezes, sem uma organizagdo explicita,

portanto clandestina e operada por agentes anonimos. A resisténcia infrapolitica (SCOTT,



2009) dos Xavante, diluida no cotidiano e traduzida em pequenos atos (como a nao
adequagdo as normas exigidas para a lida com a lavoura em grande escala ou até mesmo
o prolongamento das expedic¢des no cerrado como estratégia de ndo presenga ao trabalho
formal) certamente contribuiram para minar as intengdes do estado em tornar o “indio”
um “trabalhador brasileiro”.

Por mais que, em um primeiro momento, aparentemente ele tenha se mostrado
vantajoso para uma ou outra comunidade, seu insucesso esta intimamente ligado a um
forte processo de resisténcia manifestado seja na recusa pelo trabalho, em agdes de
boicotes, ou através da nao adaptacao proposital de muitos individuos. Também ¢ digno
de registro a “guerrilha silenciosa” (SCOTT, 2002) travada contra aqueles que lhes
queriam roubar a dignidade e autonomia de seu modo de vida. Tais a¢des, depreendidas
de praticas individuais ou coletivas minaram paulatinamente os grandes objetivos do
projeto.

Scott (2002) argumenta que ndo ¢ uma exce¢do a regra o fato de que iniciativas
de governos impopulares terem sido levados a extingdo pela resisténcia passiva de
sujeitos subalternos. Para o autor, a forma de resisténcia passiva se expressa através de
pequenas agdes, muitas vezes dissimuladas, tais como atos de sabotagens sutis, de ndo
participagdo, de evasdo de descumprimento de rotinas. Assim como os camponeses de
uma aldeia na Malasia, observados por Scott (2002), os Xavantes também desenvolveram
suas proprias formas de resisténcia, tais como: a ndo adequagdo proposital aos esquemas
exigidos para o trabalho na monocultura, as constantes auséncias aos locais de manejo e
até mesmo as participagdes nos rituais que se alongavam por dias podem ser
compreendidas como préaticas de resisténcia e oposi¢do ao projeto governamental. Essas
técnicas defensivas engendram uma auténtica guerrilha silenciosa que aos poucos foi
minando por dentro e destruindo a Torre de Babel engendrada pelo governo militar.
Resumidamente, ¢ possivel entender o processo de resisténcia ao projeto de monocultura
imposto ao xavante, a partir de duas perspectivas: a primeira, constituida por agdes
disseminadas no cotidiano — conforme destacado acima — que inviabilizava a eficacia
produtiva do projeto, provocando, em pouco tempo, sua inviabilidade comercial; de outro
lado, a articulagdo de diferentes liderangas que, a cada ano, aumentavam suas demandas
para com a Funai, exigindo investimentos € maquinarios.

Na continua¢ao de minha conversa com Divino, antes do ultimo gole de cafg, ele
acrescentou, em um tom permeado de ironia, que os xavantes de sangradouro resistiram

e venceram a monocultura do arroz, agora resta derrotar a ameaga da soja, pois sua aldeia



¢ como uma ilha: “cercada por um mar de soja”. A ideia da ameaga do agronegdcio,
principalmente a producdo em larga escala da soja, ¢ uma tonica potencialmente presente
em seu documentario. Em 7s6 rehipdri essa reivindicacdo aprece de forma mais explicita
em uma cena, na qual os pais de Divino aparecem trabalhando na roga de toco, plantando
o feijao xavante em meio ao cerrado bastante preservado, enquanto que, na sequéncia, as
proximas imagens denunciam a devastacdo do meio ambiente e a eminéncia da
monocultura. Um enquadramento, em plano aberto, das gigantescas maquinas de colher
trabalhando proximo aos limites da terra indigena atestam a preocupagdo de Divino e

selam a real ameacga a sua comunidade.

A majestosa sombra do Jatoba

Naquela madrugada o frio do cerrado estava cortante. Antes mesmo do sol nascer
estavamos cruzando as estreitas veredas em meio a vegetacao esverdeada que tocava a
linha do horizonte. O cacique Jos¢ Guimaraes e seus dois filhos optaram por seguir na
carroceria da F4000, novinha em folha, adquirida recentemente por uma associacio
criada na aldeia. Ali, sentados, tiveram uma longa conversa em meio aos solavancos da
estrada esburacada que ligava a aldeia Santa Cruz a aldeia Eténhitipa, nosso destino final.
Até pouco tempo atrds este percurso, que de carro leva em torno de 2h30, era
costumeiramente feito a pé para a visita a parentes e outros interesses das duas
comunidades.

Desta vez estavamos indo até aldeia do cacique Jurandir para participar de um
ritual finebre, no qual, o cacique José Guimaraes, nosso anfitrido na aldeia Santa Cruz,
iria participar exercendo uma importante funcao ritual.

Na noite anterior, ap6s acompanhar a reunido do conselho dos homens no centro
da aldeia, José Guimaraes havia me convidado para fotografar a sua participagao no ritual,
j& que ele iria exercer uma fun¢do de grande importancia na cerimdnia que marcava a
partida definitiva de sua tia para dimensao dos mortos. Os Xavante acreditam que quando
uma pessoa morre seu espirito (da-héibawaro) vai habitar um lugar especial. Deste lugar
0s espiritos protegem aqueles que continuam habitando o mundo dos vivos. Alertam
sobre os perigos da mata, interferem para que a colheita seja bem-sucedida, para que as

criangas se desenvolvam com forga e satude e para que os velhos continuem sabios. Nesta



crenga, este lugar sagrado fica no interior da Serra do Roncador. E 14 que se localiza o
mundo dos espiritos, os guardides dos vivos.

Quando chegamos em Eténhitipa o sol ja estava iluminando completamente um
imponente céu azul. O velho Guimaraes sentou-se embaixo de uma cabana coberta com
palhas de buriti, onde iria dar inicio a sua ornamentacao ritual. Segurando uma afiada
lamina de barbear, o filho mais velho de sua recém falecida tia raspou-lhe completamente
os cabelos. O ato de raspar os cabelos representa respeito e luto para com a pessoa falecida
e ¢ feito toda vez que um parente proximo vai a 6bito. Esta cena foi a primeira de uma
generosa colecdo registrada naquele dia. Logo que as agdes ritualisticas foram ganhando
intensidade, com a reunido de um numeroso grupo de familiares, pude avistar um jovem
xavante empunhando uma atenta camera que fotografava e filmava todos os detalhes do
ocorrido.

Foi assim que conheci Utebrewé. Nascido na aldeia Eténhitipa, ao lado da Serra
do Roncador, ele havia herdado —ja a alguns anos — o oficio de seu sogro, Caime Waiassé.
Como ja abordamos nesta pesquisa, Waissé foi um dos primeiros cineastas indigenas a
serem formados pelo projeto Video nas Aldeias. Seu trabalho com a camera iniciou-se
antes mesmo do contato com Vicente Carelli. Na década de 1980, ele foi presenteado pela
antrop6loga Laura Graham com uma camera e um gravador. Desde entdo, ele recebeu a
missdo de ser o cinegrafista oficial para os registros dos rituais da aldeia. Quando se
tornou adulto e concluiu o curso de graduacdo, passou a trabalhar na escola de sua
comunidade e precisou dividir o seu tempo entre os registros e as atividades pedagdgicas.
Quando esta pesquisa foi realizada, no ano de 2018, Caime ocupava um cargo de
representacdo, como professor indigena, no Centro de Formacao e Atualizagdo dos
profissionais da Educa¢cdo (CEFAPRO), ligado a Secretaria de Educacdo do estado de
Mato Grosso. Sem poder se dedicar integralmente ao oficio que outrora fora atribuido
pelos velhos, ele passou seus conhecimentos para seu genro, o jovem Utebrewe€.

Durante o tempo que acompanhei o ritual naquela manha pude perceber que
Utebrewé ndo se desfez sequer um instante de sua camera. Era como se aquele
equipamento fosse uma extensao de seu proprio corpo. Alias, por diversas vezes, foi seu
proprio olho. Logo percebi que nio dava para “concorrer” com o jovem dapoté 'wa*>.
Haja vista o pertencimento que cultivava na comunidade, ele sempre dava um jeito de

obter os melhores angulos para capturar os fragmentos daquele momento. Tal

2.0 termo dapoté 'wa faz referéncia a pessoa que manipula a cAmera de video, por sua vez denominada
como daptozé (LEAL, CAMINAT et al, 2015)



pertencimento do realizador indigena para com seu povo, sua comunidade, parece ser um
dos grandes diferenciais na legitimidade de seus registros e, consequentemente, da
poténcia das narrativas audiovisuais decorrentes desta circunstancia. Avalio que este
registro imersivo proporciona uma grande for¢a para o cinema indigena. No filme
Waia’Rini — o poder do sonho, do cineasta Divino Teresewahu, a for¢a imersiva do
registro ganha evidéncia na narrativa. Alids, arrisco dizer, que ela ¢ expressa com tanta
for¢a que Divino ¢ a um sé tempo, participante ativo do ritual e cineasta que registra
detalhes inalcangédveis por qualquer outro waradzu. Este jogo imprime autenticidade ao
documentario, a0 mesmo tempo em que subverte procedimentos ocidentais da produgao
filmica, tornando o realizador personagem do seu proprio filme.

Quando a paramentacao ritualistica foi finalizada, o cacique Guimaraes havia se
tornado um (VER NOME RITUALISTICO), uma espécie de diplomata que iria
intermediar o mundo dos vivos € 0 mundo dos mortos. Sua participacao no ritual denotava
o afeto e admiragdo cultivado tanto por ele para com a familia do morto, quando a que a
familia do morto nutria por ele. Seu corpo foi pintado com uma mistura de urucum com
cera de abelha, sua cabeca raspada acentuava o pertencimento ao ritual. Por fim, recebeu,
sobre sua cabeca, uma farinha de polvilho fabricada com a poupa da mandioca colhida da
roga tradicional. Ele agora, junto com seu primo, estava pronto para intermediar a
trajetoria espiritual de sua tia até a Serra do Roncador.

O proximo passo do ritual seria uma caminhada até a cova onde o corpo de sua
tia fora enterrado dois dias antes. Para fazer o registro desta importante fase do ritual,
Utebrewé pediu que eu ficasse na retaguarda enquanto ele faria as imagens do
enquadramento frontal. Desta forma, teriamos os dois principais pontos de vista da curta
procissdo até o cemitério tradicional, localizado a aproximadamente 300m do patio da
aldeia. Por respeito aos segredos do povo Xavante ndo irei relatar os outros procedimentos
do ritual. No entanto, tem um pequeno e instigante detalhe que quero compartilhar: apos
a ultima invocac¢ao funebre, o espirito estaria pronto para seguir seu caminho rumo a Serra
do Roncador. Subitamente, uma revoada de passaros apareceu sob nossas cabegas e, apds
alguns rodopios, sumiram no horizonte em direcdo ao leste. Quando eu j& descansava,
sentado embaixo de uma majestosa sombra de um pé de Jatoba fui indagado por Utebrewé
se havia observado os referidos passaros. Minha resposta foi afirmativa e despretensiosa.
E foi daquele jovem que emanou a explicagdo: os passaros estavam ali para acompanhar
o0 espirito até sua morada final: a Serra do Roncador. Eram elas que iriam garantir que a

viagem fosse segura. Desde entdo, o trabalho e a sabedoria de Utebrewé passaram a fazer



parte de meu interesse nesta pesquisa. Passei a observar mais atentamente a importante
missdo que desenvolvia em sua comunidade.

Em nossas primeiras conversas tivemos certa dificuldade em nos entendermos.
Utebrewé ndo dominava completamente o portugués e eu, por minha vez, entendia apenas
um ou outro termo em xavante. Isso ndo inviabilizou nossa comunicagdo. Perguntei a ele
porque registrava tudo que passava em seu redor. Em um primeiro momento, ficou em
siléncio, pensativo. Olhou para a fresta de sol entre os galhos do imponente jatoba e
respondeu: “é para manter na memoria, para ndo esquecer, para ficar vivo!”

Graham (2018), a partir de relatos dos ancidos, interpreta que na organizagao

social xavante, os mortos compdem uma espécie de categoria de idade, a ultima do ciclo

de existéncia do individuo:

Com a morte, os individuos passam do reino dos vivos para o reino dos mortos.
Das pessoas mas, diz-se que se transformam nos chamados abazehire. A
maioria dos mortos, porém, torna-se o tipo de ser que se conhece como
wazabari’wa (sare’wa). Ainda que muita gente tenha medo de entrar em
contato com os wazapari’wa, eles, que podem assumir tanto formas animais
como forma humana, s3o considerados seres que cuidam dos vivos
(GRAHAM, 2018, 156).

A organizacao social do povo xavante ¢ configurada a partir de dois clas, o owawé
(rio grande ou agua grande) e poriza’ono (girino). O individuo, quando nasce, herda
diretamente o cla do pai. Também existem quadro classes de idade para cada cla, cujo
pertencimento esta relacionado a idade e as experiéncias que cada sujeito vai acumulando
ao longo de sua vida. A passagem de uma classe de idade para outra, ¢ sempre marcada
por um ritual. Ainda de acordo com os relatos coletados por Graham (2018) esta mesma
classificag@o ¢ aplicada ao mundo dos mortos.

A interrelagdo entre o mundo dos vivos € o mundo dos mortos denota uma
estratégia de perpetuacao da cultura xavante que nao se esgota com o desaparecimento da
vida bioldgica. Aguerridos a importancia politica que sobressai sob a perspectiva cultural,
“os Xavante engajam-se continuamente em tentativa de estabelecer uma continuidade
entre os vivos e os mortos, de alinhar presente e passado, e de promover uma perpetuagao
cultural ao longo do tempo” (GRAHAM, 2018, p.158). Dentre a conjuntura de perdas e
ganhos enfrentada pelos Xavante, desde o contato oficial em 1947 e sua posterior
“rendi¢do” para uma relagdo amigavel com nao-indigenas, € possivel compreender uma
mudanga sistematica em sua forma de fazer politica e lutar por seus direitos.

A perpetuagdo cultural tém sido, entre os xavantes, uma eminente chave de

afirmacao politica. Os velhos, através da oralidade, buscam garantir que esta perpetuacao



seja alimentada e mantida no seio social. As historias sobre a vida e a morte, o acesso ao
mundo dos mortos através dos sonhos, contribuem para a manutengdo da vida social. De
outra parte, jovens como Utebrewé, que ainda ndo alcangalram o mesmo nivel de
sabedoria dos velhos, que ainda irdo acessar outras classes de idade, utilizam-se da forca
da imagem para algarem o mesmo objetivo: promover a perpetuacao cultural ao longo do
tempo através da memoria visual/imagética como forma de resistir ao assolamento
cultural da sociedade envolvente.

Neste capitulo, percorri um caminho no sentido de compreender e mostrar como
os Xavante tem adotado diferentes praticas de resisténcia em diferentes periodos
historicos, trazendo um panorama analitico deste o processo de contato com a sociedade
envolvente até a década de 1990. Argumentei que, se em um primeiro momento a
violéncia e a belicosidade foram a principal tatica da etnia, apds o processo de contato
ocorrido por volta do ano de 1947, na regido do Rio das Mortes e Serra do Roncador, as
articulagdes de carater politico e o reconhecimento estratégico de sua singularidade
cultural foram as principais armas no processo continuo de resisténcia e luta pela
aquisicdo de direitos. Com o limiar da ditadura militar e em um contexto de luta por
direitos humanos e democratizacdo dos meios de comunicagdo, diferentes povos
indigenas brasileiros tiveram acesso a tecnologia audiovisual. A partir de entdo, as
producdes cinematograficas protagonizadas por realizadores indigenas passam a disputar
espaco na ordem da representacdo imagética e emergem como mecanismo chave para a
preservacdo da memoria coletiva e autodeterminacdo. Neste sentido, as obras aqui
selecionadas, ndo encerram as iniciativas protagonizadas neste campo, ao contrario
denotam a centralidade destas a¢des que sdo encampadas como ferramenta criativa de
reinvengdo cultural.

No proximo capitulo darei sequéncia para estas analises considerando as
producdes audiovisuais aqui ja citadas e incorporando outras ainda ndo mencionadas.
Meu desafio sera construir uma reflexdo a partir dos conceitos de ante-campo e fora-de-
campo (BRASIL e BELISARIO, 2016), ou seja, o lugar mesmo da produgdo filmica,
analisando os fatores que corroboram e influéncia no modo de ser destas narrativas. Brasil
e Belisario (2016), empenham-se em elucidar as implicagdes do fora-de-campo na
constituicdo do cinema indigena. Nesta empreitada os autores buscam refletir sobre as
influéncias de dispositivos extra filmicos na constituicao das narrativas. Argumentam que
uma chave substancial para pensar o cinema indigena ¢ considerar que, em sua

constitui¢do, “um filme se fortalece com as forcas que atuam de fora para possibilita-lo”



(BRASIL ¢ BELISARIO, 2016, p. 604). A influéncia exercida pela comunidade em que
o filme ¢ realizado, o pensamento e o olhar dos ancides, a configuracdo da cosmologia e
a relagdo com as forgas da natureza sdo alguns dos dispositivos que atuam “de fora para
dentro” e que conformam a singularidade do olhar nativo na constitui¢do do filme. No
préximo capitulo, nossa pergunta central sera: como estes “dispositivos extra filmicos”

atravessam os filmes do cineasta xavante Divino Tserewhah(?
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