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RESUMO

As relagbes com base nas religides de matrizes africanas ainda possuem certo
misticismo, chegando a sofrer preconceitos variados sobre os que fazem parte dela.
Esse € um meio que traz diversas lendas, rituais, crengcas e uma historiografia
cercada de momentos arduos aos seus integrantes. Na atualidade, esse ponto
ganha novos questionamentos que, em muitos casos, chegam a investigar até a vida
pessoal dos sujeitos. Mesmo com a diminuigcdo do preconceito, o Candomblé ainda
€ enquadrado num espago discriminado e com algumas visdes distorcidas, mas a
abertura de um terreiro em determinado espaco consegue influenciar na dindmica da
vida dos moradores proximos, assim como no pensamento destes. O
desenvolvimento deste trabalho busca conhecer a histéria do Candomblé em
Cajazeiras — PB através do Ylé Axé Runto Rumbéci e as visbes que cercam este
espaco religioso. Para se alcancar tal resultado utilizou-se de referéncias que
estavam disponiveis de modo impresso, assim como na rede mundial de
computadores (internet), além de entrevistas com pessoas que estdo diretamente
envolvidas com o foco de estudo. Esta pesquisa encontrou materiais considerados
riquissimos, conseguindo descrever desde a entrada da religiao no Brasil, seu
processo de aceitacdo, sua operacionalizacdo na atualidade, a base de suas
crencas e solidificacdo do especifico barracao na cidade, dessa forma, tem-se uma
reflexdo que nado foi somente inspiradana histéria encontrada nos livros, mas
também na histéria construida concretamente e resguardada na memoria € no
pensamento dos sujeitos que nela estdo envolvidos.

Palavras-chave:Candomblé, Religiao Afrodescendente, Cajazeiras, Y/é Axé Runto
Rumbbci.



ABSTRACT

The relations based on the African religions still carries a stigma of mysticism, with
diverse prejudices to those that are part of them. This environment brings legends,
rituals, beliefs and a historiography surrounded by tough moments to its members. At
present, this reality brings new questions that, in many cases, even seek to
investigate the personal life of the subjects. Even with the reduction of prejudice,
Candombléis still framed by discrimination and with distorted visions, but the opening
of a terreiro in a certain space can influence the dynamics of the life and the thinking
around them. This work seeks to know the history of Candomblé in Cajazeiras-PB
through YIé Axé Runt6 Rumbdci and the visions that surround this religious space. In
order to achieve this objective, we used references that were available in printed
form, as well as in the world wide web, and also interviews with people who are
directly involved with this subject. This research found very rich materials, being able
to describe from the entrance of the religion in Brazil, its acceptance process, its
current operation, the basis of its beliefs, and the solidification of the specific shed in
the city. In this way, this reflection was not only inspired by the history of the books,
but also by the concretely constructed history, sheltered in the memory and in the
thought of the subjects that are involved in it.

Keywords: Candomblé, African matrix, Cajazeiras, Ylé Axé Runté Rumbdci.
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INTRODUCAO

No CENSO realizado em 2010 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica, parte da populacdo adulta residente no Brasil se declarou
frequentadorou praticante de alguma religiao de matriz africana; quando fala-se em
namero, um total 407.331 se colocam enquanto frequentadoras e praticantes da
Umbanda em meio a 470 mil praticantes de religides com raizes africanas, sendo
que a populacao total do Brasil foi estimada em 190.755.799habitantes (IBGE,
2010). O Brasil, desde seu descobrimento, € um pais consideravelmente catdlico,
onde 0s negros precisaram recriar suas origens espirituais para sobreviver em meio
ao “novo mundo”, principalmente depois que se tornaram pessoas “livres”.

Questdes voltadas a imposigao catdlica fizeram com que visdes pejorativas
sobre as religides vindas da Africa — e mais especificamente sobre 0 Candomblé —
fossem desabrochadas, o que influenciou determinantemente na realizagdo do
xang6 de Pernambuco, no tambor-de-mina do Maranh&o, no batuque do Rio Grande
do Sul e em tantos outros exemplos espalhados em todo o territério nacional, sendo
que todos esses passaram a ser nomeados, simplesmente, enquanto Candomblé
pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (REIS, 2005).

Por muito tempo os rituais do candomblé (e de outras religidbes de matriz
africana) foram proibidos e perseguidos, o0 que faz com que na atualidade seus
praticantes ainda sejam submetidos a situacées agressivas, de constrangimento e
preconceituosas. Esses fatos sao reportados através de varios veiculos midiaticos, a
exemplo da revista Brasil 247 (2017) em sua reportagem “Candomblé e Umbanda,
as maiores vitimas de intolerancia religiosa”, do jornal online BCC (2016) quando
apresenta texto intitulado por “Por que as religibes de matriz africana s&o o principal
alvo de intolerdncia no Brasil?”?, da Midia News (2016) com a reportagem

“Preconceito leva 70% dos terreiros e viverem na clandestinidade™ ou ainda o jornal

! Disponivel em https://www.brasil247.com/pt/247/favela247/167362/Candombl%C3%A9-e-Umbanda-as-
maiores-v%C3%ADtimas-da-intoler%C3%A2ncia-religiosa.htm

’ Disponivel em
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2016/01/160120_intolerancia_religioes_africanas_jp_rm

3 Disponivel em http://www.midianews.com.br/cotidiano/preconceito-leva-70-dos-terreiros-a-viverem-na-
clandestinidade/273002
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O Estado do Espirito Santo (2017) que apresentou aos seus leitores a reportagem
“Religiées de origem africana lutam contra a intolerancia religiosa™.

Essa discussdao também percorre 0s espagos académicos, podendo-se
encontrar diversos textos que buscam refletir sobre o tema, como “Intoleréancia
contra afro-religiosos: conhecendo o candomblé dentro de sala de aula”, escrito por
Araujo e Acioly (2016). Porém estes ndo séo fatos que ficam distante da realidade
dos praticantes. Exemplo disto sdo reportagens diversas que surgem na midia
relatando momentos desagradaveis, discriminatorios e agressivos, a exemplo de
uma reportagem intitulada por “Menina é apedrejada na saida de culto de
Candomblé no Rio” e lancada pelo site UOL Noticias (2015) ou a reportagem
“Estudante agredida por intoleréncia religiosa dentro de escola ndo quer voltar ao
colégio” publicada através do site Extra (2015).E por todo esse histérico que se
acredita ser importante um estudo aprofundado sobre a construcéo, solidificacao e
atualidade dessas religides no Brasil, sendo que neste caso especificamente dar-se-
ia maior centralidade ao Candomblé.

No primeiro capitulo, intitulado “O Candomblé no Brasil”, sera apresentado o
histérico da religiao no territério nacional, desde o descobrimento e a chegada dos
negros pelo trabalho escravo, perpassando pela liberdade concedida a estes
homens e o culto religioso e maneira mais organizada e autbnoma, chegando a
atualidade com a implantacdo da liberdade religiosa e as principais tradicoes
mantidas e remodeladas.

O segundo capitulo, “A Casa de Candomblé Ylé Axé Runto Rumbdci em
Cajazeiras - PB’, apresenta a historia do zelador Jackson Ricarte na cidade de
Cajazeiras — PB e a fundagéo do Y/é Axé Runto Rumbdcr’, ja que este é o principal
objeto de estudo dentro desta pesquisa e acredita-se que € necessario — pelo menos
— um conhecimento prévio da construgcdo social do mesmo para entdo haver
abertura a uma discussao em torno das percepcdes de diversos pontos de vista que
sdo lancadas sobre ele.Apresenta-se ainda dentro deste capitulo um breve relato
das celebracbes que acontecem nesse espaco, juntamente com as significagdes e

importancias das mesmas, em alguns momentos de modo mais superficial, ja que o

*http://www.oestadoes.com.br/_conteudo/2017/05/cotidiano/geral/11712-religioes-de-origem-africana-
lutam-contra-intolerancia-religiosa.html
>“0 Pog¢o Que Nunca Seca”
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Candomblé possui rituais e conhecimentos que devem fazer parte do saber somente
daqueles que possuem cargos ou sao iniciados na religiao.

No terceiro capitulo, intitulado “Percepcbes praticas sobre o Ylé Axé Runto
Rumbéci de Cajazeiras - PB’, apresentar-se-a o resultado de entrevistas efetuadas
com o zelador do Ylé Axé Runté Rumbdci — Jackson Ricarte — com um participante
do Candomblé ja iniciado na religido, com um visitante assiduo dos rituais que
ocorrem em meio a religido e com outros dois representantes de religides distintas
(catdlico e evangélico). Havera ainda uma relacao entre falas de autores disponiveis
na literatura com as opinides encontradas através das entrevistas e as vivéncias
percebidas pelo pesquisador antes e durante o desenvolvimento do estudo, sendo
que percebe-se que em alguns momentos ha falas que corroboram entre si e
noutros sao refutadas, seja pelos entrevistados, por autores ou pelo proprio
pesquisador.

Busca-se enquanto principal objetivo desse Trabalho de Conclusao de Curso
encontrar a relacao entre a realidade vivenciada por pessoas da sociedade comum
na cidade de Cajazeiras — PB com a literatura encontrada em ambito nacional.
Acredita-se ser uma pesquisa importante, pois somente através de discussbes —
como essa — se faz possivel refletir acercadas diferentes crencas advindas de
diversos espacos, buscando-se entender como 0s pensamentos expostos nessa

pesquisa foram construidos, consolidados e s&o refletidos no cotidiano.
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CAPITULO I: O Candomblé no Brasil
1.1 A entrada do Candomblé no Brasil

Acredita-se ser de suma importancia considerar a hierarquia de poder e —
sobretudo — religiosa que havia no Brasil na época em que as religides trazidas
pelos negros chegaram nestas terras, ja que o Candomblé especificamente foi um
dos instrumentos que caracterizou a resisténcia dos escravos ao sistema que lhe
estava sendo imposto e auxiliou na criagdo da identidade desses povos
(RODRIGUES, 1982).

O Candomblé é na verdade uma adaptacado do que havia sido praticado na
Africa pelos povos negros para manter certa ligagdo com seus ancestrais, isso
ocorre pela mistura de familias que houve na chegada ao Brasil e pela proibigcdo que
foi imposta, ja que a religido que deveria ser cultuada por todos em terras brasileiras
seria o catolicismo (MOTTA, 2002). E importante chamar a atencéo para a existéncia
forte de trés religides em meio a este contexto: a catdlica, a indigena e o candomblé;

sendo que este ultimo apresenta na atualidade um misto com as duas anteriores.

Sociedade e culturas, pensamentos e concepcoes filoséficas, os valores
civilizatérios devem ser conhecidos, pois os africanos arrancados de seus
territérios, durante o periodo do trafico, eram portadores de cultura e
profundos conhecedores de seu meio ambiente, detentores de saberes e
competéncias. Mas para “legitimar’ a escravidao criou-se uma ideologia
que, sendo eurocéntrica, aponta o africano como nao portador de nenhum
conhecimento, como “selvagem” ou “primitivo”. (...) Na verdade, o processo
de espoliacao colonial foi brutal, milhdes de seres foram arrancados de seus
domicilios, suas familias dizimadas (...) (SILVA & CALAGCA, 2007, p. 11).

Muitos lideres religiosos — tanto indigenas quanto negros — acabaram por
criar cultos sincréticos, adicionando a eles o catolicismo, para que, desse modo,
pudessem cultuar suas crencas de maneira camuflada e fugir das ameacas brancas
que surgiam por todas as partes (RODRIGUES, 1982). “Na concepc¢ao judaico-
cristd, os povos africanos foram classificados como animistas, o que quer dizer que
para eles haveria anima — alma — em tudo: animais, pedra, agua, vegetais...” (SILVA
E CALACA, 2007, p. 12).Rodrigues (1982) complementa que o principal objetivo

dessas novas formas de cultos era fazer com que seus seguidores se sentissem
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bem ao estarem inseridos nelas, podendo responder suas dulvidas e ainda

condizentes com a situacdo econémica e social na qual estavam inseridos.

Chegamos, pois, a uma mistura de santos com orixds que ainda hoje &
motivo de mau entendimento, porque um se confunde com o outro. Pelo
sincretismo chegamos a seguinte classificacdo de orixas e santos catdlicos:
Exd — Santo Antbénio, Ogum — Sao Jorge, Oxéssi — Sdo Sebastido, Omolu -
S&o L4zaro, Ossaim — Sdo Benedito, Oxumaré — Sao Bartolomeu, Nana —
Santa Ana, Oxum — Nossa Senhora da Conceicdo, Logum Edé — Santo
Expedito, Oba — Santa Joana d’Arc, Eud — Nossa Senhora das Neves,
Inhansad — Santa Barbara, lemanja — Nossa Senhora dos Navegantes,
Xangb — Sao Joao Batista, Oxaguida — Menino Jesus, Oxala — Senhor do
Bom Fim,Olorum — Deus (FREITAS, MEDEIROS, SILVA &SILVA NETO,
2013, p. 209-210).

Este contexto faz com que surja uma sensacao de sincretismo, ja que as
divindades religiosas negras eram interligadas aos santos catolicos, sincretismo este
que foi explorado pela primeira vez através de Nina Rodrigues (1935) apud
Rodrigues (1982) por uma visao culturalista e que passou a explorar quais as reais
herangcas que ainda resistiam em meio a esta mistura de crencas religiosas. A
maioria das visdes langadas sobre tal questdo corrobora com Bastide (1973, p. 33)
que “ao procurar entender o sincretismo entre orixas e santos, tem-se, inicialmente,
a impressao de que o catolicismo é um disfarce e que realmente seria a ilusdo da

catequese de que trata Rodrigues”. A esse respeito Fort (1999, p. 205) afirma que:

[...] no Ocidente falamos de um deus piedoso, um ser que demonstra
compaixao, enquanto na sabedoria mitica da Africa fala-se de um deus da
compaixao, a personificagdo de um poder (neste caso, a compaixao) que
motiva toda forma de vida, inclusive a nossa.

Havia o desenvolvimento dos centros urbanos e este era um ambiente
propicio para a aglomeracado de moradias negras, o que consequentemente fez com
que as trocas de experiéncias religiosas se tornassem mais estaveis, e a
implantagcdo de terreiros de Candomblé acontecesse mais naturalmente (REIS,
2005). E dessa maneira, esse culto religioso veio a dar seus primeiros passos para
ser solidificado enquanto uma religido afrodescendente legalmente reconhecida em
solo brasileiro.

1.2 A legalizacdao do Candomblé no Brasil



18

Durante o século XX, o Brasil passava por diversas novas experiéncias em
relacdo ao culto de religides, porém os cultos que foram trazidos da Africa através
dos escravos somente passaram a ter sua legalidade e conquistar espag¢o concreto
no fim de 1950, assim como explica Maggie (2005). Esta mesma autora afirma que
antes desse momento, a Constituicdo Republicana garantia o culto de quaisquer
religibes, mas o candomblé e as outras religides que chegaram ao Brasil através dos
negros eram vistas como feiticaria e enquadradas no crime de exercicio ilegal da
medicina, ja que — em muitos casos — buscavam ofertar melhoria na saude das
pessoas através de rituais especificos, sendo que este papel ndo deveria ser
exercido pela religiao e somente pela medicina.

Ortiz (1991) afirma que a Umbanda possuiu melhor aceitacdo no momento de
sua solidificacao, pois esta estava mais proxima do espiritismo Kardecista; chegando
a sofrer preconceitos na posterioridade ao ser rotulada enquanto “baixo espiritismo”
e também acusada por feiticaria e curandeirismo. O principal motivo para tais
acusacdes era que o espiritismo desenvolvido por Allan Kardec era praticado por
pessoas intelectuais, nobres e com alto poder na sociedade (MAGGIE, 2005).

Inicialmente, o Candomblé era cultuado em casas isoladas das cidades ou da
civilizacao branca e em sitios povoados por negros, onde possuiam a liberdade de
referenciar seus ancestrais, enterrar e cultuar seus mortos, buscar auxilio®,
encontrar-se com o divino e sociabilizar, assim como afirma Bastide (1973). Este
mesmo autor complementa seu pensamento dizendo que nesta época estes eram
espacos reservados apenas as mulheres e homens negros, porém apds as
primeiras décadas da libertagdo dos escravos através da Lei Imperial n? 3.3537,
homens brancos passaram a frequentar tais Casas, onde podiam socializar com os
negros e, em muitos casos, restabelecer lagos familiares que foram perdidos®.

As correntes religiosas afrodescendentes se espalharam além das fronteiras.
Alberti (2006) diz que a instituicao da liberdade religiosa — em 1889 — dada aos
terreiros de Candomblé passaram a ganhar forma e a estruturar seus rituais e suas

crengas, abrindo espaco para confraternizagdes espirituais. Entende-se que este

6 . . c x> P .
Muitos escravos que fugiam das senzalas durante a escraviddo buscaram refugio nos terreiros

candomblecistas aos quais estavam integrados.

’ Também conhecida como Lei Aurea, sancionada em 13 de maio de 1888. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM3353.htm

8 Como, por exemplo, no caso de senhores de engenho que vieram a ter filhos com escravas e perderam o
contato com os mesmos apos a libertagdo dos escravos e saida destes de sua fazenda.
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passo foi de grande importadncia para a consolidacdo das religibes de raizes
africanas no Brasil, pois tornou-se possivel a construcdo de um espaco social que
viesse a respeitar 0 espago religioso daqueles que ndo necessariamente faziam
parte da religido predominante em territério brasileiro, o catolicismo.

Silva Junior (2015) afirma que muitas batalhas foram travadas para que a
descaracterizacao das religides vindas através dos negros africanos enquanto algo
ruim acontecesse e que maior prova de vitdria sobre essas lutas é a criagdo da Lei
n® 10.639/2003 que garante espaco para a cultura e histéria africana nas escolas,
além do Decreto n° 4.887 de 20 de novembro de 2003 que passou a regular a
identificacdo e titulacdo dos espacos ocupados por remanescentes quilombolas.
Este mesmo autor ainda cita a Lei n® 12.519, datada de 10 de novembro de 2011,
que passou a definir o dia 20 de novembro enquanto celebragdo oficial pela
consciéncia negra no Brasil.

Porém é interessante que se ressalve que a existéncia das Leis e Decretos
referente a insercdo do Candomblé e das tradigdes africanas em meio a sociedade é
apenas uma legitimacao frente a mais uma crenga, 0 que ndo implica dizer que os
preconceitos e comportamentos frutos deste deixaram de existir. Quando fala-se em
preconceito, tem-se enquanto base a Psicologia Social, sendo que esta apresenta
diversos conceitos para o termo; entretanto — no desenvolvimento deste estudo
especificamente — trabalha-se com a definicdo apresentada por Rose (1972) apud
Machado (2007, p. 201) ao afirmar que preconceito €%(...) um conjunto de atitudes
que provocam, favorecem ou justificam medidas de discriminagdo”, além do
pensamento de Allport (1954) apud Pereira, Torres e Almeida (2003) que ja havia
definido o preconceito enquanto sendo atitudes negativas langadas contra um grupo

baseando-se em suas crengas.
1.3 O Candomblé na atualidade do Brasil
Beniste® (2013) afirma que muitos estudiosos sobre o Candomblé no Brasil

nao conseguiram realcar essa histéria de maneira fiel e acabaram por perder a
esséncia da religiao ou implantar visdes destoantes da realidade, ja que acredita-se

? Escritor, historiador, pesquisador, conferencista e autor de ensaios sobre os problemas dos diversos cultos de
raizes africanistas, foi iniciado no Candomblé Ketu em 1984, pela lyalorixd Mae Cantu de Aira Tola do Ilé Axé
Opé Afonja.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Candombl%C3%A9_Ketu
https://pt.wikipedia.org/wiki/Iyalorix%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cantulina_Garcia_Pacheco
https://pt.wikipedia.org/wiki/Il%C3%AA_Ax%C3%A9_Op%C3%B3_Afonj%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Il%C3%AA_Ax%C3%A9_Op%C3%B3_Afonj%C3%A1
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que o Candomblé vindo da Africa possuia outros costumes do que é narrado e
conhecido na atualidade, em decorréncia até mesmo do catolicismo que havia na
época da chegada dos negros. Acredita-se que esta esséncia pode chegar a ser
descoberta por estudiosos e historiadores que possuem foco neste tema, porém ao
mesmo tem entende-se que estas sdo possibilidades distantes e de dificil acesso, ja
que muito da histéria dos negros e de sua religido era transmitida de maneira oral.
Em sua obra, o autor supracitado resgata a questdo historica e tenta apresentar
comparagdes entre a religido que chegou ao Brasil através dos escravos e a forma
na qual a mesma é cultuada nos dias atuais.Schwarcz (1995, p. 8) explica que:

Nunca saberemos ao certo quantos africanos foram arrancados de sua terra
natal. Para o Brasil vieram negros de dois grandes grupos: os bantos,
predominantemente, originarios do Sudoeste e Sudeste africanos, e
também os sudanenses, procedentes do Noroeste do continente. Da Costa
da Mina partiram sobretudo os sudanenses, dentre os quais destacam-se o0s
iorubas, os jejes e os fantiashantis. Por sua vez, de Sdo Paulo de Luanda
vieram os bantos, sendo as maiores levas compostas pelos angolas,
caganjes e bengalas.

Inicialmente, os negros cortavam seus corpos nos ritos de iniciagdo para
identificar a tribo africana a qual faziam parte, os negros faziam todos os seus rituais
de maneira interna, enquanto os terreiros atuais admitem visitantes em festividades;
o culto ao Ibgji’’ foi abolido; os negros possuiam lugares diferentes para cultuar
cada orixa, enquanto nos barracées da atualidade todos sdo cultuados no mesmo
local, tendo cada um o seu espaco; a quantidade de orixas que vieram da Africa
através da crenca é bem superior em relacdo a quantidade cultuada nos dias atuais
que sdo somente 16 (dezesseis), isso se explica pela necessidade que os negros
tiveram em reduzi-los para que assim conseguissem efetuar seus rituais sem serem
percebidos pelos brancos; a semana yoruba possui somente quatro dias e a religido
foi adaptada aos sete dias que compéem a semana ocidental (BENISTE, 2013).
Esses sdo alguns exemplos de modificacbes que ocorreram desde a chegada dos
negros no Brasil até a atualidade, porém facilmente se encontram outras varias nas
obras de Beniste (2013) e Verger (2000). Ainda a esse respeito, Prandi (2001, p.19)
afirma:

10 - . . . A
Ritual que determinava a morte de um dos filhos no caso do nascimento de gémeos.
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A recente expansdo do candomblé no Brasil envolveu forte adesdo de
seguimentos sociais diferentes daqueles em que se originou no Brasil a
religido dos orixds, com a inclusdo de adeptos ndo necessariamente de
origem negra e que sao provenientes de camadas sociais com maior
escolaridade e habituadas a idéia da informagao pelo livro.

Beniste (2013) justifica que tais modificacbes ocorreram pelo pouco
comprometimento que parte dos novos integrantes da religido passou a ter sobre
ela, chegando a iniciar-se e participar sem a necessidade de busca teorica sobre
toda a tradigao que foi construida ao longo dos anos. “A constante troca de Terreiros
faz com que as pessoas se tornem portadoras de diferentes conhecimentos, criando
uma confusdo de rituais e produzindo a perda do que se acostumou a entender
como raiz de santo (...)” (BENISTE, 2013, p. 292).

Com um iniciado que muda constantemente de ilé (casa de axé), acontecem
duas coisas que nao se pode descartar, primeiramente, este vai inconscientemente
ou nao propagar a fusdo de praticas ritualisticas diferentes em cada casa por onde
passou e que ndo poderiam acontecer ou mesmo abdicar de praticas aprendidas
corretamente, por entender que as mesmas nao sdo mais necessarias. I1sso vai se
espalhar com o tempo e 0s novos integrantes se conhecerem o axé pelas maos
desse iniciado estardo reproduzindo sua pratica errbnea, modificando a raiz do
candomblé. Por fim, uma pessoa que troca muito de axé é tido como alguém sem
credibilidade. Costuma-se entre os iniciados, entender que essa pessoa planta a
discordia por onde passa e por isso € expulso das casas onde busca abrigo.

As crengas e rituais que estdo inseridos no Candomblé da atualidade séo
extensos e possuem certa complexidade, sendo realizados nos terreiros e criando
um ambiente envolvente para seus participantes, chegando a ser visto como um
mundo a parte para estes (SILVEIRA, 2005). Este mesmo autor afirma que cada
terreiro possui suas préprias regras, que sao definidas de acordo com a hierarquia, o
calendario e a economia que faz parte deles, chegando — em alguns casos — a
utilizar-se inclusive de linguas préprias dos antepassados.

Um t1e1rreiro € um univ1e2rso social fortemente hierarquizado, liderado por uma
mé&e 'ou pai de santo °, que é responsavel tanto pelos seus filhos humanos
quanto pelas entidades (orixas, erés, exus, caboclos, eguns'®) ali reunidas e

" Iniciada que incorpora no santo e que ja cumpriu com sua obrigacdo de sete anos. Autoridade maxima em
um terreiro.

'2 Versio masculina para o cardo de mae de santo.

13Egum ou Egum-gum, palavra usada diversa nagdes. Vem do Nago e quer dizer Osso. Mas o seu significado é
mais amplo, significando também “alma de pessoa morta”.
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assentadas. O grupo dos filhos humanos é diferenciado a partir de critérios
que se cruzam e por vezes se reforcam. Um critério importante distingue os
adeptos de acordo com a experiéncia (ou ndo) da possessao: de um lado
temos os rodantes, aqueles que sdo tomados por suas entidades (que viram
ou rodam no santo), de outro, os adeptos que ndo vivenciam a possessao e
sdo confirmados ekedi'* (se mulher) ou ogas' (homens), assumindo
funcbes especificas na casa. Igualmente central é o critério etario (definido
por idade de iniciacao), que opera mais fortemente no grupo dos rodantes e
que distingue abias (adeptos ainda nao iniciados, mas ja incorporados a
casa), iads (iniciados que ainda nao completaram a obrigacdo de sete anos
de feitura), e ebomis (adepto que, tendo pagado a obrigacdo de sete anos,
ingressaram no grupo dos “mais velhos”). ekedi e ogans ja “nascem” velhos
(RABELO, 2015, p. 234-235).

Essa relacao de hierarquia que é construida dentro do terreiro faz com que o
funcionamento do mesmo — seja em dia de rituais ou nao — ocorra de maneira mais
positiva, pois € através destas regras que se faz com que o respeito aos mais velhos
e as préprias entidades ocorra. Entende-se que o mais velho € possuidor de maior
conhecimento, portanto, este passa — ao mesmo tempo — em ser 0 mais respeitado
e aquele responsavel por ensinar o que se faz necessario aos mais novos. Deve-se
considerar que a obtencdo do conhecimento deve ocorrer de acordo com o
envolvimento do filho dentro do terreiro, levando-se em consideracdo — ainda — a
maturidade que este possui. Nao se pode deixar de enfatizar que ha aqueles rituais
e conhecimentos que somente chegam ao discernimento dos mais velhos que
possuem cargos, nao devendo ser apresentado aos mais novos ou aqueles que nao
sdo adeptos da religiao.

Os barracbes, como também sdo chamados os terreiros, possuem alguns
cémodos e, entre eles, hd um saldo onde os fiéis iniciados'® incorporam as
divindades e efetuam dancas publicas que fazem parte de certos rituais; outro
espaco é o llé Orisa'’, onde ficam os Igbas'®e somente possui acesso a este espaco

pessoas que ja tém iniciacdo e certo grau de pureza perante a religiao, sendo que

“Conhecido também por Ajoye é um cargo exclusivamente feminino para iniciadas que nao incorporam, por
isso elas sdo responsaveis pela seguranca e integridade das pessoas que estdo incorporadas e assim acabam
por serem chamadas de mae na maioria dos candomblés.

© Cargo exclusivamente masculino para iniciados que ndo incorporam, sdo responsaveis por diversas acées em
um terreiro que vio desde o entoamento de canticos e rezas, até o tocar dos atabaques. Por aturem como as
Ekéjis, podem ser chamados de pai em diversos candomblés.

'® Para ser considerado iniciado no Candomblé é necessario passar por alguns rituais e ter conhecimento sobre
determinadas informacgdes que, geralmente, sdo passadas ao filho de santo através do pai de santo ou dos
cargos que auxiliam nos cuidados durante os rituais de inicia¢do.

YQuarto de santo. Local onde apenas os iniciados podem entrar. Local onde repousa a personificacdo dos
Orixas, onde sdo guardados seus simbolos, insignias e colocadas suas oferendas.

'® Assentamento. Representac3o fisica do Orixd.
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neste espaco ha a realizacdo de determinados rituais que sao vistos enquanto
secretos'® (SILVEIRA, 2005).
Capitulo lI: Rituais, Cargos e os Orixas cultuados no Brasil

2.1. Rituais no candomblé

Segundo Rocha (2000) os rituais e festas podem variar de acordo com cada
terreiro e com as nagdes nas quais eles estao inseridos, sendo que esta é uma
questao determinada pelo responsavel pelo terreiro. Porém, aqui apresentar-se-ao
alguns dos principais rituais abertos a populacao e que acontecem em todo o Brasil,
assim como noutros paises. E interessante frisar que a forma de realizagdo de cada
ritual ainda pode chegar a variar, porém a simbologia principal € a mesma,
independente de sua variagéo.

Peirano (2003) diz que ha diversas formas de se constituir um ritual, podendo
ser festivo, formal, informal, profano, religioso, simples ou elaborado; e chega a
corroborar com o autor anteriormente citado ao afirmar que o principal deste
momento ndo € o conteldo explicito, e sim a simbologia que o cerca.

Beniste (2012) diz que os visitantes de uma casa de Candomblé em dia de
festa devem se vestir de maneira informal e ao mesmo tempo sem utilizar-se de
decotes e roupas curtas, no caso das mulheres, assim como os homens devem
evitar usar bermudas; devem buscar vestir tecidos com cores claras, evitando
preferencialmente o vermelho, preto e roxo; sentar-se nos espagos reservados para
visitantes, respeitando assim a hierarquia existente no lugar; caso ndo encontre um
espago para sentar-se, evitar ficar na porta, ja que este lugar possui importancia
mistica a religido.

Tornou-se conhecimento do pesquisador através do tempo em que 0 mesmo
esta inserido na Casa de Candomblé que a porta, também chamada de llekun é
onde esta localizado um dos pontos "cardeais" de canalizagdo de energias positivas
da casa, la esta simbolicamente a presenca de Esu, o guardido de todas as entradas
e saidas da casa. A porta também é local de culto da divindade Ogun, na condigao
de sentinela, vigia, guarda. Em épocas festivas é necessario que assim como se

Y H3 rituais que é necessario possuir cargos na Casa para serem assistidos ou executados, havendo ainda
rituais que podem ser observados por pessoas iniciadas e que ndao possuem cargos. Essa questdo pode vir a
depender da organizacdo que é dada ao terreiro onde os rituais acontecem e também da idade de santo do
participante.
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fazia nas aldeias africanas, os responsaveis pela casa de axé, coloquem nas portas
e janelas o Mariwd? representando a lembranca e protecdo de Ogun e por esse
motivo, n&o se permite que a passagem seja obstruida por qualquer motivo; deve-se
também evitar fumar dentro do barracao, falar alto e buscar manter comportamento
discreto para que nao atrapalhe os movimentos ritualisticos.

Quanto aos integrantes do Candomblé, Beniste (2012) fala que seu
comportamento deve seguir de acordo com a hierarquia da casa e que a forma de
organizagcdo € demasiadamente complexa, mas chama a atengdo para o
cumprimento das regras existentes no local, onde os filhos da casa ja estardo
esclarecidos sobre elas, enquanto os iniciados em outros terreiros devem observar e
seguir a mesma conduta. Este mesmo autor diz “que nada se pergunta, tudo se
aprende, vendo-se e ouvindo-se” (BENISTE, 2012, p. 83).

O Alagbé?' Jorge Daniel Lucena de Santana® explica que no Candomblé, os
rituais sdo variados e envolvem desde festas que saudam as divindades
perpassando por comemoragbes sobre a iniciacdo de um filho de santo, como
também ocorre a celebragdo dos sete anos do iniciado, quando 0 mesmo se tornara
Egbonmi, Babalérisa ou lyalérisa, quando este recebera ou ndo o seu DEKAZ
durante a obrigacao de sete anos ou odulje. Ainda segundo o Alagbé acima citado, a
obrigacao de sete anos é tdo grande e importante quanto a feitura e pode acontecer
de duas formas.

A primeira forma possivel para comemorar 0s sete anos de iniciado que
deixara de ser lyawo para se tornar um Egbénmi (pessoa que ingressara no grupo
dos mais velhos mas ndo abrira seu préprio ilé). E importante lembrar que a escolha
de abrir ou ndo uma casa de axé, se da pelo orixa do iniciado, que reponde esse
questionamento ao Babalérisa e seus auxiliares da roga, através do jogo de
blzios.S6 quando fizer a obrigagdo de sete anos ou Odulje é que sera considerado

20 . ~ / . . ,.

Folha do dendezeiro, sua funcdo é proteger e espantar as energias negativas e espiritos perturbadores nas
casas de Axé.

21,5 > e ~ . . . . / . R

Alagbé é o ogan responsavel por conduzir os rituais na Casa de Candomblé, sejam estes publicos ou
reservados aos possuidores de cargos.

22 o ~ .

As informagGes apresentadas sobre as duas formas de comemorar os sete anos de iniciado foram expostas
por este e colhidas de maneira oral, através de uma conversa informal durante a produgao desta pesquisa. O
mesmo é Alagbé do llé Asé Adagawra, na cidade de Jodo Pessoa — PB.

23 . PN .. Yooa , . . .

Deka ou oyé (titulo) sacerdotal outorgado ao lyawd que cumpriu seus primeiros sete anos dentro da
comunidade, comparado a vida social, seria uma cerimoénia de formatura na qual permite posteriormente o
Iyawd seja de fato e de direito um Babalérisa ou uma lyélérisa.
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um Egbénmi e continuara na roca onde normalmente recebera um posto para ajudar
a lyalorisa.

A segunda forma dessa obrigacdo € quando o orixa responde novamente
através dos buzios, que o iniciado devera abrir sua casa de axé e assim o lyawé se
tornara Babalorisa ou lyalérisa. O responsavel pela casa entregara para o Egbénmi
no ato da festa seus pertences (jogo de buzios, pembas, favas, sementes, tesoura,
navalha, tudo que vai precisar para iniciar lyawés) no Ketu é chamado Oduljé com
Oyé, em outras nagdes € chamado de Deka, Peneira, Cuia, etc. Nesse caso, o0 novo
sacerdote tera que providenciar uma casa para onde sera levado seu Orixa e iniciar
um novo llé axé.Todo Babaldrisa ou lyalérisa é obrigatoriamente um Egbénmi, mas
um Egbénmi ndo necessita ocupar um dos postos outrora citados.

Descrever todos os rituais possiveis numa Casa de Candomblé é uma tarefa
longa e — provavelmente — interminavel, porém sera descrito a seguir alguns destes
rituais que, em sua maioria, acontecem em todas as casas, independente da nagao
a qual pertencam®®. Todavia acredita-se ser interessante explicar que nem todos os
rituais descritos nessa construcdo textual ocorrem no YIé Axé Runtd Rumbéci,
porém entende-se que estes possuem relevancia sobre o entendimento da religido e

suas crengas.
2.1.1. Ipete

Ipété é o nome dado a comida de Oxum? e ao ritual que acontece apds as
festas de todas as Ayabas®’, com excecdo de Nana que é festejada junto a Omolu;
acontece somente ap6s a festa das Aguas de Oxald; ndo possui sacrificios;
proporciona maior calmaria ao barracao, ja que durante as outras festas a agitacao é
bem maior; durante toda a festividade ha cantos e dangas que em alguns momentos
sao levadas pelos proprios Orixas e noutros momentos pelos participantes iniciados
(BENISTE, 2012).

4 Alguns rituais podem chegar a sofrer alterages de acordo com a nagdo na qual acontecem e/ou de acordo
com a organizagao do terreiro no qual ele é cultuado, porém a simbologia continua sendo sempre a mesma.
> Nessa Casa de Santo ocorrem somente o Ipété, o Bélénan e o Olubaje dentre os rituais descritos neste
capitulo.

%% Feita com inhame cozido e amassado, temperado com camardo, dendé e sal.

*’Orixas femininas.
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2.1.2 Olubaje

E a festividade dedicada & familia de Omolu, onde Nana participa no lugar de
estar presente no momento das Ayabas; o ritual é direcionado pelo Asdgbd®;
durante os sacrificios ndo se utiliza faca nos animais, somente depois de mortos
eles entram em contato com a faca para ser destrinchado; acontece fora do
barracao, no tempo; a alimentacdo é servida aos visitantes em folhas de mamonas;
0s canticos que acontecem durante a festa sdo puxados de acordo com a tradicéo
do terreiro (BENISTE, 2012).

2.1.3. Ajere

Esta festa € dedicada a Xangd e possui uma duragdo de 12 dias, havendo
rituais em todos eles; a maioria das casas inicia estes rituais no dia 29 de junho;
necessariamente sua esposa lansa esta presente neste ritual, pois € ela quem sai
com a panela de Ajere na cabeca; o Amél4 é a principal comida dos rituais por ser a
preferida do Orixa homenageado nesta ocasiao (BENISTE, 2012).

2.1.4. A procissio de lyamase e a festa de Baayanni

Estes dois rituais se fundem para finalizar os rituais de Xangd; ha uma
procissao dentro do préprio espaco interno do barracdo, onde ha caracteristicas
proprias destes momentos e com suas simbologias; possui enquanto principal
simbolo o Adé Baayannf®; nesta festa a homenagem principal é feita para a irma de
Xangb que, na cultura do Candomblé, acredita-se que seja a reencarnagao de seu
préprio pai (BENISTE, 2012).

2.1.5. Lérogun

28 . ..

Um dos cargos masculinos mais importantes na Casa de Omolu.
29 . P . s,

Uma grande coroa enfeitada com buzios em sua estrutura e sete tiras de buzios que caem na face de quem a
utiliza.
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Acontece no primeiro domingo apés o Carnaval; ndo ha sacrificios, somente
comidas secas; apdés esta festa as atividades ritualisticas do barracdo sao
suspensas™, voltando a acontecer somente em 29 de junho com a festa de Xango;
ao final da festa o jogo de buzio indica o Unico Orixa que podera estar presente na
Casa para tomar conta de seus filhos nesse periodo de “recesso”; enquanto o
barracao estiver fechado, é deixada uma bacia grande com pipocas na casa ou no

assentamento de Xangd para garantir a paz no ambiente (BENISTE, 2012).
2.1.6. Ibereé - O ritual de iniciacdo

Segundo Beniste (2012), o ibére é o ritual que determina a iniciacdo de uma
pessoa dentro do Candomblé, é a partir deste ritual que pode-se dizer que aquele
individuo foi feito na religido, ou seja, que ele esta inserido no meio mistico de
maneira concreta; ndo ha data para que este ritual ocorra durante o ano, pois séo
diversos fatores referentes ao pai ou mae de santo, aos orixas e ao préoprio individuo
que sera iniciado que influenciam para que a iniciacao aconteca; ela é marcada —
principalmente — pela reclusdo social do sujeito, para que esse possa aprender as
regras que fazem parte da religido e da casa a qual esta adentrando, tomar
conhecimento sobre rituais e oracdes que acontecem periodicamente, ordenacao e
controle sobre suas manifestacées espirituais, entre outros ensinamentos que lhes
sdo passados pelas pessoas mais velhas que participam ativamente desse
momento de recolhimento; esse tempo de reclusdo pode variar, dependendo de
cada barracdo e das tradigdes seguidas pelo zelador da casa; apés tal obrigacdo®'
aquela pessoa torna-se um lyawd®; durante todo este ritual participam todos
aqueles que fazem parte do barracdo e — em alguns casos — pessoas de outros
barracées que tenham ligacdo com aquele que esta em obrigacao, sendo que todos

30 , .y~ . ~

Durante o periodo de escravidao no Brasil os negros eram forgcados a ndo dangar durante a Semana Santa,
demonstrando sentimento de tristeza de acordo com as simbologias empregadas pela igreja catdlica. Desse
modo, as tradi¢Ges que foram repassadas durante todos esses anos mantiveram esse espac¢o de tempo vazio
dentro da religido, preservando somente a oferenda de Amala para Xangé nas quartas-feiras.
31 . ~ . . . s .. .

Maneira como sdao chamados alguns rituais que ajudam a elevar o nivel espiritual dos praticantes do
Candomblé.
32 A

Fala-se lad
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auxiliam em algo®, pois assim como afirma o autor supracitado, sempre h4 algo a

ser feito num barracdo durante uma obrigacao.
2.1.7. Bdlénan — Bolar no Santo

Esta é considerada a primeira manifestacdo do Orixa na pessoa e pode
acontecer em meio a uma festa, onde o individuo sente tremores pelo corpo e cai no
chao inconsciente — por estar incorporada em seu Orixa — bolando de um lado para
o outro no barracdo, ao acontecer isso, esta pessoa é envolvida num pano branco e
levada ao Runcé®* ou ao Quarto de Santo®® do barracdo, onde as pessoas que
possuem cargo a chamam de volta® e explicam o acontecido; ao bolar no santo, o
individuo é indicado a fazer a iniciagao, pois ali € um recado de que seu Orixa “quer

ser feito™’

, porém esta é uma decisdo que pode ser tomada posteriormente, assim
como afirma Beniste (2012).

Este mesmo autor diz que existe um ritual especifico de Bblonan antes das
obrigacdes, onde os principais objetivos dele sao: definir se as pessoas apontadas a
serem QOgans e Ekéjis realmente ndo incorporam; certificar-se de que o Orixa
indicado no jogo de buzios é realmente aquele que comanda a cabeca daquele filho
de santo; e determinar a composicdo de pessoas que estardo inseridas no barco®
que sera recolhido. No Ylé Axé Runté Rumbéci, o iniciante indubitavelmente passara
pelo Bolénan, tanto podendo acontecer naturalmente, ou sendo proporcionado no
momento da iniciacdo do mesmo como parte do processo de feitura, em um ritual
interno, conduzido e supervisionado pelas yalérisas ou Babalérisas presentes e
assistidos pelos mais velhos da casa. Esse ritual ocorre com poucos participantes da
Casa de Candomblé, onde somente se tem acesso ao ritual quando se possui cargo.

A pessoa a ser iniciada € induzida a uma espécie de transe, onde nem mesmo ela

33 s . . . . ™ .

Ha quem fique responsavel pela compra dos animais utilizados durante as oferendas aos Orixas, outra
pessoa fica responsavel pela limpeza dos espacos, outras pelos ensinamentos a quem esta recolhido, outras
pela alimentacdo de todos os presentes, e assim por diante, onde cada participante recebe uma fungao a ser
desempenhada.

34 . . ~ . ~
Quarto onde ficam recolhidas as pessoas que estdo em obrigacdo.
35 . . e , .

Quarto onde fica a maioria dos simbolos que representam os Orixas.

36 |~ . . . . , “. s

Ha algumas palavras na lingua Yorubd que ao ser ditas ao Orixa ele entende que é o momento de “sair do
corpo” daquela pessoa e deixa-la consciente novamente.

37 ~ s . . .. ; P ... ~

Expressao utilizada que indica quando um sujeito entregou-se, através do Candomblé e da iniciacdo, ao
Orixa.

38 . . .
Pode ser entendido enquanto um coletivo para pessoas iniciadas em grupo.
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tera acesso aos procedimentos que acontecerdo. Essa € uma questdo que faz parte
da tradicado religiosa.

2.1.8. As Aguas de Oxala

Beniste (2012) diz que este ritual carrega consigo trés grandes
caracteristicas: festividade sobre as colheitas agrarias, abertura do barracao para a
realizacdo das festas dos outros Orixas e purificagdo do ambiente e das pessoas
presentes; sendo que dura uma meédia de 17 dias onde sera relembrada e
vivenciada a vida de Oxala, desde certa aventura onde ele foi preso e maltratado,
perpassando por “uma odisséia assentada num mito consagrado e de forte
expressao religiosa” (BENISTE, 2012, p. 235).

2.1.9. A Procissio do Ala*®

E mais um dos rituais que acontece em meio ao ritual “As Aguas de Oxala”;
no dia que antecede a procissao do ala colocam-se todos os assentamentos de volta
no quarto de Oxala envolvidos por um pano branco; nesse momento comemora-se a
volta de Oxala ap6s sua prisdo e tortura; acontece logo apés o Ipade, antes que o
sol se ponha e com as luzes apagadas; sdo momentos acompanhados por oracdes
e canticos remetentes aquele momento de maneira especifica, além da cobertura de
tudo e de todos com um pano branco grande durante os momentos que simbolizam
a procissao para trazer Oxala de volta ao seu reino; o ritual é finalizado com a
presenca de todos os Orixas incorporados dentro do barracdo (BENISTE, 2012).

2.2. Cargos no Candomblé

Toda Casa de Candomblé possui sua propria hierarquia e ela é definida de
acordo com os cargos existentes no barracdo e esta € a primeira licdo aprendida e

39
Pano Branco.
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entendida pelos filhos de santo, porém todos os cargos sdo importantes para que o
andamento do espaco acontegca como o planejado (BARROS, 2009). Seguem
alguns dos principais cargos que atualmente existem dentro das Casas que cultuam
o Candomblé.

2.2.1. lalorixa ou Babalorixa*’

Augras (2008) afirma que este é o cargo lider do terreiro, € o maior nivel de
hierarquia a ser encontrado em qualquer Casa de Candomblé, onde ele recebe
obediéncia e respeito de todos os frequentadores e participantes. Esta mesma
autora diz que “somente o pai ou a mae-de-santo tem a capacidade para exercer
qualquer fungao: substituir o sacrificador, colher plantas sagradas, consultar o
oraculo” (AUGRAS, 2008, p. 183).

Evangelista (2013, p. 101) explica que “para se tornar um pai ou uma mae-de-
santo, seria preciso passar por uma trajetéria hierdrquica especifica, que
compreende, necessariamente, a condicdo de lyawé”. O autor supracitado ainda
complementa seu pensamento dizendo que o cargo de babalorixa ou ialorixa
somente é dado a alguém que cumpre com a renovacao de sete anos de

obrigacdes, sendo que cada uma delas possui suas especificidades.
2.2.2. Ogans: Responsaveis Pelo Batuque dos Elus

Assim como explica Evangelista (2013), esse cargo é o responsavel pelo
batugue nos elts*' e somente pode ser ocupado por homens*?, porém nao somente
isso, eles sdo considerados os protetores do Candomblé que também passa por
grandes obrigagdes ritualisticas, onde € confirmado o Orixa que domina sua cabega.

Estes homens, tal como as Ekéji, ndo entram em transe e s6 passam a ser
integrados a uma casa a partir de algumas destas decisdes:

** M3e ou Pai de Santo

* Tambores utilizados nos rituais.

*> No Candomblé acredita-se gue o elu é a entrada e saida principal de energias, ao mesmo tempo em que
acredita-se que a mulher em seu periodo menstrual esta com o “corpo aberto” e absorve mais facilmente
todos os tipos de energias, por esse motivo ndo é aconselhado que elas toquem durante os rituais, ja que elas
podem chegar a internalizar alguma energia negativa que — por ventura — esteja presente no espago.
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a) Tendo sido escolhidos pelo babalorixa entre as pessoas que frequentam
a casa, pelos seus préstimos ou pela amizade que mantém com o
terreiro;

b) Tendo sido apontados como candidatos a confirmacdo, descobertos
geralmente através do Jogo de Buzios;

c) Tendo sido suspensos pelo orixa dono-da-casa ou por um orixa que 0s
escolheu e chamou para si;

d) Finalmente, podem ser Ogans confirmados aqueles que realizam suas
obrigacbes sacramentais, que recebem sua faixa identificatéria com o
nome de seu cargo. (BARROS, 2009, p. 93-94).

2.2.3. Ekéji: Cuidadoras Dos Orixas

Segundo Evangelista (2013), este é o cargo dado as mulheres que nao
incorporam nenhum tipo de divindade e que passam a ser responsaveis pelo
cuidado aos Orixas incorporados nos outros filhos de santo, além de organizar e
fazer a manutencdo sobre o barracdo. Este mesmo autor explica que essas
mulheres ocupam uma posicdo de mae pelo cargo que recebem, mesmo sem ter
chegado a ser lyawd. De maneira sucinta, Lima (2004, p. 112) corrobora com este
autor ao afirmar que:

As Ekéji devem cuidar do santo a que se dedicam, quando o mesmo chega
a cabeca de sua filha. E ela quem atende a filha no momento do transe. [...]

A Ekéji é, assim, uma espécie de pajem do orixa e guardia da seguranca
fisica e do conforto da filha-de-santo, cujo orixa a escolheu como protetora.

2.2.4. labasé*: Responsavel Pela Cozinha

E a pessoa — geralmente mulher — responsavel pela preparagdo e
organizacao dos pratos que serdo oferecidos as divindades, sendo conhecedora das
preferéncias existentes por cada uma delas, podendo receber o auxilio de outros
que ja possuam iniciacdo no Candomblé. Porém, é a labasé quem comanda e
prepara 0s momentos considerados cruciais, que acontecem desde a compra do
alimento até o momento da oferenda (AGUIAR, 2012). Esta mesma autora

complementa tal definicdo ao dizer que

(...) este é um cargo que esta voltado preferencialmente a mulheres que ja
estdo na menopausa, com certa idade, pois existe todo um tabu em torno
do sangue menstrual, que limita os espagos da mulher no candomblé
durante este periodo. Além disso, outro aspecto importante esta relacionado

43 .
“Senhora da Cozinha”.
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a dedicacao a cozinha, que deve ser exclusiva para alabasé, o que exige a
sua presenga diaria no terreiro (AGUIAR, 2012, p. 168).

2.3.Principais Orixas do Candomblé cultuados no Brasil

“‘Quando se traduz o termo orisa (orixa) de origem yoruba, que quer dizer
“cabaca-cabeca” encontra-se no sentido desta palavra, fragmentos da grande
complexidade que envolve o universo religioso de origem africana” (FERREIRA,
2011, p. 7). Reis (2005) explica que a base do Candomblé & o culto a entidades
desprovidas de matéria e possuidoras de forgcas energizantes — orixas — que
representam as quatro forcas da natureza: ar, terra, fogo e agua. Este mesmo autor
diz que no Brasil existem diversos orixas a serem cultuados, podendo variar sua
quantidade de acordo com a nacdo** predominante do terreiro. “O pantedo iorubano
na América é constituido de cerca de uma vintena de orixas e, tanto no Brasil como
em Cuba, cada orixa, com poucas excegoes, é celebrado em todo pais” (PRANDI,
2001).

As histdrias dos orixas nos chegam de diversas maneiras: através de seus
mitos, das musicas entoadas nas festas e, principalmente, pelo que pude
observar, de comentarios muitas vezes prosaicos sobre aspectos de sua
personalidade, especialmente em suas relagdes com outros orixas. Muitas
vezes escutei comentarios como “Eu gosto tanto de vocé, vocé s6 pode ser
de tal santo”, ditos pelos filhos de um determinado santo que tem boas
relagbes com o suposto santo da outra pessoa (FLAKSMAN, 2016, p. 17-
18).

Carmo (2006) e Prandi (2001) corroboram aos explicar que cada pessoa
possui um Eledd, ou seja, um Orixa de Cabega® no Candomblé, sendo que o nome
de tal orixd somente € possivel se saber através do jogo de buzios feito por um
babalorixa*® ou yalorixa*’. As lendas yorubas contam que os orixas sdo divindades

espirituais que possuem dominios sobre as forcas da natureza, mas que na época

*Dos muitos grupos de escravos vindo para o Brasil, 03 (trés) categorias ou nagdes se destacaram: os negros
Fons ou nagdo Jeje, os negros Yorubds ou nagdo Ketu e os negros bantos ou nagdo angola. Cada uma dessas 03
(trés) nacOes tem dialeto e ritualistica propria. Na nacdo Jeje os deuses sdo chamados de Voduns, na nagdo
Ketu, de orixas e na na nagdo de angola, de Inkices.

* Cada pessoa carrega dois orixas, o eleda (primeiro orixa ou orixa de cabega) e o Juntd (segundo orixd) nos
casos dos iniciados rodantes, este se apresenta depois da segunda obrigacdo que acontece no aniversario de
trés anos de iniciado.

**Sacerdote lider. S6 pode chegar a essa posi¢cdo depois de sete anos de ter sido feito no santo. O mesmo que
Pai de Santo.

* Feminino de babalorixa.
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em que o mundo foi criado eles possuiam existéncias fisicas (BELLONI, 1994).
Oliveira (2011, p. 88) afirma que:

Sao histérias de cacadores e agricultores, bruxas e feiticeiros, reis e
princesas, de herdis, e narrativas miticas que envolvem a fundagao das
cidades. Sao também histérias de pequenas ou grandes disputas entre
marido e mulher, histérias de amor e de morte, lendas de comunhao com os
segredos da natureza e da terra.

Beniste (2012) diz que cada orixa possui suas proprias caracteristicas e cada
uma delas € externalizada através das dancas, dos rituais e dos préprios materiais
que envolvem toda a estrutura dentro do terreiro; chegando a representar, além dos
quatros elementos fundamentais na constru¢cdo do mundo, os trés reinos — mineral,

vegetal e animal — juntamente com os principios de masculinidade e feminilidade.

2.3.1. Exu

O catolicismo empregou a Exu a figura do diabo, por ser uma criatura cheia
de audacia e se apresentar com dancas que remetem a sexualidade, porém o
Candomblé diz que nada tem haver, ja que este ndo esta na oposi¢cdo a Deus; é
conhecido como o fiscalizador do terreiro, mas dificilmente se manifesta, chegando a
servir aos participantes da casa de acordo como é agradado (BENISTE, 2012).

Silva Junior (2015) diz que este é considerado o Orix4 mensageiro, pois
possui a ligacdo Terra-Céu-Inferno, apesar de ser uma divindade considerada
mentirosa. O mesmo autor ainda diz que os filhos dele sdo pessoas brincalhonas,
inteligentes, mentirosas, com muito apego financeiro e, na maioria das vezes, nao
cumprem com suas dividas relacionadas ao dinheiro. Oliveira (2011, p. 101),
segundo as lendas africanas, conta que:

Nada existia além do ar. Olorum® era uma massa infinita de ar.Quando
comegou a se mover, a respirar, uma parte do ar transformou-se em massa
de agua, originando Orinsanla.O ar e as aguas moveram-se e uma parte
transformou-se emlama, barro. Desse barro originou-se uma bolha, primeira
matériadotada de forma, avermelhado e lamacento. Olorum admirou esta
forma e SOPROU, sobre ela, o seu halito, dando-lhevida. Nasceu, Olorum,
Esu (Exu) o mensageiro, o proto-Exu, Esu-Yangi, o simbolo do elemento
procriado. Exu é o resultado do halito divino, o elemento-origem da
vida.Exu, como o primeiro ser criado & o portador do Axé, a energia
dindmica.

48 , P
Olo = Senhor. Rum = 0 além, o céu.
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Possui enquanto elemento de identificacdo a sua comunicacdo que, na
maioria das vezes, € de facil entendimento, tem enquanto simbolo um bastdo com
cabacas que representam seu sexo e um tridente de trés ou sete pontas;suas
contas®® e roupas sdo pretas e vermelhas;é saudado pelo termo Ldaroye Esu! Que
significa o bem falante e comunicador; em suas oferendas ha a utilizagdo de farofa
com dendé, inhame, aguardente, agua, feijao, entre outros; e utiliza-se de folhas de
bananeira, folha-da-fortuna, tiririca, carrapateira, unha-de-gato, mal-me-quer-bravo e
picdo-da-praia. O dia em que este Orixa € saudado é a segunda-feira de cada
semana (BENISTE, 2012).

2.3.2. Ogum

E tido enquanto a divindade guerreira, detentor da sabedoria sobre a caca, o
plantio e a producdo de suas proprias ferramentas; em sua danca ha movimentos
que remetem a luta e abertura de novos caminhos nos matagais; possui sete nomes
diferentes de acordo com os atributos que lhes sdo dados,sendo que esta é uma
forma de referenciar sete vilarejos que haviam ao redor da cidade de iré e foram
derrotados e conquistados por Ogum (BENISTE, 2012).Sobre essa conquista e a
concretizacao de Ogum enquanto Orixa, Verger (1997, p. 13) baseia-se em lendas e

conta que:

Ogum continuou suas guerras. Durante uma delas, ele tomou Iré.
Antigamente, esta cidade era formada por sete aldeias. Por isto chamam-
no, ainda hoje, Ogum mejejélodélré®(...) Ogum matou o rei Oniré e o
substituiu pelo préprio filho, conservando para si o titulo de Rei. Ele é
saudado como Ogum Oniré!51(...) Entretanto, ele foi autorizado a usar
apenas uma pequena coroa, "akord". Dai ser chamado, também, de Ogum
Alakoré™(...) Apés instalar seu filho no trono de Iré, Ogum voltou a guerrear
por muitos anos. Quando voltou a Iré, apds longa auséncia, ele nao
reconheceu o lugar. Por infelicidade, no dia de sua chegada, celebrava-se
uma cerimdnia, na qual todo mundo devia guardar siléncio completo. Ogum
tinha fome e sede. Ele viu as jarras de vinho de palma, mas nao sabia que
elas estavam vazias. O siléncio geral pareceu-lhe sinal de desprezo. Ogum,
cuja paciéncia é curta, encolerizou-se. Quebrou as jarras com golpes de
espada e cortou a cabeca das pessoas. A cerimbnia tendo acabado,
apareceu, finalmente, o filho de Ogum e ofereceu-lhe seus pratos prediletos:
caracois e feijao, regados com dendé; tudo acompanhado de muito vinho de
palma. (...) Ogum, arrependido e calmo, lamentou seus atos de violéncia, e

* Cord3o feito geralmente de micangas que é utilizado pelos filhos do orixa para serem identificados como tal.
>0 “Ogum das sete partes de Iré”.

>! “Ogum Rei de Iré”.

> “Ogum, dono da pequena coroa”.
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disse que ja vivera bastante, que viera agora o tempo de repousar. Ele
baixou, entao, sua espada e desapareceu sob a terra. Ogum tomara-se um
orixa

Suas contas e roupas sao verde e azul-rei; usa duas tiras de pano cruzadas
sobre 0 peito, uma na cintura e uma no calcoldao®®; tem enquanto saudacdes
Ogunye! Ogunque significa “é vida” e Patak’ori que significa “é importante”; em suas
oferendas encontra-se inhame, milho, trigo e outros alimentos; utiliza-se de folhas de
aroeira, nativo, cajazeiras, vassourinha e cipdé chumbo (BENISTE, 2012).Silva Junior
(2015) diz que os filhos de Ogum no Candomblé sdo conhecidos por nao levar
desaforo para casa, séo briguentos e se ofendem com facilidade, por isso recebem a

fama de serem grosseiros o dia dedicado a Ogum ¢é a terca-feira.
2.3.2. Oxossi

E tido enquanto a divindade da caga; teve seu culto desaparecido na Africa
com a destruicdo da cidade Kétu, mas foi preservado no Brasil; é tido enquanto um
Orixa Real, porém néo usa coroa; é o guardido das terras e matas e ao dancar imita
a utilizacdo do arco e flecha com a ponta dos dedos; especificamente no
Candomblé, possui bissexualidade e vive seis meses nas matas cacando e seis
meses nos rios pescando (BENISTE, 2012). Prandi (2001, p. 116) transcreve uma

das lendas deste orixa da seguinte forma:

Um certo dia, Orumila precisava de um passaro raro para fazer um feitico de
Oxum. Ogum e Oxossi sairam em busca da ave pela mata adentro, nada
encontrando por dias seguidos. Uma manha, porém, restando-lhes apenas
um dia para o feitico, Ox6ssi deparou com a ave e percebeu que sé lhe
restava uma Unica flecha. Mirou com precisao e a atingiu. Quando voltou
para a aldeia, Orumila estava encantado e agradecido com o feito do filho,
sua determinacdo e coragem. Ofereceu-lhe a cidade de Queto para
governar até sua morte, fazendo dele o orixa da caga e das florestas.

O dia da semana dedicado as suas saudacgdes é a quinta-feira. Suas contas e
roupas utilizam-se das cores verde-claro e azul-claro; é saudado com o termo Oke
Aro! Que referéncia a um lugar especial ocupada pelos moradores de Kétu antes da
fundacao desta cidade; em suas oferendas ha milho cozido com coco e inhame; lida

> Espécie de calga utilizada dentro dos terreiros.
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com folhas de bredo, capeba, pega-pinto, betis cheiroso, carrapicho e nativo.
(BENISTE, 2012).

2.3.4. Ossaim

E o detentor das ervas litlrgicas e medicinais, tendo nas méos o poder da
natureza; acredita-se que cada orixa possui poder sobre determinadas folhas, mas
somente Ossaim tem esse poder sobre todas elas; sua representacao material é
uma arvore alta esculpida em ferro com um passaro em cima; em sua danc¢a pula
com uma perna sé representando as arvores; sua importancia na casa de
candomblé é tdo grande que na maioria dos rituais®* faz-se necessario a utilizacdo
de folhas, cada uma sendo especifica para determinado fim (BENISTE, 2012).

Verger (1997, p. 21) apresenta a lenda de que:

Ossain recebera de Olodumaré o segredo das folhas. Ele sabia que
algumas delas traziam a calma ou o vigor. Outras, a sorte, as glorias, as
honras, ou, ainda, a miséria, as doengas e os acidentes. Os outros orixas
nao tinham poder sobre nenhuma planta. Eles dependiam de Ossain para
manter a salde ou para o sucesso de suas iniciativas. Xangd, cujo
temperamento € impaciente, guerreiro e imperioso, irritado com esta
desvantagem, usou de um ardil para tentar usurpar, de Ossain, a
propriedade das folhas. Falou do plano a sua esposa lanséa, a senhora dos
ventos. Explicou-lhe que, em certos dias, Ossain pendurava, num galho de
Iroko, uma cabaga contendo suas folhas mais poderosas. "Desencadeie
uma tempestade bem forte num desses dias", disse-lhe Xangd. lansa
aceitou a missdo com muito gosto. O vento soprou a grandes rajadas,
levando o telhado das casas, arrancando as arvores, quebrando tudo por
onde passava e, o fim desejado, soltando a cabaca do galho onde estava
pendurada. A cabaca rolou para longe e todas as folhas voaram. Os orixas
se apoderaram de todas. Cada um tomou-se dono de algumas delas, mas
Ossain permaneceu senhor do segredo de suas virtudes e das palavras que
devem ser pronunciadas para provocar sua acdo. E, assim, continuou a
reinar sobre as plantas, como senhor absoluto. Gragas ao poder (axé) que
possui sobre elas.

Suas contas e roupas sao branco rajado de verde, amarelo e marrom; recebe
sua saudagao atraves de Ewé o asa! Que significa que as folhas me ajudem, me
protejam; em suas oferendas encontra-se milho vermelho, feijao e arroz; e utiliza-se
das folhas de erva-tostdo, peregun verde, chapéu-de-couro, trevo e manjerona
(BENISTE, 2012). O dia que lhe é dedicado é a quinta-feira.

54 . .. . ~ .
Como por exemplo, nos banhos de limpeza corporal e espiritual, na iniciagdo do filho de santo e na
construcdo dos colares de contas.
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2.3.5. Oxumaré

E visto através da serpente e representado pelo arco-iris, simbolizando a
uniao entre o céu e a terra; durante as dancgas, este orixa carrega duas cobras feitas
de metal nas méos; “(...) dirige as forgas que produzem o movimento, e representa o
principio da continuidade, da mobilidade e da riqueza (...)"” (BENISTE, 2012, p. 115).
Este mesmo autor complementa sua descri¢cao afirmando que este orixa apresenta-
se em sete formas diferentes representando as cores do arco-iris, assim como n&o
possui sexo definido.

Silva Junior (2015) diz que os filhos deste orixa sao vaidosos e adoram viver

no luxo. Castro (2012, p. 3), baseado nas lendas desta divindade, conta que:

Oxumaré vivia duramente explorado por Olofin, o rei de Ifé, seu principal
cliente. Olafin consultava a sorte de quatro em quatro dias, mas o rei
remunerava seus servicos com extrema parcimoénia e Oxumaré vivia em
estado de quase pendria. Oxumaré fora chamado por Olokum, um rei de um
reino vizinho, cujo filho estava muito doente e ndo conseguia manter-se de
pé, tinha crises, e de acordo com a lenda, nestes momentos rolava sobre as
cinzas ardentes do fogareiro. Oxumaré curou a crianga e voltou ao Ifé
repleto de presentes, vestido com riquissima vestimenta do mais belo azul.
Olofin, espantado por esse repentino esplendor e lastimando sua avareza
passada, rivalizou em generosidade com Olokum, dando também a
Oxumaré presentes e oferecendo uma roupa de uma bela cor vermelha.
Oxumaré tornou-se rico e respeitado.

Suas contas sao verde rajado de amarelo e amarelo rajado de preto; ja suas
roupas recebem tonalidades de azul, verde-claro e branco; sua saudacao é
Ahogboboyi; nas oferendas encontra-se feijdo-fradinho com ovos cortados, milho
branco, inhame, coco e mel; utilizando-se das folhas de taioba, chapéu-de-couro,
saido, mutamba e parietaria (BENISTE, 2012). O dia reservado as suas oferendas €

a quinta-feira.

2.3.6. Omolu

Também chamado de Oballiwaiyé®é considerado o dono da terra e esta
diretamente ligado as doengas que provocam febre, por isso ndo se pronuncia seu
nome sem uma real necessidade; acredita-se que ao dancgar e passar por todo o
saldo do terreiro, este orixa estd recolhendo as enfermidades que ali estdo

55 N
Fala-se “Obaluaé”.
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presentes, da mesma forma que ao abraca-lo este deve ser um ato delicado por
possuir muitas feridas abertas ao longo do corpo (BENISTE, 2012).

Silva Janior (2015) diz que durante sua adolescéncia foi colocado para fora de
casa por sua mae, Nana, e precisou se prostituir para sobreviver; desse modo
adquiriu todas as doencas sexualmente transmissiveis. O mesmo autor afirma que
antes de morrer, porém muito doente, foi acolhido e cuidado por lemanja, sendo este
o motivo desta divindade também proteger os filhos de lemanja no
Candomblé.Prandi (2001, p. 204), baseado numa lenda, conta que:

Obaluaé era um menino muito desobediente. Um dia, ele estava brincando
perto de um belo jardim repleto de pequenas flores brancas. Sua méae lhe
havia dito que ndo deveria pisar nas flores, mas Obaluaé desobedeceu a
sua mae e pisou nas flores de propésito. Ela ndo disse nada, mas quando
Obalué deu-se conta estava ficando com o corpo todo coberto por
pequenas flores brancas, que foram se transformando em pustulas, bolhas
horriveis. Obaluaé ficou com muito medo. Gritava pedindo a sua méae que o
livrasse daquela peste, a variola. A mae de Obaluaé lhe disse que aquilo
acontecera como castigo porque ele havia sido desobediente, mas ela iria
ajudéa-lo. Ela pegou um punhado de pipocas e jogou no corpo dele e, como
por encanto, as feridas foram desaparecendo. Obaluaé saiu do jardim téo
bom quanto havia entrado.

As contas que sao atribuidas a este orixa sdo nas cores preta, e branca; a
vestimenta de Omolu/Obaluaié é feita de iko®, elemento de grande significado
ritualistico, principalmente em ritos ligados a morte e o sobrenatural, sua presenca
indica que algo deve ficar oculto; a saudacao que é dada a ele é Atdto!,Significando
siléncio; em suas oferendas encontra-se pipoca, feijao-preto e camarao; é possuidor
das folhas de alfavaquinha, cana-do-brejo, raiz santa, mamona, erva parasitas,

gervao e urtiga (BENISTE, 2012). O dia dedicado a este Orixa € a segunda-feira.
2.3.7. Nana

Esta é a divindade feminina mais velha, sendo representada pela lama e lodo
dos pantanos; tem enquanto elemento identificador a fertilidade; sua danca acontece
com movimentos lentos, o que caracteriza uma pessoa idosa e sempre carrega talos
de dendezeiro como se fosse uma crianga, pois se acredita que ao morrer, qualquer
pessoa volta ao ventre de Nana (BENISTE, 2012).Silva Junior (2015, p. 52) identifica

*°E uma fibra de rafia extraida do Igi-Ogoro, a palha da costa
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esta divindade enquanto sendo uma “velha rabugenta” que esta diretamente ligada

aos mortos e cemitérios.

Conta-se que Nana teve dois filhos. Oxumaré era o filho belo e Omulu, o
filho feio. Nana tinha pena do filho feio e cobriu Omulu com palhas, para que
ninguém o visse e para que ninguém zombasse dele. Mas Oxumaré era
belo, tinha a beleza do homem e tinha a beleza da mulher. Tinha a beleza
de todas as cores. Nana o levantou bem alto no céu para que todos
admirassem sua beleza. Pregou o filho no céu com todas as suas cores € o
deixou la para encantar a Terra para sempre. E la ficou Oxumaré, a vista de
todos. Pode ser admirado em seu esplendor de cores, sempre que a chuva
traz o arco-iris (PRANDI, 2001, p. 197).

E reverenciada na segunda-feira, suas contas sdo azul, branco e vermelho;
as roupas sao brancas; sua saudagdo é Salubal;Suas oferendas sao feitas com
pipoca, feijao, arroz, mel e inhame; carrega as folhas de cipreste, manaca, golfo
redondo, taioba, capeba, jarrinha e cana-do-brejo (BENISTE, 2012).

2.3.8. lemanja

Essa € uma divindade que esta ligada as aguas salgadas e considerada
mé&e® de alguns orixas; durante suas dangas é imitado o movimento das ondas do
mar com os bracos e ombros; sempre é homenageada nas festas Ayaba®®; tem sua
popularidade tao grande que, na Europa, todos os rituais que saldam o mar sao
dedicados a ela (BENISTE, 2012).

Silva Junior (2015) diz que as filhas de lemanja sdo étimas donas de casa e
sabem governar o lar como nenhuma outra pessoa, além de serem educadas por

natureza. Segundo Verger (1997, p. 47-48), a lenda conta que:

lemanja era a filha de Olokum, a deusa do mar. Em Ifé, ela tornou-se a
esposa de Olofin-Odudua, com o qual teve dez filhos. Estas criancas
receberam nomes simbdlicos e todos tomaram-se orixas. (...) De tanto
amamentar seus filhos, os seios de lemanja tornaram-se imensos. Cansada
da sua estadia em Ifé, lemanj& fugiu na direcdo do "entardecer-da-terra”,
como os iorubas designam o Oeste, chegando a Abeokuta. Ao norte de
Abeokutd, vivia Okere, rei de Xaki. lemanja continuava muito bonita. Okere
desejou-a e propOs-lhe casamento. lemanja aceitou mas, impondo uma
condigdo, disse-lhe: "Jamais vocé ridicularizara da imensidao dos meu
seios." Okere, gentil e polido, tratava lemanja com consideracao e respeito.

>’ “Os conceitos de filhos, irm3os e pais, usados para alguns Orisd, nem sempre s3o vistos como partes
bioldgicas, mas sim como portadores de identidades harmoniosas entre si, ou conceito de importancia”
(BENISTE, 2012, p. 122).

*% As rainhas do Candomblé.
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Mas, um dia, ele bebeu vinho de palma em excesso. Voltou para casa
bébado e titubeante. (...) Tropecando em lemanja, esta chamou-o de
bébado e imprestavel. Okere, vexado, gritou: "Vocé, com seus seios
compridos e balangcantes! Vocé, com seus seios grandes e trémulos!"
lemanja, ofendida, fugiu em disparada. Certa vez, antes do seu primeiro
casamento, lemanja recebera de sua mae, Olokum, uma garrafa contendo
uma pog¢do magica pois, dissera-lhe esta: "Nunca se sabe o0 que pode
acontecer amanha. Em caso de necessidade, quebre a garrafa, jogando-a
no chao." Em sua fuga, lemanja tropecou e caiu. A garrafa quebrou-se e
dela nasceu um rio. As aguas tumultuadas deste rio levaram lemanja em
direcdo ao oceano, residéncia de sua mae Olokum.

Seu dia da semana é o sabado, suas contas e roupas ganham as cores
branca, verde ou azul-claro, sendo que as contas ainda podem transparentes; sua
saudacao é Odofé’yaba, significando que as aguas amam sua rainha; suas
oferendas podem ser feitas com milho branco, peixe, arroz e camardo com coco;
possui dominacao sobre as folhas de rama-de-leite, alfavaca, catinga-de-mulata,
bredo-sem-espinho e olhos de Sta. Luzia (BENISTE, 2012).

2.3.9. Oxum

E considerada uma orixa da fertilidade por ser rainha das fontes, rios e lagos
que fertilizam o solo; quando incorporada utiliza-se de pulseiras que imitam o som
dos movimentos das aguas doces enquanto danga; gosta de pedras preciosas que
surgem do solo que suas aguas fertiliza; “é¢ ela quem toma conta do sangue
menstrual, da gestagéo e das criangas até aprenderem a falar” (BENISTE, 2012, p.
125).

Silva Janior (2015) diz que os filhos desta divindade sao tao vaidosos quanto
ela e ndo saem de casa se ndo estiverem tdo bem arrumado quanto querem, o que

se aplica a todas as ocasides. Verger (1997, p. 42) conta que:

Olowu, o rei de Owu, ia para a guerra seguido de seu exército. Por
infelicidade, tinha que atravessar o rio num dia em que este estava
enfurecido. Olowu fez a Oxum uma promessa solene, entretanto, mal
formulada. Ele declarou: "Se vocé baixar o nivel de suas aguas, para que eu
possa atravessar e seguir para a guerra, e se eu voltar vencedor, prometo a
vocé nkanrere", isto é, boas coisas. Oxum compreendeu que ele falava de
sua mulher, Nkan, filha do rei de Ibadan. Ela baixou o nivel das aguas e
Olowu continuou sua expedi¢do. Quando ele voltou, algum tempo depois,
vitorioso e com um espolio consideravel, novamente encontrou Oxum com o
humor perturbado. O rio estava turbulento e com suas aguas agitadas.
Olowu mandou jogar sobre as vagas toda sorte de boas coisas, as nkanrere
prometidas: tecidos, bulzios, bois, galinhas e escravos; mel de abelhas e
pratos de mulukun®(...)Mas Oxum devolveu todas estas coisas boas sobre

59 . . ceny . ~
Iguaria onde se misturam suavemente cebola, feijdo fradinho, sal e camardes.
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as margens. Era Nkan, a mulher de Olowu, que ela exigia. Olowu foi
obrigado a submeter-se e jogar a sua mulher nas aguas. Nkan estava
gravida e a crianga nasceu no fundo do rio.Oxum, escrupulosamente,
devolveu o recém-nascido dizendo:"ENkan que me foi solenemente
prometida e ndao a crianga. Tome-a!l"As &guas baixaram e Olowu voltou
tristemente para sua terra.

O dia da semana reservado a esta divindade é o sdbado, suas contas sao
amarelas e suas roupas, além desta cor, recebem o azul e o rosa em tons claros; é
saudada com o termo Odreyeyeo! Que significa mae da bondade; em suas
oferendas pode ser colocado feijao fradinho, camarao, inhame, ovos e xinxim;
possui as folhas de saido, oripepe, mal-me-quer, bredo, colbnia, negamina e
margaridinha (BENISTE, 2012).

2.3.10. lansa

Resguarda as tempestades e os ventos além de estar totalmente ligada as
questdes que envolvem os Eguns®, por este motivo é a Unica divindade que esta
presente no ritual chamado de Asésé®’; é conhecida por ser guerreira e conseguir
tudo o que deseja; também pode ser chamada pelo nome de Oya ou Oya-lansa
(BENISTE, 2012). Prandi (2001, p. 302) descreve numa lenda esta divindade
dizendo que:

Oia foi aconselhada a prosseguir sua jornada ao lado de seu marido Xango.
Enquanto amasse esse homem, ndo deveria retornar a Ira, sua terra natal,
onde vivia sua familia. Dividida sentimentalmente, Oia n&o seguiu as
recomendacoes e voltou a Ird. Um dia recebeu a noticia da morte de Xang®é.
Sentindo grande tristeza pelo ocorrido, usou seus poderes sobrenaturais e
transformou-se num rio, Od60ig, o rio Niger.

Seu dia é a quarta-feira, suas contas possuem as cores vermelhas e coral,
enquanto suas roupas podem variar entre vermelho, rosa-claro e branco, utilizando-
se ainda de uma cobertura no rosto feita de micangas, denominada de Adg; é
saudada através do termo Epaheyil; Facilmente encontra-se feijdo fradinho em suas
oferendas e é possuidora das folhas de pega-pinto, erva-tostao, alfavaca, espada-
de-santa-barbara, lingua de vaca, brada mundo e dormideira (BENISTE, 2012).

60
“Alma de pessoa morta”

61, A A A F . P . ,
Lé-se Axéxé. E um ritual funebre praticado no Candomblé.
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2.3.11. Xang6

Este orixa representa a realeza e a justica, é guerreiro e audacioso, além de
dominar os raios e trovoes; em sua danga ha a simbolizagdo da queda de um raio
que chega a se transformar em pedra; geralmente suas ferramentas séo feitas de
madeira; € uma divindade que nao tolera os mortos, chegando a desafia-los
(BENISTE, 2012).

Silva Junior (2015) diz que os filhos de Xangd ndao conseguem se dar bem
com os filhos de Exu, ja que um Orixa representa a justica e nao tolera mentiras
enquanto o outro é considerado mentiroso e traigoeiro. Uma das lendas deste orix4,

segundo Verger (1997, p. 35) conta que:

Quando Xangb tomou-se rei de Kosso, ele pds-se a obra. Contrariamente
ao que as pessoas desconfiavam e temiam, Xangd fazia as coisas com
alma e dignidade. Ele realizava trabalhos Uteis a comunidade. Mas esta vida
calma ndo convinha a Xangd. Ele adorava as viagens e as aventuras.
Assim, partiu novamente e chegou a cidade de Iré, onde morava Ogum. (...)
Ogum estava casado com lansa, senhora dos ventos e das tempestades.
Ela ajudava Ogum em suas atividades. Toda manha, lansa o acompanhava
a forja e o ajudava, carregando suas ferramentas. Era ela, ainda, que
acionava os sopradores para aticar o fogo. (...) Xangd gostava de sentar-se
ao lado da forja para ver Ogum trabalhar. Vez por outra, ele olhava para
lansa. lansa, também, espiava furtivamente Xangd. Xangb era vaidoso e
cuidava muito da sua aparéncia, a ponto de trancar seus cabelos como os
de uma mulher. Ele fizera furos nos lobos de suas orelhas, onde pendurava
argolas. Usava braceletes e colares de contas vermelhas e brancas. (...)
Muito impressionada pela distingao e pelo brilho de Xang6, lansa fugiu com
ele e tomou-se sua primeira mulher.

E referenciado nas quartas-feiras, suas contas possuem micangas alternadas
com as cores vermelho e branco, assim como suas roupas recebem essas mesmas
tonalidades, utilizando-se ainda de uma coroa de latdo para indicar sua realeza; para
sauda-lo utiliza-se de uma mesma saudagdo que os reis yorubas recebem na Africa:
Kawoo Kabiyési; € comum utilizar quiabo com camardo seco em suas oferendas e
folhas de rama de leite, erva-tostdo, taioba, bilreiro, mutamba, puitoco, negamina,
folha de fogo e manjerona (BENISTE, 2012).

2.3.12. Ewa



43

E a divindade que nunca dorme, por isso esta associada ao poder da visdo; é
guerreira e representada por uma cobra de metal em cima de seu Okuta®, esta
divindade é tida enquanto o lado feminino de Oxumaré em algumas histérias,
noutras é colocada enquanto esposa deste orixa; € vista como a cor branca no arco-
iris e possui rituais complexos, 0 que faz com que algumas pessoas deem suas
obrigacbes para Oxum e lansd na representacdo de estar agradando a esta
divindade (BENISTE, 2012).Prandi (2001, p. 236) refere-se a uma lenda de Eua que

a relaciona com Oxumaré ao contar que:

Ewa andava pelo mundo procurando um lugar para viver. Eua viajou até a
cabeceira dos rios e ai junto as fontes e nascentes escolheu sua morada.
Entre as dguas Eua foi surpreendida pelo encanto e maravilha do Arco-iris.
E dele Eua loucamente se enamorou. Era Oxumaré que a encantava. Eua
casou-se com Oxumaré e a partir dai vive com o Arco-iris, compartilhando
com ele os segredos do universo.

Seu dia é o sdbado, suas contas sdo vermelhas e amarelas, enquanto suas
roupas podem variar entre tonalidades claras; ao sauda-la fala-se Hiho!/; Em suas
oferendas encontra-se canjica branca, pudim de inhame, feijao fradinho e milho; e
ainda € possuidora das folhas de cana do brejo, taioba, bredo, col6nia, mutamba e
erva de Santa Luzia (BENISTE, 2012).

2.3.13. Oba

E possuidora de um rio com o0 seu mesmo home que ao encontrar-se com as
aguas do Rio Oxum agitam-se estranhamente ao ponto de oferecer uma sensacao
de guerrilha; esta é uma divindade guerreira que se utiliza de espada, arco e flecha
de cobre, além de um pequeno escudo que esconde uma orelha que cortou ao ser
enganada por Oxum (BENISTE, 2012).

Silva Junior (2015) diz que as filhas desta divindade sdo mulheres bonitas e
de bom coragédo, mas que nao possuem personalidade. A mais famosa lenda desta
divindade apresenta esta sua historia dizendo que:

(...) € uma das esposas de Xangd, conta o mito que Oba e Oxun
disputavam Xangé, Oba teria ido a casa de Oxun e deparou-se com ela
preparando uma sopa para Xangd. Oxun enganou Oba dizendo que na

62 are A . . s . .
Pedra utilizada para colocar a esséncia dos orixas, cada assentamento deve conter obrigatoriamente um.
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sopa colocaria sua propria orelha para oferecer a Xangd e assim ter seu
amor eternamente, Oba saiu da casa de Oxun e foi preparar o mesmo prato
e nele colocou sua prépria orelha, quando Oba ofereceu o prato a Xangé
ele a repudiou. Até hoje quando Oba baixa ela danga com a mao cobrindo
sua orelha direita (SILVA JUNIOR, 2015, p. 53).

E homenageada aos sabados, suas contas sdo nas cores amarelo e
vermelho, tendo suas roupas em tonalidades claras e utilizando-se de um lago na
cintura; é saudada pelo termo Oba sil:em suas oferendas ha amala® e é detentora
das folhas de erva-tostao, nativo, negamina, lingua de vaca e manjerona (BENISTE,
2012).

2.3.14. Oxala

Também recebe o nome de Obatala, Orixanla e Oxalufa, € a maior divindade
na hierarquia dos orixas, pois € o criador do mundo e dos seres humanos, onde
todos se curvam diante ele; pode assumir a postura de um orixa mais velho ou mais
jovem, o que passa a depender de sua qualidade®®; ao incorporar no terreiro, todos
0s outros orixas também incorporam para sauda-lo em forma de respeito (BENISTE,
2012).

Silva Junior (2015) diz que seus filhos sdo calmos e de facil convivio no dia-a-
dia. Através de transmissao de lendas, Prandi (2001, p. 502) conta que:

No comego, o mundo era todo pantanoso e cheio d’agua, um lugar inéspito,
sem nenhuma serventia. Acima dele havia o Céu, onde viviam Olorum e
todos os orixas (...)Um dia Olorum chamou a sua presenca Orixanla, o
Grande Orixa. Disse-lhe que queria criar terra firme 14 embaixo e pediu-lhe
que realizasse tal tarefa. Para a misséo, deu-lhe uma concha marinha com
terra, uma pomba e uma galinha com pés de cinco dedos. Orixanla desceu
ao pantano e depositou a terra da concha. Sobre a terra pés a pomba e a
galinha e ambas comecaram a ciscar. Foram assim espalhando a terra que
viera na concha até que a terra firme se formou por toda parte.

Seu dia é a sexta-feira, suas contas e roupas possuem a cor branca; é
saudado pela frase E se ebaba; Epababal;Em suas oferendas encontra-se canijica,
arroz, inhame, feijao fradinho, mel e vinho branco doce; é detentor das folhas de
alecrim, algodao, fumo, café, malva branca, palmas, saido, manjericao, boldo, malva
e taioca (BENISTE, 2012).

63 . . . .
Caruru feito de quiabos com farinha de arroz ou mandioca.

64 .r ~ ~ .
Identificagdo das formas que sdao tomadas pelos orixas.
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CAPITULO lII: A Casa de Candomblé YIé Axé Runté Rumbéci em Cajazeiras —
PB

3.1.Construcao e implantacao do Candomblé no Y/é Axé Runto Rumbéci em
Cajazeiras — PB

Para conseguir se compreender a cultura instalada em determinado espaco e
sua formacao histérica, faz-se importante que se possua determinada nocao sobre
seu posicionamento geografico em relacdo ao mundo, pois as formas de
organizagcao das pessoas sdo — em geral — influenciadas pelo meio no qual estas
séo inseridas e pelos costumes os quais lhes sdo apresentados. Segundo o IBGE
(2011), Cajazeiras esta localizada na mesorregido do sertdo do Estado e na
microrregido que recebe o mesmo nome. Esta cidade recebeu este nome por nascer
através de um sitio que possuia varias cajazeiras®. Esta localizada as margens da
BR 230, numa média de 500km de distancia da capital estadual, possuindo uma
area média de 567,5km?. Possui enquanto limites territoriais Cachoeira dos indios e
Bom Jesus a oeste; Sdo José de Piranhas ao sul; Santa Helena ao norte; Sdo Joao
do Rio do Peixe em parte do norte e leste; e Nazarezinho a sudeste.

Pouco material ha sobre a histéria do Candomblé em Cajazeiras, e este
material se resume ainda mais no momento em que o estudioso se detém ao Yié
Axé Runto Rumbéci, porém esta ndo € uma questdo que chega a limitar o
trabalhado de pesquisa, ja que o Zelador Jackson Ricarte se disponibiliza a repassar
as informacdes que acredita ser interessante sobre o tema, assim como responde 0s
questionamentos para que toda a curiosidade acerca do assunto seja saciada.
Desse modo, obter-se-a um estudo mais pautado nas memérias do Babalérisa,
porém nao implica dizer que passa a ter menos importancia ou credibilidade.

65 £ s .z
Arvore que da enquanto fruto o caja.
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Freitas, Medeiros, Silva e Silva Neto (2013) afirmam que o titulo de primeiro
babalorixa da Paraiba foi dado a Jackson em 2006, mas no periodo de sua chegada
a cidade de Cajazeiras havia apenas casas que cultuavam a umbanda, além de
cartomantes e rezadeiras. Estes mesmo autores afirmam que em 2013 havia seis
casas de Candomblé em Cajazeiras, porém somente duas® delas eram registradas
pela Federacdo de Cultos Africanos, o que nao implica dizer que as outras quatro
nao atendam ao publico e sigam as tradicdes vindas da Africa.

Silva Junior (2015), numa pesquisa efetuada também dentro do Ylé Axé
Runté Rumbéci e que chegou a ser solidificada enquanto seu Trabalho de
Concluséo de Curso, diz que o Ylé Axé Runto Rumbdci esta inserido na Nagéao Ketu
e recebe seu nome na lingua Jeje; esta é a Casa de Candomblé ativa mais velha no
estado da Paraiba, sendo aberta no ano de 1974%. Freitas, Medeiros, Silva e Silva
Neto (2013, p. 218) entram em conflito com tais dados ao contar que:

A histéria do Candomblé de Ketu na Paraiba confunde-se com a chegada
de Jackson a Cajazeiras, em 1974. Este babalorixa chegava ao Sertdo
Paraibano para resolver um problema de uma pessoa. O trabalho duraria
aproximadamente 08 dias e depois disso ele certamente voltaria ao Rio de
Janeiro, cidade onde residia e trabalhava. (...), no entanto, Jackson aqui foi
ficando e até os dias atuais j4 se transcorreram 37 anos de uma histéria
dedicada exclusivamente ao Candomblé e a sociedade cajazeirense e
paraibana.

Pai Jackson Ricarte esclareceu, através de entrevista®®, que esta inserido na
nacao Ketu, que segundo Barros (2009) busca preservar as tradi¢coes religiosas que
eram cultuadas na antiga cidade Ketu, hoje nomeada como Benin. Porém a Casa
Espiritual recebe seu nome na lingua Jeje porque o Zelador possui raizes vindas
desta nagéo.

Freitas, Medeiros, Silva e Silva Neto (2013) contam que, em entrevista com o
babalorixa, foram informados que Jackson Ricarte foi feito no Candomblé aos 12
anos de idade e adentrou a esta religiao apds procura-la por problemas de saude.
Era portador de uma enfermidade (epilepsia) e buscou a religido como uma saida, ja
que a medicina dizia que n&o havia nada que pudesse ser feito. Ao ser curado
através da espiritualidade, passou a dedicar-se unicamente a religido, chegando a
tornar-se Babaldrisa aos 19 anos de idade, em 1970.

® A casa do Babalorixa Jackson e a casa do Babalorixa Valdemir.
® Registrada em documento somente dois anos apds, mais precisamente em 1976.
® Entrevista cedida no dia 21 de margo de 2017, as 16 horas, no Ylé Axé Runto Rumboci.
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Silva Junior (2015) diz que os participantes do terreiro no qual Jackson é
zelador aprendem sobre os Orixas que governam suas cabecas e sobre 0s outros,
tendo sempre o respeito sobre essas divindades enquanto o principal fundamento.
Sao fomentados a alimenta-los em seus dias especificos®, seguindo assim as
tradicdes que sao passadas ha anos, pois:

Segundo o Candomblé (os Orixas) interferem na nossa vida cotidiana e,
portanto, nossa vida em paz e seguranga depende de estar vivendo de
acordo com os preceitos da religido e oferecendo pequenos presentes ao
Orixa que preside a vida do individuo. (CARMO, 2006, p.33).

Na entrevista dada a Freitas, Medeiros, Silva e Silva Neto (2013), Jackson
afirma nunca ter sofrido preconceito com sua religidao e ter frequentadores de
diferentes classes sociais em seu Ylé Axé instalado em Cajazeiras, chegando a
atender pessoas que moram até mesmo nos Estados Unidos da América, Japéo,
Europa e Venezuela. O que faz com que se perceba que este centro religioso
conseguiu realmente solidificar-se e ser visto enquanto um espaco que merece
respeito, tanto por participantes do Candomblé, quanto por frequentadores, como
também pela sociedade cajazeirense em geral. Buscaram-se fontes de jornais e
revistas locais que pudessem expor a abertura da Casa, porém ndo foram

encontrados registros.

3.2. Administracao e organizacao do Candomblé no Y/e Axé Runté Rumbéci em
Cajazeiras — PB

Silva Junior (2015), em sua pesquisa, explica que no barracao de Pai Jackson
Ricarte ha oficinas que ensinam aos filhos como cuidar de seus Orixds e a

particularidade de cada um deles. Em entrevista, o zelador declarou que:

Temos oficinas que é a mesma coisa de aulas, mas quando n&o tinha as
oficinas ensindvamos conversando, respondendo perguntas e estimulando
perguntas, mas existem respostas que os iniciados ndo podem saber, pois
tudo na vida tem sua época, assim um iniciado ndo pode saber a mesma
coisa de uma pessoa de trés anos (em Candomblé), pode até saber, mas
nao pode executar, nao é proibido de ninguém aprender, esse tempo é pra

% Cada Orixa é detentor de um dia especifico da semana. Sendo a segunda-feira destinada 3 Ext, Omolu, Nan3
e Ir6ko. A terca-feira é o dia de Ogum. Quarta-feira se salida Xang6 e Oya. Na quinta-feira as homenagens sdo
para Oxdssi, Logun Edé, Oxumaré e Ossaim. A sexta-feira é o dia de Oxala; enquanto no sabado se
homenageiam Oxum, Yemanja, Oba e Ewa, e no domingo |béji.
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saber se aquela pessoa tem condi¢ao espiritual para ser zelador ou se pode
ficar com um cargo (SILVA JUNIOR, 2015, p. 70).

Freitas, Medeiros, Silva e Silva Neto (2013), também em entrevista com o Pai
de Santo Jackson Ricarte, verificaram que as comidas que sao utilizadas nos
momentos festivos séo distribuidas a todos os presentes no momento da realizagéo
da festa, sendo que n&o ha distingdo sobre cargos ou participagao dentro da religido,
onde todos possuem acesso ao mesmo tipo de alimento. Ao mesmo tempo
descobriu-se que a forma de organizar a distribuicdo pode chegar a variar em cada
terreiro, sendo que no Ylé Axé Runté Rumbdci inicia-se a distribuicao pelos
visitantes e somente depois aos participantes da religiao, sendo que neste segundo
caso respeitam-se as hierarquias e aqueles que possuem cargos ou maior tempo na
pratica da religido recebem as refeigcdes por primeiro.

Nesse quesito voltado a alimentacdo, Aguiar (2014) explica que a distribuicéo
iniciada pelos visitantes deve significar respeito aquele que nao faz parte da religiao
de forma efetiva, mas que ao mesmo tempo a admira e acredita — em determinado
ponto de vista — no que é apresentado pela mesma, ao mesmo tempo em que essa
distribuicao sendo feita pelos filhos da Casa demonstra a eficiéncia daquele filho em
relacdo ao seu proprio Orixa e ao Orixa dono da festa — caso ndo seja 0 seu regente

espiritual.

E importante ressaltar que a comida ndo esta presente apenas na festa,
mas sim, em todos os rituais do candomblé. Pode ser considerado algo vital
para a religido, ou seja, ndo existe candomblé sem comida, ndo existe
comida ritual sem a festa que caracteriza o candomblé como relagao direta
entre deuses e homens e suas ancestralidades. Desta forma, em todo o
processo de mediagao entre o iniciado e o orixa esta presente a oferenda,
que é composta por alimentos que sao definidos de acordo com as
caracteristicas dos orixas (AGUIAR, 2014, p. 3).

Ainda em entrevista, Pai Jackson Ricarte declarou que a carne dos bichos da
matangca — quando n&o utilizada nas refeicbes durante as festividades — sao
distribuidas as pessoas de comunidades carentes na cidade, assim como as roupas
utilizadas em ebds — referentes a trabalhos voltados para o amor, a saude, aos
negdécios, a politica, etc. — e que ndo podem mais ser vestidas pelos seus donos
originais (FREITAS, MEDEIROS, SILVA &SILVA NETO, 2013).

O principal culto na Casa de Candomblé é a feitura do Orix4, onde o filho de

santo torna-se realmente “do santo”, mas para tal é necessario que se tenha a
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autorizacao deste mesmo Orixa que confirma ou néo se o esta na hora da ingressao
do mesmo, através do jogo de buzios.(CARMO, 2006).No Yié Axé Runté Rumbdci
essa questao nao é diferente, e vem acompanhada — assim como em outras casas —
por resguardos referentes a ingestdo de bebidas alcodlicas, a pratica do sexo, a
alimentacdo de determinadas comidas e, ap6s todo o ritual de feitura, a ndo mais
alimentacdo de carne de carneiro (FREITAS, MEDEIROS, SILVA &SILVA NETO,
2013).

O atendimento ao publico ocorre todos os dias no Ylé Axé Runté Rumbdci,
com excecao somente das sextas-feiras, pois é tido enquanto sendo o dia sagrado
de Oxala, sendo reservado para momentos voltados ao descanso e as oracoes, que
sdo definidos pelo responsavel pelo ilé. Normalmente para o dia reservados as
oracdes, ou se escolhe o dia do orixa patrono’, ou o dia do da divindade
padroeira’’. Nesta casa, os filhos continuam tendo as obrigagcées enquanto
vivosestiverem, sendo que depois de sua obrigacdo de 21 anos, s6 se faz
necessario a oferenda de comidas secas para seu orixd e pessoas com idade
avangada, podem se resguardar em relagcédo aos trabalhos manuais e festivos, ja que

muitos rituais chegam a exigir esforgo fisico.

3.3. Praticas e rituais religiosos do Candomblé no Y/é Axé Runtéo Rumbdéci em

Cajazeiras — PB

Assim como nas outras Casas de Candomblé, Pai Jackson Ricarte constroi e
executa seu préprio calendario anual, podendo haver algumas datas alteradas ou a
insercdo de outros rituais em momentos que sejam considerados necessarios.
Normalmente o barracdo deste zelador esta com rituais abertos a populacdo nos

meses de janeiro, fevereiro, julho, agosto e setembro.

3.3.1. Festa das Obrigacoes

70 Eleda do Babalorixa ou Yalorixa. Orixa que rege aquele espaco.
1 .. . Sl e
" Orixa assentado da cumeeira da casa para manter a paz e o equilibrio. Normalmente assenta-se

Oxdssi ou Xango, uma vez que Oxdssi é o pilar da nagdo Kétu e Xang6 é rei do culto nagd Yorubd, que deu
origem aos primeiros candomblés do Brasil.
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O ano é aberto dentro do Ylé Axé Runtdo Rumboci através da Festa das
Obrigacdes no segundo final de semana de janeiro, sendo esta publica e podendo
ser definida enquanto a comemoracao pelo “nascimento do santo”, ou a entrega de
algum titulo ou cargo, ou seja, a comemoragao da iniciagdo de uma nova pessoa ou
confirmacao de algum cargo e as oferendas que foram dedicadas aos Orixas. Isso
implica dizer que as atividades do barracdo nao sdo iniciadas exatamente na festa,
mas que ha todo um contexto festivo, ritualistico e de entrega dos participantes dias
antes.

Van Gennep (1978) descreve o momento ritualistico enquanto sendo um
fenbmeno que ocorre de maneira independente e em seu proprio espaco, podendo
ser adequado de acordo com o contexto no qual ele faz parte, onde “(...) 0 esquema
completo dos ritos de passagem admite em teoria ritos preliminares (separagao),
liminares (margem) e pds-liminares (agregacao) (...)” (VAN GENNEP, 1978, p. 30).

Os rituais que antecedem a festa das obrigagcdes iniciam-se através do jogo
de buzios feito pelo zeladors, onde o abyian’® tem a oportunidade de saber mais
sobre a relacdo existente entre ele o seu Orixd, bem como decidir se dara
continuidade ou ndo ao processo religioso”®, depois do jogo de blzios e de uma
conversa onde as regras da casa ficam esclarecidas, as partes colocam seus
posicionamentos acerca de sua disponibilidade referente a vida religiosa e em
seguida o babalorix4 decide ou ndo pela entrada do mesmo.E através do jogo de
buzios que o Orixa é confirmado juntamente com as oferendas que serédo entregues
durante os préximos rituais que fazem parte da iniciagao.

O ritual que ocorre em seguida seria para limpeza espiritual e oferendas.
Esses rituais podem acontecer de diversas formas — a depender do Orixa e do
zelador — mas acontecem em sub-etapas, cada uma com sua finalidade e cercada
por diversas crengas. A partir desse momento o filho de santo que esta sendo “feito”
perde o contato com o mundo externo do barracao, as pessoas que possuem cargo
na Casa sao responsaveis pela organizacao geral, os ouros filhos de santo efetuam
atividades — no cozimento de alimentos para alimentacédo de todos, na lavagem das
roupas, na lavagem dos utensilios da cozinha, lavagem do barracdo, entre outros —

que auxiliam no funcionamento do espacgo e dos rituais.

72 Frequentador do Candomblé que ainda ndo passou pelo ritual de iniciagdo.
7 Esta decisdo também depende do Babalorixa.
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O filho de santo que est4 sendo feito fica recolhido no Runk6”®, juntamente
com alguns objetos e comidas que possuem significados para aqueles momentos
que estdo sendo vivenciados. O momento de se recolher é, além de uma
oportunidade para reflexdo sobre a vida espiritual que se inicia oficialmente, um
espaco no tempo em que se aprendem as bases relacionadas com a organizacao e
o respeito dentro do Candomblé, sendo agora de maneira mais direcionada. Essas
orientagdes sdo repassadas pela “mae criadeira”. Todos necessitam estar vestidos
com roupas brancas/claras e é vedada a utilizacdo de aparelhos eletronicos ou
quaisquer outros meios que possam estabelecer a relagdo do lyawd que esta
nascendo com o mundo externo.

Os rituais de iniciagdo também sdo marcados pelo acontecimento de ebés’,

sendo que somente apos esses ritos é que se iniciam as ceriménias liminares, onde:

(...) a liminaridade dos ritos de passagem esta ligada a ambiglidade gerada
pelo isolamento e pela individualizacdo dos novicos. E, portanto, a
experiéncia de estar fora do mundo que engendra e marca os estados
liminares, ndo o oposto [sic.](DAMATTA, 1999, p.17).

Tal liminaridade & iniciada pelo Bori’®, que pode ser considerado o marco da
passagem entre o profano e o sagrado. Deve ser entendido enquanto sendo um
momento de sacrificio — tanto dos animais que fazem parte das oferendas quanto do
filho de santo que passa por diversas restricbes, assim como descreve Mauss e
Hubert (1981, p. 16-17):

O sacrificio € uma instituicdo, um fenémeno social. (...) Se acreditamos no
sacrificio, se ele é eficaz, € por ser um ato social. (...) Do ponto de vista, &
concebido como sagrado tudo aquilo que, para o grupo e seus membros
qualifica a sociedade.

Sansi (2009, p. 143) reflete sobre o Bori da seguinte forma:

A cabega é um receptor de poder e “dar de comer a cabega” é, de facto,
“fechar o corpo”, protegendo-o dos feiticos. Este ritual supde a celebragéo
de uma alianga com o orixa porque é em cima da cabega, no ori, que 0s
orixas se apoderam do seu devoto.

74
Quarto sagrado.

75 . . I . . P .
Rituais de limpeza especificos, sendo que cada Orixa possui sua especificidade nesses ritos.

76 N
Dar de comer a cabeca.
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O proximo ritual que acontece nesse tempo esta voltado para o transe do
lyawd, onde este é levado a uma sensagéo de sonoléncia — alguns relatam ouvir os
sons do barracdo de modo bastante distante, conseguindo se situar nas agbes que
ocorrem ao seu redor, mas nao tendo plena dominag&o sobre seu proprio corpo. A

i"’, as curas’®, a colocacdo do adoshu’®, do kelé®, do

partir dai acontecem o far
moka® e os xaorés®?.Logo apés ha o sacrificio dos animais acompanhados por
rezas e pedidos de iluminagdo na caminhada que esta sendo iniciada para o filho de
santo e o Orixa.

A partir de entdo, pode-se dizer que o lyawd esta realmente iniciado na
religido, principalmente quando busca-se uma visdo através da interpretagdo de
Mauss e Hubert (1981) quando afirmam que a religido tem enquanto principal intuito
religar e restabelecer a relagdo entre 0 mundo mortal e o mundo divino.

Ha momentos dentro desse periodo de recolhida em que o lyawo é retirado
do Runké e levado para o saldo principal, onde ira incorporar seu Orixa para que
estes — lyawd e Orix4 — consigam acostumar-se com as energias que integram
esses momentos, além de haver os ensinamentos referentes a danga que aquele
determinado Orixa devera executar e os comandos que lhes serdo dados nos
momentos de efetuar certas movimentagcdes para que, dessa forma, no dia da festa
e apresentacdo da divindade ao publico e em momentos posteriores ele consiga

contar sua histéria através das dangas e pontos (musicas).

“Fazer o santo” € um processo muito concreto e material: ndo é s6 uma
educacao sobre mitos, cantigas e rezas, é também um habitus corporal do
santo. Para tal, a iniciada deve aprender as técnicas do corpo essenciais
para a iniciagdo, fazer oferendas e construir altares. E um processo dialético

77 Ato em que se raspam os cabelos do novico (lyawd). Esse ato simboliza o renascimento para nova vida no
culto aos Orixds, bem como o crescimento dos novos cabelos é tida como uma nova oportunidade de refazer
seu caminho na nova doutrina.

% Incisdes que marcam o corpo do lyawé. Essas marcas dizem respeito a nagdo de origem da qual o novico faz
parte.

® Massa cénica feita de especiarias e limo da costa (banha de ori) que simboliza o corddo umbilical, que liga o
novico ao seu orixa (divindade).

¥ sendo a cabeca a parte mais importante do corpo (como local onde se processa todos os rituais de iniciacdo),
no pescoco é onde se coloca o kelé, que representa a jéia do orixa, que é feito de migangas, buzios e tem o
significado de separar a cabega do corpo. Nesse caso a cabeca (ori) é pertencente ao orixa.

81 Corddo no formato de uma tranga feita com palha da costa colocada no pescogo e que se estende até o
umbigo do filho de santo, este devera carrega-lo até o seu dekd, como forma de identificacdo nas casas onde o
iniciado chegar .

% Guizos que s3o presos aos tornozelos do lyawds com palha da costa, que servem para localizar o recolhido e
avisar aos criadores do iniciado sempre que este ou seu orixa, realizarem um movimento indevido.
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de objetivacdo e apropriagédo, no qual o “santo” é construido, concretizado
no altar e no corpo (SANSI, 2009, p.144).

O ritual de iniciagdo é finalizado com a saida do lyawd, onde ocorre a festa
publica. Nela o santo diz seu nome, primeiro somente para uma pessoa do barracao
— escolhida pelo Babalérisa — que tem acesso a essa informacdo que lhe é
repassada do Orixa direto ao seu ouvido em tom de voz baixo e em seguida o orixa,
depois de repetir esse ato duas vezes, fala em voz alta uma unica vez 0 seu nome
para que todos escutem, nesse momento todos os mais novos de santo incorporam
em seus respectivos orixas. Durante a festa, o orix4 veste duas roupas diferentes:
uma branca para a apresentacao do seu nome e outra roupa mais luxuosa nas suas
cores para a apresentagao ao publico sera do santo que saseed naqueles dias. Essa
festa tem uma duragcdo meédia de 05 a 06 horas, podendo variar de acordo com a
quantidade de filhos que estdo sendo feitos no santo, bem como com a forma na
qual o zelador decidiu organiza-la.

Ao encerrar-se os rituais, o lyawd volta ao Runké juntamente com o
Babaldrisa e alguns cargos da casa; nesse momento lhes séo retirados alguns dos
aderecos que necessitou utilizar no tempo em que estava recolhido, bem como lhes
sao repassadas as orientacdes sobre seu resguardo, ou seja, o que lhe € permitido
fazer ou ndo apéds sair daquela Casa e por quanto tempo aquelas acées devem ser
tomadas. Esse resguardo pode incluir continuar dormindo na esteira de palha da
costa no chao, nao aparecer em publico com a cabeca descoberta, ndo alimentar-se
utilizando talheres, rezar sempre antes de cada refeicdo, nao ter relagdes sexuais,
nao ingerir bebida alcodlica e outras substancias, vestir somente roupas de tecidos
claros, entre outras indicagoes.

E importante que se saiba que a duracido dos rituais que antecedem a festa
das obrigagdes, assim como a quantidade de filhos de santo recolhidos, a sequéncia
ritualistica, o periodo de resguardo, as acées que devem ser resguardadas e tantos
outros detalhes podem variar de acordo com a organizagao da Casa, assim como de
acordo com as intuicbes do Babalodrisa.

3.3.2. Festa do Caboclo Kaytumba
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No dia seguinte da festa de Janeiro, ocorre a Festa de Homenagem ao
Caboclo Kaytumba, que teve suas preparacbes ocorrendo também durante a
mesma semana. Esse é o caboclo do Babaldrisa Jackson Ricarte, por isso ele é o
homenageado na festa dedicada exclusivamente aos caboclos.

A festa acontece na tarde do segundo domingo de Janeiro, onde o Caboclo
incorpora no Zelador e conversa em sua cabana com alguns dos visitantes. Séao
distribuidos frutas e Jurema®® a todos os participantes como uma forma de

comemorar a chegada daquela entidade.

Os caboclos, apesar de serem brasileiros, e ressaltarem essa caracteristica
em suas cantigas (nelas se dizem da “nagéo brasileira”) e nos nomes que
carregam (de povos indigenas brasileiros como Tupi, Tupinamba, Aimoré,
Guarani), quando narram suas origens se apresentam como habitantes de
uma “aldeia mitica” (como “Hungria” e “Visala”), ndo-localizavel no tempo e
espaco. Em alguns casos, seus nomes fazem referéncias a natureza
cultuada pelos indios (...) (SILVA, 2005, p. 87-88).

Prandi, Vallado e Souza (2004) dizem que as cantigas dedicadas aos
caboclos refletem um samba de roda, onde os caboclos incorporados dangcam de
frente aos atabaques®* com saltos e variagdes de passos, em alguns momentos com

cantigas conhecidas por todos e noutros momentos com versos improvisados.

As cantigas cuja autoria é atribuida aos Caboclos, via pessoas em estado
de transe, ndo sdo entendidas pela comunidade a maneira que nés
chamariamos de “composi¢des”, isto €, como produtos intencionais de
individuos e sim como cantigas que sao trazidas de Aruanda por essas
entidades. Do mesmo modo como ndo vém os Ogans como musicos nao
existe para o grupo neste contexto o conceito de compositor, estando essa
atividade sempre relacionada com a fungdo magica e religiosa. O processo
criativo é tanto de melodias quanto de textos, ou dos dois, sendo a
elaboracao de textos tdo importante quanto a das melodias. De um ponto de
vista ético, parte do repertério musical dos Caboclos é constituido de
variantes de material musical ja existente que é combinado e recombinado
de acordo com os moldes tradicionais constituindo-se em cantigas
diferentes. (GARCIA, 2001, p.119).

O que fortifica o carater sagrado desse momento de festividade dentro do
Candomblé sdo as manifestacbes das entidades e a utilizacdo dos atabaques

consagrados aos Orixas.

83 . . s . . . s .

Bebida feita com casca da arvore de jurema, alguns tipos de bebida alcodlica, canela, leite condensado, entre
outros ingredientes.
84 . ~ ~ . .

Tambores existentes no barracdo que dao o ritmo a cada cantiga.
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3.3.3. Festa de Yemanja

No primeiro sabado de fevereiro de todos os anos, o Ylé Axé Runtdo Rumbdéci
realiza a festa dedicada & Orixa Yemanja®®, independentemente da data, pensando-
se na conveniéncia dos integrantes da Casa, ja que a maioria — se nao todos —
possuem atividades profissionais durante a semana. O dia dedicado a ela é 02 de
fevereiro e chega a ser festejado por todo o Brasil, onde as homenagens feitas a
“‘Rainha do Mar” sao diversas. Nesse momento de festa dentro do barracdo ha
oferendas de espelhos, jéias, perfumes, comidas e objetos ligados com a vaidade e
beleza feminina.

Severiano e Mello (1997) dizem que essas oferendas acontecem por que 0s
adeptos da religido tentam agrada-la — assim como a outros Orixas — na tentativa de
alcancar seus pedidos. Existe a crenca de que quando algo € jogado no mar e
consegue agradar a Rainha, ele é levado para o fundo, onde se localiza seu reino;

porém se nao for algo que a agrade, ela o devolve para a areia da praia.

(...) Nasceu de uns olhos morenos molhados de mar/ Nao sei se é conto de
areia ou se é fantasia/ Que a luz da candeia alumia pra gente contar/ Um
dia a morena enfeitada de rosas e rendas/ Abriu seu sorriso de moga e
pediu pra dancar/ A noite emprestou as estrelas bordadas de prata/ E as
aguas de Amaralina eram gotas de luar/ Era um peito s6 cheio de promessa
era sé/ Era um peito s6 cheio de promessa era s6/ Quem foi que mandou o
seu amor se fazer de canoeiro/ O vento que rola nas palmas arrasta o
veleiro/ E leva pro meio das aguas de lemanja/ E o mestre valente vagueia
olhando pra areia sem poder chegar/ Adeus amor, adeus meu amor nao me
espere porque eu ja vou me embora/ Pro reino que esconde os tesouros de
minha senhora/ Desfia colares de conchas pra vida passar/ E deixa de olhar
pro veleiro/ Adeus meu amor eu ndo vou mais voltar/ Foi beira-mar, foi
beira-mar quem chamou/ Foi beira-mar &, foi beira-mar (CLARA NUNES
apud SEVERIANO & MELLO, 1997, p. 98)

O dia da Festa de Yemanja no Ylé Axé é de muito trabalho entre seus
integrantes, onde se prepara desde rituais que acontecem de maneira interna —
alguns com a presenga de todos e outros somente com pessoas que possuem
cargos — além da organizacao do espaco para a recepcao da comunidade a noite. O
barracao € todo enfeitado nas cores azul claro e branco, os filhos da Casa vestem
roupas brancas e é pedido que os visitantes evitem usar roupas com tonalidades
escuras. As comidas oferecidas sdo — em sua maioria — doces, chegando a haver

85 s .z . ;
Com suas caracteristicas ja descritas no Capitulo I.
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bolo e brigadeiros de festa, porém ainda ha o oferecimento de um jantar ap6s a festa
para todos — participantes ou nao da religiao.

Assim como discutido no Capitulo anterior, quando o Candomblé chegou ao
Brasil houve a necessidade de fazer uma ligagdo com os santos cultuados pela
Igreja Catodlica, nesse processo Yemanja tomou a identificacdo de Nossa Senhora
dos Navegantes, que era homenageada no dia 02 de fevereiro; por isso esse dia
ficou conhecido como o dia de Yemanja no Brasil.

Por volta de 1960, a Igreja Catodlica incentivou movimentos que iam contra a
Festa de Yemanja por acreditar que era um ritual pagao, porém nao teve efeito, ja
continua acontecendo até os dias atuais, com mais destaque na Bahia, em Santa
Catarina e no Rio Grande do Sul (ALBERTI, 2006). Porém o sincretismo religioso
ainda se impde, o que faz com que esse Orixa ganhe diversos nomes por todo o
territério nacional, como Nossa Senhora da Gléria no Rio de Janeiro, Nossa Senhora
da Conceicdo na Bahia e Nossa Senhora dos Navegantes nos estados que estao

localizados mais ao sul do pais.

3.3.4. Feijoada de Ogum

No més de julho, durante o segundo final de semana, acontece a Feijoada de
Ogum. Assim como nas outras festividades, a semana que antecede a
comemoracao € de bastante trabalho e empenho entre todos os participantes do
barracdo. Durante a festa ha presenca e danca de todos os Orixas, porém o
momento mais esperado € a chegada do Orixa homenageado que veste roupas
luxuosas e dancga representando varias passagens de sua vida.

Sao oferecidos pratos de feijoada acompanhados por laranjas e rodelas de
abacaxi aos visitantes e participantes da Casa no final da celebragcdo. Nessa festa
busca-se pedir protecdo a Ogum, a0 mesmo tempo em que se agradece por todas
as vitérias que foram orientadas e proporcionadas por ele, ja que este Orixa é
representado enquanto sendo um guerreiro, assim como descrito no Capitulo | deste
Trabalho de Concluséo de Curso.

Estar bem com os deuses é poder estar bem com o mundo, protegido no
mundo, porque o mundo é o lugar da felicidade — ndo ha porque muda-lo,
nao ha porque rejeita-lo. O mundo estd ai para ser desfrutado. O que é bom
na vida? Saude e vida longa; dinheiro e prosperidade; vencer as disputas e
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derrotar os inimigos; realizar-se no amor. O mal é a doenga e a morte, a
miséria, a derrota e o fracasso no amor (BERKENBROCK, 1988, 160-161).

Verger (2000) diz que a Feijoada de Ogum e os rituais que acontecem em sua
preparagcado pouco tem haver com a tradicao inicialmente incorporada na religiao,
pois se fez necesséario que houvesse adaptacdes para cada Casa e localizacéo.
Porém o conselho que sempre esta presente no momento em que é ensinado o
preparo da feijoada é que ela deve ser feita com calma e paciéncia, ao mesmo
tempo em que o cozinheiro necessita estar com muito amor no coragdo e pedidos
que facam com que todos que cheguem a comer dela possam vir a crescer.
Acredita-se que o cozimento dessa feijoada deve ser encarado como a criagao de
uma obra de arte.

Ha uma histéria que conta a trajetéria de um pai de santo conhecido por
Procépio, sendo que este era filho de escravos, porém nasceu em territorio
brasileiro. Esse candomblecista era responsavel por um grande barracao existente

8 houve um momento em

num espago chamado Baixdo®® e, segundo “Maezinha
que o pai de santo chegou a expulsar um de seus filhos de sua Casa de Candomblé
por motivo injusto, porém numa festa para o Orixa que regia o terreiro foi-lha dado o
recado de que Ogum havia incorporado e avisado que Procépio teria sido injusto
com seu filho, que este pai de santo deveria entender que ele faz as oferendas e
obrigacdes dentro do barracdo, mas quem realmente comanda é Ogun. A entidade
ainda ordenou que fosse preparado alimento e que aquele filho de santo expulso
fosse convidado a retornar a Casa, onde seria recebido com festa e com a oferta da
alimentacao (SITE OLHOS DE OXALA, 2012).

Ao retornar do estado de transe e receber tal recado, o pai de santo inquietou-
se, pois nao gostaria de retornar na ordem que havia dado, porém sabia que jamais
poderia desobedecer a seu Orixa. Para tanto, Procépio preparou uma feijoada e
seus filhos de santo convidaram aquele que havia sido expulso. Cota-se a histéria
de que a variedade de comida existente nessa festividade foi enorme, havendo uma
grande esteira no centro do barracdo onde estavam sentados Procépio e — ao seu
lado — o filho de santo convidado por Ogum. O Pai de Santo preparou todos os

pratos e serviu aos seus filhos, que aguardavam o sinal de Procépio para que

% Atualmente chamado de Vale do Ogunja, sendo que este Orixa era o santo de Procépio. Fica localizado na
cidade de Salvador — BA.
¥ Afilhada de Procépio.
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pudessem iniciar o consumo; ao ser finalizada a entrega dos pratos, Procépio
incorporou Ogum e todos os outros filhos de santo também incorporaram seus
respectivos Orixas (SITE HISTORIAS DO POVO NEGRO, n.d.). Acredita-se,
portanto, que foi a partir desse momento que a Feijoada de Ogum tornou-se uma

festividade para agradecer a este Orixa.

3.3.5. Festa de Omolu

No segundo final de semana agosto, o Yle Axé Runté Rumbdci entra em festa
por homenagem ao Orixa Omolu. Esse € o momento em que todos se unem para
agradecer as béncaos — principalmente voltadas as questées de saude — e renovar
os pedidos. Os rituais iniciam-se durante a semana, sendo culminado no final de
semana.

Ha a danca dos Orixds durante a festa e 0 momento mais esperado é a

chegada do Orixa dono da festa e “a jogada de pipocas®”

que ele realiza no publico
participante da festa, na representacao da retirada de todas as energias negativas e
doencas que possam estar presentes no espaco.Também é distribuida pipoca entre
0s participantes da festa para ser comida, pois se acredita que dessa forma que as

coisas ruins que estdo nas pessoas internamente serao retiradas.

Nos terreiros, a comida de Omolu, com bastante dendé e servida em folhas
de mamonas, é constituida de feijao preto, milho branco, vatapa,
acompanhados de carne de galo e bode. Essa comida é preparada durante
uma cerimdnia a ele dedicada, chamada Olubayé. Esse ritual consiste em
uma ceriménia de oferenda de comidas frias. A comida & preparada pela
manha, cedo, muito antes da festa (...). Além da oferenda dessas comidas,
€ ofertada muita pipoca, langadas sobre Omolu e todas as pessoas
presentes a ceriménia (ALVES, 1998, p. 127)

Uma lenda mitica do Olubajé®® diz que certa vez Xangd ofereceu um grande
banquete e convidou todos os Orixas, com excecao de Omolu; ao perceberem sua
falta, todos tentaram pedir-lhe desculpas levando-o comida e bebida, pois possuiam

#Tudo que se passa no corpo (graos) é para que volte a terra e renasca, a intengdo é purificar o corpo e
retornar a terra para que renasga em forma de nova energia.

¥Também chamado de Olubayé é um ritual anual para Omolu e sé é feito em casas de Candomblé, sendo
obrigatdrio em casas onde haja feito um lyawd de Obaluaiyé ha menos de sete anos ou o préprio Zelador ou
Zeladora seja deste Orixd. E uma palavra de origem loruba e significa OlG : Aquele Que; Ba : Aceita; Je : Comer.
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medo de sua ira. Omolu aceitou os presentes e os pedidos de desculpas, porém
dividiu tudo o que havia recebido com o povo do seu reino (BENISTE, 2013).
Acredita-se que o ritual do Olubajé acontece pela sua totalidade, porém este
pode ser dividido em trés momentos diferentes, sendo eles: o xiré, que seria a
entrada de todos os participantes da Casa no barracao de acordo com seus cargos
e tempo de iniciacdo e a sequéncia ritualistica de louvacéo aos orixas dancada em
roda, inicia-se cantando para Ogum e finaliza-se com Oxal4; o Olubajé ou a
distribuicdo do banquete propriamente dito; e o ori, onde todos os Orixas que foram
incorporados dangcam ao som de seus canticos, iniciando sempre por Omolu, o dono

da festa.

3.3.6. Festa de Yansa

As festividades do ano no barracao de Jackson Ricarte sdo encerradas com a
festa dedicada a Yansd — a dona da Casa e “Orixa da cabec¢a” do zelador —
ocorrendosempre no segundo final de semana de setembro. Esse é o momento
onde todos agradecem a “Rainha dos Raios e Trovdes” pelo ano que tiveram dentro
da religiao, pelas intuicbes que esta ofereceu ao Babal6risa e renovam-se o0s
pedidos para o préximo ano.

Essa é uma festa consideravelmente quente, onde a sensacgéo relatada por
muitos que estdo dentro do barracdo é de que o espacgo esta pegando fogo. Mas
essa € um Orixa originalmente quente, onde suas comidas — geralmente — possuem
muita pimenta, suas cores sao fortes, seu iI3%° é firme e alto dentre tantas outras
caracteristicas que a apresentam de maneira marcante.

Pelo sincretismo catdlico, Yansa também é chamada por Santa Barbara,
chegando a ter em algumas de suas cantigas — aquelas que foram adaptadas do
Yoruba para o portugués utilizado no Brasil — o nome da santa da Igreja Catdlica
sendo entoado.

O culto a Santa Béarbara desenvolveu-se na Bahia colonial por influéncia
dos colonizadores. Nas oracdes, recitadas ou impressas em pequenos
folhetos distribuidos por fieis, sédo lembradas as suas fungbes de protetora
contra as tempestades, raios e trovées. Mas a tempestade tem ainda o
sentido figurado. A santa pode encorajar o devoto nos momentos em que a

90 s . . / . e
Uma espécie de grito que é dado pelos Orixas, sendo que cada um deles tem um especifico.
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vida lhe impde tempestades e batalhas, ou seja, dificuldades (COUTO,
2010, p. 96)

A festa de Yansa no Ylé Axé Runté Rumbdci acontece basicamente da
mesma forma que as outras, iniciando-se durante a semana com rituais internos e
havendo a festa aberta a comunidade no final de semana enquanto encerramento.
Durante a festa é oferecido acarajé com vatapa aos participantes e no final da
festividade é oferecido o jantar.

CAPITULO IV: Percepcdes praticas sobre o Y/é Axé Runtd Rumbéci de

Cajazeiras — PB

4.1.Percepcoes dos participantes iniciados do Y/é Axé Runto Rumbéci acerca
do Candomblé

Antes mesmo de se iniciar a discussao acerca dos dados alcancados através
da pesquisa, deve-se ter a consciéncia de que a histéria — seja ela de qual fato for —
pode ser conhecida atraves de registros escritos, porém ndo deve ser desvalorizado
o fato de que memorias e falas de pessoas que vivenciaram e vivenciam 0S
fenbmenos contribuem imensuravelmente a construcéo do historiador. Corrobora-se
com Delgado (2013) quando acredita-se que toda histéria é construida pelas
pessoas, sendo que as pessoas incorporam caracteristicas do movimentos nos
quais estdao inseridos, assim como os fatos registrados na histérias também
possuem estimulos ofertados por aqueles sujeitos que auxiliaram em seu

desenvolvimento.

Assim sendo, o olhar do homem no tempo e através do tempo, traz em si a
marca da historicidade. Sdo os homens que constroem suas visdes e
representagbes das diferentes temporalidades e acontecimentos que
marcaram sua propria histéria (DELGADO, 2013, p. 10).

Para este momento, serdo apresentados os resultados alcancados na
pesquisa de campo, para fazer referéncia aos participantes iniciados no Candomblé
utilizar-se-ao duas entrevistas disponibilizadas em anexo, onde uma delas ocorreu
com o zelador Jackson Ricarte® e outra com uma pessoa identificada aqui como

" 0 mesmo autorizou a utilizagcdo de seu nome e identificagdo durante a producdo deste Trabalho de
Conclusao de Curso.
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sendo Juliana®. A seguir estarao sendo relatadas falas dos mesmos e consideradas
relevantes ao desenvolvimento da pesquisa acerca da religido.

Quando questionado sobre sua entrada na vida espiritual através do
Candomblé, Jackson Ricarte explica que a mesma ocorreu por questdes voltadas
para problemas de saude, ja que nao encontrou outras op¢des para 0 momento:

(...) eu tinha um problema que povo dizia que era epilepsia (...)ai fui para os
médicos, os médicos disseram que ndo, um dos médicos em Campina
Grande que eu nao lembro o nome (...) falou que era um problema
espiritual. Ai eu tive que sair para Bahia, na Bahia me cuidei, quando eu
cheguei em Rio de Janeiro foi que eu fiz santo, ndo por opgéo e sim por
necessidade (ENTREVISTA CONCEDIDA POR JACKSON RICARTE).

A partir dessa fala de Jackson Ricarte, percebe-se entdo que a entrada no
Candomblé pode chegar a ocorrer de maneira imposta, porém deve-se entender que
esta ndo é uma situacdo generalizada, pois ha aqueles que buscam o Candomblé
por identificar-se com as crengas e ideologias cultuadas no terreiro, havendo ainda
aqueles que séo vistos enquanto simpatizantes, passando a frequentar os rituais
qgue sao publicos sem a intencao de tornar-se filho de santo.

Isso fica claramente exposto na fala de Juliana, que em sua entrevista disse
que desde crianca freqlentou o Ylé Axé Runté Rumbdcie sempre teve envolvimento
com a religido, porém somente ha pouco tempo foi iniciada, numa outra Casa.
Relatou que passou cerca de 3 ou 4 anos enquanto Abiyan, e recentemente chegou
a efetuar os rituais de iniciacao, sendo lhe dado o cargo de Ekéji. Porém em sua fala
nao foi identificado se sua entrada ocorreu por algum tipo de necessidade — assim
como aconteceu com Jackson Ricarte — ou por outras questodes.

Quando foi colocada a Jackson Ricarte o questionamento acerca da possivel
influéncia que sua entrada na religiao afrodescendente — que ocorreu aos 12 anos
de idade — causou em seu ciclo familiar, o0 mesmo disse ndo ter havido
questionamentos por parte de nenhum dos integrantes, pois tanto ele quanto a sua
mae eram bastante discretos nessas questdes voltadas as escolhas pessoais, o que
— provavelmente — evitou o conhecimento precoce dos familiares e possiveis

julgamentos.

%> Nome ficticio escolhido por uma pessoa do sexo feminino, 26 anos de idade, praticante iniciada do
Candomblé e detentora do cargo de Ekédjy numa Casa de Candomblé.
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A questao do preconceito ainda é algo bastante vigente no meio das religides
com raizes africanas e exemplo disto sdo as reportagens apresentadas
anteriormente neste mesmo Trabalho de Conclusao de Curso. Porém é interessante
que se saiba que tal preconceito ndo pode vir a ocorrer somente do meio familiar —
assim como foi questionado a Jackson Ricarte — mas pode ser um fator recorrente
nos diversos ciclos sociais nos quais os candomblecistas, umbandistas e tantos
outros religiosos deste meio estdo inseridos, ja que esta pode ser uma questédo
explicada até mesmo pela préopria historia do negro.

Essa é uma discussdo que vai além do tema explorado nessa producao.
Podendo-se perceber que na abolicdo da escravatura os negros construiam suas
casas ao redor dos espagos ocupados pelos brancos, o que provavelmente pode
chegar a explicar o surgimento e permanéncia das favelas nos dias atuais. Percebe-
se que na mesma época a educacao desses negros era minima, jA que somente
tinha-se acesso aos conhecimentos existentes dentro da propria organizacao deles.
Com a religiosidade ocorria 0 mesmo, os rituais africanos que aconteciam em
territério brasileiro somente poderiam acontecer nas comunidades negras e -
mesmo havendo participagdo de alguns brancos — ainda era interpretada como uma
invocacao de divindades malignas. Acredita-se que através desse breve historico
faz-se possivel perceber as possiveis fontes da descriminacao contra 0os povos
negros e seus costumes.

Perguntou-se a Jackson Ricarte acerca das possiveis formas de preconceito
que foram sofridas pelo mesmo ao chegar em Cajazeiras — PB e abrir o primeiro
espaco de culto do Candomblé, preconceito este que poderia advir tanto da
sociedade enquanto uma forma de organizagdo quanto das Casas ja existentes e
que cultuavam a Umbanda, uma outra religido afrodescendente. O mesmo disse
nunca ter sofrido nenhuma forma de preconceito, além de expressar o que ele
entende por preconceito:

N&o, nunca houve nenhum preconceito comigo em forma nenhuma,
preconceito para mim s é atingido quando eu sei né, se comentaram por
fora ndo, mas o pessoal quando eu cheguei aqui tinha [0 entrevistado
remete ao nome de trés mulheres que possuiam Casa de Umbanda na
cidade]. E nunca sofri, ao contrario, quando eu chegava na casa delas, elas
tratavam com grande orgulho com grande beleza, vocé sentia que ela
estava recebendo com alma e nao por receber. E elas ndo sabiam fazer
distincbes entre umbanda e nem candomblé e eu também nunca fiz
(ENTREVISTA CONCEDIDA POR JACKSON RICARTE).
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Na entrevista com Juliana, a mesma corroborou inicialmente com a opiniao
apresentada por Jackson Ricarte em relacdo a ndo existéncia de preconceito por
parte de outras pessoas, porém quando a mesma chegou a ser questionada sobre o
preconceito langado por aqueles que ndo conhecem os preceitos elaborados pelo
Candomblé, veio a afirmar que acredita que essas pessoas — desconhecedoras da
religido — impdem visdes pejorativas e, em muitos casos, chegam a faltar o respeito
frente a opiniao dos outros.

N&o se sabe explicar o motivo de Jackson Ricarte n&o identificar tal
preconceito com a casa de Candomblé fundada pelo mesmo ou com os
participantes desta, porém acredita-se que a visdo posteriormente colocada por
Juliana se faz mais semelhante com a realidade, ja que € habitual ouvir comentarios
depreciativos sobre aqueles que freqlientam terreiros ou cultuam essas religides de
raizes africanas, sejam da casa de Jackson Ricarte ou de quaisquer outras. Essa
questdao mais uma vez faz com que a reflexdo retorne ao preconceito exposto
anteriormente, bem como passa a ser reafirmada pelas reportagens apresentadas
no inicio deste Trabalho de Conclus&o de Curso.

Ao se buscar saber se Jackson percebe algum tipo de preconceito contra o
Candomblé de modo geral, 0 mesmo respondeu negativamente, chegando a afirmar
que essas questdes acontecem além da percepg¢ao que 0s outros possuem sobre as
religibes, essa questdo — segundo ele — estd intrinsecamente ligada ao
comportamento do praticante religioso e sua forma de respeitar a opinidao e opc¢ao do

proximo:

(...) tem também o comportamento (...) e todo mundo sabe em Cajazeiras
que eu sSou uma pessoa que primeiramente, me respeitei, porque se eu nao
me respeito ndo posso fazer ninguém me respeitar, sempre respeitei as
pessoas, ndo discuto religido, cada um tem a sua religido e amor, cada um
tem o seu e cada um usa da forma que deve. Eu tento usar da forma melhor
possivel, ndo sou perfeito, mas eu tento usar aquilo que me ensinaram, que
me passaram, entdo eu tento criar uma situagdo que seja bonita para todo
mundo e se alguém me agredisse por qualquer uma situagédo ou de religido
ou de opcgao sexual eu ia olhar para essa pessoa sé daria risada, porque
isso dai sdo coisas de pobreza espiritual que € a pior que tem, por mais
dinheiro que tenha nunca vai conseguir ser feliz (ENTREVISTA
CONCEDIDA POR JACKSON RICARTE).

Ao mesmo tempo em que se acredita que o preconceito contra as religides de

raizes africanas existem, corrobora-se com Jackson Ricarte quando pensa-se que
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muitos dos atos, falas e pensamentos desrespeitosos sdo, na verdade, um reflexo
do comportamento de alguns participantes ou freqientadores dos barracdes.
Entretanto, tem-se a consciéncia de que nem todos os sujeitos que estao inseridos
no contexto candomblecista se comportam de maneira inadequada e que a
possibilidade de um preconceito construido historicamente é valido.

Ao falar sobre a entrada das pessoas no culto do Candomblé através de sua
Casa, Jackson Ricarte diz que 95% das pessoas que o procuram, o fazem por
necessidade — espiritual, financeira, amorosa, etc. — e que ao assistirem as festas
que sao abertas a populacdo se encantam com a beleza dos Orixas e todas as
outras divindades que chegam a seu terreiro. Porém o zelador diz que busca alertar
a essas pessoas de que o Candomblé ndo acontece somente através da festa, que
o Candomblé de verdade é realizado nos bastidores dos dias que antecedem aquele
momento e que a festa € somente o0 apice de uma comemorag¢ao por mais um ciclo
que foi encerrado positivamente em sua Casa.

Acredita-se ser importante o posicionamento do pai de santo sobre essas
pessoas que buscam o Candomblé em dias de festa e — sem conhecimento
considerado minimo acerca da religiosidade — acreditam fazer parte daquele espaco,
buscando efetivar sua entrada na Casa de modo imediato. Assim como foi discutido
ao longo desta producédo, o Candomblé é cercado por situacdes e crencas que
necessitam de dedicagédo e — em diversos momentos — de abstinéncia de momentos,
objetos e/ou situagdes que a maioria dos individuos julga essencial para seu prazer.
Admite-se que este € o real papel do pai de santo: guiar seus filhos na realidade
religiosa necessaria.

Juliana relatou que percebe entrada de diferentes pessoas no Ylé Axé Runto
Rumbdci que — provavelmente — vao a busca de auxilio do Babalorixa. Afirmou que
sdo pessoas de diferentes classes sociais, racas, sexualidades e quaisquer outras
caracteristicas. Disse que nunca percebeu algum tipo de rejeicdo por parte do
Babalérisa em relacdo aqueles que possuem menos condigbes financeiras,
chegando a afirmar que “(...) quando chega ai, depende do caso, tem ato social sim,
nao é s6 quem tem dinheiro” (ENTREVISTA CONCEDIDA POR JULIANA).

Perguntou-se se Jackson, no momento de oferecer ajuda a quem Ihe procura,
se ha diferenciagdo entre o Babalorixa zelador de uma Casa de Santo e o ser
humano que ele constitui. O mesmo disse ndo conseguir fazer essa diferenciacéo,

pois acredita que o zelador somente se comporta daquela forma por ser influenciado
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pela personalidade desenvolvida pelo ser humano Jackson Ricarte, sendo que o
mesmo acontece quando a relacdo € contraria, o ser humano Jackson Ricarte
somente se apresenta do modo o qual todo conhecem por influéncia das vivéncias
que ele teve enquanto participante do Candomblé.

Juliana corroborou com a fala de Jackson Ricarte, afirmando que nao
consegue diferenciar o Babalorixa do ser humano, porém descreveu certa situacao
onde Jackson — que ela demonstrou perceber enquanto pessoa socialmente
influente e desassociada da religido — entrou em contato com um conhecido
proprietario de um comércio na cidade de Cajazeiras — PB e conseguiu o primeiro
emprego a mesma. Essa questao retorna — de certo modo — a idéia apresentada por
Delgado (2003), quando afirma que o homem constréi a histéria ao mesmo tempo
em que é construido por ela, sendo que nesse caso especificamente a relacao
existe entre o ser humano e o zelador do terreiro de Candomblé.

Buscou-se saber a opiniao de Jackson Ricarte acerca da falta de
reconhecimento sobre a prépria religido por parte de algumas pessoas que sao
praticantes de cultos afrodescendentes, sendo que enquanto isso as conversdes
para a religido catolica e evangélica estdo sempre aumentando estatisticamente, ou
seja, lhe foi perguntado o possivel motivo de algumas pessoas ainda negarem sua
identificacdo religiosa afrodescendente na atualidade. Ele afirmou que:

(...) a diversidade tem que existir, eu acho que o problema de muita gente
do candomblé ou de qualquer religiao afro é o seguinte: ir para conversar e
néo ter atitude de como eu fui duas vezes para a camara municipal que nem
convidado e eu fui, e ndo ter atitude. E depois, s6 conversar e ndo ajudar
nada, entdo € melhor nem conversar. Nao adianta eu estar com a mesa
posta vocé chegar na minha casa e nao lhe oferecer nenhum café, entao é
melhor uma mesa sem nada e aos poucos colocar a comida
nela(ENTREVISTA CONCEDIDA POR JACKSON RICARTE).

Porém, noutro momento, o zelador chegou a afirmar que a questao de
assumir a propria crenca vai além de religiosidade, passa a ser uma questao mais

ligada a personalidade:

(...) Eu ndo omiti porque eu s6 fago aquilo que gosto e aquilo que creio, eu
s6 acendo uma vela para aquele orixd que eu creio nele, se nao, nao
acenderia uma vela ndo, eu acho que o que falta neles é personalidade,
isso ja € uma questdo de carater e ndao de religiosidade(ENTREVISTA
CONCEDIDA POR JACKSON RICARTE).
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E, mais uma vez, percebem-se falas que conduzem ao preconceito existente
sobre o Candomblé, pois se acredita que alguns seres humanos tém a necessidade
de auto-afirmacao e aceitagdo nos ciclos onde esta inserido — assim como explicam
algumas teorias advindas da Psicologia — e 0 receio de haver rejeicao pela sua
religiosidade ou crencas faz com que estas caracteristicas sejam negadas. Ainda
segundo a Psicologia Geral, entende-se que esta aceitacdo pelo meio social faz
parte da subjetividade do sujeito, 0 que corrobora com a ultima fala de Jackson
Ricarte, quando acredita que essa é uma questao de carater e ndo de religiosidade

Foi levada a Jackson a existéncia de um possivel medo sobre aquelas
pessoas que lhe procuram na esperanca de serem ajudadas. Foi-lhe questionado se
essas pessoas se mantém no anonimato por terem medo da exposicdo e uma
possivel represalia vinda da sociedade. O zelador diz que ndo acredita nesta
hip6tese e fez uma relacdo com um Santo cultuado na Igreja Catdlica para explicar
sua resposta, ao mesmo tempo em que buscou esclarecer a narrativa sobre um

possivel sincretismo existente entre essas religides (Candomblé e Catdlica):

(...) Sao Pedro nao recebeu [represdlia] nenhuma porque negou Cristo,
imagine Jackson Ricarte ou a casa de candomblé. E uma coisa que eu
quero deixar bem explicado para o pessoal que nao entende: o candomblé
€ muito mais velho que a igreja catélica, o povo diz que nés temos o
sincretismo religioso, nés nao temos sincretismo religioso, quem criou o
sincretismo religioso foi a igreja que criou Santa Barbara porque era do fogo
e assim foi criando, Sao Jerénimo que era do raio, eles que botaram o santo
igual ao santo da igreja, do candomblé, nao foi o candomblé que copiou
eles nAo(ENTREVISTA CONCEDIDA POR JACKSON RICARTE).

Se, novamente, a reflexdo for retornada ao preconceito langado contra o
Candomblé, essa vontade de manter-se no anonimato sobre a visita e/ou busca pelo
terreiro pode chegar a ser explicada, porém deve-se ter em mente que os seres
humanos séo sujeitos que possuem individualidades que devem ser respeitadas e,
quando possivel, entendidas. Portanto, prefere-se ndo impor posicionamentos ou
opinibes acerca desta questdo, ja que este pensamento pode ser legitimo ou
errbneo, o que somente seria possivel de concluir através de uma nova

investigagdo, com objetivos que — possivelmente — n&o fazer parte desta discussao.

4.2.Percepcoes dos frequentadores do Yié Axé Runto Rumbéci acerca do
Candomblé
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Ja neste momento de exploracdo sobre os resultados conquistados na
pesquisa de campo, utiliza-se somente uma entrevista®®, que ocorreu com uma
pessoa do sexo masculino, de 30 anos de idade, moradora do bairro onde esta
localizado o Ylé Axé Runté Rumbdci e frequentadora dos rituais que sdo abertos a
populacdao em geral. Esta pessoa sera identificada pelo nome ficticio “Cardoso”, com
o intuito de preservar sua identificacao, assim como proposto nas normas éticas de
pesquisa com seres humanos. A seguir estardo sendo apresentadas falas do
entrevistado acerca da religido e a possivel influéncia que a mesma possui em seu
cotidiano.

Cardoso diz que conhece e acompanha o trabalho desenvolvido dentro do Y/é
Axé Runto Rumbdci desde seu nascimento, pois foi “criado” no mesmo bairro que o
terreiro. Afirma que apesar deste envolvimento, ndo € iniciado na religiao e nem
chegou a sentir necessidade de tal ato até o momento da entrevista, porém se essa
decisao tiver que ser tomada por alguma necessidade extrema e que néo o ofereca
outra opc¢ao, diz que se doara a religiao sem problema algum.

Quando pediu-se para que Cardoso expressasse sua percepg¢ao acerca da

Casa de Candomblé, o mesmo afirmou que:

Olha s6, o Ylé Axé Runté Rumbdéci éuma casa, cara, que ja acolheu
diversos tipos de pessoas com problemas, e problemas tanto financeiro
como de doenca, entendeu? Varios tipos de problemas e sempre o
Babalorixa Jackson Ricarte acolhe esse pessoal porque ele é um cara que
constréi pontes na vida dos... das pessoas aqui, que vem de varias cidades,
outros estados entendeu?(ENTREVISTA CONCEDIDA POR CARDOSO).

Através da fala de Cardoso foi possivel perceber que o terreiro de Jackson
Ricarte € um espaco religioso que nao é utilizado somente para o cultos dos Orixas,
mas também para auxilios de outras demandas diferenciadas da espiritualidade.
Entende-se aqui que mesmo havendo certa rejeicao que ocorre fora da religido, esta
ainda busca pregar o acolhimento e auxilio ao outro, independentemente do motivo
de procura ou de pessoa que se demonstra necessitada. E comum ainda perceber
curiosidade sobre os rituais por parte da comunidade em geral, 0 que possa ser visto
como um dos principais motivos de visita ao terreiro em dia de festa aberta ao

publico.

93 : T
Disponibilizada em anexo.
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Quando se buscou trabalhar sobre preconceito langado por outras religides e

possiveis visdes negativas, Cardoso disse que:

(...) essa imagem que tem, que a maioria do pessoal tem do candomblé,que
€ essa imagem que um pessoal ignorante que tem essa imagem
negativa,era pra eles antes de criticar deveria entender,sentar e estudar o
que é realmente o candomblé que ndo é essa coisa negativa que a maioria
do pessoal pensa,entendeu?(ENTREVISTA  CONCEDIDA  POR
CARDOSO).

Mais uma vez o preconceito retorna enquanto foco da discussao, porém de
maneira mais diferenciada, sendo caracterizado pelo desconhecimento da realidade.
A idéia emitida pela etimologia da palavra “pre/conceito” ja pode chegar a auxiliar
nessa nova reflexdo, onde as pessoas constroem ideias sobre algo/alguém antes
mesmo de conhecer seus reais significados. E isso pode ser remetido ao
pensamento apresentado anteriormente sobre o tema, pois provavelmente esse
conceito pré-concebido sobre a religido ocorre pela historia oral construida —
defendida por Delgado (2013) — e repassada ao longo dos anos, talvez desde a
época dos primeiros negros vindos da Africa.

Pode-se perceber que este preconceito ndo € lancado somente contra os
praticantes do Candomblé, mas também aos seus simpatizantes, pois Cardoso
relatou ter sofrido preconceito pelo fato de ser visto em publico ao lado do zelador
Jackson Ricarte, porém demonstrou nao ter sentido constrangimento pela situacao e
pode-se identificar em sua fala que chegou a contestar a fala do outro:

(...) j& me perguntaram “cara, vocé tava com Jackson em tal canto tal”, ai eu
falei era,ai outro rapaz que tava proximo a mim falou “cara, vocé tava com

ele, num sei o qué”, ai veio querer falar, ai eu falei “cara,deixe eu fazer uma
pergunta aqui, tu conhece ele?”,ai ele falou nado, “vocé conhece a
religido?”,ndo, “entdo nao critique uma coisa que Vvocé nao
conhece,cara,fique na sua”(ENTREVISTA CONCEDIDA POR CARDQOSO).

Percebeu-se durante a fala de Cardoso que ele é um admirador da religido,
assim como do zelador do Ylé Axé Runto Rumbdci. Demonstrou essa questao
principalmente nas expressdées corporais enquanto falava-se sobre o espaco
religioso, intensificando tais entoacées no momento em que disse ja ter necessitado
do auxilio de Jackson Ricarte e ter recebido a ajuda quando procurada.
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4.3.Percepcoes de representantes de outras religioes existentes na cidade de
Cajazeiras — PB acerca do Candomblé

Neste ultimo momento de apresentagéo de resultados conquistados durante a
pesquisa de campo utilizar-se-4 de mais duas entrevistas®, onde os participantes
serdo somente mencionados enquanto Representante Evangélico® e Representante
Catdlico®, com o intuito de preservar uma possivel identificacdo de cada um deles.

Perguntou-se ao representante evangélico sobre a reagdo de sua familia ao
saber que este estaria ingressando numa religiao diferente da que eles seguiam, ele

descreveu que:

Houve resisténcia, meus pais eles resistiram apesar deles serem catdlicos e
nao praticantes, mas resistiram, disseram que eu estava ficando louco, que
tava fora de si e que isso n&o iria trazer beneficio nenhum para mim
(ENTREVISTA CONCEDIDA PELO REPRESENTANTE EVANGELICO).

Percebe-se nesse momento também a existéncia do preconceito, sendo que
neste caso ocorreu de pessoas que se identificam enquanto catdlicas contra a
religido evangélica. Provavelmente esta situagdo chegou a ocorrer pela construgao
histérica que o catolicismo percorreu dentro do Brasil, sendo cultivado — para a
maioria das pessoas — enquanto sendo a religido “verdadeira”, enquanto as outras
eram, na verdade, um desvio dos ensinamentos da divindade que o catolicismo
identifica por Deus.

Sobre o sincretismo existente entre a religido catélica e o Candomblé, o
representante catdlico afirmou que essa ndao é uma discussao que pode acontecer
de maneira tao superficial quanto as pessoas, em geral, acreditam. Ele disse que é
necessario ver a relagdo histérica existente nessas concepgdes, ao mesmo tempo
em que se devem considerar as vivéncias realizadas pelos negros escravizados que
foram trazidos ao Brasil. Fala que corrobora totalmente com as idéias expostas até o
presente momento pelo pesquisador desta producao.

O representante evangélico foi convidado a falar sobre os encontros

ecuménicos, onde se tenta fazer a unido de diversas religides no intuito de levar os

> Disponibilizadas em anexo.

% praticante da religido conhecida como evangélica ha 20 anos, possuindo 38 anos de idade atualmente.

% Representante e sacerdote da Igreja Catdlica Apostdlica Romana ha 10 anos, sendo que esta residindo em
Cajazeiras — PB ha 09 anos, possuindo 38 anos de idade atualmente.



70

ensinamentos das divindades cultuadas em cada uma delas para um unico espaco.

Ele afirmou nao acreditar nessa possibilidade e complementou sua fala dizendo que:

(...) o ecumenismo que hoje em dia é propagado para que seja realizado, é
um ecumenismo que € sO para ser feito em pontos comuns, ndo visam
realmente a palavra de Deus de forma plena, completa, porque € um jogo
de interesses, aquilo que vocé acredita, que eu acredito, que o outro
acredita, quem pode ser unido, ai a gente se une, mas 0s outros pontos
discordantes quem ndo estdo em harmonia, entdo ndo sao aceitos. O
verdadeiro ecumenismo que a biblia fala é todos terem mesmo Deus, o
mesmo Senhor, a mesma palavra, 0 mesmo ensino e andarem na mesma
fé(ENTREVISTA CONCEDIDA PELO REPRESENTANTE EVANGELICO).

Nesse momento observou-se uma fala com certo conotativoque
possivelmente indique preconceito, onde o representante da religido evangélica
demonstra ndo acreditar que as outras religibes possam ter uma ou varias
divindades religiosas consideradas superiores. Entende-se, através desta fala, que o
representante evangeélico expée que somente a sua divindade — aqui nhomeada por
Deus — € possuidora da verdade e dos ensinamentos corretos, ou seja, quaisquer
outras ideias que refutem o livro que ele considera sagrado — a Biblia — séo
expressodes errbneas e que ndao devem ser aceitas.

Pediu-se ao representante evangélico que expusesse sua opinidao
especificamente sobre as religides vindas da Africa na época do descobrimento e
cultuadas no Brasil até a atualidade, sobre tal, ele posicionou-se da seguinte forma:

(...) em relagdo a essas religides afrobrasileiras, elas tem seus ensinos que
infelizmente entram em choque com a palavra de Deus, porque (...) a biblia
fala que algumas praticas em relagdo a feiticaria, sacrificios, inclusive
sacrificios humanos eram praticados em muitos povos e até religides que ja
foram extintas, nagdes, e praticavam isso e a biblia ela abomina, a palavra
de Deus infelizmente reprova, porque segunda a biblia sdo praticas
satanicas (...) por incrivel que pareca o povo que mais pratica feiticarias no
mundo sdo os africanos, entdo de 14 originou-se todas essas religides, (...)
entdo a biblia fala que essas formas de religides, elas infelizmente tem um
ponto negativo, porque exaltam a criatura no lugar do criador, infelizmente
praticam magia, feiticaria, que biblia ndo aprova e tem como adoragéo a
satanas e ndo a Deus e infelizmente pregam doutrina como no caso a
imortalidade da alma, a reencarnagdo, coisas que a biblia reprova
categoricamente (ENTREVISTA CONCEDIDA PELO REPRESENTANTE
EVANGELICO).

E, novamente, se faz possivel reconhecer certo preconceito do representante
evangélico em relacdo as religides que possuem raizes africanas. Tal ponto fica

extrinseco quando o mesmo utiliza-se da palavra “feiticaria” para definir os rituais
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candomblecistas ou quando diz que os praticantes de tal religido — o Candomblé —
nao seguem os ensinamentos da divindade reconhecida como Deus na religidao
evangeélica. Porém nesse momento ndo se pode afirmar a origem de tal preconceito,
entretanto podem-se utilizar duas hipo6teses distintas e que ao mesmo tempo
perpassam por um mesmo caminho: o entrevistado pode ter recebido a influéncia de
tal pensamento através da comunidade — antes de tornar-se evangélico — ou pode
ter construido esse pensamento de acordo com 0s ensinamentos que recebeu
dentro da igreja/religido a qual faz parte. Pensa-se dessa forma por haver o
conhecimento de que os sacrificios e rituais que ocorrem dentro dos terreiros de
Candomblé sao, na verdade, parte integrante de uma ideologia religiosa, onde todos
possuem seus significados, nao se devendo julga-los enquanto sendo “feiticaria” no
sentido pejorativo da palavra.

Quando foi pedido ao representante catoélico que exibisse sua opiniao acerca
do Candomblé e dos preconceitos que alguns membros da Igreja Catdlica lancam
contra os participantes e as ideologias cultuadas em religides de origem africana, o

mesmo disse que:

(...) em uma linguagem oficial da igreja catélica, n6s podemos dizer que a
igreja sempre entendeu super bem todas as religides, incluindo as religides
de matriz africana, como por exemplo, 0 Candomblé que nés temos aqui em
Cajazeiras e assim por diante, é claro que somos todos pautados pelo
respeito, pela tolerancia religiosa. Religiao em si, a prépria palavra ja nos
diz, € um religacao, religar, entdo qualquer proposta de religagdo com o
sagrado, vinculando o homem ao sagrado, sao propostas interessantes, a
partir das questdes doutrinarias € que comegam as diferengas e em alguns
pontos as divergéncias, no entanto eu tenho percebido que ha uma
superacdo bastante ampla de qualquer forma de preconceito, apesar de
como eu disse, de ser uma igreja tdo grande, alguns dos seus membros,
ndo com a linguagem oficial da igreja, mas alguns membros isolados ainda
insistem, talvez em nome de um cristianismo fundamentalista de
desrespeitar, talvez por causa do sincretismo ou por causa das paixées que
cada um tem, noés somos bairrista, né?!/(ENTREVISTA CONCEDIDA PELO
REPRESENTANTE CATOLICO).

Acredita-se ser uma fala bastante significativa, pois se espera que as religides
e seus integrantes sigam pensamento como este exposto acima, onde o homem
deve buscar a forma que mais se assemelha ao seu pensamento € aos seus
sentimentos no momento de buscar alguma forca espiritual superior. Sobre a relacao
que a pardquia catélica a qual o representante entrevistado esta a frente possui com
os praticantes de Candomblé, 0 mesmo contou que:
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(...) em Cajazeiras a convivéncia é muito salutar, nés nunca tivemos
nenhuma objecdo. Estou aqui a 9 anos e a paréquia esta geograficamente
no mesmo ambiente do espago, do terreiro de Jackson e dos demais, e
assim, nds nunca tivemos nenhum problema, pelo contrario, naquilo que é
comum nos sempre participamos. Eu percebo nas atividades culturais da
igreja sempre a presencga e a colaboragao de Jackson, assim como também
nesse movimento contra as drogas nos temos sempre abertura aos
movimentos e ha sempre membros da sua comunidade religiosa que
participam conosco na macha contra as drogas e assim por diante, entdo a
convivéncia é extremamente salutar (ENTREVISTA CONCEDIDA PELO
REPRESENTANTE CATOLICO).

Essa fala veio fortificar o pensamento exposto pelo mesmo anteriormente,
demonstrando que as religides catélica e candomblecista conseguem conviver
juntas e estarem inseridas no mesmo espaco. Corrobora-se com o representante
catdlico quando este afirma que o mais importante para o estabelecimento e
manutencdo desta relacao € o respeito, onde cada lider religioso — assim como 0s
praticantes — deve buscar executar suas atividades de modo que nao chegue a
desconsiderar ou ofender o espaco e/ou a crenga do outro.

Quando se questionou o representante evangélico acerca das possiveis
formas de preconceitos que séo langadas contra os praticantes do Candomblé ou da
Umbanda, o mesmo utilizou-se de passagens biblicas para justificar os equivocos
existentes nas religibes de matriz africana — segundo a visdo do mesmo — e,
consequentemente, tentar demonstrar que essas pessoas caracterizadas enquanto
preconceituosas estdo, na verdade, tentando mostrar o caminho espiritual correto
aqueles que ainda nao o encontraram. Percebeu-se a reafirmacao de sua fala sobre
ndo haver verdade numa outra religido que nao seja a evangélica, fortificando o
pensamento que se tem sobre a maioria dos evangélicos: que eles acreditam que
somente o Deus cultuado por eles é a ponte de salvagao para uma vida espiritual.

Desse modo, percebeu-se que 0 preconceito €& ostensivo sobre o
representante evangélico, mas que este ocupa um espaco diferenciado sobre o
representante catolico que, em seu discurso, demonstrou ter e praticar a tolerancia
religiosa, o que faz com que o respeito lancado ao seu posicionamento religioso
deva obrigatoriamente ocorrer. Isso ndo implica dizer que ndo se deve respeitar a
religido evangélica e seus praticantes, apenas reforca o entendimento de que a
maioria dos evangélicos sao possuidores de maiores preconceitos que os catdlicos.
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5. Conclusao

Entende-se ser importante fazer a relagcdo das falas encontradas no terceiro
capitulo desta producdo com o material disponibilizado na literatura do meio
cientifico, fazendo-se, desse modo, uma sintese de tudo o que chegou a ser
apresentada até o momento, levando-se em consideragdo também a construcao
histérica descrita nos capitulos anteriores.

Percebeu-se na fala dos praticantes iniciados de Candomblé que a entrada na
religido pode acontecer de diversas formas, em alguns momentos por necessidades
— espirituais, relacionadas a saude ou outras formas — e noutros pela admiragéo e
crenca desenvolvida pelas ideologias apresentadas na espiritualidade com base nos
Orixads. Porém acredita-se que a entrada em qualquer religido somente deve
acontecer quando o individuo acredita nas ideias apresentadas por esta, pois como
afirma Segalen (2002, p. 31), “o rito situa-se definitivamente no ato de acreditar em
seu efeito, através das praticas de simbolizagao”.

Identificou-se que o preconceito familiar pode estar presente em qualquer
religido. No caso dos praticantes de Candomblé nao percebeu-se nenhum caso que
remetesse a essa situacao, porém o representante evangélico externalizou a reacao
de seus pais sobre esse momento, onde os mesmos foram contrarios a tal decisao.
Entende-se que o posicionamento da familia € um ponto de grande influéncia na

vida do individuo que opta por seguir outra religiosidade, pois:

Conversar sobre religido (39%) € o terceiro assunto mais comentado com o
cbnjuge, principalmente durante as refeigdes — s6 perdendo para assuntos
envolvendo o trabalho (44%) e noticiarios (43%). Contudo, uma analise
mais profunda revela que a religiosidade estd menos institucionalizada, a
julgar, pelo menos, pela maior flexibilidade nos cédigos morais (PORTO,
n.d., p. 47).

Quando se buscou trabalhar com as questdes voltadas de ao preconceito

numa visao mais ampla — sendo em relagdo ao zelador, aos outros participantes ou
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contra a prépria religido — encontraram-se opinides e entendimentos diferentes, onde
o zelador disse nao perceber esse tipo de manifestacdo, tendo sua ideia,
inicialmente, corroborada pela participante que também ¢ iniciada na religido, porém
esta mesma chegou a afirmar posteriormente que ainda ha pessoas com
mentalidades minimizadas e que ndao buscam conhecer novos horizontes antes de
denegri-los.

O morador do bairro e ndo praticante disse perceber a existéncia desse
preconceito, chegando a exemplificar um determinado momento que presenciou a
exibicdo de uma pratica preconceituosa. Ja o representante da religido catélica
demonstrou-se aberto em relacdo as outras religides, ao mesmo tempo em que
declarou uma fala baseada no respeito. Porém o representante evangélico
demonstrou irredutivel em sua crenca de que as religibes com descendéncia
africana séo, na verdade, cultuadoras de divindades consideradas malignas,
chegando a expressar forte preconceito contra estas, baseando-se sempre nas
palavras que se encontra na biblia. Acerca do assunto, Silva (2007, p. 9-10) afirma

que:

Verifica-se no Brasil das ultimas duas décadas um acirramento das igrejas
neopentecostais contra as religides afro-brasileiras (...). Esse ataque é
resultado de varios fatores, entre os quais podemos destacar: a disputa por
adeptos de uma mesma origem socioecondmica, o tipo de cruzada
proselitista adotada pelas igrejas neopentecostais (...) e, do ponto de vista
do sistema simbdlico, o papel que as entidades afro-brasileiras e suas
praticas desempenham na estrutura ritual dessas igrejas como afirmacao e
uma cosmologia maniqueista.

Ao trabalhar a percepcao que os entrevistados possuem sobre o Candomblé,
encontrou-se trés diferentes posicionamentos: as duas pessoas iniciadas e o
morador do bairro acreditam nas ideologias apresentadas por esta religido; o
representante da Igreja Catdlica colocou-se enquanto um respeitador do espaco,
afirmando que as pessoas devem buscar a espiritualidade que a deixe no caminho
do amor e da solidariedade com o outro; o representante evangélico colocou-se
contrario ao que € proclamado pelo Candomblé, pois acredita que essa religiao nao
condiz com as palavras da divindade chamada por “Deus” em seu espaco religioso.

E quando se buscou a opiniao dos representantes das trés religibes —
Candomblé, Catélica e Evangélica — acerca da possibilidade de unido destas num

unico espago em momentos especificos, entendeu-se que o candomblecista e o
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catolico disseram acreditar nessa unido e compartiihamento de ideias; poréem o
praticante da religido evangélica afirmou ndo acreditar que tal unido seja possivel,
pois elas caminham em estradas opostas. Corrobora-se com Silva (2007) quando
defende a ideia que mais importante que tentar vencer a guerra sobre qual religido
se sobrepde em relacdo a “salvacdo” é, na verdade, buscar respeitar as opcéo e
crencas que 0s sujeitos possuem acerca das diversas formas as quais a
espiritualidade pode manifestar-se, baseando sempre no respeito.

Em suma, percebeu-se que alguns pontos se cruzam nas trés religides
pesquisadas em campo através deste Trabalho de Conclusdo de Curso, ao mesmo
tempo em que surgem pontos divergentes. Porém acredita-se que esta percepcao
somente surgiu por haver um tema central trabalhado com os entrevistados,
principalmente em relacdo ao representante evangélico que, sempre que possivel,
buscava apresentar as ideias propostas pela biblia, ndo deixando claro se aquele

pensamento seria pessoal ou baseado em sua religido.
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ANEXOS



ENTREVISTA CONCEDIDA PELO ZELADOR JACKSON RICARTE (JR)
Cajazeiras, 21 de marco de 2017.

WN: Seu Jackson em outras entrevistas o senhor ja falou que sua iniciacao se
da aos 12 anos de idade, essa iniciacao ela foi espontanea, ela foi indicacao,
qual foi o fator que levou o senhor a se iniciar no candomblé?

JR: Saude, eu tinha um problema que povo dizia que era epilepsia, ai tive que ir, ai
fui para os médicos, os médicos disseram que ndo, um dos médicos em Campina
Grande que eu nao lembro o nome, eu lembro que o nome dele era Mesquita ndo
lembro bem o nome, que eu era menino, tinha 11 anos e 5 meses, ai ele falou que
era um problema espiritual. Ai eu tive que sair para Bahia, na Bahia me cuidei,
quando eu cheguei em Rio de Janeiro foi que eu fiz santo, ndo por opg¢ao e sim por
necessidade.

WN: Uma crianca com 12 anos de idade, a base familiar foi abalada, houve
muito conflito interno ou a familia do senhor aceitou de mediatamente essa
condicao?

JR: Minha mae sempre foi uma pessoa o seguinte, ndo dava muita satisfacao, é
como eu, a ninguém. Se ela comentou com alguém, eu ndo sabia se houve algum
comentario familiar, soube que houve conversa entre ela e minha tia, mas outras
pessoas da familia eu nao sei lhe dizer isso.

WN: Logo em seguida quando o senhor fez santo ja no Rio de Janeiro, o
senhor chega a Cajazeiras mais ou menos em que data?

JR: Eu sei que foi no més de margo, que agora em margo agora, vai fazer 46 anos,
em marco agora, vai fazer 46 anos.

WN: Entao nesse caso, em Cajazeiras mas abre na Paraiba a primeira casa de
candomblé do culto ketu?

JR: Sim, foi a primeira casa a ser aberta, foi em Cajazeiras. Muito dificil porque, eu
SOU uma pessoa que nao sou sabedor de muita coisa, eu sou uma pessoa que tenho
as minhas intuicoes, entao para passar intuicdes € dificil, ndo se passa, a gente tem.
Muito dificil, mas foi indo, foi indo e t4 ai a casa até hoje gracas a Deus.

WN: Quando o senhor chega em Cajazeiras para abrir sua casa de axé baseado
no culto do candomblé especificamente da raiz de ketu, Cajazeiras ja existia
casa de umbanda e se existisse houve alguma rejeicao, foi dificil implantar por
conta disso? Quando o senhor coloca, instaura o candomblé aqui na cidade o
pessoal que praticante da umbanda que é também uma religiao de matriz afro,
aceita sem nenhum questionamento?

JR: Nao, nunca houve nenhum preconceito comigo em forma nenhuma, preconceito
para mim sé é atingido quando eu sei né, se comentaram por fora ndo, mas o
pessoal quando eu cheguei aqui tinha dona Francisca Santa Cruz e uma mulher
chamada Nivia e dona Maria Pereira. E nunca sofri, ao contrario, quando eu
chegava na casa delas, elas tratavam com grande orgulho com grande beleza, vocé
sentia que ela estava recebendo com alma e néo por receber. E elas ndo sabiam
fazer distingbes entre umbanda e nem candomblé e eu também nunca fiz. Eu acho
que toda religiao ela é linda, seja ela qual for. Faca o bem e nao olhe a quem e o
resto deixe com Deus.



WN: A casa llé Axé Runt6Rumbéci é conhecida por muitos por receber e
abrigar pessoas de diversas nacoes, diversa escolhas, pessoas que sao de
umbanda, de candomblé e até mesmo nos temos relatos de pessoas que eram
catdlicos e vieram aqui para fazer visita, assistir algum festejo e acabaram que
ingressaram na religido. Isso ja de costume, ja tem isso desde que abriu ou
isso vem acontecendo com o tempo com desmistificacao o pessoal foi
descobrindo que a imagem demoniaca, que muita gente pinta é fica s6 no
imaginario e quando vem visitar vé que a realidade é diferente e resolve
entrar?

JR: Nao, sempre houve isso que religido cada um tem a sua. 95% das pessoas que
vem a candomblé vem por necessidade. Ah eu acho bonito, festa € muito bonito, os
bastidores € que da trabalho, € como um peca quando uma pessoa monta um
teatro, é lindo a apresentacdo mas ninguém sabe 0 vocés passaram |4 nos
bastidores, entdo os bastidores € muito cansativo, é coisa muito cansativo entdo
quando a pessoa vem digo pessoal € melhor vir nos bastidores um dia para observar
que nao sbé beleza de festa, que festa ela € bonita, a gente néao trabalha para ela né,
quem trabalha é que sabe o tanto que € uma festa de candomblé seja que tipo de
festa for.

WN: O senhor é conhecido na cidade como Jackson Ricarte que é Babaldrisa,
zelador e lider, chefe de uma casa de axé muito conhecida e respeitada na
Paraiba inteira, mas também como Jackson pessoa, Jackson que gosta de
ajudar as pessoas que estao nos a redores da sua casa, essas pessoas por
diversas vezes umas entraram no candomblé ou nao entraram, umas entraram
e sairam e outras continuam com a ligacao de amizade e respeito também sem
a obrigacao de participar da religiao, o senhor acredita que essa funcao ela
independe da religiao ou ela tem que ser feita por Jackson s6 Jackson ou
também pode e deve ser ligado por Jackson Ricarte pessoa assim como
Jackson RicarteBabalorixa?

JR: Antes de vocé ser um lider religioso, ndo importa de que nagao, de que seja,
vocé tem ser primeiramente humano e tem que aceitar as pessoas conforme elas
sdo, tem pessoas que nao aceita muito, entdo a gente se afasta deixa cada uma na
sua, e tem outras que continuam amizade que uma coisa ndo tem nada haver com a
outra, Deus esta dentro de todos nés como os orixas. Ele da o nosso caminho, se a
gente quer seguir ou ndo € problema da gente, agora lembre-se quando a gente
deixa a mala em um canto, sempre volta depois para buscar e as vezes ela esta
sem alga.

WN: Essas acoes, o senhor acredita que o fato da pessoa Jackson Ricarte tem
ajudado muita gente e a gente sabe que acao é uma atitude que se espalha
com facilidade, entao senhor acha que a acao feita por Jackson Ricarte tem
influéncia direta ou indireta na casa de axé Jackson Ricarte lider espiritual?
JR: Eu quando eu fago eu ligo as duas coisas, mas todo mundo sabe o0 que eu sou
no sentido espiritualmente, vem a ligacao de qualquer forma e quando faco, faco
que eu gosto de fazer, eu nasci dessa forma e vou continuar fazendo, as pessoas
dizem: ah, fulano é ingrato, sicrano é ingrato, ndo me interessa isso, eu estou
fazendo a minha parte, contribuindo da minha maneira e cada um de nés s6 da
aquilo que temos eu dou aquilo que tenho para da.



WN: O candomblé hoje ele ja é visto com maior aceitacao até mesmo pelas
outras religioes de matriz afros ou nao, no caso do pessoal evangélico, os
catdlicos enfim hoje a sociedade ja busca a visualizacao dessa religiao, o
senhor acredita que Cajazeiras, como o senhor ja colocou que nunca sofreu
nenhuma espécie de retaliacao, mas o senhor acredita que em Cajazeiras esse
preconceito com o candomblé ainda é muito forte?

JR: Eu sou uma pessoa dificil de julgar porque eu nunca vi ninguém falando da
minha casa ou de minha pessoa ou menosprezando por eu ser de religido seja la
qual fosse, ndo, para mim ndo. Eu conhego pessoas que dizem que é, sédo falam
muito de casa tal, casa tal, mas também tem também o comportamento do zelador,
para a gente ser zelador de uma casa tem que abdicar de muita coisa da vida
mundana, e todo mundo sabe em Cajazeiras que eu Sou uma pessoa que
primeiramente, me respeitei, porque se eu ndo me respeito nao posso fazer ninguém
me respeitar, sempre respeitei as pessoas, nao discuto religido, cada um tem a sua
religido e amor cada um tem o seu e cada um usa da forma que deve. Eu tento usar
da forma melhor possivel, ndo sou perfeito, mas eu tento usar aquilo que me
ensinaram, que me passaram, entdo eu tento criar uma situagdo que seja bonita
para todo mundo e se alguém me agredisse por qualquer uma situacdo ou de
religido ou de op¢do sexual eu ia olhar para essa pessoa sé daria risada, porque
isso dai sao coisas de pobreza espiritual que € a pior que tem, por mais dinheiro que
tenha nunca vai conseguir ser feliz.

WN: Hoje aqui em Cajazeiras nés temos alguns movimentos que muitas
religioes em busca de um ato ecuménico, nas caminhadas que ja acontecem
hoje na cidade vé um numero muito grande de evangélicos, numero muito
grande de catdlicos, mas a gente nao vé ainda a insercao da pessoa da religiao
afro, imagino o por que disse, uma justificativa do por isso?

JR: Eu acho que a diversidade tem que existir, eu acho que o problema de muita
gente do candomblé ou de qualquer religido afro é o seguinte ir para conversar e
nédo ter atitude de como eu fui duas vezes para a camara municipal que nem
convidado e eu fui, e nao ter atitude depois e s6 conversare nao ajudar nada, entao
€ melhor nem conversar. Nao adianta eu estd com a mesa posta vocé chegar na
minha casa e nao lhe oferecer nenhum café, entdo € melhor uma mesa sem nada e
aos poucos colocar a comida nela.

WN: O Jackson Ricarte que hoje caminha em cajazeiras e que encontra as
portas abertas para qualquer coisa que resolva fazer é o Jackson que se
colocou enquanto pessoa na cidade. Mas o Jackson Babaldrisa, ou zelador
que muita gente busca existe uma negacao por parte de muitas pessoas que
aqui caminham por vez ou outra quando questionado sao se hegam ou omitem
ter buscado o candomblé como o senhor bem disse por necessidade. O
senhor acredita que isso seja medo da pessoa de receber retaliacao por parte
da sociedade?

JR: Nao, creio que nao, porque Pedro, Sdo Pedro ndo recebeu nenhuma porque
negou Cristo, imagine Jackson Ricarte ou a casa de candomblé. E uma coisa que eu
quero deixar bem explicado para o pessoal que nao entende, o candomblé é muito
mais velho que a igreja catdlica, o povo diz que nés temos o sincretismo religioso,
nds nao temos sincretismo religioso, quem criou 0 sincretismo religioso foi a igreja
que criou Santa Barbara porque era do fogo e assim foi criando, Sdo Jerbnimo que



era do raio, eles que botaram o santo igual ao santo da igreja, do candomblé, n&o foi
0 candomblé que copiou eles nao.

WN: Nés temos dados histéricos de que quando os negros vieram da Africa
para ca suas religioes ja estavam fixadas e tiveram que seguir o sincretismo
por uma questao da igreja catdlica, o cristianismo impoés sua religiao aos
negros, e como o senhor coloca nesse momento, o ainda acha que hoje 2017,
existe por parte do candomblecista uma omissao ou vontade de nao colocar
para a sociedade sua real interesse, sua real vontade religiosa com medo
dessa perseguicao?

JR: Ah, eu creio que sim, porque tem muita gente pequena em todas elas, em todas
as religides tem gente pequena. Eu ndo omiti porque eu s6 faco aquilo que gosto e
aquilo que creio, eu s6 acendo uma vela para aquele orixa que eu creio nele, se nao,
ndo acenderia uma vela nao, eu acho que o que falta neles é personalidade, isso ja
€ uma questao de carater e ndo de religiosidade.

WN: Ok, muito obrigado seu Jackson, se o senhor quiser concluir e deixar
alguma coisa estamos prontos.

JR: Eu agradeco a todos vocés e quando falar de qualquer uma religiao sé falem se
vocés souberem, quando eu digo falar pode ser bem, pode ser mal, a gente estuda
um pouquinho para poder falar de alguma delas, entdo é necessario saiba o que
esta dizendo, toda religiao para elas é bonita, ndo existe os que atacam religiao,
essas pessoas devem ser infelizes, porque quando a gente é feliz a gente nédo ataca
ninguém. Obrigado e sucesso para voces.



ENTREVISTA CONCEDIDA POR UM PARTICIPANTE DO CANDOMBLE QUE
PASSOU PELOS RITUAIS DE INICIACAO E E MORADORA DO BAIRRO ONDE
ESTA O YLE AXE RUNTO RUMBOCI, SENDO IDENTIFICADA AQUI PELO NOME
FICTICIO DE JULIANA (JU)

Cajazeiras 22 de margo de 2017.

WN: Quanto tempo faz que a senhora mora nesse bairro?
JU: Exatamente 26 anos.

WN: A senhora é casada?
JU: Solteira.

WN: Tem filhos?
JU: Nao.

WN: Qual a sua idade, por favor?
JU: 26 anos.

WN: Entao a senhor acaba de nos informar que nasceu e criou nesse bairro?
JU: Exatamente.

WN: A senhora nos informa que desde seu nascimento, mora perto, mora nas
imediacoes do YIéAxé Runté Rumbéci, o que a senhora pode me falar sobre
atuacao do YIéAxé Runté Rumbobci, tanto com a sua familia como nas
mediacoes?

JU: Bem, o que eu tenho a falar, € que exatamente, desde como me criei ai nas
mediagdes, eu tenho como minha segunda casa, convivi com todos 0s pessoais,
com o proprio Babalorixa que é o senhor Jackson, sempre tive uma relagdo boa com
todo mundo. Pra mim foi candomblé escola, o qual aprendi muita coisa também. E é
isso ai tive uma boa relagdo com todos.

WN: Dona Juliana, essa boa relacao que a senhora coloca que teve, a senhora
percebe que esta relacao se estende aos outros moradores do bairro também?
JU: Sim, também, certeza.

WN: Essa relacao de amizade foi construida com o passar do tempo, nao sé
com sua familia, mas com todo mundo das proximidades do YlécAxé
RuntocRumboci, se fosse abordados falariam bem também?

JU: Exatamente, certeza absoluta.

WN: Por que a senhora acha isso?
JU: Ele é uma pessoa étima, de bom coragéo, tanto ajuda nas mediagcdes do bairro,
tanto quanto fora, ndo importa, na cidade no geral.

WN: A senhora vivenciou ou presenciou nesse tempo que a senhora
acompanha o Ylé Axé Runté Rumbéci é uma casa de axé que é muito
frequentada?

JU: Sim, muito, muito, muito.



WN: Ha alguma distincao de classe social, situacao financeira, de cor ou essa
casa esta aberta a todo mundo?

JU: Ela estd aberta a todo mundo, a todo povo, crianga, jovem, preto, branco,
amarelo, qualquer pessoa.

WN: Como a senhora pode me falar como se daria se a senhora tiver
conhecimento é claro, como é que se da essa relacao de auxilio de quem
busca a casa de axé Runté Rumbéci, mesmo que essa pessoa hao seja uma
pessoa que tenha dinheiro ou alguma posse. Essas pessoas que procuram
ajuda elas sao atendida independente de ter dinheiro ou nao, existe um ato
social no Ylé Axé, ou existe mais a imagem de quem sé procura quem tem
dinheiro?

JU: Nao, nao, ndo. Quando chega ai, depende do caso, tem ato social sim, ndo é sé
quem tem dinheiro.

WN: Dona Juliana, a senhora coloca que Jackson Ricarte é uma pessoa muito
boa, a figura Jackson Ricarte para a senhora seria o que?

JU: Como citei no comeco. Jackson Ricartepra mim e o Babalorixa Jackson Ricarte
pra mim sdo as mesma pessoa, porque sempre eu tratei como o mesmo, nunca
tratei com diferenciei do Babalorixa Jackson com a pessoa dele em si mesmo, a
casa dele, sempre tive a relagdo com ele a mesma. Tanto faz ele como Babalorixa
ou a pessoa dele.

WN: A senhora conhece alguém, ou a senhora foi e quiser conversar claro
sobre isso, a senhora conhece alguém que foi ajudado direto ou indiretamente
pela figura Jackson Ricarte?

JU: Meu irm&o. Ele um certo tempo passou por crises convulsivas o qual foi feito
todo tipo de exame e ndo dava nada e ele foi e acolheu.

WN: Seu irmao teve a dificuldade sanada? Foi resolvida?
JU: Certeza.

WN: Isso seria a atuacao do Jackson RicarteBabalorixa, a atuacao do Jackson
Ricarte pessoa, ela ultrapassa os limites do axé? Em que sentido eu pergunto,
a senhora conhece alguém que foi ajudado por ele enquanto pessoa ou
financeiramente ou até mesmo usando da amizade que tem para conseguir
algum beneficio, algum emprego, alguma coisa desse tipo, pela influéncia que
ele tem na cidade, conhece alguém, ou a senhora mesma, ou alguém da sua
familia, que foi ajudado por Jackson Ricarte?

JU: Conhecgo sim, eu mesma foi uma que, ele quanto a pessoa Jackson Ricarte, ele
com a grande influéncia que ele tem na cidade, conseguiu meu primeiro emprego,
cujo o qual estou 14 até hoje e também o do meu irmao.

WN: A senhora faz uma diferenciacao muito interessante da figura Jackson
Ricarte mas toca muito no Babalorixa Jackson Ricarte, quando a senhora cita
o termo “Babalorixa” a senhora é conhecedora?

JU: Sim, porque cujo o qual eu tenho mais intimidade para conversar a pessoa
Babalorixa, porque quanto ele na casa dele eu ndo sou muito de frequentar.



WN: Essa intimidade que a senhora dispoe do babalorixa Jackson Ricarte, a
senhora por ventura seria iniciada no candomblé?

JU: Como citei no comego nasci € me criei nas mediagdes do llé Axé Runtd
Rumbbci, passei de 3 a 4 anos como Abiyan/simpatizante, mas hoje me iniciei,
infelizmente n&o foi no terreiro dele, foi na casa do llé Axé Yapara na pessoa do
Babalorixa Jucelino de Omileji dewa.

WN: A senhora acredita que sua entrada no candomblé se deu por a senhora
ter acompanhado o senhor Jackson e as pessoas que sao adeptos a ele, essa
possibilidade de ajudar quem procura?

JU: Sim.

WN: Sendo frequentadora, inicialmente como Abiyan, como a senhora
colocou, hoje iniciada, a senhora acredita que o candomblé ele realmente sofre
preconceito?

JU: Sofre bastante.

WN: A senhora ja foi vitima de alguma espécie?
JU: N&o, eu ndo. A minha pessoa néo.

WN: Mas a senhora ja acompanhou, ja viu ou soube de alguém que foi
chacoteada, ou prejudicada por conta o preconceito da sua escolha religiosa?
Ju: Que eu me lembre nao.

WN: A senhora acha que na visao dos outros, e quando falo outros falo das
outras religioes, ha uma espécie de demonizacao do candomblé em
Cajazeiras?

JU: Nao, ndo existe.

WN: Entao na cabeca das outras pessoas das outras religioes o candomblé
tem nada satanico e nao tem nada com deménio?[A ENTREVISTADA PEDIU
QUE A PERGUNTA FOSSE REFEITA] A senhora acha que na cabeca de
pessoas que sao frequentadorasde outras religioes, adeptos de outras
religioes existe um processo de assimilacao ou de imaginacao de que no
candomblé so existe o que nao presta existe demonio, existe satanismo ou
coisa do tipo?

JU: Certeza, para quem nao conhece o que é o candomblé, na cabeca deles
passam muito isso, pessoas ignorantes que também ndo tem a humildade de
respeitar o proximo e entender o que € a religido dele.

WN: Entao se por ventura qualquer pessoa que adepto de outra religiao tivesse
a possibilidade ou a curiosidade de conhecer o candomblé ou pelo menos
visitar, a senhora acredita que o processo do preconceito seria reduzido?

JU: Certeza. Tenho certeza absoluta que sim.

WN: Ao invés de criticar e acusar, seria mais facil conhecer?
JU: Com certeza.



WN: A gente agradece a colaboracao dona Juliana, fico muito agradecido e fica
0 espaco aberto se a senhora quiser fazer alguma consideracao.
JU: Obrigada.



ENTREVISTA CONCEDIDA POR UM MORADOR DO BAIRRO ONDE ESTA O
YLE AXE RUNTO RUMBOCI, SENDO IDENTIFICADO AQUI PELO NOME
FICTICIO DE CARDOSO (CA)

Cajazeiras 22 de margo de 2017.

WN: Boa noite seu Cardoso, qual é a sua idade?
CA: Boa noite. Minha idade é trinta anos.

WN: O senhor é casado, tem filhos?
CA: Casado.

WN: Ha quanto tempo o senhor mora aqui no bairro?
CA: Justo, trinta anos.

WN: Entao o senhor me diz que nasceu e criou-se aqui?
CA: Exatamente

WN: Qual a referencia que o senhor tem do YléAxé RuntoRumbécina sua vida?
CA: Olha s6, o YLE AXE RUNTO RUMBOCI é uma casa “cara’ que ja acolheu
diversos tipos de pessoas, com problemas e problemas tantofinanceiro como de
doenca, entendeu? Varios tipos de problemas e sempre o babalorixa Jackson
Ricarte acolhe esse pessoal porque ele éum cara que constréi pontes na vida
dos...das pessoas aqui que veem de varias cidades, outros estados entendeu?

WN: Seu Cardoso, entao o senhor me diz que desde sua infancia o senhor
recorda de que a casa de axé RUNTO RUMBOCI, ela é uma casa que é muito
movimentada devido muitas pessoas terem buscado o auxilio do senhor
Jackson Ricarte por diversos motivos, nao so6 pessoas de Cajazeiras mas
também de outros locais?

CA: Com certeza, de outros locais, varios estados, aqui da redondeza, é, de varias
classes sociais, rico, pobre, entendeu?

WN: O senhor especificamente, ja houve a necessidade de buscar o axeé, a
casa de axé, o espaco espiritual RUNTO RUMBOCI?
CA: Eu ja sim, sim.

WN: O senhor se arrependeu?
CA: Néao. Pelo contrério.

WN: A casa, o YLE AXE RUNTO RUMBOCI ela tem a frente a pessoa de
Jackson Ricarte. Qual a referéncia, qual a imagem que o senhor tem do homem
Jackson Ricarte?

CA: Cara,Jackson Ricarte, pra mim, como eu a conheco a mais de vinte anos, é um
cara que constréi pontes, ele sempre tenta ajudar de qualquer forma o pessoa que 0
procura entendeu? E papa o melhor ainda, o pessoal sai muito satisfeito.

WN: O senhor teve, na sua vida ou na vida de algum parente ou de um colega
seu, um conhecido seu ou outra pessoa que more aqui no bairro o senhor
vivenciou algum momento em que a pessoa Jackson Ricarte, independente de
religiosidade, ele veio em ajuda e saiu em ajuda a alguma pessoa?



CA:Ja sim, com certeza.

WN: Em conversas com outras pessoas, h6s escutamos, nas entrevistas foram
ditas que ele usa inclusive da boa sociabilidade que tem, para tentar arrumar
empregos para pessoas que sao moradores do bairro pra tentar continuar
ajudando essas pessoas através da amizade que ele disponibiliza aqui na
cidade, o senhor concorda ou o senhor discorda disso?

CA:Eu concordo porque sou um deles. Ele mesmo ja arrumou emprego pra mim,
minha esposa hoje & empregada devido a ele, varios amigos meus e eu ja consegui
também empregar familia minha, primos, vizinhos, em prol da amizade que eu tenho
com ele.

WN: Seu Cardoso, o senhor acredita que se outras pessoas de diferentes
religioes tivessem o acesso que o senhor teve ao seu Jackson e a casa Runté
Rumbéci, mesmo que independente de ser iniciado ou ou nao, talvez o
pensamento do que realmente é o candomblé e essa imagem demoniaca
poderia ser apagada?

CA: Com certeza,cara,essa imagem que tem que a maioria do pessoal tem do
candomblé,que € essa imagem que um pessoal inguinorante que tem essa imagem
negativa,era eles antes de criticar deveria entender,sentar e estudar o que é
realmente o candomblé que n&o é essa coisa negativa que a maioria do pessoal
pensa,entendeu?

WN: O senhor é iniciado?
CA: Nao,nao.

WN: Nunca sentiu vontade de participar da religiao?

CA:Cara,pra ser sincero,ndo. Desde minha infancia que eu acompanho
rituais,festas,mas nunca tive essa vontade e se um dia for preciso cara,eu com
certeza,eu seguirei.

WN: Nés estamos falando de uma religiao que desperta muito incomodo em
diversas pessoas, inclusive o preconceito, o senhor ja foi vitima ou conhece
alguém que foi vitima de preconceito por conta de fazer parte ou de ser
proximo do seu Jackson ou da sua casa de axé?

CA: J4,ja sim, e ja me ja me perguntaram cara vocé tava com Jackson em tal canto
tal,ai eu falei era,ai outro rapaz que tava proximo a mim falou cara vocé tava com
ele num sei 0 que ai veio querer falar ai eu falei cara deixe eu fazer uma pergunta
aqui, tu conhece ele,ai ele falou ndo,vocé conhece a religiao,ndo,entdo nao critique
uma coisa que vocé nao conhece cara,fique na sua.

WN: Entao é a imagem que muita gente pinta do senhor Jackson Ricarte,que
muitas familias tem,muitas pessoas tem,ainda é aquela imagem ligada ao
satanico,ligado ao demoénio por conta da religiao que ele escolheu e que ele
defende,e 0 senhor me coloca que vivenciando e fazendo parte mesmo que
indiretamente do axé,as pessoas conseguiriam moldar outra imagem disso?
CA:Cara,eu acredito que € dificimas pra evitar era melhor o pessoal vim
vivenciar,vim uma festa, e ver e tirar a limpo que néo essa coisa que a maioria do
pessoal ingnorante vé.



WN: A gente fica muito satisfeito e agradece sua participacao seu Cardoso e
deixa o espaco aberto se o senhor quiser fazer mais alguma consideracao.
CA:Nao,nao. Muito obrigado.



ENTREVISTA CONCEDIDA POR UM REPRESENTANTE DA IGREJA CATOLICA,
SENDO IDENTIFICADO AQUI PELO TERMO “PADRE”
Cajazeiras 22 de marco de 2017.

WN: Bom dia, padre!

PADRE: Bom dia [nome do pesquisador], aproveito ja parabenizo a pesquisa
académica, penso que € na pesquisa e na extensdo que a universidade consegue
sair da suas quatro paredes.

WN: Muito obrigado. Padre quanto tempo o senhor tem de magistérios, quanto
tempo o senhor se ordenou, a quanto tempo o senhor esta aqui na cidade?
PADRE: Eu tenho 10 anos de ordenacdo presbiteral e estou em Cajazeiras a 9
anos.

WN: Nos temos acompanhado que o senhor tem feito um trabalho de
aproximacao da sociedade com a igreja e tem funcionado muito bem, esse
pensamento é da igreja ou é do padre homem?

PADRE: A igreja sempre vinculou fé e vida, oragao e acao, a palavra de Deus chega
a recomendar, na carta de Sdo Thiago que € um livro biblico, que a fé sem obras é
morta. Entdo a igreja catblica sempre uniu oracdo e acao, fé e vida, como nés
chamamos. Entdo a igreja sempre teve a tenta aos temas mais urgentes da
sociedade, a prova disso s&o as campanhas da fraternidade que a igreja tem a cada
ano, a mobilizagédo, por exemplo, da lei da ficha limpa, esse mutirdo da superacao
da fome e da miséria, essa acessibilidade que hoje é legislacdo, hoje todas as
construgdes tem que ter acessibilidade, isso tudo surgiu para ilustrar dentro do seio
da igreja. E assim, como filho da igreja que sou, fui educado na fé catdlica, no
seminario sempre tive a oportunidade de professores e orientadores que sempre
entenderam a fé como alimento espiritual e a luta, a denuncia, o grito, o clamor
social como forma de dignidade humana. E assim, no ministério, tem tentado unir fé
e vida.

WN: SO reforcando essas colocacoes que o senhor faz, a gente tem
acompanhado aqui na cidade um canto muito bonito que é a marcha contra o
uso de drogas e também essa busca pelo ecumenismo. O senhor tem sentido
uma resposta da sociedade positiva ou de certa forma quando o senhor
comecou a fazer essa busca a sociedade, nao foi de imediato essa aceitacao?

PADRRE:E todo mundo pensa que a gente planta hoje e amanhd ja colhe
imediatamente. Eu costumo dizer na linguagem popular que muita gente quer
plantar o milho hoje e colher a canjica amanhd de manha. E ndo é assim. O
processo de conscientizacdo, € um processo mais lento, mas a igreja,
especialmente a paréquia de Sao Jodo Bosco, na qual eu estou trabalhando, nés
temos algumas frentes de trabalho no enfrentamento as drogas, o trabalho de
conscientizacdo que € a pastoral da sobriedade, pastoral da juventude que séo
encontros semanais com jovens e com todo esse pessoal que € responsavel, o
trabalho de correcdo que o trabalho nas casas de recuperacdo de dependentes
quimicos que nos temos também e esse grande trabalho que é para da satisfacéo a
sociedade que é a macha contra as drogas. De fato a maior resisténcia é que todo
mundo quer saber sobre os frutos, os frutos ndés colhemos com o andar da
carruagem, né. Nés ja temos muitos frutos colhidos, especialmente dos jovens que
estavam nas ruas ou que ja tinham destruido suas familias, que depois de passar



por nossas casas de recuperagdes, hoje estdo integrados na vida eclesial, na vida
da igreja, cantado, cuidando de outros grupos, ou seja, até mesmo casando,
cuidando e batizando os filhos, entdo a gente fica muito feliz e o mais importante, no
mercado de trabalho. A gente também indica aqui no comercio, pela facilidade do
contato com alguns empresarios daqui da cidade, a gente indica esses que sairam
do mundo das drogas e estado trabalhando. Entdo assim, sdo muitos 0s casos,
muitos os exemplos, n0s preservamos muito a imagem de cada um, exatamente
porque o carimbo que foi ex-dependente quimico € muito forte, entdo a gente
preserva a identidade de cada um para que eles sejam identificados como um ser
humano e nao taxado como ex-dependente.

WN: Essa acao age direto ou indiretamente nao sé na pessoa como também na
familia, isso mostra o papel da igreja fora dos limites fisicos da pardéquia, hoje
a gente tem em numero de hoje nés temos o catolicismo como a segunda
maior, alias a numero um, a segunda maior religiao seria o islamismo, mais ou
menos um bilhao e meios de e temos o catolicismo com um numero superior a
isso, com dois bilhdes e meio. O senhor acredita que a permanéncia ou saida
de algumas pessoas da religiao, independente se for catolicismo ou nao, esta
na falta do exercicio da fé?

PADRE:Certeza, eu costumo dizer para quem esta, por exemplo, na vida
académica, se quem esta na vida académica estudar apenas durante o curso
ordinario, nao tiver vida académica cientifica culturais extra classe, se nao tiver,
talvez ndo tenha oportunidade de ter toda a abrangéncia que esta no seu projeto de
curso, plano curricular. Assim também a fé, a biblia diz que a fé vem pelo ouvido, ou
seja, a fé vem exatamente pela pratica religiosa, entdo é preciso alimentar a fé, é
como uma planta, ela precisa ser regada, precisa ser podada para atingir seu
objetivo. Entdo quem tem uma pratica religiosa deve também alimentar essa pratica
religiosa, participando de suas atividades, se assim n&o for vai terminar utilizando da
mensagem religiosa apenas como talvez uma atividade lucrativa para seus préprios
interesses, entdo a comunidade eclesial ndo é exclusivamente um toma la da ca, é
muito mais uma adesao, um corporativismo, a religido é exatamente em viver em
comunidade e para viver em comunidade € preciso se reunir, &€ preciso celebrar, é
preciso chorar junto, é preciso rir junto, é preciso enfim & preciso viver junto e
celebrar a vida.

WN: Toda essa colocacado que o senhor frisa a respeito de viver em
comunidade e exercicio da fé, permeia muito a questao do respeito também, e
nos temos acompanhado ultimamente diversos segmentos religiosos algumas
agressoes fisicas ou verbais, ou até mesmo um preconceito direto ou indireto
com as religioes afro brasileiras, aqui em Cajazeiras ndés temos algumas.
Como é que a igreja que o senhor comanda ou coordena vé essa questao
dessa religidao aqui na cidade?

PADRE:E, a igreja catdlica é uma igreja bastante grande e por congregar muitos
fiéis, muitos fiéis de diversas classes sociais, diversos segmentos e com histéria de
vida diferente, a igreja catdlica ela €, vamos dizer assim, é policultural. As regides
geograficas mesmo, com suas culturas, colocam muitos elementos na pratica
religiosa. Entdo, em uma linguagem oficial da igreja catolica, nés podemos dizer que
a igreja sempre entendeu super bem todas as religides, incluindo as religides de
matriz africana, como por exemplo o candomblé que nés temos aqui em Cajazeiras
e assim por diante, é claro que somos todos pautados pelo respeito, pela tolerancia



religiosa. Religido em si, a propria palavra ja nos diz, € um religagéo, religar, entao
qualquer proposta de religacdo com o sagrado, vinculando o homem ao sagrado,
sao propostas interessantes, a partir das questdes doutrinarias € que comegam as
diferencas e em alguns pontos as divergéncias, no entanto eu tenho percebido que
h& uma superagdo bastante ampla de qualquer forma de preconceito, apesar de
como eu disse, de ser uma igreja tdo grande, alguns dos seus membros, ndo com a
linguagem oficial da igreja, mas alguns membros isolados ainda insistem, talvez em
nome de um cristianismo fundamentalista de desrespeitar, talvez por causa do
sincretismo ou por causa das paixdes que cada um tem, nés somos bairrista, né?!
Nés que somos flamenguista se percebermos o simbolo do fluminense vermelho e
preto vamos dizer “essas cores sdo nossas, vocés nao ousem tomar’ sempre nés
vamos encontrar isso, alguém bairrista que vai querer exigir dos outros respeito as
suas marcas que sao proprias. Entdo assim, a partir do sincretismo, como o
sincretismo tem tornado uma aproximagao muito grande em virtude das entidades,
como o0s santos, os proprios santos do candomblé, a partir das datas que sao
momento escravagista no Brasil toda aquela situacéo, precisamos reler aquilo tudo,
como o olhar mais académico para entender o porqué de todo esse sincretismo, a
permissao do culto, isso todos n6s sabemos. Mas assim, quanto a sua pergunta, em
Cajazeiras a convivéncia € muito salutar, nés nunca tivemos nenhuma objecao.
Estou aqui a 9 anos e a pardquia esta geograficamente no mesmo ambiente do
espaco, do terreiro de Jackson e dos demais, e assim, nds nunca tivemos nenhum
problema, pelo contrario, naquilo que é comum nés sempre participamos. Eu
percebo nas atividades culturais da igreja sempre a presenca e a colaboragao de
Jackson, assim como também nesse movimento contra as drogas nés temos sempre
abertura aos movimentos e ha sempre membros da sua comunidade religiosa que
participam conosco na macha contra as drogas e assim por diante, entdo a
convivéncia é extremamente salutar. Lamentamos, que é verdade, que por questédo
cultural, as vezes de medo, de ndo entendimento, de uma linguagem diferente, de
um ritmo diferente, daquilo que se é utilizado, das indumentarias, enfim, as vezes
causa culturalmente medo em algumas pessoas e o medo afasta as pessoas, 0
medo faz com que muitas vezes as pessoas nao queiram se aproximar, nao queriam
entendimento, isso as vezes causa uma falta de compreenséo.

WN: Padre, a gente agradece a sua colaboracao e deixa o espaco aberto caso
o senhor queira faz mais alguma consideracao.

PADRE:E claro, primeiro parabenizar pela pesquisa, eu acho que ninguém pode
amar aquilo que nao conhece. Eu digo sempre aos catélicos também, precisamos
conhecer mais o evangelho para poder estd no evangelho, ndo porque alguém esta
nos mandando ser mas porque vocé encontrou no evangelho uma forma saudavel
de qualidade de vida para vocé e para seu bem. Assim como também todas as
demais religides, precisamos conhecer mais, amar mais, para respeitar mais. E
quando a pesquisa académica acontece, estd oferecendo novos espacos, esta
oferecendo ai um holofote para divulgacdo, um microfone para que as religides
também mostrem sua cara e torcer sempre pelo respeito, pela tolerancia e como
nunca houve, pelo menos nesse periodo que estou aqui em Cajazeiras, nenhuma
forma de divergéncia objetiva de intolerancia, torcer que essa convivéncia salutar
continue.



ENTREVISTA CONCEDIDA POR UM REPRESENTANTE DA IGREJA
EVANGELICA, SENDO IDENTIFICADO AQUI PELO TERMO “OBREIRO” (OB)
Cajazeiras, 23 de marco de 2017.

WN: Senhor Obreiro qual a sua idade?
OB: Tenho 38 anos.

WN: O senhor é solteiro ou casado?
OB: Solteiro.

WN: Quanto tempo faz que o senhor é evangélico?
OB: Vai fazer 20 anos esse anos em dezembro.

WN: Toda a sua familia é evangélica?
OB: Nao, meus pais sao catdlicos, tenho alguns parentes que sdo evangélicos,
tenho parente que é testemunha de Jeova, mas é assim...

WN:A sua entrada na religiao evangélica, como ela se deu?

OB: Eu estudava no Comercial com uma pessoa da mesma igreja, na época eu era
catdlico ndo praticante, mas tinha sede da palavra de deus e perguntava a ela sobre
algumas coisa e ela me respondia, eu tinha desejo de aprender sobre o livro de
Apocalipse, em determinado dia eu perguntei a ela se ela sabia sobre o Apocalipse,
ela disse “olha eu tenho uma amiga minha que ela da aula sobre Apocalipse e se
vocé quiser eu procuro ela e ela pode lhe da o estudo” e ai entdo entrei em contato
com ela, para que ela entrasse em contato com a amiga dela e assim eu estudei o
Apocalipse durante uns seis meses e ai depois me decidi e até hoje estou na fé.

WN: Quando o senhor decidiu adentrar nessa religiao houve aceitacao por
parte da familia ou algum foi contra, se teve contestacao nesse sentido?
OB:Houve resisténcia, meus pais eles resistiram apesar deles serem catolicos e nao
praticantes, mas resistiram, disseram que eu estava ficando louco, que tava fora de
si e que isso nao iria trazer beneficio nenhum para mim.

WN: Como base do nosso estudo, a gente também escuta outras pessoas a
respeito da ideologia ou pensamento das pessoas, mas especificamente nesse
caso, as religioes de matriz afro aqui na nossa cidade. O que o senhor acha
sobre essas religioes?

OB:Olha, na verdade, todo ser humano ele procura a Deus, infelizmente muitos
estdo em religides, ensinos errbneos mas todo ser humano naturalmente foi criado
para adorar. Entdo uns vao adorar o sol, a lua, as estrelas, outro vao adorar
pessoas, outros vao adorar ideologias, mas todo ser humano foi criado com a
capacidade de adorar, pena que essa capacidade de adorar € voltada para o lado
errado.

WN: Quando o senhor coloca o lado errado, o Obreiro que esta me falando é o
Obreiro pessoa, ou Obreiro evangélico e fervoroso na fé?

OB:E aquele ser humano que nao baseado apenas em emog¢des mas em razao,
porque a palavra de Deus nos mostra que devemos usar nosso lado racional e pesar
pelas evidencias pelo o que a gente procura.



WN: Falando mais especificamente da Umbanda e do Candomblé em
Cajazeiras, o que o senhor pensa disso?

OB:Olha toda religido tem pessoas boas e pessoas mas, tem pessoas que procuram
servir aquele ensino, aquela religido e outras que infelizmente estdo por ali e muitas
vezes nao sabem nem por que. Agora em relacao a essas religides afro brasileiras,
elas tem seus ensinos que infelizmente entram em choque com a palavra de Deus,
porque no livro de Levitico, no livro de Deuteronébmio a biblia fala que algumas
praticas em relacdo a feiticaria, sacrificios, inclusive sacrificios humanos eram
praticados em muitos povos e até religibes que ja foram extintas, nacgdes, e
praticavam isso e a biblia ela abomina, a palavra de Deus infelizmente reprova,
porque segunda a biblia sdo praticas satanicas, eu posso até citar alguns textos
como no livro de Levitico capitulo 20 versiculo de numero 6 “quando alguém se virar
para os necromantes e feiticeiros para se prostituir com eles, eu me voltarei contra
ele, e o eliminarei do meio do seu povo, portanto santificai-vos e sedes santos, pois
eu sou o Senhor vosso Deus”. Quando vamos também para o livro de Deuteronémio
no capitulo de nimero 18, o escritor de Deuterondmio que foi Moisés diz assim
capitulo 18 verso 9 em diante, “quando entrar a terra que o senhor teu deus te der,
nao aprenderas a fazer conforme as abominag¢des daqueles povos, Entre ti ndo se
achara quem faca passar pelo fogo a seu filho ou a sua filha, nem adivinhador, nem
prognosticador, nem agoureiro, nem feiticeiro, nem encantador, nem necromante,
nem magico, nem quem consulte os mortos, pois todo aquele que faz tal coisa é
abominacdo ao Senhor e por estas abominagdes o Senhor teu Deus os langa fora
de diante de ti, porque estas nacbes, que has de possuir, ouvem 0S
prognosticadores e os adivinhadores; porém a ti o Senhor teu Deus n&o permitiu tal
coisa”. Entao é por isso que nds acreditamos na palavra de Deus inclusive essas
religibes que existem hoje em dia, € afro brasileira que sdo descendentes la da
Africa, a biblia fala que uns dos descendentes de Noé que foi Ca, que a palavra Ca
quer dizer quente, entao foi de Ca filho de Noé que descendeu os africanos, e por
incrivel que pareca o povo que mais pratica feiticarias no mundo sdo os africanos,
entdo de la originou-se todas essas religibes, umbanda, candomblé e por ai vai,
entdo a biblia fala que essas formas de religides, elas infelizmente tem um ponto
negativo, porque exaltam a criatura no lugar do criador, infelizmente praticam magia,
feiticaria, que biblia ndo aprova e a biblia tem como adoragdo a satanas e ndo a
Deus e infelizmente pregam doutrina como no caso a imortalidade da alma, a
reencarnacgao, coisas que a biblia reprova categoricamente, porque a biblia mostra
que o homem é mortal, ndo ha nenhuma parte imortal nele, nem alma, nem espirito
que é imortal, a biblia diz que o homem é uma alma, ele ndo tem uma alma, e a
biblia diz que quando morre, morre tudo, ndo hd nenhuma parte que va se
reencarnar, nao ha nenhuma parte que sobrevive a morte ou espirito ou alma como
comumente é aceito em meio a muitas religides, a biblia diz que quando o homem
morre, morre ele por completo, a biblia fala sim, para nds os cristdos, de
ressurreicdo que somente quando Cristo voltar que ai sim nds seremos
ressuscitados, receberemos corpos imortais e assim estaremos para sempre com o
Senhor. E isso que a biblia nos ensina.

WN: E perceptivel o dominio que o senhor tem sobre os termos biblicos, mas o
senhor acredita que alguém que nao seja evangélico ele possa vir a ter uma
negatividade dessa religidao, ao candomblé ou umbanda, ou uma demonizacao
desse pessoal diante daquilo que se foi criado, diante da imagem do nao



conhecer e ja se moldar essa imagem satanica como muita gente pensa? Ou o
senhor acredita que isso seja resultado dos proprios praticantes que tem se
imposto dessa forma, que tenha se colocado ja em uma posicao de por medo
em alguém?

OB:Olha como eu te falei, a biblia ela é clara em mostrar que Deus tem pessoas
Dele em todos os lugares. Em Apocalipse 18:4 a palavra de Deus € categ6rica em
dizer aqui para noés o seguinte, ela falando de um complexo religioso que
infelizmente deturpa as verdades de Deus, da palavra de Deus, Apocalipse 18:3-4
diz assim“ Porque todas as nagdes beberam do vinho da ira da sua fornicagcdo com
ela se prostituiram os reis da terra, também os mercadores se enriqueceram a custa
de sua luxuria, ouvi outra voz do céu dizendo: Retirai-vos dela povo meu, para ndo
serdes cumplices nos seus pecados e para nao participardes dos seus flagelos,
porque 0s seus pecados se acumularam até o céu e Deus se lembrou dos atos
iliquidos que ela praticou”. Entédo infelizmente ha essa triste realidade, Babilonia é
um complexo religioso que ensina falsos ensinos, doutrinas falsas, misturadas com a
verdade. Embriagam as pessoas ao ponto dela acharem que estao servindo a Deus,
quando na verdade elas estdo servindo e adorando a criatura, principalmente o
arque inimigo de Deus, que se rebelou 14 no céu, satanas. Entdo infelizmente
acontece isso.

WN: Hoje a gente ja vé varias formas de uniao, de movimentacao ecuménica
entre diversas igrejas evangélicas e até mesmo os evangélicos e os catolicos
hoje ja tem buscado, ai acredito que como o senhor fala, que todo mundo foi
feito para adorar e esse é o pressuposto inicial, a gente ja muito movimento
dessa unificacao em busca dessa unificacao em as pessoas de religiao
evangeélica e catdlica. O que o senhor me diz disso?

OB:Olha, o ecumenismo que hoje em dia € propagado para que seja realizado, € um
ecumenismo que € sb para ser feito em pontos comuns, ndo visdo realmente a
palavra de Deus de forma plena, completa, porque é um jogo de interesses, aquilo
que vocé acredita, que eu acredito, que o outro acredita, quem pode ser unido, ai
agente se une, mas 0s outros pontos discordantes quem n&o estdo em harmonia,
entdo ndo sdo aceitos. O verdadeiro ecumenismo que a biblia fala é todos terem
mesmo Deus, 0 mesmo Senhor, a mesma palavra, 0 mesmo ensino e andarem na
mesma fé. Mas hoje em dia é um jogo de interesses que infelizmente visdo mais
uma questao de rebeldia contra o Criador, porque a biblia fala que vai ter uma uniao
universal, mas é para perseguir aquele povo remanescente que é conta 0s ensinos,
as tradicbes humanas.

WN: A religiao evangélica tem buscado aceitar as pessoas como sao sem
excluir ninguém e de certa forma, assim como outras religioes, aumentar o
numero de adeptos. Com esse pensamento da busca de uma s6 fé, como o
senhor acha que poderia ser a abordagem ou o lidar com as pessoas que sao
assumidamente das religidoes afro como umbanda e candomblé?

OB:Olha, em primeiro lugar a biblia manda amar as pessoas, a biblia manda ama-
las independentes do que elas sejam, respeita-las mas quando a biblia manda
discordar, a biblia manda discordar ndo de pessoas mas de idéias, entdo uma forma
da biblia ensinar a chegar até aqueles que discordam de nés é em primeiro lugar
aprendendo a descobrir o porqué que elas estao crendo naquilo ali, porque se eu
vou discordar da outra pessoa sem nem saber o que ela esta crendo, estou ja
agindo com preconceito. Entao a biblia manda que eu ame a pessoa, a biblia manda



respeitar as pessoas apesar da biblia ndo aprovar certas praticas, porque a biblia diz
que Deus ama o pecador e odeia o pecado, entdo a biblia nos ensina a fazer essa
diferenca. Discordar de idéias e ndo de pessoas. Eu posso ser amigo de varias
religibes diferentes, mas eu posso respeita-los, mas ndao concordar com certas
praticas que eles fazem. Entao € isso que a biblia nos ensina.

WN: O senhor colocou no inicio da nossa conversa que houve uma barreira
dentro da sua casa quando o senhor decidiu ser evangélico. Nos também
sabemos que existe muito preconceito de outras pessoas evangélica, catolicas
ou nao independente de ser praticante ou nao, com as pessoas que sao
adeptos as religides afro. Assim com o senhor sofreu esse preconceito por ser
evangélico, ndés sabemos que essa pessoas também sofrem esse determinado
preconceito. O senhor ja testemunhou ou ja viu alguma coisa desse tipo,
agressao fisica ou mesmo verbal com as pessoas que sao candomblecistas ou
umbandistas, tanto na igreja que o senhor frequenta como em outro local?
OB:E, infelizmente existe, a gente vé que sdo zombados, muitas vezes
ridicularizados, porque esta com aquela vestimenta, € algo espalhafatoso, é algo
ridiculo para muitos. Entao isso ja se torna uma forma de preconceito. Eu sei que
sou obrigado a concordar com tudo que outro faz, mas devo pelo menos respeitar e
se eu discordar dele, devo discordar da idéia dele, da pratica dele e nao da pessoa.
E isso que a gente deve aprender a fazer, essa diferenciagdo.

WN: A gente agradece a contribuicao e deixa o espaco aberto se o senhor
quiser fazer alguma citacao ou colocacao, o senhor pode ficar a vontade.
OB:Olha, eu queria dizer o seguinte, que a biblia ensina que Deus, Ele ama a todos
por igual. Infelizmente hoje em dia o édio, o preconceito, tenta predominar a
violéncia em meio ao ser humano. Deus ama o espirita mas Deus odeia o
espiritismo, entdo Deus Ele sabe como fazer essa diferenciagdo, ja o ser humano
ndo, o ser humano ama o pecado e odeia o pecador. Deus ja é diferente, Deus ama
0 pecador e odeia 0 pecado. E o que a biblia nos ensina é que realmente nos nao
tivermos amor verdadeiro uns pelos outros, entdo como é que nés vamos mostrar de
que lado realmente as pessoas devem ficar e buscar. Porque se eu agir com
opressao, ataques constantes a determinados grupos religiosos, entdo nao vai
resolver nada, vai criar mais resisténcia, vai criar mais impacto, mas o que a biblia
ensina € que devemos amar a todos, procurar ajudar a todos, levar o conhecimento
da palavra de Deus a todos, infelizmente nem todos irdo aceitar a palavra de Deus,
mas ai o livre arbitrio que Deus deu ja implica nisso aceitagdo ou rejeicdo, mas uma
coisa é certa, Deus quer salvar todos, apesar de muitos estarem em ensino
errbneos, ensinos que nao agradam a Deus, mas a biblia diz que Deus quer fazer
com que a luz da sua verdade, a luz da sua palavra, a sua graca chegue a cada
coracdo. Se a pessoa for sincera, for realmente receptiva a graca de Deus, a biblia
diz que o Espirito Santo ira trabalhar e operar nela o querer e o realizar de Deus,
entdo vai fazer uma transformagcdo na vida dela, porque muitas vez as pessoas
estdo enganando a si mesmas como falsas sensacgdes, falsos sentimentos achando
que estao verdadeiramente no lugar certo, no caminho certo, mas nao é bem assim.
Certo?! Agradeco muito pela atengédo, por ter me procurado para esses breves
esclarecimentos, espero que tenha chegado aqui ao denominador comum. Que
Deus nos abencgoe e nos guie eternamente.



