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Lourengo para iniciar a argiiigio e os Professores Drs. Gervécio Batista Aranha, Simone Cameiro Maldonado e Lucio Flavio
Vasconcelos prosseguiram com as arguigdes. Em seguida, a banca examinadora solicitou a retirada da Assembléia para, em
sessdo secreta, avaliar o candidato. Apés andlise da Banca Examinadora foi atribuido o conceito’ ﬁp!\x}dkl&ﬁ B Dish mCaB
com nota fg )}, conforme os artigos 62 a 65 do anexo 4 Resolugdo 12/00. Nada mais havendo a tratar, eu, Rinaldo
Rodrigues da Silva, Secretério, lavrei a presente Ata, que lida e aprovada, assino juntamente com os demais membros da
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RESUMO

Em pleno inicio de um novo século, € importante destacar que pela primeira vez um indigena
da etnia aymara - Evo Morales - surpreende o mundo ao assumir a presidéncia da Bolivia.
Entretanto, olhando-se um pouco mais de perto a realidade desse pais nos ultimos anos do
século XX e inicios do século XXI, é possivel perceber uma longa trajetoria de resisténcia dos
aymaras a implantagio de uma nova nagdo aos moldes ocidentais, sob o impacto do
neoliberalismo e da globalizagdo e econdmica que exacerbou a concentragdo de renda e
tornou mais dificeis as condigdes de vida de comunidades indigenas. Tal processo ocorreu
através de conflitos explicitos com o exército nacional, como de variadas formas de
resisténcia cotidianas que permitiram alimentar um sonho de séculos: a reconstituigdo do
Qollasuyu, pedago dourado aymara do antigo mundo pré-incaico. Nos contextos de um novo
século, com o advento de uma sociedade onde a informagdo rapida e disseminada torna-se
vital, os aymara recuperam o conceito de Revolugio india para transformar a resisténcia
cotidiana numa verdadeira revolugdo do cotidiano, quebrando com as limitagdes da
participagao politico-partidaria e sindical, mas valendo-se da tradi¢do da militincia marxista,
para fundar sua propria ideologia: o katarismo. Ao buscar no passado o suporte para formas
de agdo no presente, o katarismo rompe com as tradicionais fronteiras entre passado, presente
¢ futuro, englobando-o na sua proposta de revolugdo e valendo-se de todos os meios
disponiveis - inclusive a internet — para preparar o futuro que ja podia ser encontrado latente
no passado e que se encontra em elaboragao no presente. A revolugido proposta consiste de um
fazer-se no dia-a-dia para se criar uma sociedade aymara no futuro. Através do ciberespago
eles abrem algumas brechas de resisténcia e de construgdo de suas identidades, o que nos

permite vislumbrar estratégias de a¢do e pequenos clardes desse mundo que tenta retornar
para fazer-se novo.

Palavras-chave: Ciberespaco; aymara; Bolivia.



ABSTRACT

In the beginning of a new century it is important to point out that for the first time an
descendent of the aymara ethny - Evo Morales - surprises the world by reaching the
presidency of Bolivia. However, by taking a closer look at the reality of that country over the
last years of the XX century and over the beginning of the XXI century. it is possible to find
out a long path of resistance of the ayamaras to the implementation of a new nation based on
the occidental way, under the impact t of neoliberalisin and economic globalization that
increased income concentration and made the conditions of life of the Indian communities
more difficult. The mentioned process occurred throughout explicit conflicts with the national
army and with many forms of everyday resistance that allowed feeding a dream of centuries:
the reconstitution of the Qollasuyu, aymara golden piece of the ancient pre-Incaic world. In
the context of a new century, the development of a society where fast and disseminated
information became vital; this process made the aymara recover the concept of Indian
Revolution and turn the everyday resistance into a true everyday revolution, breaking up with
the limitations of the union and political partidary participation and basing itself on the
Marxist tradition to build their own ideology: the katarism. By searching in the past for the
support to ways of action in the present. it is possible to find out that the katarism breaks up
with the traditional frontiers between past, present and future, embodying them in its proposal
of revolution and using all available means — including the internet — to prepare the future that
already could be found latent in the past and now is been elaborated. The revolution proposed
consists in a constant work to create an aymara society in the future. Because of the use of the
cyberspace, they open breaches of resistance and construction of their identities, what allows
us to catch a glimpse of action strategies and, also, of this world that is trying to return to
make itself new,

Key Words: cyberspace; Bolivia; aymara.



RESUME

En plein début d’un nouveau siécle est important détacher que pour la primiére fois un
indigene de I’ethinie aymara — Evo Morales — surprendre le monde quand est élu president de
la Bolivie. Cependant, en regardant de plus proche la réalité de ce pays ces derniéres années
du vingtiéme siécle et début du siécle XXI, c’est possible percevoir un long trajet de
résistance aymara a I’implantation d’une nouvelle nation au modéle occidental, sous I’impact
du neoliberalism et de la globalization ¢économique qui a augmenté la concentration du
revenu et a rendu plus difficile les conditions de vie des communautés indigénes. Tel proces
est passé pour des conflits contre I’armée nationale, ainsi que pour plusieurs formes de
résistance quotidienne qu’ont permi de nourrir un réve des siécles: la reconstitution du
Qollasuyu, une partie dorée aymara de I’ancien monde pre-incaique. Dans un contexte d’un
nouveau siecle, d’une societé d’information rapide, les aymaras récuperent le concept de la
Révolution Indigéne pour transformer la résistance quotidienne en véritable révolution du
quotidien, transposant la participation des partis politiques et syndical, mais tout en
conservant la tradition marxiste pour établir leur propre idéologie: le katarism. En cherchant
dans le passé le support pour des formes d’action dans le présent, le katarism rompre les
frontieres tradicionelles entre passé, présent et futur dans leur proposition de révolution et
avec tous les moyens disponibles — y compris I’internet — pour préparer le futur qui était déjas
caché dans le passé et qui est dans I’élaboration du présent. La révolution proposée consiste
d’un savoir faire quotidien pour créer une societé aymara pour le futur. Dans I’internet ils
montrent leur résistance et leur construction d’indentité que nos permetre voir quelques
stratégies d’action et un petit échantillon de ce monde qu’essaye de retourner pour se faire
nouveau.

Mots-clef: Bolivie; aymara; internet
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INTRODUCAQ

Ha seculos que a América Latina vem sendo palco de atuagio de movimentos sociais
que questionam suas sociedades elitistas e as precarias condigoes de vida a que foram
relegados os grupos sociais mais explorados. Em particular, podemos citar movimentos de
camponeses ' ¢ indigenas, que tantas vezes se misturam, tornando-se muito dificil referirmo-
nos a um sem tocar no outro. Desde o periodo colonial, os povos nativos procuram resistir a
implantagdo de uma sociedade nos moldes ocidentais europeus, questionando a logica da
dominagdo e manter seus costumes e tradi¢des, a despeito das transformagdes a que foram

submetidas suas comunidades.

Em varios paises latino-americanos ainda hoje circulam lendas, mitos e historias de
batalhas entre duas sociedades aparentemente irreconciliaveis, ocorrendo a  persisténeia de
um processo de resisténcia em que comunidades nativas tentam proteger-se contra a
interferéncia estrangeira e defender seu modo de vida e de encarar o mundo. Nio se trata
apenas da busca pela recuperagdo de uma sociedade pré-colonial, pois ¢ obvio que, através
dos scculos, ambas as culturas — a dos nativos e dos colonizadores - foram sofrendo
influéncias e sendo modificadas em conjunto, uma pela outra, o que faz com que os
movimentos indigenas lutem pela possibilidade de viver livremente sua cultura nos dias atuais

e serem respeitados por isso.

Na historia latino-americana, campesinos e indigenas aparecem fundamentalmente
quando realizam rebelides e, muitas vezes, sdo esquecidos quando nido se expressam de modo
coletivo, em publico. Sendo constituintes majoritarios de muitas sociedades, periodicamente
se manifestam quando um conjunto de condigdes econdmicas, sociais, politicas ou culturais
configuram um contexto que possibilita a expressdo de resisténcia publica ou, por outro lado,
quando isso ndo € possivel, pode-se verificar um processo de resisténcia cotidiana. Nesse
sentido, o final do século XX ¢ um momento importante nessa trajetoria de expressdo publica

de movimentos camponeses e indigenas.

Nio podemos perder de vista determinadas especificidades economicas e sociais de
fins do século passado que muito contribuiram para que essas manifestagdes ocorressem. Em

particular a década de 1980 pode ser lembrada como um importante marco para a economia

' Normalmente utilizarcmos o termo campesino.
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mundial, na medida em que questdes como a diminuicdo da interferéncia do estado na
economia, privatizagdo de empresas estatais, cortes de gastos sociais € outras medidas
come¢am a ser implantadas pelo mundo afora. Uma nova pagina na batalha pelos principios
da economia mundial comega a ser travada, caracterizando aquilo que viriamos conhecer por
neoliberalismo e que tem seu grande impulso inicial gragas a parceria dos governos Margaret

Thatcher, na Inglaterra e Ronald Reagan nos Estados Unidos .

Na América Latina podemos lembrar a experiéncia chilena dos anos 70 -
considerada um “laboratorio” para a implantagio do neoliberalismo — que se tornou um
modelo para que quase todos os governos adotassem esses principios, ja que a globalizagao

a w0 . .
economica’ passa a ser um tema constante entre autoridades que reivindicam o fim do atraso
secular latino-americano e a modernizagdo da economia de seus paises para entrar no

Primeiro Mundo.

Nesse periodo também encontramos manifestagdes contrarias a essas politicas, que
provocam demissdes, achatamento salarial, elevagdo de pregos de alimentos etc. Movimentos
sociais de diferentes origens e vertentes ganham espacgo junto a antigos poderosos sindicatos
de trabalhadores. Pautados pela diversidade, apontam para formas alternativas de organizac¢ao
¢ atuagdo, podendo-se citar, a titulo de exemplo, no caso brasileiro, as Comunidades Eclesiais
de Base, Clubes de Maes, Sociedades Amigos de Bairros. o Movimento dos Trabalhadores

Sem Terra (MST), etc.

Dentro desse contexto devemos observar os movimentos campesinos e, entre eles, a
emergéncia da valorizagdo étnica indigena como critica ao modelo de sociedade neoliberal.
Nesse processo, o ano de 1992 foi marcante: muitas solenidades preparadas por autoridades
americanas para comemorar os 500 anos da descoberta da América foram boicotados e/ou
violentamente criticados. Muitos governantes latino-americanos ficaram espantados com o
ressurgimento de manifestagdes indigenas e com suas organizagdes bem estruturadas
demonstrando, inclusive, intengdes de atuar mais enfaticamente no jogo politico partidario
nacional. Ou seja, pessoas que eram muitas vezes descritas como passivas saem de seus

povoados para tomar as pragas de nagdes latino-americanas.

* Vamos discutir melhor a questio do ncoliberalismo no capitulo 4.

* Usarcmos globalizagio ccondmica para o processo de expansao capitalista embasado pelo pensamento
neoliberal a partir da década de 1980 do séeulo XX ¢m oposicao a globalizagio humanitdria, defendida por scus
criticos.
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Trata-se de uma nova fase de organizagdo dos movimentos indigenas que se gestava
Ja nos anos 80 com a formagdo da Coordinadora Indigena de La Cuenca Amazonica (COICA)
e, postertormente com a Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE)
que foram fundamentais no processo de manifestagdes populares no processo que levou a

renuncia do presidente equatoriano Jamil Mahuad em 2000, por exemplo.

Outra data importante foi o ano de 1994, com o aparecimento do Exército Zapatista
de Libertagdao Nacional (EZLN) deflagrando uma revolta em Chiapas, México, para protestar
contra a entrada do pais no NAFTA, a adogio do neoliberalismo e as condi¢gdes de vida
desumanas impostas ao mayas da regido; os neo-zapatistas ganharam manchetes na imprensa
mundial e ficaram famosos por seu apelo de solidariedade a todos os povos do mundo, pela
pratica de elaborar aliangas com outros movimentos campesinos — e indigenas *- e pelo uso da
palavra transmitida através da internet como arma: trata-se de uma “netwar”, uma guerra

atraves da internet.

Aqui ¢ importante ressaltar, de acordo com Rojas (1998), uma nova fase de
afirmacdo dos povos indigenas latino-americanos, na qual sdo colocados em xeque o0s
proprios limites democraticos em paises de historica tradigdo autoritaria. O modelo de
democracia adotado na maioria desses paises € criticado como etnocéntrico, na medida em

que busca tornar os cidadaos iguais, sob o modelo ocidental, homogeneizando-os.

Dessa forma, tais movimentos levantam a bandeira do direito a diferenca, de ser
diferente do modelo ocidental que o neoliberalilsmo propde e, mesmo assim, ndo serem vistos
como cidaddos de segunda categoria por fugir desse modelo. E mais: também exigem o
respeito a uma dupla cidadania, que conjuga a do Estado-Nagdo e a de nagdes originarias,
corporificando-se na luta pela educagdo bi-lingle, reivindicagdo comum a quase todas as
organizagoes indigenas. Nessa campanha contra o que Rojas (1998) chama de
“fundamentalismo democratico” °, ¢é que também defendem o direito coletivo, que se
diferencia dos “direitos do homem e do cidaddo”, tipico da democracia liberal, defendendo a

coletividade em contraposi¢do ao individualismo do capitalismo neoliberal.

' No nosso caso. entendemos que a identidade indigena ¢ a camponesa sdo mobilizadoras. ou scja, scu uso
depende do contexto politico e que sio operadas. Assim, no momenlo presenic ¢ nos paiscs onde a presenga
indigena ¢ marcante cssas categorias se sobrepdem, raziio pela qual aparecerdo em nosso trabalho, muitas veres
altcrnando-se, pois os proprios autores assim as utilizam.

* Ou scja. a homogeneizagio dos cidaddos sob idioma ¢ cultura ocidentais.
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Tais movimentos comegam a exigir o reconhecimento de sua nacionalidade em pé de
igualdade com outras, ocidentais e, mais do que isso: apresentam e valorizam seus proprios
sabios e seus intelectuais. Embora ndo tendo freqiientado as escolas dos brancos, a sabedoria
ancestral ¢ retomada na figura das autoridades tradicionais — “mallkus”, no caso andino - nio
identificados por titulos académicos, valorizados num modelo de educagdo estrangeira, mas
por uma longa época de aprendizado com as tradigdes, com a memoria, o que lhe possibilita
aconselhar, ensinar, curar etc, contrapondo-se a imagem do sabio ocidental, que acumula

titulos.

Mais recentemente encontramos também em organizagdes indigenas o intelectual de
perfil ocidental, ou seja, aquele que sai da comunidade e aprende a manipular os instrumentos
da sociedade ocidental em favor de sua organizag¢do. Ele obtém titulos de graduagdo, pos-
graduagdo e at¢ mesmo torna-se pesquisador e professor de universidade estrangeiras, aprende
a manipular tecnologias, a informatica, cria sites na internet para defender seus projetos, viaja
ao exterior e participa de congressos internacionais, de organizagdes ndo governamentais,
eventos promovidos pela ONU, OEA, outras organizagdes indigenas etc. A internet torna-se
um veiculo fundamental nas maos desse novo tipo de militante que esta em sintonia com a
tecnologia de ponta de uma sociedade onde a comunicagio ¢ um elemento fundamental, e €
aproveitada para fazer uma ponte entre o mundo ancestral e o tecnologico. A partir do neo-
zapatismo, o uso da internet passa a ser comum entre essas organizagdes criando-se, inclusive,
verdadeiras redes de movimentos indigenas em contato constante entre si e usando sites para
tornar publico suas reivindicagdes, cultura e projetos de sociedade. As modernas organizagdes

indigenas utilizam o desenvolvimento tecnoldgico como um aliado na sua luta secular.

O processo recente de retomada, valorizacdo e construgdo da identidade indigena €
comum a quase todos os paises americanos. No entanto, os conflitos ocorridos em outubro de
2003 na Bolivia se destacaram e chamaram nossa atengio por trés motivos principais: em
primeiro lugar pela violéncia da repressio policial, que levou a morte quase uma centena de
pessoas, demonstrando que apesar de estarmos no século XXI, a questdo social continua
sendo tratada como caso de policia; em segundo lugar por seu radicalismo: os manifestantes
ndao arrefeceram os animos apesar da repressio e, através de mutirdes bem organizados
bloquearam as entradas para a cidade de 1.a Paz, organizaram passeatas e pressionaram de tal
forma que o presidente Gonzalo Sanchez de Lozada foi obrigado a renunciar e, finalmente,
pela imensa participagdo indigena na defcsa do gas boliviano ¢ dos recursos naturais,

compreendidos como um patrimdnio coletivo e ndo como mercadoria a ser comercializada.

=
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Por si 50, os eventos de 2003 na Bolivia ja mereciam ser estudados, mas eles nio
param por ai, sdo parte de um processo que acabou levando a presidéncia o lider cocalero
aymara Evo Morales, em 2006, cuja eleigdo deve ser entendida dentro de um contexto mais
amplo de manifestagdes populares que, embora especificos de um momento da historia
boliviana, podem repercutir em outros paises onde organizagdes indigenas ou populares se
mobilizam contra o neoliberalismo. Nao podemos esquecer que em 2000 foram as
manifestagdes populares que barraram o processo de privatizagdo do fornecimento de agua
em Cochabamba, e que a presenga de deputados indigenas no Parlamento Boliviano nio é
mais nenhuma novidade e que nas elei¢des presidenciais de 2002 e 2005 observamos dois
candidatos aymara: Evo Morales, do Movimiento Al Socialismo (MAS) e Felipe Quispe, do
Movimiento Indigena Pachacuti (MIP) que, além de se assumirem como aymara °, falam em

nome de seu povo, sdo reconhecidos enquanto liderangas politicas € usam sua simbologia.

A presenga popular no cenario politico boliviano ndo ¢ novidade, ja em meados do
século passado havia poderosos sindicatos de mineradores que promoveram greves
memoraveis. A novidade ¢ que agora o carater étnico € marcante enquanto elemento
aglutinador de reivindicagoes, ou seja, se ha 50 anos os sindicalistas exigiam melhorias de
salarios, melhores condi¢des de trabalho etc, com um discurso marcado pela influéncia
marxista, agora sdo aymara, quechua, guarani ou quechuaymara ’, que exigem
reconhecimento como nagdes, respeito as diferengas, defendem os recursos naturais enquanto
bens coletivos, propdem um novo tipo de sociedade, com outros valores. Discutem, aprovam
e defendem constituigdes politicas e elegem, criticam e apéiam o presidente em nome de uma

ideologia katarista.

Esses eventos ndo podem passar despercebidos: o caminho boliviano de fins de
século XX e comegos de XXI precisa ser estudado, simplesmente porque ¢ um sinal de reagao
a um modelo de democracia que exclui a diferenga e isso se refere a todos os movimentos
sociais, ndo somente indigenas, mas camponeses, sem terra, sem teto, etc. O caminho
boliviano ¢ impar, e pensar o que tornou possivel essa opgdo e o que ela vem a ser exatamente

¢ pertinente porque no mundo todo ocorrem resisténcias a globalizagdo economica.

“ Usarcmos aymara no singular, conforme antropdlogos sugerem.

" Quechuaymara ¢ quando ocorre uma fusio entre as duas ctnias, numa frente comum para reivindicagdes. Hi.
inclusive silcs dessa naturcza, que mostra a percepgio da necessidade da unidade entre diferentes ctnias com
uma finalidade comum.
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Por isso escolhemos o movimento aymara boliviano para estudar e. como fonte de
pesquisa, os sites da internet, porque sdio organizados e mantidos por militantes que usam os
modernos meios de comunicagdo que a tecnologia lhes prové * para defender um modo de
vida para o qual a submissdo aos valores da globalizagio econdmica ndo ¢ aceitavel. Sio os
novos intelectuais que Rojas (1998) aponta que, embora nem sempre residindo na Bolivia,
tém em comum uma visio de mundo calcada na tradigdo aymara e que manipulam

tecnologias em proveito de seu projeto.

A internet, hoje, ja faz parte de nossas vidas e cada dia mais e mais sites sido
colocados no ar e visitados quase que imediatamente. Ndo vemos muitas diferengas do uso da
internet e de outras fontes, como livros, revistas, vestigios arqueologicos, historia oral etc,

desde que cada um deles seja manuseado com o devido cuidado.

Neste trabalho, interessa-nos fazer um apanhado das principais caracteristicas do
projeto de sociedade aymara, que eles proprios chamam de Revolugdo India, ou seja,
queremos entender qual a imagem que os aymara pretendem disponibilizar na internet de si
mesmos ¢, secundariamente, talvez até apontar alguns caminhos de aliangas que eles
apresentam, ou seja, de suas redes de relacdes. Nesse sentido, encaramos o uso dos sites em
pé de igualdade com outras fontes de estudo e com outras estratégias de resisténcia que eles

tém utilizado por séculos.

Ou seja, embora um aparato tecnologico de ponta, a internet ¢ usada pelos aymara
como outro recurso para resistir a dominagdo ocidental — agora através do neoliberalismo —
como antes valeram-se da memoria através da oralidade dos seus sabios, da escrita usada por
aqueles que aprenderam ler e escrever com 0s europeus para evitar a dissolugdo das antigas
tradigoes etc, ou seja, ndo ¢ incomum nas sociedades indigenas o uso de recursos e
tecnologias estrangeiras para fins proprios. Além do que, a analise de sites € uma
possibilidade — embora limitada, com certeza — de se estudar movimentos sociais distantes no
espago. E claro que isso ndo elimina a possibilidade de um estudo presencial da sociedade

aymara, que pretendemos realizar futuramente.

Mas, qual é o projeto? So chegar ao poder politico ndo parece bastar, o proprio

presidente Morales fala de uma “reconstru¢io boliviana”. Sera realmente uma revolugio o

¥ Nio so sites sio usados pelos aymara como recursos, também riadios comunitarias. participagio cm cventos

internacionais, Organizagdes ndo Governamentais efc.



que eles propdem? E em que medida seria modificada a sociedade boliviana, ou seja, 0 que

cles querem efetivamente mudar?

De certa forma € positivo pensarmos que efetivamente eles nio querem mudar, ou
seja, os sites parecem apontar o passado como o lugar ideal, da felicidade plena, desfeito com
a chegada do conquistador europeu. Eles trazem a interconexdo entre passado, presente e
futuro: o passado sendo a inspiragio, o presente a agdo e o futuro o produto da interagio dos
outros tempos, construido pela jungdo da memoria e da agdo. Trata-se de um tempo visto
como circular que encara o neoliberalismo como “n@o-neo”, mas como “o mesmo”, parte da
ideologia ocidental imposta aos nativos americanos ha séculos. Nio se trata de apenas recusar
a cultura estrangeira — em particular sua tecnologia - em sua visdo de mundo. Lembramos do
autor Pierre Clastres (1988) ao apontar que os indios contatados no periodo colonial nido
recusavam a tecnologia do branco, como o uso de um machado de metal, por exemplo, mas
inseriam o seu uso na sua logica cultural, resultando em menor tempo para cumprir as
mesmas tarefas de antes, e ndio em aumentar o numero de tarefas a realizar, conforme a logica
ocidental. Com a internet, ocorre algo parecido: ela é usada dentro da logica aymara, com fins

de preparar a sua Revolugdo India.

Assim, nosso trabalho consiste numa pesquisa de sites aymara dividindo as

informagdes obtidas em trés tempos de analise: passado, presente e futuro.

Em primeiro lugar, o passado: interessa-nos ver como os aymara se relacionam com
o passado — retrocedendo até o periodo pré-colonial — que leitura fazem da civilizagdo qolla e

antes da conquista espanhola e durante ela, e como se valem da tradigao no mundo de hoje.

O segundo tempo ¢ o presente: nele vemos as criticas que os aymara tragam ao

mundo atual e os projetos que vém elaborando em fungdo dessas criticas.

Por fim, o terceiro tempo ¢ o futuro: o que eles propdem para a sociedade do futuro?
Aqui procuraremos compreender em que consiste — nos sites da internet — a “Revolucdo
India”, titulo de um livro publicado em 1969, escrito por Fausto Reinaga, um importante

idedlogo do movimento katarista.
A seguir, veremos como os capitulos foram estruturados:

No capitulo 1 discutimos a trajetoria do movimento aymara, desde a dominagao

sofrida pelos incas, o periodo da dominagdo espanhola, passando pela rebelido de Tupaj
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Katari, que ¢ uma marco na trajetoria do katarismo, até discutir o processo que permitiu a

elei¢do de Evo Morales em 2003,

O Capitulo 2 ¢ dedicado basicamente a discussdo do conceito de Economia Moral e,
associado a cle, de resisténcia cotidiana. Nosso trabalho deve muito ao estudo de
E.P. Thompson acerca das lutas dos dominados na Inglaterra do século XVIII ao século XIX
contra a implantagdo de um mercado livre e as formas que a plebe inglesa foi desenvolvendo
para lutar contra cle. No mesmo sentido, James C. Scott apresenta a defesa da Economia
Moral como conceito-chave para entender o processo de resisténcia cotidiana na regido da
Malasia do século XX, trazendo tal conceito para ser aplicado a outros tempos e lugares que
Thompson ndo pensou e, da mesma forma, pensamos com Marc Edelman sua aplicabilidade

no século XXI em termos de processo de resisténcia cotidiana na América Latina.

A temitica da revolta camponesa costuma ser um dos poucos momentos em que 0s
camponeses ganham visibilidade internacional. Portanto, pensar a revolugdo camponesa ¢
importante em nosso trabalho: com Barrington Moore Jr. veremos como e de que forma nasce
um sentimento de injustiga entre grupos dominados, para que a chama da revolta se acenda
contra os dominantes. Ja Eric Wolf ajuda-nos a inserir as sociedades camponesas no Sistema
Mundial, sempre relacionando-a ao avango do capitalismo, ao mesmo tempo em que nos
propde a necessidade de um elemento de fora das comunidades camponesas — o Partido
Politico — para que ocorra a revolugdo e, com isso nos propde o seu modelo de revolugdo, o
qual confrontaremos posteriormente com o modelo aymara. Por fim, o pensador peruano Jose
Carlos Mariategui aparece como referéncia na medida em que usou o marxismo para pensar a
realidade andina e foi talvez o primeiro pensador a cleger o indigena — e ndo o camponés —
como elemento central num processo revolucionario e destacou a importancia da educagio

para a preparagdo revolucionaria, como também fazem os aymara. Nisso consiste o capitulo 3.

No quarto capitulo refletiremos sobre o neoliberalismo, como o entendemos e sua
expansao pelo mundo, sendo adotado na Bolivia em meados da década de 80 do século
passado, tema que abordaremos lidando com documentos. tais como decretos, constituigoes
etc, - que refletem a luta indigena contra tal ideologia - promulgados nesses periodo.
Encerraremos o capitulo com uma reflexdao acerca da transnacionalidade, que cria novas
relagdes sociais entre as pessoas e também redes que tanto podem ser positivas como

perigosas a movimentos sociais localizados, como o aymara.
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O capitulo 5 € uma tentativa e entender essa nova sociedade em que vivemos, onde
a tecnologia e a informagio sdo vitais. Também refletiremos acerca de movimentos sociais de
resisténcia ao avango do neoliberalismo e sua visio acerca da tecnologia e seu uso subvertido,
como forma de opor-se a globaliza¢do econémica. Mostraremos como a interatividade torna-
se um conceito importante ¢ como um autor como Pierre Lévy aplaude esse novo momento
com muito otimismo, a espera de uma sociedade tecnodemocratica. Nesse sentido,
encerramos o capitulo refletindo sobre o uso dos sites como fonte e, em particular,
apresentando os que usamos e verificando se eles possuem uma visio em comum,

comprovando-se/ou ndo a importancia atual do conceito de interatividade.

O capitulo 6 ¢ o primeiro em que nos defrontamos com o material empirico: nele
analisamos os sites sobre suas referéncias ao passado na medida em que nos interessa
entender a Revolugdo India, verificamos como os aymara reconstroem o passado de seus

ancestrais ¢ de sua civilizagdo.

No capitulo 7 o foco sera a visdo de presente pelos aymara: temas como o
ncocolonialismo e o neoliberalismo aparecem como grande vildes para sua sociedade, ao
mesmo tempo em que discutem claramente o uso da estrutura organizativa do sindicalismo
como estratégia de a¢do politica, assim como do pensamento marxista, o que nos ajuda a
entender a atual divisdo do movimento aymara entre marxistas e kataristas, o que coloca uma

importante questdo para o governo de Evo Morales: o da democracia participativa.

Por fim, no capitulo 8, tratamos da esperanga dos aymara no futuro, local onde o
novo Qollasuyu podera ser criado, tendo como modelo o antigo, pré-colonial, sem perder de
vista que sera modificado pela nova realidade, embora seja possivel retomar-se os seus
principios basicos, como o tipo de organizacdo administrativa, autoridades etc e, para isso a

educagdo aparece como elemento central.

Os aymara, mais uma vez, apropriam-se das armas de seus inimigos, usando-as
contra eles. Vo ao ciberespago para organizar a sua Revolugio India, da mesma forma que ja
utilizaram tantos recursos diferentes para poder ser escutados, inclusive a rebeliio armada.
Sabem, no entanto, que tém o tempo a seu favor e que sabem ser pacientes, sem perder de
vista os principios que norteiam sua visio de mundo, que dio sentido ao ser aymara. Depois
de tantos séculos e de tantas batalhas travadas, recorrem ao ciberespago como um novo local,
onde outras batalhas serdo travadas para que um dia, finalmente, possam ser reconhecidos

como sujeitos de sua propria historia.



CAPITULO 1- OS AYMARA E UMA LUTA ANTIGA

1.1 A dificil localizaciio geografica

Determinar precisamente onde vivem ou viveram os aymara ndo ¢ uma questiio tdo
simples, pois Albo (1988) nos mostra que a regido andina deve ser pensada mais como um
tecido com diversas cores que se repetem de forma descontinua. Isso se deve ao fato de que
um componente da cultura andina é a mobilidade humana: as migra¢des sio constantes,
agravadas por expansdes imperiais, conquistas e deslocamentos populacionais, voluntarios ou
forgados. Dessa forma, durante muitos anos e até o século XX o uso do idioma aymara foi

pensado como definidor de pertencimento étnico '

No que se refere as expansdes, 0 aulor nos mostra que 0 que nos vem a mente
geralmente € a expansado inca, o que se sobressalta na literatura especializada. Entretanto, elas
ndo constituem excegdo e sim um padrdo andino, pois antes da incaica ocorreram as Chavin,
Wari ¢ Tiawanaku. Dessa forma, o espago geografico ocupado por povos andinos também foi

alterado com a chegada dos espanhois.

Influenciada pelos diferentes pisos ecologicos, a civilizagdo aymara — assim como
outras — incentivou o processo de migragdes ¢ estabelecimento de colonias que
incrementavam o comércio de produtos diferentes, o que facilitou, segundo Albo (1988) a
emergéncia de uma “cultura andina”, com tragos caracteristicos comuns sem, no entanto,
eliminar suas peculiaridades. Dessa forma, e tomando o idioma como elemento gerador de
uma identidade étnica, lingiiistas podem apontar para o fato de que Tiwanaku, que hoje
aparece como um importante centro aymara, nao foi construido por falantes do “jaqi aru” — a

“lingua humana” *- como era entdo conhecido o idioma que hoje ¢ aymara. Mas isso

" O que ndo ocorreu com os povos bolivianos das terras baixas. onde cultura material ¢ territorio. por exemplo.
sio também importantes definidores étnicos.

* Interessante notar que o atual quishwa deriva de um lingua chamada “runa simi”. que também seria a “lingua
humana™.
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obviamente pertence a teorias dificeis de ser provadas, ¢ assim tomamos Tiwanaku como

centro aymara, da mesma forma que eles o fazem.

O que € importante ressaltar ¢ que o local geografico por onde se estendiam os

idiomas andinos tém se modificado com o tempo:

Thérese Bouysse ha publicado un intcresante mapa lingiiistico de Charcas (...) cn ¢l
que s¢ muestra una distribucion lingiiistica notablemente distinta de Ia actual:
cncontramos Aymara donde ahora solo hay Quishwa, Quishwa y Pukina cn drcas
que ahora son exclusivamente Aymara; convivencia de dos o mis lenguas en
muchos lugares. Tras esta situacién apareniemente confusa hay una explicacién muy
logica: la gran movilidad geogrifica que — como ya hemos visto — caraclerizo a
muchas poblaciones andinas, primero en su busqueda de climas y ccologias
complementarias y después como resultado del establecimicnto del Estado Inka
panandino. (ALBO, 1988, p. 24)

Com a expansdo inka e a criagdo do Tawantinsuyu — o reino dos quatro quadrantes —
a regiao do Qullasuyu tendeu a concentrar esse povo que agora conhecemos como aymara,
embora nao possamos nos esquecer que as migragdes e, portanto, as incrustragdes de outras
etnias persistissem. Com o Império Espanhol essa fixa¢do Qulla tendeu a aumentar, na
medida em que era interessante ao europeu definir areas maiores de etnias para melhor
dominagdo, limitando o nimero de povoados, generalizando etnias e combatendo o excesso

de linguas nativas. [sso tornou mais clara a fixagdo aymara.

No processo de independéncia vivido pelas coldnias espanholas no século XIX, os
Aymara viram-se divididos em trés novos paises: Bolivia, Peru e Chile e, no primeiro deles,
onde ocorreu a maior concentragdo, aos poucos as migragdes tomaram o rumo de La Paz e,
principalmente, El Alto *. Isso cria novas complicagdes para o século XXI, pois El Alto chega
a ser tratada como um centro indigena urbano, dissociando duas categorias: étnica — indigena
- ¢ classista — campesino - : “Muchos migrantes trasladados a la ciudad siguen llamandose
“campesinos” y afirman que nunca dejaran de serlo. Es que detras del vocablo sigue

resonando “indio” como en el pasado”. (ALBO, 1988, p. 33).

¥ Segundo o censo de 2001, 50% da populagio de La Paz autodenominaram-se¢ aymara ¢ em El Alto cerca de
T4%,
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Tal processo complexifica, inclusive, a analise da populagio indigena boliviana. O
proprio Albo (2005), em trabalho mais recente discute como se da a elaboragio de censos

acerca da populacao boliviana — no scculo vinte:

O censo de 1900, que se propunha a apenas “contar numericamente” a populagio,
apontou para 51% de indigenas, 27% de mesticos e 13% de brancos. Ja em 1950, a
porcentagem de indigenas subiu para 67%, a despeito de que eram os proprios recenseadores
que definiam quem era ou ndo indigena. Ja em 1992, a porcentagem se fixou em 58 3%,
restringindo-se as pessoas com mais de seis anos de idade e, no ultimo censo realizado, o
critério de pertencimento a um grupo indigena era o de auto-identificagio para pessoas com
pelo menos 15 anos de idade, constatando-se 31% de quéchua, 25% de aymara e 6% de outros

grupos étnicos *, totalizando-se 62% de indigenas Vejamos os dados completos:

TABELA |- GRUPOS INDIGENAS NA BOLIVIA - 2006

TOTAL Originario Originario Originario Originario Originario  Originario

Quechua Aymara Guarani Chiquitano Mojefio Outro Ninguno
Nativo
5.076.251 1557 689 1278627 78.438 112.271 43.323 75.427 1.8930.476
Fonle: Instituto Nacional de Estatistica. Disponivel cm

http://www.inc.gov.bo;8082/censo/make_table jsp?query=poblacion_06 . Acesso 15 dez 2008,

O autor chama a atengdo para o fato de que o censo 2001 ndo trouxe a categoria
“mesti¢o”, 0 que causou muitas criticas especialmente de pessoas de classes média e alta das
cidades. Esses dados confirmam a pertinéncia de nosso trabalho com os aymara, ja que eles
compdem uma substancial parcela da populacdo boliviana, com organizag¢des sociais cada vez

mais atuantes politicamente, embora ressalvas sejam importantes:

De toda esta informacion se concluye que, si bien es evidente que hay un sostenido
descenso de quiencs afirman saber una lengua indigena (debido en gran medida a la
fuerte emigracion a las ciudades). cllo no va acompaiiado de un mismo ritmo de
pérdida del sentido de pertencncia a alguno de los pucblos indigenas. que cs cl
criterio privilegiado por la OIT en el art. 1° de su Convenio 169. (ALBO. 2005, p.
18)

! Principalmente as 31 ctnias dasTerras Baixas,


http://inc.gov
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Atualmente, a maior parte dos aymara bolivianos vivem ao sul do lago Titicaca e nas
cidades de La Paz e El Alto. Podemos ver abaixo como os departamentos de La Paz, Oruro,

Potosi e Cochabamba se sobressaem com relag@o a concentragao de populagio indigena como

um todo.

DISTRIBUCION
DEL PUEBLO
AYMARA

TOTAL: LS MILLONES

BOLIVIA 1.200.000
PERU 300.000
CHILE 50.000
ARGENTINA 10.000

ILUSTRACAO 1: Distribuicio do povo aymara na Boliva. (Disponivel em
http:www.trekkingchile.com/aymara/esp/el_pueblo/distribucion_geografica. htm. Acesso em 26 dez 2008

“Sante Cruz de la Slerra
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IILUSTRACAO 2: Concentragio da populagio indigena na Bolivia.

FONTE: Instituo 1\'Iacional de Estatisticas. Disponivel em hittp://www.ine.gov.bo/geoclip/launchmap.php. Acesso

26 dez 2008
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Avancemos agora nas consideragdes acerca dos movimentos aymara e sua
importancia na Historia boliviana até os dias de hoje. Comecemos com Victor Hugo
Cardenas, militante do movimento aymara, que escreve uma longa historia das lutas na busca
pela persisténcia de um projeto de vida. Ele escreve o texto no ano de 1981 e, entre 1993 a
1997, tornar-se-ia vice-presidente da Bolivia. Nosso objetivo aqui ¢ refazer os passos dos
aymara atraves dos séculos, verificando uma luta persistente pela manuten¢do de seu modo de
vida. Cardenas (1988) nos apresenta uma relagdo razoavelmente amistosa entre aymara e
quéchua quando da dominagio inka: “La relacion Inka-Aymara fue entre pueblos etnicamente
similares” (CARDENAS, 1988, p. 396). Talvez tal afirmagéo seja questionavel e tenha mais a
ver com um projeto atual em que essas duas etnias procuram unir-se num projeto de nagdo, ja

que ele se dirige mais diretamente a época da conquista espanhola.

1.2 A dominacio inca e a coloniza¢io espanhola

Oriundos do Qullasuyu (de qullana — sagrado- e suyu — regido), os aymara teriam
construido uma civilizagdo tendo como base os pisos ecologicos, onde ndo haveria fome e
onde o trabalho ndo era sentido como um castigo. A associa¢do com os quéchua ja podia ser
vislumbrada nos anos de 1535 e 1536 quando do cerco da cidade de Cuzco — ex-capital do
Império Inca — e na rebelido de Takiy Unqui (1540-1560) contra a implantagdo da religido

catolica e seus sacerdotes.

A partir do século XVI comegam as rebelides aymara contra o sistema colonial
espanhol e podemos citar os anos de 1613, 1623 e 1661 como anos-chaves no século XVII
ressaltando-se, inclusive, ja nessa €poca a distribuigdo dos primeiros pasquins contra os

espanhois na cidade de La Paz.

O século XVIII viu um aumento progressivo da exploragdo espanhola sobre os
aymara, sobretudo em sua parte final, com a ascensio ao trono espanhol dos Bourbons ¢ sua

tentativa de reestrutura¢ao do Império na América:



A Espanha. melhor do que qualquer outro pais curopeu. sentiu o advento do século
XVIIL Com efeito. a mudanga dinastica. cslabelecida com a ascensio dos Borbons,
coincidindo com a passagem do século. veio oferecer & comunidade espanhola novas
perspectivas. Sentia-se realmente uma sensagio de vida nova. Esperava-se, sem
davida, uma tendéncia revisionista da novel administragio. levando-se cm conta os
desastrosos resultados da politica colonial dos Austrias. (GARCIA, 1982, p.34)

Tal reestruturacao significou mais trabalho e exploragdo para as comunidades
indigenas, ja submetidas a varias formas de exploragio e de tributos, tanto em espécie quanto
em trabalho, pois os espanhdis tanto aproveitaram-se de instituigdes pré-coloniais de
presta¢do de servigos — como a mita — quanto introduziram outra, como a “encomienda” para

obter mdo-de-obra para “haciendas” e minas de prata.

Entretanto, como diziamos, os Bourbons propiciaram o aumento da exploracio

indigena, principalmente a partir dos “repartos™:

Ademias de La tributacion direta. surgio otra forma dc extorsion conocida como
“repartos”. Consistia cn Ia distribucién regular de mercancias a los indios. Al
amparo de csta disposicion, los corregidores vendian a precios altos toda clasc de
mercancias, a veces tan innecesarias como antcojos, telas finas cic. ¢ incluso a gente
analfabeta a comprar catecismos. (CARDENAS, 1988, p. 499)

Ha que se levar em conta ainda a situagio delicada da Espanha na segunda metade do
século XVTIII com relagdo a Inglaterra, que caminhava rapidamente para tornar-se poténcia e
rivalizar com ela. Em suma, todas essas questdes levaram ao aumento da exploragdo das

comunidades indigenas e, conseqiientemente 0 aumento do nimero de revoltas.

1.3 A Rebeliiio de Tupaj Katari

E nesse contexto em que explode a grande rebeliio de 1780, que comegou por causa
dos desmandos do corregedor J de Alos se espalhou por todo o Vice-Reino do Alto Peru,
dividindo-se em trés: na regido sul do Vice-Reine - em Charcas — sob a lideranga dos irmaos

Katari: Tomas, Nicolas e Damaso; ao norte — em torno de Cusco, atual Peru — sob a lideranga
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de Tupaj Amaru e em torno a cidade de La Paz — no que ¢ hoje El Alto — sob lideranca de

Julian Apasa, autointitulado Tupaj Katari.

O nome de Tupaj Amaru certamente foi o que mais ganhou notoriedade na historia
sendo, inclusive, visto — por uma corrente de pensadores — como um precursor do movimento

de independéncia americana, embora atualmente ja se problematize tal interpretacio:

(...) A tese emancipatéria ganhou corpo, pois o cixo que unia todas cssas revoltas,
para csses autores, era fundamentalmente o desejo de ruptura da ordem colonial.
Essa interpretagio adquiriu tal consisténcia que tomou conta da historiografia
peruana at¢ recentemente, quando outras correnies comegaram a questionar sua
validade. Nesta outra andlise, questdes como a fidelidade de Tupac Amaru & Coroa ¢
a Igreja. a identidade entre a lideranga ¢ as bases do movimento ¢ o problema da
restauragdo do antigo Império Incaico sdo cntendidas sob uma nova otica. nfo
necessariamente vinculadas a causa independentista. (GERAB & RESENDE, 1987,
p.61)

Nosso objetivo ndo ¢ discutir essas questdes, apenas aponta-las e, fundamentalmente,
chamar a atengdo para o fato de que Tupac Amaru — ou José Gabriel Condorcanqui — era
descendente da nobreza incaica e, portanto, da etnia quéchua. Ja Julian Apasa era um aymara
sem titulo de nobreza, que se autonomeou Tupaj Katari — fazendo uma fusio dos nomes de
Tupaj Amaru ¢ Tomas Katari — e liderou os aymaras no cerco a La Paz em 1781. Ou seja,
enquanto Tupaj Amaru tornou-se um heroi quéchua — e peruano — Tupaj Katari foi tomado

como herdi mitico pelos aymara.

Tendo sido traido, foi preso pelos espanhois e esquartejado em novembro de 1781
por quatro cavalos — mesmo fim de Tupaj Amaru — e elevado a categoria de heroi aymara,
Juntamente com sua esposa Bartolina Sisa e sua irma Gregoria Apasa. Ao tratarmos dos sites

aymara retornaremos a essas importantes figuras aymara.

Entretanto, a Insurreigdo de 1780-3, aliada a queda da produgdo de prata em Potosi e
a criagdo do Vice-Reino do Rio da Prata em 1776 — dentro do espirito das reformas
bourbdnicas — que diminuiu o poder politico de Charcas, foram importantes fatores que, junto
aos anteriormente apontados — levaram os colonos — os “criollos”, que foram os principais

interessados — a levantar a bandeira da independéncia politica da Espanha.

Tendo sua independéncia politica se concretizado em 6 de agosto de 1825, as

comunidades indigenas bolivianas viraram alvo facil para os “criollos” que herdaram a



estrutura colonial espanhola. Segundo Cardenas (1988). as terras comunais das comunidades
indigenas da Bolivia que, no inicio da Republica correspondiam a cerca de 67% do total, em
125 anos foram reduzidas a 20%. Tais dados por si sO ja nos apontam para os conflitos que se

seguiram entre aymara e os sucessivos governos bolivianos.

1.4 O Periodo Republicano

Durante o século XIX ¢ digno de nota o governo do General Melgarejo (1869-1870)
que propiciou a tomada de terras de 400 comunidades que ndo conseguiram pagar impostos
ao governo. Também convém citar a lei de 04 de outubro de 1874 que favorecia a criagdo da

propriedade individual em detrimento a comunal.

A dificuldade de uma resposta articulada a essas medidas deve-se, em grande
medida, ao “espectro multiétnico dos movimentos sociais”, como nos aponta Teran (20006),
dividido entre operarios urbanos, étnico-campesino e ainda movimentos de carater regional.
Segundo tal autor, a importancia de tais movimentos sociais pode ser percebida na pouca
atengdo dispensada a questio de limites dos governos bolivianos do século XI1X e XX,

. . . . . 5
representantes de oligarquias mais preocupadas com o quadro social interno.”

O final do século XIX na Bolivia foi marcado pela disputa entre liberais ¢
conservadores pelo poder politico, mas que na verdade tratava-se de uma luta entre diferentes
oligarquias: os conservadores, ligados a exploragio de prata e haciendas decadentes em torno
da regido de Sucre (antiga capital) e os liberais, ligados as novas haciendas e extragio de
estanho. Nesse momento, surge outro grande mito aymara: Pablo Zarate Willka que auxiliou o
general liberal Jos¢ Manuel Pando a derrotar o general conservador — ¢ presidente —
Fernandez Alonso e foi por ele preso e executado em 1899, apos a vitoria do Partido Liberal.
Segundo Linera (2007), a derrota de tal movimento daria origem ao que ele chama de

“indianismo de resisténcia” com sérias conseqiiéncias:

* Tal visdo ajuda a entender as querclas bolivianas nas Guerras do Pacifico (1879) contra o Chile. do Acre (1900)
contra o Brasil ¢ na do Chaco (1932-5) contra o Paraguai.
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Reprimido, ¢l movimiento étnico assumio uma actitude de ronovacion del pacto de
subalternidad con el Estado mediante la defensa de las ticrras comunitarias v cl
acceso al sistema cducativo. El movimiento indigena, predominantemente aymara,
combinari de manera fragmentada la ncgociacion dc sus autoridades con la
sublevacion local hasta ser sustituido por el nacionalismo revolucionario a mediados
del siglo. (LINERA, 2007)

Com a vitoria militar de Pando tinha inicio o periodo liberal na Bolivia, que significa
uma tentativa de modernizagdo da administragdo estatal, secularizagio da educagdo publica ¢
profissionalizagao das Forgas Armadas. Sob o pano de fundo de tais reformas figura o projeto
liberal de transformar a terra em mercadoria, em contraposi¢dio a propriedade comunal
indigena. Torna-se impar o tratamento dado aos indios na fala do Ministro da Guerra Ismael

Montes, em 1902 ¢ citado por Cardenas (1988):

Respecto a la actitud que manifiesta la indiada. v si cncontrara masas numerosas
rcunidas cn actitud hostil y sublevadas, las dispersara por medio de las armas... La
tropa debe marchar llevando cien tiros por plaza... Si, lo que no es de csperar.
llegara el caso de scr imprescindible hacer uso de las armas, los disparos s¢ harin
con objeto de herir blanco seguro. prohibiendo todo disparo de simple foguco o
alarma, que no hace otra cosa quc amenguar ¢l respeto que debe (enerse por la
fucrza publica. Firmado: lsmacl Montes, Ministro de Guerra. (Cit. cn Antezana,
1976: 35-36)

A partir da década de 1920, os aymara comegam a se organizar em redes com agdes
coordenadas ¢ os “mallkus” defendendo a terra comunal e a criag@o de escolas: “En Warisat'a
los mallku, apoyados por el profesor Elizardo Péres, superaron la hostilidade de las haciendas
del contorno y organizaron um sistema de escuela com nicleo y seccionales semejantes a la

marka y ayllu aymara”. (CARDENAS, 1988, p. 516)

Um elemento de fundamental importincia para o periodo € o inicio da organizagdo
campesina sob a forma de sindicato, nos moldes dos poderosos sindicatos mineiros e urbanos,
com a finalidade de juntar-se a eles numa vertente comum de lutas. No entanto, o sindicato
campesino ndo substitui a forma tradicional de organizagio local, os mallkus passam a atuar
como sindicalistas, numa forma de usar o sindicato enquanto instrumento de luta frente aos

20Vernos.

A Guerra do Chaco (1932-5) também foi outro evento importante para os aymara,

pois a derrota boliviana frente ao Paraguai aproximou ainda mais seus interesses dos de outras
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(%)

categorias urbanas, como operarios e artesdos, na medida em que impulsionou maiores
injusticas sociais: “El pueblo, principalmente los combatientes de las trincheras del Chaco
fortalecieron un proceso de convergéncia nacional de militares, obreros, artesanos y
campesinos aymara ghishwa”. (CARDENAS, 1988, p. 517). Ou seja, comeca a se criar a

partir da Guerra do Chaco uma consciéncia anti-oligarca:

En ¢l Chaco confluycron combaticntes del Altiplano, de los valles v de la zona
oricntal. Alli se fue generando la percepcion de que la guerra respondia a interescs
tanto de la oligarquia como de las empresas petroleras instaladas cn esta zona: la
Standard Oil, cn ferritorio boliviano y la Shell Oil. en terreno paraguayo. (TERAN.
2006, p.65)

Tal guerra marcou a critica as oligarquias que governavam a Bolivia, mas também
fomentou idéias nacionalistas, provocando a organizagdo politica de varios setores sociais,
assim como trouxe as massas populares ao cenario politico. Dessa forma, foi fundamental
para o nascimento de novos partidos politicos: em 1934, o Partido Obrero Revolucionario
(POR) de inspiragdo trotskista, em 1937, a Falange Socialista Boliviana (FSB), inspirada na
ala republicana da Guerra Civil Espanhola; em 1940, o Partido da Izquierda Revolucionaria
(PIR), em 1941 o Movimiento Nacional Revolucionario (MNR), policlassista e nacionalista: e

em 1943, na Federacion de Sindicatos de Trabajadores Mineros Bolivianos (FSTMB).

Linera (2007) observa que a Guerra do Chaco foi importante para o desenvolvimento
do marxismo na Bolivia, que ele chama de “marxismo de catedra”, pois caracterizado pela
produgdo ideologica voltada diretamente a luta politica e também pelo fato de que o contexto
em que ele se desenvolve € o da transigdo para o estabelecimento do trabalhador operario de

grande empresa, o que tera importante influéncia no marxismo boliviano:

El marxismo dc esta primera cpoca cs. sin lugar a dudas. una idecologia dc
modernizacion industrial del pais en lo econémico, v de consolidacion del Estado
nacional en lo politico. En ¢l fondo. todo el programa revoluciondrio de los distintos
marxismos dec esta ctapa. hasta los afios 80. tendrd objetivos similares. (LINERA.
2007)
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Dessa forma, esse marxismo € marcado pela identificagdo com o operariado urbano,
a apologia da tecnologia industrial, a visdo do Estado enquanto distribuidor dessas riquezas e

da nacionalizagdo cultural da sociedade e, por conseguinte, com a “inferioridade camponesa™:

Para este marxismo no habia ni indios ni comunidad. con lo que una dc las mis ricas
vetas del pensamiento marxista clisico queda bloqueada y rechazada como
herramienta de la realidad boliviana: ademis. esta posicion obligard al emergente
indianismo politico a afirmarse precisamente en combate idcoldgico. tanto contra las
corricntes nacionalistas como contra las marxistas, quc rechazaban y negaban I
tematica comunitaria agrana y étnico nacional como fuerzas productivas politicas
capaces de scrvir de poderes rcgencrativos de la cstructura social. tal como
precisamente lo hara cl indianismo. (LINERA, 2007) °

A Guerra do Chaco foi um elemento fundamental para a gestagdo da Revolugao de
1952 que, ndo por acaso, foi capitaneada pelo MNR — Movimiento Nacional Revolucionario,
fundado em 1941 — composto por ex-combatentes dessa guerra, como Carlos Montenegro. A
revolta pela perda de territorios para o Paraguai, o descaso com soldados e o racismo nas
tropas se corporificou na critica a uma oligarquia incompetente e antiboliviana, conhecida
como “rosca” e despertou o sentimento nacionalista, aproveitado pelo MNR, cujos elementos

se sentiam frustrados com a oligarquia, embora dela dependessem devido a seu perfil de

profissionais oriundos da classe meédia.

O primeiro ato da Revolugido ocorre em 1943, quando o major Gualberto Villaroel e
trés ministros do MNR s3o empossados no governo e, apesar de combater a “pongueaje” —
tipo de trabalho gratuito prestado aos latifundiarios -, sofre pressdes populares por sua

truculéncia contra a oposigdo e acaba sendo enforcado em praga publica.

Em 1951, Victor Paz Estenssoro € eleito presidente e, ao ser vetado pelo Exército,
detona a revolugdo popular em 9 de abril de 1952. Apds trés dias de enfrentamentos entre os
militares e setores populares — entre eles os mineiros — a vitoria popular foi selada, a maioria

dos quartéis destruida, alastrando-se o panico pela atuagdo popular:

" O primeiro sindicato nitidamente aymara surge em 1943, apesar de ser visto pelo autor como um “nuevo
nombre de la organizacion comunal v su correspondente instrumento de direccion™. (CARDENAS. 1988, p.
517). Scgundo LINERA, somente no final do século XX ¢ que encontraremos uma tentativa do marxismo de
reconciliar-sc com o indianismo, em que articulam “los procesos de produccién de conocimiento local con los
universales™. (LINERA, 2007)
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Essc espontancismo popular na revolugdo armada verificou-s¢  também no
movimento campongés. Os historiadores da Revolugio Boliviana niio cxageram ao
comparar ¢ss¢ movimento. que agitou todo o meio rural, ao “grandc medo” da
Revoluglio Francesa. Assalto as fazendas. com assassinato dos proprictirios ¢
administradores e violagdio de mulheres brancas. invasio de pequenas cidades. onde
as autoridades, especialmente os juizes distritais. cram fuzilados ou chacinados a
facadas. compuseram o quadro da revolta. (BRUIT. 1988. p.58)

O nucleo do projeto econdmico era a modernizagdo capitalista, seguindo os modelos
dos Estados Unidos. Isso fez com que o tom da Revolugio fosse um projeto de construgio de
identidade nacional, que acabaria por se mostrar homogeneizador e autoritario. Ao mesmo
tempo em que nacionalizava as minas, promovia a reforma agraria e o voto universal, a
Revolugdo de 1952 acabou por criar a Corporacion Minera de Bolivia (COMIBOL) e a
Yacimientos Petroliferos Fiscales Bolivianos (YPFB) ¢, por tabela, propiciou a formagao da
Central Obrera Boliviana (COB) em 1953, que viria a ter um papel fundamental na politica

boliviana.

A Revolugio levou a publicagdo do Decreto de Reforma Agraria, de 2 de agosto de
1953, cujos principais dispositivos previam a expropriagdo do latifundio, devolugdo de terras
as comunidades, extingdo de servigos pessoais gratuitos e fomento a agricultura e colonizagao

interna. De fato, cerca de 4.000.000 de hectares de terras foram distribuidos pela Revolugao.

- 0 saldo de 1952 foi o fortalecimento de organiza¢gdes camponesas e a consegiiente
pressdao pela Reforma Agraria, como justificativa pelo MNR para obter a desmobilizagio do
movimento camponés. Aos poucos a revolugdo foi desarticulando o projeto de Reforma

Agraria e 0 MNR tornou-se a continuidade do sistema oligarca boliviano:

O resultado da cxpansdo capitalista, exemplificado no estudo de caso boliviano. foi a
formagio dec um numeroso campesinalo, cconomicamenic marginalizado.
socialmente pauperizado ¢ politicamente fragilizado.

O campesinato recriado proporcionou, indirctamente, a estruturagio do scgmento
agroindustrial, baseado na grandc propriedade, dependente do apoio financciro do

Estado ¢ de organismos internacionais de fomento, sem condigoces de sustentagio
duradoura ¢ cfetiva. (COSTA NETO, 2005, p. 194)

O segundo periodo de governo do MNR foi marcado por uma série de conflitos com

sindicalistas agrarios, o que levou ao golpe do General Barrientos em 1964 e a elaboragio do
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Pacto Militar Campesino que, entre outras coisas, pretendia desmobilizar os aymara através

do velho clientelismo politico.

Entretanto, em 1966 vence as eleigdes René Barrientos, dando inicio a 18 anos de
governos militares. Tal fato havia sido possivel gragas ao rompimento de acordos dentro
mesmo do MNR, o que levou a uma divisdo, criando o Movimiento Nacional Revolucionario
de lzquierda (MNRI), o Partido Revolucionario Auténtico (PRA) e o Partido Revolucionario

da Izquierda Nacional (PRIN). Esse foi o periodo aureo da COB:

Esta cntidade matriz de los trabajadorcs assumid las funciones de los partidos
politicos dado su rol articulador del movimiento obrero-popular. por lo cual dirigio
sus acciones hasta la unificacion de todos los sindicatos existentes y a la
organizacion de los sectores no sindicalizados. gozando para cllo de la afiliacion
automatica de todos los trabajadores. (TERAN. 2006, p. 70)

Através do estabelecimento de uma “estrutura piramidal vertical centralista”, como
nos diz Teran (2006), o retorno a democracia em 1985 parecia promissor para a entidade que,
no entanto, entra em declinio devido a “Nueva Politica Economica” que se voltava a
economia de mercado e, consequentemente, levou a queda dos precos do mincrio ¢ ao

enfraquecimento politico da COB. Entretanto:

Donde cstuvicron los campesinos v indigenas cn todo cste ticmpo? Debido a que la
COB. siguiendo la doctrina marxislta, privilegio la representacion del proletariado
minero y a que los campesinos fucron dotados de tierra con la reforma agraria. cslc
sector no entré en los planes del proyccto politico de la Central Obrera. * (TERAN.
20006. p. 73)

Tanto o periodo que vai de 1952 a 1964, quanto o de 1964 a 1974 sio marcados por
uma “coesdo cultural mestiga” através do estado, com uma espécie de “des-etnizagio do
discurso e ideario camponés” que, aliado ao éxodo rural, o crescimento das cidades e
flexibilizagdo do trabalho urbano, tornou possivel o ressurgimento da visdao de mundo

indigenista:

" A faléncia da COB abrira espago para a atual poderosa CSUTCB. dominada pelo katarismo.



41

Los primero fracasos de este provecto de modernizacion ccondmica v de la
nacionalizacion de la sociedad se comenzarin a manifestar en los afios 70. cuando la
ctnicidad. bajo la forma de apellido. ¢l idioma v ¢l color de picl. seri reactualizado
por las ¢lites dominantes como uno mis de los mecanismos de scleccion para la
movilidad social. rcnovando la vicja logica colonial de enclasamicnto y
desclasamicento social que se tenia. junto a las redes sociales v a la capacidad
ccondmica. como los principales medios de ascenso v descenso social. (LINERA,
2007)

Dessa forma, na transigdo dos anos 60 aos anos 70 do século passado, novamente os
aymara s¢ mobilizam através do katarismo a partir da Federacion Departamental de La Paz na

pessoa de seu secretario executivo Jenaro Flores, embora dividido em trés correntes:

A primeira é a corrente cultural, que se constitui a partir do Festival Folclorico de La
Radio Méndez em 1971, com fins sociais e, obviamente, culturais, centrando fogo na
divulgacdo de musica, arte e literatura aymara e que pode ser corporificado pelo Manifesto de

Tiwanaku, de 1971:

l.os campesinos quercmos el desarrollo de nuestros propios valores. No queremos
perder nuestras nobles virtudes ancestrales en arcs de un scudodesarrollo. Tememos
a csc falso “desarrollismo™ que se¢ importa desde afucra porque es ficticio v no
respeta nuestros profundos valores... Los campesinos cslamos convencidos de que
solamente habra desarrollo en el campo v en todo ¢l pais cuando nosotros scamos
los autores de nuestro proceso v duciios de nucstro destino. (CARDENAS, 1988, p,
525)

A segunda corrente foi a sindical, marcada pelo VI Congreso Nacional Campesino de
1971, e pela Confederacion Nacional de Trabajadores Campesinos Tupaj Katari, que, a partir
de 1977 passou a comandar greves de fome em protesto contra a repressao sindical.
Entretanto, o grande marco da atuagido sindical aymara foi em 1979 com a criagao da
Confederacion Sindical Unica de los Trabajadores Campesinos de Bolivia, que uniu
mineradores, trabalhadores fabris, petroleiros, estudantes e professores da Central Obrera
Boliviana ¢ tornou-se a principal instituigio de atuagio sindical campesina na Bolivia, a
comandar greves e bloqueios de estradas. em oposigdo as politicas econdmicas em fins do

seculo XX.

A terceira corrente ¢ a da defesa da politica partidaria pois, nos anos 70, haviam sido

fundados trés partidos politicos: o Partido Indio da Bolivia (PIB), o Partido Indio de Aymaras
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y Qhishuas (PIAQ) e o Partido Indio Del Kollasuyu (PIK), que tinham em comum o
pensamento de Fausto Reinaga e tentativas de aproximagdo com os kataristas, mas que sofrem
forte repressao nos anos 80. O tom do discurso era a aproximagio entre quichuas e aymaras,

como se pode notar na fala de Jenaro Flores:

Nosostros tomamos ese¢ nombre de Tupaj Katari. porque no nccesitamos hérocs
prestados. Los Aymara. Quechua y ofros hemos luchado por nuestra liberacion v cn
csta lucha hemos forjado a grandes lideres. obreros. campesinos ¢ intelectuales.
Tenemos que levantar sus nombres porque la revolucion nacional ticne que vestirse
de ch’ullu, poncho. martillo, taladro y machete. Debemos cstar orgullosos de lo que
somos. Nuestra idcologia v nuestros lidercs deben nacer de nuestra lucha. Tupaj
Katari no solamente cs un martir campesino. EI la nuestra mas alta y sacrificada dc
la resistencia del pueblo a ser dominado. Este pais cstd construido sobre la sangre v
los huesos del pueblo. Pero el pueblo nunca ha gozado del poder. El gobierno debe
scr de los pobres. de los explotados de ahora: los mincros. campesinos, labriles.
Nuestra consigna es: “El pueblo al poder”. (CARDENAS. 1988, p. 532)

Outra inovagdo no movimento katarista ocorre nos anos 80, quando se percebe sua
divisdo em trés “variantes discursivas”, conforme nos aponta Linera (2007). a dos
“pachamamicos”, geralmente urbana, que luta pela preservagdo da cultura aymara,
principalmente musica e religiosidade; a “integracionista”, que assume o “ser indigena” como
forma de pressionar e exigir do estado direitos enquanto aymara ou quéchua, aliando uma
cidadama plena a uma sociedade multicultural; a ultima ¢ a “nacional indigena”™, que enxerga
a Bolivia Republicana enquanto reino do poder “criollo” e de exclusdo indigena e, portanto,
pretende criar um outro Estado, onde os proprios indigenas sejam os governantes. Nascida de
um projeto de panindianidade, aos poucos configurou-se uma tendéncia de olhar para as “duas
Bolivias™ ¢ estabeleceu aliangas com operarios, estudantes etc, centrando-se também numa
identidade especifica aymara, que era oprimida ha séculos. O nome mais representativo dessa

tendéncia ¢ o de Felipe Quispe € a organizagio “Ayllus Rojos” 7,

Nos anos 80 ha uma tendéncia a cooptagao estatal com relagao ao discurso indigena,
e a vice-presidéncia exercida pelo aymara Victor Hugo Cardenas ao lado de Gonzalo Sanchez

de Lozada (1993-1997), um dos nomes mais importantes pro neoliberalismo ¢ um bom

* LINERA (2007) também lembra o Movimiento Indio Tupak Amaru (MITKA) ¢ o Movimiento Revolucionario
Tupak Katari (MRTK)

“ Aliar duas identidades. a de explorados ¢ a de indigena aymara torna-se vantajoso na agiio pratica politica. pois
sc pode jogar com ambas. Isso ndo significa isolamento politico com relagiio a quéchua ¢ guarani. por exemplo.
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exemplo disso. Ou seja, mesmo com o avango do capitalismo na Bolivia, os direitos indigenas
sdo incorporados a constituigdo de 1995, embora o Decreto Supremo 21060 inviabilize na
pratica as mudangas sociais. Nesse contexto ndo se pode esquecer também a descrenga com
relagdo ao modelo revolucionario proposto pelo socialismo real, com a faléncia da URSS. o
que favorece a adogdo de um discurso que valoriza a etnia por parte do MNR, aliado ao uso
da Ley de Participacion Popular, tendo como alvo o fortalecimento de organizagdes locais —

sindicais, por principio - mas que ¢ usada como forma de cooptagic estatal de liderangas,

Nos anos 90 e inicios do século XXI, verificamos o auge do katarismo:

Es cl momento cn que cl indianismo deja de ser una idcologia que resiste cn los
resquicios de la dominacion y sc expande como una concepcion del mundo proto
hegemonica intentando disputar la capacidad de direccion cultural y politica de la
socicdad a la idcologia ncoliberal que habia prevalecido durante los dltimos
dicciocho afios. De hecho, hoy se puede decir que la concepcion del mundo de corte
cmancipativo mids importante ¢ influyente en la actual vida politica del pais cs cl
indianismo y c¢s ¢l nucleo discursivo y organizativo dc lo que hoy podcmos
denominar la “nueva izquierda™. (LINERA, 2007)

Projetado contra o pano de fundo da deteriorizagio da qualidade de vida nas
comunidades indigenas devido aos efeitos a implantagao do neoliberalismo, tais comunidades
respondem com o reforgo de seus lagos comunitarios — a reciprocidade — tornando-se um
movimento bastante combativo: “Este indianismo cohesionara una fuerza de masa
movilizable insurreccional y electoral, logrando politizar el campo discursivo vy

consolidandose como uma ideologia com proyeccion estatal”. (LINERA, 2007).

Atualmente, o movimento aymara encontra-se dividido em duas vertentes: de um
lado a moderada, corporificada pelo Movimiento Al Socialismo (MAS) e pela figura de Evo
Morales, com forte base politica entre os cocaleros do Chapare, que reinvindica o pensamento
nacional popular, assim como as influéncias do marxismo e instituigdes de esquerda e, por
outro lado, a vertente radical ligada ao Movimiento Indigena Pachachti e a CSUTCB, de
influéncia quahuaymara, tendo como figura marcante Felipe Quispe e propondo a

“indianizacion total de las estructuras de poder politico™ (LINERA, 2007).

A categoria de campesino tem sido deixada de lado em fungdo das nacionalidades
indigenas que afloram no cenario politico boliviano. O cocalero Evo Morales se identifica

enquanto aymara e exerce o direito de usar uma simbologia nativa. Embora Felipe Quispe
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tenha feito carreira politica a frente da CSUTCB, ele se auto-identifica como “mallku” e suas
atuagdes publicas e seus discursos sdo notadamente preparados como celebragdes aymara. Ou
seja, o katarismo nao se preocupa em repudiar o tipo de organizagio campesina-sindical, os
partidos politicos, o marxismo etc, mas cada vez mais deixa claro que sido elementos
componentes de uma revolugdo rumo a indianizagdo da sociedade. Da mesma forma, lidam
com categorias como aymara, indigena, quechuaymara sem muita preocupacgdo em delimitar
fronteiras, pois o objetivo € a unidade indigena e o respeilo as suas nacionalidades particulares
e 1ss0 ¢ mais fortemente notado em Felipe Quispe e o MIP, ja que Evo Morales foi obrigado a
fazer aliangas para chegar ao poder tendo, inclusive, ao seu lado o vice-presidente Alvaro

Garcia Linera, katarista de tendéncia marxista.

O fundamental ¢ que ambas vertentes trazem para o cenario boliviano a valorizagao
da identidade étnica, desde suas liderangas até as bases, focadas nas comunidades agrarias
indigenas, que se articulam em sindicatos e dai em partidos, compartilhando uma forma de

ampliagdo de agdes democraticas cooperativas. que ndo € liberal, mas indigena.

1.5 Anos de mobilizaciio contra o neoliberalismo originam conflitos no novo século

O periodo de 1985 a 2000 representou a implantagdo do neoliberalismo na Bolivia e
sera tratado no quarto capitulo, a partir de documentos e agoes dos governos bolivianos do
periodo, por isso convém agora centrarmos nossa discussio na atuagdo do katarismo,
Entretanto, cumpre aqui destacar que, em 1993, o lider katarista Victor Hugo Cardenas
elegeu-se vice-presidente, ao lado de Gonzalo Sanchez de Lozada, e sua pressdo junto a
Assembléia Constituinte explica os dispositivos constitucionais que favoreciam as

comunidades indigenas. Outra questdo a se ressaltar € a agdo do MNR durante o periodo:

Paradojicamente. el MNR. partido que orgamnizo la Revolucion Nacional. impulso un
modeclo de desarrollo estatista v implemento un proyecto de nacion homogencizador,
fue el que llevo a cabo las medidas que dieron fin al provecto revolucionario. En
1985 impulsiond un programa de reforma dirigidas a climinar la participacion del
Estado en la economia y en 1994 reconocio a existencia de culturas originarias. Sin
embargo. quedaba pendiente una tarca que ni la revolucion ni la democracia pactaba
contemplaban: la inclusion de los campesinos cn ¢l poder™ (TERAN, 20006. p. 74)



E € nesse contexto, com a paulatina queda de popularidade do MNR e a ascensiio da
CSUTCB, do movimento cocalero e outros movimentos campesinos que surge o Movimiento

Al Socialismo (MAS), que ganharia respaldo politico com os acontecimentos de 2000 e 2003,

conforme discutiremos a seguir.

No més de abril de 2000, na cidade de Cochabamba ocorreu a chamada “Guerra del
Agua” contra a empresa Aguas del Tunari, um consércio formado por capital dos Estados
Unidos, Italia, Espanha e Bolivia. Esse evento deve ser inserido na esteira de problemas
sociais causados pelo processo de privatizagdo — “capitalizaciones” — de empresas publicas
que também atingiu as empresas fornecedoras de servigos publicos, como a agua, levando a
uma clevagao dos pregos dos produtos ao mesmo tempo que uma politica de contengdo de
salarios diminuiu o poder de compra da populagdo, e ainda no Departamento de Cochabamba
a luta antidrogas imposta pelo Estados Unidos. Também podem ser apontados problemas

especificos da regiao:

Historicamente ¢l tema dcl agua ha sido muy sensible en la region, pucs ¢l valle de
Cochabamba (donde viven alrededor de 700.000 personas. del area urbana y rural)
¢s una zona ccologicamente considerada semiseca. por tanto sufrc una cronica
escascz del recurso. Por otro lado. apenas ¢l 50% dc la poblacion urbana ticne
acceso al sislema publico de distribucion dc agua potable. por tanto
aproximadamente ¢l 35% se ha organizado cn cooperativas. asociacioncs, comités
dc agua. y un 15% se aprovisiona a través de carros cisterna (“aguateros™) u otros
medios altcrnativos. ( CRESPO: 2000. p.27)

Enfim, o que eram as “Aguas del Tunari”?:

El consorcio Aguas del Tunari. con registro lcgal en las Islas Cainmin. cra la cria
peculiar de algunos de los jugadores mas importantes en ¢l mundo del negocio de
agua: International Water Limited (propiedad de Edison SpA dc Italia v Bechiel de
EE.UU.). con 50%. sc juntd6 con Abcngoa. dc Espaiia (con 25%) y cualro
inversionistas bolivianos (25%). unos ligados al proyccto Misicuni v otros ligados a
un partido del Gobierno. (VARGAS & KRUSE: 2000, p.11)

E as possiveis razoes imediatas da revolta popular:
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Asi. lo que desato la ultima fasc dc la protesta organizada en Cochabamba. fuc un
fuerte aumento del servicio del agua para [manciar las inversiones de la cmpresa. sin
que csto significara una mcjora del servicio. De csta forma la poblacion cra la que
cstaba capitalizando a la empresa (ransnacional. y no al revés. como el discurso del
modclo decia que deberia ser. Si la poblacién es la que capitaliza a la empresa
transnacional. bicn puede prescindir de clla. Sobre csta situacion sc desplicgan v
Icgitiman cntonces las tendencias o propuestas de autogestion que se manificstan cn

la Coordinadora de Defensa del Agua v 1a Vida (la Coordinadora). (TAPIA: 2000,
p.5)

Da mesma forma que o Decreto Supremo 21060 gerou protestos nos anos 80, agora
seria a Ley n® 2029, a Ley de Servicios de Agua Potable y Alcantarillado Sanitario de
29/20/1999 alvo de criticas. Vejamos o encadeamento de seus artigos que abriam uma
perigosa autonomia a empresas particulares, dentro da chamada Entidad Prestadora de
Servicios de Agua Potable y Alcantarillado Sanitario (EPSA), definidas pelo artigo oitavo,
que permite que sejam privadas. O Caso de Cochabamba parecia contrariar a Ley 2029, pois a
“Aguas de Tanari” exercia o monopolio da distribuicio da agua, impedindo a “livre
concorréncia’ nos pregos e tarifas o que, alias, também contraria a Constituigdo de 1995, Por

fim. para vermos como as EPSA ganham poder com essa ley vejamos o seguinte artigo:

ARTICULO 24°- (DERECHOS DE LOS PRESTADORES DE SERVICIOS),
l.as EPSA ticnen los siguientes derechos:

a) cobrar Tarifas de acuerdo a lo establecido en la presente Ley v sus reglamentos:
b) cobrar por servicios prestados a los Usuarios. con aprobacion de la
Superintendencia de Sancamiento Bésico. de acuerdo a reglamento:

c) suspender los servicios por las razones indicadas cn la presente Ley v sus
rcglamentos:

d) cobrar multas a los Usuarios. dc acuerdo a reglamento: y.
¢) los demas establecidos mediante reglamento o por ¢l contralo dc Concesion.
cuando corresponda (Ley 2029, de 29/20/1999).

I=, ainda:

ARTICULO 61°.- (EXPROPIACION). El prestador de Servicios de Agua Potable o
Servicios de Alcantarillado Sanitario que no llegue a un acuerdo con el propictario
del suclo sobre el uso. aprovechamiento. precio o extension del terreno necesario
para la rcalizacion de obras o instalaciones. para la prestacion de los servicios. podra
solicitar la cxpropiacion de las superficies que requicra. en ¢l marco de los
procedimicntos establecidos por Ley. (Ley 2029, de 29/20/1999)

Por outro lado, a Coordinadora de Defensa del Agua y la Vida surgia em resposta a

Ley 2029 de Saneamento Basico, aglutinando o Comité de Defensa del Agua y la Economia
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Familiar, formado por ambientalistas e, posteriormente, professores, universitarios.
camponeses ¢ outros. Atraves de Assembléias e ratificagdes populares, buscando
transparéncia em seus atos, a Coordinadora comegou a fazer a diferenga para com os métodos

de agdo do governo, preocupado com a visdo dos investidores estrangeiros caso o conflito se

agravasse.

Em 4 de abril de 2000 a Coordinadora langou o grito para a batalha das aguas em
Cochabamba, e a cidade foi tomada. Em contraposi¢do, o governo respondeu com o Estado de
Sitio em 5 de abril de 2000 e a conseqiiente repressdo, sendo obrigado a negociar
posteriormente, acatando as principais reivindicagdes dos “guerreros del agua™: retirada da
“Aguas del Tunari”, libertagio dos detidos, atendimento aos feridos e reformulagio da

famigerada Ley 2029 "

O que se verificava em Cochabamba era a apropriagdo particular de um recurso
natural que deveria ser coletivo e, ainda, monopolizado. Além de inaugurar uma nova era de
atuagdes populares na Bolivia, a “Guerra del Agua” também traz a tona novas formas de
articulagdo e de associagdes regionais, mudando a face dos movimentos reivindicatorios que
até entdo eram marcados pela forte atuagdo da Central Obrera Boliviana e propondo inclusive
a substitui¢do das Aguas del Tunari por uma agdo autogestionaria. Tais atitudes seriam o
prenuncio de outras manifestagdes que afetariam tanto a Bolivia como a outros movimentos
cstrangcirbs na luta contra o neoliberalismo quanto um marco, pois a vitoria popular foi uma
excegdo nessas lutas, ja que ndo somente a privatizagdo foi evitada como a solugdo para o
problema da agua foi formulada para uma proposta autogestionaria através da agdo da
Coordinadora, e também a propria a¢do de enfrentamento com o governo contou com uma

imensa participagao popular:

Vi con surpresa que seiioras de buen trajc v penado meticuloso alcanzaban botcllas,
bicarbonato y vinagre a la gentc em la calle. Comprendi que no habiamos sido los
unicos valientes. Entre gases, Ilanto y preocupacion por mis hijos encontré alli algo
que crei perdido: todos participaban de alguna mancra, con unidad v
solidariedad...No comprendia mucho de lo que pasaba. Sélo habia entendido que la
gente pedia a gritos: Fucra Aguas del Tunari! En medio de los enfrentamientos.
(VARGAS & KRUSE. 2000, p.7)

""" Esta foi a primeira vez que o governo boliviano decretou Estado de Sitio com a fungdo de reprimir resisiéncias
as medidas neoliberais ¢ ndo para implementa-las. como ocorrido com os conflitos de 1995
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A “Guerra del Agua”, segundo Vargas & Kruse (2000) foi detonada por trés
elementos: em primeiro lugar. era um problema que atingia a muitas pessoas ao mesmo
tempo, tanto camponeses quanto habitantes pobres da cidade de classe média baixa, que se
sentiram traidos pelo acordo do governo com a empresa, concedendo-lhe o monopélio da
exploragao da agua; uma nova capacidade de organizagdo das forgas populares com

1

dinamismo e flexibilidade = e, por fim, a insensibilidade do governo que uniu muitos

inimigos contra si, ao ceder as pressdes do Banco Mundial que exigia nova licitagdo para a
SEMAPA — Servidora Municipal de Agua Potable — ja que para organizagdes internacionais.

a agua devera tornar-se uma mercadoria.

Os resultados da “Guerra del Agua” parecem ter sido bastante positivos em termos
de organizagdes populares que lutam pela manutengdo de formas tradicionais de uso de

recursos naturais -

(...) “abril” demostro que mucha gente considera que ¢l agua. por ser un bien cscaso.,
debe ser tratado como un bien comun. v bajo esta premisa. lucho para climinar la
amenaza de un contrato y una ley retrégrada v atentatoria y para afirmar el caracter
social del agua. Debe sefialarse también que sc dicron varias rupturas fructifcras de
la institucionalidad cxistente en el Parlamento, ¢l Poder Ejecutivo. los partidos. cl
Comit¢ Civico y las organizaciones sindicales. cntre otras. Estas rupturas
constituyen una alerta y a la vez una cnsciianza para cl fortalecimicnto de la
democracia. (VARGAS & KRUSE: 2000, p.17)

E ainda mostrou que a visdo dos camponeses aliados com outros setores da sociedade
¢ a de que a agua — cada vez mais rara — ndo deve ser vista como mercadoria, mas como um
bem comum, afirmando-se seu carater social, que € o que pretende realizar a Coordinadora,

conduzindo a SEMAPA num modelo “ autogestionario y social”":

El ncoliberalismo. discurso ccondmico para la expansion del capitalismo global. es
en ¢l fondo “un programa de destruccion metodica de lo colectivo/comunitario™
(Bourdicu. 1999:1), y a la vez una cxaltacion del individuo como el sujeto por
excelencia del modelo. El agua, al ser reivindicada como bien publico y manejada
scgiin “usos y costumbres”. cuestiona este dispositivo de poder. esta forma de
subjetivacion del individuo (Nash. K., 2000: 24) y reivindica otro tipo dc
subjetividad. comunitaria/asociativa, y de solidaridad y apovo mutuo. De esla

" Essc tipo de flexibilidade dos Movimentos Sociais niio agrada muito aos ncoliberais,

"> Como a propria organizagio da Coordinadora.
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mancra la Coordinadora cscarba, directa o indirectamente. una ¢tica comunitaria, de
apoyo mutuo (formas de gestion comunitaria del agua. sca ricgo o consumo
humano) y solidaridad. frente a la 1dgica privatista y mercantilista del modclo,

expresado en ¢l Contrato y la Ley. (CRESPO: 2000, p.32)"

Em oposi¢io ao individualismo neoliberal que se corporifica na apropriagdo por

quem tem o dinheiro, as pessoas de Cochabamba — e depois, de El Alto — impuseram as regras

do coletivismo aymara e, mesmo as regras em defesa do “alimento sustentavel”, que demarca

bens comuns necessarios a vida, ndo privatizaveis, ndo comercializaveis.

E nesse contexto que se desenrola o processo eleitoral para presidéncia da republica

em 2002, capitaneado pela imensa insatisfagdo popular com a corrupgéo, os partidos politicos

¢ o desemprego que, segundo Ballivian (2006) dividiu os eleitores em relagdo aos governos de

(1985-2000). entre satisfeitos — eleitores do MNR, MIR, ADN - e descontentes — eleitores do

MAS e MIP — enquanto o NFR permaneceu dividido. Ou seja, na verdade tratou-se de uma

primeira avaliagdo popular acerca do neoliberalismo e um repudio ao sistema politico de

partidos tradicionais. Ao final, os resultados foram os seguintes:

TABELA 2: RESULTADO DE ELEICOES PRESIDENCIAIS DA BOLIVIA - 2002

_ CANDIDATO PARTIDO VOTACAO (%)
Gonzalo Sanchez de Lozada MNR 20.8
{Movimiento Nacional Revolucionario)
Evo Moralcs MAS 194
(Movimicnto al. Socialismo)
Reyes Villa NFR 19.4
(Nucva Fucrza Republicana)
Victor Paz Estenssoro MIR 15.1
(Movimicnto Isquierda Revolucionaria)
Felipe Quispe MIP 3.9

(Movimiento Indigena Pachachti)

'* Contra as leis de mercado. para as quais tudo deve se tornar mercadoria e. portanto. vendida. os
cochabambinos impuseram as lIcis da Economia Moral. de forma muito parecido como as que Thompson estudou

para a Inglaterra do século XVIII:
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O grande destaque deve ser dado a votagdo de Evo Morales, ficando apenas 1,4%
atras do poderoso MNR_ assim como o quinto lugar obtido por Felipe Quispe e o Movimiento
Indigena Pachacuti. Dessa forma, o outrora poderoso MNR assume o poder em um contexto
de conflito politico intenso com os movimentos sociais indigenas e seus aliados urbanos, alem
de uma crise economica creditada pela’ populagio aos desmandos neoliberais. Ja ficaram
evidentes os descompassos entre o presidente e os movimentos sociais quando em fevereiro

de 2003 uma proposta de aumento de impostos gerou protestos,

Numa experiéncia parecida com a de 2000, o outubro de 2003 também foi
conseqiéncia de uma série de eventos e manifestagdes em torno da questdo da apropriagdo de
recursos naturais, s6 que desta vez o alvo foi o projeto de exportagdo, pelo governo de
Gonzalo Sanchez de lozada, de gas natural para os FUA através do Chile ™. Varios
movimentos, como passeatas e greves, ja haviam prenunciado os acontecimentos de outubro
de 2003 precipitado pela questdo da venda do gas, mas também pela insatisfacao contra
demissoes, carestia e desemprego. Isso envolveu diversos segmentos da sociedade boliviana,
mas principalmente vindo das classes mais baixas da populagdo, tais como: Confederacion
Sindical de Trabajadores de Salud de Bolivia (CSTSB), alunos da Universidad Publica de El
Alto (UPEA), Movimiento Indigena Pachacuti (MIP), Confederacion Sindical Unica de

15

]

Movimiento al Socialismo (MAS)"‘, Estade Mayor del Pueblo (EMP), Central Obrera

Trabajadores Campesinos de Bolivia (CSUTCB), Coordinadora por la Defensa del Gas

Boliviana (COB), Comité Ejecutivo de la Federacion Departamental de Maestros de

Educacion Rural de La Paz, funcionarios da Universidad Mayor de San Simon, entre outros.

As manifestagoes foram se intensificando durante o més de outubro de 2003, levando
o presidente Lozada a optar pela repressao, que exaltou ainda mais os dnimos e levou a morte
cerca de 100 pessoas. No dia 17 de Outubro, vendo-se sem condi¢des de governar, o
presidente Lozada — “El Gringo” — renunciou e viajou a Miami, assumindo a presidéncia seu
vice, Carlos Mesa. E necessario ressaltar dois aspectos nessa questio. Em primeiro lugar,
levando-se em conta o fato de que as manifestagdes ocorreram em varias partes do pais e a

organizagdo da Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia —

'O Chile ¢ um pais nio muito bem visto pelos bolivianos por cansa da Guerra do Pacifico que. em fins do
século XTX privou a Bolivia de territorios que cram saida para o Pacifico. além de produtores de minérios.

" A Coordinadora congrega diversas organizagdes sociais. al como ocorren com Cochabamba em 2000, tida
como modclo.

"0 MAS levou Fvo Morales i Presidéncia da Republica. em 2006.
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CSUTCB - foi fundamental. Além de La Paz e El Alto, cidades como Cochabamba, Sucre.
Oruro, Potosi ¢ Santa Cruz de la Sierra — regido mais rica do pais — também tiveram
manifestagoes ¢ conflitos. Em segundo lugar, convém refletir um pouco acerca da cidade de
El Alto, que tem marcado a historia do pais devido a quantidade de manifestagdes politicas
que ali ocorreram. Em 1781 teve a Rebelido de Tupaj Katari, até hoje um marco das
manifestagdes sociais bolivianas, e também os anos de 1899 e 1952 foram marcantes pelas
mesmas razoes. Assim, El Alto ¢ parte de uma “larga historia de luchas sociales indigenas”,

contribuindo sobremaneira para a formagdo de uma “identidade indigena urbana” '

7, questao
bastante importante a ser pensada para a América Latina no século XXI. A cidade coloca-nos,
hoje, a importancia de uma abordagem que leve em considera¢do que nela ainda se mantém
atuantes a organiza¢do de uma sociedade atraves de parentesco e lagos de compadrio, pois
formou-se como uma regido migratoria para camponeses ¢ indigenas do interior do pais,
expulsos de suas terras pelas sucessivas crises economicas, tornando El Alto a terceira cidade
do pais em populagdo, com uma taxa de crescimento anual de 5% de maioria jovem e aymara.
Esse rapido crescimento foi acompanhado de uma imensa precariedade nas condigdes de vida
e servigos basicos, que fez com que a cidade tenha se tornado marcada pela pobreza e pela
manutengdo dos antigos lagos sociais rurais e que, gragas as manifestagdes politicas, tornou-se

uma verdadeira forga alternativa ao Estado Boliviano.

Segundo nos apresenta Ramirez (2003) o censo de 2001 aponta a populagdo de El
Alto como composta por 81,29% de pessoas da etnia aymara, geralmente pobres. Isso faz com
que a construgdo de uma identidade indigena — e urbana — torne-se importante, sendo possivel
nota-lo pela presenca da “wiphala” — bandeira — multiquadriculada, simbolo indigena de
unidade, além do dialeto aymara, de valorizagdo da cultura e dos herdis indigenas e populares.
Também surpreendeu o movimento por sua organizagdo, pois nao se tratou apenas de uma
resposta aos pedidos da poderosa CSUTCB, mas mostrou que a populagao de El Alto tinha a
certeza de tratar-se de uma verdadeira guerra civil, que partiu de uma agio coletiva e produziu
verdadeiras trincheiras na cidades, com nuvens de fumaga com a finalidade de isolar La Paz,

em particular por ser a sede do aeroporto.

Ja Alejo (2005) nos mostra a importancia das “Juntas de Vecinos™ para a organizagao

dos protestos, apontando que aos poucos as autoridades dessas juntas foram sendo

" Trata-se de uma “identidade indigena urbana™ na medida em que El Alto ¢ formada por migrantes de maioria
avinara ¢ que procuram reproduzir. vivendo na cidade. os lagos de solidariedade. compadrio ¢ de amizade de
scus locais de origem. As vezes ¢ usado o conceito de “ayllu metropolitano™ para essc caso.
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substituidas na medida em que muitas vezes eram compostas por pessoas de idade — “gente
con tiempo” - e comprometidas com os esquemas politicos tradicionais e com interesses
pessoais. A ascensdo dessa juventude “irada” propiciou a mobilizagio para o enfrentamento
contra o exército adotando taticas da “democracia andina™, como a convocagio para reunioes
feita de porta em porta pela madrugada, o bloqueio aéreo e terrestre a La Paz, a redistribuicio
de alimentos em horas marcadas (de 6 as 9 da manhd) nos “qhatus”™ (“armazéns”) populares |
rotagdo de vilas para promover marchas diarias a La Paz e fazer vigilia em El Alto:"La
identidad ¢étnica jugd un papel determinante al sostener estrategias de resistencia y
movilizacion social, al hacer aparecer mecanismos atavicos de relacionamiento social cuya

referencia estaba en la vida comunitaria”. (ALEJO, 2005, p. 194)

Tal organizagdo, segundo o autor, fez com que as pessoas organizassem uma espécie
de “policia sindical urbana™ para combater a especulagiio sobre os géneros alimenticios,
roubos e saques. Ou seja, a participagdo ocorreu ndo apenas pela mobilizagio de partidos
politicos e sindicatos, mas pelas proprias organizagdes sociais, fazendo com que a ascensio
politica de uma juventude em contato com a memoria historica de luta indigena orientasse a

acao presente.

Ao se tornar uma zona de guerra, El Alto passou a ser um importante centro de
origem e organizagio das passeatas que levaram cerca de 14000 pessoas até a capital do pais e
gerou igualmente uma resposta feroz do Exército, em particular nos dias 12 e 13 de outubro,
ao passo que em 17 de outubro o presidente Lozada optou pela rentincia e o vice, Carlos Mesa
assumiu o governo. Os episodios de El Alto talvez venham a ser lembrados como mais um
episodio tipico de “violéncia estatal” a que os indios tém sido historicamente submetidos na
América Latina e talvez um marco historico de um novo processo de construgdo de uma
identidade indigena, sO que agora urbana. Acreditamos que se insere junto com outros
movimentos, como os da CONAIE em 2000 no Equador, ou as greves de professores no Peru,
em que a identidade étnica se mistura com a identidade civica, tratando-se de cidadios e

indigenas.

Outro elemento a ser pensado — e que € nosso interesse maior aqui — € a respeito da
alteragio de leis que propiciaram ao governo a elaboragio desse projeto de venda de gas aos
EUA. Os ultimos quatro governos bolivianos, antes de 2004 — ou seja, antes de Carlos Mesa —
defenderam a tese do “exportar o morir”, em meio a ascensio do pensamento neoliberal na

America Latina Entretanto, ao iniciar o século XXI. o pais continua seguindo o modelo
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primario exportador que o caracterizou desde a independéncia. Segundo Quiroga (2003) o
processo de privatizagio levou os recursos naturais bolivianos, sua geragio ¢ excedentes
economicos, para as maos de poucas empresas transnacionais, concentrando a extra¢io de

riquezas.

Nesse sentido vale a pena pensar no que tem ocorrido com relagio aos
hidrocarbonetos: segundo o artigo 139 da constituigdo boliviana, os hidrocarbonetos seriam
de propriedade do Estado. Ja a Ley de Hidrocarburos n® 1194, de 1990, afirmava ser o Estado
dono das reservas, produgdo e da comercializagdio do produto. Entretanto, a Ley de
Hidrocarburos n°® 1689, de 30/4/1996 — no governo de Lozada (1993-7) — acenava para uma
politica de privatizagdo de empresas da indastria petrolifera, o que levaria a consolidar os
direitos de propriedade das empresas transnacionais, com base na argumentacdo de que assim

se incentivaria a inversao de capital nas diferentes fases de produgao.

Complementando a citada lei, o presidente Lozada promulgou, em 4 de agosto de
1997, o Decreto Supremo n® 24806, com a finalidade de aprovar os modelos de Contrato de
Risco Compartilhado. Com tal decreto, as empresas estrangeiras passavam a obter a
propriedade do mineral desde a chamada “boca do pogo™, ou seja, o Estado iria obter apenas
08 recursos provenientes dos impostos, sem se envolver no processo de produgio ¢
comercializag¢do do produto. Além disso, o Decreto prevé que apenas 0s pogos antigos devem
pagar ao Estado 50% do seu valor, sendo que nos pogos novos essa taxa cai para 18% e isso
levando-se em conta que 0s po¢os antigos passam por um processo de esgotamento com prazo
previsto de cinco anos. Ou seja, as tarifas deverdo se estabilizar em apenas 18% em favor do

Estado. '

Ainda mais, nos recentes acordos de exportagdo de gas para México e EUA, as
empresas Repsol, YPF, British Gas e Pan American ficariam a cargo do transporte, o que
deixaria o Estado fora das negociagdes. Quando tais acordos comegaram a chegar ao
conhecimento publico deram origem as manifestagdes de outubro de 2003. Portanto, segundo

Quiroga (2003), ha que se pensar em uma nova lei de Hidrocarbonetos que

" Entretanto, cumpre acrescentar que. segundo Quiroga (2003). os paises latino-americanos que nio cederam a
propricdade dos hidrocarbonctos a cmpresas estrangeiras — como foi o caso do Equador. Venczucla. Brasil ¢
M¢xico — ainda assim receberam inversoes de capitais. o que contradiz a argumentagio do governo boliviano
presente na Lei 1689,
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(...) tienen quc ver con la propicdad. la renta de la industria petrolera. la
industrializacion del gas natural. la rcconsidcracion de Yacimientos Petroliferos
Fiscales Bolivianos. la posicion nacional acerca de los mercados. v la utilizacion de
los probables recursos que provendrian de las diferentes actividades y proycectos,
Articulando estos aspectos. ¢l gobicrno podria asumir una posicion clara v coherenic
frente a la sociedad y las cmpresas transnacionales. (QUIROGA: 2003, 33)

Esses eventos marcam o processo de resisténcia que pode ser visto para as etnias
aymara e quechua que, inclusive, tentam abrir mido de sua rivalidade historica para lutar
contra os governos “criollos”, mas ndo so6: podemos citar a CONAIE, no Equador,
movimentos quéchuas no Peru ¢ os mapuche no Chile. Em comum todos atacam o modelo
economico e procuram formar entre si redes de solidariedade e ajuda mutuas, para enfrentar o

neoliberalismo. Pensemos um pouco mais nisso;

Em primeiro lugar, a questdo do uso racional dos recursos naturais € um tema cada
dia mais urgente nos meios de negociagio entre os paises pobres e ricos,'"” causando
divergéncias internas. A analise da legislagdo boliviana nos permitiu acompanhar exatamente
o crescente interesse de orgdos internacionais e empresas transnacionais em apoderar-se dos
recursos naturais, fazendo-o através de pressdes politicas e econdmicas tendo como base as
diretrizes neoliberais de abertura comercial, das quais a criagdo da AL.CA ¢ um dos exemplos.
A privatizagdo das aguas de Cochabamba e a venda do gas natural a impostos baixos para o
Fstado e também pela perda do controle social sobre seu proprio recurso tornaram-se
inadmissiveis para uma grande parte da populagdo, para a qual a participagdo ativa de
associagoes de bairro e outras organizagdes comunitaria ¢ um fato ha centenas de anos,
Assim, a visdo acerca dos recursos naturais recolocou a ambivaléncia de dois modos de
encarar o mundo: de um lado o branco/"criollo” e ocidental, capitalista e, de outro, o indigena

com influéncias marxistas. Isso se corporificou na luta pelos recursos naturais.

Em segundo lugar, o ano de 2003 foi marcanie nesse processo, cOmo nos aponta
Alcoreza (2003), porque a “Guerra del Agua” niio havia conseguido unificar as causas locais
em torno de um projeto nacional: reivindica¢des tais como aumento salarial, incremento a
universidades publicas, reforma agraria, etc, compuseram uma imensa gama de reivindicagdes
que, nessa data, traduziram-se na defesa do gas boliviano. Mas, a despeito do que muitos
meios de comunicagiio tentaram mostrar no exterior, a questio nio se esgota na luta pelos

recursos naturais, ela ¢ muito mais ampla ¢ denota visdes de sociedade e do proprio sistema

'"" Embora atualmente seja preciso encontrar uma outra forma de se pensar essas diferengas, pois a simples
oposigio paiscs ricos ¢ paises pobres ndo da conta de pensar a complexidade da sociedade globalizada.
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capitalista, o que nos leva a perceber que a luta contra a privatizagio do gas natural na Bolivia
tem mais coisas em comum, por exemplo, com a busca de comunidades ribeirinhas

amazdnicas pela preservagdo de recursos naturais do que se poderia imaginar a primeira vista:

Los plantcamicntos pasan por aspectos de fondo. como ¢l cambio de modelo
cconomico. comenzando por la recuperacion de la propicdad de los hidrocarburos y
la industrializacién del gas. ¢l control de otros recursos naturales (los bosques v su
biodiversidad. ¢l agua. etc.). y el rechazo a la apertura al comercio vy las inversiones
bajo las condiciones del ALCA.

En cl ambito sectorial. mas dc sesenta demandas han sido actualizadas para
plantcarlas al nucvo gobicrno. Entrc otras. la modificacion de la Ley INRA v cl
acceso a tierras productivas para campesinos y los trabajadores sin ticrra: la
anulacion y sustitucion de la Ley 1008: cl apoyo directo a la produccion para
mejorar las bascs productivas en la mineria mediana. agropecuaria campesina, micro
v pequeiias empresas: el apoyo al desarrollo rural; la anulacion del codigo tributario
y el rechazo a medidas tributarias de cardcter regresivo; la estabilidad laboral.
nucvas fuentes de trabajo e incrementos salariales en funcion del costo de vida.
(PABON: 2003, 55)

Nao ¢ de se estranhar que as reformas na legislagio de varios paises latino
americanos tenham muito em comum. Dai que € necessario observar essas reformas tendo em
mente um contexto mais amplo. Em 2003, na Bolivia, foi possivel a coesio em cinco
planos, segundo Alcoreza (2003), o primeiro tendo a ver com a resisténcia a globalizagao
privatizadora e conseqiiéncias das politicas neoliberais; o outro tem rela¢do com a busca da
retomada da soberania nacional frente a agentes da nova ordem mundial; um terceiro seria
propriamente a adogdo da recuperagdo da gestdo acerca dos recursos naturais; o quarto ¢ a
retomada da perspectiva da luta de classes, pois o gas seria retomado para os pobres,

desempregados e desamparados pelo sistema e, por fim, o ultimo plano:

Un quinto plano. y quizas un primordial ¢je articulador historico. condicionante de
los otros planos, atravesados por éste. cs el relativo a las reivindicaciones indigenas.
cniendidas como reivindicaciones culturales. nacionales y éinicas. Todos cstos
planos sc entrelazaron en la Guerra del Gas. La consigna de la defensa del gas
resumio las demandas desplegadas en todos los planos. desplicgues que anidan sus
propias particularidades.sus especificas logicas de desenvolvimicnto. No sdlo sc
trata de una consigna nacional, sino de una consigna que replantea popularmente la
concepeion de nacion. Quizis sca ésta la razon por la que la defensa del gas estaba
casada con la consigna popular dc la Asamblea Constituyente. (ALCOREZA: 2003,
3N



56

A questdo da exploragdo do gas mostrou-se um importante estopim que retomou a

memoria coletiva de exploragdo de recursos naturais desde o periodo colonial:

Los campesinos, mincros. gremialistas. desocupados. estudiantes. vecinos. citadinos
v distintos scctores involucrados en ¢l movimiento social boliviano del 2000 al
2003, han acumulado sus fuerzas. que es lo mismo que decir que han valorizado su
propia experiencia. apoyados en la construccion de una memoria mesidnicy
(katarista ) y politica (marxista). dando un significado histérico a sus acciones en ¢l
momento presente. Son la multitud desbordante. cl intelecto general autonomizado.
los saberes colectivos sublevados contra la globalizacion. ¢l capitalismo y el
colonialismo. La multitud dc maltiples rostros. pero también de multiples acciones,
de miltiples vivencias y de una enorme geografia bullente de localismos intensos.
La multitud hace confluir sus multiples acciones hacia ¢l acontecer del
acontecimicnto, hacia un presente convergente, que carga con todo cl peso de estas
acciones. del conglomcrado de voluntades v de fines perseguidos.

(.)

Un momento historico rico cn intensidades. como cl relativo a las jornadas dc
scptiembre-oclubre, no solamente contiene una gran disponibilidad de lucrzas, cs
altamentc convocativo. sino que dispone de la contemporancidad de lo no
contemporanco, dispone de la simultancidad de acontecimicntos pasados. vividos
tambicn con gran intensidad. que se haccn presentes como reclamando completarse.
(ALCOREZA: 2003.45)

A memoria indigena de exploragdo secular somou-se a revolta cidada em defesa de
recursos naturais que estdo sendo expropriados da nagdo boliviana. Isso fez com que a
rebeldia indigena se transformasse numa rebeldia boliviana e possibilitasse a unificag¢do de
diferentes entidades — sindicatos, organiza¢des indigenas, associagdes de bairros ete — em prol
da defesa de um bem comum contra um governo que. por seus principios de privatizagao ¢

identificado com o estrangeiro,

A luta pelos recursos naturais na Bolivia tem inclusive levado ao aparecimento de
outras forgas politicas como a dos cocalcros — de onde veio o presidente Evo — que veio

juntar-se aos camponeses ¢ mineradores:

Dec esta forma. los cocaleros han sido capaces de articular una serie de alianzas que
pusicron a la defensa de la coca en ¢l centro de las luchas sociales y politicas del
pais.y les permiticron hegemonizar una amplia seric de demandas contra cl
“modelo” neoliberal; al ticmpo que incrementaban su participacion cn los loros y
congresos internacionales “anti-globalizadores™ (Foro Social Mundial. Campaiia
Continental contra ¢l ALCA, congreses camipesinos, clcétera). Emergio asi un
movimiento. mezcla de tzquicrda rural y urbana. sindicalismo y ctnia. capaz dc
articular un discurso anti-neoliberal v antiimperialista. ¢ incorporar una vision
étnico-cultural andina que interpela a otios scctores empobrecidos y marginados de
la sociedad boliviana (STEFANON!: 2003, 59).
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Os cocaleros passam a ter uma importante agdo politica a partir dos anos 80 do
século passado, quando a folha de coca torna-se uma fonte de renda importante para
campesinos andinos pobres e indigenas expulsos de regides mineradoras decadentes. Eles
passam a se concentrar na regido do Chapare, no departamento de Cochabamba e a sofrer
persegui¢des devido a politica anti-drogas dos Estados Unidos, aliados dos governos
bolivianos. E importante ressaltar aqui a alianga que se estabelece aos poucos entre os
cocaleros do Chapare - novos plantadores de coca — e os da regido de Yungas, em La Paz —

regido de exploragao tradicional.

Essa unidade traz ao cenario politico boliviano uma nova forga politica que alia
componentes nitidamente indigenas ligados a defesa do uso da folha de coca, um bem
ancestral, a uma tipica atuagao sindical em defesa de uma categoria profissional ou, como diz
Burguete (2007), um projeto que vai de “la resisténcia al poder”, pois ¢ nesse contexto e, que

aparece Evo Morales e a organizagdo do MAS.

Entre os cocaleros a perspectiva de assumir o poder torna-se real, aliando-se a etnia e
a classe social no que Felipe Quispe chama de dois bragos: o da comunidade e o democratico-
liberal. Portanto, uma forma diferenciada de ag¢@o politica que ndo abandona a comunidade
tradicional, por um lado, e nem o sindicato e o partido politico, por outro ¢ possibilita o
nascimento de uma poderosa forga politica, no momento em que a classe politica boliviana
esta muito desorganizada e desacreditada, elaborando politicas e legislagdes que passavam
longe das reivindicagdes populares®” e, por isso a tematica da governabilidade tornou-se um

fantasma para essas liderangas:

En un segundo aspecto la crisis de abril puso en evidencia la existencia de una crisis
del sistema de partidos politicos como mecanismo de representacion y mediacion,
En cse parlamento -aunque en otro periodo legislativo- s¢ aprobaron las leyes que
ahora cuestionaban la CSUTCB (Confederacion Sindical Unica de Trabajadores del
Campo Boliviano) en el Altiplano y la Coordinadora en Cochabamba. Al aprobar cl
cstado de sitio ¢l sistema de partidos cstaba reconocicndo. sin quercrlo. su inutilidad
y artificialidad en relacion a la representacion de la poblacion que participaba cn los
conflictos. En tanto el legislativo ha venido funcionando de facto como un apéndice
de lcgitimacion legal de las medidas promovidas por ¢l Poder Ejecutivo, la
representacion de la sociedad civil ha estado ausente. Al representar los intereses de
las elites y burocracias partidarias -que basicamente compiten por cargos publicos. a
partir de los recursos que pueden movilizar ¢ invertir en las campaiias- los partidos
politicos son satélites del ¢jecutivo. y no canales de representacion de la sociedad

“" Como o Decreto Supremo 21060, elaborado em resisténcias particularcs ¢ imposto a nagio sem possibilidade
de discussio.
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civil, salvo de aquellos niicleos minoritarios del poder econdmico. (TAPIA: 2000 p.
6)

As leis sdo impostas ja que também o parlamento parece estar privatizado, mas
quando prejudicam a vida do cidaddao comum - quando a taxa de dgua torna-se insuportavel —
¢ que a “Sefora Coordinadora” *' adquire sentido e orienta a luta espontanea e as
reivindicagoes que, chocam-se contra os decretos, contra os “discursos de verdad”, como diz
Crespo (2000), ou contra as incertezas de uma nova era, de modificagdes que ameagam a

seguranca da tradigiio ¢ levam as mobilizagdes populares a apoiar a ascensio de Evo Morales,

1.6 Um aymara no poder: Fvo Morales

Apos a renuncia de Lozada, assume a presidéncia o vice-presidente Carlos Mesa que
havia rompido com o presidente cerca de um més antes de sua renuncia, com a proposta de
elaborar um referendum acerca da politica energética, convocar uma Assembléia Constituinte,

propor uma Nova Lei de Hidrocarbonetos e desligamento em relagdo as coalizoes partidarias.

A 18 de Julho de 2004 os bolivianos participaram de um plebiscito em que
demonstraram interesse num maior controle e taxagdo para o gas. Entretanto, o presidente
Mesa, necessitando de apoio externo e, portanto, ndo querendo entrar em atrito com as
companhias de explora¢do estrangeira propds um aumento de cerca de 32% - passivel de
descontos — a titulo de tributos, permanecendo os 18% de royalties. O MAS se contrapds a
isso imediatamente, exigindo 50% em royalties e a transformagdo de todos os contratos
imediatamente para esse modelo, e conseguiu apoio do Congresso Nacional, provavelmente

pelo sentimento de vinganga do MNR, que se sentiu traido por Mesa.

Ainda € preciso levar em conta as pressdes politicas exercidas por congressistas de
Santa Cruz — contrarios a qualquer mudanga nas leis de hicrocarbonetos — onde se localizam

grandes reservas do produto. Dessa forma, sob pressoes, Mesa ¢ obrigado a renunciar, fato

A

Referéncia a Coordinadora de Aguas de Cochabamba que algumas pessoas acreditavam tratar-sc de uma
mulher.
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que ndo eliminou as pressdes populares e os movimentos sociais organizados, que se
centraram na cidade de Sucre, impedindo a posse do presidente do Senado — Hermando Vaca
Diez — e da Camara dos Deputados - Mario Cossio -. Dessa forma, em junho de 2005 o juiz

da Corte Suprema de Justica, Eduardo Rodriguez, assumiu a presidéncia com a funcgio de

convocar nova eleigao.

O periodo que vai de 2000 a 2005, convém ainda algumas consideragdes: em
primeiro lugar, ndio podemos esquecer que nos anos de 1990 os indigenas bolivianos das
terras baixas marcaram um ciclo de reivindicagdes com marchas até a cidade de La Paz, tal
como a “Marcha por la dignidad y el territorio”, organizada pela Confederacion de Indigenas
Del Oriente Boliviano (CIDOB). Tal movimentagdo deve ser entendida no contexto mais
geral de luta pelo reconhecimento das nagdes indigenas que a comemoragdo dos 500 anos da
chegada dos europeus a América despertou e foi importante também porque marcou a
proposta de unidade que seria vencedora entre as diferentes etnias bolivianas: os indigenas das
Terras baixas foram recebidos a entrada de La Paz por grupos andinos e o sacrificio de uma

Thama que marcou sua unidade nas manifestagdes.

O ano de 1990 marca um importante encontro entre organizagdes indigenas de
diferentes pisos ecologicos, uma tatica de agdo que ha séculos ndo era utilizada. Assim,
também em 1997 ocorreu uma Segunda Marcha sobre La Paz, quando reclamam acerca da
exploragdo de petroleo por empresas multinacionais sem controle em suas terras, o que
também inicia o ciclo de lutas pelos recursos naturais que seria o grande marco dos

movimentos de 2000 a 2003.

Pode-se ainda citar a marcha de 2002 que reuniu o Movimiento de los Sin Tierra,
camponés e indigena, em protestar contra as oligarquias de Santa Cruz e Tarija, quando a
reivindicagdo de autonomia também aparece. Tais agdes sdo importantes num cenario onde a
divisdo em pisos ecologicos havia sido reforgada pelo processo de colonizagdo, separando
grupos indigenas do altiplano dos do Oriente, por exemplo, ja que antes da chegada dos
espanhois encontravamos ao menos trés regides ecologicas na Bolivia: a do altiplano, acima
de 3000 metros; do vales inter-andinos, de altitudes girando em torno de 1800 a 3000 metros
e as Terras Baixas, na Amazonia e no Chaco. O processo de desenvolvimento do
neoliberalismo facilitou a unidade desses grupos indigenas, ndo somente entre si como
também com outros trabalhadores urbanos, prejudicados, tornando-se o elemento central nas

manifestagoes:
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Para los lideres politicos indigenas. la organizacién socictal v civilizatoria andina cs
memoria y ¢s futuro. La nocién qhip nayr uiitasis sarmaqapxafiani. que se traduce
como “mirando al pasado para caminar por el presente y ¢l futuro™ (...). o dicho en
palabras de Hudscar: “gracias a un mirar hacia atris que también es un ir hacia
delante: fiawpax manpuni”. Las luchas indigenas ticnen cn ¢l horizonte Ia
refundacion del Estado y la constitucion de sus pucblos. ayllus v markas (...);
inscritos cn esta “logica de la rebeldia™ (RIVERA. 2003). cl “ciclo dc accion
colectiva™ que sc desplegd en 2000-2005 se movio en marcos de accion colectiva
conocidos. cn tanto abrevan de luchas de resistencia historicas. Vigjas resistencias,
que son de gran actualidad. (BURGUETE. 2007, p. 60)

A forma de se utilizar a memoria para defender elementos relativos a tradi¢io >

aparece explicitamente na fala indigena. A memoria ¢ o que possibilita a resisténcia,

formando a unidade entre os rebeldes do passado ¢ do presente e impulsionando a agdo

coletiva em busca de um futuro onde valores ancestrais seriio recuperados.

E isso se manifesta numa associagio que a autora chama de “resisténcia de longa

dura¢do” em associagdes com “memorias curtas” e “memaorias longas™:

En csa historia de larga duracion. las vigjas luchas indigenas sc volvicron nuevas. al
ser resignificadas en un contexto de resistiéncia. que al mismo ticmpo luchaba por
refundar ¢l Estado para dar nacimicnto a un Estado multinacional. que por modificar
las rclaciones y consccucncias mids perversas con ¢l capital imperial v lag
multinacionales que trabajan a su favor. (BURGUETE. 2007, p. 70)

Dessa forma, ndo € por acaso que a autora inicia o texto citando os dias de 8 a 12 de

outubro de 2006 e o “Encuentro Continental de Pueblos e Nacionalidades Indigenas de Abya

Yala: de La resisténcia al poder”. Tal evento, realizado em La Paz serviu para comemorar o

triunfo eleitoral de Evo Morales visto ndo apenas como presidente da Bolivia, mas de “todos
los pueblos y nacionalidades indigenas de Abya Yala™ . (BURGUETE, 2007, p. 52) =

“ I nesse momento, pensanios e termos de nma Feonomia Maral. conforme discutircmos adiante.

¥ Abyva Yala ¢ um termo usado por comunidades indigenas quando sc referem a América.
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O periodo compreendido entre 2000 e 2005 nos € apresentado por (BURGUETE,

2007), como sendo parte de um “ciclo de agdo coletiva™, conceito que toma emprestado de

Tarrow **.

Sydney Tarrow afirma que los “Ciclos de accién colectiva™ se¢ presentan cn
momentos histéricos especificos cuando la accion emerge en momentos politicos de
transformacion con base estructural. Son momentos de creciente expansion de la
accion colectiva, que viene de menos a mas. Una vez iniciado un ciclo. ¢l coste de
las acciones colectivas disminuye para otros actores y sc propagan los principalcs
modeclos de activismo. Los nuevos movimientos que surgen cn tales contextos no
necesitan depender tanto de sus recursos internos como de las oportunidades
genéricas que ofrecen sus sociedades. y las clases dominantes responden menos a
movimicntos especificos que al contexto general de accion colectiva con ¢l que
deben tratar. (BURGUETE, 2007. p. 53)

Tais ciclos so podem ocorrer devido a periodos pacificos geralmente longo onde a
resisténcia cotidiana € a opgao mais segura que tém os dominados para manter seus valores. E
quando ocorrem agdes coletivas, a exemplo da experiéncia boliviana de final do século XX,
elas se centram na defesa de recursos estratégicos nacionais, capitaneados por organizagoes
onde a militincia indigena ¢ preponderante, segundo a autora, e ela atribui isso ao fato tanto
dos eventos terem ocorrido em areas de populagdao majoritariamente indigena — Cochabamba
¢ Bl Alto - quanto pelo fato de adotarem praticas ¢ estratégias politicas advindas de um

processo de “resisténcia de longa duragao™:

(...) el repertorio de la accion colectiva sc expandio en ¢l marco de una cstrategia v
pricticas politicas indigenas va conocidas cn luchas anteriores. como las marchas
tomas de ticrras. bloqucos. cercos a las ciudades. toma de edificios gubernamentales
0 la supresion de instituciones cstatales mantenicndo las propias, como los ayllus y
markas (MAMANI. 2003). cnirc ofras csiraicgias dc movilizacion que fucron
rcactivadas desde la memoria historica de la resistencia. pero que cn la covuntura
que nos ocupa, cn ticmpos de globalizacion. fucron resignificadas como luchas
globales. cn contra del Estado neoliberal v las cmpresas trasnacionales”
(BURGUITE. 2007, p. 54)

No entanto, agora tais manifestagdes ganharam uma amplitude muito maior,

tornando-se multiétnica, pluriclassista e multisectorial. Ou seja, segundo a autora deixam de

“' TARROW. Sydney. Poder en movimiento: los movimientos sociales, la accion colectiva y la politica.
Madrid: Alianza Editorial. 2004)
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ser movimentos sociais indigenas e tornam-se movimentos de “identifica¢do étnica”. onde as
fronteiras ¢tnicas sdo rompidas, alarga-se o nimero de militantes, ndo apenas de epicentros
locais de comunidades indigenas que se unem em torno do inimigo maior, o neoliberalismo,
como também de muitos outros setores prejudicados da sociedade boliviana: trata-se de uma
somatoria de micro-poderes, a partir de fronteiras étnicas que sio capazes de operar agdes

coletivas.

As eleigoes realizadas em dezembro de 2005 na Bolivia constituem o mais recente
capitulo das lutas aymaras — e de outras etnias indigenas - mas com certeza ndo o ultimo.
Através do pequeno perfil dessas lutas, apontado aqui, ¢ facil constatar que a Historia
boliviana ¢ fortemente marcada pelas lutas indigenas. O que aparece de novo na politica atual
€ que pela primeira vez os indigenas sdo vistos na vanguarda politica de um movimento que
levou a presidéncia um lider cocalero e aymara, vindo das classes mais baixas da sociedade
boliviana. Com base na tese de Teran (2000), sabendo-se que cada mudanga politica ocorrida
no pais levou historicamente a uma mudanga também na estrutura estatal, pode-se imaginar a
importiancia dessa eleigdo. Ou seja, a partir dai espera-se uma nova configuragdo de poder no
pais, que tenha os movimentos sociais indigenas como grandes protagonistas, num exemplo

de participagdo democratica impar na historia do pais.

A cleigao realizou-se em 18/dez/2005, tendo como principais candidatos Evo
Morales (MAS), Jorge Quiroga (PODEMOS), Samuel Dora Medina (UN), Felipe Quispe
(MIP) e Michiaki Nagatami (MNR). Dessa configura¢io pode-se perceber que os partidos
tradicionais (em especial o MNR) estavam f{ora da disputa, lembrando que também foi notoria
a participagdo de jovens candidatos, todos em torno de 50 anos de idade ¥ ¢ pouca

experiéncia politica.

Segundo Ballivian (2006), a curta campanha politica acabou se concentrando em
torno das questdes em voga desde o inicio dos anos 2000: corrupgdo, politica econdmica ¢
renovagdo politica, tornando-se uma “cleicdio de combate™ e ndo de conchavos ou
apaziguamentos e, dessa forma, Evo Morales concentrou os votos de protesto na medida em
que o PODEMOS - seu principal rival — era uma sigla que englobava elementos de antigos
partidos, como MIR, MNR e NFR. Ou seja, Evo capitalizou a renovagio e venceu a eleigio

com maioria, como se pode ver a seguir:

** Entre os quatro primeiros colocados s6 Evo Morales havia competido em 2002,
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TABELA 3: RESULTADO DE ELEICOES PRESIDENCIAIS DA BOLIVIA - 2005

CANDIDATO/PARTIDO VOTOS VOTOS VOTOS EVOLUCION
OBTENIDOS VALIDOS EMITIDOS 2002-2005
Evo Morales - MAS 1.544.374 53.74 49.7 +30.3
(Movimicnto al Socialismo)
Jorge Quiroga — PODEMOS 821.745 28.59 26.4 3
(Poder Democritico v Social)
Samuel Medina Doria — UN 224.090 7.80 1] 3
(Unidad Nacional)
Michiaki Nagatami — MNR 185.859 0.47 5.9 -14.9
(Movimicnto Nacionalista
Revolucionario)
Felipe Quispe — MIP 61.948 2.16 1,9 -4
(Movimiento Indigena Pachacuti)
Gildo Angulo — NFR 19.667 0.68 0.6 -18.8
(Nueva Fuerza Republicana)
Elisco Rodrigucz — FREPAB 8.737 0.30 0.2 _
(Frente Patridtico de Bolivia)
Nestor Garcia — USTB 7.381 0.26 0.2 _
(Unidn Social de los Trabajadores de
Bolivia) _—
Blancos 124.040 3.99 4 -0.3
Nulos 104.570 3.37 3.3 +0.5
Participacion 3.102.417 100 | 84.5 +12.5

Fonte: Datos Corte Nacional Electoral. in (BALLIVIAN, 2000, p.47)

O autor nos mostra elementos interessantes da elei¢do, tais como a baixa abstengdo
nas zonas urbanas, a grande participagdo feminina e menor participagdo de jovens em relagdo
aos adultos, assim como pequena absten¢do na regido do altiplano. Os votos para Evo
Morales concentraram-se¢ em cinco departamentos do altiplano: La Paz, Oruro, Potosi,
Cochabamba e Chuquisaca, ao passo que os de Quiroga concentraram-se na regido da “Meia
Lua”: Pando, Beni, Santa Cruz e Tarija, onde a populagio indigena ndao ¢ tdo acentuada el
Repare-se também na importancia dos votos do Chapare, onde se deu sua atuagdo sindical — e
de La Paz — regido também cocalera de Yungas -, ressalte-se ainda o voto massi¢o de grupos
campesinos quéchua e aymara, entre mineradores e colonos agricolas da regido de Santa Cruz
(onde predominam colonos andinos). Importa ainda perceber que 0 MAS teve um forte apelo
entre classes médias e altas, cansadas do processo partidario tradicional, assim como o voto

masculino, majoritario nas regides de migragao e bairros pobres.

Ja o MIP — outro partido ligado aos movimentos sociais indigenas — saiu prejudicado

pelas elei¢oes de 2005, obtendo apenas 5% dos votos, com um discurso voltado ao altiplano

““ E onde ocorreram os principais conflitos autonomistas de 2008,
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rural agricola, aymara e atacando diretamente o Estado boliviano. A estratégia usada por
Felipe Quispe de atacar Evo Morales ¢ ao MAS, por seus componentes urbanos, de
intelectuais de militancia marxista acabou se tornando improdutiva, ao passo que antes
mesmo das eleigdes ja era nitida a sua perda de lideranga politica, aumentada cada vez que o

MAS capitalizava a critica ao modelo neoliberal, mas nio tdo radical quanto o discurso de

Quispe.

Por fim, a eleigdo marcou a crise dos antes poderosos partidos politicos:

Para concluir, hay que indicar que los partidos que dirigicron ¢l gobicrno (MNR.
MIR. ADN) perdieron su capacidad para conscrvar tras suyo a la mayoria del
clectorado. Reunicron 63.7% de los sulragios cn 1985, cn 1993 descendicron 2
53.7%. en la presidencial de 2002 cayeron a 39.1% v ¢n los comicios de 2005,
PODEMOS. ¢l MNR y UN mantuvicron ese nivel (39.5%). (BALLIVIAN. 2006, p.
57)

O Congresso Nacional Boliviano viu-se num processo de grande renovacio, ficando

nas maos de apenas quatro partidos:

TABELA 4: COMPOSICAO DO CONGRESSO NACIONAL BOLIVIANO APOS
ELEICOES DE 2005:

PARTIDOS DEPUTADOS SENADORES
Movimicnto al Socialismo (MAS) 92 12
Poder Democritico v Social (PODEMOS) 43 13
Frente de Unidad Nacional (UN) 8 |
Movimicnio Nacionalista Revolucionario (MNR) b 7 T 1
TOTAL S ’ I T T R ¥ A

Fonte: Corte Nacional Electoral. In (DEHEZA, 2007, p.49)

Um clemento importante na eleigio de FEvo que deve ser destacado ¢ a presenga do
seu vice-presidente, Alvaro Garcia [Lincra, também um politico jovem para o cenario
boliviano — 46 anos — mestico da regidio de Cochabamba. formado em matematica pela

Universidade Nacional Autonoma do Mexico e ex-militante do Ejercito Guerrillero Tupaj
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Katari — o que lhe valeu cinco anos de carcere, periodo em que se especializou em sociologia.
tornando-se professor da Universidad Mayor de San Andres, em La Paz. Sua presenga no
governo ¢ uma espeécie de aceno que acalma setores de classe média, intelectuais e mestigos e
vale criticas de “reformismo” a Evo de setores kataristas mais radicais. E interessante resumir

um pouco de suas idéias mais centrais para a Bolivia;

Em entrevista realizada em setembro de 2007, ele defendeu o fato de que com Evo
Morales o Estado Boliviano deu um grande salto na geragdo de excedente  econdmico, da
ordem de 6,7% para 19% do PIB, ao mesmo tempo em que promove o desenvolvimento
tendo como base a moderna indastria, a microempresa artesanal urbana e a comunidade
camponesa rural. O projeto do MAS ¢ o que ele chama de “capitalismo andino-amazonico”,
que faria uma transi¢do do modelo pds-neoliberal para o pos-capitalista. Trata-se de gerar
excedentes para que o Estado possa incentivar a produgdo comunitaria e de microempresas,

com um projeto indigena ndo desconectado da sociedade tecnologica e capitalista:

Hay una lectura romantica y csencialista de ciertos indigenistas, Estas visiones de un
mundo indigena con su propia cosmovision. radicalmente opuesta a occidente. son
tipicas dc indigenistas de ltimo momento o fucrtemente vinculados a ONG. lo cual
no quila que existan ldgicas organizativas, cconomicas v politicas diferenciadas. En
¢l fondo. todos quicren ser modernos. Los sublevados de Felipe Quispe cn 2000,
pedian tractores e internet. Esto no implica cl abandono de sus 16gicas organizativas,
y sc ve en las pricticas ccondmicas indigenas. (SVAMPA & STEFANONI, 2007, p.
152)

Ao assumir a presidéncia, Evo Morales foi visto como o “presidente dos indigenas”,
numa esperan¢a de que fosse apenas o primeiro entre outros futuros mandatarios
latinoamericanos. Evo valeu-se de simbologia indigena — aymara — e, antes de assumir o
cargo em La Paz — capital administrativa do pais — tomou posse como “chefe supremo dos

indigenas dos Andes™:

Na véspera da posse como chefe de Estado. Morales participou do ritual descalgo.
vestido com um poncho de tecidos multicoloridos de alpaca ¢ coroado por um
"unco" de quatro pontas numa cerimonia mistica num templo da cidade em ruinas de
Tiwanaku, a 70 km de La Paz. centro da cultura mais longeva dos Andes sul-
americanos.

Aos grilos de "Viva Evo" ¢ dc "Uka jacha uru jutasjiway" (o grandc dia chcgou).
cerca de vinte mil indigenas camponeses saudaram a chegada do lider cocalero em
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Tiwanaku. Varios camponeses agitavam "whipalas". bandeiras com as cores do
arco-iris que representam as etnias da Bolivia.(BURGOA, 2006)

Em Tiahuanaku, antiga cidade colla — ou aymara — que teria florescido entre 1580
a.C. e 1172 Evo Morales recebeu um bastdo de comando de ouro e prata, coroado por duas
cabegas de condores, que representam a autoridade de pastores de llamas; usou um chapéu de
la de quatro pontas a representar as regides do Império Inca e um poncho de motivos

seculares, conforme poderemos ver a seguir:

ILUSTRACAO 3: Posse de Evo Morales em Tiahuanaku — 2006 (Disponivel em
http://moticias.uol.com. br/ultnot/album/060121_album.jhtm?abrefoto=5. Acesso 22 jan 06)

Investido dos poderes, Morales se instalou na esplanada do templo tiwanacota
totalmente descalco, vestindo um chunco - poncho de tecidos cujos motivos datam
de 800 anos, pouco antes da conquista pelos Incas dos territorios aymaras. Ao pé¢ das
'achachilas' ou montanhas andinas que rodeiam este centro cerimonial de uma
cultura cujo apogeu se¢ estendeu por quase trés milénios, o ritual, inscrito na
cosmovisio andina, foi presidido pelo sdbio sacerdote secundado por 24 'mallkus'
(autoridades supremas) da zona. Em lingua nativa e com alguns vocabulos da antiga
lingua puquina, ji desaparecida, fonte do aymara, Morales contraiu um
compromisso telirico com a Pachamama (mde terra) e o Tata Inti (pai sol) num
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ritual sobre uma ‘"huajta’ (mesa) no principal terrago do Kalasasava. (BURGOA.
20006)

[: claro que tal a¢iio de Evo, assim como o fato de ndo usar ternos ¢ sim uma chompa

5 2 . 3 § 2 ) 3 27

— blusa de 1a com motivos andinos — criaram um grande estardalhaco na imprensa mundial “'.
Produtos sao vendidos explorando-se a popularidade do presidente: livrinhos com sua
biografia, viagens turisticas a seu povoado de origem, assim como copias de suas chompas. E
tudo isso fora trés cerimdnias de posse: a primeira em Tiwanaku — cerimdnia indigena —
depois em La Paz — no Congresso Nacional, quando lembrou os herdis indigenas e

esquerdistas:

Para recordar a nucstros antcpasados por su intermedio sciior presidente del
Congreso Nacional, pido un minuto de silencio para Manco Inca, Tupaj Katari,
Tupac Amaru. Bartolina Sisa. Zarate Villca. Atihuaiqui Tumpa. Andrés Tbaiiez. Ché
Guevara. Marcelo Quiroga Santa Cruz. Luis Espinal. a muchos de mis hermanos
caidos. cocalcros de la zona dcl tropico de Cochabamba. por los hermanos caidos cn
la defensa de la dignidad del pueblo altefio. de los mineros, de miles. de millones de

seres humanos que han caido en toeda América y por cllos presidente pido un minuto
de silencio (MORALES. 2006)

A terceira cerimonia de posse realizou-se na Praga de San Francisco, quando falou
diretamente ao povo, inaugurando uma nova fase da Historia Politica Boliviana,
principalmente levando-se em consideragio que nas cleigdes de 2 de Julho de 2006 o
presidente obteve significativo apoio com a votagdo de seu partido, o MAS, embora ndo

obtendo os dois ter¢os necessarios para aprovagao da nova Constituigio.

Por fim, compete-nos também ressaltar o fato da divisdo politica que se estabeleceu
no pais com o referendum a respeito da autonomia, que vem opondo a regido da “Meia Lua”
ao governo de Evo, que foi vitoriosa nos departamentes de Tarija (60,80%), Santa Cruz
(71,11%), Beni (73,83%) e Pando (57,69%), ao passo que foi derrotada no departamentos de
Potosi (73,12%), Chuquisaca (62,23%), La Paz (73,44%), Cochabamba (63,04%) ¢ Oruro
(75,48%).

" Interessante que tal processo de “mercantilizagio simbolica™ ji havia aconiccido antes com a possc do
presidente Alejandro Toledo no Peru — posse feita em Macchu Picchu - ¢ com o subcomandante Marcos, do
Ejército Zapatista de Libertacion Nacional. cilado por Lvo em seu discurso de posse: “Cumpliré com mi
compromiso. como dice el Sub conandante Marcos. mandar obedcciendo al pucblo. mandaré Bolivia
obedeciendo al pucblo boliviano™ (MORALES. 2006).
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A seguir, no proximo capitulo discutiremos com trés autores que nos foram muito
importantes para pensar a resisténcia camponesa, pensada enquanto resisténcia cotidiana, e
também no uso de um conceito que muito nos influenciou, o de Economia Moral. Sio eles:

Edward Thompson, James Scott e Marc Edelman, cujas reflexdes podem ser utilizadas para

pensarmos essa nova realidade de século XXI.
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CAPITULO 2- CAMPESINATO, ECONOMIA MORAL E RESISTENCIA

Neste capitulo faremos uma discussio acerca de autores que lidaram com um
conceito basico em nosso trabalho - Economia Moral. Tomamos como cixo o fato de que as
comunidades camponesas travam uma luta secular contra a Economia Politica, fazendo com
que as imposi¢des do Mercado Livre afetem o minimo possivel o seu modo de vida, suas
tradicdes ¢ sua relagio com o econdmico. Dessa forma, paralelo a Economia Moral,
estaremos sempre pensando em termos de resisténcia e, mais especificamente, na resisténcia
cotidiana. Acreditamos que E.P. Thompson ¢ James Scott prestaram grande contribui¢do ao
estudo de sociedades camponesas com suas reflexdes acerca da Economia Moral e, no caso
boliviano, embora muitas vezes falemos de movimentos indigenas — que se confundem com
campesinos — suas reflexdes so tendem a nos ajudar a entender melhor esse processo de
resisténcia que continua em relagio ao capitalismo, agora tendo como alvo o neoliberalismo.
Ou seja, o conceito forjado por Thompson para a Inglaterra do século XVIII e alargado por
Scott para ser usado em outros tempos e lugares, continua valido até os dias de hoje,

conforme discutiremos no final do presente capitulo.

2.1 E.P.Thompson: resisténcias ao mercado livre na Inglaterra do século XVIII

No ano de 1971, Thompson traz a luz um trabalho que vinha executando desde 1963,
intitulado Economia Moral da Multidiio Inglesa no século XVII ' Nesse trabalho o autor
chama a atengdo para a tematica dos motins de fome e da agio da multidao na Inglaterra do
século XVIII, alertando para o perigo da “visdo espasmodica” que retrata a gente comum
como apenas reagindo a estimulos, no que se chamou de “rebelides do estomago™. Tal
constatagdo serve para o autor contestar uma “visdo redutora do homem econémico”,

perspectiva teorica muito poderosa na época:

Contra cssa visio espasmadica. oponho minha propria visio. E possivel detectar em
quasc toda ag¢do popular do século XVIII uma nogdo legitimadora. Por nogio de
legitimagio. entendo que os homens ¢ mulheres da mnltidio cstavam imbuidos da
crenga de que estavam defendendo direitos ou costumes tradicionais: ¢ de que. em

" Este trabalho foi apresentado originalmente como  The Moral cconomy of the English crowd in the 18th —
centur in Past & Present, 50, 1971, A edigio que usamos foi Thompson (1998b) .
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geral, tinham o apoio do consenso mais amplo da comunidade. De vez em quando.
cssc conscnso popular era endossado por alguma autorizagiio concedida pelas
autoridades. O mais comum cra 0 consenso scr tdo forte a ponto de passar por cima
das causas do medo ou da deferéncia. (THOMPSON. 1998b. p.152)

Thompson afirma que os conflitos por pao nos mercados ingleses do século XVIII
nao sio simplesmente uma resposta obvia ao problema da fome. Para tal, faz-se necessario
perceber a importancia cada vez maior do trigo branco na vida da populagdo pobre inglesa e a
conseqiiente recusa em se conformar com um pdo grosseiro, negro, visto at¢ como
“venenoso’ .

Para consolidar sua tese, o autor explica como eram as normas do mercado até 1777,
quando primeiro os pobres compravam, depois — e somente depois — € que os comerciantes
abastados tinham acesso ao produto, proibindo-se o agambarcamento, a revenda, compra
antecipada, reten¢do de produto no campo etc. Ou seja, havia toda uma legislagdo para
controlar um mercado “paternalista”, impedindo a “livre concorréncia”, protegendo os mais
pobres e prescrevendo punigdes para os infratores. O prego do trigo era usado para fixar-se o
pre¢o do pdo, segundo os dizeres da €poca, a um “prego justo”, o que se espalhava para todos
aqueles que lidassem com o produto, como os moleiros e os padeiros, que também deveriam
ser remunerados “justamente”, sem lucros extorsivos.

Tal situagio passa a ser contestada por fazendeiros, que buscam negociar fora do
mercado valendo-se do sistema de amostragem — quando se negociava sem o produto presente

— 0 que comega a colocar em davida a transparéncia dos procedimentos do mercado:

Os paternalistas ¢ os pobres continuavam a sc queixar da extensiio das praticas do
mercado que nos. em retrospectiva. tendemos a admitir como inevitavel ¢ “natural™.
Mas o que agora parece inevitavel ndo era necessariamente accito no século XVIII,
Um folheto caracteristico (de 1768) exclamava de modo indignado contra a suposta
liberdade de cada fazendeiro fazer o que bem quisesse com o que cra scu. Isso scria
uma liberdade “natural”, mas ndo “civil”. (THOMPSON. 1998b. p.158)

E aqui que comega a se esbogar o centro da argumentacio de Thompson, pois se
verifica o rompimento do modelo paternalista a0 mesmo passo em que cresce o ressentimento
popular que iria originar os motins. O novo modelo de mercado ¢ caracterizado pela lei de
oferta e procura, estocagem, associagdo entre intermedidrios e importadores, acompanhados
pelo processo de cercamento dos campos e expulsdo de camponeses. Pouco a pouco, o pre¢o
deixa de ser “justo” para ser visto como um sinal de exploragdo pelo produtor, que tinha como

resposta 0s motins:
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Na verdade. cresce a convicgdo de que o tumulto popular contra os que faziam
compras aniccipadas de grdos nio cra malvisto pelas autoridades. Desviava a
atengio das pessoas dos fazendciros ¢ dos que viviam de rendas. cnquanto as
amcagas vagas das sessdes trimestrais do tribunal contra os que compravam os
cercais de antemdo davam aos pobres a nocdo de que as autoridades estavam
cuidando de scus interesses. (THOMPSON. 1998b. p.166)

As agdes dos agambarcadores sdo contestadas pelos pobres, da mesma forma que
cresce a visdo de que as autoridades estdo cada vez mais “desatentas” e que muitos moleiros e
padeiros comegam a ter ma fama: molestadores de mulheres, ladrdes, cimplices de
exploradores etc. As insurreigdes populares demonstravam objetivos bem claros e acdes
organizadas, por exemplo quando o preco do cereal estava muito elevado, a “turba”
enfurecida podia atacar as carrogas dos comerciantes e tomar os produtos, pagando por eles o
prego considerado justo e devolvendo as sacarias junto com as carrogas a seus donos. Em
muitos casos exigia-se o cumprimento do “Book Of Orders” *, destacando-se a moderagio o
que, segundo o autor, denota a exigéncia de regulagem de pregos em épocas de escassez,
como algo fundamental para a sociedade, chamando a atengdo do autor para o fato de que
nem sempre a violéncia esta presente e, quando esta, € geralmente acompanhada por algum

tipo de agravante ou de punigdo:

(...) sc quiscrmos questionar a visio cspasmodica ¢ unilincar dos motins da fome,
basta apontar csse motivo continuo da intimidagio popular. quando homens ¢
mulheres. quase a ponto de morrer de fome, ainda assim niio atacavam os moinhos ¢
os ccleiros para roubar alimentos. mas para punir os proprictarios. (THOMPSON.
1998b. p.182)

Cumpre notar os pormenores de toda a negociagio: avisos ameagadores colocados
nas igrejas ¢ estalagens, formagdo de multiddes e uso de tambores e trompas o que, para
Thompson necessita de um baixo grau de organizagdo, formando um padrio que ele

* a . ’ v . A . 4 ¢
considera herdado * e que, por repetir-se ha séculos, deve demonstrar eficiéncia *. Além

* Uma compilacio de regras de coméreio foi forjada entre os anos de 1580 a 1630, cujos clementos cenirais
cram: inspegio de estoques. especificagio de quantidade a serem levadas para o mercado ¢ a imposigio de
legislacio.

* Essc baixo grau de organizagiio continuari a ser importante nos movimentos sociais que estudamos no século
XXI ¢ um dos clementos centrais do pensamento de James C. Scotl.
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disso, ha ainda o fato de que a ameaga contava, muitas vezes, com a conivéncia de uma

policia indefesa ¢ o horror ao uso de for¢a militar — que aumentaria a ira do povo. Assim o

melhor seria evitar o conflito:

Essas questdes. como forma de prevenir os motins. talvez fossem mais cficazes do
quc s¢ lem proposto: conseguindo levar os cercais para o mercado, restringindo o
aumento dos pregos ¢ intimidando certos tipos de lucratividade. Além disso. a
disposigdo para motins certamente funcionava como um sinal para os ricos de que
cra preciso colocar ¢m bom estado os mecanismos de assisténcia ¢ caridade da
paroquia — cereais ¢ pdo subsidiados para os pobres. (THOMPSON. 1998b. p.190)

Para o autor, isso leva a dois importantes fatores a serem observados, ao lado do
“contexto socio-econdmico total em que operava o mercado”, a propria logica da pressdo que

a multidiao exercia:

E no interior desse contexto que a fungdo dos motins pode ser esclarecida. No curto
prazo. os motins talvez fossem contraproducentes, embora isso ainda nio esteja
provado. Porém. uma vez mais, os disturbios eram uma calamidade social. que devia
scr evitada mesmo a um custo alto. O custo podia ser o de encontrar um meio-termo
cntre o prego “econdmico” elevado no mercado ¢ o prego “moral” tradicional
determinado pela multidio. Esse meio-lermo podia scr alcangado pela intervengiio
dos paternalistas, pelos prudente limites que fazendeiros ¢ negociantes sc¢ auto-
impunham. ou pela compra de apoio de parte da multidio cm (roca de subsidios ¢
caridades. (THOMPSON, 1998b. p.192)

Parece que tal padrio de protesto social seria “genuina corrente subterranea de
motivagdo politica articulada” (THOMPSON, 1998b, p.194). Entretanto, ele chama a atencgio
para o fato de que tais eventos mostram o fim de uma tradigdo ¢ o comego de outra, onde a
pressdao por salarios, criagdo de ligas clandestinas, luta pelo salario minimo etc seriam
marcantes. Sem esquecer, também que as formas de organizagao - “antigas™ - “dependiam de
um conjunto particular de relagdes sociais, o equilibrio particular entre a autoridade
paternalista ¢ a multiddo” (THOMPSON, 1998b, p.196). Portanto, a Economia Moral vista

por Thompson refere-se a um “padrao de comportamento™

" A presenga das mulheres ¢ algo que chama atengdo, talvez por serem clas que negociavam face a face no
mercado. fossem mais sensiveis aos significados dos pregos e tivessem mais experiéncia para detectar estratégias
tais como peso insuficiente ou qualidade inferior.
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Era o lugar onde ocorrinm centenas de (ransagdes: as noticias cram dadas. os
rumores ¢ 0s boatos corriam por toda parte, discutia-sc politica (sc ¢ que se discutia)
nas estalagens ou vendas de vinho ao redor da praga do mercado. O mercado cra o
Ingar onde as pessoas. por serem numerosas. sentiam por um momento que tinham
grandc forga.

Os confrontos do mercado numa socicdade “pré-industrial” sio certamente mais
universais do que qualquer experiéneia nacional” (THOMPSON. 1998b. p.201)

Para o autor trata-se do fim da economia Moral das Provisdes e a ascensdo de

outra economia, a politica que, entretanto, ainda preserva a economia moral das multidoes:

Um sintoma de morte definitiva ¢ termos sido capazes de aceitar por tanto tempo um
ponto de vista "cconomicista" dos motins da fome. como uma reagio dircla.
espasmodica. irracional & fome - um ponto de vista. em si. produto de uma cconomia
politica que fez do salario o nexo das reciprocidades humanas. Mais generosa. mas
também mais autorizada. cra a opinido do xcrite de Gloucestershire cm 1766, As
turbas daquele ano (escreveu) tinham cometido muitos atos de violéncia. "alguns dc
dissipagiio ¢ desregramento: ¢. em outros casos. de coragem. prudéncia. justiga. além
de demonstrarem perseveranga em procurar aquilo que professam querer alcangar”.
(THOMPSON, 1998b, p.202)

Ja em Patricios e Plebeus °, Thompson (1998a) analisa a relagdo entre os
trabalhadores pobres na Inglaterra e a gentry do século XVI1II, apontando para a construgido de
um processo de diferenciagdo das duas classes, cabendo a fidalguia caracteristicas tais como
honra, dignidade, integridade enquanto a “pobre” sdo indistintamente associados os seguintes
termos: rﬁiserz’weis, pequenos fazendeiros, pequenos camponeses, criados de fazenda, artesdaos
rurais. Essa € a visdo que o autor quer problematizar, estabelecendo uma visdo cética das
virtudes da alta gentry whig .

Para Thompson (1998a), a descrigio da sociedade inglesa do século XVIII feita pelos
historiadores deve muito a imagem que os proprios autores — gentry — construiram de si
mesmos, a partir da descricdio de uma ordem social “vista de cima”, que apresenta o
paternalismo como cimento que lhe da forma e sustentagdo, numa visdo retrospectiva que
valoriza o passado primitivo, idealizado. Ele concebe o século XVIII inglés como uma “fase

predatoria de capitalismo agrario e comercial”, por um Estado de “rapina”, cuja vitoria na

* Publicado em 1974 pela primeira vez como Patrician socicty. plebeian culture in Journal of Social History,7.

“ Por isso Thompson (1998a) mostra que a imagem construida para a gentry inglesa ¢ parccida a de Senhor de
Escravos no Brasil ou mesmo do patricio romano. tratando-se de uma “sociedade de uma so classe™. Isso
permitiu a Scott alargar os cstudos de resisténcia no tempo e no espago. al¢ criar um “mosaico” dc situagocs dc
relagdo de dominantes ¢ dominados que permite entender ¢ analisar o processo da resisténcia como um todo.
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politica viria acompanhada pela busca dos “despojos de guerra” e subornos: “o Estado era
menos um orgdo efetivo de qualquer classe que um parasita da propria classe vitoriosa em
1688"7, que passa a acumular terras via aplicagdo de rendimentos extra-rurais:comércio,
artesanato, casamentos com a aristocracia, privilégios advindos de cargos comprados, etc. ®

O século XVIII € um periodo de transigdo — e ai o interesse do autor — quando formas
que ele chama de semi-livres estdo sendo erodidas, com as relagoes diretas entre vendedores e
compradores, regras de deferéncias tipicas de uma sociedade paternalista, trocas de servigos e
produtos, monetarismo, pagamentos em dinheiro, distanciamento entre pessoas etc, ou seja, a
racionaliza¢gdo econdmica prenuncia o futuro reino do mercado livre, da decadéncia dos
pequenos proprietarios, causando subemprego ou trabalho intermitente. No novo regime de
trabalho livre as relagdes de reciprocidade sao abandonadas, o que causa reagdes da parte dos
explorados contra essa nova racionalidade, surgindo a “turba”, o “populacho”, o “pobre” ¢ a
necessidade de disciplina-los, ou seja, a racionalizagdo economica, que prenuncia o reinado
do mercado, da decadéncia dos pequenos proprietarios de terras, ou de terras de uso comunal,
que exige um paralelo desenvolvimento de métodos de controle por parte da classe dominante
que se manifesta pelo uso do poder econémico-politico, pela hegemonia cultural e, sobretudo,
pela construgdo de um discurso hegemonico.

A “gentry” procura abster-se de contatos diretos com os pobres, de relagdes
calorosas, familiares, face a face, pois o contato apareceria como um favor — paternalismo — e
ndo como necessidade, dai os meirinhos, cocheiros, mordomos etc. Seu aparecimento publico
assemelha-se, agora, a uma representagio teatral, com técnicas ensaiadas de dominio ”, de
culturas distintas, de um lado a da elite e de outro, a da plebe. Para tal, muitos rituais
populares foram sendo incorporados pelo calendario religioso, para assim serem controlados,
pois “a maior parte do calendario festivo emocional situava-se nas semanas logo depois do
fim da colheita” (THOMPSON, 1998a, 52). Assim, numa relagdo reciproca ¢ ativa os
costumes vdo se modificando, ndo como elementos de um paternalismo estatico, mas num

processo dindmico, pois para obter mudangas da plebe, eram necessarias mudangas na gentry,

" Essa classc vitoriosa cra a gentry.

¥ Nesse sentido. Thompson (1998a) chama a atengdio para o fato de que o freio a anarquia da gentry s6 pode ser
imiposta pela imprensa. pela propria tradigdo “country™ da pequena gentry independente ¢ da “lei”. que impos os
limites para o que pode ¢ o que nfio pode ser comprado. Conforme vemos em Senhores ¢ Cagadores (1987b). a
lci corporifica um espago de luta de classes que se desloca do campo da violéncia para o campo juridico. nio
scndo. assim. um mero clemento da superestrutura da socicdade.

’ E interessante comparar esse pensamento com o trabalho de Eugene D. Genoveses para os escravos no sul dos
Estados Unidos, onde cle alega que os “plantadores” usavam os capatazes ¢ empregados para se¢ manterem
afastados dos cscravos. o que impedia o desgaste da relagio € mantinha a imagem paternalista da sociedade.
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O mesmo raciocinio pode ser feito com relagido ao processo de criacio de sindicatos.
pois comegam tendo como modelos as guildas, num apelo a tradigio e, segundo Thompson
(1998a) pode ser vista uma linha de continuidade do século XVI até o século X1X. Ja no
século XVII, ele encontra evidéncias de consciéncia e solidariedade, a “turba™, aparecendo
com objetivos proprios, agindo conforme esses objetivos dentro de uma instavel e delicada
polaridade de forgas. Tal agdo popular € efetiva, segundo Thompson (1998a), e compde-se de

trés elementos fundamentais: anonimato, contra-teatro e capacidade de rapida agdo direta:

Num certo sentido. os governantes ¢ a multidio precisavam uns dos outros (...)
Considero cssa  nogdo de reciprocidade gentry-multidio. de  “equilibrio
paternalismo-deferéncia. cm que os dois lados da cquagio cram. cm certa medida.
prisionciros um do outro. mais proveitosa do que as nogocs de “sociedade de uma so
classc™. de consenso ou dc uma pluralidade de classcs ¢ interesses (THOMPSON.
1998a. p. 68)

No século XVIII trata-se de uma resisténcia mais turbulenta e mais direta, menos
articulada, dai a importancia da tradi¢do oral, simbolismos, rituais, e usos de cartas
ameacadoras, devido ao aumento da alfabetizagdo, existe um “campo de for¢a™ societal e nao
propriamente uma batalha entre eles. Nesse sentido, a gentry procura controlar os acessos aos
meios de influéncia e promogdo da sociedade: o acesso ao rei, o terror da lei, os favores, as
caridades e o proprio simbolismo de sua hegemonia, embora ainda ndo pudessem controlar
efetivamente a multiddo, pois “ assim, 0 prego (ue a aristocracia e a gentry pagavam por uma
monarquia limitada ¢ um Estado fraco era, forgosamente, a licenciosidade da multidido.”
(1998a, p.74)

Mas a multiddo ndo significava um perigo radical a ordem social, antes uma curiosa
combinagdo de fraqueza e forga, caracterizada pelo aumento do papel do juridico na
sociedade, o teatro da hegemonia cultural, um paternalismo mais libertario, o uso da multidao
como sinal de protesto e pressio ctc. I ai que a cultura plebéia deve ser estudada, pois o
processo de hegemonia da gentry ndo implica em simples aceitagdo do paternalismo, nao

i . ; re 10
elimina os rituais, o lazer, a cultura plebéia:

(...) nio posso accitar a visio. popular cm alguns circulos cstruturalistas ¢ marxistas
na Europa Ocidental. de que a hegemonia impde uma dominagiio abrangenie aos

" Essa ¢ uma hipoicse interessante de Thompson (1998a): de que a cultura plebéia acabou por ser

“contaminada” pecla cultura intelectual da classe média dissidente. que ndo assumce identidade enquanto ator
politico autdonomo. mas quc cle proprio reconhece que necessitaria de mais estudos,
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governados — ou a todos que ndo sio intelectuais — chegando até o proprio limiar de
sua cxperiéncia. ¢ implantando cm suas mentes. no momento do nascimento,
categorias de subordinagio. das quais cles siio incapazes de sc livrar ¢ que sua
experiéncia niio ¢ capaz de corrigir. Isso pode ter acontecido aqui ¢ ali. mas nio na
Inglaterra, ndo no século XVIII. (THOMPSON. 1998a, p. 79)

Ao observar pela optica da “gentry” os historiadores nao viram “evidéncias
enigmaticas e ambivalentes” de ag¢do das classes pobres, o que ndo significa que elas nao
tenham mantido partes de uma cultura tradicional, suspendendo ao menos de certa forma a
disciplina do trabalho, obtendo leis assistenciais e caridade, elaborando protestos de ruas - a
“terrivel” multidao - e perseguindo dissidentes até com certa liberdade dos meios de
repressao. Ou seja, também aqui agiram mais como sujeitos que como objetos.

Em Senhores e Cacadores (1987b) L Thompson aponta que no dia 27 de maio de
1723 foi aprovada por unanimidade pela Camara dos Comuns, na Inglaterra a criagdo da Lei
Negra. Tal fato viria a tornar-se um marco na historia das penalizagdes, servindo como
modelo para muitos paises ocidentais, pois, pela primeira vez cerca de 50 delitos passaram a
ser discriminalizados, chegando a 250 delitos. Tal lei ganhou o nome de negra porque os
infratores costumavam pintar o rosto de negro para se camuflar a noite, e previa como delitos
caga ou roubo de animais, destruigao da cabeceira de lagos, abate ou mutilagao de gado,
derrubada de arvores, incéndios propositais, emissdo de cartas anonimas com ameagas ou
pedidos de dinheiro, etc.

O ano de 1720 marca, segundo o autor, as primeiras noticias de caga clandestina na
regidao de Windsor e também um aumento populacional que fez aumentar o contingente da
burocracia inglesa e diminuir os salarios, embora acompanhados de varias prerrogativas e,
principalmente enriquecimento ilicito via corrupgdo. Nessa mesma época observa-se o
aumento dos gastos publicos com a manutengio de florestas e a sele¢do de funcionarios —
principalmente de magistrados itinerantes - mais por critérios de pertencimento as cortes
inglesas do que por competéncia profissional (advogados de carreira). Assim, acirra-se o
confronto entre os habitantes das florestas, saudosistas dos “dias piedosos de Oliver
Cromwell” e a nova burocracia sedenta de dinheiro.

Os conflitos ocorrem principalmente devido a excessiva exploragdo por parte dos

" . i . x . _ 1
funcionarios, e pela implementagio de leis da floresta, limitando seu uso pelos pobres, '?

"' Publicado originalmente cm 1975: Whigs and Hunter: the origins of the Black act. London, Allen Lane.

i gue os infratores mais abastados pagavam caugiio, geralmente livrando-se das penalidades.
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como por exemplo a criagdo de cervos para a caca dos nobres. ou o uso de turfas. em
contraposi¢do a manutengdo de lagos pela gentry.”” Os negros nio eram nem bandidos sociais
' ¢ nem rebeldes rurais, mas possuiam caracteristicas de ambos, que lutavam pelos direitos
habituais dos moradores das florestas e contra a criagio de parques privados, provinham de
ordens médias da floresta, encontrando entre eles ainda agricultores abastados, pequenos
agricultores, comerciantes e artesios, sendo na verdade poucos pobres . A maioria dos crimes
— da ordem de 60% - eram cometidos nao contra o Rei, mas contra os nobres, levando o autor
a verificar que, se tratava de uma luta entre agricultores da floresta e uma nova burocracia
florestal que procurava se impor nas florestas através de rendas ndo proprias da economia
local, tais como advindas das finangas, comércio, posicdo social na corte, Exército etc e,
assim, cumpria combater os usos costumeiros dos agricultores ¢ moradores da floresta,
advindos de uma rica tradigdo de direitos que os faz colocar os novos funcionarios na posigdao
de intrusos "*;
(...) essa subsisténcia dependia da sobrevivéncia de dircitos de uso pré-capitalistas
sobre a terra ¢ de uma forma de organizagio social que pudesse rcconciliar
pretensoes conflitantes a dircitos de uso sobre a mesma terra ¢ madeira. Sem ¢ssas
formas. por mais injusto que fosse o scu funcionamento. os situados nos degraus

mais baixos da hierarquia s6 poderiam delender suas pretensdes a forga ou pelo
roubo. (THOMPSON. 1987. p. 325)

Trata-se de um momento de afirmagdo da propriedade capitalista, que se vale dos
tribunais de justica contra os habitantes das florestas, além do Estado, a ja citada fase
predatoria onde muita riqueza ¢ extraida dos territorios dos pobres. A Lei Negra durou até
1823 e chegou a atingir pessoas que simplesmente portassem armas, tornando-se ameaga cada
vez mais ativa contra os habitantes da floresta, pois “o que a Lei se destinava a punir era,
acima de tudo, o dolo contra a pequena nobreza (THOMPSON, 1987, p.345).

Porém, para Thompson, a lei ndo ¢ um mero componente da superestrutura, como na
visdo do marxista estruturalista, ela é muito mais que ideologia, estando profundamente

relacionada com a base das relagdes de produgdo, ela estd em luta com as normas da

¥ Um clemento complicador nesse processo para Thompson ¢ a auséncia de documentos cscritos ou de
manifcstos pelos “negros”, onde poderiam explicar suas reivindicagocs,

' Como apontado por (rabalhos de Eric Hobsbawn.

1" Na realidade. embora o imprensa procurasse transmitir a imagem de que haviam fraternidades, juramento entre
scus membros. um suposto rei “John™ a liderar uma causa dos negios conira a realeza. ndo ficaram provas desscs
ritos ¢ delitos. ou seja. para Thompson niio ha uma causa politica - ne sentido revoluciondrio — por (ras da causa
dos ncgros.
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comunidade, trata-se de uma relagdo de forgas entre lei juridica e norma consuetudinaria, por
isso que vemos a tendéncia de, em 1720, ao diminuirem os confrontos juridicos por causa das
florestas, cresceram as lutas em formas extrajuridicas, e quando essas formas ndo puderam
mais se perpetuar, a luta se transferiu para o terreno da lei, por isso ela nio é somente uma
mascara da realidade, ela tem “sua propria caracteristica, historia e logica de desenvolvimento
independente™: “A condigdo prévia essencial para a eficacia da lei, em sua fungio ideologica,
¢ a de que mostre uma independéncia frente a ‘manipulagdo flagrantes e paregam ser justas”
(THOMPSON, 1987b, p. 354).

Se no século XVIII inglés, aumentam os numeros de leis, havendo uma diminuicéo
de sangdes religiosas, uma crise de autoridade, abrindo espago para a ideologia do livre
mercado a impor-se no século seguinte, embora ndo sem lutas. Entretanto, ndo se pode negar
que a lei impos limites as classes dominantes inglesas, nio sendo somente imposta de cima
sobre os homens, Thompson chama a atengdo para o fato de que “o direito importa, ¢ ¢ por
iss0 que nos incomodamos com toda essa historia” (THOMPSON, 1987, p.359). Assim, em
fins do século XIX as classes dominantes tiveram que observar as leis, que vinham sendo
implementadas desde o século XVI1II, em oposi¢do ao uso indiscriminado da forga, pois a luta
de classes havia também se refugiado na luta pela legislagdo, e € a partir da analise do
cotidiano e das experiéncias de pessoas concretas, agindo sobre condigdes objetivas, que se
pode entender o processo de formagdo das classes, ndo esquecendo a agdo do homem comum,
que nunca apareceria para a Historia se somente a Revolugio fosse o mais importante, pois 0s
historiadores dedicam-lhe mais atengdo do que aos periodos de estabilidade politica.

No trabalho “El Delito del Anonimato” '

., Thompson (1979) examina as cartas
andonimas como instrumento de oposigdo a uma sociedade que se estava implantando na
Inglaterra do século XVIII, tendo como fontes principais o periodico Gazette dos anos 1750-
1820, documentos de Estado (1795-1802) e Imprensa Oficial, além de outras fontes ndo
apontadas. Ele chama aten¢@o para o fato de que elas surgem em resposta a uma situagao em
que sdo débeis os projetos de defesa coletiva, sendo seu conteiido, em sua maioria, de
ameagas contra alguma autoridade, por causa de uma questdo tanto particular quanto de
contetdo social. E interessante notar que a maioria das ameagas ao primeiro caso consistem

de assassinatos, enquanto no segundo sdo de incéndio, ou seja, ataque a pessoa em caso

particular e ao patriménio em caso social.

' Publicado cm 1975 em The crime of anonymity in Albion’s Fatal Tree.
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As cartas de conteudo social, geralmente trazem reclamacgdes contra os baixos
salarios, o alto prego dos alimentos, assim como pedem apoio a manutencio de medidas
tradicionais e criticas 4 mecanizagdo. ' Assim sendo, o objetivo de maioria dos escritores era
de que sua carta aparecesse na Gazette, ganhasse notoriedade e sensibilizasse as autoridades,
obtendo-lhes o perddo e resposta a suas reclamagdes. As cartas podem ser vistas, segundo o
autor, como termometros de uma situagio conflitiva, ou seja, aparecem em momentos em que
as autoridades ndo se sensibilizam com seus problemas ¢ ganham maior énfase nas situagdes

de crise e conflito:

Es solo en contextos conflictivos especificos — contrabando. agitacion agraria,
actividad sindical ilicita o protesta social masiva — donde cstas cartas adquicren
importancia. Y en estos casos pucden alguna vez ser consideradas como intrinsecas
a las formas de organizacion protodemocriticas. profundamente caracteristicas dc
las relaciones sociales v ccondomicas del siglo XVIIL (THOMPSON, 1979, p. 193)

O anonimato ¢ utilizado numa sociedade que Thompson (1979) aponta como
paternalista, caracterizada por deferéncias, dominio e subordinagdo e representam “mensagens
ao poder”. Segundo o autor, até 1790 a maioria das cartas tratavam de agravos ao mercado ¢
precos de produtos, para particularizarem-se a partir de entdo, dirigindo-se a homens
identificados e questdes particulares, chegando a sugerir o desenvolvimento de uma “cultura
subterrinea”, seriam o germem das pichag¢des, persistindo mesmo com o desenvolvimento da
imprensa sindical (cartista).

A partir do estudo dessas cartas, de homens particulares, o autor encontra uma rede
de relagdes e desejos em comum que sugere uma postura coletiva, e remete a uma antiga
tradigdo de sedi¢@o, “cuya expresion tomaba la forma de palabras rimadas, canciones, poesias,
profecias y cantinelas complicadas”. (THOMPSON, 1979, p. 214). Figuras como Tillotson,
Anderson, Saville reportam-se a um tempo que se esvai, a uma sociedade em transformagio
que destroi habitos seculares e que gera revolta, pressio popular, coagdo, que ¢ respondida
pelo paternalismo ¢ caridade dos dominantes, como algo “doado™ pelos dominantes, ¢ ndo
como algo arrancado pelos dominados. o que, segundo Thompson (1979) a maioria dos
historiadores ndo percebe, pois partem ndo da analise de documentos do cotidiano de lutas

entre classes, mas da visdo clitista que os dominantes “construiram” de sua propria ¢poca.

" Interessanic como James Scolt encontra reclamagdes scmclhantes cm scus trabalhos com camponeses di
Malasia. como expoe em scu livro Weapons of the Weak (1985).
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O uso de cartas anonimas ¢ tdo importante que ele nos mostra que quando entramos
no século XIX elas ndo so persistem como também tornam-se mais refinadas, passando a ser
escritas por professores, mercadores, artesdos etc, ou seja, figuras letradas que continuam uma
tradi¢io de resisténcia ',

O simples ato de enviar uma carta constitui-se num delito — como outros tantos
apontados pela Lei Negra — mas também para a maioria era a unica possibilidade de expressido
literaria e de canalizagdo de insatisfagdes. Para a Inglaterra da época, as imprecagdes e
veeméncias eram o outro lado da moeda da deferéncia, e isso ¢ muito importante em
Thompson (1979), pois o anonimato € resultante de uma relagdo de forgas, ou seja, quando
ndo ¢ possivel outra forma de agdo — direta — ele € a oportunidade da resisténcia persistir,
como se pode ver numa fala de 1799: “Nosotros como aves rapaces esperaremos
secretamente para que corra la sangre” (THOMPSON, 1979, p. 237). Em contraposi¢do, 0§
pobres devem aos dominantes dependéncia, regras — teatrais — de conduta, linguagem
apropriada etc, o correspondente do consenso, da deferéncia e da “aparente” conformidade ¢ a
injuria jacobina “igualadora” no “nivel obscuro e anénimo”.

Em Economia Moral Revisitada (1998) ', Thompson aproveita para retomar
questdes que havia discutido em seu texto cerca de 20 anos atras e afirma que isso ndo tira a
contemporaneidade do trabalho, mas que visam na verdade responder a muitos estudiosos que
o criticaram. Nao ¢ nossa questio refazer o caminho dessas discussdes com os varios autores
que ele discute, mas aproveitar o texto e adicionar algumas observag¢des a aproveitar a propria
analise de Thompson do trabalho de James Scott, em particular do campesinato.

Um ponto interessante a ser levantado a respeito do motim € que nem sempre a fome
significa existéncia de motim — ja colocada anteriormente — as comunidades pobres ndo estdo
sempre dispostas a eles, ou seja, ndo € uma resposta “natural” ou “obvia”, ¢ um padrio
sofisticado de comportamento coletivo, uma alternativa coletiva as estratégias individualistas
de sobrevivéncia. No caso dos camponeses as revoltas nem sempre sdo prestigiadas, pois
acreditam que elas possam abalar os deuses, ou a ordem social e fundamentalmente ocorrem
“quando os pobres sentem que tém um pouco de poder”, ou seja, ndo se faz motim em cima

do nada, na improbabilidade de sucesso.

' E interessante notar que a maioria delas segue o cstilo literdrio da Biblia. prometendo o inferno ¢ a danagio
2108 ricos ¢ recompensas aos pobres.

' Publicado originalmente em 1991 Customs in commom. Penguin Books. Harmondsworth.
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O que gostariamos de destacar neste texto de Thompson € a sua simpatia para com o
trabalho de James Scott, que lhe tomou o conceito de Economia Moral e o ampliou em seus
trabalhos, aplicando-o a concepgdes camponesas, notadamente em termos de justi¢a social o
reciprocidades. Embora Scott ndo faga descrigdes de valores e de atitudes morais, Thompson
reconhece sua necessidade de ampliar o debate sobre tal conceito, aplicando-o na analise de
costumes de usos da terra, direito de acesso a produtos etc e, sobretudo, quando toca na

questao da resisténcia:

Entretanto. o professor Scott levou o debate para mais adiantc (¢ para os flancos) cm
sua obra Weapons of the weak (Armas dos Fracos). entrando num territorio no qual
as comparagdes podem ser examinadas com proveito. Essc territorio nio ¢ apenas o
das formas tenazes de resisténcia ao poder que os fracos ¢ os fortes possucm: “o
ridiculo. a truculéncia. a ironia, os pequenos atos de ndo submissdo. a dissimulagiio
(...). a descrenga nas homilias da clite. os esforgos continuos ¢ dolorosos de defender
o que ¢ scu contra desvantagens esmagadoras”™ E igualmente ¢ a0 mesmo (empo. os
limites que os fracos podem impor ao poder. (THOMPSON. 1998c. p. 260)

Quer dizer, Thompson percebe que Scott trabalha Economia Moral como equilibrio
de forgas’’. Ou seja, Economia Moral em Scott ¢ uma ‘série ndo verbalizada de
entendimentos matuos”. Isto interessa porque na medida em que o proprio Thompson diz que
o conceito ja ganhou a maioridade, ndo se julgando mais o responsavel por ele e percebendo
que Scott o expande para construir um leque de estudos de varias partes e de varios
campesinatos do mundo e suas formas de resistir a dominagéo .

Sabemos que o legado de Thompson as ciéncias humanas € ainda instigante e rico, e
que autores brasileiros ainda sido influenciados por ele. como acerca de sua analise da
formagdo e consciéncia de classe, por exemplo *'. Entretanto, no que diz respeito a nossa
pesquisa, gostariamos de destacar o trabalho de Castro Neves (1998), no qual ¢ nitida a defesa
do uso do conceito de Economia Moral, que o autor percebe como um “concurso de
argumentos”, na medida em que articula moral, politica ¢ mercado. A importancia de
Thompson da-sc ao verificar que o que podia ser visto como “resquicio” pela historiografia
operaria na verdade poderia ser resgatado como elementos constitutivos de uma cultura

plebéia e, consequientemente, como uma forma de se relacionar com o mercado:

“' Que nito deixa de ser semelhante a idéia do campo de forgas de Thompson.

* Para tal discussio veja-se o trabalho de Fortes (2006). por exemplo.
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A defesa de valores comunitdrios. que a racionalizagdo capitalista transforma cm
“tradicionalismo™ ou “ignorincia popular”, unifica estas lutas ao fornecer uma basc
moral relativamente sélida que tece o fio invisivel ¢ ndo-verbal de solidariedade que
une as pessoas que formam a multiddo. Por outro lado. “cconomia moral” também
pode designar a dialética social da reciprocidade desigual (necessidade ¢ obrigagiio)
que cstd no centro de muitas sociedades. (CASTRO NEVES. 1998, p. 52)

Tal objeto de trabalho ¢ encontrado pelo autor no Brasil, ao contar com o conceito de
Economia Moral aplicado a uma sociedade paternalista nordestina, verificando-se que o
“tradicionalismo” pode vir a ser importante elemento de mobilizagdo e resisténcia. Essa
observagdo do autor corrobora com nossas observagdes na analise da sociedade boliviana,
cujos valores sociais — e morais — persistem a resistir a uma Bolivia moderna, liberal — ou
neoliberal — e capitalista, conforme discutiremos posteriormente. O leque aberto por
Thompson para novas — e ilimitadas — pesquisas ¢ tal que permite a Castro Neves (1998) uma
nova reflexdo acerca da agdo das multiddes no Ceara brasileiro, de fins do século XIX a
inicios do século XX.

O autor nos alerta para o fato de que a agdo de multiddes de pessoas esfomeadas
pelas crises periodicas de seca que assolam o sertdo cearense tem como data marcante o ano
de 1877 quando cerca de 100.000 pessoas invadiram Fortaleza, que contava entdo com 25.000
habitantes. Veja-se, portanto, a possivel imagem do caos, numa cidade que tem sua populagio
quintuplicada por esfomeados que, inclusive, atacam um trem carregado de alimentos. Castro
Neves (1998) verifica que tal evento ainda ocorre num contexto de dominancia de um sistema
social paternalista marcado pela deferéneia ¢ pela submissio que, em contraposigio, exigia a
protegio dos dominantes em periodos de crise e que deixava aberta a possibilidade de agoes
violentas de cangaceiros — “banditismo social” — e de costumes como o de “lavar a honra com
sangue” que, apesar de tudo, mantinham o paternalismo em equilibrio. Dessa forma, at¢ 1877
em ¢pocas de seca, os camponeses podiam ocupar as terras férteis dos fazendeiros, sua agua
ou mesmo refugiar-se nos currais, era a forma através do qual o fazendeiro “cuidava da sua
gente”.

A partir de meados do século XIX dois acontecimentos comegam a abalar essa logica
paternalista, em primeiro lugar a Lei de terras de 1850, tornando as propriedades legitimas
dos grandes fazendeiros — a custa de terras indigenas, por exemplo — com escrituras lavradas
em cartorios e a expansdo da economia agraria mercantil, em particular do algodao, que se
tornava um bom negdcio devido a faléncia da produgdo algodoeira dos Estados Unidos em
virtude da Guerra de Secessdo (1861-1865). Dessa forma, com a valorizagao das terras, o

camponés passa da condi¢do de um migrante eventual para a de um retirante, pois os lagos de
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reciprocidade se afrouxam ¢ as “turbas” dirigem-se agora para as cidades em busca da
protegdo das autoridades. Portanto, apos 1877, cada vez mais as secas tornam-se um problema
social, pois a multiddo exige protegiio agora do poder publico, contestando a racionalidade
capitalista que se instala numa sociedade ainda paternalista. A proximidade do trabalho de
Castro Neves (1998) com os trabalhos de Thompson salta aos olhos, de forma que a

conclusdo do autor nos interessa sobremaneira:

A “cconomia moral”. portanto. como expressio de uma resisténcia geral ¢ plebéia
ao0s avangos dos principios da “cconomia de mercado”. perimancce como categoria
de andlise cuja validade ultrapassa os limites da obra de Edward P. THOMPSON ¢ ¢
permancentcmente atualizada pelas transformagdes historicas. Significa dizer que o
cspago para uma interpretagiio “moral™ a respeito das formas dc produgiio da riqueza
social ¢ d¢ seu mecanismo de distribuigio — o mercado — estd sempre aberto para

aqueles que nio se conformam aos modelos cstabelecidos de (in)justiga social.
(CASTRO NEVES.1998. p. 57)

Nesse sentido ¢ que a Economia Moral proposta por Thompson esta diretamente
ligada a resisténcia cotidiana, o que nos permite constantemente discutir as duas questdes
quase a0 mesmo tempo. A quebra dos lagos de Economia Moral pelos dominantes em busca
do estabelecimento de uma Economia de Mercado significa uma verdadeira traicio a uma
visdo moral dos dominados, que coloca em xeque uma tradigio de valores compartilhados
pela comunidade, valores esses que lhe davam a sensacio de seguranga ¢ conforto. E o
rompimento de um pacto que da sensagdo de protegdo a pessoas que convivem periddica e
perigosamente proximas de um limite a partir do qual suas necessidades basicas podem nao
ser mais satisfeitas. E isso gera respostas imediatas — resisténeia cotidiana — das mais variadas
formas, como nos aponta o autor.

Outro trabalho recente e de um autor brasileiro que recupera a importancia de
Thompson ¢ Fortes (2006), que nos chamou a ateng¢do por duas questdes principais:

Em primeiro lugar, ao defender a contemporancidade da obra de Thompson, em
particular em “A Formagido da Classe Operaria Inglesa””. pois nos mostra como ele se
diferencia de muitos historiadores — como por exemplo Hobsbawn — no tocante ao “fazer-se
da classe operaria”. Tal discussdo foge do nosso objeto de estudo, entretanto, ¢ importante
lembramos que nessa trajetoria de “construir-se”. a classe operaria inglesa beneficia-se de
uma “cultura politica de eposi¢do”™. Ao chamar a atencio para a importincia da formagdo de

clubes jacobinos na Inglaterra de fins do século XVII, da expansio do metodismo ¢ suas

“ THOMPSON. E.P. A Formacio da Classe Operviria inglesa. Rio de Janciro: Paz ¢ Terra, 1987
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nogdes de auto-disciplina ¢ de convivéncia em comunidade. de auto-didatismo e auto-
aperfeigoamento de artesdos radicais, ele destacou os “elementos de continuidade
subterranea” de uma cultura popular de oposi¢do que muito legou a classe trabalhadora
inglesa e que pode ser pensada em termos de uma cultura de resisténcia ligada as tradigdes
populares, desenvolvendo-se passo a passo com o capitalismo. Eis uma das riquezas do
trabalho de Thompson: conforme o capitalismo avanca pela Inglaterra, as classes
trabalhadoras sdo diretamente prejudicadas por ele, ao mesmo tempo que resistem, criando ¢
re-criando uma nova cultura de resisténcia.

Nesse sentido ¢ que Fortes (2006) pode apresentar Thompson como um precoce
inimigo do neoliberalismo, pois ele recupera séculos de uma tradigdo de enfrentamento entre
dominantes e dominados. Quando da emergéncia do neoliberalismo — perfeitamente coerente
com esse processo historico — as formas de reagido popular ja estdo a disposi¢dao apos séculos
de desenvolvimento. Dessa forma, nido seria de se espantar que elementos como uma
“tradigdo clandestina cooperativa”, calcada na valorizagdo de um senso de comunidade —
herdado do metodismo — possa ser encontrado em manifestagdes populares e, no nosso caso,
em que tratamos com comunidades indigenas no século XXI, também podemos encontrar tais
clementos, que o neoliberalismo tem de enfrentar. Ou seja, a Economia Moral talvez tenha
perdido batalhas importantes contra 0 Mercado Livre na Inglaterra, mas continua atualmente a
trava-las em varios outros lugares do planeta, inclusive na Bolivia.

Fortes (2006) chama a atengdo para a re-valorizagdo dos trabalhos acerca dos
movimentos anti-Globalizagdo Economica e o resgate dos bens coletivos nao
comercializaveis como um elemento central nessa luta contra o neoliberalismo. A Economia
Moral fornece uma importante perspectiva de resisténcia, como nos aponta a autora KLEIN

(2001):

Los estudiantes estadounidenses estin echando a puntapiés los anuncios de las aulas.
Los ccologistas vy los ravers curopeos estan organizando ficstas en lugares dc
abundante trinsito. Los campesinos tailandeses sin ticrra estan plantando vegetales
organicos en campos de golf profusamente regados. Los trabajadores bolivianos
estan haciendo retroceder la privatizacion de sus reservas de agua. Herramicentas
como Naptster han estado gencrando una especic de comun en internet. donde los
jovencs pueden intercambiar musica entre si. en lugar de comprirscla a las
compaiiias multinacionales.(KLEIN. 2001. p. 155)

Para a autora, ndo se trata mais de esperar a Revolugdo, mas atuar no cotidiano, onde
se mora, se estuda, se trabalha etc. Foi a ambigdo desmedida das empresas que criou um

imimigo global comum e um elo unificador, ao perceber que nas privatizagdes o “comum’ ¢
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perdido. Dai que o movimento anti-globalizagdo atual lembra os antigos movimentos anti-
mercado estudados por Thompson, pois fazem parte do mesmo processo historico, crescendo
e se desenvolvendo juntamente com o capitalismo e, inclusive, legando aos movimentos anti-

globalizagdo uma nova visdo acerca de hierarquia:

En lugar de formar una pirimide, tal y como hacen la mayoria dc los movimicntos.
con los lideres en la cumbre y los seguidores por debajo. ¢l movimicnto s¢ asemeja
mas a uma conplcja red. Em parte, esta estrutura de tipo redes cs ¢l resultado de uma
organizacion basada em internet.(KLEIN. 2001, p. 159)

Em segundo lugar, outro elemento que, através de Fortes (2006) também podemos
perceber para a Bolivia € quanto ao legado que encontramos na historia inglesa da classe
trabalhadora estudada por Thompson, o que chamamos de heranga de resisténcia popular.
Parece-nos que o mesmo processo pode ser pensado para a historia boliviana, como nos

sugere a organizagdo do site www.willka.net, que representa as lutas dos aymara desde os

tempos de Tupaj Katari até os dias atuais ficando claro em seu discurso que as taticas de
resisténcia utilizadas atualmente tem origem nesse processo historico, tais como os bloqueios
de estrada com paus, pedras, cacos de vidro que demonstra um grande senso de organizagdo a
partir de liderangas locais — jilagatas e mallkus — pois sdo formados comités que agem na
forma de revezamento ou a noite, se escondendo nas montanhas, por exemplo, e também
mostra que 0 movimento social tem se adaptado aos novos tempos, como a opgdo politica
partidaria.

A seguir, vamos continuar as reflexdes sobre Economia Moral e resisténcia cotidiana

a partir de outro autor, James C. Scott.

2.2 James C. Scott: A Economia Moral na Malasia do século XX

Para James C. Scott o conceito de “economia moral” ndo serve apenas para se pensar
as sociedades de antes do capitalismo, ¢ também um instrumento para se estudar os
movimentos sociais nos séculos posteriores ao que Thompson estudou, at¢ mesmo na
atualidade, em grupos sociais que lutam por liberdade e mesmo por atuar politicamente ¢
chegar ao poder. como ocorre nos séculos XX e XXI, niio sendo apenas uma luta de carater

“econdmico’”.


http://www.willka.net
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Acreditamos que o trabalho de Scott (1976) — “The Moral Economy of the
Peasant: rebellion and subsistence in southest Asia™ - langado cinco anos apos o de
Thompson — “The Moral Economy of the English Crowd in the Eighteenth Century”, de 1971
- traz trés elementos fundamentais para a valorizagdo do enfoque da resisténcia cotidiana. O

primeiro deles ¢ o conceito de “safety first™:

Scgundo SCOTT (1976, p.5). o principio da “seguranga em primeiro lugar”™ ¢ o que
fundamenta uma grande variedade de arranjos técnicos. sociais ¢ morais dc uma
ordem agriria pré-capitalista. Os camponeses preferem culturas tradicionais ¢
técnicas de produgiio que sdo conhecidas por garantirem a produgiio requerida pela
familia (Haggis ET a. 1986: 1436: SCOTT. 1976, p. 7). A unidade doméstica
familiar ¢ chave no comportamento ccondomico. social ¢ politico de todos os
camponesces ¢ ndo apenas aqueles no sudeste asiitico. * (MENEZES s/d)

O conceito de “safety first” € um bom instrumento para se pensar grupos sociais que
vivem ameagados pela miséria absoluta, ndo devendo ser aplicado a qualquer sociedade
camponesa sem uma analise prévia. Ao mesmo tempo, ele pode ser valido para comunidades
ndo camponesas, como pescadores, onde as necessidades basicas nem sempre sio supridas. O
medo da penuria e da fome tende a fazer com que camponeses muitas vezes recusem metodos
novos de produgdo, enclausurando-se no que Scott chama de “perimetro defensivo™ composto
por metodos tradicionais e seguros. Entretanto, isso ndo significa a rejeigdo total a qualquer
inovagao, principalmente quando a subsisténcia basica ndo esteja em risco.

A segunda questdo refere-se as normas de justiga: afirmamos anteriormente a
preocupagdo da “turba inglesa” do séc. XVIII apontada por Thompson, em estabelecer o
prego justo e, mais do que isso, chamamos a atengdo para o fato de ele notar a organizagdo da
agdo da multiddo, ndo no sentido de roubar, mas de confiscar os alimentos vendidos a pregos
extorsivos e pagar por eles um “preco justo”. A justiga tem como base uma intrincada rede de
reciprocidades, tanto internamente a comunidade quanto externamente: atitudes sdo tomadas
com relagdo a amigos e parentes em caso de crise e/ou necessidade e, conseqiientemente,
atitudes sdo esperadas da parte de quem prestou algum favor ou ajuda. O mesmo se aplica a
clementos exteriores a comunidade, como na relagdo com os patrdes, por exemplo, como
Scott discute em seus trabalhos dando grande atengdo a quebra de tradigdes por parte de
fazendeiros da Malasia, o que gerou revoltas, e que até mesmo em relagdo ao Estado Nacional
isso se aplica e, provavelmente, ajuda a explicar a decep¢do das populagdes com governantes
cm paises com numerosa presenga campesina. Entretanto, essa nogdo de justi¢a - assim como

0s proprios principios de reciprocidade — ndo ¢ estatica, ela muda conforme os panoramas
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historicos e das subjetividades em jogo, ou seja, 0 que ¢ considerado justo para um grupo nio
necessariamente o sera para outro, fazendo com que a historia especifica de cada povo e lugar
nao possa ser descartada, o que reafirma o uso da experiéncia que Thompson apontava,

centrando analise nos homens reais:

I the analytical goal of a theory of exploitation is to reveal something about the
pereeptions of the exploited — about their sense of cxploitation, their notion of
justice, their anger — it must begin not with an abstract normative standard but with
the values of the real actors. (SCOTT. 1976, p.160)

Além da reciprocidade, o principio da subsisténcia também influencia naquilo que
uma comunidade considera justo ou injusto, pois os grupos dominados tém percepgdo do
“direito a vida” e, para tal, ndo incluem apenas direitos a alimentagdo, mas auxilio a saude,

. - 23
educacdo, funerais dignos, festas, etc. ©:

The operating assumption of the “right of subsistence™ is that all members of a
community have a presumptive right to a living so far as local resources will allow.
This subsistence claim is morally based on the common notion of a hicrarchy of
human needs. with the means for physical survival naturally taking priority over all
other claims 1o village disparities in wealth and resources can be Iegitimated unless
the right to subsistence is given priority. This right is surcly the minimal claim that
an individual makes on his socicty and it is perhaps for this rcason that it has such
moral force. (SCOTT. 1976. p.176)

O direito a sobrevivéncia dos dominados € praticamente um dever dos dominantes,
desde que o principio da reciprocidade assimétrica — entre patrdes e empregados — nio tenha
sido rompida pelos dominados. Entretanto, € necessario reafirmar que a quebra do direito de
sobrevivéncia nio significa, para Scott, uma ligagdo automatica com as rebelides camponesas
2 Pelo contrario: esse ¢ um ponto de realce em seu trabalho, pois tal rompimento — com as
normas da Economia Moral — que significa um ataque a valores e costumes compartilhados ¢
pode gerar infinitas formas de resisténcias, cotidianas, que ndo necessariamente as armadas e

que requerem diferentes graus de organizagdo, geralmente pouca. E aqui novamente a

2 1550 pode ser verificada nas reivindicagdcs do Exéreito Zapatista de Libertagiio Nacional que. desde 1994, luta
nas sclvas do cstado mexicano de Chiapas, ¢ tem a ver com o que se considera decéncia. a possibilidade de
recepeionar parentes decentemente. cumprir atividades religiosas. organizar festas. casamentos. etc. Tudo isso
compde a “subsisténcia”,

“' Ele também rechaga a visdo da falta de energia/vigor fisico causado pela fome como explicaciio para a ndo
ocorréncia das rcbelioes.
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experiéncia € que possibilitara ao pesquisador discernir o tipo de resisténcia pelo qual cada

grupo opta ¢ entender o porqué dessa escolha:

Regardless of the particular form it takes. collective peasant violence is structured in
part by a moral vision. derived from experience and tradition. of the mutual
obligations of classes in society. The struggle for rights that have a basis in custom
and tradition and that involve. in a literal sense. the most vital interests of its
participants is likely to take on a moral tenacity which movements that envisions the
creation of new rights and liberties arc unlikely to inspirc. (SCOTT. 1976. p.192)

Em seu trabalho mais famoso - Weapons of the Weak: everyday Forms of Peasant
Resistance — Scott (1985) apresenta questdes acerca da resisténcia cotidiana que serdo vitais
em nosso trabalho, partindo do pressuposto de que os movimentos camponeses nao sio muito
estudados, com exce¢do dos que possuem organizagdo suficiente a ponto de ameagar o
proprio Estado — as revolugOes — que, no entanto, sdo poucas na Historia e dificilmente
atingem seus objetivos, deixando mais martires ¢ massacres do que resultados positivos. Tal
interesse surgiu no contexto da guerra do Vietnd e outras, de libertagdo nacional, que
irromperam pelo mundo a partir dos anos 60, ajudando a “descobrir” a tematica do
campesinato, ja que ele tende ao anonimato em estatisticas, destacando-se normalmente seus
“profetas”, seus lideres, partidos politicos ou  sindicatos, que tendem a criticar a
“desorganiza¢do” propria do movimento. Para Scott, essa visio reflete a postura politica da
classe média e de intelectuais revolucionarios que querem “falar pelo movimento”,
desprezando e/ou desconhecendo sua organizagdo interna.

Se as revolugdes camponesas sdo escassas, Scott afirma que as agdes de resisténcia
cotidianas sdo, na verdade, muito variadas e requerem pouco planejamento e organizagao,
integrando redes de auto-ajuda e reciprocidade — opondo os camponeses a politicos tanto de
natureza conservadora quanto progressista ¥ 0 que faz com que tais agdes aparegam mais
marcantemente em paises do terceiro mundo, tais como: invasdes furtivas de terra, roubo de
produtos, trabalho lento etc e sejam preferidas em contraposicio a agdes diretas ¢

6

2 5 2
revolucionaria, adotadas somente em momentos de grande desespero.” Entretanto, se as

= Essa “luta silenciosa”™ pode ser vista mesmo através de trabathos de historiadores. como Marc Boch pode
registrar ¢cm scus estudos acerca do feudalismo,

* Um exemplo interessante a se notar ¢ como no México de inicios do século XX. camponeses (ue cram

. p . . v —~
cxpropriados de suas terras costlumavam sc arrastar por baixo das cerca para plantar milho. na terra que ja ndo
cra MaAis sua.
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agdes cotidianas ndo viram manchete de jornais, ndo deixa de ser necessario analisa-las. tanto
quanto as revolugoes.

O centro das atengdes de Scott concentra-se na Malasia, na aldeia de Sedaka. nos
anos de 1978 a 1980, em que ele pode acompanhar os efeitos da Revolugido Verde entre 70
familias de camponeses e notar que, apesar de uma queda em cerca de dois tergos do salario, o
conflito travado entre proprietarios e camponeses envolveu algo bem maior do que somente
dinheiro, fazendo com que ele mudasse o foco de trabalhos classicos sobre campesinato, nao
centrando a analise no Estado — revolugdes - ou em organizagdes formais e protestos diretos e

generalizados:

The struggle between rich and poor in Sedaka is not merely a struggle over work.,
property rights. grain. and cash. It is also a struggle over the appropriation of
symbols. a struggle over how the past and present shall be understood and labeled. a
struggle to identify causes and assess blame. a contentious cffort to give partisan
meaning to local history. (SCOTT. 1985, p. xvii)

Uma forma importante de Scott (1985) lidar com as questdes cotidianas do
campesinato ¢ entender suas relagdes, ¢ a opgdo pelo que chamamos de “uso de
personagens"27 - que nos remete ao que ele chama de “teatro da dominagido” — comentemos
dois deles:

O primeiro personagem tratado por Scott (1985) ¢ Razak, que chama sua atengdo por
ser uma figura desprezada na aldeia, visto como ambicioso e pouco trabalhador. O velorio de
seu filho Maznah possibilita ao pesquisador acompanhar pessoalmente tanto a pobreza em
que ele vive — casa em ruinas, poucos talheres e lougas — quanto a forma como ele € tratado,
como se fosse invisivel. Dias apos o funeral ele vem conversar com o autor, fazendo criticas
as pessoas da aldeia e dando outras explicagdes para a causa de seu infortunio, que
basicamente referem-se as mudangas ocorridas na comunidade com a chegada de chineses
que compraram muitas terras e trouxeram maquinas, o que elevou o prego dos aluguéis e
criou desemprego, a0 mesmo tempo em que culpa os ricos por sua arrogancia e pela

. n i . 28
diminuigdo do costume da caridade para com os pobres “.

“" Posteriormente relomarcinos a ssa questio. que id apontivamos que podia ser lido nas entrelinhas do trabalho
de Thompson.

** Scoll percebe com Razak o quanto a caridade cra um costume importante em Sedaka. principalmente
corporificada ao final do Ramadi — més sagrado para os muguimanos — ¢ pelo zikat. contribuicio de 10% da
colheita que os fazendeiros destinavam aos pobres.
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Tal postura agressiva e arrogante de Razak, ao mesmo tempo em que irrita seus
colegas aldedes, faz com que ele periodicamente receba mais donativos que outras pessoas:
ele se embrenha nas brechas dos costumes de caridade para tirar proveito deles, explora a
reciprocidade a seu favor — de dominado — e se converte em um personagem negativo.

O outro personagem ¢ Haji “Broom”, ja morto quando da estadia de Scott. Ele era
um velho avarento e muquirana que ndo perdia uma chance de se aproveitar dos outros,
“limpando” qualquer um, principalmente através de agiotagem. também valendo-se da
reciprocidade para levar vantagem: “Here he had violated the spirit of a gift to make a profit,
he had actually asked for a return,.and he had, above all, exploited his own family for his
private gain”. (SCOTT: 1985, p.17).

Haji também se converte num personagem odiado em Sedaka, cujas estorias se
espalham pelos lugares mais distantes, contrariando o “bom coragdio” que se espera de um
rico e, embora tendo um nome sagrado, desrespeita as regras do Islam, algo que nem a
peregrinagdo a Meca podera mudar: “For a Malay — a member of their own community, their
own religion, and in this case — to practice usury despite its explicit denunciation in the Koran
is to call forth the most profound censure”. (SCOTT, 1985, p.16). Natural, portanto, que a ele
sejam reservados os piores castigos apos a morte, como “o fogo do inferno” ou rios de
sangue.

Scott percebe que as estorias de Razak e de Haji “Broom” sdo, na verdade, mais do
que um entretenimento de rodas de conversas entre os camponeses, elas tém um contetido
maior implicito, representando uma pequena escaramuga da “guerra fria dos simbolos entre
ricos e pobres de Sedaka” (1985, p. 23), elas corporificam coisas que acontecem — ou que
podem acontecer — num pequeno lugar, e servem como avisos a todos: de um lado, Razak o
pobre desonesto, sem decoro, que se torna modelo negativo de pobre e, de outro, Haji
“Broom”, o rico sovina, que ndo ajuda ninguém, se aproveita de todos, o modelo negativo de
rico. Ou seja, sdo dois personagens que, através de estorias e de agdes tornam-se exemplos
concretos de mau comportamento, refletindo o que o pobre ndo deve fazer: pedir/exigir coisas
dos ricos, ir a festas sem ser convidado, ser um mau trabalhador, ou seja, qualidades que
demonstram vantagens para os ricos, ao passo que Haji “Broom” demonstra o que o rico ndo
deve fazer: emprestar dinheiro a juros altos, tomar terras dos pobres, recusar fazer caridades,
despedir trabalhadores, ou seja, vantagens para os pobres. E claro que existe uma pressdo para
que essas expectativas sociais sejam cumpridas, os ricos pressionam os pobres com dinheiro,
enquanto os pobres o fazem com outras armas, tais como difamagdo, ameaga etc, 0 que

diferencia é que as ameagas a um Razak é feita “na cara”, enquanto a Haji ¢ “pelas costas”,
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numa contraposigdo entre o Discurso Publico e o Discurso Oculto, o que leva o autor a falar
em “falsa deferéncia”, ja que nem tudo se pode falar na frente dos ricos. Essa ¢ uma luta que
se trava num lugar — Sedaka - e num momento especifico — A Revolugio Verde — por pessoas
que estdo sendo arrastadas pelo progresso e pelas relagdes capitalistas, dando lugar a
resisténcia cotidiana e, num caso extremo — que ndo ocorreu em Sedaka — a rebelido.

Com base nesse trabalho ¢ que Scott demonstra sua insatisfagdo com trabalhos que
dao énfase no camponés apenas enquanto sujeito de rebelides, ou seja, quando se trata de uma
ameaga ao Estado, alertando que € preciso entender o “periodo entre revoltas”, a aparente
estabilidade que “mantém acesa a chama da Revolugdo”, quando outras armas sio usadas, as
“armas dos fracos™*” .

Duas observagdes podem aqui ser feitas: em primeiro lugar, quanto a natureza da
resisténeia, que tem a ver com formas de controle de trabalho e de perspectivas de retaliagio.
Por exemplo, se o trabalhador esta sujeito ao trabalho por produgdo, sua resisténcia dar-se-a
através de roubo de materiais, mal acabamento, fabricagio de pegas imperfeitas etc. Se,
entretanto, o trabalho € por tempo, a lentidao sera a preferida. Em segundo lugar, ¢ bom
ressaltar que a resisténcia nao ¢ necessariamente dirigida a fonte de apropriagio, ou seja, nao
se atinge diretamente um nobre da floresta — para lembrar Thompson — mas pode-se roubar
lenha, matar animais, cortar-lhes os tenddes etc. Assim, “cada técnica de resisténcia € melhor
adaptada as caracteristicas particulares do campesinato” (1985, p. 35), cria-se uma “veneravel

cultura popular de resisténcia™

Curiously. however, this is a social movement with no formal organization. no
formal Icaders, no manifestoes, no ducs. no name. and no banner. By virtue of their
institutional invisibility, activitics on anything less than a massive scale are. if they
are noticed at all, rarcly accorded any social significance. (SCOTT. 1985. p. 35)

E aqui que Scott retoma a discussio de Thompson acerca do anonimato, pois ele ¢
importantissimo nesse tipo de resisténcia, ao permitir a seguranga do transgressor, alem de
geralmente ndo interessar ao Estado demonstrar a insatisfagio popular. Ao mesmo tempo cle
aponta para o “Siléncio do camplice”, os atos dos negros na Inglaterra ndo poderiam ocorrer
sem essa cumplicidade, que ndo é percebida por estudiosos, geralmente nao deixam fontes

escritas — com rara excegdo das cartas estudadas por Thompson — e sdo representativos da

" I: bom acrescentar que 0 uso dessas armas niio ¢ monopolio camponés. por isso raciocinio semelhante pode ser
usado para a Franga Pos-Reveluciondria, ou para a Guerra de Secessiio, por exemplo.
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“furia contida”, que pode aparecer para historiadores como passividade. Vejamos o exemplo

de Zola:

What is missing from the picture of the periodic explosions is the underlying vision
of justice that informs them and their specific goals and targets. which are often
quite rational indeed. The explosions themselves are frequently a sign that the
normal and largely covert forms of class struggle arc failing or have reached a crisis
point. Such declarations of open war. with their mortal risks, normally come only
after a protracted struggle on different terrain. (SCOTT. 1985, p.37)

Mas essa resisténcia ndo € apenas uma cole¢do de atos individuais, representa uma
interagdo entre a¢@o e intengdo, ¢ por isso que: “How, for example, can we give an adequate
account of any peasant rebellion without some knowledge of the shared values, the “offstage”
talk, the consciousness of the peasantry prior to rebellion?” (SCOTT, 1985, p. 38)

Por isso a agdo humana toma lugar central em Scott: em primeiro lugar, opondo-se
ao marxismo estruturalista, no qual os atores humanos desaparecem, e¢ sem eles nio se
percebe o significado de um dado sistema econdmico, de como pode ser mantido ou alterado
e, ainda para se discutir o conceito de classe H

A identidade de um trabalhador — camponés ou operario — ndo pode ser deduzida
simplesmente do modo de produgdo, sem que se observe a “concreta experiéncia de classe” e
as possibilidades de formagio dessa classe, o que ndo exclui trabalhos comparativos, pois
existem situagdes semelhantes em contextos diferenciados, como exemplifica Scott: se pdo ¢
sindnimo de comida no ocidente, no oriente € o arroz, se Rockfeller ¢ exemplo de homem rico
nos Estados Unidos — ou no mundo ocidental — em Sedaka ¢ Haji “Broom”. E lembrar o
sentido que Geertz aplica ao ato de fechar o olho: se ¢ um tique nervoso ou uma piscadela
com um motivo oculto, so a cultura local pode dizer, ha que se perguntar a ela e obter as
varias “possibilidades de resposta”, sem prescindir da pesquisa empirica. Por isso, em
Sedaka, ele aliou evidéncia com experiéncia ¢ analise de agdes.

No capitulo final do livro, Scott faz uma verificagio das formas cotidianas de
resisténcia simbolica e como se articulam com atos cotidianos de resisténcia material,
partindo do pressuposto de que os pobres de Sedaka tém consciéncia de sua situagao.

Portanto, dois tipos de resisténcia estio imbricadas, tanto os atos andnimos de resisténcia -

£l

Quc nio di conta para entender a socicdade camponesa. onde oulras calcgorias sao imporiantes. como
parcntesco ¢ vizinhanga, por exemplo.




como resposta a comportamentos impostos — quanto atos de resisténcia ideologica, ocultos
atras de uma submissdo ritual e simbolica, ou seja, dissimulados.

Em Sedaka, o conflito ideologico ocorre por causa da reagéio a transformagdes das
relagdes de produgdo — base material - que produziram: dupla colheita, mecanizacio da
lavoura, alteragdo da posse da terra, expulsdo de inquilinos, que propiciaram mudangas nas
praticas sociais, em particular nas obrigagdes das elites, como festas, caridade,
reconhecimento e respeito para com os camponeses. Ou seja, Scott mostra que as reagdes dos
camponeses ndo ocorrem somente com relagdo as mudangas nas relagdes de produgéo, € algo
mais amplo que isso, pois trata-se também de uma mudanga de valores embebidos em praticas
concretas de reciprocidade e auxilio. Tudo isso num contexto em que se vive muito proximo
do limite com a pobreza — o direito a sobrevivéncia — ja que nesses tipos de grupos sociais €
muito facil perder-se a terra, ser atacado por uma doenga ou mesmo mortes de membros da
familia, ter de gastar muito com rituais etc. Assim, a caridade € um elemento de equilibrio nas

relagoes de reciprocidade:

What is critical for my purpose - that is, the analysis of idcological conflict — is to
grasp the nature of the normative filter through which these sclf-interested action
must pass and how and why they are socially transformed by this passage. Why. in
other words, is cconomic power “cuphemized” in this fashion and what are the
consequences of its euphemization?(SCOTT. 1985.p.306)

Ndo se trata apenas de uma relagdo economica, mas o que Scott chama de
“eufemizacdo do poder econémico”, que faz com que haja um “cultivo de relagdes entre
individuos”, algo que demanda tempo - com caridade, doagdes etc. — para que depois possa
haver uma socializagdo desse cultivo, mas sempre como foco de manipulagdo simbolica,
lutas, conflito, perdendo-se a nogdo até onde determinado elemento ¢ concedido pela elite ou
conquistado pelos dominados. Estamos observando uma mudanga na base de dominagdo,
pois se antes a dependéncia era direta e se dava através das relagdes de produgio, ela agora
vira lei, age através da coercdo, da for¢a do mercado e da patronagem politica. O aumento do
apoio do Estado aos dominantes de Sedaka, interessado no aumento da produgio de arroz para
abastecer os trabalhadores das cidades, serviu para afrouxar as relagdes de reciprocidade que
sustentavam a sociedade.

E aqui que Scott fundamenta a nog¢do de resisténcia cotidiana, pois ¢ preciso

reconhecer duas possibilidades de a¢@o dos dominados, uma ocorre quando a luta ¢ acessivel
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e por isso ela ¢ agarrada, outra ¢ quando ela ¢ considerada inutil e ¢ evitada ', e entre essas

duas zonas ¢ que ocorrem as formas de resisténcia cotidiana que precisam ser examinadas:

All the more reason. then, to respect. il not celebrate. the weapons of the weak. All
the more reason to seein the netacity of seli preservation — in ridicule. in truculence.,
in irony. in petty acts of noncompliance. in foot dragging. in dissimulation. in
resistant mutuality, in the disbeliet in elite homilies. in the sicady. grinding efforts to
hold onc’s own against overwhelming odds — a spirit and practice that prevents the
worst and promises something better. (SCOTT. 1985, p.350)

As agdes cotidianas de grupos dominados visam. segundo Scott, atingir objetivos
pontuais limitados enquanto um possivel movimento revolucionario, por ter pouca
probabilidade de surtir efeito e mesmo de colocar em risco certos privilégios ja obtidos, €
mais raro. Uma observag¢do interessante de Scott com a qual comega o livro é quando afirma
que costuma medir as palavras quando fala com pessoas hierarquicamente superiores a ele, o
que o leva a sugerir que essa situagdo de poder deveria ser estudada mais sistematicamente,
pois a relagdo de poder sacrifica a sinceridade ao sugcriv um comportamento de submissio, ¢
quanto mais ameagador o poder, maior a mascara que o dominado devera usar frente ao
dominador. Essa relagio, marcada por um discurso publico, fornece um guia de
comportamento que independe da posigao dos dominados, mas que ndo deve parecer atuagao,
sob risco de atrair a descrenga dos dominantes, ¢ requer um processo constante de
ocultamento e vigildncia, pois os dominados tém um papel bem claro a cumprir nesse teatro,
demonstrando aceitar e, mais do que isso, participar da subordinagdo a que estdao submetidos,
0 que ndo implica necessariamente que se trate de uma “mentira”, mas sdo regras de
convivéncia — e, por que nio dizer, de reciprocidade assimétrica — entre opostos.

O discurso publico é a demonstragio que reforca a ordem hierarquica, € o espetaculo
do poder, 0 momento em que grandes aparatos sao criados para demonstrar a superioridade e
a for¢a do poder, ndo sendo de se admirar que quanto mais autoritario o governo, maior a
coer¢do e mais grandiosos os espetaculos, sendo exemplares as cerimdnias nazistas, as da ex-

URSS, da China, pois ¢ necessario impressionar ¢ convencer os dominados de sua

' pensar/querer Reforma Agraria ¢ uma coisa. fazé-la pode ser impossivel em Sedaka ou. pelo contririo.diz
Scoll. la cla ndo ¢ uma opgdo historica.

* Scolt diz que na verdade a mascara “molda o rosto”. nsanda o exemplo de George Orwell que. como inglés
vivendo na Birmania teve de fazer o papel de dominador ¢ protetor. sendo obrigado a matar um elefante
cnfurecido sob pena de perder a autoridade.
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inferioridade, criar uma verdade a impor, valer-se de eufemismos para niio deixar transparecer
seu lado negativo, criar imagens negativas de seus inimigos, inventar até mesmo critérios
cientificos para marginaliza-los, evitar a todo custo a insubmissio publica assim como
valorizar o perdao publico - tributo simbolico - e, ao menos, a simula¢io de uma obediéncia
“sincera” ™. Dessa forma, ¢ importante celebrar e dramatizar o dominio em vérios tipos de
cerimdnia, tais como: funerais, inauguragdes, transmissio de cargos, paradas militares,
comemoragdo de feriado etc. Dessa forma, ou as reunides publicas sdo autorizadas — e
“exigidas” — ou entdo sdo proibidas em regimes autoritarios. Entretanto, as encenagdes nio
necessariamente se dirigem as platéias, muitas vezes sdo feitas para os proprios atores, como
operarios, soldados, policiais que desfilam e, a0 mesmo tempo, precisam encantar-se com o
desfile, perceber que o sistema de dominagdo ¢ estavel, eficaz, duradouro, perceber que ¢
preciso obedecer, que ha coesdo na dominagio.

Mas isso ndo significa eliminar uma cultura dominada, ou seja, de impor totalmente a
cultura dominante — hegemonia — e assim ganha importancia o discurso oculto, no qual Scott
centra fogo, unindo tal discurso com a experiéncia da dominagio, produzindo reagdo, ao
mesmo tempo em que atores de posigdes sociais especificas tornem-se portadores do discurso
oculto, que ¢ coerente, determinado. O discurso oculto € importante porque, segundo Scott
(2000): “a humilhagio cobra alto prego”, ou seja, quanto maior a coergao, tende-se a ter uma
obediéncia maior e um discurso oculto também maior, quanto mais complexa a forma de
dominagdo, mais complexas também as formas de reagdo, dai sua op¢do em privilegiar
estudos de humilhagdo sistematica.

Mas, o que vem a ser o discurso oculto? E aquele que pode ocorrer fora do teatro da
dominagao, em espagos que os dominantes ndo freqiientam, como as tabernas, onde o alcool
auxilia a quebra da mascara da representagio da dominagdo, podem ser clubes ou outros
locais freqiientados pelos dominados **. Porém, ndo ¢ s6 isso, o discurso oculto ndo ¢ s6 uma
linguagem, € também uma pratica de agao, ¢ aquilo que se diz de uma relagio de dominagio
nao somente verbalizando-se, ela pode ser realizada pela caga ilegal, execugdo de um trabalho
lento ou ruim, fugas do trabalho, roubo de produgio, etc.

O discurso publico produz um discurso oculto, como no sul dos Estados Unidos do

século XIX, por exemplo, se os escravos tinham amos presentes nas suas cerimonias

** O caso recente das Olimpiadas ¢ ilustrativo: a necessidade das autoridades chinesas cm mostrar grandiosidade
nas celebracoes contrastou com o tratamento dado a manifestagdes politicas por alguns cidadiios chinescs.

' Embora os dominantes também tenham seus lugares para o discurso oculto.
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religiosas, elas tendiam a ser silenciosas, destacando-se o evangelho de obediéncia. Mas, por
outro lado, se 0s amos ndo estivessem presentes cantos € gritos ecoariam pela igreja e a
preferéncia era dada ao evangelho de libertagdo, destacando-se trechos que pregavam a
igualdade.

E claro que o discurso oculto precisa de determinados requisitos para poder existir,
tais como: solidariedade - na cumplicidade, no siléncio, etc — um bom sistema de
comunicagao e coordenagao entre os dominados, com espagos sociais ndo vigiados, tudo para
que seja possivel exercer-se uma “subcultura marginal”, que seja refletida, pois “se a colera ¢
crua, a indignagdo ¢ cozida”. E necessario que haja espago ndo vigiado™, que seja um espago
de confidéncias e de experiéncias comuns partilhadas, onde ha a tendéncia — se possivel - a
aliar alcool e cultura popular, tais como os pubs ingleses ou tabernas — geralmente
estigmatizados — em oposigao aos lugares das classes médias, geralmente clubes ou cafés —
“superiores”, valorizados **. Por outro lado, sempre existiram pessoas que levavam e traziam
informagdes entre esses lugares, como profetas, peregrinos, vagabundos, o baixo clero, que
faziam espécies de “pontes sociais” entre os dominados.

O discurso oculto ¢ tambem um local de luta de classe, pois as elites procurario a
todo custo prejudica-lo, atraves de cooptagio, enquanto os dominados zelardo para que essas
dissidéncias ndo ocorram, reafirmando os vinculos da solidariedade, vigiando aqueles que se
aproximam das elites, zelando por uma cultura de resisténcia que, para existir, exige
disciplina e coesdo social. Como exemplo Scott cita a solidariedade presente em mineiros i
apontando como causas possiveis para ela a cooperagio que € necessaria exercer-se numa
profissio tdo perigosa, o isolamento geografico e as diferengas culturais que diminuem com a
homogeneidade de condigdes de vida.

No discurso publico, exercem-se diversas técnicas de disfarce, que pressupoem
autocontrole da parte dos dominados — como para resistir a insultos — tais como: 0 anonimato

ou agdes que isentam de culpa, aproveitar-se da embriaguez para ofender, espalhar fofocas ou

0 espago ndio ¢ necessariamente fisico, pois pode ocorrer. por exemplo, entre os patrdes ¢ trabalhadores de
uma “plantation”. onde escravos africanos podem valer-se de scus dialetos de origem para niio serem entendidos
pelos brancos.

K claro que Scott percebe que as clites também tém scus lugares apartados. onde se prolifera o “sen” — deles —
discurso oculto. Um exemplo citado ¢ a existéncia de clubes inglescs em paises colonizados. onde os ingleses
podiam livremente criticar 0s costumes locais.

*" No caso de nossa pesquisa. ¢ inleressanie lembrar que esse for o segmento da socicdade boliviana mais
combativo no século XX. assim também Thompson chamava a atengao para a importancia deles nas lutas sociais
da Inglaterra.
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rumores que afetem a reputacdo do senhor, fazer bruxarias, espalhar cartas anonimas. usar de
eufemismos para disfargar mensagens perigosas, resmungar ou rir entre dentes pelas costas do
senhor ctc. Esses elementos de contestagio incorporam-se a cultura popular e acabam
passando de geragdo a geragdo °, contos populares, piadas sobre fazendeiros, criagio de
imagens invertidas — como Scott verificou na tradigdo européia — ratos comendo gatos, por
exemplo ou coelhos mais espertos que lobos, que vencem pela astiicia, como deveria ocorrer

39
com Os camponeses = .

Scott aproveita também para combater a tese de que as festas serviriam como
“valvulas de escape” para evitar rebelides, afirmando que novamente isso serve para destituir
seu conteudo politico, pois ndo sdo dadivas da clite, mas arrancadas pelos dominados, fazendo
parte de uma infrapolitica dos grupos dominados que nem sempre €é reconhecida como
politica, tais como as reunides nos mercados, entre vizinhos, nas comunidades, como

podemos ver abaixo:

TABELA 5. JAMES SCOTT E AS DIFERENCAS DE ACAO POLITICA E
INFRAPOLITICA ENTRE GRUPOS DOMINADOS:

POLITICA INFRAPOLITICA
Qucm pratica Grupos Dominantcs Grupos Dominados
Tradigio Escrita Oral
Local ondc ¢ praticada Agdo piblica Resisténcia Clandestina

Além do mais, ele mostra que muitas rebelides comegaram exatamente em festas,
clas sdo potencialmente perigosas e muitas vezes permitidas de ma vontade pelas elites, que
as temem, por tratar-se de um desafio simbolico, que elas evitariam se pudessem.

Ao final do texto, Scott tece comentarios acerca do momento em que o discurso
oculto se torna publico: é o momento em que se rompe a fronteira entre os dois discursos,
geralmente propiciado por atos carismaticos, como o exemplo da Senhora Poyser, uma
camponesa que arrenda terras e que se irrita com o fazendeiro, e ousa falar tudo o que pensa
dele, quando a irritagd@o e o desafio tornam-se publicos, o discurso oculto desaparece e o

conflito — até entdo camuflado — se revela, fazendo que a elite tenha que considerar trés

* Lembremos do personagem Haji “Broom™ visto por scott em Sedaka. que se tornou uma espéeie de lenda na
regido toda.

I 5 - . ~ 5
* Some-se a isso os ritos de inversdo, como o carnaval. onde as pessoas s¢ disfargam tanto na roupa quanto nos
geslos ¢ palavras. fugindo do “normal™.
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opgdes: ignorar a ameaga simbolica, desconhecer o desafio ou interpretar como atrevimento,

sendo que cada situagdo especifica € que ira determinar o tipo de reacio:

Apecsar de que hemos evitado deliberadamente ¢l uso del término verdad para
caracterizar al discurso oculto. resulta demasiado obvio que tanto ¢l hablante como
aquellos que comparten su condicion viven generalmente la declaracion explicita del
discurso oculto ante la cara del poder como um momento en ¢l cual. en lugar de las
ambigucdades y las mentiras. sc expresa finalmente la verdad.”™ (SCOTT. 2000.p.
245)

A carga politica liberada nesse momento ¢ grande, e depende diretamente da
repressdo das elites, pois se a humilhagdo sofrida € publica, agora a revolta — a resposta —
também deve ser publica, é um ato de provocagio que exige resposta, que nio se rende *’, que
unifica a classe e que depende da capacidade das pessoas de agiientar humilhagdes ¢ de
analises da potencialidade de repressao das elites, pois quanto maior a humilhagdo, maior a
probabilidade de um desafio aberto. Por isso, para Scott, ¢ importante estudar o
comportamento das multiddes, desmistificar as formas de carisma e sua relagio com a
reciprocidade, entendendo que a liberagdo de tamanha energia politica num ato de rebeldia
publica ja vinha sendo gestada pelo discurso oculto, a novidade ¢é a sua publicizagio por uma
pessoa carismatica, e os limites desse ato carismatico devem ser vistos empiricamente. E por
isso que esse ato surpreende, quebrando com a falsa sensagdo de seguranga que o discurso

oculto possibilitava:

Si cl resultado parcce un momento de locura. si la politica que engendran cs
tumultuosa. frenética, delirante y a veces violenta. se debe quiza al hecho de que los
oprimidos rara vez aparecen cn la escena publica y tiencn (anto que decir v hacer
cuando finalmente entran en clla. (SCOTT, 2000, p.267)

Essa consideragdes a respeito da Economia Moral e da resisténcia cotidiana ainda
sd0 importantes para muitos autores hoje em dia, ndo somente em nosso trabalho. Vamos

agora comentar alguns trabalhos de Marc Edelman.

2.3 Marc Edelman: resisténcias transnacionais no século XXI

" Acreditamos que os eventos ocorridos na Bolivia em Janciro de 2000 “Guerra del Agua™ — ¢ em outubro de
2003 —“Guerra Del Gas™ podem ser entendidas neste contexto.
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Em um numero especial da Revista American Anthropologist *'. dedicado a reflexdo
acerca do trabalho de James C. Scott, Marc Edelman faz uma interessante ponte entre os
trabalhos de Thompson, Scott e os movimentos transnacionais de camponeses no século XXI
que, devido a sua relevancia em nosso estudo, vale a pena a reflexiio, pois ele defende a
pertinéncia do conceito de Economia Moral de Scott para o século XXI por trés razdes: em
primeiro lugar, pela sua importancia em estudos agrarios e a outros objetos; em segundo
lugar, ao estudar na Asia, Scott também mostrbu como 0s movimentos agrarios, politicos e
econdomicos mudaram nas ultimas décadas, ganhando maior importincia devido a dimensio
transnacional que ocupam e, por fim, em seu livro de 1976 discutiu com correntes tedricas
que impactaram os debates de estudos agrarios. Da mesma forma, ele destaca a importancia
dos estudos de Thompson, embora lembre que sua discussdo acerca de Economia Moral estiao

restritas a tempos de caréncia em que ocorrem conflitos no mercado:

(...) Thompson reminds us that his own conception of “moral cconomy™ was “in
general... confined to confrontations in the market-place over access (or entitlement)
10 ‘necessities” - cssential food.”™ particularly profitcering and the belicfs, usages.,
forms. and deep emotions that surround “the marketing of food in time of dearth
(1991) (EDELMAN. 2005, p.331)

Edelman (2005) argumenta que os dois autores possuem visdes muito parecidas, mas
que pequenas diferengas podem ser notadas entre eles, com Scott preocupando-se mais com
as seguintes questdes: os valores sociais dos dominados™, preco justo, acesso a terra, a
produtos e mecanismos de reciprocidade, apontando para a subsisténcia segura ¢ a aversao ao
risco como chave para se entender momentos pacificos e de transigdo a rebelido aberta, além
do fato de que a nogdo de “justiga” ¢ construida por camponeses na Asia que se baseia,

principalmente, na luta pelo direito a continuar sendo agricultor:

This mcans. in cssence. the right to continue living from the land as well as the
protection of a patrimony both of public-scctor institutions, which made being an
agriculturalist possible and which are now target by ncoliberal privatizers. and of
plant germplasm and cheese cultures. which peasants’ antagonists now sometimes
cuphemize and covet as “intellectual property”. (EDELMAN. 2006. p.332)

I Focus: Moral Economics, State Spaces. and Categorical Violence: Anthropological Engagements with the
Work of James Scott”In American Anthropologist, vol. 107, issuc 3. 2005,

= Diferentemente de Thompson. que centra sua atengio nos consumidores do mercado inglés.



100

Tanto Thompson quanto Scott entendem o mercado enquanto construgio politica e.
portanto, local de uma luta social. Entretanto, Thompson preocupa-se mais com a condi¢io de
consumidores do mercado, em sua luta por acesso a produtos e direitos, em épocas de crise,
incrementando os debates sobre a historia do mercado, natureza humana e institui¢des, ao
passo que Scott, ao enfocar uma “teoria fenomenologica da exploragdo”, alarga a
aplicabilidade do conceito de Economia Moral, ampliando seu uso no tempo e no espago .

E esse conceito que permite que se perceba nma logica historica de resisténcia contra
o estabelecimento de um mercado livre, em diversos locais e nos ajuda a pensar o contexto
contemporaneo, no qual o desenvolvimento capitalista tem provocado muitas mudangas nos
camponeses, que ndo podemos deixar de observar. Assim, para o autor ¢ necessario
considerar uma “economia moral rural contempordnea”, relacionando-a ao imaginario e
consumo urbanos, precipitado por uma crise demografica nas familias camponesas, o que
limita em muito a participagdo no sistema de-ajuda coletiva, medificando os-antigos preeeitos

de reciprocidade:

Today s campesinos. when they remain on the land. have frequently had to Iearn not
only about fertilizing with chemicals ol grafting fruit trees. as Warman suggest. but
also the language of bankers and lawyers. market intelligence and computers,
business administration and phytosanitary measurcs. biotechonology and
intellectual property. and at least the rudiments of trade policy and macrocconomics.
They have had to become sophisticated and wordly. (EDELMAN. 2005, p.337)

Desde a crise mundial da década de 70 do século passado, verificamos um processo
de ascensio de Instituigdes Supranacionais — tais como FMI, Banco Mundial — que tornou
possivel a emergéncia de novos movimentos camponeses ¢ organizagoes em redes globais,
além de outros acontecimentos importantes nos ultimos anos, tais como o Forum Social
Mundial e problemas politicos internos em paises de acentuada populagdo campesina, como
Equador e Bolivia, o que leva a pensar na globalizagdo também de principios da economia
moral, como orientadores de comportamentos sociais anti-neoliberais.

Talvez o maior exemplo de atuagao transnacional de camponeses no mundo venha a
ser a Via Campesina, organizada em 1993 na Bélgica ¢ atualmente congregando mais de 50
paises, locando suas “demandas ¢ campanhas politicas cin direitos humanos, reforma agraria,

" No decorrer do texto, o autor discule as influéneias que Scott reccbeu de outros autores. o que s¢ afasta de
10ss0 objctivo.
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meio ambiente e agricultura sustentavel, biodiversidade e recursos genéticos, reforma do
estado e comércio, entre outras” (Edelman, 2005, p. 338). Tal diversidade de a¢des para os
movimentos mundiais campesinos podem ser concentrados, em primeiro lugar, na luta contra
a supervisao agricola da WTO — World Trade Organisation Agreement on Agriculture -

criticada em seus quatro pontos basicos, vejamos:

1. Produto agricola ndo ¢ mercadoria, mas meio de vida,

2. Regras deveriam ser s6 para alimentos comercializados

internacionalmente.
3. Nao ha “mercado mundial” de produtos agricolas.

4. WTO nio ¢ democratica, ¢ irresponsavel, pois aumenta desigualdade ¢
inscguranga, promove consumo padrao, erode diversidade, despreza

prioridades sociais e de meio ambiente.

Edelman (2005) lembra que a Via Campesina nido tem como objetivo criticar os
subsidios, mas estabelecer normas de “preco justo” para os produtos, o que implica numa
regra de economia moral, sO que agora como uma “norma transnacional universal”, pois ela
nao somente embasa principios de movimentos sociais como também de agdes coletivas e
difusas. Ou seja, os movimentos anti-globalizagdo econdmica se utilizam de principios da
economia moral.

Um outro elemento aglutinador nessa luta € o conceito de “food sovereignty” —
“alimento soberano” - como o direito de todos, o que pode ser exemplificado por diversas
lutas travadas recentemente: nas agdes de Bové contra o MacDonalds, a luta contra os
transgénicos, ou na defesa das oliveiras da Palestina. Tal organizagdo levou, inclusive a

formacao da “Caravana das Pessoas pelo Alimento Soberano™, em 30/9/2004:

The caravan’s final declaration highlights the moral economic aspirations behind
this multifaceted transnational demonstration:

Food Sovereignty is the inalicnable RIGHT of peoples. communitics, and countrics
to define, decide and implement their own agricultural, labour, fishing, food and
land policies which are ecologically. sociallv. aconomically and culturally
appropriate to their unique circumstances. It includes the true right to food and to
produce food. which means that all people have the right to safe. nutritions and
culturally appropriate food and to food producing resources and technologies and
the ability to sustain (hemselves. their socictics. The People’s Caravan is calling for
an Intermational law and institute food sovercingnty as the principal policy
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framework for addressing food and agriculture. (People Caravan for Food
Sovercignty 2004) (EDELMAN. 2005, p.340)

A luta pelo direito ao “alimento soberano™, ao mesmo tempo em que precisa
recuperar a idéia de normas morais, prego justo, acesso a terra, injusti¢a das leis de mercado
etc, também representa uma luta mais radical, pois busca colocar nas mios dos produtores
dircios. camponeses ¢ cidadios em geral, a liberdade de escolha acerca dos alimentos, sua
qualidade, sua propria nogdo de “mercadoria” e analisar criticamente as leis do mercado
internacional. Isso leva a novas especificidades que os movimentos sociais transnacionais tém
gerado, fruto de uma continuidade organizacional e historica, que vai do local ao nacional, dai
ao regional e, por fim, ao transnacional, o que requer novos graus de sofisticagdo politica,
novas aliangas e movimentos em diferentes espagos geograficos e institucionais:

Num artigo que fecha o dossié sobre James Scott, ele proprio comenta com bons
olhos o trabalhos de Edelman (2005), ao reconhecer a influéncia que recebeu de Thompson —
além de Chayanov e Polanyi — e destaca a oportuna observagdo do autor acerca do aumento

da inscguranga nas sociedades camponeses apas a globalizagdo economica:

What has happened. as 1 understand Edelman’s argument. is that the scale of
“market failure™ has been vastly amplificd and that. as a consequence, the scale of
Polanyian reflexes of sclf-protection must correspondingly be amplified. Typically,
in the world that Polanyi. Thompson. and I were describing. the remedy for the
collapsc of local-insurance arrangements designed to avoid subsisience crises lay in
new rational schemcs of social insurance. (SCOTT. 2005, p. 397) "'

Scott (2005) concorda com Edelman (2005) no sentido de que, se o capital
internacional esta “embebido™ em instituigdes e agribusiness multinacional, tambeém os
esquemas de seguro social precisam ser internacionalizados, embora Scott parega cético com
relagdo a formacdo de uma “Internacional Camponcsa” Em outros trabalhos publicados
anteriormente, Edelman ja vinha desenvolvendo interessantes argumentos acerca dos novos
movimentos sociais camponeses: em 1998 ele reflete acerca de politicas camponesas
transnacionais, tomando camponeses na America Central como alvo de estudo e ressaltando a
rapida internacionalizagdo das politicas camponesas em contraposi¢ao a lentiddo de trabalhos
académicos em acompanha-los. Em seu artigo ele acompanha a formagido, em 1991, da

Asociacion Centroamericana de Organizaciones Campesinas para la Cooperacion y el

" Fssa inseguranga crescente caminha lado-a-lado com o desmantelamento do Fsiado de Bem-Estar-Social.
conforme discutiremos adiante com Castells (1999a). (1999b) ¢ (1999¢).
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Desarrollo (ASOCODE), e suas estratégias de agdo, ao enviar delegagdes para Europa, ao
mesmo tempo em que abria um escritorio em Managua para facilitar intercambios, e fazer uso
de contribuigdes de entidades européias para organizar seminarios com lideres camponeses.

Em termos de atuagdo politica, a ASOCODE buscou assediar ministros e presidentes
na tentativa de organizar lobby: entre as varias consequiéncias da atuagdo da entidade, destaca-
se sua presenga como “para-choques” contra a repressdo camponesa nos varios paises centro-
americanos, o fato de servir como fonte de informagdo para barrar mudangas politicas e de
fornecer alternativas aos problemas camponeses sem que gere confrontos, o que contribui
para a democratizagdo, gerando debates sobre temas relacionados a questdo agraria,
auxiliando a atuagdo politica conjunta entre bancos, ministros de Estado ¢ camponeses, além
da obvia conseqiiéncia de valorizar a presenga de movimentos populares em corpos
supranacionais.

A existéncia da ASOCODE, na opinido de Edelman (1998), trouxe colaboragoes
sugestivas para as organizagdes camponesas, num processo de “globaliza¢do de baixo”, que
cria redes internacionais de aliangas inclusive com grupos ndo ligados diretamente a
agricultura, propondo novas formas de desenvolvimento e marcando um novo estagio na
organizagdo de movimentos sociais que, todavia, ndo se esquecem das tradigdes.

Ao continuar suas reflexdes sobre a América Central, ele analisa movimentos sociais
surgidos na Costa Rica e, num curto artigo, apresenta questdes importantes para nosso
trabalho que vale comentar. Uma primeira observagdo € a respeito da participagdo nos
movimentos sociais: segundo o autor, ¢ preciso levar em consideragdo que em suas agoes
normalmente a participagdo ¢ de uma minoria e que trabalhos de teoria da ag@o coletiva, como
Mansur Olson, por exemplo, ndo explicam a contento, pois encaram o individuo como um ser
isolado, sem lagos sociais, sem paix0es ou ideologias e portador de uma racionalidade
exagerada que quase nunca corresponde a realidade. De tal forma, para Edelman (2003), um
tema a ser pensado acerca dos movimentos sociais € o distanciamento que muitas pessoas
sentem a respeito deles, o que pode levar-nos pensar e analisar o ndo-militante e suas razoes
para tal distanciamento.

QOutra questdo interessante € seu aviso de que os cientistas sociais possuem uma
tendéncia a tomar a fala de organizagdes formais como as mais importantes, cristalizando a
sua concepgio de determinado processo quando, em muitos casos elas ja se tornaram
“organizagOes ficticias” e, dessa forma, o pesquisador tende a ndo enxergar outros processos
organizados informalmente, outras acdes coletivas e espontaneas, que “escapam” as

organizagoes formais. Ele aponta ainda para os “ciclos de protesto” — como tambhém havia
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chamado a atengdo James Scott — que tende a atrair a atengao dos pesquisadores nos seus
momentos de auge, tais como confrontagdes diretas, greves, manifestagdes etc, mas que
deixam a um segundo plano de analise 0 momento em que o movimento perde forga, quando
ndo ha “tumulto”. *

Por fim. aponta ainda para os novos movimentos sociais, mais ligados a questdes de
género, raga, etnia, meio ambiente e mostra a necessidade de pensar essa “novidade”, afinal
desde o século XIX questdes como cultura e identidade ja estavam presentes nos estudos,
embora os aspectos econdomicos, ao serem preponderantes, eclipsavam-nos. E, além disso, a
partir dos anos 90 do século passado a unidio dos movimentos sociais contra a globalizagdo
economica, produz um novo nivel de unidade contra o crescimento de corporagdes
transnacionals € organismos internacionais, 0 que (orna esses movimentos tambeém
transnacionais: “son movimientos que exigen respeto por los derechos y las identidades
diversas de los seres humanos y a la vez reivindican cimbios profundos en el sistema
economico mundial” (EDELMAN, 2003, p.2003). [ dessa forma que devemos entender a
discussdo que ele aponta em seu texto de 2005 acerca da soberania alimentar como um novo
elemento mobilizador em torno das lutas contra a globalizag¢io econdmica.

Enfim, esses autores nos forneceram elementos importantes que nos propiciaram
Jogar com a fteoria ¢ a pratica da pesquisa, na medida em que sua leitura ia sugerindo
excursdes pelos sites, primeiras leituras dos textos no ciberespago ¢ retorno a reflexdes
teoricas que nos acompanharam nessa trajetoria. De tal forma que, sintéticamente, podemos
fechar esse capitulo com a retomada de conceitos e questdes dos autores:

Os trabalhos de F.P. Thompson nos mostraram que a Economia de Livre Mercado
passou por uma longa luta para se impor na Inglaterra, contrastando com principios da
Economia Moral, o que nos parece pertinente para pensar a Bolivia ainda hoje na medida em
que ate argumentos parecidos aos da plebe inglesa do século XVIII podem ser encontrados
entre os aymara e mesmo Organizagdes nao Governamentais contemporaneas, € apontam para
a pertinéncia da compreensido dos motins — tanto ingleses como bolivianos — que aconteceram
ndao apenas pela fome ¢ como os grupos dominados podem recorrer a violéncia apenas em
ultima instancia. Da mesma forma pode-se pensar para o que Thompson chama de “campo de
forga societal” (in THOMPSON. 1974, p.11) que aparece nas entrelinhas dos discursos e das

agoes dos movimentos aymara. A propria tese thompsiana de que na legislagdo também

" Isso ¢ 0 que procuramos [azer. a0 analisar tanto 0s momentos de enfrentamento quanto os de “calmaria™
através dos comunicados nos siles dos movimentos bolivianos.
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ocorre luta de classes, de que o “direito importa” acaba tendo ilustragdes bem significativas
nos confrontos entre os movimentos indigenas e a regido da Meia Lua boliviana, em torno de
debates e do referendum acerca da nova Constitui¢io. Assim também outros autores mais
atuais corroboram a importancia de ler Thompson ainda hoje, como Castro Neves (1998) ao
mostrar que as multiddes emergem perigosamente no cenario cearense quando o paternalismo
que regia a sociedade comega a ruir, juntamente com a Economia Moral ou quando Fortes
(20006) lembra da atualidade do autor inglés nos discursos dos movimentos anti-globalizagio,
organizados em redes, voltados para o Bem-Estar das comunidades e da recusa de expor os
bens coletivos a vontade da Economia de Mercado, sugerindo-nos que se Thompson estudou
0s operarios ingleses, talvez nds devamos estudar esses “novos sujeitos” que também estdo se
formando.

James Scott trouxe Thompson para os dias de hoje, mostrando que a Economia
Moral ¢ um conceito que ainda esta longe de ser esgotado, fortemente ancorado em trés
pilares: a dos “safety first”, da justica/reciprocidade ¢ do “direito a vida”. Ao estudar a
Malasia ele mostra as variedades da resisténcia camponesa, adaptaveis a cada contexto
historico, e sua relagdo com o Teatro da Dominagdo. onde sdo travados constantemente
debates entre dois discursos, o oculto e o publico. Conclui pela pouca importancia da
lideranga camponesa e da revolugdo vitoriosa ou fracassada, que tende a cegar os analistas
para aquela outra agdo, cotidiana e sempre presente: a resisténcia que nos permite encontrar
aymara campesinos na cidade de El Alto, o “ayllu metropolitano™.

Ja Marc Edelman traz os conceitos de Economia Moral para o século XXI1 e destaca a
re-valorizagdo de seus principios enquanto elementos mobilizadores em torno de uma
“Economia Moral Rural Contemporanea”, contraria a globalizagdo econdmica e a tendéncia
da disseminagdo de uma inseguranca generalizada, mas que afeta principalmente as camadas
mais pobres das sociedades, onde se encontram os campesinos e os indios. Dai que a
valorizagdo da “soberania alimentar” torna-se um elemento importante que pode unificar
essas camadas, produzindo movimentos sociais transnacionalizados como os de camponeses ¢

de organizagdes indigenas conforme temos estudado.
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CAPITULO 3: 0 CAMPESINATO E SUAS REVOLUCOES

Neste capitulo continuaremos a elaborar uma discussdo com autores que muito
contribuiram para o estudo das sociedades camponesas: em Barrington Moore Ir. veremos
como o sentimento de injustiga pode ser visto como constitutivo das sociedades, ja que € um
elemento inerente ao “contrato social implicito” que as funda. Outrossim, refletiremos com o
autor acerca do que pode ou ndo ser considerado injustiga em diferentes sociedades e quando
¢ que esse sentimento leva ou ndo a um processo revolucionario, e a valorizagdo da
reciprocidade que em alguns momentos lembra a Economia Moral de Scott.

Ja Eric Wolf dispensa apresentagdo no tocante a sua importancia no estudo de
sociedades camponesas. Interessa-nos aqui a discussdo de alguns de seus trabalhos que se
relacionam ao nosso objeto de estudo: em particular quando ele analisa as sociedades
corporadas — como as andinas bolivianas — e sua relagdo com um sistema capitalista que se
propdoe a ser mundial, originando nelas um conflito entre a permanéncia e a mudanga.
Também nos preocuparemos com sua visdo da necessidade de intermediarios entre
camponeses e sua revolugdo, ou seja, sua descrenga de que a revolugdo espontinea possa vir a
triunfar sem a presenga de sindicatos ou partidos politicos, o que é uma questdo importante na
Bolivia atual, onde o katarismo se debate com a opgdo politica partidaria, defendida por
muitos militantes marxistas,

Por fim, encontramos em José Carlos Mariategui também essa contradi¢dao, ao
introduzir no Peru o pensamento marxista e olhar para as sociedades indigenas como motor da
revolug@o socialista. Recuperaremos sua percepgdo de que ¢ no comunismo inca que deve
residir a origem do comunismo moderno. Tal como nossos aymara, ele via a educagdo como
um elemento fundamental para a preparagdo da revolugdo e, ao tomar o marxismo como
ponto de partida desse processo — mas ndo como dogma — ja nos anos 20 do século passado
adiantava os dilemas que o katarismo viria a sofrer décadas depois. Além disso, ¢ com
Mariategui que comegamos a verificar a transigdo de uma identidade campesina para a
indigena em nosso objeto de estudo, o que ndo nos preocupa, pois no caso boliviano ambas

sdao identidades mobilizadoras e se alternam através da historia.
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3.1 Barrington Moore Jr.: injusticas e reciprocidades

Barrington Moore Jr. € considerado um grande nome da Sociologia Historica
Comparada. Sociologo formado pela Universidade de Yale, desde cedo se interessou por
questoes ligadas ao exercicio do poder politico, da democracia, da coer¢io e da violéncia nas
sociedades, etc. Duas de suas obras mais importantes refletem bem essas suas preocupagoes:
“Social Origins of Dictatorship and Democracy: Lord and Peasant in the Modern World”, de
1966 (Origens Sociais da Ditadura e da Democracia: Senhores ¢ Camponeses na
Constituigdo do Mundo Moderno) e “Injustice: the Social Bases ol Obedience and Revolt”, de
1078 (Injustica: as bases sociais da obediéncia e da revolta).

Dentro dos limites de nosso trabalho vamos tecer alguns comentarios acerca do
primeiro livro e determo-nos um pouco mais no segundo:

Em “Origens Sociais da Ditadura e da Democracia: Senhores e Camponeses na
Constitui¢io do Mundo Moderno™ fica bem evidente a preocupagio de Barrington Moore
Jr. com a andlise historica, no que se poderia chamar de Macro-Sociologia, pois ele parte do
pressuposto de que as sociedades rurais transitaram para a modernidade do capitalismo
através de duas opgdes: ou de uma revolugido burguesa ou de uma acomodagdo com uma
antiga ordem conservadora rural, o que o permitiu elaborar uma tipologia de paises, com
relagao a modernizagdo: onde existiu revolugdes, a tendéncia foi de nascimento de sociedades
mais democraticas e, onde os lagos autoritarios foram mantidos, a modernizagio — e
consequentemente, a democracia — ndo vingou, o que penalizou a liberdade individual.
Tomando paises ocidentais e orientais a guisa de comparagdo, ele conclui que Inglaterra,
Franga e Estados Unidos estdo no primeiro grupo enquanto Japdo, China e India participam
do segundo, onde permanecem elementos caracteristicos de uma sociedade conservadora,
como um sistema de aliangas, lealdades, padrdes de resposta autoritaria, e obediéncia civil
apolitica: “o objetivo de Moore era explicar porque a maior parte dos paises ndo eram
democraticos nem poderiam vir a sé-lo sendo pela mudanga das condigOes estruturais™.
(AVRITZER, 2003, p.2).

O trabalho que mais nos interessou aqui foi “Injustica: As Bases Sociais da
Obediéncia e da Revolta”, de 1987, porque apresenta uma grande colaboragdo ao estudo de
rebelides e revolugdes, na medida em que se concentra em pensar o que leva os homens a
criarem o que chama de “contrato social implicito” e as razdes pelas quais se sentem

impelidos — em determinados momentos historicos — a rompé-lo, por se sentirem injustigados:



108

“Este ¢ um livro que interroga porque as pessoas aceitam amitde a condicdo de vitimas de
suas sociedades enquanto, em outras ocasides, elas se tornam tdo iradas e buscam, com
energia ¢ paixdo, fazer alguma coisa para mudar suas condigdes” (MOORE, 1987, p.9). Isso
nos lembra quando James Scott discute os periodos de aparente passividade porque passam
sociedades camponesas e a alterndncia com periodos de sangrentas rebelides, ou melhor, no
momento em que o Discurso oculto torna-se um Discurso Publico, insolente e agressivo.

Para as nossas reflexdes, a primeira parte do livro € a mais relevante, pois como o
proprio autor explica: “A primeira parte é uma tentativa inicial de decifrar quais sdo os
elementos centrais e recorrentes que possam estar presentes nas concepgoes de injusti¢a, e dar
conta das variagoes extremas de tais concepgdes”. (MOORE JR., 1987, p.10)

No primeiro capitulo ele busca encontrar os elementos que lhe permitam definir o
que ¢ injustica — o que gera reagdes violentas — em diferentes sociedades, ou seja, o que é
considerado injusto por muitos povos, partindo do pressuposto de que na sociedade ha sempre
o componente da coer¢do/agressdo - que € inata - provocada tanto por privagdes fisicas

quanto psiquicas:

(...) niio me parcce Wil discutir a agressdo em termos de um instinto. Em vez disso.
parcce mais proveitoso pensa-la como algum tipo de capacidade humana que € posta
em agio numa grande varicdade de formas. com conscqiiéncias igualmente muito
diferentes. que dependem de circunstincias cspecificas. (MOORE JR.. 1987. p.24)

A criagdo da sociedade € uma vantagem natural dos seres humanos em funcao da
divisdo de trabalho que permite melhor adaptagdo e controle do meio ambiente, mas tambem
traz em si um determinado nivel de conflito latente, corporificado pela desigualdade que, no
entanto, ndo necessariamente é convertido em guerra civil e faz surgir codigos morais e
problemas de coordenagao social que, fundamentalmente, resumem-se em trés:
distribui¢ao/imposi¢ao da autoridade, divisao do trabalho e divisdo dos recursos (bens e
servigos), que ele trabalha a seguir.

A autoridade pode ser exercida pela coer¢do, pura e simples, pela institui¢do do
mercado ' ou pelos costumes, elementos que compdem o “contrato social implicito” que nio ¢
estatico, imutavel no tempo e nem sempre geram a sensa¢do de injustiga, como muitos

trabalhos acerca de civilizagdes antigas podem sugerir:

" Aqui lembramos novamente de E. P. Thompson
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O que ocorre ¢ uma continua sondagem entrc governantes ¢ saditos. a fim de
descobrir o que cles podem efetuar impunemente. a fim de tentar ¢ descobrir os
limites da obediéncia ¢ da desobediéncia. Nenhum deles sabe exatamente onde se
situam os limites, até descobrir. pela propria experiéneia. ainda que ambas as partes
possam (cr de antemdo previsdes razoavelmente precisas, (MOORE JR.. 1987, p.39)

Ou seja, o contrato social ¢ sempre renegociado tendo seus limites testados
constantemente por aqueles que estdo em posi¢do inferior, como ja nos apontavam os
trabalhos de James Scott. Quase sempre a relagdo entre dominantes e dominados € vista como
uma busca de equilibrio entre as partes: em troca de prote¢ao, manutencao da ordem e da paz
e seguranga material, os dominados oferecem aos dominantes obediéncia, auxilio para a
defesa comum e colaboragdo material, pois ¢ razoavel supor, segundo Moore Jr. (1987), que
as pessoas em geral apoiardo quem lhes prometa paz e ordem, langando ai as bases para a
legitimagdo da autoridade.

Aqui talvez seja interessante um pequeno parénteses acerca dos aymara: vemos
repetidamente em sua “reconstrugio do passado” o remeter ao tempo pré-colombiano, quando
a relagdo entre o inca e seus suditos tinha como base um sistema de reciprocidade e

redistribuigdo, que continua marcando o mundo andino até hoje:

Sc inventaron y arrcglaron. claboraron, modificaron. adaptaron o abandonaron
diferentes formas de intercimbios reciprocos a medida que las condiciones externas
¢ internas forzaron a los habitantes de la zona andina a dcfender. restringir v
diminuir la escala de sus operaciones. Ademis hubo necesidad de compatibilizar las
nucvas instituciones ccondmicas tales como las obligaciones contractuales
introducidas por los conquistadores curopcos, con la organizacion cconomica dc los
grupos locales. Y los intercambios mercantiles debian dec  algin  modo
compatibilizarse con la reciprocidad y la redistribucion. Se incorporaron nucvas
obligacioncs y nucvos bicnes a preferencias culturalmente determinadas. cn tanto
que s¢ abandonaban o sustituian las viejas formas de obtener bienes o servicios.
(MAYER. 2004, p.129)

A reciprocidade local foi usada pelo Estado Inca como forma de criar um sistema

redistributivo, de onde proveio a sua forga:

Al monopolizar para uso cstatal las prestaciones rotativas del campesinato y todo cl
csfuerzo productivo de sus vana. ademas de eliminar gran parte del intercambio. el
estado tuvo a su disposicion vastos depositos. De estas reservas solo una fraccion sc
consagro al uso exclusivo de la corte. El grueso de las existencias fucron distribuidas
donde se penso que serian mejor aprovechadas. (MURRA. 1987, p. 176)
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Tal sistema ajudou, por muitos anos, a incorporar a imagem de um estado inca como
bem-feitor, chegando-se até mesmo classifica-lo de socialista, como também nos pode apontar

Murra (1987, p. 176):

El esfuerzo ideoldgico realizado para transferir al nivel cstatal las obligaciones dc
reciprocidad andino tuvo por lo menos un éxito parcial: convencié a los cronislas
curopcos v hasta a algunos cstudiosos modernos de que ¢l estado inca controlaba
toda la vida econdmica del pais y lo hacia esencialmente con fines de bicnestar.

O que queremos apontar, com a ajuda de Moore Jr., ¢ que quando os aymara pintam
uma imagem positiva do passado, estdo implicitamente remetendo ao que o autor chama de
contrato social implicito que hoje parece um tempo dourado, de bem-estar ou socialista e a
adverténcia de Murra (1987) nos faz ver que, tal contrato foi muitas vezes repudiado pela
historia secular de conflitos entre aymara e quéchua. Deixando vir a tona o ressentimento e o
sentimento de injustica dos primeiros com relagdo aos segundos. Entretanto, como na
atualidade ha uma alianga entre ambos em torno da “Revolugdo India” %, essa rivalidade ¢

amenizada:

As atividades popularcs face & autoridade sio compreensivelmente carregadas de
ambivaléncia ¢ em muitas culturas (ndo em todas). hi evidéncias no sentido de uma
poderosa tendéncia oculta de igualitarismo. resisténcia e suspeita diantc de todas as
formas de subordinagio de um homem a outro. (MOORE JR.. 1987. p.48)

A autoridade € aceita numa situagio de paz relativa ou, como Scott nos apontava,
algo como o momento em que se mantém acesa a brasa que podera detonar a rebelido. O
rompimento do contrato, de acordo com Moore Jr, poderia ser provocado por alguns
elementos, tais como: negligéncia quanto a protegdao dos dominados, trai¢io, mau uso dos
instrumentos de poder, caracterizado pela violéncia exagerada em busca de riqueza através de
pilhagens, impostos abusivos, governo em beneficio proprio em que os principios de
reciprocidade sdo postos de lado, privagdo material exagerada sem justificativa apropriada,
constatacdo de subornos etc. Também certas puni¢des podem ser consideradas injustas,

desumanas, e detonar revoltas, pois “toda sociedade humana dispde realmente de uma

* Revolugio india ¢ um conceito de Fausto Reinaga. um antigo militantc avmara que ¢ rctomado constantemente
nos sites cstudados.



111

concepgao de punigdo injusta e de um modo especifico de decidir porque a punigdo ¢ injusta”.
(MOORE JR., 1987, p.57)

A divisdo do trabalho também € outro elemento sujeito a renegociagio constante. Em
geral, as sociedades definem quais atividades devem ser exercidas por uma elite e, portanto,
valorizadas — podendo ser militares, politicas ou religiosas — e quais remetem a funcoes
sociais negativas e desvalorizadas, recaindo a subordinagio aqueles que as exercem.
Entretanto, no tocante a divisio do trabalho sempre havera desigualdade, que pode provocar a
sensagdo de injustica.

No tocante a locagdo de bens e servigos, parece haver consenso relativo ao que seja o
“suficiente” para cada um, e também que exercer fungdes especiais — curar, fazer chover, falar
com os deuses — podem permitir a apropriagdo de um “extra” nessa loca¢do. Aqui vale

lembrar outro trabalho de Moore Jr (1972):

A seqiiéncia evoluciondria do curandeiro. feiticeiro ¢ fazedor de chuva at¢ o
meteorologista ¢ médico modernos ilustra bem a rclagdo. A medida que as pessoas
tomam consciéncia de que o feiticeiro e o sacerdote ndo t¢ém. na verdade. nenhum
controle sobre o tempo, essas figuras perdem sua autoridade ¢ o temor sagrado que
impunha. Essa autoridade passa para o cientista, ¢. quanto menos uma pessoil
cntende a respeito da ciéncia. mais conserva em relagdo ao cientista remanescentes
da antiga atitude de medo misturado com hostilidade ¢ desconfianga. como vemos
na antiga pratica russa de bater no sacerdote quando este ndo conseguia fazer chuva.

Em poucas palavras, o homem moderno ndo sabe por que nio acreditar. No curso da
cvolugdo cultural, uma nova autoridade apoiada numa basc superior ¢ necessaria
para expulsar a antiga. Apenas em parte tem essa nova autoridade aparccido com o
lento ¢ doloroso crescimento da racionalidade, (MOORE JR.. 1972, p. 75)°

Essa desigualdade € tolerada na medida em que a pessoa redistribua esse excedente
entre os mais pobres. Isso ¢ bem visto na sociedade incaica, onde a armazenagem de
alimentos, por exemplo, tinha o objetivo de alimentar os famintos em épocas de pentiria. Ou
seja, espera-se da autoridade generosidade que contribuiria para o bem estar social em troca
de seu status e ostentagdo.

A percepgao de justica também pode ser verificada entre pessoas da mesma posig¢ao
social: “o ressentimento surge facilmente quando pessoas que executam praticamente 0

mesmo tipo de trabalho véem que seus colegas estio recebendo recompensas mais elevadas™

3 . —— — - — 2 .

* Moore Jr. parcce lamentar que precisem existir as tais “fungdes sociais™ — para reis. padres, etc — na medida em
que quanto mais fungdes existirem, mais as desigualdades se acirram. mais o scnso de injustiga faz soar o alarmoe
de um possivel conflito, que pode levar a um novo “contrato”.
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(MOORE JR., 1987, p.74). Ou seja, a desigualdade ¢ aceita - quase nunca de bom grado -
desde que haja redistribuigdo e reciprocidades. O que leva o autor a ponderar que em toda
sociedade talvez haja sempre uma quota de insatisfagdio, apontando para uma possivel
contesta¢io da ordem vigente, mas que nem sempre se explicita, sc realiza *

Apos essas reflexdes. Moore Jr (1987) destaca trés casos praticos de situagdes
injustas para refletir a respeito da indignacdo ¢ da submissio moral, ja que seu interesse ¢
procurar entender o que faz com que o sentimento de injusti¢a ndo se manifeste: os ascetas, os
intocaveis e as vitimas de campos de concentragio nazistas na Segunda Guerra Mundial. Sem
querer nos alongar muito na discussdo, vamos tentar resumir seus argumentos para cada um
dos casos.

Entre os ascetas o sofrimento € voluntario, entendendo-se que aqui ndo haja o senso
de injustica. Eles procuram a autoflagelagdo fugindo aos aspectos rotineiros da vida,
superando o microcosmo e buscando o macrocosmo. Moore Jr sugere que assim eles se
vingam da sociedade, procurando uma transcendéncia propiciada pelo autoflagelo que poderia
lhes dar o controle sobre o mundo exterior, através da agressdao contra o eu, numa experiéncia
(ue prepara o asceta para processos dolorosos futuros. Ele relaciona o ascetismo com a reagao
a mudangas sociais que ocorrem em ¢pocas pré-industriais enfatizando uma época de formas
simples de vida, e enfatiza elementos comuns entre ele e os movimentos revolucionarios,
como a desobrigagdo com a vida rotineira, o treinamento rigoroso como preparagdo a um
futuro perigoso e a autonegagio, embora ele também possa ser visto como anti-
revolucionario, na medida em que aceita o sofrimento como inevitavel e quando volta sua
hostilidade para o individual, € ndo em nome de uma causa social.

Os intocaveis compdem a casta social mais baixa da India, pessoas que sequer devem
ser tocadas. reservando-lhes tarefas repugnantes e estafantes. E claro que isso faz parte de um
processo de internalizagdo de uma inferioridade — “karma”™ — associado a crengas seculares
que os separam das classes superiores, impedindo o desenvolvimento da auto-estima,
marcando-os com roupas, formas e lugares por onde andar e outros que nao devem freqiientar.
Trata-se do que o autor chama de “reciprocidade exploradora™ que, no entanto, ndo chega a
gerar revolta, provavelmente demonstrando a profundidade do impacto do sistema, embora
nio completamente. Ou seja, ndo surgem revoltas porque o proprio espirito da revolta ¢

retirado deles — encarado como “destino” - na medida em que se trata de uma minoria, com

4 . . . . . . N
Parcce-nos aqui semelhanga com a reciprocidade assimétrica trabalhada por Scott.
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uma margem de negociagdo muitissimo limitada e perspectivas minimas de a¢io combinada
e, menos ainda, de vitoria.

O terceiro caso analisado ¢ o dos prisioneiros de campos de concentraciio nazistas na
Segunda Guerra Mundial, verificando-se que alguns deles passaram a aceitar a superioridade
moral dos guardas SS, compartilhando a crenga no racismo, adotando o modelo violento de
seus algozes e até impedindo que outros presos se revoltassem. O campo de concentragdo
podia funcionar como uma caricatura da sociedade “civilizada”, possuindo hierarquia de
classes — onde a elite geralmente era composta por comunistas — competi¢io pela comida
entre os mais inferiorizados socialmente, uma elite reformista e arrogante ¢ toda uma séries de
mecanismo que tentava fazer o preso aceitar os valores dominantes. E a repressio maxima.

[ aqui que o autor conclui acerca desses casos praticos: “com base nesses trés
elementos, ¢ também possivel distinguir quatro tipos de processos sociais que servem para
inibir os esforgos coletivos visando identificar, reduzir, ou resistir as causas humanas da dor e
do sofrimento” (MOORE JR., 1987, p.120). Esses tipos de processos sociais sdo os seguintes:
o desenvolvimento de uma quebra de solidariedade para com o individuo que protesta — o
“revolucionario heroico” — ja que ele pode atrair a repressdo para todos, indistintamente; um
processo de atomizagdo e conseqiente destrui¢do de habitos sociais entre os prisioneiros,
assim como o combate a cooperagdo °; aproveitamento da propria divisdo social ja existente;
um processo constante de cooptagdo — aos que aceitam a autoridade moral dos SS — em troca
da realizagdo de tarefas menos pesadas ou humilhantes, reservadas aos de extratos inferiores.
Tais processos sociais influem na persisténcia de uma convicgao de que “resistir € inatil”, nao
s6 inibindo o senso de injustica como levando prisioneiros a pactuar com seus carrascos.

Ao finalizar a primeira parte, o autor inverte sua problematica: “uma tentativa de
localizar e identificar os mecanismos psicologicos e sociologicos através dos quais os seres
humanos vém a resistir a injustica ou a definir a sua situagdo como injusta, fazendo alguma
coisa frente a isso” (MOORE JR_, 1987, p.10). Para Moore Jr (1987) cada tipo de sociedade,
ou melhor, cada tipo de grupo dominante possui uma forma de vulnerabilidade, a elite numa
sociedade teocratica perde a justificativa da autoridade no momento em que ndo realiza mais a
intermediac@o entre os homens e os deuses, o que significa ndo obter fertilidade para o solo,

chuvas ou mesmo pesca e caga abundantes. Dado o fato de que nesses elementos ¢ que

* O nivel de cooperagio ¢ fixado num nivel minimo para que tarcfas pesadas sejam realizadas colctivamente,
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repousam sua autoridade para governar € a auséncia deles que retira essa autoridade, tal qual
uma aristocracia militar que ndo consiga prover seguranga e vitorias nas batalhas.

Entretanto, ao pensar acerca da autonomia moral ¢ da personalidade humana, afirma
que para se romper com um contrato social € preciso ter-se trés importantes qualidades — que
fornegam “energia na alma” — que sdo: coragem moral, capacidade intelectual de enxergar a
opressdo, e capacidade de inventar um novo projeto para o contrato social. Além do mais, €
preciso encontrar-se aliados: “resistir sozinho a autoridade, e mais ainda a uma autoridade que
se define como benéfica, € uma tarefa extraordinariamente dificil para qualquer ser humano.
Com apoio social, por outro lado, ela se torna muito mais facil.” (MOORE JR., 1987, p.144)

O autor conclui que na verdade a desigualdade de poder e riqueza ¢ um obstaculo
fundamental a autonomia moral. Estudando também experiéncias realizadas em laboratorio
ele encara o ceticismo de psicologos e sua énfase em “circunstancias externas como
determinantes do comportamento moral” como uma crenga excessiva nesses estudos e destaca
os trabalhos de Piaget e Freud no sentido de uma autonomia moral inata, relacionando 0s
processos de relagdo com autoridade aos estagios de amadurecimento, na visao deste tltimo.

Essas leituras acerca de analises psicologicas — as quais ndo procuraremos
aprofundar — servem para que o autor possa tragar algumas suposigdes em relagdo a
autoridade moral, tais como uma associa¢do com o amadurecimento psicossexual, a influéncia
dos diferentes processos educacionais, de afeto de doses de responsabilidades conferidas as
criangas, auto-disciplina e padrdes comportamentais que, no entanto, ainda ndo explicam
totalmente a questdo: “Mas, acima de todas essas evidéncias estimulantes esta a que revela
como a coragem moral pode brotar e florescer, a despeito das condigdes adversas”™ (MOORE
JR., 1987, p.170)

Para encerrar suas consideragdes o autor lembra que o sentido de injustiga parece ser

um elemento presente em todas sociedades humanas, pois:

Enquanto houver mudanga na socicdade humana, parcce ser provavel haver grandces
quantidades de sofrimento derivado de injustigas sentidas ¢ reais — ¢ razdes que
impelem a protestar contra cstas injustigas (...). As lutas dolorosas de cada cstigio
historico sio uma partc necessaria de progresso da humanidade para um cstiagio
mais avangado. (MOORE JR., 1987, p.673)

Nesse sentido é que o “contrato social implicito™ ¢ importante e, mais do que isso. a

reciprocidade aparece como um importante elemento de combate a uma sociedade violenta:
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Sem o conceito de reciprocidade —~ ou melhor. obrigagio mitua. um termo que nio
implica igualdade de responsabilidade ou obrigagdes — ftorna-sc impossivel
interpretar a sociedade humana como a conseqiiéneia de outra coisa que niio a lorga
¢ a fraude perpétuas. (MOORE JR., 1987, p.682)

A tendéncia da sociedade humana ¢ ao egoismo ~ encontrado tanto no grupo quanto
no individuo isolado — e a cooperagio busca aniquilar essa tendéncia. Por isso, a
reciprocidade precisa ser constantemente recriada e vigiada, ja que a propria dominagio

aparece normalmente como uma justificagdo da reciprocidade:

Desta forma, a nogio de reciprocidade rapidamente sc transforma numa forma de
mitificagfio, num revestimento ideoldgico de exploragio.

(...) O uso retorico ¢ ideoldgico do conceito de reciprocidade testemunha seu apelo
generalizado, scu possivel papel como a idéia fundamental por detras de concepgoes
popularcs de justica ¢ injustiga, igualdade ¢ desigualdade. (MOORE JR.. 1987.
p.685)

O que sustenta a reciprocidade € a troca de obrigagdes, € o pre¢o que se paga para
obter um bem comum — a comunidade — numa situagdo mais desejavel e lucrativa do que a de
individuo, solitario, sem esquecer que ela € importante ndo somente em épocas de
dificuldades, mas também quando ha uma melhoria na situagdo econémica, como dira Moore

Jr. em um trabalho anterior:

Essas melhorias poderiam parecer contrariar a tese de que a exploragio objetiva ¢
causa de revolta. Ndo € necessariamente assim. A relagdo entre o senhor rural ¢ a
comunidade camponesa pode tornar-sc mais exploradora. sem que 0s camponescs
fiquem mais pobres, mesmo que a sua situagdo material melhore. Assim sucede
quando as exigéncias do scnhor aumentam ¢ a sua contribuigio para o bem-cstar ¢
para a scguranga da aldcia declina. Uma diminuigio da contribui¢iio do scnhor, cm
conjunto com uma melhoria ccondmica geral ¢ os esforgos do senhor para aumentar
a sua “parte”, poderia causar ressentimentos tremendos: (MOORE JE.. 1983, p.467)

Para encerrar esse pequeno passeio por algumas obras de Barrington Moore Jr. com
algumas “adverténcias” que ele esboga em seu penultimo livro: “Moral Aspects of Economics
Growth and Other Essays”, de 1998 (Aspectos Morais do Crescimento Econdmico e outros
ensaios) ou mais especificamente no ultimo ensaio do livro: “Legados do século XX ao século
XXI: em memoria de William Grahan Sumner”. Preocupado em distinguir quais as tendéncias

que o século XX poderia legar ao século XXI ele aponta para a ndo existéncia de guerras
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mundiais num futuro proximo, devido ao fato da hegemonia norte-americana pos fim da
URSS ¢ a descrenga em processos revolucionarios ao estilo soviético ou chinés. Para Moore
Jr (1999), a onda revolucionaria inaugurada por holandeses no século XVI, passando por
puritanos ingleses, Franga, Guerra Civil Americana, URSS e China estaria esgotada. Alguns
aspectos deveriam inibir novas revolugdes, como por exemplo: as violéncias cometidas pelos
regimes soviéticos e chineses que dificilmente seriam toleradas no novo século; assim como a
auséncia de um “sentido geral de indignagao”, pois “em vez disso, a indignag¢do geralmente se
fragmenta em discursos sobre o racismo, nacionalismo, fundamentalismo religioso e as varias
clivagens anti-racionalistas” (MOORE JR, 1999, p. 235).

Aqui temos uma observagdo importante: a descrenga no marxismo — devido,
principalmente ao fim da Unido Soviética — impede que tenhamos uma teoria que aglutine as
indignagdes — os sentidos de injustiga — espalhados pelo mundo. Ai encontramos um alerta
para o caso boliviano, cuja “revolugdo india” tem aspectos muito particulares, calcada em
valores indigenas locais e vagamente no marxismo que preponderava nas décadas de 1970 ¢
1980 nos sindicatos de mineradores.

Da mesma forma, o autor ndo acredita em “esperangas compartilhadas™ e a flagrante
ma vontade dos povos em eliminar a pobreza ¢ um trago disso, favorecendo a eclosdo de
movimentos fundamentalistas e anti-racionais. Isso nos chama a atengao para a Bolivia, pois
veremos adiante tragos caracteristicos de um fundamentalismo da forma como apontada por
Moore Jr (1999): “passado imaginario de harmonia, obediéncia a autoridade legal, virtude
sexual, devogdo ao sobrenatural e reconhecimento da importancia do trabalho duro”
(MOORE JR, 1999, p. 238). Ou seja, a apologia das “virtudes conservadoras tradicionais™ que
encontramos também nos sites aymara, além de outras caracteristicas apontadas por Moore Jr,
tais como anti-racionalismo, antiintelectualidade e um certo rango xenofobido, além de um

discurso embebido em frases — e, talvez, intengdes — violentas ¢, como aponta o autor:

Nem todas essas caracteristicas aparecem em todos o0s movimentos
fundamentalistas. Certamente, nido com igual énfase. Considcro que a caracteristica
realmente importante € a de copiar um passado glorioso para projela-lo em um
futuro utopico. (MOORE JR, 1999, p. 239)

“ Isso pode ser melhor verificado em discursos do lider do Movimiento Indigena Pachachuti. Felipe Quispe.
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E interessante o argumento a favor de um “passado Gtil” que, no caso boliviano
talvez procure levar os olhos para o futuro, através de uma Revolugdo India, mas que na
realidade esta profundamente preocupado com os movimentos sociais que neste momento
apolam e compdem o governo do presidente Evo Morales. Talvez tenhamos na Bolivia
elementos de dois tipos de fundamentalismo apontados pelo autor, o de cima — a partir do
estado, que se propde restaurar antigas virtudes — e o de baixo, a partir de organizagdes
indigenas — ndo apenas aymara, mas das 36 etnias bolivianas — que tornem impossivel

qualquer tipo de acordo democratico com aqueles que representem a “outra Bolivia”, a liberal,

de mercado,

3.2 Eric Wolf: As Revolug¢oes Camponesas

Outro autor importante que nos auxiliou a pensar questoes impor’mntes'ao trabalho
foi Eric R. Wolf, cuja vida académica foi pautada pelo estudo das sociedades camponesas e na
tematica de suas revolugdes, o que nos interessa. Em particular, dois de seus trabalhos: “Tipos
de campesinato latino-americano”, de 1955 e “Guerras Camponesas no Século XX, de 1969
serviram-nos de reflexdo acerca de nosso objeto de estudo e de alerta das relagdes entre as
sociedades camponesas € o mundo que as englobam, dominado pelo livre mercado. Isso €
importante na medida em que muitas sociedades camponesas tendem a construir a imagem de
uma sociedade isolada, que luta incansavelmente contra o mundo “de fora”, quando na
verdade ela esta também “impregnada” ou “embebida” pelo universal que o circunda. Dessa
forma, esses dois trabalhos de Wolf nos chamaram a atencdo e centraremos nossa exposi¢ao
neles. Isso ndo significa que outros trabalhos de Wolf ndo sejam importantes e procuraremos
situa-los em nossa redagdo, tomando como base as reflexdes de Ribeiro & Feldman-Bianco
(2003).

O trabalho de Wolf reflete o antropologo preocupado com as intersecgdes entre
economia, politica, cultura e poder que defende a importancia da reflexdo acerca das formas
de dominagédo e resisténcia sob o sistema capitalista mundial. Ao ver a historia do presente
relacionada a historia do poder, lidou com temas como etnicidade, nacionalismo,
campesinato, sistema economico mundial etc. Ou seja, preocupado fundamentalmente com a
complexidade da vida rural sem perder de vista que ela se relaciona com o sistema capitalista

mundial, tornou-se um dos autores a chamar a atencdo para estudos dos fenomenos de
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globalizagdo, centrando fogo no “enfoque relacional com énfase nas interacdes e
interconexdes sociais que emergem de fontes de poder e hegemonia” (RIBEIRO &
FELDMAN-BIANCO, 2003, p.12).

Wolf contrapds-se a tendéncia da “naturalizagdo” de conceitos presente na
Antropologia norte-americana devido a influéncia deixada por Franz Boas e Ruth Benedict,
assim como a visdo de uma “sociedade folk” atemporal ¢ homogénea de Redfield, defendendo
firmemente a necessidade de se historicizar conceitos e prestar atengdo aos processos sociais,
procurando compreender os fluxos de relagdes sociais e, a nosso ver, se aproximando de
Thompson , ao entender os conceitos como dindmicos, num “kit de ferramentas” a disposigao
do pesquisador.

Centrando sua aten¢do na relagdo entre cultura e poder, Wolf procura associar a
Historia da Antropologia através de “analises sistematicas sobre o mundo moderno, com
énfase nos processos de poder que criaram os sistemas culturais contemporianeos e as relagdes
entre os mesmos” (RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.14 ).

O comego de sua vida académica deu-se sob a influéncia de Julian Steward, ao
estudar Porto Rico e sociedades rurais mexicanas sob o ponto de vista de uma subcultura,
inserida dentro de um complexo sistema de cultura nacional. Entretanto, enquanto o mestre
interessa-se pela analise da integragdo da subcultura a cultura nacional, o aluno comega a se
preocupar com a historia local e com as possibilidades e formas de reagdo e/ou adaptacdo

dessa subcultura as institui¢des coloniais:

Dessa perspectiva, foram capazes (Wolf ¢ Mintz) de perccber que a comunidade
retém muito de sua organizagio original ¢ que. ao mesmo (cmpo, novas
configuragdes subculturais cmergem cm resposta aos desenvolvimentos historicos
internacionais ¢ as mudangas nas formas institucionais, Esse enfoque centrado cm
uma “historia cultural™ progressivamenie sc difcrenciara da “ccologia cultural™
(RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.17)

Surgem divergéncias entre o aluno e o mestre: Wolf foi influenciado pela visdo de
Steward acerca do crescimento multilinear, a no¢iio de culturas parciais e a busca de
explicagio acerca de uma interagio dindmica entre comunidade e nacdo, mas interessa-se pelo
foco da Historia Local e pela relagdo com a historia Global.

O primeiro trabalho de Wolf que nos foi importante denota ainda a influéncia de
Steward e a nogdo de “tipos”, vistas como “abstragdes construidas em torno de nm nicleo

cultural formado pela interdependéncia funcional de tracos, numa relagao estrutural”
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(RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.19). Publicado em 1955, “Tipos de
Campesinato na América Latina” chama a atengio para as “culturas parciais”, trabalhando
com os tipos camponeses ele procura o que ¢ possivel encontrar de similar e de diferencial
numa estrutura, definindo o camponés como aquele que possui o controle de sua terra e cuja
produgio foca-se primeiramente na subsisténcia e nio na produgio de excedentes .

A preocupagdo de Wolf € com a relag@o entre campo e cidade, ambos inseridos num
contexto de Estado-Nagdo e sofrendo agdo de forgas de um mercado mundial em expansio
que articula local, regional, nacional e internacional, produzindo uma grande variedade de
“campesinatos”. Cada campesino que surge das especificidades dessa relagdo campo-cidade ¢
um tipo proposto por Wolf, dos quais o primeiro — o que nos importa aqui — € o de
comunidades corporadas, que ele analisou em relagao ao desenvolvimento do capitalismo —
Mercado Mundial — e através de processos sociais de “longa duragio”, em contraposi¢io ao
“presente etnografico”.

O autor trata de sete “tipos” de culturas parciais camponesa, tratando-as enquanto
“modelo provisorio™. O tipo de comunidade das terras altas ¢ o que Wolf defende como tendo
sido importante para a integragdo da comunidade camponesa a estrutura colonial, na medida
em que ela inibe o contato direto entre seus individuos e 0 mundo externo, colocando entre
eles uma estrutura comunal organizada que prescreve comportamentos aos seus membros®,

A comunidade corporada sobreviveu a implantagdo do Império Espanhol na América
exatamente pelo tipo de relagdo que estabeleceu com a Coroa, que se tornou intermediaria
entre os conquistadores e as comunidades para impedir o acesso direto deles ao trabalho
indigena, o que lhes concentraria muito poder e poderia resultar num nova “feudalizagdo™ no
continente americano, ao mesmo tempo em que a dinastia espanhola procurou incorporar o
que o autor chama de subculturas, definindo os limites de seu raio de agdo. Por fim, ele
levanta a hipotese de que foi esse tipo de relagdo que possibilitou a essas comunidades
pagarem obrigagdes para a Coroa Espanhola, quer em forma de tributagdo em alimentos e
outros produtos, quer em forma de trabalho forgado. Ou seja, ao interpor-se como
intermediaria entre o individuo e a Coroa a comunidade pode manter muitas de suas

caracteristicas seculares ao mesmo tempo funcionando como suporte da economia colonial, o

" 0O que exclui, pescadores ¢ artesdos. por exemplo.

¥ E intcressante que para ele o interesse por esse tipo de comunidade di-se em primeiro lugar pela sua estrutura ¢
sccundariamente pela cultura indigena, preocupado em acompanhar essa “identidade estrutural™ ao longo do
tempo (processo de longa duragdo).
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que ajuda a entender como até hoje lideres de comunidades aymara — como o “mallku” Felipe
Quispe -- possuem tanto prestigio a ponto de poderem se langar em campanhas politicas.

O centro do artigo de Welf ¢ quando ele discute as principais caracteristicas da
comunidade corporada. S3o elas:

A terra dessa comunidade ndo ¢ transformada em mercadoria — ou a dificuldade em
transforma-la ¢ grande — porque ¢ marginal sob o ponto de vista capitalista, o que necessitaria
de um grande esforgo para toma-la com retorno desprezivel, o que laz. com que o intercambio
entre a comunidade e o exterior seja sempre limitado devido a parca produgio de bens para o
comércio, produzindo um peculiar sistema de mercado, de relagdes limitadas.

O poder ¢ encarado enquanto decisdo comunitaria e reafirma a estrutura frente ao
individuo. A comunidade combate o aparecimento de diferengas de classe internas e incentiva
o prestigio, normalmente associado a ocupagao de importante posi¢io religiosa e compensada
pelo aumento do consumo, mas nao pela ostentagio, que denotaria diferenciagio social.

Um grande perigo para essa comunidade ¢ quando da necessidade do aumento dos
gastos que normalmente forga-a em diregio ao mercado, através da busca pelo trabalho
assalariado ou pelas especializag¢bes, como o comercio ou a feitigaria. Entretanto, a tendéncia
ao combate do aumento dos gastos da-se com a busca da diminuigdo do consumo, numa

tentativa de recusar as opgdes externas e valorizar o aumento do trabalho:

O trmbalho duro ¢ & pobreza, bem como comportamentos simbolicos ligados a 1ss0,
tais como andar descalco ou usar roupas de “indio” sdo louvados. cnquanto i
preguiga. a cobiga ¢ os comporiamentos associados a esses males sio denunciados.
(WOLF, 2003, p.127) °

E aqui que a familia ¢ importante, pois ¢ através dela que o trabalho — de todos e ndo
individualizado — pode ser incentivado a aumentar, assim como o combate ao consumo. E ¢
nela também que surgem muitos mecanismos de controle: para manter uma relagdo de
equilibrio com os vizinhos e barrar a diferenciagdo, seja de natureza econbmica ou politica —
acumulo de poder — € aqui que Wolf chama a atengdio da “inveja generalizada”, atacando uma
visio idilica de comunidade campesina, ja que elementos como a fofoca e a feitigaria servem

exatamente para colocar cada um em seu devido lugar, ou seja, em pé de igualdade para com

? Interessante nofar que sao csses os valores que Maridtegui admirava nos incas, vendo-os como basc para o
Muinra sociedade socialista peruana.
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0s outros, mantendo o equilibrio da comunidade, assim como evitar a interferéncia
estrangeira, apelando para a manutengdo de papéis tradicionais, cuja adesio a vida da
comunidade implica em defender.

Todos esses elementos estdo presentes, relacionando-se entre si de uma forma ou de

outra, buscando o equilibrio e a permanéncia da comunidade corporada:

(...) o emprego de tecnologia tradicional mantém a terra como marginal do ponto de
vista da sociedade mais ampla, conserva a comunidade pobre, forga uma busca dc
fonies complementares de renda ¢ requer muito dispéndio de trabalho fisico da
familia nuclear. Por sua vez, a tecnologia ¢ mantida pela necessidade de aderir aos
papéis tradicionais a fim de validar a situagio de membro da comunidade, ¢ essa
adesio ¢ produzida pela negagdo conscicntc de formas allernativas de
comportamento, pela inveja institucionalizada ¢ pelo medo de perder o cquilibrio
com o vizinho. Os virios aspectos enumerados exibem assim um alto grau de co-
variincia, (Woll, 2003, p.129-130)

Em 1966, Wolf publica “Peasants” (Sociedades Camponesas), num momento em
que, como ele mesmo aponta, os antropologos estavam desviando sua atengdo dos povos
primitivos em diregdo as populagdes rurais, enquanto se firmava o pressuposto dessas
populagdes enquanto sociedades complexas, sujeitas a interagdes com uma sociedade mais
abrangente. Algumas questdes por ele discutidas merecem uma pequena reflexao.

Foi importante a postura teorica de Wolf em diferenciar a sociedade camponesa da
sociedade primitiva, vendo-a como um “meio caminho” rumo a sociedade industrial. E esse,
inclusive, um dos propositos confessos do livro, ou seja, “tratar de uma fase da evolugdo
humana”, assim como o de fornecer a pesquisadores um “manual sobre a vida camponesa”,
dado que vé tal sociedade como de uma organizagao particular.

Wolf descarta a hipotese de que o imobilismo seja um elemento definidor de tal
sociedade: “a persisténcia, como a mudanga, ndo € uma causa, ¢ um efeito. Esforcei-me por
apresentar neste livro as causas tanto da persisténcia como da mudanga entre as populagdes
camponesas do mundo” . (WOLF, 1970, p. 10). Sua preocupagdo volta-se ao que,

efetivamente, diferenciaria uma sociedade primitiva de uma sociedade camponesa complexa:

Nas socicdades primitivas. os excedentes sio trocados dirclamente pelos grupos ou
por secus membros; os camponeses, no entanto. sdo cultivadores rurais cujos
excedentes sio transferidos para as mios de um grupo dominante. constituido pclos
que governam, que os ulilizam para assegurar seu proprio nivel de vida, ¢ para
distribuir o restante entre grupos da sociedade que ndo cultivaram a tcrra. mas
devem ser alimentados. dando em troca bens especificos ¢ servigos. (WOLF. 1970,
p.16)



Ou seja: “ele mostrou que o campesinato € um grupo explorado, no sentido de que ¢
um grupo social que produz bens agricolas apropriados por outro grupo através do exercicio
do poder (ALMEIDA, 2004, p. 115). Tal diferenciagdo acaba por nos lembrar defini¢des de
civilizagdo e atenta para o fato que ndo podemos esquecer no caso aymara, de que nao se trata
de uma sociedade isolada — como quase nunca sio as proprias sociedades primitivas — mas um
lugar onde a esfera do poder esta presente, at¢ mesmo na elaboragdo e divulgagio de seus
projetos politicos.

Ao refletir sobre os movimentos camponeses, o autor reflete sobre uma caracteristica
marcante que nao podemos deixar de notar no caso aymara: a presenga dos mitos ¢ de como
eles sdo constantemente utilizados: “Esses mitos voltam-se para o passado, para a recriagio de
uma idade de ouro de justia, igualdade, ou no futuro ao estabelecimento de uma nova ordem
na terra, uma mudanga completa e revolucionaria das condigdes existentes”. (WOLF, 1970,
p.142)

Aqui lembramos novamente de James Scott, quando Wolf aponta a dificuldade de
um observador entender como pessoas aparentemente tio doceis sio capazes das maiores
crueldades quando ocorrem os levantes contra os seus “sugadores de excedentes”. Essa
explosdo esta sempre em estado latente, sendo que a valorizacido do “heroi-bandido™ — como
Pancho Villa — € uma de suas facetas. Entretanto, para Wolf (1970) esse ¢ o limite da rebelido
camponesa: uma explosdo espontdnea e violenta que a tudo varre, mas desestruturada para
uma agdo, ou seja, para ele a rebelido so se transforma em revolug¢do com a presenga de uma
“lideranga adequada”, de fora: “parados em seu curso e freados ao longo dos problemas de
cada dia, cedo os camponeses readquirirdo sua aquiescéncia e passividade.” (WOLF, 1970, p.
144)

Neste ponto acreditamos que Wolf separa-se de Thompson e Scott: tomando como
exemplo a revolugdo russa ele propde um esquema de reflexdo no qual essa forga explosiva
do campesinato ¢ uma mola propulsora para um contexto revolucionario, que ¢ detonado num
momento de crise, quando € quebrada a lideranga tradicional — como czarismo, desacreditado
pela Primeira Guerra — gerando um vacuo de poder que, sob a agdo do Partido Comunista

levara a uma nova ordem:

Voltando ao ponto central de nossa discussio. podemos colocar a hipdtese de que a
organizagio do Partido Comunista possui um quadro de revolucionirios
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profissionais, cuja fungdo integral € prover o campesinato de umta estratégia a fongo
prazo. de que cle ¢ incapaz por si s6. (WOLF. 1970, p. 146)

Logo, o camponés ¢ um elemento fundamental para a revolugio. mas esta ndio sera
feita para ele, alias, com ela talvez nem exista mais 0 “camponés”. Isso parece aproxima-lo de
Mariategwi, para o qual o passado incaico seria a base de um futuro comunismo, na medida
em que as comunidades indigenas se transformassem em sistemas de cooperativas, ou seja,
em ambos 0s autores os atores - campesinos ou indios — serdo transformados, quando na
sociedade socialista. JA4 Thompson e Scott se afastam dessa perspectiva de Wolf, focando o
estudo das resisténcias cotidianas e das estrategias de luta fundamentadas na economia moral,
ou seja, em principios da ética da subsisténcia e no¢les de justiga e ndo apenas a perspectiva
revolucionaria que so faz sentido com a lideranca sindical ou partidaria: para eles a resisténcia
acontece também em ag¢des cotidianas, individuais ou coletivas, espontaneas ou organizadas.

Outro trabalho fundamental na trajetoria intelectual de Wolf que nos interessa ¢
“Guerras Camponesas no século XX”, escrito em 1967 e publicado em 1969 Seu interesse
pelo tema comega com as “teach in” em meados do século XX, quando ele, Marshall Sahlins
e outros professores da Universidade de Michigan tiveram a idéia de promover aulas que,
geralmente varavam as noites em protesto contra a Guerra do Vietnd. Inconformados com a
pouca repercussio das greves académicas, eles mergulharam fundo no conhecimento de uma
socicdade camponesa — a vietnamita — e partitharam suas reflexdes com alunos e mesmo
pessoas de fora da universidade que se interessassem pela tematica. Do Vietnd parte para o
estudo de outras revolugdes camponesas: México, Russia, China, Argélia e Cuba, chamando
atenciio tanto para a questdo da resisténcia camponesa quanto pela relag@o entre o local e o

global, que tais processos histdricos mostram;

Ao invés dec apresentar scus sujeitos como baluartes romanticos da justiga social,
Woll cxamina as gucrras camponesas 1o conlexto de suas historias regionais
cspecilicas, discernindo assim as particularidades de suas formagdcs culturais ¢
sociais. (RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO. 2003. p. 35)

Sua visdo ¢ clara e importante para nossos estudos ao propor que as sociedades
camponesas respondem & expansio capitalista, quer seja reafirmando a tradi¢do ou optando
pela mudanga, algo que nos aparece muito fortemente no objeto de estudo pois a critica a

globalizagdo econdmica ¢ ao neoliberalismo € sempre um elemento discutido pelos
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movimentos aymara nos sites, e ¢ claro que sua reapari¢io no cenario politico nacional muito
deve a politica neoliberal desenvolvida desde os anos 80 pelos governos bolivianos. A idéia
de Wolf ¢ que ha um “limite toleravel” ' a partir do qual as mudancas sio inevitaveis numa
sociedade camponesa, e isso se da através do que chama de “realidades do poder”, fazendo-o

contrapor-se a antropologia norte-americana - ou a um tipo de antropologia — & qual chama de

“inocente™:

Nessa analise, Wolf reforga a necessidade da antropologia desenvolver uma
sensibilidade para as “realidades do poder™, incorpora a nogiio de “poder titico™ (...)
de Richard Adams. isto ¢é. “o controle que um segmento mantém sobre o meio
ambiente de outro segmento”; enfatiza a importincia do estudo dos grupos que
mediam a relagio entre camponeses ¢ a socicdade mais abrangente ¢ abre o leque

para uma visfio cada vez mais global. (RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.
35)

Esse trabalho demonstra a preocupagio de Wolf em compreender o mundo
contemporaneo: “sou, por defini¢do, um antropologo interessado no estudo dos camponeses e
neste livro tento rever como antropologo o que evidenciam seis casos contemporineos de
rebelido e revolugdo de nossa época, nos quais os camponeses foram os principais atores”,
(WOLF, 1984, p.10).

Ele tem essa preocupagdo porque percebe que as rebelides do século XX tem suas
raizes num passado '’ e surgem como resposta a um tipo de organizagiio social em que terra e
trabalho tornam-se mercadorias, abstraidas de suas relagdes sociais, de seus costumes
tradicionais. '?

O capitalismo forgou as comunidades campesinas a uma crise sem precedentes,
combatendo toda uma rede de prote¢do que os circulam ¢ fundamentam suas relagdes sociais,
A instituicdo do mercado livre forgou-as a procurar respostas a esse processo, quer seja na
busca de alternativas ou no refor¢o da tradigdo.

Essc novo sistema significou uma verdadeira crise no exercicio do poder das
comunidades, que cada uma delas respondeu de determinada forma, num periodo de transigéo

em que grupos tradicionais ainda ndo foram substituidos e nem os novos grupos assumiram o

1% A idéia do “limite toleravel™ lembra a de “consumo minimo™ de Scott.
""" Assim como os avmara estudados.

'* Iss0 ji foi visto antcriormente na analise de trabalhos de Thompson ¢ Scoll.
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poder, apontando para o perigo dessa situaqﬁd na medida em que a situagdo gera um “vazio de
poder” ™ que pode ser preenchido por ditaduras oportunistas.

Outra questdo importante apontada por Wolf (1984) é que nesse processo de
desenvolvimento do livre mercado tendem a surgir “intermediarios” entre eles e os que
exercem o poder, que se abrigam nos movimentos politicos, nutrindo-se de uma clientela
campesina insatisfeita. Segundo Almeida (2004) essa reflexdio deve ser inserida em um
conlexto em quc Woll se separa definitivamente do pensamento funcionalista e do
culturalismo, recebendo a influéncia do pensamento de Mao tsé-Tung, buscando reflexdes
acerca de revolugdes camponesas vitoriosas ' defendendo a_importancia dos intermediarios

para a revolugio:

(...) lodos os casos de que tratou |Wolf] sdo excmplos de intervengdo de inlelectuais
através de partidos politicos (organivados antes, durante ou mesmo depois da guerra
Iniciada). acoplados a cxércitos guerrilheiros que se convericm cni cxércitos formais
. (ALMEIDA, 2004, p.123)

Entretanto, embora a insatisfagdo cresga com o capitalismo, nem scmpre a
participacdo politica é uma op¢o viavel, pois a propria natureza do campesinato ¢ uma
obstrugio a ela, na medida em que se compde de uma experiéncia solitdra, sustentando a
tirania do trabalho e, recorrendo & producdo para subsisténcia em €épocas de crise ou 0 apelo a
parentes e vizinhos, fazendo com que ele ndo esteja preparado para agir fora de sua

comunidade, por isso, para Wolf (1984):

Sob as condigdes modernas de mudangas. o presente desordenado € sentide. néo
raro. como uma ordem invertida do mundo c. portanto. maligna. O dualismo do
passade funde-sc facilinente com o do preseide. A ordem verdadeira ainda csta por
vir. talvez por um milagre. talves por uma rebeliio ou por ambos. Juntos, o
anarquismo camponés c a visdo apocaliplica do mundo lornecem o combustivel
ideoldgico que move o campesinalo rebelde. (WOLF, 1984, p. 353)

'* Lembramos aqui de WEFFORT'. Francisco. O Populismo na Politica Brasileira. Rio de Janciro: Paz ¢ Terra.
1980, O termo ousado por Woll é “vicuo de poder™.

" Nesse aspecto ele se afasta de autores como Thompson. Scott ¢ Barrington Moore Jr. quc. através da anilise
de um “componente cultural da resisiéncia popular™ olha lambém para o cotidiano ¢ para projctos autdnomos c.
“fracassados™.
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Por isso, as comunidades corporadas, tradicionais ou, como diz Wolf, “fortalezas da
tradigdo camponesa” sdo sempre potencialmente perigosas pois, na medida em que as
transformagdes cruzam uma linha que para eles representa o limite toleravel, explode a
rebelido e, de acordo com sua relagdo com supostas liderangas podem tornar-se revolucoes
que contrapdem a um presente doloroso, desorganizado, um passado idealizado e dourado a
um futuro incerto, mas de muita esperanga.

Pode-se ver uma linha de coeréncia em sua trajetoria intelectual no que tange as
sociedades camponesas, que comeg¢a com a defesa das “sociedades complexas™ para as
sociedades camponesas, em oposi¢do as “sociedades primitivas” e que continua com os
estudos agrarios em fungdo da “génese e expansdo das forgas do sistema mundial” (RIBEIRO
& FELDMAN-BIANCO, 2003, p.37 ). Sem perder de vista a preocupagio por uma “historia
antropoldgica do mundo”, ele busca resgatar o pensamento marxista — ou marxiano — a partir
da retomada do instrumental dos modos de produgio, aliado a historia de longa duragio.

Wolf torna-se um dos primeiros intelectuais a pensar a globalizagio em seu livro

“Europa e os Povos sem Historia”, de 1982:

Enquanto obra precursora das anilises antropologicas sobre a globalizagio. o livro
examina a formagio do sistema mundial por meio do interesse de comprecnder a
formagdo heterogénca do sistema a partir dos encontros diferenciados com as
“pessoas sem  historia”, uma expressio cvidentemente irdnica. ((RIBEIRO &
FELDMAN-BIANCO, 2003, p.40)

Aqui, a nosso ver, a originalidade e o carater instigante de Wolf que nos lembra
Mariategui, ao que cle propoe “(...) inventar novos modos de pensar a heterogeneidade e a
natureza transformativa dos arranjos humanos, e fazer isso ao mesmo tempo de forma
cientifica e humanistica” (RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.44). E importante sua
defesa de uma historia cultural global, de longo tempo no entendimento das sociedades: “In
1968 I wrote that anthropology needed to discover history, a history that could account for the
modern world came into being, and that would strive to make analytic sense of all societies,
including our own”. (WOLF, 1982, p. ix)

Nesse sentido, é que os “povos sem historia” sdo também importantes para ele, sdo
ativos nesse processo. O livro ataca diretamente duas tentativas de separagio académica: de

um lado as disciplinas de humanidades e, de outro, a de fronteiras entre o Ocidente € o “nio-
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Ocidente”, partindo do pressuposto de que, basicamente a partir de 1400 o desenvolvimento
comercial europeu afetou o mundo todo, inclusive os chamados “povos primitivos”

Também ¢ instigante sua perspectiva da cultura enquanto matéria-prima para a
construgdo das ideologias, ao tomar o poder enquanto “um aspecto de todas as relagdes entre
as pessoas” (RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.45), e perceber como os materiais
culturais ja preexistentes podem ser utilizados por uma elite ansiosa de se manter no poder. A
cultura ¢ vista por ele como um conjunto de praticas € compreensdes para se lidar com
diferentes circunstancias, condensando relagdes materiais, configuragdes de idéias e a propria
organizagdo da sociedade que servem ao poder, lembrando que a propria discussdo acerca da
cultura — em especial se integrada ou isolada - surge com a expansio européia. Para manter a
hegemonia as elites recorrem a muitas estratégias para afastar alternativas ao seu projeto, o

que leva a consideragdo de que:

If a mode of production gives risc to idea-systems, these are multiple and often
contradictory. They form an “ccology” of collective representations, and the
construction of ideology takes place with a field of ideological options in which
groups delineate their positions in a complex process of sclection among
alternatives. (WOLF, 1082, p. 390)

Essa perspectiva, de “trazer a logica cultural para o ambito das relagdes de poder™,
conforme nos dizem (RIBEIRO & FELDMAN-BIANCO, 2003, p.47) também nos aparece
constan‘tememe no trato com o movimento aymara que manipula freqiientemente tragos
culturais — exaltando alguns em detrimento de outros — buscando dar conta de uma
organizagdo da diversidade com vistas a um projeto politico que, a partir do passado e da
organizagdo do presente, projeta uma sociedade no futuro.

Tais questdes podem ser verificadas na Gltima obra de Wolf: “Visualizando o poder:
ideologias de dominagdo e crise”, de 1999, que enfatiza a idéia de uma cultura plastica,

adaptavel a interesses de poder

Sempre houve um vicuo entre a nogio antropoldgica de cultura e uma abordagem
politico-econdmica. As duas ndio s¢ misturam. Eu pensei que explorando a nogdo de
idcologia talvez pudéssemos buscar uma maneira de combinar um interessc em
poder ¢ idéias. encontrando quais sdo as relagdes entre ambos. Enfocando cssa
questdo, talvez pudéssemos colocar juntas essas duas diferentes perspectivas. Woll,
1998, p. 153)
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Nesse trabalho ele estuda trés casoss diferentes — kwakiutl, tenochcas e nazistas —
sob o prisma da apropriagdo de tragdes culturais para a manutengio do poder politico. Sua
tese central ¢ a de que em momentos de crise, as elites reforcam determinados tracos culturais
com a finalidade de perpetuarem-se no poder, Entre os kwakiutl ha o refor¢o do potlatch,
distribui¢do de presentes, que visa conter a ascensdo social de intermediarios que fazem a
ponte entre as comunidades e o mercado; para os astecas o refor¢o do sacrificio humano
corporifica a nova classe prestigiada pelas conquistas, os guerreiros, uma vez que quanto mais
eles ascendem socialmente mais os sacrificios sdo incrementados como fonte e demonstragio
de poder; ja os nazistas valem-se da valorizagdo do ideal guerreiro da historia alema para
fazer frente a crisc gerada pela Primeira Guerra, destacando uma ordem militar da sociedade
na qual eles ocupam o topo.

E importante tal reflexdo que Wolf nos apresenta, uma vez que a selegio de tragos ¢é
feita com intuito de poder politico “o que costumavamos chamar de cultura ¢ a matéria-prima
a partir da qual essas ideologias sdao construidas e ganham influéncia, em parte, através disso”.
(WOLF, 1998, p. 156).

Por fim, ele aponta o caminho da multidisciplinaridade que muito tem ajudado nosso

trabalho, como dizem Ribeiro & Feldman-Bianco (2003, p.50):

Durante os 50 anos que Eric R. Wolf dedicou a vida académica. a erudi¢io ¢
humanismo que perpassaram sua obra foram recorrentemente informados por uma
antropologia entendida enquanto “uma tentativa de compreender o que os sercs
humanos fazem ¢ concebem ccondmica. politica. social, moral, cognitiva ¢
emocionalmente, tudo ao mesmo tempo™ (2001, [1988"]: 334). Pode-se ¢ deve-sc
polemizar com a obra de Wolf. mas ndo ha como deixar de concordar com ele que
csse objetivo continua a ser “um programa til ¢ produtivo™ (idein)

Infelizmente, Eric Wolf ndo pode continuar seu trabalho, mas sua trajetoria

intelectual e questdes que levantou continuam sendo pertinentes a novos trabalhos,

3.3 Jose Carlos Mariategui: o primeiro marxista andino
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Por fim, aproximamo-nos da América Andina um autor fundamental para se pensar o
indigenismo na América Latina € o peruano José Carlos Mariategui . Apesar de infelizmente
pouco conhecido no Brasil, ele foi um dos primeiros pensadores a trazer ao nosso continente o
pensamento marxista e empreender a tarefa espinhosa de aplicar uma teoria pensada para o
contexto industrial europeu a uma outra realidade, a rural peruana. Dessa forma, ¢ interessante
acompanharmos um pouco da trajetoria da vida e do pensamento do autor que se dedicou a
pensar o indianismo em relagdo com o marxismo, questido fundamental para o nosso trabalho.
Ao comentarmos um pouco de sua curta vida — 1894 a 1930 — podemos dividi-la em duas
fases, segundo muitos de seus biografos:

A primeira fase pode ser chamada de Idade da Pedra, indo de 1894 até¢ 1919,
marcada por uma infancia de convivéncia com enfermidades constantes e com o
autodidatismo, fazendo com que ja no inicio da juventude Mariategui trabalhasse em varios
periodicos e também abrisse alguns, sendo dessa época a colegdo de cronicas assinadas com o
pseudonimo de Juan Croniqueur. Esse inicio de vida intelectual ¢ o momento em que o autor
preocupa-se em estudar e escrever acerca de festas populares no Peru, contrapondo-se a visdao
utilitarista dominante no mundo burgués. Segundo Escorsim (2006) € nesse momento em que
comega a se delinear em Mariategui a valorizagao da reflexdo acerca da religido no sentido de
colocar em cena emogdes poderosas que poderiam ser aproveitadas e detonadas pelo processo
revolucionario. Também o interesse pelas artes ¢ despertado no sentido de leva-lo a admirar o
“verdadeiro” artista que ¢ capaz de antever o novo mundo e participar de sua construgao,
através do processo revolucionario.

Duas influéncias seriam fundamentais nesse periodo: em primeiro lugar, o intelectual
anarquista Gonzales Prada, a partir fundamentalmente de trés elementos: a defesa do indio
enquanto elemento central na constru¢do da nacionalidade peruana; a crenga nas massas
enquanto sujeito historico e o antiacademicismo, tanto em sua vertente universitaria quanto
literaria. Entretanto, algo importante o afasta de Prada: a auséncia de uma perspectiva que o
levasse a elaborar um plano de agdo politica, segundo Mariategui: “Seu espirito individualista,
anarquico, solitario, ndo era adequado para a dire¢do de uma grande obra coletiva”
(ESCORSIM, 2006, p. 64), e aqui divergem seus caminhos: e fica nitida a preocupagdo de
Mariategui com a elaboragdo de um plano de agdo politica com a finalidade de intervir na

realidade peruana.

" Ele ¢ um dos primeiros pensadores a usar o termo indigenismo.
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A segunda importante influéncia para a vida do autor foi sua atuagio como reporter
do periodico El Tiempo e o respectivo impacto que discursos e confrontos parlamentares tém
em seu pensamento, pois era um periodo de muita riqueza politica para o pais ¢ o Parlamento
fervia em debates sobre novas opgdes ideologicas que chegavam a dividir a elite peruana,
além de acontecimentos impares como a Revolugdo Russa, a Revolugdo Mexicana ou a
politica de Wilson que levava os Estados Unidos a colocarem em xeque seu ideal de
isolacionismo politico. Da mesma forma, segundo Escorsim (2006), a amizade com César
Falcon, também jornalista de El Tiempo foi importante em sua formagdo intelectual,
influenciando-o a aliar atividades jornalisticas com outras, culturais e na militincia de lutas
sociais: “E o que importa frisar aqui € que, nos anos de que estou tratando, foi fundamental a
presenga de Falcon ao lado de Mariategui: suas inclinagoes socialistas contribuiram com forca
para defini¢gdes que este ultimo efetuara diante do panorama do Peru de entdo”. (ESCORSIM,
2006, p.67).

E interessante reafirmar que esse momento — 1916 a 1919 — é rico em termos de lutas
sociais, pois ¢ 0o momento em que os paises latino-americanos se desenvolvem gragas a
primeira Guerra Mundial e, conseqiientemente, € também o momento em que sdao detonadas
revoltas operarias, estudantis e indigenas; em particular os conflitos gerados por
manifestagdes estudantis originadas em 1919 na Argentina e que se espalham por outros
paises latino-americanos com criticas a uma educa¢do universitaria estatica, que ndo
incorpora o espirito modernizante do novo século e que embora se proponha a ser “neutra”, na
verdade faz parte de um projeto conservador da elite peruana. '

O ano de 1919 marca a opgao socialista de Mariategui, embora ainda um tanto vaga e
genérica, segundo Escorsim (2006). E ¢ exatamente nesse momento que ele comega a sofrer
perseguigdo politica e resolve aceitar a proposta de “exilio voluntario” do governo peruano,
rumando para a Italia, onde busca completar sua formagao intelectual. Nesse pais, encontra
um contexto historico e politico conturbado, marcado pela crise do pensamento liberal, aliado
ao surgimento de ideologias concorrentes tais como o fascismo e o comunismo, com 0
consequente crescimento do marxismo enquanto teoria revolucionaria, além da importancia
marcante de autores como Crocce e Gramsci. A crise econdmica italiana leva ao que
Mariategui chamou de “exaustdo politica das formas democratico-liberais™ (ESCORSIM,

2006, p.83), nio somente na Italia como também em toda a Europa, nesse sentido ¢

'* Mariategui nio acreditava na neutralidade da educagio, ela serve a quem tem o poder ccondmico.
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interessante pensarmos a partir de Lowy (2005) a filiagdo ideologica de Mariategui a tradigio
intelectual que, pos Marx e Engels divide-se em duas: de um lado a Evolucionista Positivista,
que encara o socialismo como parte de um processo de continuidade do avango capitalista e
que tera em Kautsky e Plekhanov seus principais representantes, influenciando também o
pensamento social-democrata e, por outro lado, a tradigdo romantica que se contrapde a
“ilusdo da imagem do progresso” e & mecanizagio do mundo ', propondo-se a ser um
marxismo critico, a recuperar o voluntarismo e a paixdo revolucionaria, tendo entre seus
defensores autores como E.P.Thompson, Benjamim, Marcuse e, ¢ claro, Mariategui. O

marxismo critico trata-se de:

Un tipo de marxismo que no s¢ sienic necesariamente contrapuesto al hecho
religioso y que, como este autor lo sefiala, incluye dentro de sus frentes a muchas de
las tradiciones milenaristas y utopicas del movimiento obrero y de la cultura popular
inglesa del siglo pasado. (GALINDO. 2008) '

Dessa forma, ha uma batalha a enfrentar: contra o marxismo “vulgar” da II
Internacional Comunista (1889), em seu viés evolucionista, mecanicista e reducionista, em
que o partido prepararia o levante na “crise final” do capitalismo. Para o autor era preciso
incentivar a agdo e a vontade que serviriam como “elementos liberadores” para transformar a
realidade, com a importancia do mito enquanto “mobilizador da ag@o social”, deslocando o
eixo do mito da greve geral para a revolugio proletaria .

Tal trajetoria tem um destino certo: a aceitacdo do marxismo enquanto tradi¢dao
tedrica € como uma pratica em aberto. Por isso em Mariategui — conforme Escorsim (2006) —
o socialismo aparece como criagdo heroica, tratando-se de um marxismo agonico — nao no
sentido da morte, mas enquanto luta — que une agdo e fé *°, conforme nos aponta LOWY

(2005):

'" Nessa visio o cidaddo do futuro seria uma espécie de autdmato, trabalhando por falta de opgiio ¢ sem prazer, o
que Maridtegui contrapde e recupera a imagem de um trabalhador inca dedicado ¢ amoroso com seu trabalho.

' Escorsim (2006) discorda de Lowy (2003), afirmando que o anticapitalismo roméntico de Maridtegui ¢
residual. restringindo-sc apenas ao inicio de sua vida intelectual.

" Algo que ji sc pode notar na Idade da Pedra quando de scu interesse por festas folcloricas cristds: “ A forga
dos revoluciondrios ndo reside na sua ciéncia, em sua vontade. E uma forga religiosa, mistica. espiritual. E a
for¢a do Mito”. (MARIATEGUI apud ESCORSIM, 2006, p. 107)

*’ Lembrar que apés a Primeira Guerra. os temas da utopia ¢ da religidio proliferavam na Europa cm que
Maridtegui vivia ¢ que um de seus atritos com Haya de la Torre di-se exatamente por seu anti-clericalismo.



E dbvio que o objetivo de Maridtegui nio ¢ o de fazer do socialismo uma Igreja ou
scita religiosa, mas sim de ressaltar a dimensido espiritual ¢ ética do combate
revoluciondrio: a f¢ (“mistica™). a solidaricdade. a indignagio moral. o compromisso
total (“herdico™). comportando o risco ¢ o perigo para a propria vida. O socialismo,
scgundo Maridtegui. inscreve-sec no bojo de uma tentativa de reencantamento do
mundo pela agiio revoluciondria. (LOWY. 2005, p.17)

Em 1923 Mariategui retorna ao Peru, iniciando a fase da “Idade da Revolu¢io” —
1923 a 1930 — em que o objetivo central ¢ o de colaborar com a organizag¢do do proletariado
com vista a revolugdo e, para tal, a analise da sociedade peruana ¢ fundamental. A analise pela
questdo cultural da sociedade peruana justifica-se na medida em que para ele a compreensio
da experiéncia peruana ndo seria possivel apenas por procedimentos racionais caracteristicos

do pensamento positivista, criticados no pos-guerra:

Entender un pais asi exigia olorgar preciminéncia a la institucion v a la imaginacion,
A su vez. quizi las construcciones imaginarias podian testimoniar mejor acerca dc
csa realidad. De esta mancra. Maridlegui arriba la necessidad dc abordar la
comprension de la sociedad peruana desde ¢l punto de la cultura v desde esc sector
tan menos preciado em otras tradiciones marxistas que cs la  llamada
“supcrestructura”. (GALINO. 2008)

Em sua obra maxima — Sete Ensaios de Interpretacido da realidade Peruana — ele
dedica muito espago a analise da religidao, da educagao, da literatura, comprometidas com sua
proposta de organizagdo dos trabalhadores. Comentemos sua visdo a respeito das artes, que
cremos importantes para nossas reflexdes na medida em que completa a relagao com o mito,
visto anteriormente:

A decadéncia de uma sociedade é acompanhada pela decadéncia artistica *', dado
que esta atividade artistica ndo pode ser vista como uma “atividade pura”, totalmente afastada
do real, assim como também nao deve ser uma identificagdo imediata ¢ simplista com a
politica. Nesse sentido, ele valoriza a vanguarda, na medida em que ela ¢ capaz de “ler” a
sociedade em mudanga, pois o artista de vanguarda esta situado numa “zona de sombra”, que
corresponde a passagem do mito burgués/reacionario ao mito revolucionario e, por isso, sua
arte ¢ o “verdadeiro realismo”, impregnada da decadéncia. O autor associa a “herdica”

vanguarda artistica com a “herdica” vanguarda revolucionaria ¢ dai sua admiragdo pelo

“! Conforme apontamos anteriormente.
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surrealismo ou, como ele define, de “supra-realismo”, algo como a antecipagio do
“verdadeiro realismo”, ao mostrar o auge da decadéncia burguesa.

Os anos compreendidos entre 1923 e 1930 — os ultimos da vida de Mariategui — sio
conturbados politicamente. Em primeiro lugar, devido as diretrizes da 111 Internacional
Comunista de 1921 e sua tese de “frente Ginica” ele se aproxima do movimento a que pertence
o pensador Haya de la Torre, a APRA (Alianga Popular Revolucionaria Americana).
Posteriormente a VI Internacional Comunista, onde vence a tese de “classe contra classe”,
dele se afasta e funda, em 1928, o Partido Socialista do Peru, tendo o proletariado como
objeto central.

Outra questdo politica importante, discutida por Mariategui nessa época foi a tese da
I Conferéncia Comunista Latino-Americana de Buenos Aires, em 1929, no tocante a
Revolugido ser feita em duas etapas, sendo a primeira de associagdo entre burguesia e
operariado e a segunda a propria revolugdo socialista, pois para ele: “as tarefas proprias da
etapa democratico-burguesa ndo poderiam, dada a natureza da burguesia peruana, ser
realizadas sendo pelo proletariado; este, pois, seria o condutor, desde o principio, do
processo”. (MARTATEGUI apud ESCORSIM, 2006, p. 279). Embora tal perspectiva tenha
sido derrotada em Buenos Aires, ele persiste na atua¢do politica a ponto de participar da
Fundagao do Partido Comunista Peruano em 1930, ano de sua morte.

Vamos agora tratar de duas questdes que sdo importantes contribui¢des para nosso
trabalho: a indigena e a educacional:

A questdo indigena em Mariategui ndo significa um “platonico amor ao passado
incaico” , ao contrario, ele vé a compatibilidade do indigenismo nacionalista com o
internacionalismo revolucionario, ja que no Peru € impossivel pensar o socialismo sem ele |
na medida em que o indio é exatamente a classe trabalhadora e, por isso, a necessidade de
organizar a vanguarda cultural. E aqui que nasce o seu mais importante projeto, a revista

Amauta, que circula de 1926 a 1930:

O objetivo dessa revista é o de apresentar, esclarccer ¢ conhecer os problemas
peruanos sob pontos de vista doutrindrios ¢ cientificos. Mas consideraremos sempre
o Peru inscrido no mundo. Estudaremos todos os movimentos de renovagio
politicos, filosoficos, artisticos, literarios, cientificos. Tudo o que ¢ humano nos
pertence. Esta revista vinculard os homens novos do Peru primeiro aos paises da
América ¢. em seguida. aos de outros paiscs do mundo. (ESCORSIM. 2006. p. 201)
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Em Mariategui a questdo indigena ndo ¢ vista como um problema teoérico ou moral,
mas enquanto problema social, econdmico e politico. Desde o periodo da Conquista
Espanhola, passando pelo processo de independéncia nota-se que a estrutura econdmico social
peruana ndo foi alterada e o gamonalismo aparece como um sistema de exploragio indigena,
que sucedeu o antigo feudalismo colonial, corporificado na instituigdo da “encomienda”, nio
havendo na Historia Peruana uma burguesia progressista nacional que buscasse novas bases
econdmicas para o pais, mas fazendo com que esse sistema de explora¢do do trabalhador
permanecesse, nos inicios do século XX, numa convivéncia de trés economias diferentes: a
feudal oriunda da Conquista espanhola, a comunista indigena, da serra andina ¢ a burguesa,
localizada no litoral.

Essa “impossibilidade” peruana de se desenvolver econdomicamente € que faz com
que formas arcaicas de exploragdo — gamonalismo — sobrevivam até o século XX e impegam a
libertagdo dos indigenas: “Um povo de quatro milhdes de homens, conscientes de seu
nimero, jamais desespera de seu futuro”. (MARTATEGUI, 2004, p. 31).

Dado o fato de que para o autor a questdo indigena esta ligada a questdo da terra,
convém refletirmos um pouco sobre como ele a tratava: ao contestar o frei Bartolomé de Las
Casas, ele inicialmente aponta para o problema social e ndo humanitario, ou seja, do direito
inexoravel do indigena ao acesso a terra. Portanto, para superar o atraso econdémico peruano
era preciso renegar a heranga européia feudal e escravista que se sobrepds a tradigdo inca de
um comunismo agrario associado a um Estado eficiente ¢ orgdnico, capaz de construir canais
de irrigagao e terrago para plantagdes, por exemplo. Dessa forma, o colonialismo espanhol foi

prejudicial a regido andina:

A responsabilidade que se pode atribuir hoje @ colonia, niio ¢ de haver trazido uma
raga inferior — cste era o reparo essencial dos socidlogos ha 50 anos — mas a de haver
trazido, com os escravos, a cscraviddo, destinada a fracassar como mcio de
exploragiio ¢ organizagio ccondmica da coldnia, ¢ a reforgar um regime fundado
apcnas na conquista ¢ na forga. (MARIATEGUI. 2004, p. 39).

Na medida em que os espanhodis conquistam a terra e roubam as riquezas dos incas,
mas ndo tomam posse efetiva da terra, fazendo-a produzir, trata-se somente de um processo

de rapinagem que destroi a agricultura inca e ndo edifica nada em seu lugar **. Nesse sentido,

** 0 autor chega a sugerir que jesuitas ¢ dominicanos talvez fossem os verdadeiros colonizadores. pelo fato de
cdificarem mostciros com espirito de empresa industrial.
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durante o periodo colonial, a associagdo entre o Estado Espanhol — Rei — e a Igreja fez com

que as comunidades indigenas fossem apenas “toleradas”:

3

A comunidade sobrevivia. mas dentro de um regime de servidio. Antigamente fora
o proprio germe do Estado. que lhe asscgurava o dinamismo nccessario para o
conforto de seus membros. A colonia a petrificava dentro da grande propricdade,
base de um Estado novo, alheio ao seu destino. (MARIATEGUI. 2004, p.41)

O essencial ¢ que a comunidade indigena perde o seu dinamismo dentro da nova
estrutura colonial e reverte sua possibilidade dinamica de produgio **. Tal fato ndo ocorreu
somente no periodo colonial, mas se prorrogou na historia republicana do pais: “apesar do
codigo, a pequena propriedade ndo prosperou no Peru. Ao contrario, o latifindio consolidou-
se e estendeu-se. Enquanto que a propriedade da comunidade indigena foi a Gnica que sofreu
as conseqiiéncias deste liberalismo deformado”. (MARIATEGUI, 2004, p. 50). Dessa forma,
os privilégios desfrutados pelo latifundio no periodo colonial tornaram-se os privilégios do
periodo republicano e, o grande problema visto por Mariategui ¢ que os indigenas ndo se
tornaram pequenos proprietarios e nem mesmo trabalhadores assalariados livres, ainda
lutando por propriedades comunais.

Em suma, a comunidade indigena que estava submetida a um sistema de comunismo
agrario foi imposta a serviddo colonial que significa para o autor um retrocesso ¢ nao a
esperada evolugdo para o trabalho livre e o sistema de pequena propriedade.

E interessante como numa importante nota de rodapé — nota 15 in Mariategui (2004,
p. 53) — Mariategui apresenta a sintese de sua visdo acerca do comunismo inca, que ele diz
diferenciar-se do comunismo moderno na medida em que o primeiro trata-se de um
comunismo agrario no qual a natureza submete o homem ao passo que no segundo € o homem
que submete a natureza, a partir da industria. Entre os incas havia uma associagdo entre o
comunismo e a aristocracia, sem separagdo dos poderes temporal e religioso e, sobretudo, sem
propriedade privada, ja que o excedente de produgdo era usado para abastecer os celeiros
como medida preventiva em casos de crise, numa sociedade baseada num sistema de

reciprocidade. **

** Dessa forma, ja podemos supor que aparccera a defesa do dinamismo ¢ da independéncia da comunidade num
outro coniexto - o do socialismo — proposto pelo autor.

“' Que ainda persiste ¢ podem ser aproveilados para a revolugio socialista. na visio de Maridtepui.
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Dentro desse comunismo inca era impossivel o individualismo: “O individualismo
ndo pode prosperar, ¢ nem sequer existe realmente, senio dentro de um regime de livre
concorréncia. E o indio nunca se sentiu menos livre do que quando se sentiu so”
(MARIATEGUI, 2004, p. 59). Isso mostra que tanto o trabalho quanto a propriedade comum
persistem no mundo andino - e até hoje — sendo barrados pelo latifindio feudal pois, para
Mariategui a comunidade deveria evoluir espontaneamente, dentro do capitalismo — e
posteriormente no socialismo — para o sistema cooperativo >, ou seja, do comunismo inca ao
comunismo agrario socialista.

Além desses problemas, o latifindio € também visto por Mariategui como “agente do
capitalismo estrangeiro”, em sua dupla jornada perniciosa ao Peru: impedindo tanto o
desenvolvimento da comunidade indigena para cooperativas quanto de uma burguesia
nacional peruana. Isso pode ser bem evidenciado no caso do litoral peruano, onde os
latifundiarios se submetem aos interesses externos e desejo de lucros imediatos, em
contraposi¢do aos interesses nacionais, o que pode ser visto pela opgdo pela lavoura de
algodao e cana-de-agticar — em associag@o para comerciantes ingleses e norte-americanos, em
detrimento da produgio de alimentos ao comércio interno.

Ao pensar a educaciio, novamente Mariategui mergulha numa analise da sociedade
peruana, recuando até o periodo colonial . Argumenta que “a concepgio aristocratica o
literaria da educacdo correspondia totalmente a um regime e a uma economia feudais”
(MARIATEGUI, 2004, p. 75), o que fez com que atividades ligadas a agricultura, comércio ¢
industria fossem relegadas a um segundo plano, supervalorizando-se carreiras como as de
advogado, jornalista, professor, poeta, médico, juiz ou militar, que ele chama de “profissdes
mais scguras”. Isso ¢ o reflexo de uma Espanha atrasada no capitalismo, onde ainda
predominava o medievalismo, somando-se a influéncia da educagdo francesa no periodo
republicano, que nio ajudou a produzir “homens praticos, industriosos e enérgicos”, cujo
modelo seria Estados Unidos, Inglaterra e Alemanha. Dessa forma, o ensino também

corporifica os privilégios oriundos do periodo colonial.

“* Tal processo seria extremamente positivo na medida em que cle afirma que o rendimento das comunidades
indigenas cra scmcelhante ao do grande latiftindio, ¢ associaria boa produgiio com cstimulos morais.

** E interessante notar como ele acaba elaborando um tipo de argumentagiio semelhante ao dos movimentos
aymara. na medida em que coloca um peso negativo na conquista espenhola e lembra o periodo pré-colombiano
cm scus {ragos positivos.



Com o novo século XX e as revoltas universitarias de 1919 Mariategui vé com
grande simpatia o que chama de “idéias demoliberais” que se espalham na era wilsoniana — do
presidente norte-americano Wilson - e que significava a ascensdo de um proletariado de pos-
guerra. Dessa forma, México, Chile, Cuba, Argentina, Coldmbia e Peru foram varridas pelas
novas idéias educacionais *’, que pediam revisio nos métodos académicos, extensio
universitaria, maior autonomia, docéncia e assisténcia livres, atuagiio estudantil na condugio
das universidades etc. E uma proposta de outra universidade, diferente daquela que, para cle,
tinha a fungdo de “prover a classe dominante de doutores ou rabulas” (MARIATEGUI, 2004,
p. 91), pois:

Na verdade. a colénia sobrevivia na Universidade. porque também sobrevivia — nio
obstante a revolugdo de independéncia ¢ a republica demoliberal — na cstrutura
ccondmico-social do pais. atrasando sua evolugdo historica ¢ esgotando seu impulso
vital (MARIATEGUIL. 2004, p. 94)

Entretanto, para sua tristeza, a reforma universitaria ndo vingou, restringindo-se a
uma fase inicial e, ja em 1924 o modelo conservador universitario pdde ser visto
perfeitamente recomposto. Apesar disso, o autor ndo desiste de seus principios: “Este deve ser
o principio adotado por uma sociedade herdeira do espirito e da tradigdo da sociedade incaica,
na qual o o6cio era um crime e o trabalho, cumprido com amor, virtude mais dignificante”.
(MARIATEGUI, 2004, p. 108)

Seu modelo educacional ¢ o da Russia Revolucionaria que aliava trabalho intelectual
com o trabalho manual, pois como diz PERICAS (2006, p. 194): “A América Latina, em sua
concepgdo, precisaria mais de técnicos do que de reitores”. Ao pensar a crise do sistema
universitario ele propde outro tipo de professor, semelhante a um “lider” ou “apostolo”, como
diz PERICAS (2006, p. 185): “a necessidade de individuos com tragos “herdicos” para
purificar e “renovar” o ambiente universitario sdo claras neste caso”. Ou seja, alguns
“individuos” fariam a diferenga”.

Dessa forma, a sua critica centra fogo nas instituigdes estaticas, com professores
preocupados em assumir cargos, relegando o estudo a um trabalho burocratico, morto,

centrado na disciplina, obediéncia e repeti¢dao. Tal perfil ndo seria modificado a ndo ser com

=

Para cle, na propria realidade peruana duas universidades se diferenciam: a de Lima. conscrvadora ¢ a de
Cuco, progressisia.
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uma verdadeira revolugdo educacional, com a criagio de Universidades Populares que,
obviamente, auxiliariam na preparagdo ideologica para a revolucio social e econdmica. Para
tal, Mariategui enfatiza a importancia de um acervo renovado constantemente nas bibliotecas
publicas, assim como a educagdo artistica, em especial com ensino de musica e de artes
plasticas, além de premiagoes literarias através de concursos, que ajudariam a melhorar a
qualidade dos “auténticos intelectuais”.

Também fica clara a sua visdo de identificacdo e intercimbio entre a educagio
universitaria e secundaria, pois era preciso “revolucionar” a Universidade diminuindo a
distancia entre ela e as Escolas Normais que, inclusive, teriam um ensino Unico e seriam

controladas pelas massas populares:

O amauta proporia, sem s¢ aprofundar muito no tema. novas formulas escolarcs.
inspiradas na autoformagdo ¢ no controle dos métodos ¢ contetidos do ensino pelas
proprias massas populares, para com isso possibilitar o surgimento de umg
consciéncia revoluciondaria, a partir de uma progressiva cducagio idcologica do
campesinato, realizada por docentes que fossem também indigenas. Essa scria uma
forma de contrapor a difusiio e reprodugio da idcologia dominante das clites ¢ do
governo. Ou seja, uma educagio que ndo scria imposta pelos brancos ou mestigos,
mas sim promovida pelos proprios indios. o que representaria um esforgo de longo
prazo para mudar as estruturas sociais e cducativas do pais. (PERICAS, 2006. p.
193) **

E porisso que para ele, a educagio basica seria muito importante:

Ninguém. quc cslcja a par da historia da pedagogia moderna pode sc surprecnder
que este movimento recruic seus adeptos quase unicamente entre os professores dec
cnsino fundamental. Todas as idéias que cstio transformando o ensino no mundo
brotaram no fecundo campo da experimentagio ¢ de criagdo da cscola primaria. As
escolas normais constituem em toda parte o lar natural da nova ideologia
pedagogica. As do Peru niio (€m porque ser uma excegdio. (MARIATEGUI, 2007, p.
74)

Essas duas questdes discutidas estdo longe de esgotar o pensamento de Mariategui,
mas elas sdo as mais importantes para nossa reflexdo acerca do movimento aymara boliviano,
E isso se da no sentido de que nido entendemos o autor como um pensamento esgotado,
restrito a inicios do século XX, muito pelo contrario, o que nos leva a lamentar mais ainda seu

desconhecimento no Brasil. O projeto de Mariategui de adaptar o marxismo — europeu — a

** Curiosamenie, a questdo do ensino aos indigenas foi. segundo PERICAS (2006). deixada cm segundo plano na
reflexoes de Maridtegui. embora sua énfase na problematica agriria ¢ indigenista,
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realidade peruana pode ser encontrado na Revolugdo Agraria de 1968-1976, promovida pelo
General Juan Velasco Alvarado, que tentou — sem sucesso — transformar as comunidades
indigenas peruanas em cooperativas de agricultores. Mariategui traz o marxismo a realidade
peruana, ou melhor, andina, de forma que até hoje ele ¢ apontado como um autor importante
pelos movimentos sociais indigenas. -

Para Escorsim (2006), a contemporaneidade do autor pode ser vista através de trés
planos. nele a teoria € vista como meio para a transformacio e nio como um fim em si; a
realidade deve ser compreendida através da pesquisa, investigagio, indagagio e ndo através
do academicismo e, por fim, a agdo politica deve ser norteada pela recusa da agdo politica
demagogica, sem necessariamente cair numa atuagio utopica >,

Ja o autor Becker (2008), apresenta-nos outras consideragoes acerca da importancia
de Mariategui que muito tem a ver com os movimentos sociais que estudamos pois, para ele,
trés elementos podem ser apontados como importantes contribui¢des do autor: ele obteve
sucesso em adaptar o marxismo a paises ainda nido desenvolvidos; privilegiou uma abordagem
nao dogmatica, mais “aberta” do marxismo e, por fim, pela importancia dada ao mito
revolucionario, o que o levaria a ser um precursor da Teologia da Libertagdo, ao valorizar o
impulso revolucionario, de maneira analoga ao religioso.

Citando o pensador argentino Carlos Vilas, Becker (2008) sugere que o aparecimento
cada vez mais de formas indigenas da teoria marxista possa levar tanto ao desenvolvimento
econdmico quanto a substituigio de uma democracia meramente representativa por outra,
mais efetiva e participativa. Ou seja, o marxismo revolucionario deve se desenvolver a partir
de contextos historicos especificos, e ndo a partir de um modelo implantado, o que valoriza a
tese voluntarista de Mariategui, que em muitos casos € mais importante que os fatores
objetivos.

Isso pode ser acompanhado no processo sandinista da Nicaragua, pois: “los
sandinistas demonstraron que los factores objectivos podian sustituir a factores subjectivos y
que se podia fomentar una conciencia revolucionaria en una sociedad subdesarrollada,
(BECKER, 2008). Essa perspectiva marxista “indigena”, como diz o autor — no sentido de
autonoma, autoctone — € argumentada com referéncias a revolugido cubana, a partir de uma

fala de George Bush que previa a queda de Cuba apods a faléncia da Unido Soviética. Segundo

*’ Essc recusa a super-valorizagio da teoria ajuda a explicar a propria vida do autor. de scu movimento constante.
da idade da pedra d idade da revolugio.
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Becker (2008) isso ndo ocorreu devido ao fato da tradigdo politica marxista de Fidel Castro
ndo ser a sovictica, mas alicergada nas particularidades da América Latina, fazendo com que,
contrariamente aos paises da Europa Oriental, Cuba aparecesse como um importante aliado do

socialismo soviético e ndo como subserviente, como pode ser entendido nas palavras de

Castro:

Les decimos que nuestra revolucion cs v siempre seri tan cubana como las palmeras.
que no pediremos permiso a nadie para hacer la revolucion v que la revolucion
existe y seguirad existiendo por la voluntad soberana de nuestro pucblo. (CASTRO
apud BECKER. 2008)

Nao se pode negar que o processo revolucionario da Nicaragua foi diferente do
cubano, e que provavelmente uma menor institucionalizagio da revolugdo sandinista fez com

que ela sucumbisse nas urnas em 1990 devido a crise econdmica:

Mais que subverter las obras y ideas de Mariategui, el proceso continuo de los
sandinistas de aplicar un nuevo andlises a una realidad histérica diferente cs una
contribuciéon importante al desarrollo de una teoria revoluciondria en America
Latina. (BECKER. 2008)

O caso chileno de 1971 também foi particular, fazendo com que através da Unidad
Popular, Salvador Allende chegasse ao poder através de um processo eleitoral. Dessa forma,
podemos verificar uma relevancia importante do pensamento de Mariategui no sentido de que,
antes mesmo da perestroika, o pensamento revolucionario latino-americano ja se insurgia
contra o dogmatismo marxista, sem jamais perder de vista as especificidades do pais em que ¢
aplicado pois 0 marxismo ndo tem uma so via, o que faz com que ele tenha relevancia mesmo
apos a queda do socialismo soviético e que nio se prenda exclusivamente a analise econdomica
da sociedade.

Dessa maneira ¢ que encontramos novamente Mariategui nas atuagdes politicas dos
aymara, ja que sua luta ndo se restringe somente a “busca do pao”, como dizia ele, mas por
outra moralidade, a propriagdo coletiva das riquezas naturais, pelo respeito as diferengas
culturais, entre outras coisas. Ele esta presente mesmo na fala de seus lideres mais radicais,
como Felipe Quispe, lado a lado com a velha “paixdo revolucionaria” que nos remete ao

amauta:
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Declaraciones provenientes de diversos movimientos revolucionarios de izquicrda
alrededor det mundo se comparan com el pedido de Maridgtegui que cl socialismo
indoamericano sea uma creacion herdica nacida de “nuestra propria realidad v cn

nucstro proprio idioma” y no solo ¢l resultado de cvoluciones na Europa y oftros
lugarcs. (BECKER, 2008)

Aqui também o autor chama a atengdo para uma questdo bastante pertinente aos
movimentos sociais atuais € que a comunicagdo via informatizagio vem tornando cada vez
mais fundamental no mundo globalizado: uma relagdo de via dupla entre o universal e o local,
como diz LOWY (2005, p. 23): “na realidade, seu pensamento é uma tentativa de superar
dialeticamente esse tipo de dualismo rigido entre o universal e o particular”. Superagio essa
que faz com que ambos deixem de fazer sentido isoladamente, provando que o titulo de
amauta cabe com muita justica a José Carlos Mariategui.

Em suma, ao tratarmos com esses trés autores, pudemos ver suas principais
contribut¢des a nosso trabalho:

Moore Jr nos fez refletir acerca da injusti¢a e de sua pertinéncia/ou ndo na analise de
revoltas camponesas. E preciso prestar aten¢io que o que € injusto para uns, nio o é para
outros e, mesmo que haja o sentimento de injustiga, isso ndo produz a fatalidade da rebelido.
Sem necessariamente centrar na tematica camponesa, chamou-nos atengdo para a necessidade
de coercio na fundagio do social, para se lidar com a autonidade e com a divisdo de trabalho e
de recursos naturais, E tal divisdo sempre gerard ressentimentos. Para aquietar os ressentidos
sempre ha\}eré um contrato social implicito em constante sondagem de seus limites, que nos
parece ser cxatamente o caso da Bolivia, principalmente agora, dividida em duas: a dos
movimenlos sociais, das “minorias” indigenas ¢ dos “criollos/brancos” da Meia Lua, para os
quais o século XXI trouxe uma nova experiéncia de rediscussdo do contrato social, cujo final
$0 saberemos acompanhando o desenrolar dos fatos. Com esse autor aprendemos a distanciar
um pouco mais nosso foco, pois ao contrario de Thompson e Scott, aparece aqui uma certa
preocupagido com Historia Universal, com uma rota a ser seguida pelas sociedades rurais que
sO parecem fadadas a se livrar do atraso se ingressarem no capitalismo a partir de uma
Revolugido Burguesa. Ele também nos adverte para um dos elementos notdvels do
fundamentalismo, a da idealizagdo do passado com finalidades de organizagio do presente, ¢
em tantos outros movimentos sangrentos da historia — defendendo a bandeira da

reciprocidade. Embora ndo acreditemos que os movimentos aymara devem ser classificados
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como fundamentalistas, € certo que existe a construgdo de um projeto politico para o presente
e futuro a partir de uma idealizagdo do passado.

Em Eric Wolf encontramos um grande defensor dos estudos de sociedades
camponesas, também inseridas dentro de um contexto universal, vistas como culturas parciais
e a definir os tipos camponeses, que se diferenciam numa estrutura. O autor nos traduziu a
comunidade andina como “sociedade corporada”, ajudando-nos a perceber a manutengdo de
corpo interno fechado, mas que interage — ainda que obrigado — com a necessidade maior que
a circunda, em fungao da apropriagio de excedentes. Wolf também nos trouxe uma visio
pessimista acerca das revolugdes camponesas, que para triunfar necessitam de uma forga
externa — o Partido Politico — e de lideres, pois aos camponeses sera o caso apenas da
explosdo espontanea, desorganizada demais para ser vitoriosa. Isso nos abrigou a olhar com
mais rigor para a relag@o entre os aymara, os partidos politicos — 0 MAS e o MIP bolivianos —
os sindicatos, os idedlogos marxistas etc, e de como nos “meandros” da politica interna aos
aymara também disputa-se uma batalha entre o local — katarismo — ¢ o global — marxismo — ¢
levantou a preocupagdo com esses “intermediarios”, para ele necessarios e de como a cultura
pode ser manipulada no ambito das relagdes de poder.

Por fim, Mariategui nos apareceu como o primeiro latino-americano a pensar na
propria realidade andina. Ao lado de Wolf, tomando o marxismo como base, usou-o como
esse o definiu: “um kit de ferramentas”. Alias, nossos autores nos influenciaram bastante
nessa dire¢do: da teoria como “tendéncia” dos conceitos em gestagio, e ndo como dogma ou
camisa de forga. Mariategui foi capaz de estudar o marxismo, vivendo na Europa em plena
efervescéncia de projetos politicos para tomar a teoria como meio para mergulhar na
investigagdo da realidade peruana e propor uma agdo politica para o indigenismo. Tomado
como centro de pensamento politico, o indigena emerge em Mariategui como ator/sujeito para
a construgdo de um futuro, do comunismo inca para o comunismo moderno, exorcizando o
medievalismo espanhol colonial. Além disso, ele esta bem afinado com nosso objeto de
estudo, pois apela para “formas indigenas” revolucionarias, ou latino-americanas, apontando
para a necessidade de reflexdes menos universais e mais particulares. O autor atentou tambem
para uma questdo ndo muito tocada por pesquisadores, ao prestar atengdo ao papel da
educagio para a gestagdo da revolugdo, algo que muito tem de parecido com o projeto de
Revolugio India aymara e também a importincia do mito ¢ da forga da experiéncia religiosa —
a fé - quando deslocada para o seu verdadeiro objetivo revolucionario, elementos

desconsiderados por um autor como Eric Wollf.
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CAPITULO 4 - NEOLIBERALISMO, TRANSNACIONALIDADE E MOVIMENTOS
SOCIAIS

Conforme j&4 apontamos anteriormente, o ano de 1992 significou um marco
importante para a re-articulagio e re-organizagic dos movimentos indigenas, que
promoveram mudancgas em suas taticas de acfo utilizando ferramentas modernas — como a
internet — e atuando mais incisivamente no mbito politico, marcando o reconhecimento de
diferengas com outros movimentos sociais e, ao mesmo tempo, reafirmando seus valores

ancestrais.

Entretanto, nio se pode esquecer que as décadas de 80 e 90 foram também
importantes nesse processo, na medida em que o neoliberalismo, ao ser aplicado na América
Latina promoveu uma maior concentragio de renda em paises em que ela ja era elevada,
levando a miséria muitas popula¢des indigenas. A aplicagéo do neoliberalismo logo levou a
constatagio de que o Estado Nacional estava em crise, perdendo espaco para as empresas

globalizadas que se espalham por todos os lugares.

A decepcio com o neoliberalismo foi também um combustivel poderoéo para
fomentar os movimentos indigenas, suas principais vitimas. Dessa forma, nesse capitulo
refletiremnos um pouco a respeito do neoliberalismo, sua trajetoria historica pelo mundo e em
particular na Bolivia, analisando os primeiros documentos que ajudaram sua implantagdo

desde 1985.

A seguir, discutiremos a transnacionalidade, evento tipico do periodo de globaliza¢do
econdmica em que vivemos, que traga novos sentidos para as identidades nacionais e que,
curiosamente, acaba por fortalecer identidades ancestrais em reag¢io a ela. Ou seja, a
transnacionalidade torna fluidas as fronteiras de identidades nacionais e, ao fazer isso, permite
que surjam organizagdes pelo mundo todo — ONGs, em sua maioria — que apoiam
movimentos de carater local, como a maioria das organizacBes indigenas. Se, por um lado,

isso ¢ positivo ao tomar-se como inimigo comum o neoliberalismo, por outro faz com que 0s
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grupos indigenas estejam sempre vigilantes com relagdo & intromissdo de estrangeiros em

suas comunidades. E 1sso merece uma reflexio.

4.1 Neoliberalismo e Globalizagdo: herancas do século XX ao século XXI

A Historia do neoliberalismo € mais antiga que os governos Reagan e Thatcher.
Segundo Rapoport (2002), com a crise pos 1929, trés linhas de pensamento econdmico

estavam em voga no mundo:

Em primeiro lugar, a critica de Keynes a escola neoclassica de Economia, alegando
que a suposta liberdade material propalada pelos defensores do livre mercado seria uma
falacia e que na verdade nada faria com que a somatoria de interesses particulares em jogo no
livre mercado fosse levar ao predominio do interesse geral. Dessa forma, para combater o
desequilibrio que as crises periddicas do mercado produzem € que serviria o Estado de Bem

Estar Social, como responsavel pela defesa dos individuos impotentes contra o mercado.

Uma segunda linha de raciocinio parte de Karl Polanyi, corporificada em sua obra
mais famosa — “A Grande Transformagio™', de 1944 -. Em alguns aspectos, ele relembra a
critica de Keynes ao mercado, ao combater a idéia da auto-regulagdo da economia através
dele, pois o mercado ¢ artificial, na medida em que € o proprio Estado que impde a logica da
moeda e das mercadorias. Dessa forma, ndo existe essa “imparcialidade” e “neutralidade”
nem do mercado e nem do Estado, tratando-se de uma questdo moral que nfo vai encontrar
solugdo dentro da esfera capitalista, e sim no socialismo que, assim, poderia ser visto como

uma forma de combate ao proprio autoritarismo.

A terceira perspectiva de raciocinio em voga para explicar a crise dos anos 30 € a de
Friedrich Von Hayek, economista austriaco que migrou para os Estados Unidos, e escreveu o

livio “Caminhos da Serviddo”?, em 1944, auxiliado por Milton Friedman na Escola de

' POLANYT, Karl. A Grande Transformagio: as origens da nossa época. Rio de Janeiro: Ed. Campos, 1980.

* Hayek, Friedrich August Von. O Caminho Da Serviddo. Rio De Janeiro: Instituto Liberla, 1990. Disponivel
em http://www.ordemlivre.org/files/havek-ocaminhodaservidao.pdf. Acesso em 30 mar 2009.
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Chicago. Em linhas gerais, a tese de Hayek pode ser vista como uma reacio ao nazi-fascismo
do qual ele fugiu, na medida em que aponta para o Estado como o grande inimigo da
liberdade, que ele tanto preza. Tal liberdade individual nio deve ser obstacularizada em
hipotese alguma, cabendo ao Estado a legislagio referente ao direito privado e penal. Nessa
mesma linha de raciocinio ¢ que sio valorizadas a desregulacio total das atividades
econdmicas ¢ a descentralizagdo administrativa e conseqilente horror ac socialismo, cuja
marca principal é exatamente a inser¢do do Estado planejador das atividades econdmicas’.
Dessa forma, para Hayek, a socialdemocracia — corporificada pelo Partido Trabathista Inglés,
em 1945 — € um mal comparavel ao nazismo, por ameagar as liberdades econdmicas e

politicas ‘

Segundo Anderson (2003), o sucesso econdmico do estado de Bem Estar Social -
devido ao boom do comércio internacional que se sucedeu nas décadas de 50 e 60 do século
passado fez com que Hayek, Friedman e outros tivessem de esperar até os anos 70, para que o
pensamento neoliberal encontrasse um ambiente favoravel. Vale a pena refletir um pouco

sobre isso:

Nos Estados Unidos, a década de 1960 havia sido marcada por um grande retrocesso
conservador, causado pelas lutas sociais, tais como dos direitos politicos dos negros, da
juventude com a Revolugdo Sexual, a ascens@o do feminismo etc. Também a Guerra do
Vietnd colocava em xeque a supremacia norte-americana nfo somente econdmico-militar,
mas também cultural, como pdde ser visto pela contracultura e manifestagdes pacifistas e
fazia o péndulo politico partidario da nagdo norte-americana voltar-se para o lado
conservador, centralizando-se em Ronald Reagan, a0 mesmo tempo em que ocorrem a

ascensdo politica de Margaret Thatcher na Inglaterra e Helmut Kohl na Alemanha:

Tats idéias somente puderam triunfar porque iam ao encontro da ira guerreira da
direita e do Partido Republicano contra os sindicatos, contra os intelectuais €

3 Trata-se da defesa da liberdade de mercado ou de uma moral econdmica, a que nos referimos anteriormente, i
partir de criticas de E.P. Thompson e James Scott a esse modelo

* A reunidio dos principais defensores desse pensamento em 1947 na Suiga ficou conhecida como a “Sociedade
de Monte Pélerin”, e selou o arcabouco tedrico de um pensamento econdmico que €stava pronto para ser
implantado.
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ﬁi{lcionéﬁos publicos, que promoviam programas sociais, contra os politicos que se
deixavam convencer por esses intelectnais denunciados sob o apelido de “nova
classe”. (COMBLIN, 1999, p. 47)

O desgaste do “Welfare State” ajudou o pensamento neoliberal, ao criar estados
grandes e burocraticos com muitos funcionarios piiblicos vistos como ineficientes, incapazes
de combater 2 inflagdo e os efeitos da crise do petréleo pds-1973 e facilmente criticados por
sua politica de assisténcia aos pobres. Ao mesmo tempo percebemos uma grande
transformagio industrial que traz a tona novas tecnologias, a valorizacio do “saber”, a
terceirizagfo e a pressdo por abertura de mercados, juntamente com a valorizagio do capital
especulativo que acompanha o astronémico desenvolvimento das comunicagdes e da

informatizagéo.

Comblin (1999) chama a atencio para o fato de que tais transformag¢des econdmicas
produzem transformagdes sociais e, principalmente, o crescimento de uma nova elite dirigente
- 08 “analistas simbolicos” - pessoas que lidam com computadores e cifras e que cada vez
mais se afastam do “mundo real”, concentram muito poder e vém a economia como o

. ;. . 5
primado da técnica, do saber e dos nmeros.

Para o autor a ascensdo do neoliberalismo estd intimamente ligada 4 busca de
hegemonia dos Estados Unidos apds a Segunda Guerra. Ou seja, da mesma forma que o
liberalismo embasou o imperialismo inglés no século XTX, agora ¢ a vez do neoliberalismo
fazé-lo com os Estados Unidos, ajudando a criar um mundo “globalizado” que, na verdade, é
norte-americano °. Tal processo muito deve a faléncia da URSS e ao fracasso do marxismo
real enquanto proposta de organizagio social, que levou a propagagdo do neoliberalismo
como “pensamento Unico” € também a agdo crescente em meados do século passado das

multinacionais que rapidamente concentram capital e atacam Estados Nacionais e sindicatos.

® Com essas pessoas surge o “ndo-lugar”, como analisado por Augé (1994), pois eles percorrem o mundo “sem
sair de casa”, jA que em cada pafs que visitam freqlientam lugares que sfo os mesmos: hotéis padronizados,
restaurantes, shoppings efc, que nfio sofrem a influéneia da cultura local, e geralmente vivem em condominios
fechados, isolados da pobreza que ajudam a produzir e que aflora nas cidades atuais. Sdo essas pessoas que
lidam com capital especulativo e ndo se sentem responsaveis por eventuais danos sociais de suas decisdes.

® Acreditamos que seja mais eficiente pensarmos em um mundo globalizado ocidental e nfio especificamente
norte-americano, pois nio ha apenas a imposicio da cultura norte-americana, mas uma troca de padrdes culturais
num projeto “dindntico”,
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Dessa forma, a expansdo da globalizagio econdmica € algo que ndo se explica apenas com
critérios racionais e numéricos, diferenciando-se de outros processos semelhantes de expansio
de atividades econdmicas — como as expansdes ultramarinhas dos séculos XV e XVI — pela
hegemonizagio da tecnologia de informagdo e comunicagdo jamais vista anteriormente e por
também contar com o suporte ideologico do neoliberalismo que, para o autor, é uma ideologia

e, mais do que 1850, um mito:

A globalizacdo € um mito e o mercado global ¢ um mito. Porém, em nome desse
mito, uma nova classe impée uma ditadura de fato, limita os poderes do Estado ¢
transforma a democracia em fachada ou comédia, controla o pensamento vinico e
condena 4 exclusfio, ou seja, a miséria da nova pobreza a maioria da humanidade.
{COMBLIN, 1999, p.41)

O neoliberalismo surge como uma ideologia que auxilia o desenvolvimento
capitalista e se corporifica na pratica pelos “ajustes” na economia, cujas principais
caracteristicas seriam: combate a todos os entraves a livre circulagido de capitais, bens e
servicos — o que foi propiciado pelo desenvolvimento da tecnologia da informagio - e ataque
a todas as formas “coletivas” de organizac@o: sindicatos, cooperativas, comunidades subsidios
etc — que prejudicariam as livres for¢as do mercado. Nesse sentido, aparecem elementos como
o projeto de privatizagio dos servigos publicos e de empresas estatais, énfase na exportagio
em detrimento do mercado interno e mna preocupagido com a competitividade e,

fundamentalmente, na prioridade ao capital financeiro.

Como dissemos anteriormente, o neoliberalismo encontrou um terreno fértil para se
desenvolver na década de 70 e chegou formalmente ao poder em 1979, com a elei¢do de

Margaret Thatcher na Inglaterra e Ronald Reagan nos Estados Unidos em 1980.

Na Inglaterra, as principais linhas de agdo do neoliberalismo foram: o controle da
emissio de moeda pelo governo, a diminuicdo dos impostos, aumento da taxa de
investimentos, combate as barreiras ao controle de fluxos financeiros, crescimento do

desemprego 7, controle dos gastos sociais e combate inflexivel a greves e sindicatos, como

7 O desemprego ndo parece ser somente uma das conseqiiéncias negativas do neoliberalismo, mas uma prépria
imposi¢do do sistema, ao eliminar vagas no mercado de trabatho que ndo serfio substituidas e gerar aquilo que
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pode ser exemplificado na agdo rigida do governo Thatcher contra a greve do até entdo

poderoso sindicato de mineradores de carvio.

Ja nos Estados Unidos, o neoliberalismo exacerbou o anti-comunismo de Von Hayek
e a critica de Reagan ao “excesso de Estado” e a diminuigdo de impostos — dos ricos — para
que mais dinheiro ficasse disponivel para ser investido no mercado financeiro, servindo como

alento para o crescimento dos gastos militares® .

Além dos paises do norte da Europa — a partir da Alemanha de Kohl — o
neoliberalismo se espalha pelo resto do continente europeu, principalmente pelos paises de
politica socialdemocrata que, embora criticados por pensadores neoliberais, aos poucos iam
assumindo suas idéias, embora mais cautelosamente que Inglaterra e Estados Unidos e

geralmente restringindo suas agdes a reformas fiscais e disciplina monetaria.

Na América Latina, o neoliberalismo aparece como uma rejei¢io ao projeto da
CEPAL que centrava o desenvolvimento econdmico na politica de substituigio de
importagdes, buscando independéncia econdmica a partir do desenvolvimento industrial,
altado a soberania politica e justi¢a social. Entretanto, na década de 70 a crise do petrdleo e a
corrida por empréstimos — devido & pouca capacidade de poupanga interna — associada a
busca de tecnologia estrangeira foram criando lagos de dependéncia. O problema, segundo
Comblin (1999) € que ndo ha mudanga na estrutura social que possibilite a substituicio de
classes sociais ligadas ao modelo econdmico anterior. Isso cria uma elite ansiosa pelo
consumo do Primeiro Mundo, desejando uma rapida evolugio tecnolégica — de modelos
importados — 0s que os torna “alunos perfeitos” para o modelo neoliberal, que ja tivera na
América Latina o seu laboratério, pois nos anos 70 o Chile tinha sido o primeiro pais no
mundo a adotar tais principios, na formula tradicional de desregulamentacdio da economia,
crescimento do desemprego, repressdo sindical, distribui¢do de renda favoravel aos ricos,
privatizagio de bens publicos, combate a ineficiéncia do Estado, aos gastos publicos e

abertura de capitais. E bom lembrar que isso ocorreu num pais dominado por uma ditadura

Marx chamava de “exército de reserva”, destacando a competitividade, competéncia e flexibilidade da forga de
trabalho desejada.

8 Para Anderson (2003), isso seria um curioso retomo ao keynesianismo, como exemplo de intervencionismo
estatal.
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militar liderada por Augusto Pinochet — cuja base foram convénios firmados desde os anos 50
entre a Universidad Catolica e a Escola de Chicago, para onde os estudantes chilenos eram
mandados para estudar economia — os “Chicago Boys’- e aplicar as idéias de Milton
Friedman na economia chilena, num modelo que “presuponia la abolicion de la democracia y

la instalacion de una de las mas crueles dictaduras de posguerra”. (ANDERSON, 2003)

No Chile de Pinochet, nfo se trata apenas da adogdo de medidas neoliberais, de um
pensamento econdmico, mas de uma repressio que faz desaparecer livros e professores.
Cademartori (2002) mostra que esse modelo obteve éxitos econdmicos tais como o
crescimento do PIB em cerca de 7% nos anos 90, o crescimento de exportagdes € acumulo de
divisas e a diminui¢do da “divida social” e, que isso se deva ao fato da existéncia de um

sistema econdmico estavel - via ditadura — que gerava terror e instabilidade social.

Entretanto, a partir de 1994, os movimentos sociais também passaram a ganhar voz
na soctedade chilena, pois o modelo econdmico adotado, além de produzir excesso de
trabalho, mercantilizac¢io, individualismo etc, afeta o modo de viver, de comer, vestir, valores
morais, religiosos, a agricultura tradicional, o que iria arrasar os povos indigenas e pequenas e

médias empresas:

La capacidad que la tecnologia de concentrar los recursos, administrarios a
distancia, dividir v subdividir las fases de produccion en infinitos procesos,
subcontratar etc, permite justamente eso, abarcar dreas en la que antes las grande
empresas no s¢ metian. (CADEMARTORI, 2002, p. 374)

Dai nfo ser por acaso que no Chile os movimentos indigenas sejam tdo atuantes
atualmente, como diz Cadermartori (2002, p. 375): “ ahora nos demos cuenta de que en
America Latina hay millones v millones de indigenas”. E, também do Chile o modelo

comecou a sua viagem pelo mundo:

De esa manera el modelo chileno, como se lo llamé, fue importado: quien primero
tuvo el “mérito” de utilizario en amplia escala fue dofia Margaret Thatcher. Luego
pas¢ a Estados Unidos con Reagan y de ahi se expandi¢ por diversos paises del
Tercer Mundo y volvié a América Latina. Haciendo un recuerdo histérico breve, a
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mediado de los afios 80 podriamos sefialar un cierto orden: Bolivia, luego México v,
a fines de los 80 y comienzos de los 90, Argentina, Perll y otros paises en mayor o
mener grado. {CADEMARTORI, 2002.p. 372)

4.2 O Neoliberalismo boliviano: analise de documentos

Em meados dos anos 80 também a Bolivia passa a adotar parimetros neoliberais na
economia, em particular nos governos de Victor Paz Estenssoro (1985-9), Jaime Paz Zamora
(1989-1993) e Gonzalo Sanchez de Lozada (1993-1997). A marca principal do projeto
neoliberal boliviano € a adogdo de pactos politicos que visavam obter a governabilidade para
a implantagdo do novo modelo econdmico. Ou seja, os partidos politicos e suas liderancas
tracam os rumos das mudangas consideradas necessarias para o pais, criando uma
“partidocracia” que alija das decisdes nacionais a imensa iaioria indigena — e pobre — do

pais.

Em 1985 nasce o “Pacto Por la Democracia” entre as liderancas de Hugo Banzer e
Paz Estenssoro — que duraria até 1989 — e permite a promulga¢do do Decreto 21060 - de
29/agosto/1985 -, Enquanto a elite politica boliviana acertava os rumos econdmicos que
deveriam ser tomados pelo governo — qualquer que fosse ¢ presidente — efetua-se um pacto
politico para obter a legitimagfo eleitoral a realiza-lo. Ou seja, independente do presidente
eleito, o projeto neoliberal representado pelo Decreto 21060 seria adotado, pois desde o inicio
dos anos 80 os politicos bolivianos tinham contato com economistas norte-americanos

discipulos de Milton Friedman, a exemplo de Jefrey Sachs:

Desde el principio siempre decia a los bolivianos que lo que tienen ¢s una economia
pobre v miserable con hiperinflacion: con coraje, con atrevimiento, si se hace todo
bien, van a tener una economia pobre y muserable con precios estables. Pero es
necesario hacerlo porque solo con precios estables hay alguna posibilidad de
sobrevivir en el futuro. (FERAUDY & MEALLA: 1997, 60)
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A base politica continuaria firmada p6s 1989 com o “Acuerdo Patri6tico” que uniu
inimigos historicos: a ADN (Accion Democratica Nacionalista) de Hugo Banzer ¢ o MIR
(Movimiento Izquierda Revolucionaria) de Jaime Paz Zamora levando-os a uma
administragio compartilhada, sob a presidéncia do tltimo. A ascensio do MIR ao poder levou
a graves suspeitas de associa¢@o do governo a narcotraficantes, mas continuou a aplicagdo dos

principios neoliberais.

Paralelamente ao desenvolvimento da implantagio do modelo neoliberal na Bolivia,
a década de 90 surpreende o pais com o re-surgimento de movimentos sociais de contestagio.
Eles ndo sdo novos na histéria boliviana — ¢ esse € 0 nosso argumento central — mas
ganhavam forga no momento em que o projeto neoliberal tornava cada vez mais dificil a vida
da populagdo pobre da Bolivia. E o caso do Ejército Guerrillero Tupac Katari, dentre outros,
que teve vida efémera, sendo rapidamente desarticulado em 1992 com a prisio de seu chefe,
Felipe Quispe Huanca, formado a partir da unido entre lideres indigenas e intelectuais
marxistas que elaboram uma curiosa associagdo entre a tradi¢do indigena — aymara — € 0

pensamento ocidental — “ ex6geno” — marxista:

El EGTK (propugnaba) expropiar la propiedad a los trabajadores y la construccién
del socialismo basandose en la propiedad comunal, ayllus, existentes en el campo.
(Caracterizaba) a la “clase dominante” como q ara burguesa, tomando en cuenta por
un lado que es duefla de los medios de producciéon y por otra que esta casi
integralmente compuesta por mestizos con rasgos predominantemente blancoides.
(FERAUDY & MEALLA: 1995, 65)

Esse € o pano de fundo a frente do qual se desenrola uma batalha pela condugdo da
moderna nag¢io boliviana e que nos ajuda a entender o desencadeamento dos fatos que levam
a presidéncia o lider cocalero aymara Evo Morales. Achamos por bem especificar o
desenvolvimento do pensamento neoliberal no pais tomando como foco de reflexdo os

documentos mais importantes que representam o neoliberalismo no século XX e as reagdes a

eles.

O Decreto Supremo 21060, de 29 de agosto de 1985 foi elaborado em trés semanas,

quando da elei¢io de Estenssoro pelos chamados “trés pais da reforma econdmica”: Juan
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Cariaga, Fernando Romero ¢ Gonzalo Sanchez de Lozada. Este tltimo era presidente do
Senado, formado em filosofia pela Universidade de Chicago °. O decreto foi elaborado &
portas fechadas nas casas dos seus “pais”, sendo apelidado de “conclave”, pois seus criadores
s6 abandonaram o local apos termina-lo, e que por sua vez, chama atengdo pelo seu aspecto

autoritario:

TITULO VIII
DE LOS INSTRUMENTOS DE LA NUEVA POLITICA ECONOMICA
CAPITULO1

DEL BANCO CENTRAL DE BOLIVIA

Articulo 164°.- Todo funcionario que ofrezca resistencia a la efecucidn de las
resoluciones del Presidente y del Directorio del Banco Central, serd suspendido de
inmediato y sometido a los procesos correspondientes.

Em linhas gerais, 0 DS 21060 produziu os seguintes efeitos:

a)  Elevacdo dos precos dos combustiveis em 7 vezes:

Articulo 73
a) Hidrocarburos

Yacimientos Petroliferos  Fiscales Bolivianos (YPFB) fijara y  ajustard
quincenalmente, 1os precios de venta de los hidrocarburos en ¢l mercado interno de
Ia Republica, sobre 1a base del equivalente en pesos bolivianos al cambio oficial
promedio de la quincena anterior de $us. 9,30 (ireinta centavos de délar americano)
al consumidor, incluidos los impuestos por litro de gasolina de octanage entre 82 y
85. Para las otras gasolinas los precios mantendran una estricta proporcionalidad al
octanage. Para los demds derivados del petrdleo se mantendra la proporcionalidad de
precios establecida por YPFB y justificada por una evaluacion técnica energética y
por los usos, doméstico e industrial, de los productos.

b)  Substituiciio do peso boliviano pelo boliviano, com a eliminagéo de zeros;

? Lozada era também conhecido por Goni, ou “El Gringo” devido a0 sotaque norte-americano, ¢ foi fundamental
para o sucesso do DS 21060, acatando com brilhantismo e fervor as idéias de Jeffrey Sachs, - o mais jovem
professor de Harvard, aos 29 anos - & Bolivia para propor solugfo para um processo inflaciondrio de 25000 %.
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¢)  Adogdo de um cémbio flexivel, que na pratica seria o prenincio de um cimbio
fixo e com minidesvalorizacio;

d)  Liberagdo dos mercados de produtos e de dinheiro;

e) “Flexibilizagdo” do mercado de trabalho, negociagdes individuais — e ndo mais

coletivas — e congelamento de salarios do setor publico:

Articulo 53°.- Las empresas y entidades del sector piblico y privado podran
libremente convenir o rescindir contratos de trabajo con estricta sujecién a la Ley
General del Trabajo v su Decreto Reglamentario. Se abrogan los Decretos Supremos
7072 de 23 de Febrero de 1965, 9190 de 23 de Abril de 1970, 17289 de 18 de Marzo
de 1980 y Decreto Ley 17610 de 17 de Septiembre de 1980.

Sendo eminentemente voltado para medidas econdmicas ele nfo abre espagos para

discussdes ou resisténcias, como no que se refere as Empresas Publicas, por exemplo:

TITULO V

DEL REGIMEN DE LAS EMPRESAS
CAPITULOI

DE LAS EMPRESAS Y ENTIDADES PUBLICAS

Articulo 81°.- Las empresas y entidades del Sector Publico, bajo responsabilidad de
sus ejecutivos, quedan terminantemente prohibidas de incrementar su personal de
empleados y obreros.

f)  Liberagdo do comércio exterior, com taxa de importagio de 20%,;
g) Fechamento de minas estatais — cerca de 78% delas — e demissGes no setor
pablico. Somente entre os mineiros da Corporagdo Minera de Bolivia (COMIBOL) teriam

sido demitidos cerca de 74% a 92% dos seus trabalhadores.

Tais medidas tiveram resposta imediata da Central Operdria Boliviana (COB).

Entretanto:

Os métodos para forgar essas ultimas mudangas ndo foram precisamente suaves:
diamte da declaraciio de greve geral pela COB, o governo respondeu com uma
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declaracfio de estado de sitio, ¢ 179 lideres sindicais, Juan Lechin entre outros,
foram enviados para o Beni, na Amazo6nia boliviana, Também foram proibidas as
reunides piblicas ¢ decretou-se o toque de recolher. Em trés semanas os sindicalistas
manifestaram sua disposicdo de dar por terminada a greve e foram libertados.
(CASAS: 1993, 187)

Ou seja, reformas econdmicas ficam atadas a manifestagbes populares e,
consequentemente, a repressao 1 A seguir, examinaremos a disposi¢io do Decreto Supremo

21060 acerca dos recursos naturais;

No Titulo V (Del Regimen de las empresas), em seu Capitulo H (Del Sector de
Hidrocarburos) o DS 21060 versa acerca das atividades dos hidrocarbonetos’’, estabelecendo
a descentralizagdo da poderosa YPFB (Yacimientos Petroliferos Fiscales Bolivianos) e a
criagio de trés empresas subsidiarias, com sedes em Santa Cruz, Camiri e Cochabamba,

respectivamente.

E importante notar que a descentralizagiio também foi um elemento adotado com

relacdo a COMIBOL. Vejamos como os termos 30 parecidos:

Articulo 102°.- S¢ dispone la descentralizacion de la Corporacion Minera de Bolivia
mediante la creacion de cuatro empresas subsidiarias, dotadas cada una de ellas de
personalidad juridica propia, autonomia de gestion en sus operaciones industriales,
régimen administrativo con facultad para la comercializacion de minerales y
metales, adquisicién e importacién de equipos ¢ insumos v, en general para realizar
todas sus operaciones y actividades empresariales. (DECRETO SUPREMO 21060)

Essa descentralizacfo, aliada a realocagio de trabalhadores refletiu-se, na pratica, na
demissio da esmagadora maioria de empregados. Outro aspecto digno de nota € a

privatizagdo que acompanha o Decreto:

19 Como de certa forma ocorrem também nos casos estudados por Thompson na mudanca de regras de mercado €
abastecimento na Inglaterra do século XVII e de Scott com a Revolugio Verde na Maldsia do século XX que
produz novas formas de resisténcia, inclusive as cotidianas.

! Nos quais esta inchiido o gas natural, o motivo das manifestagfes de outubro de 2003 que levam a deposigio
do entiio presidente Gonzalo Sanchez de Lozada, um dos “pais” do DS 21060.
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Articulo 90°.- La Empresa de Industrializacion y Comercializacion de Hidrocarburos
elaborar2 en un plazo no mayor a 60 dias, un proyecto para transferir integramente at
sector privado la distribucion y comerciatizacion de los hidrocarburos v sus
derivados. La Empresa de Industrializacion y Comercializacién de hidrocarburos
estard encargada de la distribucidn y comercializacin interna de tales productos al
por mayor. (DECRETO SUPREMO 21060)

Dez anos depois do Decreto Supremo 21060, é promulgada uma nova constitui¢do
para o pais que mantém formalmente 0 Estado como facilitador da obtengdo da justica social
para o povo boliviano. E interessante vermos que ela estabelece, em termos de Regime

Economico e Financeiro o seguinte;

Articulo 133.- El régimen econdmico propendera al fortalecimiento de la
independencia nacional vy al desarrollo del pais mediante la defensa y el
aprovechamiento de los recursos naturales y humanos en resguardo de 1a seguridad
del Estado v en procura del bienestar del pueblo boliviano.

Articulo 134 .- No se permitira la acumulacion privada de poder econdmico ¢n grado
tal que ponga en peligro la independencia econdmica del Estado. No se reconoce
ninguna forma de monopolio privade. Las concesiones de servicios pablices, cuando
excepcionalmente se hagan, no podran ser otorgadas por un periodo mayor de
cuarenta aftos. (CONSTITUICAO BOLIVIANA DE 1995)

E importante aqui notar como o0s dois documentos parecem estar em oposicdo, na
medida em que o DS 21060 enfraquece a YPFB e a COMIBOL, dividindo-as e pulverizando-
as e ao mesmo tempo transferindo ao setor privado o controle da distribuigio €
comercializacio dos hidrocarbonetos, enfraquecendo na pratica o setor pitblico boliviano, a

Constituigio de 1995 critica a privatizac@o e reafirma a importancia de sua limitagdo.

Isso pode ser entendido levando-se em consideragdo que o vice-presidente do pais
era Victor Hugo Cardenas, uma lideranga historica aymara e que muito lutou por essa
constitui¢io. Com relagiio ao uso de recursos naturais, o Capitulo III (Bienes Nacionales)
prevé que essas riquezas sio de dominio do Estado, assim como elementos encontrados no

solo e subsolo, porém cabendo & lei boliviana a concessdo a particulares. S30 exatamente
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esses artigos presentes na Constituigio de 1995 que norteiam as reivindicagdes populares
quando dos conflitos em razio da privatizacio da dgua em Cochabamba em 2000 e contra a

exportagio de gas em 2003, conforme explicitam os artigos 137, 138 ¢ 139:

Articulo 137.- Los bienes del patrimonio de la Nacidn constituyen propiedad
publica, inviolable, siendo deber de tode habitante del territorio nacional respetaria y
protegerla.

Articulo 138.- Perienecen al patrimonio de la Nacidén los grupos mineros
nacionalizados como una de las bases para el desarrollo y diversificacion de la
economia del pais, no pudiendo aquellos ser transferidos o adjudicados en propiedad
a empresas privadas por ringdn titulo. La direccion y administracion superiores de
Ia industria minero estatal estardn a cargo de una entidad autirquica con las
atribuciones que determina la ley.

Articulo 139.- Los yacimientos de hidrocarburos, cualquiera que sea el Estado en
que se encuentren o la forma en que se presenten, son del dominio directo,
inalienable e imprescriptible del Estado. Ninguna concesién ¢ conrato podrd
conferir la propiedad de los yacimientos de¢ hidrocarburos. La exploracion,
explotacion, comercializacion y transporte de los hidrocarburos v sus derivados,
corresponden al Estado. Este derecho lo ejercerd mediante entidades autdrquicas o a
través de concesiones y contratos por tiempo limitado, a socicdades mixtas de
operacion conjunta o a personas privadas, conforme a ley. (CONSTITUICAO
BOLIVIANA DE 1995)

O processo de transformagdes econémicas que se verifica desde os anos 80 entra
completamente em choque com a Constituigdo de 1995 e se diferencia das agGes praticas dos
governos bolivianos, particularmente nos episodios da concessdo da agua de Cochabamba a
empresas estrangeiras e da venda de gés para os Estados Unidos — via Chile — de 2003,
conforme discutiremos posteriormente. E esse é um elemento que ajuda no processo de
descrenca na democracia participativa que encontramos em lideres de movimentos sociais

bolivianos.

Com relagiio ao uso da terra, a constituicio de 1995 estabelece que as terras sdo de
dominio da Nagfio e ao Estado compete sua distribuigio e redistribuicfio, sendo o trabalho a
fonte fundamental para sua aquisi¢cdo e conservagio, reconhecendo-se o direito dos
camponeses a ela, nio reconhecendo o latifundio e garantindo a existéncia de propriedades
comunitarias, cooperativas e privadas, cabendo ainda ao Estado fomentar o desenvolvimento

das comunidades indigenas assim como das cooperativas agropecuarias.
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No tocante aos povos indigenas, € interessante ver o artigo 171

Articulo 171.-

I. Se reconocen, se respetan y protegen ¢n ¢l marco de Ia ley, los derechos sociales,
economicos y culturales de los pueblos indigenas que habitan en el territorio
nacional, especialmente los relativos a sus tierras comunitarias de origen,
garantizando ¢l uso y aprovechamiento sostenible de los recursos naturales, a su
identidad, valores, lenguas, costumbres e instituciones;

II. El Estado reconoce la personalidad juridica de las comunidades indigenas y
campesinas y de las asociaciones y sindicatos campesinos,

III. Las autoridades naturales de las comunidades indigenas y campesinas podrin
gjercer funciones de administracién y aplicacion de normas propias como solucién
alternativa de conflictos, en conformidad a sus costumbres y procedimientos,
siempre que no sean contrarias a esta Constitucion y las leyes. La ley
compatibilizard estas funciones con las atribuciones de los Poderes del Estado.

Isso nos mostra que enquanto a Constituigio de 1995 reconhece os direitos das
comunidades indigenas, o DS 21060 ao promover reformas radicais na economia, tende a
inviabilizar o exercicio desses direitos, criando um fosso entre a pratica — o DS 21060 — e a
“legislagdo ideal” — a Constitui¢do de 1995 — que ndo ¢ adotada efetivamente e se torna uma
importante bandeira de luta dos movimentos sociais €tnicos bolivianos. Ressalte-se que
formalmente a nagdo boliviana reconhece os direitos seculares das comunidades indigenas em
suas terras comunais, assim como da sua cultura e sindicatos camponeses, reconhecendo
também as autoridades naturais 2. Isso nos ajuda a entender como na historia boliviana as
liderangas populares, vindas das comunidades indigenas e camponesas sempre tiveram um
papel importante, citando-se por exemplo a propria trajetoria politica do recém eleito Evo
Morales — ex-lider cocalero — e de Felipe Quispe, “ El Mallku™" - lider de “ayllus”, ja que
ambos sairam de seus povoados, chegaram a disputar a presidéncia do pais e estiveram
presentes em todos os eventos politicos nacionais que marcaram os ultimos vinte anos.
Portanto, é bom verificar-se que a Constituigio de 1995, a despeito do DS 21060 de 1985, néo

apresentou mudangas significativas nos elementos que aqui nos interessam: Relagdo do Povo

12 Pois trata-se de uma nagio multiétnica e pluricultural, como diz a Constituigdo.

3 O titulo de Felipe Quispe — “El Mallku/Condor” - refere-se a um titulo secular de prestigio dado a pessoas que
assumiem a responsabilidade por zelar pelas terras ¢ tradigbes de seu povo.
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com o Governo, Propriedade Privada, Conservagdo da Ordem Publica, Bens Nacionais,
Politica Econdmica do Estado, Regime Social, Regime Agrario ¢ Campesino, Regime
Cultural: em contraste com a rigidez do DS 21060, a Constituigdio de 1995 pode ser

considerada até bem democratica.,

No ano de 2004, apds a deposi¢io de Lozada em Outubro de 2003 e a posse do Vice-
Presidente Carlos Diego Mesa Gisbert, duas leis foram promulgadas: a Ley n® 2631, de 20 de
fevereiro € a Ley n° 2650, de 13 de abril. Alguns pontos gostariamos de destacar, pois se o
DS 21060 promoveu uma grande mudanca econdmica no pais, essas duas leis parecem

preocupar-se com a questao da cidadania e participagdo popular.

O artigo 1, que originalmente dizia

Articulo 1.- Bolivia, libre, independiente, soberana, multiétnica y pluricultural,
constituida en Repiblica unitaria, adopta para su gobterno la forma democratica
representativa, fundada en 32 unién v la solidaridad de todos los bolivianos.
(CONSTITUICAO BOLIVIANA DE 1995)

Ele teve sua reda¢io modificada pela ley 2631 para incluir a palavra participativa no
trecho “adopta para su gobierno la forma democratica representativa y participativa” €, na Ley

2650, a palavra participativa é novamente retirada.

Da mesma forma o artigo 4, item I: “I El pueblo no delibera ni gobierna, sino por
medio de sus representantes y de las autoridades creadas por ley”. (Constituigdo Boliviana de

1995)

Passou a ter a seguinte redagao na Ley 2631

Articulo 4.-

1. El pueblo delibera y gobierna por medio de sus representantes y mediante la
Asamblea Constituyente, la iniciativa Legislativa Ciudadana y el Referéndum,
establecidos por esta Constitucion y normados por Ley. (LEY 2631 DE 20/2/2004)
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Entretanto, na ley 2650 a redagio voltou a ser igual & da Constituigiio de 1995, que
ndo incluia referéncias ao fato do povo governar pela “iniciativa Legislativa Ciudadana y del

Referendum, establecidos por esta constitucién y normados por Ley”.

Ja o artigo 71 teve um item III inserido na Ley 2631 — nfo existia na Constitui¢io de

1995 - e reafirmado na 2650, introduzindo maior liberdade de acdo ao cidaddo boliviano:

Articulo 71.-

IMI. Los ciudadanos podran presentar directamente al Poder Legislativo proyectos de
Ley en cualquier materia. La Ley determinara los requisitos y procedimiento para su
consideracion obligatoria por ¢l 6rgano correspondiente. (LEY 2650 DE 13/4/2004)

Entretanto, € no artigo 224 que observamos a mudanga mais representativa e
importante no tocante as manifestagdes populares que vém agitando a Bolivia no novo século.
Na Constituigdo de 1995 o artigo 224 dizia o seguinte: “Articulo 224 - Los partidos politicos
se registraran vy haran reconocer su personalidad por la Corte Nacional

Electoral” (Constituicdo Boliviana de 1995)

Ja na lei 2631 essa redagdo é modificada e confirmada pela 2650, tomando a seguinte

forma no artigo 224

Los partidos politicos v/o las agrupaciones ciudadanas y/o pueblos indigenas, podra
postular directamente candidatos a Presidente, Vicepresidente, Senadores v
Diputados, Constituyentes, Concejales, Alcaldes vy Agentes municipales, en igualdad
de condiciones ante la ley, cumpliende los requisitos establecidos por ella. (LEY
2650 DE 13/4/2004)

Ou seja, consideramos um importante avango politico, pois a lei passa a observar os
povos indigenas de maneira diferente, pois se até¢ entdo somente os partidos politicos
poderiam apresentar candidatos a cargos publicos, agora ~ a partir de fevereiro de 2004 — isso

se estende também a “agrupaciones ciudadanas y/o pueblos indigenas”. Da mesma forma
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ocorre com o artigo 222, que passa a reconhecer oficialmente essas outras formas de

organizagio como representacdes populares.

Isso deve ser levado em consideragio no contexto do desenvolvimento da legislagio
boliviana: acreditamos que os acontecimentos de 2000 e 2003 exercem uma pressiio muito
forte sobre os dirigentes bolivianos a ponto de que importantes conquistas populares — como
os artigos citados fossem incorporados a essa legislagfio. Entretanto, como os manifestantes
perceberam, o DS 21060 ainda se achava em estado latente, normatizando muitas acdes do
cotidiano econdmico boliviano e, muitas vezes, inviabilizando essas conquistas sociais. Dai

que a luta parlamentar ¢ defendida por lideres como Morales e Quispe. ™*

Vemos, portanto, que a legislagéo boliviana nos tltimos 10 anos do século XX tem
uma tendéncia a reconhecer maiores liberdades politicas aos cidaddos, em particular aos
indigenas, sem, no entanto, sofrer profundas modificacdes em seu texto'®. O que importa
salientar € que o DS 21060 impds ao pais uma direcio econdmica que n3o foi sequer discutida
no Congresso Nacional e cuja reagdo popular levaria & formacio de movimentos populares
armados (como a EGTK) e a conflitos como os de Cochabamba e El Alto, pois a sua efetiva
aplicagdo aparecia para a populagio boliviana como um desrespeito 4 Constituigdo — nfo tdo
fervorosamente aplicada na pratica quanto o Decreto — e, principalmente as tradigdes

comunitarias dos povoados.

Lopez (2002) acrescenta que a Bolivia também fol o primeiro pais da America do
Sul a entrar para o Programa de Alivio da Divida para Paises Pobres Altamente Endividados
do Banco Mundial e que o problema disso € exatamente os termos e condigdes que derivam
deste tipo de negociagdo; o que o leva a levantar algumas conclusdes que servem para se
repensar o neoliberalismo como um todo: a necessidade da representagio politica e da atuagdo
da sociedade civil, aumentar o controie politico sobre autoridades econdmicas, eiaborar
formulas de gestdio econdmicas adaptadas a cada pais, aumentando a intervengo na economia
e propondo formas de blindagem regional, aumentar a descentralizagdo politico-

administrativa, transferindo politicas sociais para orgfos locais — municipios, estados —

" 1ss0 nos lembra de Thompson quando diz que “a lei importa”.

15 Sem ditvidas gracas a presenca de Cardenas na vice-presidéncia.
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aumentando o endividamento interno e a quantidade de recursos para a populacio e, por fim,
elaborar associagbes entre inversdo, crescimento e exportagSes e ndo privilegiando apenas

alguns deles.

Agora, podemos deixar a Bolivia de lado e voltar 4 discussdo acerca do
neoliberalismo, € notar algumas conseqiiéncias da pratica neoliberal na América Latina: em
primeiro lugar, seu programa politico prevé o combate ao protecionismo industrial que havia
sido fundamental para o programa de substituigdo de importagdes da CEPAL, da mesma
forma que as leis de seguridade social e previdéncia passam a ser visias como responséveis
pela crise dos anos 70, na tese de que o Estado deveria diminuir. De tal forma, a opgdo
tornou-se o mercado externo, obrigando as economias nacionais a especializarem-se em

produtos cuja competitividade fosse maior no exterior'®.

A énfase também ¢ dada no fluxo de capitais externos, abertura de mercado de
capitais — como Bolsa de Valores — eliminacio de barreiras para capital, mercadorias e
servigos, alem de queda dos gastos sociais e impostos. Essas medidas estdo articuladas em
tornc de uma nog¢iic de “crise”, na qual o neoliberalismo aparece como a salvacio,
corporificado pelas a¢les do FMI e do Banco Mundial, distribuindo os seus custos
desigualmente, tanto entre os paises, privilegiando os de Primeiro Mundo quanto

internamente, privilegiando as empresas de altas rendas, segundo Casanova (2008).

Outra caracteristica importante ¢ a intransigente defesa da modernizagio que,
segundo Comblin (1999) se associa ao complexo de inferioridade latino-americano e o desejo
de “tornar-se Primeiro Mundo”. é aqui exemplar a reclamacgdo de Collor acerca das
“carrogas”/automoveis brasileiros, ou seja, sobre o atraso no consumo de bens de luxo € ndo
sobre o atraso na educagio, pesquisa cientifica, satide publica etc ou, como diz o autor acerca
das elites: “querem os efeitos da modernizagdo mais do que a prépria modernizagio”

(COMBLIN, 1999. p. 63).

Por outro lado, a modernizagio para os trabalhadores significa desemprego,

informalidade, auséncia de seguridade social, flexibilidade, ou seja, exclusiio e criagdo de uma

!¢ No caso chileno a economia centrou-se na producfio de cobre, madeira, frutas, vinho ¢ farinha de peixe.
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sociedade paralela, a sociedade dos pobres. Em termos de Estado, a divida externa também

surge como uma realidade cruel nos anos 80.

Mas, se os efeitos do neoliberalismo sdo tdc dramaticos para as popula¢es mais
pobres, por que ele continua sendo tdo importante? Segundo Aguilar Sanchez (2005), o fato é

que o neoliberalismo tornou-se um projeto ideologico:

{UUna evaluacion historica del neoliberalismo nos conduce a sostener que su
fundamento se haila ligado a la funcién de soporte ideoldgico de un tipo de
globalizacion reforzada por la industria militar de los centros hegemonicos de la
eco-mundo capitalista, por la presencia de las empresas transnacionales, por la
existéncia de los organismos financieros y por ¢l papel desempefiado por los
politicos/empresarios v tecndcratas que administran el poder en nuestras sociedades
(AGUILAR SANCHEZ, 2003)

Para Casanova (2008) o discurso da globalidade trata de desvalorizar a soberania
nacional, os direitos dos individuos tornam-se mais importantes do que o dos povos ¢ a justica
social € substituida pelo discurso da “justiga”, genérica, sem adjetivos. Ele busca langar ao
passado as lutas de libertagdo, lutas de classe em nome de uma suposta € vaga integragio, de
uma “solidariedade”: “trata-se de lidar com novas categorias para esse novo mundo, onde a
soberania do Estado-Nag¢fo também se transforma em algo do passado. Nio € o caso de se
provar ou discutir as teses da globalidade, mas de descartar seus inimigos como ultrapassados
e, nesse sentido, Casanova (2008) se aproxima da visfio aymara, na medida em que trata o
neoliberalismo como uma recolonizac¢do, ou melhor, a “reconversio da dependéncia”; “a atual
globalizagdo mantém e reformula as estruturas de dependéncia de origem colonial e as ndo

menos solidas do imperialismo de fins do século XIX, bem como do capitalismo central e

periférico que se estruturou entre 1930 e 1980” (CASANOVA, 2008, p. 50).

Se, aparentemente o modelo neoliberal “fracassou” como modelo econdmico, na
medida em que ndo conseguiu resolver os problemas a que se propds — combater a inflacao,
promover o desenvolvimento ¢ o nivel de vida - , ele na verdade conseguiu o triunfo
ideoldgico, tornando-se um mito pois, através da massificacdo de idéias e insisténcia de sua

inevitabilidade aparece como o “pensamento Unico”:
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Y como los mitos tienen una estructura clara de principio, nudo, desenlace y final, se
adaptan a ia concepcién neoliberal simplificadora de que partiende de una ruptura
con el populismo y €l estatismo (principio) se llevarian adelante las privatizaciones y
la reforma del estado (nudo) para lograr el bienestar prometido (desenlace) y arribar
al Primer Mundo (final). (BRIEGER, 2002)

Também ndo se pode esquecer que a defesa do neoliberalismo se da em termos
econdmicos globais, ficando seus efeitos sociais para um segundo plano, num momento em
que as velhas oligarquias politicas — na Ameérica Latina — s3o substituidas por outras

liderancas politicas, ligadas a tecnocratas € empresarios.

Na realidade o neoliberalismo pode ser visto como mito, contrario ao qual tém
surgido movimentos socials em todo o mundo, a partir de adverténcias como as de Rapoport
(2002) ao observar que democracia e mercado nio sdo necessariamente sinénimos, apontando
para o perigo de uma economia desconectada do social, de uma sociedade que ndo pode usar
de recursos politicos para corrigir as distor¢des do mercado — ja que o autor nio cré que o
mercado sozinho possa soluciona-las — e, nesse raciocinio, a sociedade civil deixa de ter
sentido, 0 que € sempre perigoso para que propostas totalitrias possam vir a tona, como nos
anos 30. Dessa forma, ele aponta para a necessidade de se procurar alternativas ao

neoliberalismo e, no que nos diz respeito, elas aparecem nos movimentos de resisténcia a ele.

Autores como Boron (2003) acreditam que o pensamento neoliberal esteja em franco
declinio, em particular pelo fracasso econdmico a que foi submetido na América Latina na
década de 1980. Talvez essa seja uma postura otimista demais, se levarmos em conta a imensa
possibilidade de recuperagio do sistema e de sobrevivéncia das elites, principalmente no
cenario latino-americano. No entanto, o autor aponta para a emergéncia de movimentos

sociais nos ultimos anos do século XX:

Ellos representan en el terreno de la fucha politica la emergéncia de una cultura y
una ideologia altermativa ao neoliberalismo. No son movimientos contrdrios a la
globalizacién, sino que su oposicién es a la forma actual. predominante, de esta
globalizacion, signada por la hegemonia del neoliberalismo. Las potencialidades que
encierran estos movimientos son enormes, v en buena medida podria decirse que
vienen a representar el relevo de los agotados partides socialistas y comunistas que,
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aparentemente, no estarian en condiciones de ofrecer una respuesta adecuada a esta
nueva fase de la historia del capital. (BORON, 2003)

S&o movimentos que defendem outro tipo de democracia, diferente da “democracia
limitada” do neoliberalismo em que s se ¢ cidaddo no momento das eleigdes, enquanto que a
economia nio pode ser questionada, uma democracia mais participativa no sentido de que
comega com a atuagio do individuo dentro do “ayllu”, tanto no trabalho com a terra coletiva,
quanto na discussdo e solugiio de problemas coletivos quanto na execugfio de tarefas e de
cargos rotativos com vistas ao bem comum, aoc mesmo tempo em que reconhece claramente
os mecanismos de cooptagdo secularmente usados pelas elites dominantes e, por isso mesmo,
tem obrigado o neoliberalismo a mostrar sua cara violenta e militarizada em incontaveis
conflitos, pois essa luta, como aponta Casanova (1995, p. 147) da-se “entre assédios e
bloqueios de carater péara-policial, militar, psicolégico, econdémico, cultural, ideolégico,
terrorista, € até com matancas em massa quando necessarias e possiveis”. E claro gue, no
contexto de Terceiro Mundo, tal processo € auxiliado pelo que o autor chama de “heranga

renovada do antigo colonialismo”, ou seja, o Estado repressivo;

O empobrecimento da populacio e o enfrentamento dos trabalhadores ¢ empregados,
jurtto com a necessidade de dominar o antigo movimento operario e de eliminar as
conseqiiéneias sociais e os direitos trabathistas ou rurais obtidos pelos trabathadores
e camponeses em varias décadas, provocaram a ampliagio das politicas repressivas.
(CASANOVA, 2008, p. 58)

Os eventos — e conflitos — de Davos foram exemplos disso, ao mesmo tempo em que

procura se agrupar em eventos mundiais, como o Forum Social;

QO projeto das classes dominantes ¢ a democratizagio transnacional que estd feita
conira a democracia revoluciondria, que implicou e implica o poder da maioria
decidir sobre as questes econfémicas ¢ ndo so sobre as politicas. A democracia
transnacional também esta contra a social-democracia, o populismo ¢ o socialismo
real (ou 0 que resta dele), aos quais impde politicas de ajuste que os cerceiam e até
destroem. (CASANOVA, 1995, p. 146)
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Mas, além do carater internacionalista desses movimentos, outro aspecto vale a pena
ressaltar, de acordo com Casanova (1995), que ¢ a compreensdo de que o abandono da opgio
eleitoral ja foi reconhecida como erro por eles, mas que suas forgas devem organizar-se além
dos partidos politicos: “a luta politica pelo governo sé aparece como um embrido do bloco de
poder alternativo. Os outros, e talvez mais importantes, estio na sociedade civil das mais
diferentes civilizagGes e culturas”. (CASANQOVA, 1995, p. 159).

O fato € que a constatacdo dos maleficios causados pelo neoliberalismo aos paises de
Terceiro Mundo ndo € suficiente para definir uma politica alternativa, havendo uma ruptura
entre o discurso cientifico ¢ o politico, um projeto que aponte para o que Casanova (2008)
chama de “Economia da Maioria” e, dessa forma, nio encontramos um agente das mudancas,
o que significa que “na falta dum protagonista real e verdadeiro — classe operaria ou todo o
povo — um caminho necessario ¢ o aberto as organiza¢bes realmente democraticas dos
movimentos sociais, com ateng@o as alternativas que surgem dos proprios movimentos

sociais”. (CASANOVA, 2008, p.61)

Assim, de acordo com o autor € que podemos inserir nosso estudo acerca dos aymara

bolivianos, pois:

As experiéncias existentes mostram que esse tipo de organizacio da sociedade civil,
as vezes unidas ds do sistema politico emergente € outras vezes separadas dele,
autdnomas, tendem a ser dirigidas e coordenadas por frenfes, movimentos ¢
coalizdes em que as vanguardas e as bases dfo prioridade A luta democratica antes
da socialista, e 4 huta pela soberania nacional, pela defesa das riquezas nacionais, das
terras ¢ recursos das comunidades anies da luta das classes proprictirias ¢
assalariadas. No entanto, esta Gltima nfio serd negligenciada, nem no iaterior da
frente, nem no interior do pais, nem ao nivel internacional. A tendéncia
predominante é a luta por uma democracia com poder antes do que por uma
democracia socialista. Essa luta se desenvelve com varias ideologias e posi¢bes
doutrindrias, e ndo com wmna s6. {CASANOVA, 1995, p. 160)

E, portanto, nesse contexto em que inserimos os movimentos indigenas bolivianos,
dos quais o aymara é talvez, o mais atuante, ndo esquecendo também, por outro lado, que a
globalizagio econdmica também tem favorecido o desenvolvimento de outro tipo de

globalizagdo, a humanitaria, criando novas formas de relagdo entre as pessoas entre as quais a
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solidariedade para com determinados movimentos sociais, através da transnacionalidade que,
se tem aspectos negativos, também produz efeitos positivos em termos de uma solidariedade

mais universal, conforme discutiremos a seguir.

4.3 A transnacionalidade e as novas relacdes sociais

Ao estudar o que Ribeiro (2000) chama de “mais cultura da fronteira € menos
fronteira da cultura” ele toma como objeto de estudo a hidrelétrica de Yacyreta, no rio Parana,
na fronteira entre Paraguai e Argentina, a partir de uma grande empresa italiana que
contratava também argentinos, paraguaios, alemdes e franceses; seu estudo é focado no
personagem “bicho-de-obra”, trabalhador que percorre o mundo vivendo no que o autor
chama de “pequenas aldeias do sistema mundial” no “circuito migratério dos grandes
projetos”. Ele centra a analise nos trabalhadores italianos, notando que alguns ja sdo de
terceira geragio'’ e que os mais especializados tendem a ser os que mais migram, levando-o
“a viver uma ambigiiidade permanente causada pela fragmentagio provocada por sua

exposicdo intensa a compressdo do tempo-espaco e seus efeitos” (RIBEIRO, 2000, p. 51).

O bicho-de-obra torna-se uma pessoa desterritorializada, pois o seu territorio €
definido pela esfera do trabalho que promove uma compressdo do tempo e do espago e
impede a formagdo — ou manutengdo — de uma identidade cultural, ja que a grande empresa é

uma organiza¢do burocratica que se repete em todos os paises em que atua. Entretanto, ao
mesmo tempo, o autor notou que os empregados italianos — especialmente os de trabalho
especializado — recebiam da empresa um tratamento diferenciado, principalmente com relagéo
a educa¢do dos filhos, com escolas ao modelo italiano, licGes da lingua, comemoragdo de

feriados etc:

Em suma, os processos de socializagdio internos do grupo doméstico, responsaveis
em grande medida pela constru¢do de identidades individuais, encontram-se

"7 Embora muitos tenham comegado a trabalhar pensando em parar como um emprego transitorio.
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afctados pela situago de imobilizagdo da forga de trabatho pela moradia e por outras
caracteristicas abrangentes dos grandes projetos, em especial aquelas destacadas
advindas da segmentacdo étnica e da participagdo mos circnitos migratorios dos
grandes projetos. (RIBEIRQ, 2000, p.54)

O que percebemos ¢ que nesses projetos desenvolve-se uma identidade de “cidadio
do mundo”, pois o ator social esta “dominado por sua agdo profissional”, o que torna o século
XXIT especial para os analistas. No grupo estudado por Ribeiro (2000) havia também pessoas
de origem indigena e que ajudavam a formar ¢ que outros migrantes chamavam de
“Republica de Corrientes”, pois eles se diferenciavam inclusive de outros argentinos,

originarios de outras regides:

A persisténeia e a manipulagio de uma diferenciagdo étnica pré-colombiana em um
contexto tipico das “sociedades complexas” gerado por um acontecimento do
sistema mundial, um dos chamados “projetos de desenvolvimento™, sem divida nos
coloca diante de uma das questdes mais candentes das “fronteiras das culturas
contemporineas”. Trata-se da permanéncia da cultura, de tradigdes, em formas
msuspeitadas de subjetividade, de técnicas corporais e de interagdo. (RIBEIRO,
2000, p.20)

Isso traz & tona, novamente, o aspecto da resisténcia de grupos dominados e, mais do
que isso, ¢ autor encontra num grupo de estudo bem diversificado uma “forma de resisténcia
étnica de grupos hi muito incorporados a economias integradas” (RIBEIRO, 2000, p. 20),
colocando em destaque a diversidade cultural tipica de nossa época, que gera uma
ambigiiidade permanente entre migrantes transnacionalizados. Mas, o que pressupde a

transnacionalidade? Segundo Ribeiro (2000):

O transnacionalismo tem fronteiras e similanidades com tematicas como
globalizagdo, sistema mundial e divisfo internacional do trabalho. Mas sua propria
particularidade reside no fato de a transnmacionalidade apontar para uma questio
central: a relagdo entre territdrios € os diferentes arranjos socieculturais e politicos
que orientam as maneiras cOMO as Pessoas Iepresentam pertencimento a unidades
socioculturais, politica e econdmicas. Isso € o que denomino modos de representar
pertencimento a unidades socioculturais € politico-econdmicas. (RIBEIRO, 2G00, p.
94)
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Assim, para que ocorra o processo de transnacionalidade determinadas condicdes sdo

necessarias:

A condi¢do integrativa € primordial para se constituir um sujeito coletivo,
imaginando-se um “nds” que possua realmente eficicia simbolica e coesdo. Nesse sentido, é

necessaria a interligacfio entre todos os niveis, desde o local até o transnacional.

Condic¢des histéricas também sdo necessarias, pois o transnacionalismo so tem
sentido em virtude de duas forgas bem atuais: de um lado o amadurecimento do Estado-Nagio
e, de outro, o processo de globalizacdo. A integragdo do mundo — ou sua busca — nfo € algo
novo, pode ser sentido no século XV, mas soiente agora € que o capitalismo o levou a niveis

espetaculares.

A expansio capitalista e, por outro lado, o fim do socialismo real — € outra condig@o,
na medida em que promove uma ampla divisdo internacional do trabalho, tornando o
capitalismo multinacional uma somatoria de capitais de diferentes nagdes envolvidos em um
mesmo empreendimento. Entretanto, ja o capitalismo transnacional promove uma nova
hegemonia a partir de redes globais e de novos sentidos de pertencimento e de igualdade,
como diz Ribeiro (2000): é o “capital desterritorializado em seu fluxo planetario e
fragmentagio global” (RIBEIRO, 2000, p. 103), dando origem as corporagdes transnacionais

que, entretanto, nio eliminam as diferengas locais.

Elementos tecnoldgicos também sdo importantes, tomando-se a visdo de Harvey
(1989) acerca da “compressdo de tempo-espago”, possibilitada pelo enorme desenvolvimento
dos transportes e comunicagdes, tanto quanto da velocidade e simultaneidade, promovendo -
ou buscando promover — o tempo global, assim como uma “opinido publica transnacional” via
TVs locais, onde a CNN ¢é o destaque, e 0 inglés a base. E, é claro, aqui a Internet aparece
como elemento vital: “(...) sugiro que o capitalismo eletronico-informatico é o ambiente
necessario para o desenvolvimento de uma comunidade transnacional imaginada-virtual e a

Internet a sua base tecnosimbélica” (RIBETRO, 2000, 107) '°.

A discussdo de Ribeiro (2000) acerca da Internet ndo para por aqui, mas deixamos para inseri-la adiante,
quando trataremos dos trabathos de Castells (1999a), (1999b) ¢ (199%¢).
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No tocante as condigdes ideologicas e culturais, Ribeiro (2000) ressalta o perigo dos
discursos universais homogeneizantes, lembrando que culturas sempre foram hibridas € que a
“diferenca nfio ¢ um fim em si mesmo, é um objetivo apenas quando igualdade e

fortalecimento democraticos sfo propésitos finais” (RIBEIRO, 2000, p. 112) e, assim:

Subestimar o hibridismo leva a um acordo cego com formulagdes ideologicas que
intencionam obliterar a coexisténcia democraticas das diferencas. Mas subestimar
organicidade e limites, alge que muifos antropdlogos pré-pés-modernos
superestimaram, ¢ também problemdtico, porque pode criar a impressio que
identidades culturais, sociais e politicas sfo entidade soltas no ar, uma impressio
que satisfaz e coincide amplamente com as necessidades do capitalista transnacionat
por cinismo e apatia. (RIBEIRG, 2000, p. 113)

No entanto, o problema € quando a homogeneizacgio torna-se um alvo em fungdo de
objetivos e interesses particulares. Por isso, o autor desconfia do que chama de ideologias
para “o mundo como uma entidade”, como aponta ser o caso do “desenvolvimento
sustentavel”, visto por ele como um acordo entre agentes do crescimento e ambientalistas,

interessados em criar discursos utdpicos e novas aliangas politicas.

O surgimento de uma classe transnacional, aliando interesses pragmaticos,
hierarquias, regras, objetivos, jogos de poder ¢ aliangas, pode dar-se através da networking,
vista como “redes extensas e multissituadas de agentes individuais e coletivos
desterritorializados que perpassam diferentes niveis de integracdo™ (RIBEIRO, 2000, 119) e
encontram-se no ciberespago gerando coalizbes com varios atores, algo que também deve ser

feito por uma sociedade civil global.

Da mesma forma, o autor olha para as ONGs - principalmente as ambientalistas - que
estabelecem coalizdes “costurando varios atores do campo séciopolitica no qual intervem”
(RIBEIRO, 2000, p. 120) como parte de uma elite da classe transnacional, em oposi¢do a
outras, como os turistas, os migrantes internacionais e, também, os migrantes transnacionais

como os “bicho-de-obra” que ele estudou.

Por fim, existem também as condi¢Bes rituais da transnacionalidade realizadas por

“intermediarios” como as elites nacionais que contribuem para o crescimento de
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transnacionalismo, tais como os megashows de rock, Copas do Mundo, Olimpiadas.
Conferéncias Mundiais da ONU, o proprio Forum Global etc, de forma que também nog

rituais deve acontecer uma batalha pela hegemonia:

O ambientalismo empresarial e a administragio ambiental global centralizada sdo
expressdes de forgas de globalizagdo autoritirias e exclusiondrias vinculadas 3
expansiio do capital transnacional. Sua existéncia € apenas mais uma confirmagio de
que a condi¢io da transnacionalidade € um campo de poder no qual outros agentes
necessitam ocupar suas posi¢des. (RIBEIRO, 2000, p. 129)

Portanto, vista como um campo de poder, a transnacionalidade também pode ser
utilizada por organizagdes que combatem a globalizagdio econdmica e defendem uma
globalizagio humana, em que a economia ndo seria o elemento principal. Tal questio se
corporifica em associa¢des de protegdo ambiental, pacifistas etc, mais comumente conhecidas
por OrganizacGes Ndo governamentais. Entretanto, é preciso também observa-las com

cuidado, quando entram em contato com movimentos sociais locais, conforme veremos a

seguir,

4.4 As redes transnacionais e as identidades locais

Uma utltima questio merece destaque: o contexto de globalizagio econdmica
propiciéu o incremento de redes transnacionais que estdo influindo na configuragdo de
identidades dentro de nag¢des cuja populagio indigena € marcante. Isso se deu inicialmente no
Equador, com o desenvolvimento da CONAIE — Confederacion de Nacionalidades Indigenas
del Equador — e aos poucos torna-se importante no cendrio boliviano. Referimo-nos aos
Movimentos de Ayllus, que tém sido amparados por convénios institucionais, recursos
gerados por reformas governamentais e por politicas de “etno desenvolvimento”, a partir do
exterior. Isso se deve a um novo momento para a Politica Indigena na America Latina, que

tem criado toda uma rede de novos atores:
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Ideclogias atadas a identidades clasistas o nacionalistas ain existentes han sido
parcialmente desindigenizadas por un grupo de organizaciones transnacionales cada
vez mas influyentes, abriendo v definiendo un espacio para que se reconozcan los
ayllus ¥ autoridades étnica con base en los ayllus como sujetos v interlocutores
indigenas nacionales. (ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2003, p. 134)

Para os autores, vivemos um momento que eles caracterizam como de um
“bumerangue recarregado”, na medida em que atores — muitas vezes externos — propiciam
uma re-significagdo de identidades internas. No caso em quest3io, os quéchuas e aymaras
tomaram a frente de um projeto “protonacional”, marcado inicialmente pelo uso do idioma
pre-colombiano, mas que incorporou aos poucos no¢des como de territorialidade, costumes e
historia.

Entretanto, com o Convenio 169 da Organiza¢do Internacional do Trabalho
(“Derechos de los Pueblos Indigenas y Tribais”) muitos governos passaram a legislar sobre
seus povos indigenas, associando questSes de direito indigena a suas agendas neoliberais,

Segundo os autores citados:

Los gobiemmos adoptaron un discurso multiculturalista formalizado a través de
modelos de descentralizacién piuralista, mientras que las agencias adoptaron las
nociones de “capital social” en el disefio de sus politicas y proyectos orientados
hacia las bases indigenas. (ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2003, p.137-8)

Assim, tais redes transnacionais — atores globais — tém propiciado a reconstrugio da
identidade dos ayllus — de atores locais — em detrimento a identidade sindical campesina
corporificada pela poderosa CSUTCB. Retornaremos um pouco no tempo: a Revolugdo de
1952 favoreceu o crescimento de sindicatos campesinos — organizacdes classistas -. O
movimento katarista valeu-se dessa estrutura sindical para criar a CSUTCB, corporificada
numa etnicidade indigena, mas com énfase na identidade campesina (sobretudo pela unido

entre reivindicagdes classistas e o mito de Tupaj Katari). Entretanto, e levando-se em conta a



grande extensdo territorial ocupada por quéchuas e aymaras, tal associacio tendeu a néo
incorporar totalmente as reivindicagdes dos ayllus *°.
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llustragdo 5: Fronteiras de ayllus pertencentes al Qhurqui Marka, Departamento de Oruro.

(in ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIE, 2005, p. 141)

'* Para uma definigfio de ayllu: “Uma unidade importante nos Andes € o ay//u, termo quichua que corresponde

ao jatha aymara, De maneira aproximada talvez se possa considerd-lo um grupo de vizinhos, vm bairro rural
com tendéncias endogamicas ¢ com direitos relacionados a um lote de terra” (MELATTI, s/d)
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Os ayllus sdo importantes em termos locais, como se pode ver na sua diversidade
atraves das figuras acima: a ilustragdo | mostra o departamento de Oruro com énfase para o
Qhurqui Marka, ao passo que a ilustrag@o 2 nos traz os ayllus desse marka, o que nos mostra a
complexidade de uma configuragio local — ayllus, markas e suyus — que o sindicato nio

atinge.

O préoprio Estado boliviano tem dificuldades em lidar com duas estruturas
administrativas: a colonial européia, de paroquias, municipios, provincias e departamentos ¢ a
antiga, que corresponde a ayllus, markas e suyus. Os ayllus estio submetidos a uma
Assembiéia Comunal, baixo a lideranga de um “mallku” (ou jilagata”), o que podena ser

classificado, segundo os autores, de uma “Democracia Direta Limitada”:

(..) el ayllu esta reconstruyendo las identidades etnicas em diferentes escalas
(ANDOLINA, RADCLIFFE & L.AURIS, 2003, p.140)

(..)

Ubicadas principalmente en los departamentos de La Paz, Oruro y Potosi, las
autoridades ¢tnicas originales gobiernan 1os ayllus, reproduciendo algunos simbolos
y pricticas precolombinas, especialmente en los rituales y las fiestas. (ANDOLINA,
RADCLIFFE & LAURIS, 2005, p. 143)

Assim, ONGs e agéncias individuais, tanto quanto o BID e outras instituigdes —
agentes governamentais, inclusive, - miram em projetos chamados de “etno
desenvolvimento”, que buscam auxiliar ayllus a produzirem comercialmente produtos
agricolas para concorrer ao mercado externo ou em projetos de etno turismo, por exempio,
tendo como base o conceito de capital social de Putnam *!, que busca reaproveitar o saber
ancestral, usando a tradi¢io como base para o desenvolvimento: “el etno desarrollo
modificado ha conbinado conceptos neoliberales, multiculturales y locales, en este caso a

través de la realizacién de un doble movimiento con la teoria de modernizacion®

“ Para a distingdo entre os conceitos, citamos novamente (ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2005,
p-139): Marka es un espacio local pero transcomunitario que agrupa varios ayllus. Swyw es uma identidad
cultural-espacial aiin mds amplia. Qollasuyu se refiere a la region del altiplano, que era a su vez una region clave
del Estado incaico.

21 O trabalho citado pelos autares € PUTNAM, Robert. Making democracy woik: Civic transitions in modemn
Italy. Princeton: Princeton Universitu Press, 1993.



174

(ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2005, p.150 ). Ou seja, trata-se de uma valorizacdo
da modernizagdo que tem como estratégia estabelecer didlogos entre os movimentos indigenas
e 0s economistas internacionais, valorizando as identidades étnicas locais e inserindo o
indigena no mundo ocidental, a0 mesmo tempo em que incentiva uma “multiplicidade de

identidades indigenas”.

Dessa forma, sfo trés os elementos que formam o que os autores chamam de “matriz
de Identidade™: as organizagdes indigenas, tidas como autenticas, o multiculturalismo estatal
institucionalizado e o etno desenvolvimento oficializado. A jungio desses elementos acaba
por elaborar um projeto identitario que, focalizado no ayllu, coloca em xeque a CSUTCB,
vista como campesina e, dai valoriza-se mais a CIDOB (desenvolvida no oriente, agregando
grupos pequenos ¢ sem forga politica individualmente) e a CONAMAQ (Consejo Nacional de
Ayllus y Markas Del Qollasuyu, de 1997). Os autores elaboram um quadro onde se torna

possivel verificar as diferengas entre as duas concepgdes:

TABELA 6. RECONSTRUCAQ DAS IDENTIDADES NO ALTIPLANO DE BOLIVIA

SUJETO POLITICO CAMPESINO AYLLU
Marcador cultural principal Idioma Costumbre y territorio local
Nombres de las categorias Aymara Karankas, Quillagas
Quechua Pacaje, Machaga
Escala Nacional Local/Translocal
Relacién Campesino/Ayllu Compatibie Incompatible o

In (ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2005, p. 163 )

TABELA 7. ALTERACOES EM TERMOS DE ORGANIZACAO NA MUDANCA DE
IDENTIDADES NO ALTIPLANO DE BOLIVIA

ACTOR DE _ A
REPRESENTATIVO

Estructura Asociativa Confederacidn Sindical Consejo Etnico (CSUTCB)
(CONAMAQ)

Autoridad/Dirigente Principal Secretario Sindical Maillkn

Seleccidn de dirigente Por votacion

Reeleccion aceptada Por rotacion y voto No s¢ permite 1a reeleccidon

Estrategia dominante Confrontacidn Didlogo h

In (ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2005, p. 163 )
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Da mesma forma, ¢ significativo a fala da ONG Oxfam America, responsavel por

estudos para realizag8o de um projeto de desenvolvimento em Potosi:

El ayllu es una forma de organizacién andina [que mantiene] principios [...]
opuestos a los sindicatos campesinos, que estan organizados en formas impucstas a
fos ayllus por [anteriores] gobiernos bolivianos. Estos principios son la reciprocidad
[...] cooperacion con el intercambio de trabajo [...] y una relacion complementaria
enire ¢l individuo y el grupo. (ANDOLINA, RADCLIFFE & LAURIS, 2005, p.160-
Iy

Tal situagdo, em nossa opinido, pode parecer que a énfase nos ayllus acabe por
desmobilizar uma CSUTCB - e ao proprio MAS — o que seria favordvel a uma ordem
globalizada economicamente. No entanto, é bom que pensemos que uma associagdo como a
CONAMAQ ao tornar-se cada vez mais poderosa politicamente talvez venha a se tornar um
grande problema ao Estado boliviano, ja que parte de uma concepgdo antaglnica
administrativa — e cultural — que tenderia até mesmo a colocar em xeque a propria geografia

boliviana e seu capitalismo.

Nesse capitulo focamos nossa reflexdo em dois elementos: o neoliberalismo e a
transculturalidade. Nos dois primeiros sub-itens discutimos um pouco da histdria do
pensamento neoliberal pelo mundo, sua conceitualizagfo e, a seguir, no contexto boliviano.
Podemos notar, assim, que embora fortemente adotado na Bolivia dos anos 80 do século
passado, a Constituigio de 1995 representou um empecitho em sua trajetoria, em particular
pelas pressdes da Cardenas — lider aymara e vice-presidente da republica boliviana de 1993 a
1997- e conseguiu marcar importantes vitdrias para os indigenas na questdo da terra, em
particular. Isso confirma o que Thompson disse a respeito da luta pela legislagdo: “a lei

importa!”, embora na pratica o DS 21060 impedisse a implantagdo da maioria de seus itens.

Com relagdo a transnacionalidade, vimos com Ribeiro (2000) a analise de um caso
pratico onde ela se corporificou, entre trabalhadores, ou os “bichos de obra” de uma
hidrelétrica sul-americana ¢ de como as suas diferentes identidades se entrecruzam e por
vezes formam uma ouira, a de “cidaddos do mundo”. Mas também vimos que essa
transnacionalidade produzida pela globalizagio ajudou a fortalecer movimentos sociais locais,

com o dos aymara, contribuindo para a reconstru¢fio de uma identidade local — a dos aylius —
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que configura um enfrentamento com o sistema administrativo do governo boliviano. Ao
mesmo tempo ONGs também se tornam perigosas ao interferirem nas comunidades locais,

principalmente em funcgo de projetos de etno-desenvolvimento.

A seguir, no proximo capitulo, verificaremos como a sociedade atual, marcada pela
profusdo da informagédo — e, portanto, da internet — acaba por possibilitar a militdncia indigena

e como podemos entrar no ciberespago para estuda-la.
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CAPITULO 5 - SOCIEDADE INFORMACIONAL, REDES E INTERNET

Nesse capitulo discutiremos questdes e autores que contribuiram com uma reflexdo
teorica-metodologica para analisar a nossa fonte de pesquisa. Apontamos nos textos algumas
concordancias e discordancias de nossos autores com relagdo ao nosso objeto de estudo, os

aymara.

Trata-se de uma leitura de autores ligados a tematica de uma sociedade onde a
informagdo e a comunicagdo sdo elementos primordiais e, nesse sentido, eles direta ou
indiretamente abordam a questdo da internet. Essas reflexdes serdo importantes para nos
iluminar a leitura dos sites, a forma de nos aproximarmos deles, um método para seleciona-los

e identificar as informagdes que nos interessam acerca do projeto aymara de sociedade.

Nesse sentido, selecionamos os trabalhos de Castells (1999a, 1999b, 1999c¢), que
ndo somente nos ensina uma teoria da sociedade na era informacional como também nos
aproximara de movimentos sociais que usam a midia moderna, como os neozapaistas de

Chiapas, no México e o compadre Palenque, da Boliva.

O conceito de interatividade nos pareceu importante, a partir do autor Silva (2000),
para compreender os sites e, dessa forma, procuramos analisa-los sob a forma de links, na
perspectiva de saber se os nossos sites escolhidos tinham questSes e/ou visdes em comum,
podendo ser analisados num todo, como uma visdo de mundo aymara. J4 com Lévy
identificamos uma perspectiva bastante interessante a respeito da tecnodemocracia, que

servirad para pensarmos o futuro dos movimentos sociais como o que estudamos.

Com tais embasamentos € que nos permitiremos expor um pouco dos sites que

escolhemos e suas caracteristicas principais, para no proximo capitulo comegar sua analise.

5.1 Uma nova sociedade: a Sociedade Informacional

Sob a visdo de Castells, 0 mundo em que vivemos € parte de uma importante

transformagdo rumo a sociedade informacional. Como precursores dessa transformagio

| URCG/BIBLIOTECA]
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podemos citar varios acontecimentos ocorridos no final do século XX, tais como: o grande
desenvolvimento da tecnologia de informagdo, a interdependéncia das economias, o
nascimento de uma nova relagdo entre o Estado, a sociedade e a economia, o colapso da
URSS - que o autor chama de modelo de estatismo - € a conseqilente crise das esquerdas e a
crenga no “fim da histéria”, o desenvolvimento de “redes” no processo capitalista, a crise do
movimento trabalhista, a crescente atua¢io de mulheres no mercado de trabalho e, finalmente,

a crise do Estado de Bem-Estar-Social,

Tal panorama trouxe conseqiiéncias importantes para 0 novo século, dentre elas
convém citar: o crescimento do mercado financeiro global, dos paises asiaticos — os “tigres” —
o surgimento da Unido Européia, a desintegragio do Terceiro Mundo, a inser¢do da Russia na
economia de mercado, o crescimento de bolsdes de miséria e das mafias globais, a
implementagio de uma lingua universal digital e, fundamentalmente, o crescimento de redes

interativas de computadores.

Para Castells (1999a) nés podemos observar a sociedade dividindo-a em modos de
desenvolvimento: o primeiro seria o agrario, cuja fonte de produtividade seria, além da
propria mio-de-obra, os recursos naturais que sdo transformados. J4 no modo industrial,
verificou-se uma grande variagdo das fontes de produtividade com a ampliagdo e
descentralizacdo fantastica das fontes de energia, o que veio a tornar o mundo um pouco
menor, ao incentivar a busca dessas novas fontes e, finalmente, 0 modo de desenvolvimento
informacional, onde a tecnologia torna-se a principal fonte de produtividade ligada a geragdo
de conhecimento e de informagdo e, no limite, fazendo com que o conhecimento aja sobre o

proprio conhecimento, € a tecnologia da informag&o:

Apesar de serem organizadas em paradigmas oriundos das esferas dominantes da
sociedade (por exemplo, o processo produtivo, o complexo industrial militar), a
tecnologia ¢ as relagdes técnicas de produgdo difundem-se por todo o conjunto de
relacdes e estruturas sociais, penetrando no poder € na experiéncia e modificando-os.
Dessa forma, os modos de desenvolvimento modelam toda a esfera de
comportamento social, inclusive a comunicagio simbdlica. (CASTELLS, 1999,

p.33)
E nesse contexto que o Estado-Nagio vem perdendo seu poder paulatinamente,
ficando espremido entre redes globais e identidades singulares, tendo de enfrentar trés grandes

desafios: a globalizagdo e o conseqiiente crescimento de empresas particulares, a flexibilidade

e a capacidade de penetragio da tecnologia e, por fim, 2 midia, em sua crescente autonomia e
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diversidade, ja que a comunicagio cada vez mais encontra-se sem controle e, em muitos
casos, independéncia e profissionalismo aparecem “apenas” como ideologias das midias,
podendo ser manipuladas e/ou compradas. Por outro lado, cresce também a midia local,
pressionando o Estado ', o que prenuncia, ainda, uma crise da propria democracia e do
“principio de representatividade politica”, como diz Castells (1999b), pois o crescimento da

tecnologia implica em alteragdes nas regras do jogo politico:

Com base em alguns fatos e o auxilio de diversos exemplos interculturais,
sustentaret a idéia de que tal “insercfio” da politica por sua “captura” no espago da
midia (tendéncia caracteristica da Era da Informacgio) causa uin impacto nio sé nas
eleigbes, mas na organizacio politica, processos decisérios e métodos de governo,
em ultima andlise alterando a natureza da relagdo entre Estado e sociedade. E em
fungio de os sistemas politicos atuais ainda estarem baseados em formas
prganizacionais e estratégias politicas da era industrial, tornaram-se politicamente
obsoletos, tendo sua autonomia negada pelos fluxos de informacgdo dos quais
dependem. Esta ¢ uma das principais fontes da crise da democracia na Era da
Informagio. (CASTELLS, 1999b, p. 368)

Mas a midia também ¢ um espago contraditdrio, pois ela se aproxima do governo,
quando precisa obter informagdes, subsidios e regulamentagdo, ao passo que também se afasta
dele na busca por neutralidade, para que funcione como intermediaria para com cidadios e
partidos politicos. Embora ela ndo seja totalmente definitiva num processo politico — como
muitos podem supor — sua presenga dentro do “mercado politico” é muito importante
principalmente quando do desenvolvimente de uma midia eletrénica. Portanto, a crise da
democracia se aprofunda com a falta de credibilidade do sistema politico, associado a
incapacidade do Estado de resolver os problemas das pessoas e produzindo a “volatibilidade”
do eleitor, alternancias constantes nos governos e rumando a uma fragmentagio do sistema
politico, levando Castells (1999b) a sugerir que os Estados nio conseguirdo sustentar a
democracia liberal, o que leva novamente a valorizagdo da identidade na sociedade ? definida
por ele como “o processo de construgdo de significado com base em um atributo cultural, ou
ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual(ais) prevalece(m) sobre
outras fontes de significado”. (CASTELLS, 1999b, p. 22). A identidade € fonte de significado
para o proprio autor, através de um processo de individualizagdo: nfio s@o apenas papéis

socials.

! Outra questdo digna de nota sdo também as descobertas quase didrias de relagdes entre politicos e integrantes
dos governos dos Estados-Nagdo e o crime, organizado e internacionalizado.

% E nela que os “ex-cidadios” procuram apoio nesse “mundo de incertezas®, pois as incertezas Crescem muito
com a globalizacfio, como disse anteriormente Scott (2003).
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A sociedade em rede invoca a produgio de identidades, além de induzir
transformagdes na sociedade. De tal forma que Castells (1999b) defende a existéncia de trés
tipos de identidades que se cruzam dinamicamente. S#o elas: em primeiro lugar, a identidade
legitimadora, que € produzida pelas instituigdes dominantes, buscando fazer com que os “seus
valores” tornem-se os valores de todos. A seguir, encontramos a identidade de resisténcia,
manipulada por atores em posigdes desvalorizadas, sendo o oposto da primeira, portanto. E,
finalmente, a identidade de projeto — que muitas vezes se confunde com a de resisténcia que,
além de reunir pessoas com visdes em comum, ainda possuem um elemento transformador, de

mudanga da estrutura social. °

Esse panorama mundial também produziu novos movimentos sociais que “tendem a
ser fragmentados, locais, com objetivo tnico e efémeros, encolhidos em seus mundos
interiores ou brilhando por apenas um instante em um simbolo da midia” (CASTELLS,
1999a, p.23). Nessa sociedade, cresce a busca por identidade, ao colocar em uma oposigdo
polar a rede e o ser, tragando identidades especificas — em particular as primarias, como etnia,
religido, territorio, nagdo etc. Para nosso objeto de estudos, a identidade de resisténcia € a
mais interessante, pois Castells (1999b) aponta a formagio de verdadeiras comunas,
corporificando uma resisténcia coletiva contra opressdo de base geografica, historica ou
biologica. Ela surge gracas a exclusdo, 0 que aparece constantemente na analise do
movimento aymara boliviano, que perpassou toda a histéria colonial, mas que agora se arma

novamente contra as elites brancas/ “criollas”™:

Apresento  a hipdtese de que a constituicio de sujeitos. no cerne do processo de
transformagio social, toma um rumo diverso do conhecido durante 2 modernidade
dos primeiros tempos e em seu periodo mais tardio, ou seja, sujeitos, se e quando
constriidos, ndo sdo mais formados com base em sociedades civis que estio em
processo de desintegra¢do, mas sim como um prolongamento da resisténecia
comunal.

(...) A analise dos processos, condi¢des e resultados da transformacio da resisténeia
comunal em sujeitos transformacionais € o terreno ideal para o desenvolvimento de
uma teoria de transformag¢fo social na cra da informagfo. (CASTELLS, 1999b, p.
28)

Entretanto, ao lidarmos com os sites aymara, estamos buscando analisar exatamente
a identidade de projeto, naquilo que os atores chamam de Revolugdo India. A “etnia” ainda €

um fator importante da construcio da identidade, embora o autor aponte sua integragio a

? Como exemplo ele cita o movimento feminista, que ataca o patriarcalismo e propde uma nova coexisténcia
entre 05 SEX08.
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outros principios, que ele considera mais abrangentes, como religido, nagdo ou género: “raca &
um fator muito importante, mas dificilmente se pode dizer que seja ainda capaz de construir

significado” (CASTELLS, 1999b, p. 78) *.

Os excluidos — ainda mais agora, pela globalizacdo — tendem a formar comunas
culturais e opor-se a “tendéncias sociais predominantes”, valorizando cada vez mais o senso
de reciprocidade e solidariedade®. E claro que 1sso € uma forma de auto-proteg¢do conira os

avanc¢os da globalizagdo, além de produzir pouca diferenciagéo interna:

Quando o mundo se torna grande demais para ser controlado, os atores sociais
passam a ter como objetive fazé-lo retornar ac tamanho compativel com o que
podem conceber. Quando as redes dissolvem o tempo € 0 espago, as pessoas se
agarram a espagos fisicos, recorrendo 4 sua meméria histérica. Quando o
sustentdculo patriarcal da personalidade desmorona, as pessoas passan: a reafirmar o
valor transcendental da familia e da comunidade como sendo a vontade de Deus,
(CASTELLS, 1999b, p. 85)

A globalizagio, ao defender e incentivar o desenvolvimento informacional e os
fluxos globais, gera grande diversidade de reagdes, sendo o alvo principal dos movimentos

sociais, pois a tecnologia funciona também como um instrumento de excluséo;

Parece haver uma logica de excluir os agentes da exclusdo, de redefinicio dos
critérios de valor ¢ significado em wm mundo em que ha pouco espace para os nio-
Iniciados em computadores, para 0s grupos que CONSOIMEIn IMENnOs € para 0§
territorios ndo atualizados com a comunicacdo. Quando a Rede desliga o Ser, o Ser,
individual ou coletivo, constrdi seu significado sem a referéneia instrumental global:
o processo de desconexdo torma-se reciproco apds a recusa, pelos excluidos, da
logica unilateral de dominagdo estrutural e exclusdo social. (CASTELLS, 1999a,

p-41)

Entretanto, Castells (1999a) declara-se céptico em relagdo ao fato de que a CMC —

Comunicacdo Mediada por Computadores — torne-se um meio de comunicagiio geral, pois ele

* Essa ¢ uma questiio a pensarmos com relagdio a nosso objeto de estudo, a ver se concordamos com o autor: “A
etnia, embora seja uma caracteristica fundamental de nossas sociedades, especialmente como fonte de
discriminacgiio e estigma, ndo necessariamente resulta no estabelecimento de comunas. Ao invés disso, muitas
vezes a etnia € processada pela religifio, pela nagdo ¢ pelo territorio, cuja especificidade tende a reforgar”.
(CASTELLS, 1999b, p.84-5)

* Essa solidariedade comega também a se estruturar na sociedade informacional. nas redes, das quais a Internet
apresenta um caminho rico, comeo visto a seguir, no caso neo-zapatista.
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seria “incapaz de atingir a imensa massa sem instrugdo”, assim como os paises pobres®. Dessa
forma, o computador reforgaria os “padrdes sociais pré-existentes”, reforcando a “coesdo

social da elite cosmopolita”, apesar de reconhecer que uma nova cultura esta em formagio:

Por outro lado, o novo sistema de comunicagio transforma radicalmente o espago ¢
0 tempo, as dimensdes fundamentais da vida humana. Localidades ficam despojadas
de seu sentido cultural, historico e geografico e reintegram-se em redes funcionais
ou em colagens de imagens, ocasionando um espaco de fluxos que substitui o espago
de lugares. O tempe € apagado no novo sistema de comunicagio jd que passado,
presente e futnro podem ser programados para interagir emtre si ma mesma
mensagem. O espago de fluxos e 0 tempo intemporal sdo as bases principais de wma
nova cultura, que transcende e inclui a diversidade dos sistemas de representagdo
historicamente transmitidos; a cultura da virtualidade real, onde o faz de conta vai se
tornando realidade. (CASTELLS, 1999a, p. 397)

E preciso observar essa citagio com cuidado: quando tratamos com os aymara a fala
de Castells (1999a) parece radical demais, pois encontramos os “lugares aymara” no
ciberespaco sem que, no entanto, se permita o seu despojamento de sentido cultural, historico
e geografico. Muito pelo contrario, pois encontramos sites criados por aymara na Europa,
Estados Unidos e Canada, como exemplos de “mundos civilizados”, que servem para remeter
a Bolivia o sentido de sua estadia em tais paises. Expliquemos: ao mesmo tempo que tal site
serve para marcar identidade e, portanto, a diferenga com o pais onde se esta vivendo, ele
destaca as particularidades do mundo andino e da necessidade de se relacionar com outros
povos, sua existéncia é uma forma de nfio se esquecer o particularismo num contexto de
diversidades. No que tange a questdo do tempo, € nitida nos aymara a interagdo passado,
presente e futuro, mas como forma de se criar uma nova realidade e ndo uma virtualidade real,
como diz Castells (1999a): os trés tempos interagem no sentido da Revolugio India, na
identidade de projeto que Castells (1999a) chama, mas para atuar néo no ciberespago — como
¢ a visdo do autor — mas na realidade, sendo o ciberespago o meio utilizado para esse fim.
Para o autor cada vez mais ocorre uma inclusiio do computador na vida das pessoas, ajudando

a produzir e “reinventar” culturas:

E precisamente devido a sua diversificagio, multimodalidade e versatilidade que o
novo sistema de comunicacdo € capaz de abarcar ¢ integrar todas as formas deo
expressio, bem como a diversidade de interesses, valores e imaginacdes, inclusive a
expressdo de conflitos sociais. Mas o prego a ser pago pela inclusdo no sisterna € a

¢ O Volume 1 de Castells (1999a) foi publicado em 1996, seria interessante saber se ele ainda pensa assim.
Acreditamos, entretanto, que a popularizagio do PC hoje ja € um processo irreversivel. além do que. ele ja faz
parte da vida contemporinea. Relornaremos a essa questdo ao discutir o pensamento de Pierre Lévy.
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adaptacdo 4 sua logica, a sua linguagem., a seus pontos de entrada. a sua codificagio
e decodificagio. (CASTELLS, 19994, p. 396)

Novamente ¢ preciso uma ressalva para nosso caso: acreditamos que muito mais do
que pagar pela inclusdo no sistema com uma “adaptacio a sua légica”, os aymara invertem
essa perspectiva; valem-se da tecnologia, € claro, mas ndo se integram a sua logica, antes
usam-na para transmitir a sua propria ldgica, sua visdo de mundo e sociedade, ndo perdendo

de vista os pressupostos da sua revolugéo.

Eis a grande importancia da Internet nesse processo, pois como diz Ribeiro (2000):
“(...) sugiro que o capitalismo eletrénico-informatico € o ambiente necessario para o
desenvolvimento de uma comunidade transnacional imaginada-virtual e a Internet a sua base
tecnosimbolica” (RIBEIRO, 2000, p. 107). Ja que o transnacionalismo ¢ uma verdadeira
“teia” de relagdes -- ou rede — o ciberespacgo torna-se o lugar da manipulagfo de identidades,
de uma luta politica pelo poder, onde as poténcias mundiais desdobram-se em tentativas de
controla-lo pois, como aponta Ribeiro (2000), ela permite tanto o “testemunho™ a distdncia
quanto o “ativismo politico & distdncia”, além da emergéncia da comunidade transnacional
imaginada-virtual, levando a possibilidade praticamente infinitas. A virtualidade é cada vez
mais importante: “A realidade estimula a imaginacfo, coisas imaginadas podem se tornar
realidade por meio de simulagdes virtuais, a virtualidade influencia 0 mundo real e assim por
diante. Na verdade ha uma “hibridizagdo” entre o “real ¢ o virtual”, entre o sintético e o

natural” (QUEAU apud RIBEIRO, 2000, p. 179).

Nessa perspectiva, o virtual é cada vez mais importante, embora deva ser ressaltado
que ele ndo ¢ novidade na nossa sociedade: podia-se falar de virtualidade ao referir-se &
emissdes de ondas de radio ou de TV, no entanto, cada vez mais o desenvolvimento
tecnolégico incrementou-a, levando-a a limites antes inimaginaveis. O virtual esta entre o real
e o imaginado, num continuum entre eles, ¢ um processo de hibridizagio: em jogos de
computador, em especial os RPG — Role Playing Games — as pessoas assumem identidades
ficticias, vivem vidas ficticias que talvez nada em comum tenham com as suas vidas “reais”,
mas ali elas estfo um passo adiante da imaginagio, numa espécie de mundo paralelo onde
categorias como tempo, espaco, cultura e identidade deixam de ter sentido. A virtualidade tem
uma espécie de “ambivaléncia de fundo”, na medida em que, “a0 mesmo tempo que nos
distancia da experiéncia esta dentro dos confins desta” {RIBEIRO, 2000, p. 178) ou, melhor
ainda: “virtualidade € imaginag¢@io em processo de encontrar completude” (RIBEIRO, 2000, p.

179). Dai o exemplo do simulador de véo para pilotos de avido como a corporificagio dessa
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hibridiza¢@o real/virtual: entre o ato de se imaginar pilotar e o ato de efetivamente fazé-lo
existe o simulador, nem imaginac¢@o apenas e nem realidade ainda, o que pode levar-nos a

confundir o real com as representacfes que fazemos dele.

A virtualidade esta ai, pode ser vivida como se fosse real, cria comunidades que sio
mais que abstragdo — ja que toda comunidade €, de fato, imaginada — pois projetam-se no real,
num outro universo onde muitas vezes perde-se a noc¢do de tempo — e as horas passam
despercebidas frente ao computador — para, depois regressar-se a realidade crua, ja destituida
de interesse, e € interessante como alguns autores citados por Ribeiro (2000) comparam essa
virtualidade & magia, ou seja, o internauta aparece como uma espécie de xami que viaja para
outros mundos, a0 mesmo tempo, separados e conectados ao mundo real. A internet pode ser
vista pelo autor como um processo de criagio de uma transnagdo que pode vir a mfluenciar a
realidade, como uma comunidade virtual que muitas vezes tenta influenciar o jogo politico

real, como € exatamente o caso aymara: o uso do virtual como recurso para alterar a realidade.

Por isso, a necessidade de se repensar os estudos académicos:

Aos trabalhos de sociologia, historia e filosofia sobre C&T juntam-se estudos
antropolégicos. Todo esse esforco, que agora tende a ser agrupado sob o 1otulo de
science studies, pode dever-se A capilaridade da mdquina, da tecnologia na vida
social e a um fato ja apontado por Mumford em 1934 ao especular sobre o futuro;

“a maquina cessa de substituir a Deus ou a wma sociedade ordenada. Seu sucesso
nio € mais medido pela mecanizagio da vida. Cada vez mais, ela so tem valor
quando se aproxima do orgénico e do vivente”. (Mumford, 1950: 17). (RIBEIRO,
2000, p. 208)

A maquina s6 tem sentido se estiver a servigo da vida, da comunidade, dos homens, ¢
com isso que contam os aymara. Vamos agora refletir sobre um caso pratico, onde a Internet
foi fundamental para que um movimento social de resisténcia sobrevivesse as investidas dos
exércitos “reais” da globalizagdo: o caso do Exército Zapatista de Libertagio Nacional de

Chiapas, no México.
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5.2 O neozapatismo: a primeira Netwar

Em primeiro de janeiro de 1994, data em que o México passaria a fazer parte do
NAFTA, o Ejército Zapatista de Liberacion Nacional atacou e iomou as cidades de San
Cristobal de las Casas, Ocosinge, Altamiranc e Las Margaritas, no estado mexicane de
Chiapas. Seus militantes s3o, em sua matoria, indios das etnias tzeltzales, choles e tzoltziles,

ertencentes ao grupo maia.

3

A questdo de Chiapas é antiga pois, desde os anos 40, camponeses expulsos das
“fincas” (fazendas) estavam se localizando na floresta Lacandon, na fronteira com a
Guatemala. Ja nos anos 70 a floresta comegou a ser interessante para empresas madeireiras ¢,
conseqiientemente, 0 OVETNO MeXicano passou também a ter interesse em realocar as familias
camponesas para explord-la comercialmente. Em 1992, guande da Conferfncia de Meic
Ambiente do Rio de Janeiro e a onda ambientalista tornando-se moda, o governo aboliu os

1

ireitos das comunidades as florestas e iniciou intenso combate ao conirabando de gade da

Outro fator a ser levado em consideragio no levante zapatista foi a globalizacio

econdmica ¢ os principios neoliberais adotados pelos governos mexicanos, até entdo liderados

importado dos Estados Unidos — ume das exigéncias para o funcionamento do North
American Free Trade Agreement (NAFTA) — e cortar os subsidios do café, ¢ governo abalou
mais ainda a fragil economta da Lacandon. Além disso, o ataque ao artigo 27 da Constituigio
Mexicana — uma conquisia do movimento zapatista de 1910-1919 — complemenia o quadro
critico, a0 atacar diretamente os “gjidos”, terras de usuffrute comunal, ¢ que permitiria a

comercializacdc da pequena propriedade individual e, fatalmente ¢ aumento da grande
propriedade.
Ao lado dessas razdes, apontadas por Castells {1999b), podemos incluir também o

caciquismo politico, a realidade econdmica do mais pobre estado mexicano e o tradicionai

3o aos povos indigenas que completam mais de cince séculoes:

Mantiveram-se, assim, em muitas regides em Chiapas particularmente, a estrutura de
dominacio clientelistica conbecida como “caciquismo”. Neste marco. 0§ grupos
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¢tmicos continuaram funcionando como ¢lasse subalterna em relacdo a nova classe
detentora do poder. A manutengfo desta sitnagio estrutural determinou que muitas
linhas analiticas referentes a varidvel éinica privilegiassem a situacdo de classg
partindo do pressuposto de que a transformaciio das relages de produgdo implicaria
na autondtica solucdo da disparidade étnica. Esta viso baseada na exclusiva
demincia da exploraciio econdmica subestimou, de certa forma, a importincia
correlata da dominacdc politica, lingiiistica e cultural. A abrangéncia total da
dominacio implicava, assim, uma situagdo de privagio muiltipla historicamente
constituida. (ALTMANN, 1998, p.185)

Ao enfrentar o Exército Mexicano, os zapatistas tiveram de recuar para a floresta
Lacandon e dar inicio a outra batalha nessa guerra: a informacional. Por isso, ¢ movimento
zapatista tem um local privilegiado no pensamento de Castells (1999b), pois significa a
ascensdo de uma comunidade — de base étnica e religiosa — em meio a crise do Estado-nacgio

mexicano e da sociedade civil 7 . Acompanhemos o raciocinio do autor:

Apds a Revolugdo de 1910-1917, surge uma “agremiagdo revolucionaria partidaria”
que toma o nome de Partido Revolucionario Institucional — PRI — e firma-se no poder até o
ano 2000, tornando-se um dos partidos que mais tempo permaneceu no poder. Castells
{1999b) afirma que isso se deveu a particularidades da politica mexicana e do PRI, pois ele
conseguiu estabelecer relagdes politicas com razoéavel independéncia dos Estados Unidos e
elaborar um projeto de construgio de uma identidade nacional indigena e, ainda, propiciar um
desenvolvimento econdmico razoavel, entre os anos de 1940-1974, com um relativamente
pequeno uso de violéncia. Tais caracteristicas devem-se — segundo o autor — a uma corrupgao
sistémica, mas organizada, estruturada através da alternincia no poder das “camarillas” —
facgdes — do PRI e do sistema de apadrinhamento e filiagdes, ou seja, uma cadeia de

reciprocidades que se estendeu a propria sociedade civil.

Entretanto, tal situagdo comega a entrar em crise nos anos 80 devido a problemas
econdmicos, que leva ao nio pagamento dos juros da divida externa em 1982 e o comego de
uma nova era de politicos mexicanos — como alids ocorre em muitos outros lugares da
América Latina, inclusive a Bolivia — em que os “técnicos” — geralmente formados nos
Estados Unidos passaram a suceder os politicos tradicionais do PRI — formados pela
Universidad Nacional Autdénoma de México -. Assim, os anos 80 caracterizam-se pela crise
econdmica, mudangas politicas e recessdo, que leva ao rompimento do Pacto Social, gerando

protestos sociais, e € ai que os zapatistas comegam 2 se organizar, por volta de 1988. Além

"E religiosa dade o catolicismo presente na regiio ¢ a opglio pelos pobres tomada por muitos religiosos,
inclusive o bispo Samuel Ruiz, de San Cristobal de las Casas, que agiu como intermedidrio nas negociagdes com

0 governo.
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desses problemas, o governo de Salinas de Gortari termina com escindalos de corrupgio,
acusagdes de ligagdes com o trafico de drogas € uma nova — e fatal — crise politica dentro do
até entdio poderoso PRI, culminando com ¢ assassinato do candidato a4 sucessio de Salinas,
complementada com uma rapida fuga de capitais e a interferéncia do governo Bill Clinton em
auxilio 4 economia mexicana, o que custaria ao pais sua independéncia econdmica nos
proximos anos. A crise do PRI custa-lhe também o poder politico, com a vitdria do candidato

oposicionista conservador Vicente Fox.

A agfo dos zapatistas da-se de forma eminentemente simbolica, sendo o que Castells
{1999b) chama de “primeiro movimento de guerritha informacional”, pois eles se valem de
armas para chamar a atengdo do mundo todo para, a partir dai, receber solidariedade e

conversar:

Especialistas da Rand Corporation concordan com essa andlise, tendo previsto a
eventualidade de “guerras informacionais” do tipo zapatista desde 1993: “Cada vez
mais, as forcas revoluciondrias do fumuro podem consistir de redes
multiorganizacionais amplamente difundidas e desprovidas de uma identidade
nacional particular, que aleguem ter como origem a sociedade civil, e incluam
grupos ¢ individuos agressivos, ardorosos defensores do uso de tecnologia avangada
para a comunicagdo, bem como para a mumigdo”. Os zapatistas parccem ter
transformado em realidade o pior dos pesadelos dos especialistas da nova ordem
giobal. (CASTELLS, 1999, p. 106)

As palavras sdo as armas mais importantes dos zapatistas, retomam a tradi¢io das
comunidades maias nativas, onde cabe ao seu portador convencer 0s que 0 ouvem €, COmo
nos apontam Di Felice & Mufioz (1998), nos comunicados do Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional valem-se de diferentes linguagens conforme se dirigem a diferentes
interlocutores para construir identidades, como por exemplo para as criangas com o uso de
contos intercalados com periodos breves e palavras comuns entre os chiapanecas ou de

referéncias 4 cultura maia quando se refere s comunidades indigenas:

... Votin-Zapata, luz que chegou de longe ... nome que muda, homem sem rosto, luz
que nos protege... Votan-Zapata olhou com os olhos de Miguel, caminhou com Jos¢
Maria, foi Vicente, se chamou Benito, voou com as asas de uma ave, subiu com
Emiliano, gritou em Francisco, vestiu as roupas de Pedro. Morrendo viveu.. Votin.
Zapata, vigia e coracdo do povo. E e ndo € todos em néds...Caminhando chega.. . Dono
da noite...senhor da montanha..wm e muitos juntos. Ninguém ¢ todos. Ficando
chega. Votan Zapata, vigia e coracio do povo... (DI FELICE & MUNOZ, 1998,
p.23)
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O elo com a midia e uso de simbolos ¢ evidente nos zapatistas: a mascara, o
cachimbo, 0s textos poéticos, as consultas populares, o zapatatour — caminhada de Chiapas até
a cidade do México para negociagdes, o uso da cidade de Aguascalientes para local da
Convengdo Revoluciondria em agosto de 1994, mesmo local onde se reuniram os
revolucionarios Zapata, Villa e Orozco em 1915 etc. Tudo isso mescla-se numa fase de luta

dos movimentos sociais que 0s zapatistas ajudam a criar:

Combinando formas tradicionais d¢ comunicagfio das comunidades indigenas com
modernas tecnologias de comunicagio, os zapatistas conseguiram furar o bloqueio
informativo € suas reivindicaces foram ouvidas em todo o planeta. Mensageiros do
EZLN cruzavam e cruzam as montanhas, florestas e vales com os comunicados
escritos por Marcos ¢ pelo CCRI (Comité Clandestino Revoluciondrio Indigena),
Profundos conhecedores da regifio, sabem “driblar” os pontos de controle do
gxdrcito ¢ as suas patrulhas, caminhando pelos meandros da selva principalmente A
poite e protegidos pela neblina. Chegando a San Cristobal, os comunicados
zapatistas sfo distribuidos aos correspondentes dos principais jornais mexicanos ¢
estrangeiros e as agéncias de noticias. {(BISPO JUNIOR, 2006)

O Subcomandante Marcos utiliza-se também de personagens em torno de si. Em
particular dois deles nos saltam aos olhos: em primeiro lugar é importante lembrarmos do
personagem Velho Antonio, que aparece nos comunicados via Internet dos zapatistas: € um
velho bruxo maia, que traz com suas estorias as lendas dos antigos e remete ao processo de
“indianiza¢fo” pelo qual passou o urbano e académico Marcos nas florestas de Chiapas nos
anos 80, quando da constituigio do EZLN. Através do velho Antonio — filho de outro vetho
Antonio — sdo contadas as lendas que ainda formam a mentalidade e a visio de mundo dos
maias e, ele existe exatamente para que essas ligdes continuem sendo ensinadas aos jovens,
por isso a imagem do arco-iris, como uma ponte que liga o passado e o presente ou, como diz

Marcos, da fala : “de muito tempo atras, ou seja, de hoje:

Logo, passado e presente se mesclam, se pertencem, entrecruzam, como os deuses
Ik’al & Votdn, os primeiros, os que fizeram o mundo, aqueles que precederam os sete
deuses dos quais o velho Antonio tanio fala. Diz a lenda que os dois deuses eram
Opostos ¢, a0 Mesmo tempo, eram o mesmo, uma dualidade criadora, eram a noite ¢
o dia e que ensinaram os homens a caminhar questionando-se, sem nunca parar. Para
tanto era necessdrio nunca chegar, nunca partir, sempre perguntar até descobrir para
onde vai a estrada. E por isso que o velho Antonio presenteia Marcos com uma foto
do General Emiliano Zapata onde o antes ¢ o depois estio entrelagados. Afingl, o
general estard indo ou permanecendo? Subindo ou descendo? Guardando a arma que
acabon de usar ou sacando-a para o uso? O mito permanece ou recomega? E assim
que Marcos encerra o comunicado perguntando-se; esta foto de 84 anos, serd nosso
passado ou nosso future? (NASCIMENTO, 2004)
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O que marca 0 neo-zapatismo € a re-atualizagdo do passado ao presente: a fala do
velho Antonio € dos codigos morais maias, adaptando-se a uma nova realidade do século
XXI, remetendo-nos a uma discussdo a ser feita posteriormente, a relagiio entre passado,
presente e futuro, na qual a memoria € vista como um elo de ligagdo para a proposi¢io de uma

sociedade futura.

Outro personagem digno de nota no ciberespago zapatista € o escaravelho Durito, um

revolucionario:

Armado ¢ perigoso, acompanhado de seu cavalo-tartaruga Pégaso, com couraga
reluzente, elmo ¢ anmnadura, Don Durito de La Lacandona ¢ um escaravelho. Porém,
mais do que um escaravelho, € também um personagem, E, ainda, mais do que
inseto e personagem, ¢ também humano, pois encarna as ambigdes, os ideais, 8
ironia e também a prepoténcia, o mal-humor ¢ até mesmo os “estrelismos”dos seres
humanos. E, ainda por cima, € um revoluciondric mexicano, anti-neoliberal por
exceléncia € herdeiro de uma tradicio revoluciondria como sabem bem ser o8
mexicanos. (INASCIMENTQ, 2004)

Também com Durito a questio do tempo é retomada, pois a tradi¢gdo do velho
Antonio enconira a modernidade do militante marxista, j4 que Durito tem um “mini-micro-

computador” pois, como diz, “nosotros los caballeros andantes tenemos que ir

modernizdndonos para mejor desempefiar nuestra labor” 5

Em outra ocasiio Durito leva Marcos até as montanhas em busca de bolachas.
Entretanto, na selvas de Chiapas existem janelas que se abrem pama o
Subcomandante, através das quais pode-se vislumbrar tanto o passado quanto
futuro. Neste lngar encontram também um livio de teoria politica escrito por
Marcos. O interessante € que 0 livro ainda ndo foi escrito; ler um livro escrito no
futuro, tal é a experiéncia de Durito pois o passado serve para projetar o futuro, a
meméria ndo trabalhando apenas para tras ¢ também para frente. Dai a importincia
das janelas: “las ventanas son como las galletas: son saborosas y alimentan”,
(03/2000). (NASCIMENTO, 2004)

O escaravelho é o personagem engajado, representa a heranga marxista e militante do
Subcomandante Marcos, meio debochado, meio safado, ladrio de bolachas, arrogante e

mentiroso, que faz a revolugio montado em uma tartaruga, que fala aos homens, mulheres ¢

' In www.czln.org, comunicado de setembro de 1996.
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criangas € em suas aventuras — como Don Quixote ou pirata — vai criticando o neoliberalismo
9

Os dois personagens remetem a identidades diferentes dentro do movimento
zapatista, corporificam tendéncias diferentes e falam a publicos diferentes: o velho Antonio
corporifica a tradicio maia das comunidades rurais, a fala através de contos que lembram
antigas estorias de divindades que tém como objetivo lembrar as ligdes dos antigos e manter a
comunidade unida, em fungio dessa identidade, representam o choque sofrido por Marcos ao

chegar a Chiapas nos anos 80, cheio de idéias revolucionarias, de influéncias marxistas:

As coisas comegaram a mudar quando chegou o outro tradutor, o deles, o velho
Antonio. Este homem de idade. que pode parecer uma personagem literdria, mas que
existin realmente, torma-se ¢ lago com as comunidades, com o mundo delas, com a
sua componente mais indigena. Através dele, e através das liderangas politicas do
grupo de mediacio e das liderangas das comunidades indigenas, o Exército Zapatista
comega a compreender melhor sua consciéncia, sua tradicio histérica de luta
politica.” (GENARI, 2002, p.37)

O velho Antonio é um, mas ¢ filho de um outro velho Antonio, remete a uma
linguagem antiga de Antonios, bruxos maias que continuamente relembram o passado com
seriedade, como devem fazer todos os velhos na comunidade: € um personagem que
corporifica o todo, uma identidade que precisa ser celebrada e relembrada a cada geragio de

velhos Antonios.

Ja Durito cumpre outras tuncdes: sendo um escaravelho torna mais facil e agradavel
a comunicagdo com as criangas — que também sdo alvo dos neo-zapatistas — € funciona como
um tradutor das idéias revolucionarias de Marcos, ele torna 0 marxismo mais palatavel para o

leitor, além de tornar os neo-zapatistas menos sérios:

Num determinado momento Durito teve o papel de purificar o zapatismo, de
recoloca-lo ao nivel do chio, de dissipar as neblinas das nuvens de fotégrafos, dos
refletores do sex appeal e de todo o 1esto (...) de trazé-lo de volta a realidade.

Enfim, hi uma dupla intengo: romper com o discurso politico abstrato que, no
fundo, se dirige somente a uma elite, e brincar sobre nds mMesmos: ndo sermos
levados demasiadamente a sério. (Marcos apud GENNARI, 2002, p.63)

* Enquanto o velho Antonio representa a “indianiza¢fo” de Marcos, Durito relembra seu passado de militante
marxista dos tempos de universidade.



191

Durito € o personagem-inseto que, curiosamente, torna os revolucionarios mais

humanos:

E o trabalho de Durito, impedir que os zapatistas considerem a si mesmos como
sendo aquilo que, alguma vez, alguém falou deles (...) H4 pessoas que se consideram
como modelos, como grandes herdis ou seja 1a o que for (...). E importante lembrar
que os zapatistas sio pessoas como as outras, que o acaso colocou onde estdo, mas
que ndo t&m nada de especial”. (Marcos apud GENNARI, 2002, p.64) '°

Essa bi-polarizagdo que marca os dois personagens neozapatistas — velho Antonio e
Durito - também aparece, de certa forma, no katarismo atual, dividido entre a linha de origem
marxista — mais ligada a Evo Morales e ao MAS - e a linha mais ligada as comunidades e
aylius, como o mallku Felipe Quispe e o MIP. E como uma luta entre um passado de
resisténcia nativa — o velho Antonio e Felipe Quispe — e o presente da militdncia marxista que
marcou a segunda metade do século XX — Durito, o MAS, o vice-presidente Alvaro Garcia
Linera — rumo a uma nova militdncia que ainda esta em gestagio, o futuro ainda nio

consolidado em fase de construgdo a partir dos alicerces de antigos modelos,

Isso significa que precisamos desenvolver novas formas de olhar — e novos métodos
— para trabalhar com esses movimentos sociais: Abdel-Moneim (2002) diz que o grito de
Chiapas, partiu de um “nio-lugar” de antes de 1994 para uma nova zona que ¢, a0 mesmo
tempo, “em lugar nenhum” e “em todo lugar”, criando uma “des-locagdo” de corpos e de
vozes indigenas, j2 que o zapatismo consegue, ao mesmo tempo, articular uma identidade
particular, localizada — maia - convidando para uma “rearticula¢io da identidade mexicana”
em associacdo com uma identidade humana, mundial, global, assentada em valores morais —
uma Economia Moral Contemporédnea — pois a luta pelos direitos humanos engloba a todos os
que sofrem, em todos os lugares do mundo, o que explica suas aliangas com setores da
sociedade civil e outros movimentos sociais internacionais. Eles inauguram formas de atuagio
e resisténcia, como diz Arturo Sanabria, diretor da Gestion de Servicios de Salud de Chiapas:
“los zapatistas abrieron la puerta, y nosotros nos estamos metiendo”, (ABDEL-MONEIM,

2002). Cria-se, com os zapatistas, uma identidade sem territorio definido:

Nesse espago, o futuro dos dircitos humanos ¢ discutido, assim como sfo as
questdes de autonomia cultural, o enfraquecimento ou desaparecimento de

19 Essa “humanizaciio” parece ser também uma tarefa dos personagens - criangas, como Toiiita ¢ Heriberto, que
ensinam a Marcos as artimanhas ¢ cspertezas de conseguir doces.
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tradicionais fronteiras geograficas, econdmicas, politicas e culturais, e a
possibilidade de construgdo de comunidades locais e globais. Através da producio
de milhares de textos eletrOnicos e interatives, imagens de zapatistas circulam como
simbolos das possibilidades subversivas de rearticulagfio de um sentido da
comunidade contestatéria do modelo IBM de 'Vila Global'. (ABDEL-MONEIM,
2002)

Retoma-se a fundamental solidariedade aos movimentos sociais, s6 que agora com
“esquemas descentralizados de solidariedade e comunicagdo”, permitidos pelo espago
cibernético, onde se multiplicam sem parar os sites relacionados aos zapatistas, entrevistas,
videoclipes etc !. As imagens sio importantes, os “corpos” tornam-se virtuais, mascarados

podem ser qualquer um, todos se tornam zapatistas:

Desde 1994, corpos indigenas ¢ corpos femininos ‘marcados' circulam como
entidades discursivas no espago discursivo de 'Chiapas’, mas o corpo eletrdnico oy
virtual como representacio também depende das condigfes materiais para ser
transformado em simbolo eficaz de resisténcia as estruturas de poder opressor. As
‘galerias virtuais de fotos' de comunidades indigenas em territdrios rebeldes
colocadas na Internet por fotdgrafos, jornalistas e ativistas ilustram a importfncia
que essas 'marcas’ de raga (e de género e einia, ja que as imagens favoritas das
maquinas fotograficas parecem ser de mulheres vestidas em trajes tipicos) adquirem
em um contexto visnal de pobreza ¢ isolamento fisico (da selva ou das plantages de
milho) para comunicar a luta neozapatista 2 comunidade transnacional. (ABDEL-

MONEIM, 2002)

X e,

[ILUSTRACAQ 6: Mulheres zapatistas. Disponivel em
hitp://galeria.ezln ore mx/displayimage. php7album=toprated&cat=0&pos=53.
Acesso em 09 jun 2007,

! Inclusive a venda de camisetas.
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A autora recupera a voz de pessoas que eram invisiveis e agora aparecem fardadas e
camufladas, o que pode articular a sua luta com outras lutas, pelo mundo afora, pois
comunidades indigenas de outros paises — até dos Estados Unidos — ja se dirigiram a Chiapas
para discutir acordos, em zonas de paz criadas por observadores internacionais de direitos

humanos.

Os zapatistas conseguiram, de fato, criar o “pesadelo” neoliberal, da forma como
usam a Internet, enviando também videos para estacdes de televisdo ou colocando-os no

ciberespaco, ja sendo realidade o ciborgue zapatista:

Anne Balsamo observa que o ciborgue - ¢ "ser humano-tecnoldgico” - tomou-sg
uma figuracio familiar do sujeito da pés-modernidade. Por qualquer outra coisa que
possa insinuar, esta jungdo conta com uma re-concettualizagdo do corpo humano
como figura de fronteira pertencendo simultaneamente a pelo menos dois sistemas

anteriores de significados incompatdveis - "o orghnico/mamwal” e "o

tecnolégico/cultural”. A medida que o corpo € re-conceitualizado nfio como uma
parte fixa da natureza, mas come um conceito de fronteira, nos testemunhamos uma
luta de forcas ideoldgicas opostas entre sistemas de sigmificacdo conirarios que
incluem e, em parte, definem as lutas materiais dos corpos fisicos. (ABDEL-
MONEIM, 2002)

O ciborgue ¢ uma figura metade maquina, metade homem, ¢ real ao mesmo tempo
em que ¢ ficgdo. Dessa forma, ele consegue juntar a realidade local com a ficgdo
internacional, onde todos podem se tornar zapatistas, tanto quando sdo solidarios com o
movimento, ou quando lutam por ideais de dignidade, justica e igualdade, idéias comuns ao

movimento: ele se desloca, rompendo fronteiras geografica e étnicas.

Enquanto o zapatismo cria o “militante a distdncia”, como nos sugere Castells
(1999D), ele também fica preso a midia, como diz Abdel-Moneim (2002), pois se a pressio
sobre 0 governo mexicano diminuir, a propria sobrevivéncia fisica dos guerrilheiros fica
ameagada; eles ficam presos as constantes aparigdes na midia: lembrar para ndo ser
esquecidos, podendo acarretar o risco da “fadiga de compaix@o”, como diz a autora, que
encerra o texto defendendo a investigagio de outros movimentos de resisténcia que, sem

duvidas, serfio auxiliados por tecnologia cada vez mais sofisticada:

O uso da metafora do hipertexto reafirma a idéia de analisarmos os movimentos
sociais ¢ identidades nacionais ou étnicas como textos (epopé€ia, teatro, narrativa,
espetiaculo, etc., conceitos esses utilizados como metdforas uteis em minha
pesquisa), ao mesmo tempo que reafirma a idéia de transgredinmos as fronteiras
entre 0s géneros com o objetivo de abordar a natureza hibrida dos espagos
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discursivos multimidia estruturados e mediados por tecnologias emergentes.
(ABDEL-MONEIM, 2002)

O neozapatismo surgiu para o0 mundo como um chamado, um pedido de socorro que
ecoou no ciberespaco ¢ que convidava a todos 4 uniio na luta contra o neoliberalismo e, até
agora sobrevive gragas a panacéia que tem causado todos esses anos, conectando a causa
zapatista a outros tantos movimentos sociais que se desenvolveram em fins do século XX, tais
como de homossexuais, mulheres, indigenas, camponeses, pacifistas etc. Ele chama pela
unidade contra um inimigo comum, incentivando a interatividade, suplicando por ela. No
entanto, os aymara nos parecem um pouco diferentes na medida em que seu alvo de coalizéo
ndo é td3o diversificado assim, prendem-se mais 4 realidade boliviana e aos companheiros de
militdncia, parecem constituir um movimento “mais para dentro” do que o zapatista, mais
“midiatico”. Posteriormente, voltaremos a discutir essa quest3o ao tratar da escolha dos sites

para analise.

Passemos agora a discussio de um pequeno trabalho apresentado por Castells
(1999b) acerca da Bolivia e de Carlos Palenque, cujos elementos principais acreditamos

encontrar na analise dos sites aymaras.

5.3 Um ¢aso curioso: ¢ Compadre Palenque

Castells (1999b) alerta para uma possivel crise do sistema democratico em fungdo do
crescimento da midia e de sua influéncia no cenario politico mundial. Cada vez mais o
modelo norte-americano de marketing politico transforma-a num verdadeiro showbiz. Até

mesmo a Bolivia ¢ influenciada por isso, embora na visdo do autor:

Se tivéssemos de apontar ¢ pais do mundo com a maior capacidade de oferecer
resisténcia 4 globalizagio da cultura e defender a adogdo da politica de bases
populares, a Bolivia seria um forte candidato. A identidade indigena do pais estd
vivamente presente na memdria coletiva de sua populagio (ndo obstante o fato de
que 67% se considerem mestizos), € os idiomas aymara e quechua sio falados em
tode o pais. O nacionalismo € a principal ideologia defendida por todos os partidos
politicos. Desde a revolugdo de 1932, os sindicatos dos mineiros € camponeses
bolivianos figuram entre os atores sociais mais conscientes, organizados € militantes
da América Latina. (CASTELLS, 19990, p. 386)
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Ou seja, para Castells (1999b) até mesmo num pais com historica participagdo

popular na politica, foi possivel surgir o compadre Palenque:

Carlos Palenque era um musico do grupo “Los Caminantes” que passou a dono de
estacdo de radio e de canal de TV, fundando também o Movimiento Conciencia de Patria em
22/09/1988, na cidade de Tiahuanaku, capital do antigo reino aymara. Seus programas —
primeiro na radio e depois na TV — destinavam-se basicamente a ouvir as pessoas, compactuar
com suas afli¢des e oferecer consolo, principalmente ao pregar a chegada do tempo de Jach’a
Uru e do fim do sofrimento, tratando os ouvintes — ou telespectadores — por
compadres/comadres e portando-se — ele proprio, sua esposa e outros ajudantes — como

amigos das pessoas que O procuram.

Palenque lida com a identidade cultural dos migrantes que chegam a El Alto de todas
as partes do pais, usando sua lingua, tradi¢des e religifio, critica o neoliberalismo, visto como
a causa do sofrimento diario dos pobres e ajudando a encontrar emprego para os seus
“compadres”. O interessante € verificar que ele propde um “desenvolvimento enddgeno” para
a Bolivia, que contaria com seus proprios recursos € seria apoiado pela forga do “espirito

comunitario boliviano”:

Conforme a ascensdo do compadre Palenque parece sugerir, 0 comunalismo com
base na identidade ¢ nos movimentos integrados por pessoas de classes sociais mais
baixas, por vezes sob a forma de tradi¢es religiosas milenares, pode ganhar acesso
a politica pela midia. Com isso, outros atores politicos sdo forgados a fazer o mesmo
jogo (como no caso da Bolivia dos anos $0), contribuindo para a insergfio gradativa
da politica no espaco da midia, muito embora isso ocorra de acordo com
caracteristicas especificas respeitantes as tradigdes culturais, situacfio econdmica ¢
dindmica politica da Bolivia. (CASTELLS, 199%b, p. 390)

Palenque é exemplo de como a midia pode ser usada por diferentes grupos e pessoas
com interesses diversos. Ele usa personagens em seus programas, com tipos que s8o
compadres e comadres, ¢ expressam idéias e visdes caras a0 homem comum andino; centra
atengdo na valoriza¢io da mulher andina — como também nossos sites apontam -, cria
programas em que o contato com o publico € direto, muitas vezes nas proprias ruas, ouvindo
suas reclamagdes; busca algumas solugdes para os problemas das pessoas — geralmente
aymaras — emparedadas pela transigdo de um mundo rural e indigena ¢ uma nova vida nos
bairros miseraveis de La Paz e El Alto; retoma a solugdo religiosa Jach’a Unu, crenga aymara

no dia da libertagdo de todo o sofrimento.
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Castells (1999b) destaca similaridades entre Palenque e a Politica Informacional que
merecem ser apontadas, tais como: a simplificagfo do discurso numa bi-polarizagdo entre o
Bem e o Mal, a lideranga personalizada no movimento CONDEPA — Movimiento Conciencia
de Patria — que levou Monica Medina de Palenque a prefeitura de Al Alto; a adogio de
valores morais e religiosos, cuja defesa serviria como pardmetro para a atuagio publica; o uso
de imagens e de simbolos — semelhante ao EZLN - Palenque lucra com a “politica informal”,
que associa novas expressdes politicas com categorias tradicionals, sem se esquecer, no

entanto, da importdncia da midia eletrénica e de como o dinheiro € importante para manté-la:

Embora a “ressurrci¢do de um ayllu metropolitano™ seja uma demonstragio dos
limites impostos a globaltizagdo, ¢ pela ocupagio do espaco de fluxos da midia que
as culturas tradicionais e os interesses populares reiteram seu poder. Desse modo.
conseguem sobreviver, submetendo-se contudo a uma ransformagao, ingressando
em um novo mundo de imagens e de sons, de charanges modulados via eletronica,
condores preservados e seu neio ambienie € o Jach'a uru previsio no scripi da
televisdo. (CASTELLS, 19990, p. 391)

Uma metafora interessante que aparece em Castells {1999b) para a Bolivia de
Palenque, em que tanto o acesso & midia € um elemento importante de se fazer politica ~ € ndo
s6 pelas elites — é a do “ayllu metropolitano™, cujo grande exemplo vem a ser El Alto: a
comunidade origina! andina formada por lacos de consangiiinidade e regras rigidas de acesso
a terra e a produgdo, assim como de reciprocidade e solidariedade, € levada com o imigrante
indigena — particularmente aymara — para o mundo urbano, onde pode-se contar com protegdo
e ajuda de parentes, com a manutengio da lingua original e ndo perder contato com a aldeia
que se deixou. Ou seja, em uma cidade grande como El Alto, ainda sobrevivem — e se
fortalecem — elementos tipicos de um mundo rural indigena e Palenque € um exemplo
espetacuiar comO die mMEsmoO 4 mMdia € 4 (ECnoivgia a0 UsSados Nesse processo. Entretanto,
adverte o autor, o uso do dinheiro e da midia para fins politicos é¢ um perigo constante para a

democracia.

5.4 Um conceito renovado: interatividade

Outro pensador que compartilha a visdo de uma nova sociedade no século XXI €

Marco Siiva. Entretanto, ele discorda de Casteils em aiguns pontos que sera interessante
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frisar, preferindo classifica-la de “sociedade da informag@o” que se seguiria a sociedade pos-
industrial, dado que nela comunicagio, informacio e conhecimento seriam o0s “recursos
estratégicos e os agentes transformadores da sociedade” (SILVA, 2006, p. 29), ao passo que
Castells prefere chama-la de informacional, que na visdo de Silva parece transmitir a 1déia da
informagdo como “movimento de mio Unica”. Assim, ele c¢ré que o uso do conceito de
sociedade comunicacional expressaria melhor essa nova sociedade onde os varios elementos

estdo em agdo mutua, interagindo entre si:

(...) € preciso insistir na percep¢iio de que a nova morfologia social em rede nio é
produto da multimidia ¢ da telemdtica. Castells deixa claro que a organizagio social
em redes ndo € novidade, mas ndo explica o movimento complexo que gera a atual
configuragfo reticular do social. Dizer apenas que esta é potenciada pela logica das
redes informacionais significa excluir a a¢do co-autora do social nesse movimento
complexo «que enfrelaga as esferas social e tecnologica. Insisto portanto no
tratamento recursivo do social e das novas tecnologias informacionais. Este
procedimento intelectual pode evitar a tentacio da idéia linear de causa/efeito, de
produto/produtor, tal como ocorre na seguinte formulagio: a “sociedade interativa” ¢
aquela que se relaciona com a comunicagdo “sob as condi¢des da tecnologia
interativa com base em computador” (SILVA, 2006, p. 58)

O foco do pensamento de Silva € o conceito de interatividade, que ele diz ndo ser
novo € nem produto do desenvolvimento tecnoldgico, mas potencializado por ele. A
sociedade atual estd aprendendo a lidar com a “estética da saturag@o”, pois ainda nos
encontramos perdidos num mar de palavras, sons e imagens e, para 0 autor, ans poucos
teremos de aprender a lidar com essa nova realidade, chamando a atengdo para o fato de que
os anos 90 acabaram por banalizar o conceito de interatividade, tornando-o excessivamente
elastico a ponto de borrar o seu sentido: passou-se a falar em interatividade com relagdo a
programas de TV, por exemplo, nos quais o espectador responde a uma pergunta escolhendo
entre opgdes pré-determinadas. Ele identifica a origem do conceito nos anos 60 do século
passado, num contexto cuja participagdo cultural era efervescente, e lembra os parangolés de

Hélio Oiticica como marco da crniagio artistica participativa:

O individuo “'veste” a capa que s¢ constitui de camadas de pano de cor que se
revelam 4 medida que ele se movimenta correndo ou dangando”. Sua aglo
transforma-s¢ em elemento do parangolé que convida a participar “acionando os
elementos nele contidos”. (O autor estrutira tais elementos “como que
arquitetonicamente”. Ele cria “caminhos on espagos a percorrer” € “os ‘dados
transformdveis’ que exigem uma participagdo inventiva qualquer do espectador”,
(SILVA., 2006, p. 187)
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No parangolé, o participante tem multiplas intervengOes com relagdo A criagio da
obra artistica, que ¢ assim refeita constantemente: ¢ o inicio de uma interatividade que a
tecnologia ird ajudar a difundir a niveis talvez nunca imaginados. Entretanto, ela — a
tecnologia — ndo ¢ a criadora da interatividade, ele nio esquece que o conceito ja fora
utilizado pela fisica no sentido de interagdo entre particulas e que passou também 2 psicologia
social e sociologia nesse mesmo sentido, o da interagdo. No entanto, o sentido que defende
para a interatividade ¢ mais recente: trata-se da substitui¢fio da méaquina rigida por outra, a

maquina conversacional:

A interatividade estd na disposicio ou predisposi¢io para mais interacio, para uma
hiper-interagdo, para bidirecionalidade (fusio emissdo-recepgo), para participagio &
intervencdo. Digo isso porque um individuo pode se predispor a wma relagio
hipertextual com outro individuo. Esta perspectiva ¢ para mim muito cara, uma vez
que venho pesquisando o “professor interativo” na relagdo interpessoal em sala de
aula. (SILVA, 1998)

Pensar acerca da interatividade é também pensar sobre o hipertexto, cujo concetto é
até bem antigo, remontando a 1945 quando o matematico Vanevar Busch propds “um sistema
de organizagdo de informagdes que funcionasse de modo semelhante ao sistema de raciocinio
humano: associativo, ndo linear, intuitivo, muito imediato” (SILVA, 2006, p. 59) ¢ que
posteriormente foi retomado por Theodore Nelson nos anos 60 e que SILVA recorre a Pierre

Lévy, ao defini-lo como:

A maneira mais usual de visualizar a tecnologia do hipertexto € a escritura miltipla
¢ tridimensional do ambiente "windows” que permite a abertura de "janelas”,
paralelas ou superpostas, interligadas através de "elos" (links), ligadas a palavras-
chave, revelando que o design da meméria do computador nio tem a forma
seqiiencial-linear, nem a forma de "Arvore", mas de "estrela”. (SILVA: 2006, p. 59)

Portanto, nesse sentido, interatividade nfo € apenas a relagdo entre a TV e o
telespectador, ao qual talvez coubesse o conceito de retroatividade. Ao refletir acerca de obras
de arte e de exposicdes realizadas nas décadas de 80 e 90, Silva propde para interatividade
uma “acdo dialogica” exemplificada pela relagfo entre o navegador e a “Home Page”,
disponivel na “web”, focada na fusfo entre sujeito e objeto, que deixam de ser independentes
para se influenciarem mutuamente, o que ¢ parte de uma verdadeira revolugfio nas
comunicagdes, como ele aponta na entrevista cedida a Muniz, a partir de cinco elementos ue

compdem essa nova realidade, a saber:
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1 - Novas tecnologias informaticas conversacionais, onde a tela do computador ndo
¢ espaco de irradiacfio, mas de adentramento e manipulagio, com janelas moveis e
abertas a multplas conexdes em rede;

2 - Os internautas ¢ nic somente as empresas especializadas t&m a posse dos meios
de produgdo ¢ disponibilizagdo da informacic e do entretenimento (sites que
oferecem noticias, musicas e filmes);

3 - A mensagem ndo ¢ mais emitida, ndo € mais wm mundo fechado, paralisado,
imutavel, intocavel, sagrado; ela € aberta, modificivel, na medida em que responde
as solicitacfes daquele gue a consulta;

4 - Estratégias dialogicas de oferta € consumo envolvendo cliente-produto-produtor;
5 - O novo espectador, menos passivo peranie a mensagem mais aberta 4 sva
mtervengdo, que aprendeu com o controle remoto da TV, com o joystic do
videogame e agora aprende como o mouse. (MUNIZ, s/d)

A era digital, para Silva (s/d) significa um importante entrelagamento de trés esferas
que precisam ser vistas em conjunto, como interagindo mutuamente, ¢ que € central em seu
raciocinio, ou seja: as novas tecnologias informacionais, as estratégias mercadologicas e a
esfera social, no momento em que surge um expectador ndo passivo. Pensemos com ele um

pouco mais sobre iss0.

A esfera tecnologica ¢ importante para a interatividade na medida em que ajudou o
seu desenvolvimento, pois desde que o telespectador teve 4 sua disposicdo um controle
remoto e um nimero cada vez maior de canais de TV ele comegou a usa-lo para passear por
eles — “zapping” — e “criar” o seu proprio programa, como um germe da interatividade que, a
seguir, foi incrementado com o desenvolvimento dos jogos — “games” — eletrdnicos: “pelo
jogo, se faz “sem dor” uma aculturag@o as novas tecnologias da comunicagido” (SILVA: 2006,
p. 37). Tais jogos sdo pura interagdo, no dizer do autor, ajudando pessoas a adotarem um
novo tipo de comportamento “ao mesmo tempo em que a tecnologia se impde ao usuario, este

realiza a inscri¢do do social na técnica” (SILVA, 2006, p. 39).

A esfera mercadologica ndo poderia, € claro, estar ausente deste processo, levando
empresas pouco a pouco a criarem o “infoproduto”, no qual o consumidor final poderia
chegar a intervir até na criagdo do produto. A propria logica da mercadoria tem sido
modificada nos trés Gltimos séculos: da produgio no século XIX, para a distribui¢io no século

XX e dai para a comunicagéo no século XXI.

Por fim, a importante esfera do social e a liberdade de ser diferente, que modificou a
organizagio da sociedade da forma piramidal para a “sociedade em rede” — a lembrar
novamente Castells — onde o poder encontra-se desconcentrado e nada é eterno, ao contrario,

0s nos — que sdo as pessoas — mudam constantemente suas configuragdes favorecendo a
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interatividade, que supera a antiga transmiss@o: o radio, a TV, o telégrafo etc, estdo sendo
substituidos — embora ndo desaparegam ainda — pelo computador, conectado em rede — web —
fazendo com que a mensagem torne-se “um mundo aberto, modificavel na medida em que

responde as solicitacdes daquele que a consulta” (SILVA, s/d).

Trata-se de uma nova modalidade de comunicagdio, pois se a teoria classica da
comunicagio caracterizava-se por um conteudo uno, cuja emissio e transmissdo eram dadas
sem distor¢do, com a comunicagdo interativa, o receptor agora ¢ diferente: participativo,
multiplo, complexo etc, mostrando mudangas tanto na natureza da mensagem quanto no papel

do emissor.

Para o autor trés aspectos distintos sdo componentes da interatividade: o primeiro
seria a participacdo, incentivada pela TV, que solicita ajuda do telespectador. E claro que, em
sua maioria, tal atitude resume-se a uma resposta do tipo sim ou n3o, em escolher um ou outro
candidato a um concurso, etc. Porém. o que ele quer chamar a atenc¢do € para que cada vez
mais vé-se uma tendéncia do espectador de participar na propria produg@o dos programas. O
segundo aspecto, € a bidirecionalidade que pressupde um intercimbio até quase a eliminagéo
de fronteiras entre o emissor € o receptor, o que podia ser verificado — além do ciberespago —
ja pelo telefone, ao passo que outros aparelhos aos poucos foram perdendo essa
potencialidade'®. O terceiro é a potencialidade-permutabilidade que permite uma verdadeira
anarquia informacional: ndo é mais necessario passar por etapas para se chegar a uma
informagdo — hipertexto - € possivel construir-se um trajeto totalmente pessoal para se ter
acesso a um determinado dado ou informacgdo, a navegagdo € livre, assim como a
potencialidade da combinagio de informagdes. Com isso, enormes fronteiras sdo alargadas

para o conhecimento:

(...) ndo ha como negar a dimensdo criativa e libertiria presentes na participagdo.
bidirecionalidade e potencialidade-permutabilidade que formam a base para a
comunicagdo criativa com as novas tecnologias € com as pessoas, uma vez que
contribui para repensar a propria defini¢io de comunicagdo. Estamos entdo diante de
algo que ndo é, em si, bem ou mal. Na verdade, quem vai fazer manifestar suas
encrgias libertirias e criativas nfio é o Homo faber, mas o Homo creans.(SILVA
1998, p. 58)

12 SILVA destaca que a bidirecionalidades era contituinte de muitas tecnologias e que, devido a interesses
econdmicos, foram tornando-se unidirecionais. Cita como exemplo o cinematografo que ao mesmo tempo era
cimera e projetor, tarefas posteriormente separadas. Ou seja, a bidirecionalidade ou ndo € uma imposi¢do do
mercado e nfo uma impossibilidade técnica, mas uma imposi¢do do mercado.



201

O autor também faz questfio de registrar que se situa num meio termo entre os
pessimistas e os otimistas com essa nova sociedade, a da relagio homem-maquina. Entre os
primeiros destaca Baudrillard, para quem o que existe € na verdade uma dominagio da
maquina sobre o humano, usando o exemplo do embate do enxadrista Kasparov com um

computador como exemplo:

Baudrillard se mantém irredutivel: "Video, tcla interativa, multimidia, Internet,
realidade virtual: a interatividade nos ameaga por toda parte. (...) Num certo nivel
maquinal, de imersdc na maquindria virtual, nic hd mais distingio entre
homem/maquina: a maquing situa-se nos dois lados da interface. Talvez nfo sejamos
mais do que espacos pertencentes a ela...”. Esta €, em sintese, a posicfo radical de
um dos autores mais influentes no que se refere a andlise do cenario que envolve a
temdtica pos-moderna € a emergéncia da nova soaciedade tecnolsgica (SILVA, 2000)

Para Silva (2000) essa € uma visao simplificadora que “sé enxerga a impossibilidade
do género humano diante das mdquinas contempordneas”, mas que nio pode deixar de alertar
para o engano de uma possivel “autonomia” do sujeito imerso nessas tecnologias. Também
poderiamos citar aqui o autor André Lemos, para quem o conceito de interatividade no tem o

mesmo peso que para Silva.

André Lemos (1997), um importante pesquisador nacional da cibercultima entende
que o que se compreende hoje por interatividade € nada mais que uma nova forma
de interacdo técnica, de caracteristica eletrdmico-digifal, e que se diferencia da
interaciic analdgica que caracteriza a midia tradicional. Sem se propor a discutir a
interacfio social, o autor delimita o estudo da interatividade como uma aclo
dialégica entre homem ¢ técnica. Para ele, a interagfio homem-técnica é uma
atividade tecno-social que esteve sempre presente na civilizagdo humana. Por outrg
lado, pensa que o que se vé hoje com as tecnologias digitais nfo ¢ a criacfo da
interatividade propriamente dita, mas sim de processos baseados em manipulacdes
de informacdes bindrias. (PRIMO & CASSOL, s/d)

Se Silva tem uma visdo mais abrangente que Lemos, ele também critica o otimismo
de Pierre Lévy, para quem a tecnologia sera a “realizagéo técnica dos ideais da modernmidade”
levando a reciprocidade de relacSes e, discussdes — iluministas — e gerando uma inteligéncia
coletiva, contrapondo-lhe o “ciberpunk tribalizado” que nada teria a contribuir a
tecnodemocracia de Lévy. No final, o que Siiva (2000) prefere € um meio termo entre essas

duas posigdes:

De um lado a fala totalizante 4 maneira de oraculos do tipo: interatividade ¢
automatizagio da linguagem que nos deixa silenciados ou, quanto mais se €
interativo, menos se existe ou, interatividade ¢ um argumento de venda que faz
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engolir a pilula. De outro lado a c¢renga em que a liberdade toma forma nos
softwares, e gue a fraternidade se traduz em interconexio mundial. Sio vozes que
simplificam o debate. Procuro evitar tais separagdes maniqueistas que simpiificam o
olhar diante da realidade. Ao invés de fixar-me numa posi¢do estanque, transito
entre os lados opostos da teoria buscando ai dialdgica e recursividade. (SILVA,
2000)

Apesar dos alertas de Silva (2000), chamou-nos a atengfo as idéias de Pierre Lévy ¢
gostariamos de encerrar esse capitulo com uma pequena discussio a respeito delas, por ver na
cibercultura uma expansdo cada vez maior da reciprocidade que tanto caracteriza o grupo
social por nés estudados, no que podemos chamar de re-tribalizagio, ou seja, uma espécie de
retorno a caracteristicas do mundo aymara que nosso objeto de estudo aponta. Hi em Pierre
Lévy uma curiosa convergéncia de expectativas quanto a um futuro melhor com o retorno a
reciprocidade: os aymara recorrem ao ciberespago com essa esperanca €, em Lévy, €

exatamente nesse local em que ela podera se realizar.

5.5 Cibercultura e reciprocidade: Pierre Lévy ¢ o otimismo de um novo mundo

Para Lévy (2000) estamos vivendo um momento particularmente importante na
Historia da Humanidade, que ele vé como composta por eventos que periodicamente
revolucionam a vida do ser humano. Isso se deve ao imenso desenvolvimento da Informacéo e
do Conhecimento, criando um mundo onde tudo se transforma continua e rapidamente, que ¢
cristalizado pelo espaco cibernético. Para ele a humanidade funciona exatamente nesse espaco
cibernético, é o local onde ela interage na forma de redes ¢ que substitui a midia classica pois
agora as mensagens tornaram-se interativas. Podemos verificar uma tipologia dos dispositivos
de comunicag¢io, dividida em trés: a relagdo ente 0 UM e o TODO, no qual hd um emissor e
varios receptores, a do UM e UM, caracterizada pela interacio entre um emissor € um
receptor até chegarmos a relagiio de TODOS e TODQOS, no espago cibernético, onde todos
aqueles que emitem a mensagem sdo também os que potencialmente a recebem. Ou seja,
trata-se de paulatina criacio da Inteligéncia Coletiva através do ciberespago, provocando uma
verdadeira mutagio no processo de comunicagio, j4 que agora nio € mais o leitor que se

desloca diante do texto, € o proprio texto que se desloca diante do leitor, fazendo com que a

B E claro que 0§ coniextos € projetos de defesa da reciprocidade sdo bastante diferentes entre aymaras LEVY,
principalmente no que se refere ao olhar idealizador do passado indigena, mas cremos ser positivo explorar uma
pouco mais essa nogdo no filésofo francés.
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leitura torne-se uma escrita em potencial, na medida em que ¢ o leitor que lhe da sentido,
coeréncia. E o que ele chama de “desterritorializagio dos textos”: “E como se todos os textos
fizessem parte de um texto, sé que ¢ o hipertexto, um autor coletivo e que estd em

,
transformagio permanente” (LEVYa).

DAL

Agora, no espago do hipertexto, as paginas tendem a ser substituidas por fluxos,
corporificando a plasticidade das mensagens € uma nova forma de se relacionar com o saber:
nas soctedades ndo letradas, essa relagdo dava-se através daqueles que dominavam e
transmitiam o saber através da oralidade - geralmente os mais velhos — diretamente para a
comunidade numa relagdo presencial. Com o nascimento da escrita, o tempo e o espago
alargaram-se enormemente, pois passa a ser possivel ler uma mensagem emitida séculos antes
ou em lugares muito distantes, desde que se domine o conhecimento do alfabeto, ou seja, que
130 tenha mais um orader — o velho — mas um intérprete. Aqui surgem os livros, que buscam
abarcar todo o saber — como a Biblia, ou uma enciclopédia -. A terceira forma seria a da
biblioteca, um prenuncio do hipertexto, local onde uma quantidade 1mensa de mensagens
enconira-s¢ a disposi¢do de quem se dispuser a percorrer seus corredores e prateleiras e,
finalmente, agora merguihamos no quario tipo de relacdo: a da desterritorializagiio da
biblioteca, ou seja, o ciberespago, ou ainda, come diz ¢ autor, a “plasmopédia”, que seria o

. A . « .
espaco do saber vivo e dindmico, ou entdc enguanto “cosmopédia”;

Desde que o individuo mergulhasse em uma cosmopedia, todo o espago do saber
regrdenar-se-ia em torno dele, scgundo spa histdria, seus interesses, suas
interrogacBes, suas enunciagdes anteriores.

[...] As cosmonedias do séenlo XXT nio fariam mais as pessoas girarem e tomo do
saber, mas o saber em torno das pessoas.

[...] Na perspectiva dos mundos virtuais de significacfo divididas, a comunicacio
ndo ¢ mais concebida como difusdo de mensagens, troca de informagdo, mas como
emergéncia continuada de uma inteligéneia coletiva” (LEVYc)

O ciberespago é o local onde se realiza a cibercultura: “Essa universalidade
desprovida de significado central, esse sistema da desordem, essa transparéncia labirintica, eu

a chamo o “universal sem totalidade”. Constitui a esséncia paradoxal da cybercuitura”

(LEVYD).

Dessa forma, podemos dividir a Historia em trés etapas: nas sociedades fechadas,

onde a cultura oral reinava, dava-se também a predominincia da totalidade desprovida de

universalidade, pois a transmiss3o da mensagem visava um todo integrado, mas nio podia ser

. .
universal. J& as soc

IR Y
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escrita, o universal tende a ser totalizante e isso no sentido de totalitirio, pois se trata de uma
dilatagdo do local, ou seja, de uma dada cultura que busca ser hegemdnica. J4 na ultima etapa
da Historia, encontramos no reinado da cybercultura, a universalidade sem totalidade, ¢ o
espaco de todos — onde o autor encontra a base de uma sociedade tecnodemocratica — o

espaco da interagdo geral que leva ao progresso humano:

Em contraste com a idéia pds-moderna do declinio das id¢ias das luzes, afirmo que a
cybercultura pode ser considerada como herdeira legitima (embora distante) do
projeto progressista dos filosofos do século XVIIL Com efeito, ela valoriza a
participacdo em comunidades de debate e argumentacfio. Na linha direta das morais
da igualdade, ela incentiva uma maneira de reciprocidade essencial nas relag@es
humanas. (LEVYDb)

Eis a que ele nos desperta: a reciprocidade, base cultural das populacdes ndo letradas
— como dos aymara — que € retomada na comunicagdo do ciberespago, tendo como base a
premissa iluminista do intercimbio de idéias para a construgio de um saber, é 0 que ele
chama de “materializacdo técnica dos ideais modernos”, € o que Marx sonhava, a apropriagio
dos meios de produciico pelos proprios produtores, na medida em que a informacdo ¢
produzida e compartilhada nessa rede. Dai que os aymara — e outros movimentos sociais —

podem se sentir tdo bem no espago cibernético:

Longe de desarticular o motivo da “tradicdio™, a cybercultura inclina-c num dngulo
de 43°, para arranjd-lo na ideal sincronta do ciberespago. A cybercultura encara a
forma horizontal, simultinea, puramente espacial da transmissdo. SO liga no tempo
como acréscimo. Sua principal operacfio estd em comectar no espago, construir ¢
estender os rizomas do sentido. (LEVYc)

Essa nova realidade exige novas formas de comportamento, a ciéncia devera ndo
mais pautar-se apenas na teoria e experiéncia, mas também e, talvez fundamentalmente, pela
simulagfo trazida a tona diariamente como metodologia pelos videogames. Trata-se de um
novo género de conhecimento, um modo especial de conhecimento que € proprio da

cybercultura e que permite a exploragdo rapida de um grande niimero de hipoteses.

A cibercultura instala um novo tipo de relagdo com o saber, o saber-fluxo que supera
o saber-estoque, e que € compartilhado por todos os que se conectam — e a cada dia esse
mimero aumenta muito — formando ndo uma Inteligéncia Artificial, mas a Inteligéncia

Coletiva que, para Lévy sera a base do sistema tecnodemocratico que finalmente resolvera o
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paradoxo de uma democracia ampla, nio mais restrita a sociedades pequenas, resolvendo a

questdo da participagio direta.

Esse processo canaliza-se principalmente para mudar os sistemas educacionais,
exigindo o surgimento de um novo professor, numa Republica das Letras democratizada, cuja
funcio estaria mais centrada no estimulo a discuss8es, como um orientador que auxiliasse na
filtragem do conteudo encontrado na Internet, sem medo da imensa diversidade que povoa o

ciberespaco.

O interessante ¢ que, se na viso de Castells na sociedade informacional a
democracia pode correr perigo devido a intromissdo cada vez maior da midia na politica, na
visdo de Lévy a democracia estara segura devido a expansdo continua dos fluxos de
informagio e da Inteligéncia Coletiva. Em nosso caso, achamos que a visdo de Lévy ainda é
muito otimista, mas ndo podemos deixar de perceber como o aumento constante do
ciberespago colaborou para o amadurecimento dos movimentos indigenas na América e para a
comunicagdo em todos os setores das sociedades: hoje podemos rapidamente ter acesso ao
que pensam os aymara — ou pelo menos as liderangas — e como eles se mter-relacionam com

outros movimentos indigenas.

5.6 A internet, a rede e os movimentos indigenas

A internet conquistou um lugar importante em qualquer tipo de pesquisa, é comum
recorrermos a ela imediatamente apos sentirmos necessidade de aprofundar algum
conhecimento, embora haja uma tendéncia a que a “autoridade™ da internet venha a substituir
o conhecimento erudito, expresso por autores, livros, tese e revistas especializadas, devido a
pressa com que normalmente a informac¢do € normalmente procurada por internautas. Isso
sera, sem sombra de davidas, um grave problema no nossc novo século, ou seja, a
necessidade de uma triagem sobre a imensa quantidade de material disponivel e seu uso um
tanto indiscriminado. Ao mesmo tempo, a propria internet ainda tem sido pouco alvo de

reflexdes até mesmo por aqueles que freqiientemente a utilizam.

Em nosso caso, 0 elemento central de reflexBes € o projeto de Revolugio India, pois

acreditamos que da mesma forma como pesquisadores podem valer-se de documentos
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escritos, historia oral, panfletos, jornais, entrevistas, questionarios, observagio participante

etc, os sites disponibilizados no ciberespago comegam a ser vistos como passiveis de reflexio.

Acreditamos que o fendmeno da net ndo deve ser apenas analisado pelo aspecto
tecnologico. Ou melhor, a internet nio apenas possibilita o acesso a informagdes cada vez
mais rapidamente, nio se trata apenas de um intrumento da tecnologia, mas ajuda a
desenvolver e alterar as proprias redes sociais. No dizer de Monasterios (2003), é como se ao

mesmo tempo em que a sociedade cria a tecnologia, ela também fosse recriada por ela.

O presente trabalho tem se preocupado com a imagem que 0 movimento aymara
pretende transmitir pela internet quando faz uso de uma tecnologia moderna que parece
quebrar com as tradicionais concepgfes de espago e tempo. Lembramos de Pierre Lévy,
quando diz que a internet reane o passado, o presente e futuro, promovendo abstracdo do
tempo que ¢, a nosso ver, algo que os aymara fazem, integrando essas trés dimensdes do
tempo num projeto futuro de Revolugdo india, como pretendemos discutir adiante. Como diz

um militante aymara:

Hoy puedo convertir lo que es inhumanamente ¢s considerado abstracto como es la
computacion en un oficio comprensivo que puede ser aprendido v usade con
identidad, por eso es €l momento para poder hablar de tecnologia, pero de esa
tecnologia que no hace ver que todo es posible con AYNI, v que solo hace falta no
perder el miedo al estar al frente de un PC (computador personal). Pues llega hoy el
momento en que hay que empezar a construir herramientas y empezar a formar los
mevos educadores y creadores de cultura andina para no s0lo nuestra genie aymara,
sino para esparcir sentimiento y conocimiento propio al mundo, como alternativa de
vida en constante busqueda de armonia. (CARVAJAL, Luis Bernardo. In
http://www.lniscarvajal.cl/ )

As organizacgOes indigenas cada vez mais tém percebido as imensas oportunidades
que o uso da internet abrem para ampliar sua mensagem ao mundo todo 4 Encontramos até

mesmo um site boliviano especializado em ajudar pessoas a lidar com a internet:

Voces bolivianas es una organizacion sin fines de lucro que pretende ensefiar el uso
de herramientas de Internet de web 2.0 (blogs, fotos digitales, video v audio) a
Bolivianos vy Bolivianas de grupos menos representados en linea. El primero
provecto empez6 en El Alto en septiembre 2007 dende 23 participantes abrieron sus
blogs y pudieron aprender sobre el uso de otras herramientas que les permitieron
poder contar sus experiencias, historia y compartir sobre sus comunidades (...)
Voces Bolivianas es parte de una red de provectos en el mundo que pretende llegar a

' Talvez a academia ¢ que ainda ndo tenha prestado a devida atengfio a esse instrumento de pesquisa.


http://www.lmscarvajal.cl/
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estos grupos que estin menos representados en el Internet, y especialmente en los
blogs. (in htip://www.ayinara.vocesbolivianas.org. Acesso 23 out 2008)

Dentro dessa perspectiva da importincia cada vez maior dos sites nas vidas das
pessoas ¢ também na vida académica, acreditamos que também a analise dos sites deva
comegar a ser um trabalho constante para pesquisadores de humanidades. A opgio pelos
aymara bolivianos deveu-se a importancia dos protestos publicos de 2000 e 2003 quando nos
demos conta que a Bolivia estava num patamar mais elevado em termos de um processo de
crescimento de organiza¢Ses indigenas e na possibilidade real de eleger um aymara a
presidéncia do pais. A novidade de Evo Morales ndo é apenas a de um indigena chegar ao
poder politico ", é mais do que isso: Evo se assume enquanto aymara, fala abertamente em

mudar o pais € usa a simbologia nativa (roupas, ceriménias, alimentos etc).

Imbuidos da certeza de que se trata de uma nova fase de atuagiio de movimentos
soclais indigenas na América, sclecionamos os aymara bolivianos como objetos de estudo.
Optamos por fazer um trabalho com seus sites para depois, possivelmente, continuar o
trabalho de forma presencial. Fascinade com a qualidade e quantidade de material
procedemos a uma seleglio de sites para a analise, o que exige dedicagfio constante e pesquisa
que se acompanhe ao menos uma Vvez por semana alguns sifes e outros até mesmo

diariamente, para compreender como os aymara constrdem uma identidade no ciberespago.

Partimos do pressuposto que as tradiges aymara — assim com a de outros povos —
n&o sfo estaticas, elas se reformulam constantemente para procurar entender, desvendar e usar
as novidades — como a ferramenta da internet — porém com uma “orquestragio interna”. Dessa
forma, muitas vezes o pesquisador que “olha de fora” cré que o mundo secular esteja se
desmanchando, quando na verdade ele esta sempre se reformulando, inclusive para que possa

sobreviver.

QOutra caracteristica desse processo poderemos também observar no trato com os sites
aymara, ou seja, o fato de que muitas pessoas que cuidam da manutengio dos sites se auto-
identifiquem como aymara e que, no entanto, vivam longe do mundo andino, na Europa, EUA
e Canada ¢ scjam inclusive académicos: alunos, pesquisadores e professores universitarios.
Isso demonstra como o mundo indigena se reformula com o tempo e o quanto essas pessoas

ndo deixam de se sentir e atuar como aymara, a despeito da distancia.

'S Embora tal fato s6 tenha ocorrido anteriormente com Benito Judrez, no México.


http://www.avniara.vocesbolivianas.org
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Escolhemos os sites apenas aymara e nos certificamos que fossem de procedéncia
boliviana. Embora sabendo da existéncia de aymara peruanos e chilenos, selecionamos os
sites que se assumem enquanto bolivianos, mesmo que a hospedagem da pagina nio ocorra na

Bolivia, pois nelas nio aparece o .bo, a extens3o que significaria sua hospedagem na Bolivia.

De tal forma, nosso critério de selegfo dos sites foi o de apresentar uma organizagdo
cujos membros se auto-identificam como aymara, o que exclui dezenas — ou centenas — de
sites que trazem informagles sobre eles, mas n3o correspondem a nenhuma forma de
organizagio politica aymara. Concordamos com a auto-defini¢do dada pelos proprios autores
nos sites. Dessa forma, o préprio site precisava nos dizer acerca de sua origem boliviana,
aymara e se mostrar comprometido com aquilo que Castells chamou de “identidades de
projeto”, ou seja, a perspectiva de uma Revolugio India que pretende mudar a sociedade
boliviana. Queriamos saber, em primeiro lugar, se os sites escolhidos tinham uma
determinada visdio politica em comum, independente do perfil de quem os tivesse construido
¢, Inclusive, independente do fato de essas pessoas morarem ou nao na Bolivia pois, dado que
nosso objetivo era verificar o que eles pretendem com essa revolugdo, interessava-nos que os

webmasters se assumissem como aymara e bolivianos.

Em seguida, buscamos ajuda nos portais Google ¢ UOL para uma busca com a
palavra “aymara”. Dos milhares de resultados obtidos fomos visitando o0s sites que se
explicitavam como porta-vozes do movimento aymara e que estavam determinados a militar
em favor do movimento social. Tivemos ainda a precaucio de verificar se havia certa coes&o
de visdo politica entre elas, através da observacio do fato de saber se elas, em seus links, se
citavam, ou seja, se um site sugeria ao internauta uma visita a outro. Obtivemos o seguinte

cruzamento:

TABELA 8: RELACAO DE LINKS ENTRE OS SITES ANALISADOS (continua)

SITE ANALISADO SITES QUE APARECEM EM LINKS
KATARI Willka

(http://www katari.org/)

WILLKA Parlamento Del Pueblo Aymara, Aymara;
(hitp.//’www.willka.net/) Wilancha e Katari

QOLLASUYU Néo tem links
(htip:/fwww.gollasuyu.indymedia.org/)

CONSEJOQULLA Nio cita nenhum dos outros
(http://geocities.com/consejoqulla/casteliano/castellano. htm)



http://www.katari.org/
http://www
http://willka.net/
http://www.qollasuyu.indymedia.org/
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TABELA 8: RELACAO DE LINKS ENTRE OS SITES ANALISADOS (conclusio)

SITE ANALISADO SITES QUE APARECEM EM LINKS
AYMARA Katari

(http://www.aymara.org/ )

MAS Nao cita nenhum dos outros
(http://www.masbolivia.org)

WILANCHA Nio tem links
(http://www.wilancha.com/)

PONCHOS ROJOS Nio tem links
(http://h1.ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm)

PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA Consejoqulla

(http://www.puebloindio.org/Parlamento_Aymara/index htm)

Encontramos a seguinte relacdo entre os sites: as setas saem do site analisado e

levam a outro(s) citado(s) em sua home page:

TABELA 9: ESQUEMA DE RELACIONAMENTOS ENTRE SITES E SEUS

LINKS:

KATARI // )

CONSEJOQULL

AYMARA

1LLK<

MAS

PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA

WILANCHA



http://www.aymara.org/
http://www
http://www
http://h
http://ripway.com/achacaclu7ponchorojo
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Isso nos permitiu defender a tese de que pelo menos sete dos nove sites escolhidos se
citavam nos links, na medida em que se inter-relacionavam em algum momento. Sio eles:

Katari, Willka, Wilancha, Parlamento Del Pueblo Aymara, Aymara, MAS e Consejoqulla ',

No que se refere ao idioma do site nenhuma selegdo foi necessaria dada a
predominancia do castellano entre elas, embora possamos também encontrar sites até no

idioma aymara, além do inglés.

Dessa forma, percebemos que pelo menos entre sete sites existe uma espécie de rede
de conexdo, o que nos habilita a estuda-los, pois na medida em que eles indicam um ao outro
isso significa ter alguns pontos de vista em comum. No tocante aos demais, apesar de
participarem dessa relagéo de links, nossas analises prévias permitam perceber que também
possuem um posicionamento politico semelhante aos demais. Assim, ndo precisamos nos
preocupar com a diversidade de visdo nos sites estudados, antes pelo contrario, os sites
escolhidos possuem muito em comum, 0 que nos leva a supor que seus webmasters inclusive
possam se conhecer e, em vez de divergirem, possuem um posicionamento semelhante em
relagio a chamada Revolugéo India. Logo, os sites selecionados para nossa pesquisa foram os

seguintes:

TABELA 10: RELACAO DE SITES ESCOLHIDOS E SEUS ENDERECOS

ELETRONICOS (continua):
SITE ENDERECO
KATARI hitp://www katari.org/
WILLKA http://www.willka net/
QOLLASUYU ihttp://www.qollasuyu. indymedia.org/
CONSEJOQULLA http://geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm
AYMARA http://www.aymara.org/
MAS http://www.masbolivia.org
WILANCHA http://www.wilancha.com/

'° O site Wilancha ndo cita outro site, mas & citado. Por isso, vemos também pelos textos que eles tém uma visio
parecida.


http://www
http://www.willka.net/
http://www.qollasuyu.ind)Tnecha.org/
http://geocities.corn/consejoqulla/castellano/castellano.htm
http://www.aymara.org/
http://http.V/www
http://www
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TABELA 10: RELACAO DE SITES ESCOLHIDOS E SEUS
ENDERECOS ELETRONICOS (conclusio)

SITE ENDERECO

PONCHOROJO http://h1.ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm
PARLAMENTO DEL |http://www.puebloindio.org/Parlamento_Aymara/index.htm
PUEBLO AYMARA

5.6.1 Analise inicial dos sites:

Dominio Genérico

TABELA 11: OS SITES E SEUS DOMINIOS:

DOMINIO

SIGNIFICADO

SITES ESTUDADOS

.org

Sites que podem estar ligados a
organizagdes ndo governamentais,
ou  organizacdes sem  fins
lucrativos.

http://www katari.org/
http://www.qollasuyu.indymedia.org/
hitp://www.aymara.org/
http://www.masbolivia.org

http://www.puebloindio.org/Parlamento Aymara/index.htm

.com E o tipo de site mais comum, de | http://www.wilancha.com/
natureza comercial.
http://h1 ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm
http://geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm
.net Tipo de site ligado a algum

provedor de acesso & Internet

http://www.willka.net/

Essa analise nos permite levantar a hipotese de que a maioria dos sites aymara tenha

relagdo com Organizagdes Ndo Governamentais, o que ndo aparece explicitamente nas home

pages e nem responderam nossa tentativa de contato. J4 com relagio ao dominio por paises,

acreditamos que nenhum dos sites se hospeda na Bolivia, por ndo apresentar a extensio .bo.

Tipo conteudo de site:

Podemos dividi-los quanto ao conteudo:


http://lil.ripway.coro/acliacachi/ponchorojo.hto
http://www.puebloinmo.org/Parlamento_A3Tnara/index.hto
http://www.katari.org/
http://wwvv.qollasuyu.indymema.org/
http://www.aymara.org/
http://wvvw.puebloinmo.org/Parlamento_Aymara/index.hto
http://www.wilancha.com/
http://http.V/geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.hto
http://www.willka.net/
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TABELA 12: OS SITES E SEUS CONTEUDOS:

Informativo, comn imagens Consejoqulla, Ponchorojo, Katari, Willka,
Qollasuyu, MAS
Possibilita a participagio via e-mail (repensar) Aymara, Katari, Qollasuyu
com comentarios
Lista de discussdo Aymara
Centrada em eventos culturais Wilancha

Organizacdo de movimentos e atuagdes politicas MAS, OQollasuyn, Ponchorojo, Parlamento

Aymara

Aqui nos permite perceber que os contetidos dos sites s3o grandemente voltados para
a divalgaco da cultura aymara, mas fundamentalmente para buscar adesdo a seu projeto de
sociedade. Ou seja, informes sobre cultura aymara sdo subordinados a artigos de critica a
situagdo politica e social de seu pais, centrando nas dificuldades enfrentadas pela comunidade
aymara, buscando a adesdo do internauta muito mais do que uma possivel discussdo, isto
porque até mesmo quando existem possibilidades de participagio do internauta com
sugestdes ou criticas a determinado artigo nfo sdo travadas discussdes mais aprofundadas,
registrando-se as opinides divergentes, apenas.

Objetivos declarados de criacdo do site:

TABELA 13: OBJETIVOS DE CRIACAQ DOS SITES

Re-constrir ordem cosmica ayinara Katan, Conscjoqulla e Parlamento Aymara
Difusdo da cultura para produzir idéias novas Katari

Mostrar propostas para mndar sociedade Willka

Projetos; unir técnicas milenares com modemas Consejoqulla ¢ Aymara

Soberania de povos de Bolivia MAS

Resgatar misica autoctone Wilancha

Podemos perceber que o objetivo mais nitido apontado nos sites é o de organizar seu
projeto de futuro, na medida em que buscam a re-construgio do mundo aymara perdido pela
chegada do europeu, mas também n3o deixam de marcar posigdo em relacdo ao presente,

sendo eminentemente criticos em relagio a globalizacdo econdmica e, portanto, ai aparecem
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ideais para nosso estudo acerca de seu projeto de sociedade. Queremos dizer com isso é que

nos proprios objefivos de criagio dos sites fica implicito um projeto de mudanga.

Data de Criagdo:

TABELA 14: DATAS DE CRIACAOQ DE SITES

SITE DATA DE CRIACAO
Parlamento Aymara 06/Nov/1997 = 1° comunicado
Wilancha 1699

Consejoqulla 14/Nov/2000 (iltima atualizagio)
Aymam 2/fev/2001

Qollasuyn 18/dez/2002

SITE DATA DE CRIACAQ

Katari Abril/2003

MAS 2003

Poncherojo Nio informado

A maioria dos sites foram criados entre 2000 e 2003, periode que corresponde ao

auge dos enfrentamentos sociais com os governos bolivianos, conforme discutimos no

capitulo 1, ao passo que o primeiro surge em 1997, provavelmente na corrente gerada pelas

manifesta¢des de 1992, quando das criticas aos 500 anos do centenario do descobrimento;

Enlaces/links

Aqui podemos refletir um pouco sobre o tipo de relacionamento dos sites com outros

movimentos sociais, na perspectiva de observarmos a possivel interatividade entre eles, ou

com quem se relacionam. Entretanto, inicialmente, algumas observagdes merecem ser feitas

com relagdo aos critérios utilizados para a selecdo dos itens de analise. Escolhemos seis

categorias que as analises nos mostraram mais pertinentes:

A primeira categoria verificada ¢ com relagio a “ORGANIZACOES INDIGENAS
BOLIVIANAS/ANDINAS”: embora tenhamos centrado nossa analise apenas nos sites

bolivianos, dado que uma das caracteristicas do projeto aymara ¢ a unio com outros grupos

aymara além das fronteiras nacionais, na analise de links achamos que seria mais interessante

aproveitar e olhar o relacionamento com aymaras chilenos, peruanos, argentinos e

equatorianos, além de outras etnias andinas. Partimos do pressuposto que assim poderiamos
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verificar a relagdo dos sites bolivianos — esfera local — com outra esfera — a regional — e
internacionais, por iss0 também selecionamos “ORGANIZACOES
INDIGENAS/SIMPATIZANTES ESTRANGEIRAS”, para as que tém sede na Europa,
Estados Unidos, Canadd e o mundo nfo andino, a fim de que possamos verificar a
preocupagio/ou ndo com o intercdmbio internacional dos sites. Trata-se de trés esferas, uma
mais local — boliviana — outra inerente ao mundo andino e outra mais ampla, distante desse

mundo e também composto por organizagdes néo indigenas, internacionais, que as apoiam.

Incluimos a categoria “INFORMACIONAL” para classificar os sites que apenas
divulgam informagdes sobre temas relacionados com a Bolivia e a cultura indigena, mas que
ndo se envolvem diretamente na luta dos aymara embora, € claro, que para serem indicados
nos links, despertam sua simpatila, © mesmo ocomrendo com a categoria
BLOG/PARTICULAR que € reservada para sites ou blogues mantidos por pessoas/cidades

que tém relacdo indireta com os sites.

Por fim, os dois tltimos indices nos selecionamos em funcio de tendéncias kataristas
que surgiram nos anos 80 e 90 do século passado, conforme indicamos anteriormente no
Capitulo 1. Links de natureza POLITICA/SINDICAL para sites que tenham certo

17 com movimentos politicos partidarios e sindicais. Nio somente locais mas

“engajamento
também internacionats, ou seja, sdo sites que se assumem com um envolvimento politico de
esquerda, alguns dos quais podemos dizer revolucionarios. Acreditamos ser interessante na
medida em que nos dard um pardmetro do envolvimento de nossos sites com outros, de
natureza ocidental e, preferencialmente marxistas, que pode apontar que essas tendéncias nio

sdo totalmente descartadas pelos aymara.

Da mesma forma, selecionamos o item “CULTURAL/ARTISTICO” para os sites
que ndo se preccupam em focar seu discurso num projeto politico mas complem os
“pachamamicos” na medida em que centram suas atuagdes na recuperagic e afirmacgio da
cultura aymara, atraveés da divulgacio de musicas, videos com dangas, estudos lingtiisticos do
idioma aymara, instrumentos musicais, rituais etc., embora ndo deixem de ter contetudo

politico por 1ss0.

Vamos agora tecer alguns comentarios acerca dos sites selecionados. Em primeiro
lugar comentaremos a respeito dos seis sites que apresentam links em suas home pages,

divididas segundo os critérios apontados anteriormente e com algumas informacdes acerca

'7A despeito do desgaste atual do termo.



dos sites linkados, para melhor

8
apresentam’

www.katari.org

215

situar o leitor e, depois, os outros trés que nio os

D e
LS et - et ot ey

ILUSTRACAO 7: Home Page de www katari.org

TABELA 15: LINKS DO SITE KATARI:

NATUREZA DO SITE ENDERECOS DE SITES SUGERIDOS POR KATARI
Organizacdes Indigenas | http://www.chirapaq.org.pe

Bolivianas ¢ Andinas

http://www.willka.net
http://www.ecuarunari.org

Informacional

http://www.bolivian.com/cocina/ = site geral sobre Bolivia
http://www.geocities.com/corruptosdb/main.htm = (artigos sobre corrupgio)
http://movimientos.org

http://probolivia.net

Blogs/Particular

http://pomata.org = cidade peruana

http://www.flordelatierra.blogspot.com = Stella Maris = escritora argentina
http://latinamerika.nu = de Fernando Arias, Suécia.
http://colectivozape.blogspot.com = sem referéncias.
http://www.eparquedelashamacas.org = de Vicente Boix

Organizagdes  Indigenas
Simpatizantes Estrangeiras

c

http://machagmara. googlepages.com/cina = Comunidad Internacional de
todas las naciones Awitala (Bolivia, Peru, Equador. EUA, Canada, Suécia.
http://www.pusinsuyu.com/himl = Consejo Andino de Naciones Originarias
— Canada.

Politica/Sindical

Naio apresenta

Cultural/Artistica

http://www.llajtanet. com/index. htm/

TOTAL

http://www.radiopachamama.com/
16

'® Por uma questdo de organizagdo, colocaremos cada site numa pagina propria, iniciando com a ilustracio de

sua home Page.

UPCG/RIBLIOTECA



http://www.katari.ore
http://www.katari.org
http://www.chirapaq.org.pe
http://www.willka.net
http://www.ecuarunari.org
http://www.bolivian.com/cocina/
http://www.geocities.com/corruptosdb/main.htm
http://movimientos.org
http://probolivia.net
http://www.flordelatierra.blogspot.com
http://latinamerika.nu
http://colectivozape.blogspot.com
http://www.eparauedelashamacas.org
http://machaqmara.googlepagcs.com/cina
http://www.pusinsuvu.com/html
http://www.radiopachamama.com/
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Esse site ¢ o que consideramos mais rico para analise, pois é atualizado quase
diariamente, com cerca de 3 a 4 artigos, escritos em tom académico por diversos autores.
Possui muitos links dentro do proprio site com muitas informagdes e discussdes, conforme
pode ser visto na ilustragio de sua home page, assim como com outras organiza¢des

indigenas.

http:/www.willka.net/

DAL s Fr I s TS R s R

EHETREIBIE Will Ko

ILUSTRACAO 8: Home Page de www.willka.net

TABELA 16: LINKS DO SITE WILLKA ( continua):

NATUREZA DO SITE ENDERECOS DE SITES SUGERIDOS POR WILLKA
Organizagodes Indigenas | http://www faustoreinaga.org/ = (Fundacion Amautica Fausto Reinaga —
Bolivianas e Andinas Bolivia)

http://www katari.org/

http://www.puebloindio.org/

http://www.aymara.org/

http://bolivia.indymedia.org/ = (Indymedia Qollasuyu — pertence ao Centro
de Medios Independientes — Bolivia).

http://indigenas.wordpress.com/ = estudo dos povos originarios.
http://www.jachauru.org/ = organizagio indigena andina.

Informacional http://www.cedib.org/dac/index.php = Centro de Documentacién e
Informacion Bolivia.

http://www.renacerbol.com.ar/ = Jornal Argentino.
http://www.boliviaenvideos.com/ = noticias bolivianas
http://abi.bo/ = Agéncia Boliviana de Informacion

Blogs/Particular hitp://apabol.blogspot.com/ = Agencia de Imprensa.
http://nelsonvilca.blogia.com/ = blog particular em Argentina.
http://pepitorias.blogspot.com/ = blog particular — México.



http://www.willka.net/
http://www.willka.net
http://www.faustoreinaea.org/
http://www.katari.ore/
http://www.puebloindio.ore/
http://www.avmara.ore/
http://bolivia.indvmedia.ore/
http://indieenas.wordpress.com/
http://www.iachauru.ore/
http://www.cedib.ore/dac/index.php
http://www.renacerbol.com.ar/
http://www.boliviaenvideos.com/
http://abi.bo/
http://apabol.bloespot.com/
http://nelsonvilca.blogia.com/
http://pepitorias.blogspot.com/
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TABELA 16: LINKS DO SITE WILLKA ( conclusio)

NATUREZA DO SITE ENDERECOS DE SITES SUGERIDOS POR WILLKA

Organizagdes  Indigenas ¢ | hitp://www.survival.es/ = Organiza¢io internacional pro-indigena.
Simpatizantes Estrangeiras hetp:/fwww //quechuanetwork org/ = fora do ar.

http:/fwww kb.dk/elib/mss/poma/index him = Biblioteca da Dinamarca
http://www.pusinsuyu.com/ = Consejo Andino de Naciones Originarias —
Canada.

Politica/Sindical hitp://patriainsurgente. nuevaradio.org/ = Novo Partido Politico — Bolivia.

http://masbolivia.org/ = Partido MAS do presidente Evo Morales.
http://www.radioislam net/islam/spanish/index.htm = Radio Islam,
http://www.herenciacristiana.com/ = particular de F.E. Elias Bernard, EUA,
http://www.willkapanmpa.org/ = site de resistencia indigena.
http.//www.wallmapuwen.cl/index.htm = site em idioma mapuche.
http.//www.coc.org. gt/ = Comité de Unidade Campesina — Guatemala.
http://www. inkariperu.com/ = (site indigena dedicado ao “Ressurgimento do
Pertt”)

http://es. geocities. comvkoltasuyo2001/index. html = Comité Clandestino
Revolucionario Indigena.

http://www.patrialibre.org/ = Ejercito de Liberacion Nacional —Colombia.

Cultural/Artistica hitp://www.ilcanet.org/ = Instituio de Lengua y Cultura Aymara.
http://www.pachanet. comn/wilancha/

hittp://www,.caminantesdelosandes.org/ = Centro de Estudios de Cosmovision
Andina.

http://’www funsolon.org/ = Fundacio Solon de Bolivia,
http://www.arqueologiabolivia. com/index.html = fora do ar '°
http://www.cosmovisionandina.org/archivos/ = fora do ar

TOTAL 34

O site willka.net € o que podemos chamar de radical entre os que selecionamos, ao
chamar a atengdo para criticas a sociedade atual — neoliberalismo, neocolonialismo — e
enaltecer a historia de lutas aymaras, desde Tupaj Katart até os dias presentes assim como
tematicas importantes a0 movimento, como a dos sindicatos campesinos, da Universidade
Tupaj Katari, sobre limpeza de aguas etc. Sua atualizagio é rara, excegdo feita — desde 2007 —
quando se posicionaram criticando violentamente as acdes dos Departamentos da “Meia Lua”
nos eventos autonomistas recentes. Dessa forma, € coerente a énfase no item

politica/sindicalismo de seus links.

¥ Os sites indicados nos links, mas que estdo atualmente fora do ar s serdo incluidos gquando scu endereco
eletrénico nos dé alguma pista que permita enquadra-lo em alguma das categorias que usamos.


http://www.survival.es/
http://www.pusinsuvu.com/
http://pat11amsm2ente.nuevaraa10.ore/
http://masbolivia.ore/
http://www.radioislam.net/islanVspamsh/index.htm
http://www.herenciacrisuam.coin/
http://www.willkapampa.org/
http://www.wallmapuwen.cl/index.htm
http://www.cuc.ore.et/
http://www.iiikaripera.com/
http://www.patrialibre.org/
http://www.ilcanet.ore/
http://www.caniinantesdeIosandes.org/
http://www.funsolon.org/
http://www.arqueoloeiabobvia.conVmdex.html
http://wvvw.cosmovisionandina.org/archivos/
http://willka.net
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http://seocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm

I AT BRSO IR (S IACeAS Latelene Criians An

Corcuide

ILUSTRACAO 9: Home Page de
http://geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm

TABELA 17: LINKS DO SITE CONSEJOQULLA (continua):

NATUREZA DO SITE

ENDERECO DE SITES SUGERIDOS POR CONSEJOQULLA

Organizagdes Indigenas

Bolivianas e Andinas

http://cedib.org/pcedib/index. psite = Centro de Documentacion e Informacion
Bolivia

http://www.derechos.org/nizkor/arg/onga/indigena.html = Instituto Nacional
de Asuntos Indigenas.

hitp://www.caipe.org.pe = Comision Andina de Juristas.

Informacional

http://www.bolnet.bo
http://www.lostiempos.com = Bolivia
http://www_elpais.com/ = Espanha

Blogs/Particular

http://www.telesar.com.co/frazo = Desenhista Franklin Erazo.

Organizagdes  Indigenas
Simpatizantes Estrangeiras

c

http://www.unog.ch/ = United Nations Office of Geneva.
http://www.un.org/News = United Nations
http://www.sispain.org/english/foreign/cumbres/seis.html = Convenio
Constitutivo del Fondo para Desarrollo de los Pueblos Indigenas de America
Latina y Caribe — Espanha.

http://www.docip.org/Our-Organization.26.0.html = Documentation and
Information Center — Genebra 1978.

http://www.unpo.org/ = Unrepresented Nations and Peoples Organizations —
1991)

http://www.alphacdc.com/ien/redicreccion = fora do ar
http://www.ienearth.org/ = Indigenous Environmental Network — USA em
1990.

hitp://www.grannyg bc.ca/dragonflyblue/dbn_s.hatml = Dialogo entre
Naciones.

http://userpage.fu-berlin.de/~bolivia = Universidade Livre de Berlin.
http://eurosur.org/portada.htm = Instituto de Estudios Politicos para América
Latina y Africa, de Espanha.

Politica/Sindical

http://geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm
http://www.islaam.ca



http://geocities.com/conseioqulla/castellano/castellano.htm
http://geocities.com/conseioqulla/castellano/castellano.htm
http://cedib.org/pccdib/index.psitc
http://www.dercchos.org/nizkor/arg/onga/indigcna.html
http://www.caipe.org.pe
http://www.bolnet.bo
http://www.lostiempos.com
http://www.elpais.com/
http://www.telesar.com.co/frazo
http://www.unog.ch/
http://www.un.org/News
http://www.sispain.org/englisli/forcign/cumbres/scis.html
http://www.docip.Org/Om-Organization.26.0.html
http://www.unpo.org/
http://www.alphacdc.com/icn/redicrecci6n
http://www.ienearth.org/
http://www.grannvg.bc.ca/dragonflvblue/dbn
http://uscrpagc.fu-bcrlin.de/~bolivia
http://emosur.org/portada.htm
http://www.islaam.ca
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TABELA 17: LINKS DO SITE CONSEJOQULLA (conclusio)

NATUREZA DO SITE ENDERECO DE SITES SUGERIDOS POR CONSEJOQULLA

Cultural/Artistica http://www.gamisim.com/artisti/intiillimani = site artistico canadense.
http://www.andes.org/index.html = Cultura dos Andes.
hitp://www.aridana.com.pe/cocachaski/coca.htm = Cultura dos Andes.
http://www.surdelsur.com/somos/index.html = site de cultura ¢ viagem do sul
da América do Sul — Argentina.

http://www.rcp.net.pe/ = Rede Cientifica Peruana.
http://www.uchile.cl/facultades/csociales/lenguajes/atl.htm = Universidade

de Chile.
http://www.uchile.cl/facultades/csociales/lenguajes/chile.port = Universidade
de Chile.

http://www.isftic. mepsvd.es/dgonza59/indez.html = Instituto Superior de
Formacion y Recursos en Red para el Profesorado — Espanha.
http://ecouncil.ac.ct/ = The Earth Council Alliance - Canada.
http://www.fre.net/checko/jorgel.htm/ = receitas bolivianas

TOTAL 29

O site apresenta muitas paginas fora do ar, provavelmente particulares, as mais
permanentes sdo de instituigdes/organizagdes internacionais com fontes de recursos. As que
ndo abrem s3o, em sua maioria, ligadas a difusdo cultural e artistica, que também nao
costumam ser atualizadas. Seus links sdo quase os mesmos que do site PARLAMENTO DEL
PUEBLO AYMARA. A organizagdo Consejo Del Saber Qulla — C.S.Q. — foi fundada em 17
de outubro de 1996 e se propde a recuperar as ciéncias e sabedoria qulla mas, no entanto, o
site ndo € atualizado e, de certa forma, parece um pouco abandonado, embora aparega o

seguinte aviso: “esta pagina esta en construccion”.

http://www.aymara.org/

523io8 taranos =i priviegio e ver estigos de Wi doocs eMOGCRETe y UGSl BarE PUIDD Puesis. NUnce e
., PUZE S 0 1148 O NORCUDA pATS THTESN PUNCA 56 oS N3 AOGGCICD Tan ACI9ATANTE. JaZa DWnITS 58 SGUIE 4133 oIt scK
3 nuestrs hjoR 'vo astuve aiF, 4n ks nagniicos adas 2000

Segurmo) srvérder e L ey S P s Fsa 3 28 ok y 128 i, o0 5% Air prasnames # e osira oo
Aymars Uta. No e “-!q-vq)\ os00 mmncmmw-nupmsn vargar mis aghuy hacia st mata n mae conozmentr cel DUt
quia dasre atars

remas tasladardo fod
Irvertires

s contamidos da ta antigua plgin: 2 muva fomate, Ahas (3 mayaria da los atiguos consewdos s¢ echard en fata pao
mas LM 80 dorchaion 3 1 nusve Lga.
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[LUSTRACAO 10: Home Page de http ffwww aymara. orf.’./



http://www.gamisim.com/artisu7inuillimani
http://vwvvv.andes.ora/index.html
http://www.aridana.com.De/cocachaski/coca.htm
http://www.surdelsm.com/somos/index.html
http://www.rcD.net.pe/
http://www.uchile.cl/facultades/csociales/lenguaies/at
http://www.uchile.cl/facultades/csociales/lenguaics/chile.port
http://www.isftic.meDSvd.es/agonza59/indez.html
http://ecouncil.ac.cr/
http://www.fre.net/cheeko/jorgel.htm/
http://www.avniara.org/
http://www.avmara.org/
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TABELA 18: LINKS DO SITE AYMARA:

NATUREZA DO SITE

ENDERECOS DE SITES SUGERIDOS POR AYMARA

Organizagtes
Bolivianas ¢ Andinas

Indigenas

hitp://www katari.org/diccionario/diccionario.php = Diciondrio aymara.
http:/Avideo. google.com/videoplav?docid=3899455012 164568043 =
rebelifio e Achacachi. :
http://www katar org/ = webmaster: Silvestre Valencia.

http://aymara. vocesbolivianas org/ = versiio aymara de Voces Bolivianas .
hitp.//www.serindigena.cl/ = Porta! de las Culturas Originarias de Chile.

video

Informacional

http://'www infoarica.cl/1ta/Arica Andina.htm = Cidade de Arica
http//www.cbc.org.pe/ = Centro de Estudios Andinos “"Bartolomé de Ia

Casas”, Cuzco.

Blogs/Particular

bttp:/fat. ufl edw/~hardman-grove/ = Dr. M.J. Hardman
http:/fwww.atamiri.cc/en/ = multilingual system

http://albo. pieb.com.bo/ = Blog de Xavier Albé, estudioso da cultura aymara.
http://sites.google. com/site/aymaranta/ = Favio Yafiquez, estudante de
aymara.

http://www_aymara.es.tl/ = Franz Gabriel Laime Pérez. )
http://www.luiscarvajal.cl/ = Site do engenheiro aymara Luis Carvajal, en
Arica.

http./fwww.ccopacatty.com/ = Sitc do escultor aymara, de Suqg'a (Axura),
Pedro Qhuphaghati

http://www.quechua.org.uk/ = Site de Paul Heggarty, PhD en linguistica no
Reino Unidos.

http:/fwww.zompist.com/quechua html = Mark Rosenfelder, lingitista.
hitp://www.andes.org/ = Ada Gibbons, dedicado a cultura dos Andes.
http:/fwww.greatdreams. com/thor.htm = Biografia de Thor Heyerdhal.
http://www elite.net/~runner/jennifers/

http://www.adeanaymara.com/ = Matt Coler, lingiista de Amsterdam
http://www.kusikusi.org/ = Voluntarios que traducen ¢ procesador de texto
AbiWord.

Organizacbes  Indigenas
Simpatizantcs Estrangeiras

€

http:/fachacachi.blogspot.com/ = Site da cidade de Achacachi.

hitp:/iwww.paho.org/spanish/ad/ths/os/IndigN-MAIN him = Iiciativa Salud
de los Pueblos Indigenas de la OPS.
http.//www.nativeweb.org/ = Site com base de dados de sites indigenas.

Politica/Sindical

Nio apresenia

Cultural/ Artistica

hitp://www.ilcanet.org/ = Instituto de Cultimra y Lengua Aymara
http://www.serindigena. org/territorios/recursos/biblioteca/monografias/lengn
as/monografia_lenguas_aymara.htm = Monografia sobre Aymara.
http.//www.lenguandina.org/ = Dicionario aymara-castellano.

http://es freelang net/ = Dicionario aymara.
http:/fww Kidlink . org/kie/nls/avmara.html =
Infantil.

http://diccionarios.serindigena org/index. php?a=list&d=5&t=dict& wl=A
Dicionarios indigenas.

http:/ftest aymara.ufl.edw/ = curso de lingua aymar.
http.//www.websters-online-dictio .org/definition/Avmara-english/
Diciondrio aymara.

hitp:/fwww.sikurin-utapa.co.cc/ = blog dedicado a misicas do altiplano.
http://www kusikusi.org/ = tradutores de termos aymara na net.
hitp://machagmara. googlepages.com/ = multiplos temas.

http./fwww cipotato.org/ = Centro de investigaciio Académica da batata,
http:/fwww.redepapa.org/ = Institucictes publicas colombianas.
http://www.aymara.org/biblio/htmi/chunyo howto/chunho htmi =

Organizagdo para Educacio

sobre



http://www.katari.or2/mccionari
http://wwvv.katari.org/
http://avmara.vocesbolivianas.ore/
http://www.serindieena.cl/
http://www.infoarica.cl/lta/Arica
http://www.cbc.org.De/
http://at.ufl.edu/~l1ardman-2rove/
http://www.atainiri.cc/en/
http://2002le.com/site/avmarauta/
http://www.avmara.es.tl/
http://www.luiscarvaial.cl/
http://www.ccoDacattv.com/
http://www.quechua.0r2.uk/
http://wvwv.andes.0r2/
http://www.2reatdreams.com/th0r.htm
http://w%5e%5e/ebte.net/~rurmer/jeimifers/
http://www.adeanavmara.com/
http://achacachi.blo2spot.com/
http://www.paho.or2/spanish/ad/ths/osAnm2N-MATN.htm
http://www.nativeweb.org/
http://www.ilcanet.0r2/
http://www.serinbU2ena.or2/temtorios/recm
http://www.len2uandina.0r2/
http:///vvv.kidlink.org/kie/rds/a%5eara.html
http://diccionarios.sermm2ena.or2/index.php?a=hst&d=5&t=dict&wl=A
http://test.avmara.ufl.edu/
http://www.websters-onlme-mctionarv.or2/definition/Avmara-en2lish/
http:ZAvvvvv.silarrin-utapa.co.ee/
http://www.kusikusi.0r2/
http://machaqmara.2002lepa2es.com/
http://www.cipotat0.0r2/
http://www.redepapa.0r2/
http://wwvv.avTnara.or2%5eiblio/htrru7chunvo

=2
2
—

chufio (desidratacio de batata).

http://www.proeibandes.org/ = Programa de Formacion en Educacion
Intercultural Bilingiic para los Paises Andinos (PROEIB).

http://revistandina. perucultural.org.pe/ = Site da “Revista Andina”, do
Centro de Estudios Regionales Andinos "Bartolomé de Las Casas".
http://www.uta.cl/masma/ = Museo antropologico San Miguel de Azapa de la
Universidad de Tarapaca - UTA, Chile.

http://www.iecta.cl/ = Instituto para el Estudio de la Cultura y Tecnologia
Andina.

http://www.unap.cl/isluga/ = Universidad Arturo Prat de Iquique
http://www.cosmovisionandina.org/archivos/ = Organizacio ndo lucrativa de
estudos na regido andina (Peri, Ecuador, Bolivia e Argentina).
http://lapenalinguistica.blogspot.com/ = Blog del linguista peruano Miguel
Rodriguez Mondoiiedo.

http://www.ser.org. pe/altiplano/modules/news/ = Revista de Puno.
http://www.sikurin-utapa.co.cc/ = Blog de musicas do altiplano.

TOTAL

47

Esse site sofreu reformulacdes desde que iniciamos a pesquisa: ele trazia

informacdes, mapas e costumes aymara mas, no entanto, passou a ser quase que

exclusivamente um acesso a dois grupos de discussdo do aymaralist, no Yahoo Groups e no

Google Groups, desde 2 de janeiro de 2001. Ou seja, os artigos que nos interessavam foram

suprimidos em sua maioria e ele se tornou muito rico com centenas de mensagens trocadas

por pessoas das mais variadas procedéncias sobre tematicas indigenas. No entanto, isso foge

dos objetivos de nossa pesquisa atual, ficando para uma etapa posterior, inclusive com o

possivel recurso a outras tecnologias.

h

ttp://www.masbolivia.o
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ILUSTRACAO 11: Home Page de www.masbolivia.org



http://www.proeibandes.org/
http://revistandina.DemciJtural.org.pe/
http://www.uta.cl/masma/
http://www.iecta.cl/
http://www.unap.cl/isluga/
http://www.cosmovisionandina.org/archivos/
http://lapenalinguistica.blogspot.com/
http://www.ser.org.pe/altiplano/modulcs/news/
http://www.sikurin-utapa.co.ee/
http://www.masb0livia.0r2
http://www.masbolivia.org

TABELA 19: LINKS DO SITE MAS:

NATUREZA DO SITE ENDERECOS DE SITES SUGERIDOS POR MAS

Organizagdes Indigenas | Nio apresenta

Bolivianas e Andinas

Informacional http://www.abi.bo/ = Agencia Boliviana de Informacion.
http://www.nodo50.org/ = Contrainformacion en red.

Blogs/Particular http://ozblog.spaces.live.com/Personalspace.aspex?

Organizagdes  Indigenas e | http://participamos.org/ = Forum Internacional de Esquerda — Estocolmo

Simpatizantes Estrangeiras 2004.

Politica/Sindical http://elistas.cgrupos.net/listas/andalucialibre = Listas de correio e Boletins.
http://www.fdlpalestina.org/ = Frente Democratico para la Liberacion de
Palestina.
http://ar.geocities.com/argentinaroja/ = site comunista argentino.

Cultural/Artistica Nao apresenta

TOTAL 7

Dos nove sites indicados, sete encontram-se ativos (77,8%). Tratando-se do site de

um partido politico, € de se esperar que os links sejam com outros de igual natureza politica,

menos voltados as organizagdes indigenas. Destaca-se pela quantidade de artigos

apresentados, da mesma forma que os links mais centrados em questdes politicas e de

inspiragdo marxista que os outros sites. Encontra-se fora do ar no momento do fechamento

deste trabalho.

http://www.puebloindio.org/pa\rlamento_aymara/index.htm

ILUSTRACAO 12: Home Page de
http://www.puebloindio.org/Parlamento Aymara/index.htm



http://www.abi.bo/
http://www.nodo50.org/
http://o/blog
http://livc.com/Personalspace.aspex
http://particiDamos.org/
http://elistas.egrupos.net/listas/andalucialibre
http://www.fdlpalestina.org/
http://ar.gcocitics.com/argentinaroia/
http://www.puebloindio.org/pa/rlamento
http://www.puebloindio.org/Parlamento
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TABELA 20: LINKS DO SITE PUEBLOINDIO (Continua):

NATUREZA SITE

ENDERECO DE SITES SUGERIDOS POR PUEBLOINDIO

Organizacoes Indigenas
Bolivianas/Andinas

hitp./fwww.cedib.org/peedib/index.php = Centro De Documentacion e

Informacidn Bolivia

http://www derechos. org/nizkor/arg/ongafindigena itm = Instituto Nacional
De Asuntos Indigenas (Inai)

http:./f/www .cajpe.pe/ = Comisién Andina De Juristas
http://’www.indigenousportal.com/

Informacional

http://www.oei.org co/sii/paises.itm#Bolivia = Informes sobre clima,
medicina € meio ambiente,

http://www.tinku.org/ = Cibertinku, meio de informagdo alternativo.
hitp://www.surdelsur.com = Informacdes de Argentina

http://abi.bo/ = (Agencia Boliviana De Informacion)

hitp:/f/www.eldeber.net/

http:/fwww cnn.com/espanol/

hitp.//www.pulsobolivia.com/

htip://www.cldiario.net/

http://www. mandint org/index.eshtm = MANDAT = prové informaces
para ONU.

bttp://www prensaindigena. org. mx/nuevositio/

Blog/particular

http:/fwww. telesat.com.co/frazo/ = Desenhista Franklin Frazo,

Organizagdes
Indigenas/simpatizantes
estrangeiras

hitp:www unog ch/ = Nacdes Unidas, escritério de Genebra.
hittp:www un org/News/ = Nagdes Unidas.
http://'www ilo.org/globallang--en/index htm = International Labour
Organization -1LO.
http://www.oitandina.org pe/ = Oficina Subregional para os Paises Andinos —
OSRA.

hitp://www.oas.org/ = Organizacio Dos Estados Americanos.

http://www sispain org/english/forcign/cumbres/seis. htm] = (Convenio :
Constitutivo Del Fondo Para El Desarrollo De Los Pueblos Indigenas De
America Latina Y El Caribe)
hitp:/fwww.sispain.org/english/foreign/cumbres/tres html
http:/fwww..docip.org/Our-Organization. 26.0.htm}! = Documentation and
Information Center - Geneva, 1978.
http://www.unpo.org = The Unrepresented Nations And Peoples
Organization - Unpo, 1991.

http://www.eclac.cl/ = Comision Economica Para America Latina - Cepal
hitp://ramsar.org/ = Convencidn sobre los Humedales - Iran, 1971,
http://geocities. com/alertanet/ = Instituto Internacional de Derecho y
Sociedad -TIDS.

http: //www.alphcdc.com/ien redirecido

hitp://www.iengarth org/ = Indigenous Environmental Network — USA.
http://www.wrm.org.uy/ = Movimiento Mundial Por Los Bosques.
http://www.incomindios.ch/typo3/ = Intemationales Komitee fiir die Indianer
Amerikas, -INCOMINDIOS.

http://www.gfbv. de/index.php?change lang=english = Associagdo de defesa
de Povos Ameacgados

http://www.grannvg.bc.ca/dragonflublue/dbn/dba  s.html
http:/fuserpage.fu~berlin.de/~bolivia/ = Universidade Livre de Berlim.
hitp://www eurosur.org/portada htm = Instituto De Estudios Politicos Para
America Latina)

http.//www.nativeweb. org/

http://www puebloindio.orgfiitc htm = Consejo Internacional de Tratados
Indios -CITI- USA.

httprwww. treatycouncil org/ = Consejo Internacional de {ratados indios =
Canada.

hitp://puebloindio org/moskitia/ = Consejo de Ancianos de la Nacion
Comnunitaria Moskitia — Nicaragua.

hitp://hawaii-nation.org/mnation/



http://ww.cemb.org/pceoWindex.php
http://www.derechos.org/mzkor/arg/onga/%5e%5e
http://www.caipe.pe/
http://www.indigenousportal.com/
http://www.tinku.org/
http://www.smdelsm.com
http://abi.bo/
http://www.eldeber.net/
http://www.cnn.com/espanol/
http://www.pulsobolivia.com/
http://www.eldiario.net/
http://www.man6Untorg/mdex.es.htrn
http://www.prensammgena.org.mx/niievositio/
http://www.telesat.com.co/frazo/
http:www.unog.ch/
http:www.un.org/News/
http://www.iIo.org/global/lang~en/index.htm
http://wwvv.oitandina.org.pe/
http://www.oas.org/
http://www.sispainorg/english/foreigri/cumbres/seis.htrnl
http://www.sispain.org/enghsh/foreign/cumbres/ttes.htrnl
http://www..docip.org/Om-Orgamzauon.26.0.html
http://www.unpo.org
http://www.eclac.cl/
http://ramsar.org/
http://geocities.com/alertanet/
http://www.alphcdc.com/ien
http://www.ienearth.org/
http://www.wrm.org.uv/
http://www.incomindios.ch/tvpo3/
http://www.gfbv.de/index.php7change
http://www.grarmvg.bc.ca/dragonflublue/dbn/dbn
http://www.eurosur.org/portada.htm
http://www
http://www.puebloindio.org/iitc.htm
http:www.treatvcouncil.org/
http://puebloindio.org/moskitia/
http://hawaii-nation.org/nation/
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hitp://www abyayala.org/index.php = editora de Ciencias Sociais- Equador.
http://www cosmgvisionandina. org/archivosh

http://www comunidadtawantinsuyn.org/

http://www.libicon.ca/ = Organizacio Indigena — Canada.
hitp.//galcon.com/pewman/ = Associa¢iio Mapuche sem fins lucrativos.
http://www.taino-tribe.org/ = Porto Rico.

http://nativespirits.ning.com/

http://www.xs4ail nl/~rehue/ = Associagfio de apoio a projetos mapuche —
Holanda.

_hiip://www.villageearth.org/ = Auxilio a projetos de sustentabilidade — USA.

Politica/Sindical

http://www narconews.com/ = guerra das drogas.
hitp://www.geocities.com/consejoquila/castellano/castellano htm
http://www.aguabolivia.org/ = Comision Para La Gestion Integral Del Agua
En Bolivia - CGIAB)

Cultural/Artistica

http://www bolivian com/centralistasy = La Fralernidad Caporales
Centralistas.

hitp://www.gamisin.com/artist/intiillimani = Grupo Musical De Canadd
http://fwww.andes.org

http:/fwww.musicaperuana.com/

http:/fwww bolivianet.com/cuitura/encuentro/coca/la_coca.html = Hisidria
da coca em Bolivia.

http://www.cocachasqui/coca. htm

http://www.rcp.net.pe = Red Cientifica Peruana.
http.//www.uchile.cl/facultades/csociales/lenguages/atl htm = vida antiga.
http.//www.geocities.com/consgjoqulla/castellano/castellanc.htm = Mitologia
Chilota.

http://'www peocities com/consejoqulla/castellano/castellano.tm = cultura
Kavesgar.

http://encina pntic. mec.es/~agonzaS9/index.html =  Mitologia Popular
Asustachicos.

http://www ecouncil.ac.cr/ = Consejo Ecolégico.
http://saveamericasforests.org/
http:/fwww.amazomaporlavida.org/es/index. php

http://www.cocaindigena.org/
http://www.lamolina.edu. pe/cocachasqui/

http://www.cocasoberania.org/

http://www.Ticosland.com = (Prometa — Proteccién Del Media Ambiente-
Costa Rica.

hitp://www.comite-arcoiris.com/ = Fotos e Pinturas.

http://www fred net/cheeko/jorge html = Receitas Bolivianas.

TOTAL

72

O site em questdo € uma espécie de guarda-chuvas, pois estd ancorado no site

PUEBLOINDIO, com vérios outros grupos indigenas latino-americanos. Dessa forma,

analisamos as indicacGes de links presentes nele, que se dividem em trés partes: a primeira é

composta de sites de

“Organizaciones Indigenas”, a segunda ¢ de “Enlaces a otros sitios

indigenas” e a terceira € de “Otras paginas WWW?”, também se subdividindo em “Derechos

Indigenas”, “Musica y Cultura”, “La Hoja de Coca”, “Paginas Interesantes”, “Ecologia”,

“Prensa”, “Organizaciones de Apoyo” e “Otros Sitios™.


http://wvvw.abvavala.ore/index.php
http://www
http://www.lubicon.ca/
http://ealeon.com/Dewman/
http://www.taino-tribe.ore/
http://naUvespirits.nine.com/
http://vvww.xs4all.nl/~rehue/
http://ww.villaeeearth.ore/
http://www.narconews.com/
http://www.eeociues.com/con%5eeioaulla/casteUano/castellano.hto
http://wwvv.aeuabolivia.ore/
http://www.boUvian.conVcentrahstas/
http://wwvv.earmsm.coin/arhst/mtiillim
http://www.andes.org
http://www
http://www.bolivianet.com/cultura/encuentro/coca/la
http://www
http://www.rcp.net.pe
http://www.uchile.cl/facultades/csociales/leneuaees/atl.hun
http://wwvv.eeociUes.com/conseioqulla/castellano/castellano.htm
http://encina.pntic.mec.es/~agonza59/mdex.html
http://www.ecouncil.ac.cr/
http://saveamericasforests.ore/
http://wvvw.amazomaporlavida.ore/es/index.php
http://www.cocaindieena.ore/
http://wvvvv.lamofina.edu.pe/cocachasqui/
http://wvvw.cocasoberania.ore/
http://www.Ticosland.com
http://wvvw.conute-arcoiris.corn/
http://wvvw.fred.net/cheeko/ioree.html

225

O site PUEBLOINDIO demonstra claramente que a interatividade com outros sites
indigenas é um fator bastante importante, deixando em segundo plano as relacdes com outros
movimentos sociais. Ou seja, interatividade sim, mas dentro do movimento indigena. Centra-
s¢ na questdo da defesa de recursos naturais, em especial a 4gua, mantendo relacdes com
fundagdes européias, além de listar documentos de Congressos Internacionais sobre essa

tematica

Ao final, podemos perceber essa tendéncia num quadro mais geral:

TABELA 21: RELACAO DE CATEGORIAS DE ANALISE E APARECIMENTOS
NOS SITES LINKADOS (guantidade e porcentagem).

Natureza do site | katari | willka | consejoqulla | aymara | mas parlamento | TOTAL
del pueblo | DE
aymara LINKS

Organmizagdes 3 7 3 5 - 4 22

Indigenas

Bolivianas ¢ | (18,8%) | (20,1%) (10,3%) (10,6%) (3,6%) (10,7%)

Andinas

Informacional 4 4 4 2 2 10 26

(25%) | (11.8%) | (13,8%) (4,3%) | (28.6%) | (13,9%) | (12,6%)

Blogs/Particular 5 3 1 14 1 1 25
(31,3%) | (8,9%) (3,4%) (29,8%) | (14,3%) {1,4%) (12,1%)

OrganizacgOes 2 4 10 3 L 33 53

Indigenas e

Simpatizantes (12,5%) | (11,8%) (34,5%) (6,4%) | (14,3%) (45,8%) (25,7)

Esirangeiras

Politica/ Sindical — 10 2 - 3 3 18

(29,4%) (6,9%) (42,9%) (4,29%) (8.8%)

Cultural/ Artistica 2 6 10 24 — 20 62
(i2,5% | (17,7% (34.5%; (51% {27.8%) {(30,1%)

TOTAL 16 34 29 47 7 72 206

A guisa de conclusdo, podemos afirmar que as seis categorias que selecionamos —
através de uma analise prévia dos sites — ddo conta suficientemente bem de classificar os sites
“linkados”, ou seja, sugeridos para visita por nossos sites objetos de estudos. Comentemos o0s

resultados obtidos:
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No total, a categoria de analise de links CULTURAL/ARTISTICA foi a que mais
apresentou sites, sendo majoritaria nos sites AYMARA e CONSEJOQULLA. O primeiro se

propde atualmente a ser uma lista de discuss3o:

En principto estamos abiertos a toda clase de iniciativas de colaboracion con
persomas o grupos que crean que pueden aportar su vision v sus ideas, pero
principalmente un compromiso con las mismas, en torno al conocimiento, difusion,
reflexion v defensa de lo aymara y de los aymaras. (Disponivel em
http: //www.aymara. org/quienes-somos. html. Acesso 23 jun 2009)

Acreditamos que precisamente por causa dessa lista de discussdo ele dé énfase na
questdio cultural, procurando atrair a atengdo do internauta para os problemas enfrentados
pelos aymara. J& o CONSEJOQULLA, ao apontar muitos sites em comum com O Ssite
PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA - ver discussdo adiante — e ndo ser atualizado
também foca nessa categoria, mas como ilustragio. E um site que deve ser fechado até o final
do ano presente. Ou seja, os dois sites que ddo énfase no CULTURAL/ARTISTICO na
verdade nd3o se aprofundam nessa categoria, parecem apenas querer chamar atengdo para os
aymara através do uso de outros sites, mas néo refletem sobre isso, nfo aprofundam a questéo
cultural. Algo diferente ocorre com o site WILANCHA que, embora néo aponte links, reflete
sobre a quest3o cultural, apresentando mitos antigos, outros sendo recuperados e atualizados

ete.

Outra categoria de analise que se destacou para classificar os sites linkados foi a de
ORGANIZACOES INDIGENAS E SIMPATIZANTES ESTRANGEIRAS, sendo a mais
apontada nos sites CONSEJOQULLA ¢ PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA. Com
relagio ao primeiro site, ele esta hospedado na Geocities *°, tratando-se de um tipo de relagio
em que a organizacdo indigena tem acesso a um espago gratuito na internet e, em troca,
permite & empresa colocar publicidade em seu site. O CONSEJOQULLA, como j4 foi dito
anteriormente, ndo sofre atualizagdes desde 14 de novembro de 2000 e tem uma relagdo de
“parentesco” curiosa com o sitt PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA: em seus links
os sites oferecidos ao internauta pelo CONSEJOQULLA s3o os mesmos que a terceira parte

do PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA — “Otras Paginas www” — 0 que nos permite

20 A Geocities era mantida por uma empresa comercial — a portal Starmedia - e foi vendida & Yahoo!, vindo a
tornar-se Yahoo!Geocities e, desde de 23 de abril de 2009 foi anunciado que serd retirada do ar até o fim deste
ano.


http:////v%5e.avmara.org/quienes-somos.htinl
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entender o porqué da distribuicdo das categorias de analise entre eles de forma semelhante e,
por outro lado, também a grande quantidade de referéncias a organizagBes estrangeiras. Os
dois sites possuem relagdes internacionais bem marcantes, enquanto o CONSEJOQULLA
apresenta como enderego a cidade de El Alto, o PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA
tem a cidade de Genebra, na Suiga, como referéncia, o que é explicado pelo fato do site ser
mantido pelo Comité de Exterior de Apoyo al Consejo Indio de Sudamérica (CEA — CISA),
fundado na Suiga para apoiar o Consejo Indio de Sudamérica (CISA) , fundado em
Ollantaytambo, no Peru, 1980:

Durante todos estos afios a cumplido una funcién internacional, siendo su vocero
principal, difundiendo sus acciones, ayudando a sus delegados en sus
representaciones ante las organizaciones de Naciones Unidas ONU, y apoyandole
oportunamente en sus momentos dificiles. (Disponiivel em
http://www.puebloindio.org/acerca_del CEACISA esp.htm . Acesso em 23 jun
2009)

Dessa forma, explica-se a importancia dada a sites de organizagdes estrangeiras e em
particular a 6rgdos da ONU e OEA, o que nos permite supor que o0 CONSEJOQULLA seja a
versio boliviana do PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA, sites para relagdo com
outras organizagdes e, dai, pouco atualizados. Dessa forma diferem do KATARI, por

exemplo, que esta voltado ao internauta.

A categoria INFORMACIONAL esta presente em todos os itens analisados,
demonstrando a preocupacgdo do movimento de disponibilizar informagGes sobre si mesmo ou
genericamente, fornecida por sites ndo comprometidos com a causa aymara. E muito comum
encontrarmos na internet informacdes superficiais sobre quase tudo, o que parece ser o caso

desses sites linkados pelos aymara.

A categoria BLOG/PARTICULAR ¢€ majoritaria em relagdo as demais apenas no site
KATARI mantido, pelo que sabemos ', por Silvestre Valencia, aymara e professor de uma
Universidade da Suécia. Possivelmente devido & sua militdncia internacional e contatos
pessoais com artistas e intelectuais preocupa-se em convidar o internauta a visitar outros sites

e blogs particulares. Como dissemos anteriormente ele se preocupa em atualizar diariamente o

2! Conforme nos informou o site AYMARA.


http://www.puebloindio.org/acerca
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site € € 0 que mais oferece opgdes de informagdo ao internauta., sendo o seu ponto forte os

artigos pré-aymara € indigenas e de criticas ao neoliberalismo.

A categoria ORGANIZACOES INDIGENAS BOLIVIANAS E ANDINAS nio é
majoritaria em nenhum dos sites e sequer aparece no MAS, mas isso € compreensivel na
medida em que vimos que a quantidade de sites especificos sobre tais organizacdes ¢ de um
nimero bem limitado — cerca de 20 do total estudado, 205 — conforme mostra nossa pesquisa
de sites para analise. Entretanto, embora poucos, ha muita relagio entre eles, conforme

apontamos anteriormente.

A categoria POLITICA-SINDICAL aparece com maior énfase nos sites WILLKA e

” 2 Isso nos permite supor que haja realmente

MAS, que sdo realmente os mais “militantes
certo parentesco entre eles, na medida em que neles encontramos links a outras associagdes e
movimentos sociais gue sio mais raras nos outros sites. Enquanto o WILLKA assume
nitidamente sua identidade aymara, o MAS ndo se compromete nos seus enlaces em citar
organiza¢des indigenas, optando por relacionar-se a sites marxistas, corporificando a
discussio travada por nos ao caracterizar os atritos atuais no interior do movimento aymara,
pois enquanto o WILLKA apresenta com riqueza de detalhes o projeto de Revolugio India

que podemos dizer katarista, 0 MAS relaciona-se com sites de muilitdncia internacional e de

ideologia marxista.

Dessa forma, podemos apontar que parece haver certa complementaridade entre os
sites, cada gual focando num prisma diferente, mas participando de uma visZo em comum, 0
que nos autoriza a analisa-los conjuntamente para explorar o projeto de revolugdo aymara.
Com énfase nesses seis sites podemos também verificar que os links de todos eles somam 205
sites e, dentre eles o numero de sites que fazem referéncias diretas a origem aymara, andina

Vo . 23 . 24
ou boliviana é de 93, conforme vemos a seguir “:

2 Anteriormente ja haviamos chamado 0 WILLKA de radical, ou melhor, que tem mais envolvimento politico e
que, inclusive, € ¢ Gnico a citar 0 MAS em seus links.

* Embora ndo necessariamente a organizagdes indigenas, como se pode ver no propric endereco eletrénico on
nas informacdes que incluimos nas tabelas 14 a 19.

4 Observagio: alguns sites aparecerfio duas ou mais vezes, pois 0 que nos interessa ndo € o site apenas, mas
lodas as vezes em que ele € citado,
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TABELA 22: SITES LINKADOS QUE FAZEM REFERENCIAS A ORIGEM
AYMARA, ANDINA OU BOLIVIANA (continua).

SITES ENDERECOS DE LINKS SUGERIPOS
KATARI hittp://www.chirapaq.org.pe
http://rwww.willka.net
http://www.ecuarunari.org
http:/Awww. bolivian.com/cocing/ = site geral sobre Bolivia
http://probolivia.net
http://pomata. org = cidade peruana
http://www.eparguedelashamacas.org = de Vicente Boix
http://machagmara.googlepages.comi/cina = Comunidad Internacional de
todas las naciones Awitala (Bolivia, Peru, Equador, EUA, Canada, Suécia.
http://www.pusinsuyu.com/html = Consejo Andino de Naciones Originarias —
Canada.
http://www liajtanet com/index htm/
http://www radiopachamama.cony/
WILLKA hitp.//www.faustoreinaga.org/ = (Fundacidén Amautica Fausto Reinaga —
Bolivia)
http.//www katari.org/
http://www.puebloindio.org/
htip://www.avinara.org/
hitpo//bolivia.indymedia.org/ = (Indymedia Qollasuyu — pertence ao Centro
de Medios Independientes — Bolivia).
http://indigenas.wordpress.com/ = estudo dos povos origingrios,
hitp.//www jachauru org/ = organizacio indigena andina,
http.//www.cedib.org/dac/indexphp = Centro de Documentacion ¢
Informacion Bolivia.
http.//www boliviaenvideos.com/ = noticias bolivianas
http./fwww://quechuanetwork.org/ = fora do ar.
http://masbolivia.org/ = Partido MAS do presidente Evo Morales,
http://www willkapampa.org/ = site de resistencia indigena.
http://www. wallmapuwen.cl/index.htm = site em idioma mapuche.
http://www.inkariperu.com/ = (site indigena dedicado ao “Ressurgimento do
Perir”)
http://es. geocities. com/kollasnyo2001/index html = Comité Clandestino
Revolucionario Indigena.
http://www .ilcanet.org/ = Instituto de Lengua y Cultura Aymara.
http.//www.pachanet. com/wilancha/
http://www.caminantesdelosandes.org/ = Centro de Estudios de Cosmovision
Andina.
http:/fwww.funsolon.org/ = Fundagéo Solon de Bolivia.
http://www.arqueologiabolivia.convindex htm! = fora do ar &
hitp://www.cosmovisionandina org/archivos/ = fora do ar
CONSEJOQULLA hittp.//cedib.org/peedib/index. psite = Centro de Documentacion e Informacién

Bolivia
http://www.derechos.org/mizkor/arg/onga/indigena htmt = Instituto Nacional
de Asuntos Indigenas.

hitp//www . bolnet bo

hitp://www.caipe.org.pe = Comision Andina de Juristas.
http://eeocities.com/consejoqulla/castellano/castellang.htm
http:/fwww.andes.org/index.html = Cultura dos Andes.,
http://www.andana.com. pe/cocachaski/coca.htm = Cultyra dos Andes.
http://www fre net/checko/fjorge] him/ = receitas bolivianas

3 Qs sites indicados nos links, mas que est3o atualmente fora do ar s6 serdo incluidos quando seu endereco
eletrénico nos dé alguma pista que permita enguadra-lo em alguma das categorias que nsamos.


http://www.willka.net
http://www
http://www.bolivian.com/cocina/
http://probolhda.net
http://www.eparquedelashamacas.org
http://googleoages.com/cina
http://www.pusinsuvu.com/html
http://wwAv.llaitanet.com/index.htm/
http://www
http://wvvw.faustoreiriaga.org/
http://www.katari.org/
http://www
http://bolivia.indvmedia.org/
http://indigenas.wordpress.com/
http://www.iachauru.org/
http://www.cedib.org/dac/index.php
http://www.boliviaenvideos.com/
http://www://quechuanetwork.org/
http://masbolivia.org/
http://www.willkapampa.org/
http://www.wallmapuwen.cl/index.htm
http://http.V/www.iiikaripeni.com/
http://es.geocities.com/kollasuvo2001/index.httnl
http://www
http://ilcanet.org/
http://www.pachanet.com/wilancha/
http://www.caimnantesdelosandes.org/
http://www%5efunsolon.org/
http://www.arqueologiabolivia.com/index.html
http://www%5ecosmovisionandina.org/archivos/
http://cedib.org/pcedib/index.psite
http://www.derechos.org/mzkor/arg/onga/mmgena.html
http://www.bolnet.bo
http://www.caipe.org.pe
http://geocities.com/conseioqulla/castellano/castellano.htm
http://www.andes.org/index.html
http://www.aridana.com.De/cocachaski/coca.htm
http://www%5efre%e2%96%a0net/cheeko/jorgel%e2%96%a0htrrl/

TABELA 22: SITES LINKADOS QUE FAZEM REFERENCIAS A ORIGEM AYMARA,
ANDINA OU BOLIVIANA (continuagio).

SITES

ENDERECOS DE LINKS SUGERIDOS

AYMARA

http://www katar.org/diccionario/diccionario. php = Diciongrio aymara.
bttp:/ivideo. google.com/videoplav?docid=3899455012164568043 = video
rebelifo em Achacachi,

http: //www katari. org/ = webmaster: Silvestre Valencia.
hitp://aymara.vocesbolivianas.org/ = versio aymara de Voces Bolivianas
hitp://www.infoarica.cl/1ta/Arica_Andina htm = Cidade de Arica
http://’www.cbc.org.pe/ = Centro de Estudios Andinos "Bartolomé de la
Casas", Cuzco.

http://www.atamin cc/en/ = multilingual system
http://sites google. com/site/aymarauta/ = Favio Yafiiquez, estudante de
aymara.

hitp:/fwww aymara.es.tl/ = Franz Gabriel Laime Pérez,
http://www.quechua.org.uk/ = Site de Paul Heggarty, PhD en linguistica no
Reino Unidos.

http://www.zompist.com/quechua.html = Mark Rosenfelder, lingitista.
http://www.andes.org/ = Ada Gibbons, dedicado a culiura dos Andes.
http://www.adeanavmara.com/ = Matt Coler, linglista de Amsterdam
http://www lasikusi.org/ = Voluntarios que traducen o procesador de texto
AbiWord.

http://fachacachi.blogspot.com/ = Site da cidade de Achacachi.

hitp://www ilcanet. org/ = Instituto de Cultura v Lengua Aymara

http://wmv.ser'mdigena.org[ten*itorios/recursos/biblioteca/monograﬁas/lengg;

as/monografia_lenguas aymara htm = Monografia sobre Aymara.

http.//www.lengnandina. org/ = Dicionario aymara-castellano.

http.//es freelang net/ = Dicionario aymara.

hitp://ww.kidlink org/kie/nls/aymara html = Organizagio para Educacio
Infantil.

http.//diccionarios.serindigena org/index. php?a=list&d=3& =dict&wl=A =
Dicionarios indigenas.

hittp://test avmara. ufl.edy/ = curso de lingua aymara.
http://www.websters-online-dictionary.org/definition/ Avmara-ensglish/ =
Dicionario aymara.

hitp.//www . sikurin-utapa.co.cc/ = blog dedicado a musicas do altiplano.

http://www kusikusi.org/ = tradutores de termos avmara na net.
http://www.cipotato.org/ = Centro de investigacfio Académica da batata.
http.//www.redepapa.org/ = Institucigdes publicas colombianas.
http://www.aymara org/biblio/html/chunye howto/chunho.himl =  sobre
chufio (desidratacio de batata).

http:/fwww.cosmovisionandina.org/archivos/ = Organizacio nfo lucrativa dg
¢stindos na regifio andina (Perd, Ecuador, Bolivia e Argentina).

http://www ser.org.pe/altiplano/modules/news/ = Revista de Puno.
http://www.siknrin-utapa.co.cc/ = Blog de misicas do altiplano.



http://www.katari.org/diccionario/%5e%5e
http://video
http://avrnara.vocesbolivianas.org/
http://wvv/v.infoarica.cl/lta/Arica
http://www.cbc.org.pe/
http://www%5eatamiri.cc/en/
http://sites.google.com/site/avmarauta/
http://www.avmara.es.tl/
http://www.auechua.org.uk/
http://www.zompist.com/auechua.html
http://www.andes.org/
http://www.adeanavmara.com/
http://www.kusikusi.org/
http://www.ilcanet.org/
http://www%5esermmgerm.org/territorios/recmsos%5eiblioteca/monografias/lengu
http://es.freelang.net/
http://ww.kidlink.org/kie/nls/a/Tnara.html
http://diccionarios.serindigena.org/index.php?a=hst&d=5&t=dict&wl=A
http://test.avmara.ufl.edu/
http://www.websters-ordme-mctionary.org/defimtion/AvTnara-engli
http://www.sikurin-utapa.co.cc/
http://www.kusikusi.org/
http://www.cipotato.org/
http://www.redepapa.org/
http://www
http://avmara.org/biblio/html/chunvo
http://www.cosmovisionandina.org/archivos/
http://www'.ser.org.pe/altiplano/modules/new's/
http://www.sikurin-utapa.co.cc/
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TABELA 22: SITES LINKADOS QUE FAZEM REFERENCIAS A ORIGEM AYMARA,
ANDINA OU BOLIVIANA (conclusio).

SITES

ENDERECOS DE LINKS SUGERIDOS

MAS

Nio apresenta

PUEBLOINDIO

http://www.cedib.org/pcedib/index.php = Centro De Documentacion e
Informacion Bolivia

http://www.oei.org.co/sii/paises.htm#Bolivia = Informes sobre clima,
medicina e meio ambiente.

http://www.tinkn.org/ = Cibertinku, meio de informagao alternativo.
http://abi.bo/ = (Agencia Boliviana De Informacion)
http://www.pulsobolivia.com/

http://www eldiario.net/

http://www.cosmovisionandina.org/archivosh

http://www.comunidadtawanti O
http://www.geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm
http://www.aguabolivia.org/ = Comisién Para La Gestién Integral Del Agua
En Bolivia - CGIAB)

http://www.andes.org

http://www.musicaperuana.com/

http://www bolivianet.com/ encuentro/ a chtml = Historig
da coca em Bolivia.

http://www.cocachasqui/coca.htm
http://www.geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano. htm = Mitologia
Chilota.

http://www.geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm = cultura
Kavesqgar.

http://www.cocaindigena.org/
http://www.lamolina edu.pe/cocachasqui/

http://www.cocasoberania.org/
http://www.fred.net/cheeko/jorge.html = Receitas Bolivianas.

TOTAL

93

Cremos que isso nos habilita a concluir que a interatividade entre os sites aymara é

sua caracteristica marcante, ou seja, eles demonstram ter um objetivo claro de relacionar-se

entre si, ndo se prendendo a sites de organizagdes indigenas, mas também a outros que tratam

de temas andinos, como elementos culturais, mitos, processos de tratamento e produgido de

batata, folha de coca etc. O que sugerimos com isso € que, a partir da constatagdo de que

quase metade dos links relaciona-se somente a temas andinos e ainda o grande nimero de

links de organizagbes estrangeiras simpatizantes e indigenas de outras regides, podemos

inferir o objetivo central dos sites analisados: eles estdo realmente voltado a questio indigena,

em particular aymara e andina e distantes de outros movimentos sociais.


http://www.cedib.ore/pcedib/mdex.php
http://www/oei.ore.co/sii/paises.htm%23Bolivia
http://www.tinku.org/
http://abi.bo/
http://www.pulsobolivia.com/
http://www.eldiario.net/
http://w%5ew.cosmovdsionandina.org/arcluvosh
http://www.geocities.com/conseioaulla/castellano/castellano.htm
http://www.aguabolivda.org/
http://www.andes.org
http://www.musicaperuana.com/
http://www.bolivianet.coin/cultura/encuentro/coca/la
http://www
http://www
http://geocities.com/conseioqulla/castellano/castellano.htm
http://www
http://eeocities.com/conseioqulla/castellano/castellano.htm
http://www.cocaindigena.org/
http://www.lamolina.edu.pe/cocachasqui/
http://www.fred.net/cheeko/joree.htrm
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Tal conclusdo pode ser corroborada pela analise da tabela abaixo, que mostra os sites
linkados de outros movimentos sociais, que s30 muito poucos, apenas 12 num universo de
205. Ou seja, o movimento aymara ¢ voltado para si mesmo e permite relacdes externas como
outros movimentos indigenas e com organizagdes fundamentais para a execugio de seu

projeto:

TABELA 23: SITES LINKADOS QUE FAZEM REFERENCIAS A OUTROS
MOVIMENTOS SOCIAIS E/OU PARTIDOS POLITICOS.

SITES ENDERECOS DE LINKS SUGERIDOS

KATARI http://www.geocities.com/corruptosdb/main.htm = (artigos sobre corrupgio)
http://movimientos.org

WILLKA http://patriainsurgente.nuevaradio.org/ = Novo Partido Politico — Bolivia.

http://www.radioislam net/islam/spanish/index.htm = Radio Islam.
http://www.herenciacristiana.cony/ = particular de F.E. Elias Bernard, EUA.
http://www.cuc.org. gt/ = Comité de Unidade Campesina — Guatemala.
http://www.patrialibre.org/ = Ejercito de Liberacion Nacional —Colombia.

CONSEJOQULLA http://ecouncil.ac.cr/ = The Earth Council Alliance - Canada

AYMARA Nio apresenta

MAS http://elistas.egrupos.net/listas/andalucialibre = Listas de correio ¢ Boletins.
http://www.fdlpalestina.org/ = Frente Democritico para la Liberacion de
Palestina.
http://ar.geocities.com/argentinaroja/ = site comunista argentino.

PUEBLOINDIO http://www.narconews.com/ = guerra das drogas.

TOTAL 12

Os sites visam realmente estabelecer uma rede entre militantes do movimento
aymara e o internauta, que € convidado a participar — quando o € — dentro desses limites,
principalmente para tomar conhecimento de sua cultura e de seus problemas e, de seu projeto

de futuro, o que possibilita, felizmente, a realizagio de nosso trabalho.

Com relagdo aos trés sites que ndo possuem links em sua home page, podemos tecer

alguns comentarios:



http://www/geocines.conVcorm%5e
http://mo/irnientos
http://patriainsurgente.nuevaradio.org/
http://www.cuc.org.gt/
http://www.patriahbre.org/
http://ecouncil.ac.cr/
http://ehstas.egrupos.net/hstas/andalucialibre
http://www.fdlpalestina.org/
http://ar.geocities.com/argentinaroia/
http://www.narconews.com/

http://www.qollasuyu.indymedia.org/
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ILUSTRACAO 13: Home Page de
http://www.gollasuvu.indymedia.org/

O site € hospedado por indymedia - The Independent Media Center - uma
organiza¢do surgida em 1999 depois dos conflitos de Seattle por causa da reunidio da
Organizagdo Mundial de Comércio e se dedica a apoiar organizagdes e pessoas que “lutam
por uma vida melhor”, ou seja, sdo ativistas independentes organizados em rede que
disponibilizam informagdes. O QOLLASUYU, embora ndo remeta a outros sites ¢
extremamente rico no que se refere a apresentagdo de artigos sobre temas indigenas em geral,
ndo apenas aymara e, ainda que ndo identifique seus autores, pode-se perceber pelos nomes
que a grande maioria € de militantes indigenas. Preocupa-se com outros povos indigenas e sua

relagdo com os aymara.


http://www.qollasuvu
http://indymedia.org/
http://wwv/.qollasuvn.indvmedia.org/
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http://hl.ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm
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ILUSTRACAO 14: Home Page de
http://h1 ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm

O site PONCHOS ROJOS encontra-se hospedado na pagina da cidade de Achacachi,
situada no Departamento de La Paz e € conhecida historicamente como um importante centro
de mobilizagdes aymara. Possui poucas informagdes acerca dos movimentos de militincia
aymara em geral, centrando em informagdes acerca dos proprios “ponchos rojos”, que sdo
“reservistas qollas del ejército boliviano que conforman uma milicia armada establecida para
defender la integridad territorial de Bolivia (in

http://h1.ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm. Acesso 23 dez 2008). Apresenta os simbolos

sagrados aymaras — como o uso da cor vermelha — e alerta para uma possivel guerra civil na
Bolivia, mobilizando-se na prote¢do de Evo Morales. Também mostra alguns artigos ligados

as taticas de guerra aymara.


http://hl.ripwav.com/achacachi/ponchoroio.htm
http://hl.ripway.com/achacachi/ponchorojo.htm
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http:/www.wilancha.com/
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"ILUSTRACAO 15: Home Page de http://www.wilancha.com/

O site ndo ¢ atualizado e traz como elemento principal as atuagdes de um grupo
musical formado por universitarios de Cochabamba, sem fins lucrativos, e pretende difundir a
cultura e musica andinas e com alguns projetos voluntarios para ajudar a desenvolver uma
nova etapa de vida nas comunidades indigenas. O nome da comunidade — WILANCHA —
remete a um ritual antigo de sangue oferecido a Pachamama. O ponto central do site sdo
temas ligados a musica e os Boletins Culturais, onde verificamos interessantes idéias de

projetos com relagdo a revolugdo india.
Por fim, podemos rever o caminho trilhado nesse capitulo:

Vimos com Castells a “identidade de projeto” que nos segue a partir do ciberespago
aymara, embora problematizemos a nogdo de “espaco de fluxos” que tenderia a dissolver a
nogdo geografica do espago aymara e, por outro lado, como passado, presente e futuro se
relacionam continuamente como fazem os aymara ou, ainda, a virtualidade que incentiva a
acdo real de nossos atores. Pudemos também perceber a importancia da primeira netwar — a
neozapatista — que se abriu para o mundo e nos levou a perceber que 0 mesmo ndo parece
ocorrer com os aymara, mas também estao entretidos entre dois pensamentos: o indigena e o
marxista. Acompanha-nos também o compadre Palenque, como uma espécie de avo dos usos
da tecnologia: de ontem o radio e a TV, de hoje o ciberespago, mas em ambos a persisténcia
dos aymara agora meio perdidos no “ayllu metropolitano”, habitantes secundarios de um

mundo urbano em constante mutacio.

e —

| UPCG/2IRLIOTECA]



http://www.wilancha.com/
http://www.wilancha.com/
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Em Silva (2000) podemos refletir acerca da interatividade e de como nosso objeto de
estudo pode/ou ndo valer-se dela, adota-la para interagir com todos, como os zapatistas, ou
cercar-se mais de outros movimentos indigenas, algo que os sites lidos nos sugerem. E, por
fim, com Lévy vimos a perspectiva da tecnodemocracia, ponta de chegada e um processo de
crescimento desenfreado de comunicagio, de um saber disseminado no ciberespago onde,

acreditamos, 0s aymara néo se perdem pois sabem muito bem onde querem chegar.

Essas leituras foram as que mais nos aproximaram dos sites aymara, pois tragaram
um roteiro que nos ajudou a escolher caminhos para lidar com um objeto tdo rico e
multifacetado. Ao final, mostraremos como fomos encontrando nosso proprio método para
lidar com um material ainda ndo muito analisado e as caracteristicas de cada um dos sites

utilizados. A seguir, no proximo capitulo, vamos as analises dos sites.
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CAPITULO 6 - A REVOLUCAO INDIA: UMA VISAQ SOBRE O PASSADO
SAUDOSO

A mensagem aymara através dos sites analisados divide-se em muitas abordagens, ja
que € imensa a gama de tematicas discutidas, tendo como objeto oferecer ao internauta uma
visdo do seu mundo pareceu-nos mais coerente quando comegamos a organiza-la em fungdo
do tempo. A partir de um elemento comum, de uma forma coerente e totalizante de encarar e
criticar o mundo atual, os aymara reorganizam e recuperam o passado pré-colonial, trazendo
coeréncia para suas agdes e preocupagdes presentes ¢, dessa forma, preparam a militidncia em
prol de uma Revolugdo India — como eles proprios chamam - que devera nortear o futuro de

suas comunidades.

Falemos um pouco sobre a origem dessa revolugdo: seu projeto aparece em 1969,

com a fundacio do Partido Indio de Bolivia:

He Aqui el primer documento de guerra que la América India en boca rebelde de
Bolivia lanza al munde. El largo y ominoso silencio que impuso la dominacion
extranjera muere en las vibrantes palabras de este Manifiesto. Es cierto que 1a raza
de Manco Cépac, la del Tawantinsuyu estuvo callada por el peso del oprobio v la

indignidad. (Disponivel em hup:/www.fanstoreinaga org/home/?cat=14. Acesso em
24 dez 2008)

O documento ¢é claro por sua postura agressiva;

A nombre de la raza india de America entera es que el Partido Indio de Bolivia
decreta abiertamente la guerra total contra la raza blanca, porque ella no es solo el
insultante color de piel blanca, sino un agraviante y cobarde estilo de vida donde el
robo es virtud que se premia y el crimen negocio que se condecora. La raza blanca
1no ¢s simplemente una raza como las demds, sino que es una distinta, no humana,
crcadora de la guerra v de la propiedad privada. Inventora de la jerarquizaciém
social, de las crisis, del ataque a sangre v fucgo, raza {fetichista, hipocrita, hecha
mentita desde su nacimiento, caminando entre mentiras v falsedades durante su
torva existencia. Hay, pues, que matarla v destruirla para que nunca mas asome la
mentira hecha raza! (Disponivel em http.//www.faustoreinaga.org/home/?cat=14.
Acesso em 24 dez 2008)

Esse documento foi escrito por Fausto Reinaga, idedlogo do movimento katarista, € o

termo “Revolugdo India” seria afirmado por ocasido do livro que publicou apos esse


file:///ibrantes
http://www.faustoreinaga.org/home/?cat=
http://wwfw.faustoreinaga.org/liome/?cat=14
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congresso, que ainda hoje influencia muito 0 movimento aymara, dando-lhe um sentido de
totalidade.

Nesse sentido, os elementos apresentados nos sites precisam apresentar coeréncia
entre s1, da mesma forma que, como demonstramos anteriormente, os sites demonstram uma
visdo coerente entre si naquilo que discutem. Lembramos aqui da relevancia do conceito de
“sociedade corporada” de Eric Wolf, que embora nfo seja absolutamente fechada com relacio
a sociedade envolvente, luta para manter-se relativamente afastada dela enquanto mantém um
niicleo cultural que sofre alteracdes para que consiga se perpetuar. E por isso que passado,
presente e futuro sfo boas categorias para se analisar os sites aymara, ja que dio conta de se

pensar numa sociedade aymara “desejada” e, muitas vezes idealizada, construida.

O presente da militdncia aymara esta sempre sendo colocado em contato com o
passado, formando-se um forte elo com o mundo de antes da chegada dos espanhois. Nesse
sentido, em torno de um projeto ideologico que une aymara, quéchua e guarani — além de
outras minoritarias — os sites ndo chamam atengo para a expansio inca € o confronto violento
que ela abateu sobre os aymara, ou seja, as rivalidades entre quéchua — etnia do império inca —
e aymara é omitida, em nome de um inimigo comum, o europeu que fundou a sociedade
criolla que ainda sobrevive. Existern mesmo sites que se auto-definem como quechuaymara,

esquecendo o passado de confrontos.

Tal questio pode ser observada em todo continente americano ', pois as organiza¢des
indigenas, embora até apontem para a valorizagdo de suas nagdes e critiguem 0 uso da
categoria de “indio” ou “indigena” *, muitas vezes recorrem a elas estrategicamente, quando
tém um objetivo a perseguir. Ou seja, ndo € nenhum segredo que determinadas identidades

possam ser manipuladas exaustivamente com interesses diversos.

Dessa forma, selecionamos quatro itens para tentar tracar a visdo estratégica dos
aymara presente nos sites com a finalidade de retomar e valorizar o passado enquanto
articulam um projeto de agio politica para o presente e que também se articula com relagéo a

um mundo desejado no futuro.

! Embora. ¢ claro, aqui ndo seja o espago para tal discussdo.

* Um erro histérico de Colombo, como veremos a Seguir.
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Um elemento que permeia todos os sites analisados ¢ a referéncia aos heréis aymara,
algo que merece ser estudado, pois seu culto estabelece uma ligagdo com o presente € a

conseqiiente esperanca na futura Revolugio India.

6.1 Uma historia heroica

O site www.willka.net é exemplar ao possuir um link denominado biografias, onde
estdo listados os herdis aymara: Tomas Katari, Tupac Amaru, Micaela Bastidas, Tupaj Katari,

Bartolina Sisa, Gregoria Apasa, Martin Uchu, Fausto Reinaga, Felipe Quispe e Evo Morales.

Esses herois fazem uma ponte com o passado, sdo recuperados como uma identidade
constrastiva com os herdis bolivianos, brancos, estrangeiros. Os aymara percebem a
. ~ . - - - . 3 3
importancia de uma simbologia que estabelece diferenca e marca fronteiras com os q’aras °,

Vamos discutir a imagem de alguns desses herois que também aparecem em outros sites.

Tupaj Katari nasceu em 1750, em Sica-Sica, batizado Julian Apasa e, ao se tornar
rebelde, une os nomes de Tomas Katari e Tupaj Amaru, tornando-se Tupaj Katari. Casado
com Bartolina Sisa, teve trés filhos, que foram mortos pelos espanhois. Traido por Tomas
Inca Lipe — futuro governador de Achacachi, como recompensa — € torturado e morto sob as

ordens de Francisco Tadeo Diez de Medina, ouvidor da audiéncia de Chile, cuja sentencga foi:

...debo condenar y condeno al dicho Julian Apasa (alias) tupacatari; en pena
ordinaria de muerte y vltimo suplico y en su conformidad vsando de las facultadeg
pribativas del Supremo Gobierno de Buenos Aires, que me estan transmitas por esta
comandancia General, mando que sacado dela prisién donde se halla arrastrado ala
cola de v Cavallo con vna soga de esparto al cuello... y que aboz de pregonero se
publique sus delitos ala Plaza de este Santuario... Y que asido por vnas cuerdas
robustas sea desquartizado por cuatro Cavallos que governaran los dela Provincia
del Tucuman hasta que naturalmente muera y fecho sea transferida su Cabeza ala
Cuidad dela Paz, para que fijada sobre la orca dela Plaza mayor y puesto de
Quilliquilli, donde tubo la audacia de fijar lasua...La mano derecha en vna Picota y
con su rotulo correspondiente asu Pueblo de Ayoaio, después al de Sicasica...la
siniestra al pueblo Capital de Abacachi en igual conformidad... la Pierna derecha
alos Yungas, y Cabezera de Chulumani: Y la otra al de Caquiabiri de la de
Pacajes...” (Publicado em 12 nov 2007, in http://www.katari.org/archives/liberador-
del-pueblo-qulla. Acesso em 24 dez 2008)

* Como chamam os brancos.


http://www.willka.net
http://www.katari.org/archives/liberador--
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Tupac Katari fué descuartizado el
Y s de'noviembre de 1781

P4

de hambre, sed y tortura
ILUSTRACAO 16. (Disponivel em

http://geocities.com/consejoqulla/castellano/castellano.htm.
Acesso 30 jun 2008

A sentenca de esquartejamento de Katari, que era comum no Império Espanhol, para

servir de exemplo a outros possiveis conspiradores, vira motivo de culto:

En postuma ofrenda cubriste con tu cuerpo nuestro Qullasuyo que tanto amaste, aqui
tu cabeza fue venerada en K'ili-k'ili (Villa Pabon), tu brazo derecho en Ayo-ayo y el
izquierdo en Achacachi y se honraron tus piernas en Chulumani y en Caquiaviri,
para conservar tu ejemplo, para labrar en nuestra memoria colectiva tu recuerdo
perturbador que inmortal ya empieza a florecer entre el aliento turbulento de estas
montoneras. (Dispoonivel em  http://www.willka.net/Biografias/T Katari.htm,
Acesso 24 dez 2008)

Chama-nos a atengdo de que o lider aymara, esquartejado, € apresentado como tendo
suas partes veneradas em diferentes partes do Império Espanhol, invertendo-se o principio da
pena capital: de servir como exemplo negativo de rebelido para motivos de culto, de unidade
aymara que dar-se-ha na memoria coletiva a guardar para sempre a horrivel puni¢ao imposta.
Dessa forma € que ele torna-se “libertador do povo qulla”, e a cada 12 de novembro, sua
morte € lembrada, pois “La independéncia de Bolivia, NO nos ha liberado” (Disponivel em

http://www katari.org/archives/liberador-del-pueblo-qulla. Acesso em 24 dez 2008), o que os

leva a propor sua figura como libertador de um povo — qulla — com a finalidade de buscar o
poder politico em seu legitimo territorio; tornar a casa de Tupaj Katari monumento historico e
declarar seu local de nascimento — o ayllu de Sullkawi e a Marka de Ayo Ayo — centros de

irradiagdo da libertagdo Andino-Amazonica


http://gcocities.com/conseioqulla/caslellano/castellano.htm
http://www.willka.net/Biograrias/T_Katari.htm
http://www.katari.org/archives/liberador-del-pueblo-qulla
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Tupaj Katari é descrito como “insubornavel” lider e martir do mundo aymara *, que
antes de morrer previu a continuidade do movimento: “a mi solo me mataran, pero mafiana
volveré y seremos miles, millones” (Disponivel em
http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2003/03/23. shtml. Acesso em 15 out 2008). Dessa

forma, o proprio Katari prevé o futuro de lutas contra os espanhois-estrangeiros que

destruiram sua (;iviiizage"lo5 e criaram um mundo detestavel, de acordo com o site :

No hubo odio colonial mas grande que el vertido en estas tierras. No hubo masacres
y muertes mas sangrientas que las cometidas contra nuestros pueblos y sus
poblaciones, nunca hubo tanta safia y barbarismo enfermizo que el que se vivio en
aquella época en contra de las comunidades originarias andinas.
iii JALLALLA JILATA TUPAJ KATARI !!!! ( Disponivel em
http://www.qollasuvu.indvmedia.org/es/2003/03/23.shtml. Acesso 15 out 2008)

Para ver-se como o mito é constantemente re-alimentado, podemos observar a obra
aymara de “reconstituigdo” de Tupaj Katari. Isso € importante se lembramos que ele foi
esquartejado, da mesma forma que o lider quéchua Tupac Amaru, que deu origem ao inkarri,
mito em que o chdo tremeria e os restos do inka iriam se reunir, e ele retornaria a luta. Algo

semelhante ocorre com a figura de Tupaj Katari:

Para reconstruir nuestra historia, nuestro Estado, nuestra lucha y objetivos reales, es
determinante reconstituir a Tupaj Katari espiritualmente, ya que desde el momento
mismo del descuartizamiento el pueblo indio ha sido dividido y nunca mds ha
podido unificarse. Es de vital importancia reconstituir a Katari para lograr nuestros
objetivos, ya que esto nos ayudar4d a comprender nuestra verdadera lucha, que como
pueblos e indigenas que hemos emprendido desde el afio 2000. (Publicado em 14
nov 2006. Disponivel em http://www katari.org/archives/cl-cterno-retorno-de-tupaj-

katari. Acesso 24 dez 2008)

Assim sendo, a partir de El Alto organizaram-se a I Marcha de Reconstituicion
Espiritual de Tupaj Katari y por La dignidad de los Pueblos Originarios, realizada em
11.nov.2006. De seis pontos diferentes os manifestantes se encontrarm: Chulumani,

Caquiaviri, Achacachi, Ayo Ayo, La Paz e Al Alto. Com excegdo de Achacachi, os cinco

* Interessante notar que também Felipe Quispe, famoso militante do MIP, também se declara “insubornavel”.

® Neste site encontramos uma mensagem enviada por alguém auto-intitulado “patriota espafiol” que diz;
“Vosotros, los indios, seguis siendo unos malditos salvajes a los que solo la codicia los anima. Donde a um
espaiiol no le llega la razdn le llegara la espada.

Ese tipo recibd lo que se merecia.”

Seria alvo de outro trabalho investigar de onde partem tais mensagens, pois € estranho imaginar-se tal
agressividade dentro de um site tipicamente aymara.


http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2QQ3/03/23
file:///ivio
http:///Av/vv.qollasuvu.indMnedia.org/es/2003/03/23.shtml
http://www.katari.org/archives/el-cterno-retorno-de-tupaj-
http://ll.nov.2006
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grupos devem se encontrar na rodovia que liga El Alto a La Paz e apds ceriménia, dirigem-se
a Las Pefias, local da morte de Tupaj Katari, onde as seis comunidades realizam atividades
como pecas de teatro, poesias, musicas, exposi¢do de livros etc, que duram toda a madrugada.
A organizagdo do evento fica em El Alto e pede-se a participagio de “juntas vecinales,
organizaciones sindicales, universidades, carreras, colectivos juvenis, activistas, intelectuales,

entidade no gubernamentales etc...) (in

http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2003/03/23shtml® . Acesso em 15 out 2008) 7,

O apelo imagético a Tupaj Katari chega até mesmo ao presidente Evo Morales, que
em setembro de 2008 consagrou a luta pela igualdade entre os bolivianos a Tupaj Katari e sua
esposa, Bartolina Sisa., O evento ocorre na Plaza Murillo, centro politico do pais e onde foi

enforcada a esposa de Tupaj em 05.jul. 1782.

Um més depois desse evento, Evo novamente lembra de Tupaj Katari ao dizer que a
ultima mensagem do heréi — “volveré y seré milles, millones” — se concretiza também com
ele, ao ser expulso do Congresso Nacional Boliviano em 1997 por chama-lo de “primeira
mafia do estado” e que posteriormente ele retornou com algo em torno de 20 parlamentares, e

que agora € hora de discutir a Constituigao:

*Por primera vez en la historia de Bolivia un proyecto de Constitucion serd sometido
a la conciencia del pueblo boliviano. El pueblo tiene derecho a rechazar o aprobar,
pero nunca una Constitucion ha sido sometida o puesta a consideracion del pueblo,
(esta) sera por primera vez”, aseguro.

Volveré con 20... (Publicadko em 16 mnov 2008. Disponivel em
http://www.katari.org/archives/volvere-con-20. Acesso 20.nov.2008)

® A Praga Murillo é um lugar onde por séculos os indigenas ndo puderam pisar.

7 A imagem do heréi que retorna para liderar a revolta é marcante na mitiologia andina. O esquartejamento € a
divisdo do corpo do herdi propicia o mito de um futuro retorno. Vejamos essa forca num romance de SCORZA:

Nos quatro cantos do mundo a terra tremia, ondulava, com a mesma velocidade. Entdo o cataclismo se deteve
(...) Observou que os olhos da cabeca olhavam para os dngulos onde o resto do corpo, despedagado, comecava a
se juntar. E compreendeu que era Inkari, os membros dispersos do corpo do deus Inkari que se reuniam embaixo
das entranhas das cordilheiras, agora que voltava o cataclismo (...) Inkari voltava! Inkari cumpria sua promessa!
Em vio os estrangeiros o decapitaram, esquartejaram-lhe o corpo, enterraram seus restos nos extremos do
universo. Embaixo da terra, o corpo de Inkari continuou crescendo, juntando-se com os séculos. E agora, afinal,
se reunia! “Quando meus filhos forem capazes de enfrentar os estrangeiros, entdo meu corpo divino se juntara e
saird da terra, tinha anunciado Inkari. Cumpria-se a profecia. (SCORZA; 1986, p.10)


http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2003/03/23shtml6
http://20.nov.2008
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Além de trajar roupas tipicas aymara, o presidente Evo assumiu publicamente a

divida para com Tupaj Katari:

La lucha del compaiiero, hermano mayor, Tapac Katari. ¢s la lucha por la liberacion
de los pueblos. Antes de la fundacion de Bolivia, antes de 1.825 ya lucharon los
hermanos indigenas por la independencia”, manifesté el Dignatario de Estado en
ocasion de participar del acto que recordd 227 afos de la inmolacién de Katari,
descuartizado por cuatro caballos. (Publicado em 16 nov 2008. Disponivel em
http://www katari.org/archives/volvere-con-20. Acesso em 24 dez 2008)

ILUSTRACAOQ 17 (Disponivel em
http://www katari.org/archives/volvere-con-20.
Acesso em 24 dez 2008)

Outro evento importante € relatado em 19/10/2008, onde os “filhos” de Tupaj Katari,
representantes das trinta e seis nacionalidades bolivianas mais uma vez marcham até La Paz,
numa tentativa de mostrar que, apesar da diversidade cultural das nagdes também ha uma
unidade para enfrentar os oligarcas e latifundiarios. Mas desta vez desfilam em apoio ao
presidente — “Bolivia cambia. Evo cumple” — empunhando a bandeira da nova Constitui¢do

Politica Boliviana:


http://www.katari.org/archives/volvere-con-20
http://www.katari.org/archives/volvere-con-20

244

Con el respeto a la Pachamama (madre tierra), con la vigencia de la nueva
Constitucion se acabara el racismo, y asi los “hijos” de Tupac Katari viviran felices
en una nueva Bolivia unida.

Los marchistas durante el descanso en la plaza principal de Ayo Ayo juraron
refundar Bolivia, La mayoria de los bolivianos apuestan por el cambio. Estd a la
espectativa que por unanimidad los padres de la patria aprobaran la convocatoria al
Referéndum Aprobatorio y Dirimitorio de la nueva Constitucién Politica del Estado,
Hijos de Tupac Katari (Publicado em 19.0ut.2008. Disponivel em
http://www katari.org/archives/hijos-de-tupac-katari. Acesso 24 dez 2008

Na realidade, a frase de Katari que marca o movimento aymara tanto remete ao

passado quanto ao presente:

Ya volvimos, estamos aqui, somos millones y dispuestos a continuar nuestra lucha,
es verdad que han transcurrido muchos afios, en la que hemos tenido que vivir en
oscuridad y silencio, confundidos en nuestra propia tierra, atrapados por el dolor y la
humillacién. El silencio y 1a oscuridad, el miedo a gritar la verdad, ha sido el motivo
para que tengamos que pagar un precio muy alto, sumiéndonos en el olvido de
nuestro ser, convencidos por la dominacién, hemos cerrado nuestros ojos, apretando
los dientes para no ser pisoteados en nuestro ser.

YA VOLVIMOS SOMOS MILLONES, JALLALLA (CHOQUE, Pedro Mamani.
Publicado em 11 set 2003. Disponivel em
http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2003/09/310.shtml. Aesso 15 out 2008)

A memoria de Tupaj Katari ordena e orienta, traga um passado comum, um presente
de unidade e ideologia e remete também a um futuro a ser construido, eles demonstram ter
consciéncia de mudangas no tempo atual, mas ndo abandonam o projeto de reconstruir uma

historia e sabem que essa propria reconstrucio € uma atividade de militancia politica:

La memoria y el despertar, se estan convirtiendo de alguna forma en el principio de
nuestro ser, es asi que desde nuestros ojos, desde nuestro vivir, el tiempo pasado se
hace presente. Pero el tiempo presente sin la memoria de nuestra historia pasada,
carece de sentido, carece de fundamento y de su esencia de ser; como hijos de esta
tierra nos vemos en la necesidad de conocer nuestra historia, nuestra lengua,
nuestros principios, nuestros valores y nuestro ser en si mismo y desde ella
comenzar a caminar hacia un futuro distinto, con el firme sentimiento de
encontrarnos y reconocernos como andinos. (Publicado em 11 set 2003. Disponivel
em http:/www.qollasuvu.indvmedia.org/es/2003/09/310.shtml . Acesso em
20.n0v.2008)

Chega a ser surpreendente a clareza dessa citagdo no tocante a importincia da
memoria para o projeto da futura sociedade aymara e de sua semelhanga com a fala de Pollak
(1989, p.11): “O passado longinquo pode entdo se tornar promessa de futuro e, as vezes,

desafio langado a ordem estabelecida”.


http://%5evv/w%5ekatari.org/arcmves/hiios-de-mpac-katari%e2%96%a0
http://vvvvw-.qollasuyu.indyinedia.Org/es/2003/09/3
http://20.nov.2008
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Os aymara demonstram ter plena consciéncia da necessidade de estabelecer uma
memoria, nesse caso dos personagens aymara e, em particular de Tupaj Katari, cuja morte tio
violenta e dramatica vem estabelecendo um elo de identificagdo por mais de dois séculos,
permitindo seu uso para fins politicos pelo movimento atual, pois, a0 mesmo tempo em que
seu mito persiste na historia aymara, ele sofre mudangas que necessariamente se adequam aos
interesses politicos atuais, servindo em nova batalha contra os her6is nacionais bolivianos e
brancos, como Simon Bolivar, por exemplo. Isso reforga a tese de que tanto a memaria quanto
a identidade, além de serem contrastivas se modificam no embate com “outras” memorias e

identidades, estando intimamente associadas:

Podemos, portanto dizer que a memdria é um elemento constituinte de identidade
tanto individual como coletiva, na medida em que ela ¢ também um fator
extremamente importante do sentido de continuidade e de coeréncia de uma pessoa
ou de um grupo em sua constru¢io de si. (POLLAK, 1992, p.204)

Parece-nos que nos sites trata-se de uma imensa tentativa de se criar uma memoria
nacional — golla — que se oponha a boliviana, dai que a histéria aymara é sempre importante e
retomada periodicamente como matéria-prima. Entretanto, se Tupaj Katari € o personagem

maximo do pantedo aymara, ele ndo € o unico.

A mulher de Tupaj Katari, Bartolina Sisa, nasceu provavelmente em 12 de agosto de
1750, na comunidade de Q' ara Qhatu. Dedicando-se ao comércio de folhas de coca e tecido,
conheceu muitas regides andinas em suas viagens de negocios. Participou com Tupaj Katari

das lutas contra os espanhois e foi sentenciada em 05/09/1782:

Después de despedazar a tu esposo el 14 de Noviembre de 1781, el 5 de Septiembre
de 1782, se cumple esta sentencia colonizadora: "A Bartolina Sisa Mujer del Feroz,
Julidn Apaza o Tupaj Catari, en pena ordinaria de Suplicio, que sea sacada del
Cuartel a la Plaza mayor atada a la cola de un Caballo, con una soga al Cuello y
plumas, un aspa afianzada sobre un baston de palo en la mano y conducida por la
voz del pregonero a la Horca hasta que muera, v después se clave su cabeza y manos
en Picotas con el rotulo correspondiente, para el escarmiento publico en los lugares
de Cruzpata, Alto de San Pedro, y Pampajasi donde estaba acampada y presidia sus
juntas sediciosas; y después de dias se conduzca la cabeza a los pueblos de Ayo-ayo
y Sapahagui en la Provincia de Sica-sica, con orden para que se quemen despucs de
un tiempo y se arrojen las cenizas al aire, donde estime convenir". (Disponivel em

http://www.willka.net/Biografias/Bartolina.htm. Acesso em 15 jun 2007)


http://www.//illka.net/Biografias/Bartolma.htm
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QU5 2 W)

ILUSTRACAO 18: Disponivel em
http://www.willka. net/Biografias/Bartolina.htm
Acesso em 15 jun 2007)

A personagem ¢ tratada nos sites como mae dedicada, mulher correta, piedosa e

consciente do sofrimento de seu povo, que foi traida, esquartejada e exposta publicamente * :

Este vano intento por ocultar tu espiritu soberano e independiente, vive aun vigente
y palpitante en la memoria colectiva de tu pueblo, en nuestra raza y en nuestra
sangre que ofrendamos afio tras afio, para decirte que te hallas en medio de nosotros

aun. (Disponivel em hitp://www.willka net/Biografias/Bartolina.htm. Acesso 13 jun
2007)

E importante notar que o site Qollasuyu traz um texto sobre Bartolina muito parecido
com o site Willka, com algumas frases parecidas e citagio idéntica de sua sentenga final e

onde a idealizagido € marcante:

¥ Ao contrario de Tupaj, Bartolina foi enforcada antes de ser esquartcjada.


http://www.willka.net/Biograrias/Bartolina.hlm
http://www.willka.net/Biografias/Bartolina.htm

Bartolina Sisa, siempre abanderada de la sagrada Wiphala, es considerada un
fenémenc no solo por sus dotes de belleza natural, que la configuran como una
mnier mmy atractiva, morena, de facciones uniformes y seductoras, hermosos 0jos
negros, joven ¢ inteligente, sino también por sus caracteristicas v talento innato que
hacen a un comandante pelitico-militar, por su vision, sentido de responsabilidad,
disciplina, fortaleza, capacidad de tomar las decisiones mds apropiadas en el
momento oportuno vy por la confianza v seguridad que inspiraba e¢n sus huestes. Es
asi que al estallar la insurgencia Aymara-Quishwa de 1781, mientras su esposo era
proclamado Virrey del Inca, ella era proclamada Virreyna, pero no porque haya sido
la esposa de Tupaj Katari, sino por el mérito propio que adornada su personalidad,

{Disponivel em_hftp://'www.gollasuvu.indvmedia org/es/2003/03/24. shtml.  Acesso
15 out 2008).°

E citada ainda a Praca de Murillo, cujos quatro cantos ficaram manchados de sangue,
pois novamente notamos a referéncia — também em katari — das quatro regiGes para onde
foram enviados seus restos mortais, o0 mesmo acontecendo com outras referéncia ao quéchua
Tupaj Amaru, pois ndo podemos esquecer como essa decisdo quadripartite ¢ importante para
os povos andinos, sendo que o Tawantinsuyu € exatamente o reino dos quatro quadrantes. Os
herois aymara, suas vidas e seus atos se assemelham a ditar uma forma de conduta a ser

seguida, por isso a importincia de recuperar o passado:

Esas cicatrices marcadas por la heroicidad no solo de Bartolina Sisa, sino también de
Micacla Bastidas, Gregoria Apaza, Kurosa Llawi, etc., son el genuino reflejo de la
verdadera historia de los avilus de la patria ancestral tawantinsnyana y del mundo
indigena del Abya-Yala. (Disponivel em
http:.//www._qollasuyu.indymedia.org/es/2003/03/24.shiml Acesso 15 out 2008)

A presenca de mulheres entre os herdis aymara combina com um interessante projeto
de wvalorizacio das militantes femininas do movimento, conforme discutiremos
posteriormente, onde os sites procuram mostrar que — contrariamente ao mundo europeu — no

mundo aymara elas eram respeitadas e valorizadas.

O site www.willka.net ainda apresenta biografias de outros herois, tais como: Tomas

Katari, Gregoria Apaza — irm3 de Tupaj Katari — e Martin Uchu como exemplos a seres
seguidos, além dos quéchuas Tupaj Amaru e Micaela Bastidas ¢ de herdis contemporéneos,

como Felipe Quispe ¢ Evo Morales. Entretanto, com relagio aos primeiros sdo apresentadas

? A insurreicfio de Tupaj Katari est4 inserida na de Tupaj Amaru — quéchua — e ele assume um cargo equivalente
ao de vice-rei na estrutura administrativa espanhola.


http://www.qollasumindvme%5e
http://www.qollasuyu.ind3anedia.org/es/2003/03/24.shtml
http://www.willka.net
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apenas suas biografias resumidas e eles nfo sdo explorados em outros sites nio fornecendo,

portanto, material para nossa analise. **

Um personagem marcante — ja comentado no capitulo 3 — é Pablo Zarate, “El
Temible Willka” !, sendo o nome do site www.willka.net uma homenagem a Zarate é de se
esperar realmente que reserve trés links para essa tematica. Referem-se & Guerra Federal que
se desenrolou no final do século XIX, entre conservadores e liberais. Entretanto, o contexto
do conflito € o processo de ocupagio de terras comunais através do Estado Boliviano — “Ley
de Exvinculacion”, de 1874 — que gerou resisténcia entre os aymara. Dessa forma, a ascensdo
politica do senador por La Paz José Manuel Pando, pertencente a grupos mineradores de
estanho das regides de Oruro e La Paz, em contraposi¢io as for¢as do presidente Severo
Fernandez Alonso em alianga com os mineradores de prata da regifio de Sucre, em declinio

econdmico.

O coronel Pando oferece alianga a Zarate: “como ellos necesitaban de nuestra ayuda
para triunfar, militarizaron aymaras creando la “vanguardia de aborigenes” y contaron con el
apoyo de las comunidades que esperaron de este modo, detener las expropiaciones vy los
asesinatos.” (Disponivel em http.//www. wiilka net/Guerra%20federal%20de%201899 him.
Acesso em 13 jun 2007)

Ou seja, para Zarate o objetivo da rebeliio de 1899 era recuperar as terras
comunitarias, o que lhe foi prometido pelo Coronel Pando, até sua vitoria, pois Zarate é preso
por quatro anos e quando libertado € assassinade pela companhia que deveria leva-lo de
Oruro a La Paz, em 1905. Notemos que o tipo de critica do site aos assassinos de Zarate pode

ser revista em varios momentos historicos da Bolivia:

Con su muerte quedd demostrada [a naturaleza apatrida de la oligarquia que nunca
aceptara nuestra autogestion gue busca {a nacionalizacion y la industrializacion de
nuestros territorios, porque esto va confra sus intereses mercenarios de aunxilio al
extranjero, miemtras nosotros carecemos de lo basico, asi justifican su politica de
pordioseros que llena sus bolsillos con nuestra hambre. (Disponivel em
http://www. willka net/Guerra%e20federal%20de%201899 htm. Acesso em 13 jun
2007)

1% Como Felipe Quispe ¢ Evo Morales serfio alvo de discussdes posteriores, optamos pela discussdo de apenas
mais dois mitos ayinara.

! Willka significa rei poderoso, em quéchua e aymara.


http://www.willka.net
http://www.willka.net/Guerra%20federal%20de%20
http://ww.willka.net/GueiTa%20federal%20de%201899.hto
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Interessa-nos ressaltar as exigéncias aymara durante esses levantamentos:
eRestituigdo das terras comunitarias,
e Aboligdo do servigo militar obrigatorio.
e Supressdo de diversas formas de tributo colonial,
eEstabelecimento de escolas para as comunidades.
¢ Criagdo de mercados campesinos.

Chamemos a atengdo para duas dessas reivindicagdes: em primeiro lugar a de
construcdo de escolas comunitarias, que foi um elemento importante de reivindicacdes
indigenas no século XX, e ndo somente na Bolivia e que ao final do século comegaram a ser
implementadas. Adiante discutiremos a Escola de Warisata, outra importante referéncia ao
passado aymara; em segundo lugar ha que se lembrar dos trabalhos lidos de E.P.Thompson
acerca de movimentos anti-mercado livre entre plebeus ingleses do século XVIII, pois no
século XIX os indigenas insurgentes da Bolivia ja percebiam o perigo de um mercado livre: o
site www.willka.net ostenta um link para discutir essa questdao chamado “la tirania Del
mercado y los nuevos Melgarejos™ 12 Tal reivindicagdo, ja apresentada ha mais de cem anos

pelo “willka” continua — na visdo dos aymara — a ser importante nos dias de hoje. ™

Es el circulo neoliberal destinado a realizar una concentracion del poder cada vez
mayor y cada vez en menos manos y esto lo realizan mediante sus jefes que reciben
una gran ayuda con las famosas tarjetas de control.

Este delirio enfermizo por el poder, para controlar el mundo a través de la tirania del
mercado, recurre a decretos para quitarnos todo lo que poseemos en forma conjunta
y entregarlos a sus allegados como hizo Melgarejo con nuestras tierras comunitarias,
(Disponivel em http://www.willka net/Tirania%20del%20mercado.htm Acesso 13
jun 2007)

Esse processo, segundo o site, ¢ amparado pela distribuicdo de selos de qualidade

internacional cuja fungdo € destruir os servigos publicos. De novo percebemos uma

12 Melgarejo foi um importante proprietario de terras do século XIX, considerado responsavel por uma grande
expropriagdo de terras comunitarias pelo Estado da Bolivia.

'3 O que demonstra a importancia e atualidade dos trabalhos de Thompson.

S aTala

PR DIDT Inmrm g
§ LK ‘p"’_}i gﬂ:v‘r"‘r!?
‘ v NS TP AR AR IR S} WANTd


http://www.willka.net
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reivindicaglio e consciéneia secular dos movimentos indigenas, desde o século XIX, mas cuja

derrota de Pablo Zarate ndo viu avangar:

Con su asesinato, queda marcada otra etapa en ¢! aniquilamiento indigena, por
brindar ayuda a de Ia hegemonia blanca criolla “progresista” de entonces,
ingugurando ¢ instituyvendo el régimen liberal que durd cuatro lustros. Todos los
liberales asaltaron las "comunidades indigenas" que convirtieron en “sus"
jatifundios. No hubo diputado, subprefecto o corregidor liberal que no se haya
aduefiado de tierras "comunitarias” y de indios comunitarios. Terratenientes liberales
v siervos indios aparecieron, como hongos después de 1a Ihavia con estos resultados;
Matanza de indios en La Paz, cesion de Aniofagasta, regalo del Acre, contrato
Spayer, fraude electoral ¥ caciquismo. {Disponivel em
htip://www.willka net/Pablo%20Zarate. htm . Acesso 13 jun 2007)

O personagem de Pablo Zarate, “El Temible Willka”, fornece um importante
elemento para o presente aymara: a desconfianga em acordos com os brancos, liberais ou
mesmo neoliberais. I1sso aparecera nos atritos entre Felipe Quispe e Evo Morales, ja que o
primeiro acusa constantemente o atual presidente de fazer concessdes aos brancos, inclusive
adotando uma ideologia socialdemocrata. Tal discussdio sera travada adiante, mas ¢
importante destacar que também o herdi Zarate foi derrotado devido a traigio — desta vez de

um militar branco — o que fornece a base para um movimento aymara radical.

Fausto Reinaga € considerado o ideélogo do movimento aymara. No site willka.net
encontramos em anexo © seu livro “Tierra y Libertad” e trechos de sua biografia, também
reproduzida de forma quase idéntica no site katar.org (in

http://www katari.org/archives/fausto-reinaga, artigo de 23/03/2006. Acesso em 24 dez 2008)

e, em sua auto-biografia, trechos retirados de seu livro “El Pensamiento Amautico”.

José Félix Reinaga aponta que seu sobrenome — espanhol — foi adotado pela familia
paterna para fugir de persegui¢des, ainda no periodo colonial. Seus pais eram quechuaymara,
ou seja, de uma regido — Macha — em que os dois idiomas eram praticados e conviviam. Sua
mie era descendente de Tomas Katari e esteve ao lado de Zarate Willka durante a Revolugdo
Liberal de 1898 enquanto seu pai também participou de sublevagdes em Macha e regido.
Dessa forma, apos a morte do “willka” Pablo Zarate tiveram de fugir por terras da Bolivia e

do Peru da perseguigfo republicana.

Ele ressalta o fato de ter sido concebido em Huahuanikéla, 4s margens do lago
Titicaca - sagrado para os aymara - € nascido em Macha. Teve trés irmdos: Alberto, fuzilado

quando prestava servigo militar, e Rufina e Tomasa, violadas e mortas por fazendeiros. Aos


http://%e2%96%a0willka.net/Pablo%20Zarate.htin
http://willka.net
http://katari.org
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dezesseis anos tornou-se autodidata e passou a ler e aprender a cultura letrada ocidental, e fez

questdo de registrar sua origem quechuaymara:

Cuando tenia 16 afios llegué a la escuela: es decir al alfabeto de la cultura de
Occidente. Yo era un mundo indio. La herencia y la realidad circundante sin
interferencia alguna, habian gravitado en el proceso de mi conformacion psiquica,
Occidente, imprimiendo miento, idea y hechos, actué como un molde de hierro
sobre mi ser. Pero con todo no destruiria el esencia de mi naturaleza primigenia.
(Disponivel em http://www.willka.net/Biografias/F_Reinaga.htm. Acesso 13 jun
2007)

Reinaga tece criticas as universidades americanas que tém como modelo de educagio
a cultura européia, citando literalmente Buenos Aires, Santiago e Lima e ainda a boliviana
Sucre. Cré que a Bolivia ndo chegam os intelectuais europeus € nem mesmo as obras de José

Carlos Mariategui. Dai que ter que se criar uma universidade livre:

Librando batallas descomunales; cayendo aca, levantindome alla, he tallado mi ser.
Lo inexplicable es que no haya sido aplastado y molido por el poder del oro. El oro
que muchas veces ha estado al alcance de mi mano. 0 no haya sido devorado por
chacales a los que he tenido que enfrentarme. Y lo que sorprende mas todavia, es
gue haya roto las cadenas .que me ataban a Occidente; y al final haya forjado una

conciencia libre. (Disponivel em http:/www.willka.net/Biografias/F_Reinaga.htm.
Acesso 13 jun 2007)

Ele afirma que seus estudos secundarios foram realizados em Oruro por interferéncia
de um cabildo de caciques de Quillacas, apos um discurso de Santos Tola, também

descendente de Zarate Willka:

“El Dios Inti nos ha mandado a esta criatura con una excelsa cabeza, que tanto
necesita nuestra raza. No ird a Sucre, donde mataron a sus abuelos, los hermanos
Katari, nuestros héroes. Vendra a Oruro; y aqui estudiard bajo nuestra vigilancia.
Como en sus venas lleva la sangre de Tomas Katari, se 1lamard Ruphaj Katari Para
que con su pensamiento de luz y fuego; igual que los Amaruy los Katari, encienda y
guié el nuevo levantamiento indio, hasta nuestra victoria final...” (Disponivel em
http://www.willka.net/Biografias/F_Reinaga.htm Acesso 13 jun 2007)

Por fim, em 1957, em Leipzig, em homenagem ao personagem com o qual se
identificava adotou o nome de Fausto Reinaga. E interessante como o proprio autor em vida
comega a fazer de si mesmo um mito, considerando-se enviado pelo proprio Deus Inti e
vencendo batalhas “descomunais” forjou sua “consciéncia livre” do Ocidente, livre inclusive

do pensamento marxista que repudiou:


http://uvvw.willka.net/Biogr%5e
http://www.willka.net/Biografias/F
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Mi marxismo era verbo de fuego en: La Casa de la Libertad. el Parlamento de
Bolivia, el Primer Congreso Indio. Relampago que fulgura y va de Nueva York a
Buenos Aires, de Santiago de Chile a Rio de Janeiro de Brasil. Luego, trueno que
retumba en el IV Congreso de la Federacion Sindical Mundial (FSM); en fin,
ilamarada ignea en el Kremlin.

En la oratoria, la prensa, el libro, mi marxismo cruzé de Washington a Leipzig, a
Moscli. Vi en Rusia que no habia chispa de revolucién... Todo, todo era musica
orquestada para engatusar y apoderarse del cerebro del hombre. Moscli era una
carcel, un Campo de Concentracién. En la agonia mortal de mi pensamiento
marxista, no encontré en Moscii, Europa ni América, pensamiento revolucionario;
todo lo contrario, el pensamiento de Marx era un pensamiento en estado de
putrefaccion, que envenenaba a las juventudes y a las masas. (Disponivel em
http://www faustoreinaga org/home/?cat=26. Acesso em 24.dez.2008)

Seus artigos ressaltam sua importancia como o idedlogo do katarismo, o intelectual
que todo movimento necessita para firmar-se e suas obras sdo sempre referéncias nos sites
estudados. Ressalte-se também a necessidade de se destacar a genealogia dos Reinaga, o que
estabelece uma espécie de parentesco entre os herdis aymara e, por sinal, ele serve inclusive
para expandir o movimento aymara, pois liga-o aos quéchua, na medida em que ele proprio se
assume como “quechuaymara”, uma categoria que aparece em alguns momentos dos sites e
que ¢ alvo da criag@o de outros sites e que representa a fus@o de dois inimigos historicos, cuja

antiga inimizade ndo ¢ mostrada, em fungdo de um projeto comum.

Mas o pantedo aymara nio despreza outros herdis, ao menos os latino-americanos.
Em 08/10/2007 o site katari.org publica um artigo de Jaime Galarza Zavala, jornalista, poeta
equatoriano e ex-ministro de Ambiente do Equador a respeito da morte de Ernesto “Che”

Guevara, que toca ligeiramente na figura de Simon Bolivar .

No importaba la raza, el continente, la religion, la ideologia; cada uno le amé a su
modo, le tom6 su voz de rio interminable, acompaiio el trote de su Rocinante.
América Latina ha parido muchos héroes y grandes conductores. Nuestros pueblos
los han querido, respetado y seguido.

Pero amor unidnime, llameante, infinito sélo han recibido dos de €llos: Simon
Bolivar y Ernesto Che Guevara.

Y si no podemos ser Hombres del Siglo XXI, igual que el Che, al menos somog
leales a su sombra. (Disponivel em http://www.katari.org/archives/che-gl-retorno-
triunfal Acesso 24 dez 2008).

Também Quispe (2007) publica um artigo no site em memoria a Che, em que
vislumbramos a utilizagdo do mito para estabelecer uma continuidade do processo

revolucionario: “Hoy, desde diferentes rincones insospechados de Bolivia y de la Patria

O site www.willka.net — que consideramos o mais radical - niio apresenta Che Guevara entre suas biografias.
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Latinoamericana irrumpen los nuevos heraldos de la transformacién iluminados por la

luminosa estrella del mitico héroe Che Guevara”,

Che ¢ um personagem polémico e sua utilizagdo encarna uma dualidade do
movimento aymara que ja apontamos no capitulo 1: de um lado a simpatia pelo pensamento
de esquerda marxista e, de outro, sua recusa por “estrangeirismo”. De qualquer forma, Che
aparece como um icone da revolugdo dos pobres que ndo pode ser desprezado, como ele
proprio afirmava: “si fueramos capaces de unirmos...que hermoso y qué cercano” (QUISPE,
2007)

El mayor milagro del Che, al igual que el de Tupac Katari, Bartolina Sisa, Zarate
Wilka, Luis Espinal, entre otros, consiste en que la América oficial ya no puede
existir sin la América profunda de los excluidos y empobrecidos por el sistema. Este
proceso no es nada facil. (QUISPE, 2007)

Dessa forma, percebemos como os mitos sdo utilizados pelos aymara em prol de seu
projeto de criar uma unidade em torno de uma Revolucdo India, e eles demonstram ter
consciéncia disso. Nao vamos nos alongar mais no estudo de Che Guevara através dos sites
para ndo fugir ao centro da questdo, que € o uso do passado aymara idealizado como fator de

unidade.

6.2 A valorizacio dos ancestrais

Outro elemento fundamental para as organizagdes aymara € a valorizagdo e a
recuperagdo de valores ancestrais. No site qollasuyu encontramos um artigo de Inka Waskar
Chukiwanka lido no Férum sobre o Patrimdnio Cultural, realizado em La Paz de 1 a 30 de
agosto de 1997 que explica bem a visdo aymara a esse respeito. Diz-nos o autor que se trata

de valorizar os Yanaka:

13 Muitas referéncias a respeito de Che Guevara podiam ser vistas no site www.masbolivia.org que, no entanto,
saiu do ar. Ndo ¢ de se estranhar essas referéncias pois 0 MAS é composto por kataristas e militantes marxistas,
razio pela qual ¢ acusado de socialdemocrata por setores kataristas mais radicais, como discutiremos adiante.
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Los yanaka son todos los objetos v pensamientos, los bienes y saberes que se tienen
dentro de una sociedad indigena. o dentro del avllu. de Ia marka, de la lava v del
suyu. es decir la integridad de los bienes materiales y espirituales, es el producto
comiin compartido, es de propiedad comun, es la expresion originaria indigena de
todos los habitantes del lugar deteriminado. (Publicado em 12.1mar 2004 e Disponivel
em hitp.//www.qollasuyu.indymedia.org/es/2004/03/632 shunl. Acesso 13 out_2008)

Esses bens, sob o Tawantinsuyu, eram de uso comum, reciproco, nio havia um
“régimen de referenciacion social privadista”, como nos diz Chuki Wanka. Tais bens foram
apropriados pelos espanhois junto com todas as outras riquezas que puderam tomar, isso esta
na base da exploragio e do saque europeus, logo: “El patriménio boliviano es la continuacion
del patriménio espafiol, ambos son patriménios colomniais” (in

http://www qollasuyu.indymedia.org/es/2004/03/632 shtml. Acesso em 15 out 2008). Tal

processo se completa quando a Revolug@o de 1952 ¢ o MNR classifica os indigenas que
chegam para trabalhar nos Yungas, Chapare e Santa Cruz de “colonos”, como se eles —

indigenas — fossem estrangeiros em sua propria terra.

Para o autor tal processo se repete quando se patenteia o cereal quinua nos Estados
Unidos ou quando se lucra com a musica indigena no exterior, sem pagar, assim como nada se
faz em rol dos patrimdnios indigenas, diferentemente como fez a ONU ao procurar indenizar
os judeus por causa da Segunda Guerra Mundial. Para ele ndo se trata simplesmente de um

patriménio boliviano:

Todos hablan de patrimonio boliviano y de patrimonio nacional. nadie habla del
patrimonio quechua, del patrimonio chiriwano, o mejor dicho de las pertenencias del
Tawantinsuyu, del Qollasuyu en vez de patrimonio, esio porque todos los intelec-
tuales bolivianizantes antes quieren que todo lo que no es suyu se asimile al Estado
dominante dentro de la globalizacién, de la homogenizacién y de la postmodernidad,
Por eso para nosotros en Bolivia hay dos formas de ver la propiedad cultural; un
"patrimonio cstatal”, controlado por las autoridades de cardcler dominante,
colonizante y el otro es defendido por nosotros, las "pertenencias indigenas”.
PATRIMONIO DEL QOLLASUYU-TAWANTINSUYU

(Publicado em 12.mar.2004, Disponivel em
http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2004/03/632.shtml. Acesso 15 out 2008)

Dessa forma ¢ que se corporifica a critica & concepgdo de que Bolivia seja
pruricultural ¢ multiétnica como oportunista, pois na verdade ndo reconhece realmente o
patriménio/Yéinaka e até mesmo quando ha seu reconhecimento como “patrimdnio universal”
ha que se ter cuidado, pois isso retira a esséncia da resisténcia e particularidade indigena.

Assim, a conclusio do expositor:


http://12.mar.2004
http:////ww.qollasu/n.indvmema.org/es/2004/03/632.shtml
http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2004/03/632.shtml
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En sintesis. decberia existir un respeto mufuo, aqui no se estd hablando de la
propiedad indigena, de las pertenencias del Tawantinsuyu, solo se habla del
patrimonio nacional boliviano, tomandonos ellos como si fuéramos parte del Estado,
cuando en realidad somos reos de este Estado boliviano. Por eso yo nunca he sido
boliviano, siempre seguiré siendo Inka y si lo voy a aceptar es rendirse a un sistema
colonialista. Diran algunos con esta exposicion estamos dividiendo. Sin embargo en
realidad estamos separados, si se¢ quicre hablar de unidad, nos uniremos pero
primero cuando nos devuelvan nuestro derecho de gobernarnos nosotros mismos los
indios v en base a esto nos respetaremos en equidad entre nosotros los mestizos e
indios, los bolivianos y los tawantinsuyanos, cuando el Estado de Bolivia quiere
respetar quiere comnvivir, quiere coparticipar, entonces tiene que reconocer
juridicamente nuestros derechos soberanos de existencia politica como pueblg
indigena. Jallalla y gracias.
PATRIMONIO DEL QOLLASUYU-TAWANTINSUYU

(Publicado em 12 mar 2003. Disponivel em
http://www.gollasuyu. indymedia.org/es/2004/03/632.shtml. Acesso em 13 out 2008)

E importante reparar que o autor faz referéncias aos “tawantinsuyanos”, ou seja, 0s
cidaddos do antigo Tawantinsuyu, da €poca dos incas. A valorizacdo de seu patriménio é
também um elemento importante nfo somente na constru¢dio de uma identidade, como
também de uma nacionalidade. Isso € reforcado ao se reconhecer o patriménio nido come
boliviano, mas como gollasuyuano e também tawantinsuyano. Trata-se de reconhecimento de

outra nacio, ndo boliviana.

Essa visdo — respeitavel - abre espago para que em outros artigos encontremos a
valorizagdo do passado indigena, ou aymara. Chamou-nos a atengdo o fato de que inclusive
rituais e tecnologias ancestrais e esquecidas tém sido pesquisadas para que voltem a ser
utilizadas. Vejamos alguns exemplos desse processo: “Machaqa Mara, Willka Kuti, Mara
T’aqa es la irrefutable muestra del vigor y la fuerza que tiene la nacidén qulla por
reconstituirse, por autodeterminarse del dominio colonial a que se encuentra ain sujeto”.

(CONDORI, 2007).

Tal afirmagdo se corporificou num projeto elaborado na década de 1980 por
membros do Movimijento Universitario Julian Apaza (MUJA) e do Partido Indio, sob a
lideranca de German Choque Condori'® de restabelecer o ritual do Qhapa Raymi, ou Solsticio
de Inverno'’, que inicia o calendario qulla, equivalente ao dia 21 de junho —no calendario

gregoriano — em Tiwanaku:

!¢ Também conhecido por Inka Chuquiwanka.

17 Que & quando se tem o dia mais curto do ano.



256

La fogata muy importante para quemar lo viejo. pero también para calentar la fria
noche daba paso al agua que renueva la vitalidad del cuerpo y el espiritu. Pues esto
mismo atn se hace en la noche del 23 de junio y la mariana del 24. Lo que se hizo
entre 1980 a 1985 fue corregir el error implantado por la colonia. (CONDORI,
Carlos Mamani. Publicado em 22 jun 2007. Disponivel em
http://www.katari.org/archives/machaga-mara-oportunismo-politico. Acesso em 24
dez 2008)

A imposi¢do do calendario ocidental — gregoriano — € motivo de contesta¢do na
medida em que para os aymara a data de 21 de junho marca o inicio do ano, quando eles
realizam solenidades a espera da volta do sol — INTI — no dia seguinte. Ou seja, ndo é apenas
uma questdo de data, mas um ato fundamental no calendario religioso aymara, no qual o

Deus-Inti ocupa o local central.

O site www.wilancha.com traz explicitamente essa necessidade de recuperar

tradi¢des perdidas e valoriza-las como parte de um patriménio proprio:

La cultura andina fue destruida, virtualmente casi toda, pero no, con el tiempo
surgieron algunos resabios historicos de esta manifestacién ancestral como es el
caso del calendario solar, del afio nuevo andino o como es denominado Inti Watana,
Todas estas expresiones se recuperan a través de investigaciones antropologicas que
reflejan las mismas raices del mito sagrado de la unidad, de la integridad y de la
reciprocidad. (Publicado em Boletin Cultural (Pusi - Junio 2006. Disponivel em
http://www.pachanet.com/wilancha/pusi.txt Acesso 24 jul 2008)

A cerimdnia também trata de revitalizar o uso ritual do fogo pelos aymara, como
apoio a tradigdo da reciprocidade — ayni — pois em 21 de junho sdo acesas fogueiras para
revitalizar o fogo do céu — Inty, o Sol -. Os espanhois teriam se aproveitado dessa tradigio
aymara para relaciona-la ao Sdo Jodo Cristdo. Mas, segundo o site, 0 uso do fogo em rituais
diversos ¢ comum na cultura aymara e o uso de fogueiras em 21 de junho € um costume pré-

cristéo.

Ainda nesse site, podemos citar sua preocupagdo em distribuir Boletins Culturais
com informagdes sobre a cultura aymara, sem ter filiagdo politica alguma, como afirmam e
sua fidelidade maxima a tradigdo, muitas vezes recuperada. E o caso do KHANTU, um

ritmo/instrumento ancestral que os musicos executam segundo uma posigdo geografica:


file:///italidad
http://www.wilancha.com
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Zanka sobre Zanka
sobre Chulli Malta
Chulli sobre Malta
sobre Zanka Chulli
Zanka sobre Chulli

sobre malta Malta

ILUSTRACAO 19: Posigdo geogrifica adotada por miisicos para tocar o khantu.

(IN BOLETIN CULTURAL PHESKA dic 2006.

Disponivel em http://www.pachanet.com/wilancha/pheska.pdf, Acesso em 24 jul
2008)

Nio basta apenas tocar o instrumento, € preciso que o musico conheca o seu lugar
geografico no grupo, assim como na tradigdo antiga cada um tinha o seu lugar demarcado na
sociedade aymara, tanto social quanto geograficamente. Disso reafirmamos a importancia e a
influéncia da geografia nas sociedades andinas, principalmente dos quadrantes no mundo

inca.

Aos poucos esse trabalho se realiza insistentemente, a luta se da inclusive nos
movimentos sociais que lutam por uma nova Constituigdo para que seus simbolos sejam

reconhecidos pelo Estado Boliviano:

El Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (Conamaq) destaco este
miércoles la inclusion de la wiphala (bandera indigena) como simbolo patrio en la
nueva Constitucion Politica del Estado (CPE) que los bolivianos, en un referendo,
aprobardin o rechazaran el 25 de enero de 2009. (Publicado em 23.out008,
Disponivel em http://www.katari.org/archives/wiphala-simbolo-patrio. Acesso 24
dez 2008)



http://www.katari.org/arcluves/wiphala-simbolo-patrio
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ILUSTRACAO 20: a Wiphala, bandeira aymara.
(Disponivel em

http://www katari.org/archives/wiphala-simbolo-
patrio.

Acesso 24 dez 2008)

Outros aspectos da cultura podem ser vistos como exemplos dessa recuperagdo do

passado. Vejamos:

Em www katari.org encontramos duas interessantes visdes aymara de criacdo do
mundo. Em primeiro lugar, a lenda de criagdo do mundo — que sera usada para exigir a
demarcagdo e devolugdo do territorio Pakajaqi. Segundo ela, com base no cronista espanhol
Juan de Betanzos (1551) a divindade Viracocha emergiu do lado Titicaca — territorio aymara
— e criou céu, terra e os primeiros homens. Entretanto, o mundo era escuro e, estando
Viracocha insatisfeito com os homens, transformou-os em pedra. Numa segunda tentativa, a
divindade — e sua corte — foram a Tiwanaku e ali foram criados a lua, as estrelas, o dia e o sol
que passou a se movimentar, criou também as gentes e mandou que povoassem a regido. As
gentes foram criadas de pedra — ou de barro, em outra versdao - e coloridas por Viracocha,
criando as diferentes cores de cada provincia, justificando o fato de que cada uma das pessoas
de uma determinada provincia se vista com suas cores proprias em ocasides de festividades,

marcando as diferengas.


http://www.katari.org/archivcs/wiphala-simbolo-
http://www.katari.org
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Ja o cronista Cristobal de Molina colheu a estéria de um casal que sobreviveu a
primeira destruigdio do mundo e, refugiando-se em Tiwanaku, onde os homens eram criados e
pintados por Viracocha, receben também sua cultura, lingua, roupas etc. As duas relacdes
sustentam que o nascimento das diferengas entre as nagdes, tanto geograficas como culturais,

foram criadas por Viracocha, cabendo aos homens a tarefa de respeita-las.

Foram também coletadas estérias de que o mundo passou por cinco idades, - ou sois
— cada qual destruido por um elemento diferente: o primeiro pela agua, o segundo pelo céu
que caiu sobre a terra, o terceiro pelo fogo e o quarto pelo ar. O quinto sol morreu quando os
espanhois chegaram: “El quinto sol murié a la llegada de los espaiioles por eso dijeron
“chawpi punchaypi tutarayga” anochecio siendo el meédio dia. Los casi 500 afios de
colonialismo correspondeu a la noche, lo que viene es el sexto sol para eso debe ocurrir el

pachakuti, un nuevo reordenamiento”. (Disponivel em http://www katari.org/el-territorio-de-

la-nacion-p-a-k-a-j-a-q-i/. Acesso em 24 jul. 2008))

Dessa maneira, vemos que o mito de formagio do mundo é re-elaborado para incluir
a chegada do europeu ¢ a destruigdo do quinto sol, cumprindo com uma fungdo do mito de
formacgao, que é explicar a novidade — a chegada do europeu — que promove uma destruigao
diferente das quatro anteriores, causadas pelas forcas da natureza: agua, céu, fogo e ar. E,
mais do que isso, 0 quinto sol exige que o aymara faga o mundo retornar ao equilibrio do qual
foi arrancado pelo conquistador, combatendo as trevas para que o reino do Sol/Inti retorne,

sera o tempo do Pachacuti, da restauragio.

QOutro mito aymara mostrado no site www.aymara.org € a concepgdo acerca da

morte sobre a qual vale também uma pequena reflexdo, pois ela acaba trazendo uma
mensagem de como agir no presente. Para eles, vida e morte formam uma espécie de
contradicio harménica, pois a morte € a continuidade da vida, na medida em que se refere a
um ciclo de “passagem-viagem” que antecede a volta a vida real, ja que a vida € eterna e
sagrada, criada pelo ser supremo que ¢ Pachacamak. Sendo sagrada, € subordinada as
condicdes do conceito de Jaqi: “Es regida, por el supremo ideal de la ética, lo que genera
gjercicios de virtudes completo y pleno, en armonia consigo y con los demais”. De tal forma,
deve ser harmdnica a vida individual como também a vida social: a reciprocidade do Ayllu
tem como alvo a harmonia, dai a solidariedade e reciprocidade como elementos importantes

do mundo aymara que, para eles, os diferenciam dos europeus:
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Desde qualquer angulo que se vea el mundo aymara siempre encontraremos
elementos que confinnan estas verdades. La armonia entre sus actos y pensamientos.
donde no se vé 1a avaricia ni la envidia, ni la prepoténcia que estan a la base de las
concepciones de otros pueblos.(Disponivel em http://www katart org/la-concepcion-
avinara-de-la-muerte/. Acesso 24 jul. 2008))

As diferengas ndo param por ai:

Debemos recordar que en occidente cristiano, la muerte es concebida como la
cesacidn definitiva de la vida, en espera de un dia en que las almas resuciten los
cuerpos para alcanzar la vida eterna. En 1a concepeion Ayinara de 1a muerte no hay
tal idea La muerte es solo un pasaje-viaje para culminar el ciclo completo de la
vida, (Disponivel em http//www katari org/la-concepcion-aymara-de-la-muerie/.
Acesso 24 jul.2008)

A viagem do morto ocorre paralelamente & realizacdo de rituais pelos vivos: por
exemplo, a ceriménia do Jisk'at Lurafia ¢ composta por quatro fases: a primeira ¢ a oferenda
de objetos e alimentos para a viagem, a segunda ¢ de novos alimentos, a terceira € de roupas ¢
outros objetos para resolver problemas referentes a viagem, e a quarta € a oferenda de uma
llama negra para auxiliar na viagem. A ceriménia também prevé uso do fogo, observagio do
vento etc. Ou seja, a vida € vista em seu sentido de renova¢do e ndo de término: “Podemos
concluir diciendo que la concepcidn aymara de la muerte implica uma concepcién ciclica, esta
idea ciclica es el cimiento y fundamento de nuestra sociedade y es necesario tenerla siempre

en cuenta en todo accionar con el hombre andino” (p.61).

A morte é compartilhada pela comunidade: “No existe pues en el aymara un
sentimiento angustiante y obsesional respecto a la muerte como ocurre en otras culturas,
tampoco es el “motor” de la actividade (viver apresuradamente, tratando de dar un sentide
rapido a todo), ni s un objetivo ultimo” (Disponivel em http://www katar.org/la-concepcion-

aymara-de-la-muerte/ . Acesso em 24.jul. 2008).

Essa visio nos mostra como 0s aymara fazem questdo de se mostrar diferente dos
cristdos, para os quais a morte € o inicio da espera pelo julgamento e o final de tudo, numa

concepgdo evolutiva — desenvolvimento, acumulagfo etc — no sentido de agregar-se cada vez
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mais conhecimento e riquezas, o que nio faz sentido quando confrontada com a nogio de
equilibrio e harmonia aymara. Quando descrevem suas crencas enfatizam tratar-se de um
“outro mundo” para o qual pretendem retornar no futuro. A crenca da morte como parte de
um processo continuo com a vida — ciclico — € parte da construg@o de uma identidade aymara
gue € contrastiva com a do europeu-conquistador e com o qual nio admite concessdes, na
medida em que vé€ 0 mundo colonial € pds-colonial como “q’ara”, ou seja, branco. Nio vale
aqui sequer a diferenciacio do termo “criollo” usado para os descendentes dos europeus, pois

para os aymara eles representam o mesmo mundo, diferente do seu.

A concepciio da morte como um processo ciclico lembra-nos também a propria
concepedo de criagdo do mundo, na qual a chegada dos europeus fez abater-se o tempo das
trevas e a luta dos aymara da-se no sentido de “retornar” do tempo do equilibrio, da harmonia
desfeita. Nesse sentido os mitos se assemelham: da mesma forma que o morto realiza uma
viagem até o retorno 4 vida — e retorno a comunidade, que o ajuda nessa tarefa — também a
concepgdo de tempo — dividido em “sdis” — propde o retorno para o qual os aymara precisam
atuar, como serd a proposta a re-indianiza¢io. Entretanto, embora haja uma concepcio ciclica
tanto para a morte quanto para o tempo, é preciso que haja a interven¢@io humana — ritos,
preservagdo de costumes ancestrais, protecio da natureza/Pachamama — na forma da atuagio
da coletividade para que efetivamente as coisas sejam como sempre foram. A harmonia do
mundo aymara ndo é somente dada pela divindade, mas € obtida dia apds dia com a agdo de

todos, ela é ativa, e exige a atuagdo de todos.

6.3 O passado aymara: uma civilizacio perfeita

A descrigdo do mundo andino antes da chegada do espanhol € recorrente nos sites
estudados, visto como uma civilizagio perfeita, equilibrada, ou seja, harmdnica. Os aymara
nio tocam nas rivalidades com os quéchua, construtores do impéric inca, nem de outros
aspectos — como as guerras entre eles — que poderiam questionar a visdo idilica de sua
sociedade e esfor¢am-se para contestar de todas as formas a superioridade material e cientifica

dos europeus. Em www. willka net encontramos referéncias a existéncia de antigas
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civilizagdes americanas, com a finalidade de se contrapor a visio da “descoberta” do

continente:

El nuevo mundo fue nuevo solo para los europeos. Nuestro continente fue evidenciado
hace ya mas de 18.000 afos, esto lo demuestra el esqueleto del “Hombre de
Kennewick™ de 9.500 aiios de antigiiedad encontrado a orillas del rio Columbia en
Washington, aunque restos arquecologicos dan cuenta de mas de 30.000 afios de
existencia en diferentes puntos del Continente (Taima Taima, Pedra Pintada,
Monteverde, Los Toldos y Piedra Museo). (Disponivel em
http://www.willka.net/Neocolonialismo-
filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO_11.htm. Acesso 13.jun.2002007)

ILUSTRACAO 21: Disponivel em
. http://www.willka.net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 11 .htm.
Acesso 13.jun.2007)

Antes da chegada de Colombo, a civilizagdo aymara ¢ vista como praticamente
perfeita: consistia do primeiro estado socialista, que ja durava mais de 100 séculos, de povos
que viviam em perfeita harmonia com a natureza e, por isso, cresceu alegre e saudavel,
controlando geneticamente a natureza e herdando ao resto da humanidade alimentos
nutritivos, como o milho e a batata e a plantagdo em terragos. Era um mundo que ndo
conhecia a fome ou a ganancia, formado por homens sem manchas, corrup¢do, que ndo

conhecia roubo ou exploragao:
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Preamérica fué socialista durante mas de cien siglos y alcanzo un tipo de gobierno
ético que bien podria servir de molde u orientacion para el hombre contemporanco a
fin de que salga de sus crisis... Nosotros somos parte de un gran pueblo al que
hicieron ofvidar su pasado, a la mala, brutalmente. Los conquistadores europeos
deshicieron Ia historia de nuestro pasado inkaico, no sin antes victimar a sus mejores
élites y sus Consgjos de Amautas... Nuestra civilizacion fue bella, justa, precisa y
consecuente para nucstra realidad. Nuestros abuelos natives crearon sabia y
habilmente una sociedad colectivista, manejada por Consejos basta el altimo rincén
donde llegaba su influencia creadora. (Disponivel em http:/Avillka. net/Documentos-
filer/(1V).tm, Acesso em 13.jun.2007)

A idealizaciio do mundo pré-colombiano é um elemento importante que salta aos
olhos, fazendo-nos lembrar de Scott (1986), quando diz que a luta dos camponeses da Malasia
contra as mudanc¢as da “Revolugdio Verde” faz com que eles tomem o passado como um
estagio melhor que o atual, aos poucos sendo re-construido em sua memoria, o que Thompson
também encontra em sua Economia Moral: o passado ¢ melhor porque € o lugar do suposto
equilibrio, uma referéncia que se contrapde ao momento ruim do presente. Assim, a “Pre-
América” € o lugar da sabedoria, onde se usou o zero pela primeira vez, o lugar de bibliotecas

dos codices multicoloridos que guardavam a historia € os mitos:

La sociedad preamericana era una "sociedad perfecta” antes de la invasion europea.
La ciencia al servicio de la vida desarrofld un bicnestar colectivo que mingun otro
régimen igualdé. Los matematicos dominaban las leyes codsmicas, tal es asi que
nuestro calendario enmarca un ciclo de 374.440 afios, tiempo en que se calculo los
cambios que sufriria la Tierra y el cosmos. El1 Pi de Arquimedes ya estuvo inscrito
en las Piramides de Teotihuacan (El drea de su base entre el doble de su altura es
igual al Pi), mil afios antes que ¢! famoso matemético lo formulara. La evolucion de
las especies estaba esculpida en piedra y en colores en Chichén Itza dos mil afios
antes de Darwin; y Darwin estuvo en Mcrida, y alli copio la teoria de la evolucion
de las especies. (Disponivel em http://willka net/Documentos-filer/(1X).htm. Acesso
em 13.jun.2007)

No discurso juntam-se elementos que dificilmente podem ser provados — como

mostra o trecho acima - ¢ nem achamos que isso seja importante:

La Preamérica del Tawantinsuyu, era una confederacién de pucblos libres unidos
por carreteras puentes, acueductos. Aqui el alimento estuvo almacenado en enormes
depositos a lo largo v lo ancho del Continente. Esta abundancia determind una
organizacion, donde la propiedad era social. Todo era de todos. Todos los hombres
en carne y espiritu eran idénticos a si mismos. A tal punto que un hombre frente a
otro hombre era él mismo hombre. Un hombre ante otro hombre era como si en un
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espejo viera su propia imagen. Es aqui donde no hubo lo tuyo ni lo mio. La nuestra

era una sociedad feliz. (Disponivel em http:/willka.net/Documentos-filer/(IX).hitm.

Acesso em 13.jun.2007)

Como podemos notar nessa citagdo, o tempo de antes da chegada do europeu é
descrito como o de “povos livres”, como se a harmonia e a paz reinassem. Ela faz referéncia a
auséncia de conflitos politicos e guerras sangrentas que cada vez mais os arquedlogos
contemporaneos demonstram n3o ser verdadeiras, pois até mesmo 0s maias que, por muito
tempo acreditou-se ser uma civilizagdo pacifica tém vindo a tona sua historia marcada por
guerras terriveis. Da propria oposi¢@o entre aymara e quéchua dentro do império inca quando
de sua expansdo, da criacio de uma sociedade estratificada em que a nobreza deveria ser
respeitada e temida ou de estudos recentes que buscam mostrar as crises de fome na América
do Sul, causadas por El Nifio. Mas, € claro que nosso objetivo ndo € o de criticar a visdo
aymara, mas de problematiza-la para melhor entender sua percep¢io do presente e sua

projecio de futuro.

Com a implantagio do Império Colonial Espanhol, desenvolveu-se também o
racismo que toma dois enfoques: de um lado, partindo-se do pressuposto de que brancos e
indios sdo diferentes e somente os primeiros s3o civilizados, o que leva os segundos a
seguirem o seu modelo, integrando-se e desaparecendo; por outro lado, justificam através da
religido e da natureza que ha diferencas genéticas e naturais entre eles e que a mistura de gens
consiste num verdadeiro crime biolégico. Esses dois elementos ajudaram a moldar o Estado

Republicano Boliviano, com a continuidade do racismo colonial:

A fines de 1493 termina el “descubrimiento” y se da inicio a la ocupacion armada de
nuestros territorios por los europeos invasores, se escriben terribles relatos de una
increible crueldad sddica y ahi estian también los relatos, de la sublime historia de
nuestra resistencia ante a la rapacidad permanente, que dio origen a la rebelion
centenaria que fué, que es y sera propulsora del cambio hacia sociedades solidarias y
comunitarias. Si la cosmovision ancestral de respeto a territorios palpitantes de vida
fue posible antes, jtambién es posible un mundo sin egoismos mafiana! (Disponivel
em

http://www.willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEOCOLONIALISMO _09.
htm2. Acesso 14.jul.2007)
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O modelo colonial de civilizagdo significou morte, fome, violagdo, trabalho e

epidemias:

La politica colonizadora nos obligé a cambiar, nuestros nombres, idioma,
vestimentas, historia, tradiciones v nuestra filosofia COMUNITARIA. La pretension
neocotonial es que luego de tener el cerebro blanqueado, razonemos como seres
acomplejados v entonces, producto de esta transformacion optemos por la culturg
retocada del neoliberalismo individualista, escogiendo la erudicién de 1a guerra y de
la muerte. ( Disponivel em  hup//www.willka.net/Neocolonialisimo-
filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 14.htm?2. Acesso 14.jul.2007)

Houve, segundo eles, uma extingdo programada por trés fases distintas: em primeiro
lugar, a escraviddo indigena para o trabalho das minas, explorando ouro e prata e levando ao
desaparecimento de cerca de um quinto da populagio nativa; em segundo lugar a fase de

“assimilagdo” que correspondeu a expropriacdo de territorios e destruicio de comunidades e
E2] ]8_

ao sistema de exploracio da “pongueagem”™ °; por fim, em terceiro lugar, um outro projeto se
desenvolve, no momento atual, em que as comunidades se organizam e atuam politicamente
ocorre que “El pensamiento colonial refleja su profunda influencia racista, en los centros de
tendéncia neocolonial autonomista, los oligarcas en su proposito separatista maniobran con
todos los efectos psicologicos de una mentalidade formada para ser parte dependente del
imperio global” (Disponivel em http.//www.willka.net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 09.htm?2. Acesso 14.jul.2007). Isso foi corporificado

em pleno século XX por lei anti-indigenas, como pode ser visto num decreto de 1904, da

nacdo boliviana:

“Articulo 1°.- El traje que persiste en usar la clase indigena de nuestras poblaciones,
llevando los pies descalzos, el pantalon corto rasgado en su extremidad posterior y el
cabello largo, es retrogrado v contrario a las buenas costumbre, en consecuencia lo
condena y prohibe.

Articule 2°.- Se excita al celo v civismo de los vecindarios del distrito,
particularmente a las autoridades, Juntas Municipales, Parrocos y patrones para que
estimulen a los indigenas a fin de que modifiquen su vestido poniéndolo al usual del
que lleva la clase mestiza civilizada del pueblo.

Articulo 3°.- Se prohibe a los sastres especiales v a los maestros mayvores del
gremio, bajo pena de multa, 1a confeccion v uso de los trajes suprimidos.

Articulo 4°- Los indigenas que se presentaren en los lugares puiblicos, en los dias
feriados o festividades del Santo Patrone de las poblaciones, con los trajes
mencionados vy los pies descalzos, seran muliados v obligados a retirarse. Fuera de
estos dias no se impondrd esta pena. Firmado por Macario Pinula y Rafael
Berthin."(Disponivel em http://www.willka.net/Neocolonialismo.
filer/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 03.htm2. Acesso 14.jul.2007)

1% Pongueagem ¢ um trabalho gratuito ¢ compulsoério.
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Essa citagfo nos permite concluir que eles entendem e criticam o racismo secular da
sociedade em que vivem. Ele vem do periodo colonial, persiste quando da criagio da nagio

boliviana — e o decreto citado, de 1904, ¢ um bom exemple disso — e agora ainda € aumentado

Ed
pelo neoliberalismo, com o racismo dos estrangeiros que querem ditar os rumos para a

Bolivia. Vejamos um pouco mais:

Estos 300 afios se hallan envueltos en ia violencia pese a que los fordneos fueron
recibidos incluso con afecto hasta el momento en que los inclementes, aniquilaron a
los propietarios se aduefiaron de las rignezas de nuestros territorios. Los
usurpadores, luego transformados en letrados oligarcas timadores con “leyes’o
“negociados”, emprendieron su cruzada expropiadora contra gente que no entendia,
ni entendemos de la privatizacion del agua o de Ia tierra, dando comienzo al espiritu
cgoista latifundista emprendedor, que priva a nuesiras comunidades del derecho a
vivir, salvo en los momentos de la repartija “democraitica”, donde los “hermanos
campesinos” deben ser la carne de cafién para mantenerlos como la élite del control,
encargado de negociar el productivo saqueo nacional. (Disponivel em
http:/Awww.owillka. net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEOCOLONIAT ISMO 12.htm?2. Acesso 14.jul.2007)

Lo acontecido en nuestra Repiblica, donde la balanza del poder se inclino stempre a
favor de los extranjeros que dia a dia anment6 su poder politico, s¢ distinguid por su
apoyo incondicional a gobernantes terratenientes que siempre estuvieron dispuestos
a segregamos v en la medida de sus posibilidades a matarnos, esta es una verdad
revelada hace tiempo ya. Y Ias cronicas con todas las tergiversaciones y gustosas
disquisiciones estd va documentada, aunque ahora mas invasores lleguen
“camuflados” de estudiantes para resolver los conflictos, el veredicto historico
empieza a  desplegar  su  sentencia.  (  Disponivel em

hop:/fwww.willka net/Neocolonialismo-
filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 12 htm?2. Acesso 14.jul. 2007)

Hoy sentimos 1a herencia colonial y sus vetustos vestigios, en las costumbres que se
impusicron hacen cientos de afios: El menoscabo al derecho gue tenemos sobre
nuestros territorios, ¢l empatronamiente, el trafico de drganos que suplanta el trafico
de los encadenados, los farmacos arrobadores, el comercio sexual y el abuso a la
nifiez. Esta es Ia misidn que se impusieron los cinicos extranjeros y con ella
pretenden  mantener descuartizada a nuestra patria.  (Disponivel em

http://www willka net/Neocolonialismo-
filer/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 30.htm2, Acesso 14.jul.2007)

A prépria organizagdo do site www.willka.net favorece essa leitura da continuidade

da exploracdo entre o Império Espanhol e o Estado Boliviano, dois dos seus trés primeiros
links referem-se a Guerra Federal, travada em fins do século XIX entre partidarios do
presidente Severo Fernandez Alonso — apoiado pela oligarquia da “era de prata” de Sucre —¢

de José Manuel Pando — da oligarquia do estanho em ascensdo de Oruro — que o lider
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indigena Pablo Zarate, “El Temible Willka” apoiou até a vitoria, para depois acabar sendo

assassinado:

ILUSTRACAO 22. (Disponivel em
http://www.willka.net/Guerra%20federal%20de%201899. htm

Acesso 14.jul.2007)

Estava claro que as demandas de Zarate seriam radicais demais para serem aceitas
pelo governo boliviano: libertagdo de colonos, participagdo de quéchuas e aymara no governo
e devolugdo das terras comunais. Claro esta também que essas historias oferecem ao
internauta a relagdo de continuidade entre as lutas indigenas antigas e as atuais, além de

despertar certa simpatia pelo movimento.

6.4 A morte do Passado

O tempo dourado se encerra com a chegada dos espanhois, abatendo-se a escuriddo

. wqw - . . . 19
sobre a civilizagdo aymara. Vejamos como isso € tratado

Cuando éramos chicos, en nuestras tierras s¢ festejaba el 12 de octubre, con diversos
nombres: “Dia de la Raza”, “Dia de la Hispanidad™... Evocabamos haber sido

' Se 1492 marca a chegada do europeu, 1992 marca uma importante data de tomada de consciéncia dos povos
nativos, que realizaram cerimonias por todo o continente criticando o massacre impetrado por Colombo. Essa
data foi fundamental para o comeco de muitas organizagdes indigenas.
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“descubiertos” v conquistados” y eso, con aire festivo. Este solo enunciado nos
ahorra tener que explicar el grado de colonizacidn cultural que padeciamos. Poco a
poco la fecha y su celebracidn comenzo a ser cuestionada. Y la verdad historica fue
abriéndose paso. (Publicado em I3 out 2008. (Disponivel em
http://www.katari org/archives/12-de-octubre. Acesso em 24 dez 2008)

(e Que Se/lama
Colon y gue viene
q descubrirnos ¢

ILUSTRACAO 23 (Disponivel em
http.//www katari.org/archives/1 2-de-octubre.

Accsso em 24 dez 2008)

Por toda América, organizagdes indigenas vém trabalhando a imagem do europeu
conquistador: viamos como nos anos de 1990 aumentou muito a atuag@o dessas organizagdes
— até mesmo no Brasil — valendo-se da data dos 500 anos para problematizar o sentido das
festividades. O povo aymara, segundo o site citado, tomou o dia 12 de outubro como “Dia de
la Desgracia”, com a finalidade de valorizar seus antepassados e traduzir o Encontro com os

espanhois por “Encontronazo’:

El 12 de octubre, nosotros no tenemos nada que festejar.- Conmemoramos ¢l
mestizaje de las culturas indigena, negra y curopea, pero rechazamos la vision
historica de los conquistadores y su justificacion de Ia ocupacion y sometimiento de
las poblaciones originarias. Y reafirmamos nuestro apoyo a las luchas indigenas,
campesinas y populares de Ameérica Latina por su autodeterminacion rompiendo con
toda forma de dependencia. (Publicado em 13 out 2008. Disponivel em
http://www katari.org/archives/12~-de-octubre. Acesso em 24 dez 2008)



http://wvm.katari.org/archives/12-de-octubre
http://www.katari
http://www.katari.org/archives/12-de-octubre

269

Com a chegada dos europeus tem inicio um processo de colonizagdo que ainda ndo
terminou, pois para os aymara a sociedade boliviana convive tranquilamente com o racismo

contra 0s povos Originarios:

El racismo es una manifestacion del colonialismo v solo puede terminar si se da fin
a esa anomalia politica. Si en Bolivia contimiia el racismo es porque -por mucho que
tengamos un presidente indigena- la situacién de dominacidén colonial no ha
cambiado ni un A4pice. (Publicado em 09 out 2008 Disponivel em
http://www.Kkatari.org/archives/dia-de-la-raza. Acesso 24 dez 2008)

A partir dessa constatagio, novamente se estabelece uma linha de continuidade: apos
o periodo aureo da civilizagdo aymara, o europeu trouxe as trevas e o sofrimento, implantados
pelo colonialismo que persistiu durante o periodo republicano até a atualidade. Cumpre,

portanto, enfatizar um processo de “descolonizacdo™:

Descolonizacion es, pues, eliminar el racismo al eliminar las condiciones socio
politicas que la validan o la provocan.

No es exacerbar las contradiccionss en vano, sino plantear horizontes politicos
nuevos que puedan motivar la realizacion de los derechos y energias del pueblo
colonizado sin perjudicar los impetus y derechos de los pueblos nuevos que ya
existen en ecste territorio. (Publicado em 09 out 2008. Disponivel em
http://www.katari. org/archives/dia-de-la-raza. Acesso 24 dez 2008

O projeto politico aymara aparece explicito: tratando-se de combater um equivoco

que na verdade poucas pessoas percebem:

La historia es arma. Oprime con la mentira y el silencio o libera con la verdad.
Espaiioles v criollos le sacan su color indio a la historia de Los Andes. La reducen a
cuentos de hazafias imaginarias de los asaltantes. Segiin los criollos ensefian en sus
escuelas 1a historia de nuestras tierras comienza cuando son invadidas. Después de
una breve y  nebulosa  “prehistoria”  india (Disponivel em
http://www katari.org/tawantinsuyu Acesso 08 age 2007)

O ano de 1992 torma-se uma marca importante nos movimentos indigenas
americanos e isso esta ligado & prépria mitificagdo de Cristovdo Colombo, que nos dois
primeiros centenarios de descoberta da América foi uma personagem eclipsada por outras
mais vitoriosas, como Hernan Cortés ou Francisco Pizarro que, efetivamente realizaram os
desejos da sociedade espanhola de entdo, ao conquistarem grandes civilizagbes, mas,
principalmente pela riqueza que arrancaram dela justificando as grandes perspectivas de

enriquecimento dos europeus. A valorizagiio da figura de Colombo da-se nos anos do tri-
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centenario da descoberta, na medida em que coincide com o processo de independéncia dos
Estados Unidos da Ameérica ¢ ele foi importante para iniciar a marcagio de diferencas com a
sociedade européia, afirmando a identidade da primeira na¢do americana. J4 em 1892,
Colombo atingiu seu auge como herdi, pois as nagdes latino-americanas ainda lutavam na
construcdo de seus jovens Estados Nacionais ¢ ele era utilizado também como uma espécie de
“marco zero” nesse processo. Entretanto, em 1992 sua imagem foi utilizada em sentido oposto
por comunidades indigenas de toda a América: ele se tornou o simbolo da intransigéncia, da
exploragio e crueldade do colonialismo europeu. Acreditamos também que o ano de 1992
tornou-se outro marco importante: 0 do nascimento de organizagdes indigenas no continente.
pois se até o século XX tais grupos se encaixavam na categoria de “campesinos”, a despeito
de ser notoria e latente a questdo étnica entre eles, agora comecam a se afirmar enquanto
“nagdes”. Retomam o ideario de nacgOes originarias, usurpadas pela colonizagio européia: o
momento histérico é ideal para se remanejar as categorias mobilizadoras, de campesino para

indigena.

E claro que isso nio ocorre exclusivamente em 1992, ja que o katarismo pode ser
visto desde os anos 70 na Bolivia, mas a data foi usada de forma magistral para se tentar criar
o personagem-vildo Cristovio Colombo — até entfo herdi — e, na mesma medida “transformar-
se” de campesino em aymara, quéchua, guarani, tupi etc. Também ¢ importante aproveitar
esse item que discute o 12 de outubro como a “morte do passado” para ressaltar a consciéncia

¢que encontramos nos sites do erro de serem tratados por indios:

También, va adolescente, me enteré que el nombre de “indio” se le dio a todo
habitante originario del cufemisticamente ilamado “Nueve Mundo”, pues, ese
nombre venia de Ja creencia de que el “descobridor” Cristobal Coldn habia llegado a
las “Indias Orientales™ A partir de esa ocasién, registrada por 1a historia como el 12
de octubre del afio 1492, todos los nativos del continente americano en principio y
los de otros lugares del mundo por extension, se nos dio ese lapidario nombre
(RIOS, ¢/d)

De tal forma, exigem ser tratados por quechua, aymara, guarani etc, ou, se assim nao
for: “si no quieren llamamos nativos, llamennos, originarios, autoctonos, inclusive
aborigenes” (RIOS, s/d, p. 53). Entretanto, em muitos lugares dos sites ainda encontramos os
termos indios e indigenas sendo usados, assim como em organizagdes a exemplo da CONAIE
— Confederacion de Nacionalidades Indigenas de Ecuador — da CAOI - Coordinadora Andina
de Organizaciones Indigenas — etc. O proprio autor RIOS (s/d) reconhece a dificuldade de

mudar essas atitudes. E nesse sentido que trabalhamos aqui, da mesma forma que os
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movimentos sociais: preferiremos utilizar a identidade aymara, embora em certos momentos —

principalmente ao nos referirmos aos grupos autéctonos em geral — também usamos indigenas

e indios.

Passemos agora a refletir como os aymara véem o mundo contemporaneo, quais suas

principais questdes e como elas influem no seu projeto revolucionario.
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CAPITULGC 7 - 0 PRESENTE QUE NAO SATISFAZ

A visio aymara acerca do presente & bem negativa, sobretudo no que se refere as
aplicagdes de principios neoliberais desde os anos de 1980. Dessa forma, a contraposi¢io com
o passado da civilizagio aymara é nitida, fazendo com que o internauta compartilhe com eles
o desejo do retorno a um tempo harménico ¢ perfeito. As referéncias ao presente centram-se,
sobretudo, numa globaliza¢8o econdmica que perverte os costumes € que, portanto, cabe uma
tentativa de “re-indianizacdo”, como eles proprios dizem. Escolhemos alguns itens mais

citados por ele para trabalhar essa questéo.

7.1 O Neocolonialismo

Conforme ja apontamos anteriormente, a chegada do europeu destréi uma civilizagio
harménica e equilibrada, na visdo aymara. Tal processo € visto nio como descobrimento da
América, mas como ocupagio armada do territorio, dando origem a um processo de
destruicdo dos povos americanos ¢ a0 mesmo tempo é o responsavel pelo nascimento da
resisténcia nativa e valorizagio cultural ancestral rumo a um novo futuro: “Si la cosmovision
ancestral de respeto a territorios palpitantes de vida fue posible antes, jtambién es posible un
mundo sin egoismos mafiana!” (Disponivel em http://www willka.net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 09.htm. Acesso 13 jun 2007).

O colonialismo instaurado foi sindnimo de exploragio, crueldade, assassinatos contra

0S pOVOS OTIgINArIos:

El control sobre nuestros territorios y nuestros ancestros, se practico con diferentes
formas. mediante servicios comunitarios, medidas juridicas, cinones religiosos,
disposiciones politicas. Los aparatos encargados de “civilizarnos™ tuvicron ¢l objeto
de marcar el cardcter colonial como una prolongacion de la gnerra que sostuvieron
contra los moros, recuperando “sus” nuevas posesiones de nuestras manos idolatras
¥ paganas. (Disponivel em
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http:/f/www. willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 26.

htm. Acesso 13 jun 2007)

Fica claro nessa citagfio a visdo da Conquista Espanhola como uma continuidade do
processo de Reconquista levado a cabo na Espanha contra os mouros, tratando-se de uma
guerra radical, para obter temitdrios, riquezas, converter, destruir culturas diferentes, no qual a
Bolivia foi um palco até inicios do século XIX.

Entretanto, em 1825 surge uma Bolivia independente e republicana, mas que para os

aymara ainda representa a continuidade do passado colonial de exploragéo:

Desde la “independencia” de 1825, que no tomo en cuenta la lucha de los pueblos
esclavizados en busca de nuestra liberacién, se empezo la discusidon sobre el
neocelonialismo que surge como una nueva forma de explotacion, un colonialismo
“sin” colonizadores. En estos nuevos “Estados” confeccionados a la medida de los
“civilizadores”, se crean escuelas para que las castas oligargnicas ensefiaran lo que
los franceses piensan de los ingleses o viceversa y finalmente grabamos to que los
alemanes piensan de los anmglos y de los galos. (Disponivel em
http://www.willka.net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 01,
htim. Acesso 13 jun 2007)

Eles apontam para dois problemas cruciais produzidos por esse neocolonialismo na
historia boliviana: a questio da saude, em especial as altas taxas de mortalidade infantil
apresentadas pelo pais, culpando uma elite burocratica que nfio se preocupa com 0s mais
pobres e os proprios médicos que se graduam valendo-se de recursos nacionais que, uma vez
formados, preferem trabalhar em clinicas particulares ou emigrar a outros paises mais ricos Y
0 que demonstra a agdo do pensamento neocolonial sobre eles, dispostos a pensar como

europeus € norte-americanos €, em busca de altos salarios, mudar-se para o Primeiro Mundo.

O outro problema € a educagio deficitaria, para eles causada também por uma
oligarquia neocolonial que ndo tem interesse que os indigenas passem a ter melhor
compreensdo de seus direitos e do sistema de exploragdo em que vivem, o que faz com que as

escolas nio cumpram sua funcio de diminuir as injusticas sociais € apenas sirvam como

! Os préprios atores usam o termo neocolonialismo.
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propagandistas do modelo de civilizagdo européia, contribuindo para o racismo e o

empobrecimento dos povos autoctones.

I3

E claro que o neocolonialismo, ao impor um modelo de sociedade, despreza os

nativos e suas formas de organizagdo social, politica e formas de produgéo:

Los colonizadores concluyeron pues, en que son los individuos latifundistas y no las
comunidades las que debian cultivar la Herra. Ellos introdujeron de esta formna la
propiedad privada y organizaron uma sociedad explotadora v exportadora, en sus
feudos “desérticos™ que ahora son —dicen- vergeles de fertilidad (erosionados).

Los eruditos albos, coligicron que nadie tiene derecho a compartir de forma
comunitaria el producto de la tierra, ni recorrer los alrededores de sus regiones
naturales, viviendo de sus frutos... (NO!, para poder existir tcnemos que cercar,
labrar y perforar los suelos, pero debemos hacerlo como lo hacen los europeos y
ante todo PARA los europeos.(Disponivel em

http:/fwww willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEOCOLONIATLISMO 13,
him Acesso 13 jun 2007)

O Estado nacional, nessa visdo, serve aos interesses das elites: “Llegaron las élites a
proponer el uso de la estricnina como una forma civilizada de librarse de su
tragédia”.(Disponivel em http://www. willka. net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEQCOLONIALISMO _15.htm. Acesso 13 jun 2007). Elites essas que, para

eles, ndo diferem das elites coloniais, pois o processo de violéncia é, em suma, 0 mesmo:

A fines de siglo XX se comienza el experimento econdémico neoliberal en los
talleres nacionales del imperio y se modula la resistencia a las privatizaciones
(capitalizaciones) . De 1a misma forma en que Abya Yala, nuestro continente, fue el
laboratorio experimental donde se introdujo los valores y la cultura de las bombas,
de la propiedad privada y del usufructo en el siglo XV, dando inicio a Ia tenacidad v
a la intransigencia de hombre andino y amazonico, desde entonces hasta estos dias.
(Disponivel em
hitp://www. willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEOCOLONIATLISMO 26.
htm Acesso 13 jun 2007)

A consciéncia da exploragio que os aymara pretendem expandir através de seu
movimento faz com que eles pensem em argumentos mais gerais, comparando o processo de

exploragio latino-americano com lutas de libertag@io de outros paises. Dessa forma, ao lado da

2 Tal preocupagdo ¢ tio grande que os sites apontam para projetos de escolas e de universidades indigenas, como
veremos adiante.
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especificidade de sua luta — questdes locais — por reconhecimento e valorizagio de sua etnia e
seu modo de ver o mundo, percebem também uma dimens&o universal dessa luta em que
estdo inseridos, numa perspectiva semelhante as idéias de unidade na diversidade, defendida

por movimentos como 0s presentes no Férum Social Mundial:

La destruccién Europea fue eficaz no solo en Ameérica, la corona britinica v
holandesa Hlegé a la India y a Indonesia. En el Africa florecio el negocio de la
esclavitud. La colonizacion francesa en Argelia fue siniestra, La implantacion del
apartheid en Sudifrica doloroso. El destino de los aborigenes de Australia triste.
Deplorabie 1a dominacidn rusa en el Caucaso. Penoso el abuso del Japon a Corea, la
lista es laiga... (Disponivel em

http://www willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIATLISMO 09.
htm Acesso 13 jun 2007)

Entretanto, na propria visdo apontada pelos sites, na maioria dos lugares citados o

colonialismo ndo produziu um neocolonialismo, como na Bolivia:

El hecho de contar con kataristas “mestizos”, dan testimonio de 1a existencia de un
rechazo al estado neocolonial oligarquico, esto no sucedi® en Argelia donde
actualmente no hay presencia de los “ex-civilizadores™ francescs y si observamos la
India. veremos que existe una represcntacion insigm'ﬁcan'te de la ex-ocupacion
britanica. Pero en los martirizados pueblos liberados del Africa, encontramos un
neocolonialismo econdmico enmarafiado dentro un imperialismo multinacional, esto
intimamente ligado a la desventura de vivir un colonialismo “sin colonizadores”.
{Disponivel em
hitp://www.willka.net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEOCOLONIALISMO (2.
htm. Acesso 13 jun 2007)

Nessa visdo, a Bolivia continua sofrendo os efeitos da colonizag@io através do que
eles chamam de neocolonialismo, pois ¢ pais ainda € dominado pelos ex-colonizadores, ja que
para eles os brancos de hoje — que dominam — nfo diferem dos brancos de ontem. E o que eles
chamam de “colonialismo sem colonizadores” pois embora tenha havida a independéncia
formal em 1825, a dependéncia real dos indigenas com os brancos ainda persiste e,
novamente, reafirma-se a defesa da etnia como elemento fundamental no combate ao

neocolonialismo.
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O passado de expoliagio acaba por justificar ndo sé exigéncias de devolucio de
terras tomadas desde o século XV como também de indenizagdes a favor dos povos

originarios:

El reconocimiento de csta historia immolada, incorpora fundamentalmente una
indemnizacion moral vy circunstancialmente economica a nuestros pueblos, tal cual
acontecié con Israel, con los Manchukuos, con los Japoneses, con los esclavos de Ia
1 guerra mundial, con los descendientes de africanos en EE UL, v corresponderia en
tal caso crear un fondo al que deben aportar todas insttuciones que ganaron con
nuestra opresion, teniendo para empezar la tarea de construir nuna Universidad y
distribuir becas cntre ia Juventud nativa. (Disponivel em
http:/fwww.willka.net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 22 htm. Acesse 13 jun 2007)

A indeniza¢do justifica-se na medida em que os crimes dos europeus — espanhois —
foram cometidos contra na¢Bes indigenas — aymara, quechua, guarani etc — da mesma forma
como os outros europeus — alemdes nazistas — cometeram crimes e expoliaram outro povo —
os judeus, por exemplo — sobretudo levando-se em consideragic que o processo de
perseguicio nazista acabou por ser um dos fatores a facilitar a criagiio do Estado de Israel. O
reconhecimento de crimes contra os aymara poderia levar a uma indenizagio, o que também
ajudaria a legitimar a criagdo da nagdo aymara, o Qollasuyu. E ainda mais: tal indenizagio
seria investida nas proprias organizagfes para incentivar a militincia, combatendo o racismo

historico da sociedade boliviana.

7.2 A importante resisténcia feminina

O neocolonialismo consiste na perpetuagdo do racismo colonial e gera,
conseqlientemente, uma resisténcia também maior. Os proprios atores aymara explicitam a
necessidade da resisténcia e apontam para a importancia da participagdo da mulher nesse
processo, aumentando o leque dos tipos de resisténcia dos dominados, que os trabalhos de

James Scott nos apontam;

Nuesira lucha es veterana v de acuerdo al momento tomé diversas formas, a saber;
La huida a regiones inhospitas, el suicidio, las mutilaciones, el sacrificio del
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primogénito (hijo del derecho de pernada), el sabotaje, el trabajo a desgano,
enfermedades voluntarias, el robo de comidas, todas estas acciones fueron formas de
resistencia, que culminaron en las revueltas hechas por nuestras montoneras
quechuas, aymaras y guaranis. (Disponivel em

http://www.willka.net/Neocolomialismofiler/Colonismo/NEOCOLONIALISMO 22.
htm. Acesso 13 jun 2007)

Nesse ponto, quando discutem técnicas de resisténcia, as referéncias a importancia da

acdo das mulheres sdo constantes:

El vil vasallaje obligd a nuestras madres a instruirnos en técnicas de subsistencia
para enfrentar un ambiente hostil, a mantener el silencio, a soportar las condiciones
de vida, porque esto nos fue necesario para sobrevivir en circunstancias juridicas y
socioldgicas adversas. ( Disponivel
emhttp://www.willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIALISMO
24 htm. Acesso 13 jun 2007)

Da mesma forma como as mulheres foram usadas pelos espanhéis durante a
conquista, sendo violadas ou seduzidas e muitas vezes mostradas pelos conquistadores como
exemplos a serem seguidos pela populagdo nativa, e aqui sdo citados os exemplos da
Malinche, que ajudou como tradutora os espanhois contra os astecas e Pocahontas, a princesa
mononoke que ajudou os ingleses e acabou morrendo na Europa, nas cortes da Inglaterra. Eles
argumentam que pouquissimas dessas mulheres — cerca de 10% - se casaram com europeus e,
mesmo assim, a maioria para legitimar a posse de terras de seus povos originarios pelo
conquistador. Entretanto, também, é entre as mulheres que a resisténcia foi feroz contra o
invasor, e € interessante agora lembrarmos da Senhora Poyser que, nos trabalhos de James
Scott aparece como enfrentando o seu senhor que queria trocar as terras de uso de sua familia

por outras, de qualidade inferior. Vejamos a semelhanga:

Pesc a que las mujeres tuvieron limitaciones, asumiendo basicamente la
responsabilidad de velar por nuestros hijos. Se puede comprobar en los latifundios,
que ellas fueron las que se destacaron en Ia confrontacién verbal y fisica contra las
agresiones de la ocupacion fordnea, mostrando abiertamente su carécter desafiante,
conflictivo y de aversién al sistema esclavizante. Nuestras madres, fueron las
"rebeldes innatas" frente a la practica europea que exploté su trabajo, las uso para la
obtencién de sus futuros mitayos y las utilizé sexualmente en forma inclemente.

(Disponivel em
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http://www willka. net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 29
htm Acesso 13 jun 2007)

E fantastica a semelhanca da descricio da mulher aymara com a personagem da
Senhora Poyser usada por Scott: essa € uma caracteristica curiosa do autor pois em seus livros
ele usa a personificagio de determinadas caracteristicas de uma sociedade camponesa, como o
rico sovina, o pobre encrenqueiro etc. Nesse caso, o paralelo vale bem para os aymara, na
medida em que Scott chama a atengdo sobre a mulher como aquela que faz a transigdo do
discurso oculto para o discurso publico, enfrentando abertamente o dominador ou inventando
varias formas de resisténcia oculta, como ocorreu com as mulheres aymaras, que pode ser

visto nas citagOes abaixo:

La mujeres originarias, desarrollaron muchas e importantes funciones en el
mecanismo productivo, politico, militar y cosinogonico, tanto en los iempos de paz
como en los de la resistencia, y esta solo se reforzo en la medida en que aumento la
opresion racista que impuso estereotipos extranjeros en las mentes subyugadas.
Muchas fueron Ias violadas, asesinadas o esclavizadas, otro tanto se “inlegrd”
mediante el concubinato, llegando esa descendencia a ser una suerte de contratistas
intermediarios gue medianie leyes representan a forasteros o a los intereses globales
del neocolonialismo apatrida.(Disponivel

em. http://www. willica. net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIALISMO
23 .htm. Acesso 13 jun 2007))

E preciso ressaltar, pelas citacbes anteriores, como os aymara explicitam sua
consciéncia através da resisténcia oculta, da forma como trabathada por Scott. No pantedo
dos herdis aymaras: Micaela Bastidas, Bartolina Sisa, Gregoria Apasa fazem uma interessante
ponte com o futuro — talvez pela relagio com a fertilidade. Para ela, a Revolugio India é

importante, nela atuarfio, na construgéo de um mundo novo:

Abya Yala, fue nuestro continente donde las mujeres fueron realmente libres y con
derechos politicos, mientras en Europa ellas perdian los derechos reproductivos y las
feministas inglesas y francesas defendian el derecho de las casadas a mantener sus
posesiones (1882) v luchaban para lograr quitarse la obligacion que tenian de
obedecer (1942). Poseedoras de conciencia y perseverancia nuesttas colonizadas v
neocolonizadas ascendientes, hermanas e hijas, continian la demanda, en forma
individual o colectiva buscando ia emancipacion, para recobrar finalmente nuesira

soberania. (Disponivel em hitp.//www. willka net/Neocolonialismo-
filer/Colonismo/NEOQCOLONIALISMO_25.tm. Acesso 13 jun 2007)
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Dai que a mulher aymara, que é educada nas cidades, para onde vai atras de
empregos, corre o risco da “des-indianizagdio” ao trabalhar nas casas dos criollos e ir, aos

poucos, adquirindo seus modos de vida e perdendo rela¢des com seu povo:

La libertad. igualdad y fraternidad tan pregonada por casi 200 afios solo sirvid para
liberar a los patrones de las responsabilidades sociales, igualar las condiciones entre
mujeres y hombres en la severa opresion y explotacion, fraternizar a la oligarquia
apatrida con los intereses del global amo imperial. E] neoliberalismo privatizador, es
pues una amenaza contra la real independencia femenina “LA MUJER NUNCA
SERA LIBRE, MIENTRAS NO SE LIBERE A SU TIERRA” (Disponivel em
http://www.willka.net/Neocolonialismo-

filer/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 24 .him, Acesso em 14 jun 2007)

Dessa forma, a mulher aymara torna-se um elemento fundamental na futa do
presente, é valorizada enquanto militante ativa em busca de uma nova sociedade, na qual ela
devera ocupar uma posi¢do de respeito e de zelos pelas tradigdes.

7.3 Outro mal contemporineo: o neoliberalismo

A resisténcia aymara nos ualtimos vinte anos tem como centro a critica ao

neoliberalismo, como € apresentado no site willka.net:

“Bolivia se nos muere”, dijo ¢l ex presidente Victor Paz decretando en ese entonces
el 21060, dando inicio a la era del neo-liberalismo en el pais el 29 de agosto de
1985. Los resultados de esta ley son la capitalizacion de la propiedad estatal
{significa privatizacion), ¢l libre mercado (significa la entrega de nuestros recursos
nacionales a empresas extranjeras), la relocalizacion (significa el despido con 3
meses de sueldo), la libre contratacion (significa tener trabajadores eventuales todo
el tiempo), el control de la hiperinflacion (dolanzacion) y vemos ahora los
resultados: Corrupcidn estatal, cuoteo politico, dietas parlamentanas, déficit estatal
permanente, desempleo alarmamnte, aumento al 60% del trabajo informal,
desmantelamiento de las empresas capitalizadas, impuestazo, perdonazo, etc., elc.
(Disponivel em htip://www.willka net/Neoliberalismo%20y%20Globalizacion him.
Acesso 13 jun 2007)
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ILUSTRACAO 24; (Disponivel em
http://www.willka.net/Neoliberalismo%20v%20Globalizacion.htm .
Acesso 13 jun 2007)

A associagdo ¢ direta: neoliberalismo significa a tirania do mercado, ou melhor, do
livre mercado, que para eles significa que o trabalhador deva trabalhar mais e ganhar menos
para que os empresarios possam exportar e lucrar mais. Tal argumentagdo aparece na guerra
da Agua (2000) e do Gas (2003) na intransigéncia contra a privatizagio dos recursos naturais
apontados como de todos e nao passiveis de privatizagido. Essa critica nao € nova, ja aparece
no século XIX, quando da rebelido de Pablo Zarate, que exigia o estabelecimento de um
mercado campesino, baseado nos principios de comunidade tais como a reciprocidade. E
importante lembrar que Thompson se deparou com questdes semelhantes no século XVIII,
quando os camponeses ingleses travaram muitas batalhas para impedir o fim de determinadas
regras para o mercado, ou seja, a Economia Moral. O autor nos mostrou que a imposigio de
um mercado “livre” durou muitos anos para ser implementada e causou muitos tumultos:
“Um folheto caracteristico (de 1768) exclamava de modo indignado contra a suposta
liberdade de cada fazendeiro fazer o que bem quisesse com o que era seu. Isso seria uma

liberdade “natural”, mas ndo “civil” (THOMPSON, 1998b, p. 158)


http://www.willka.net/Neoliberalismo%20v%20Globalizacion.htm

281

O mercado regulado era, para o autor, um bem dificil de ser retirado dos camponeses
ingleses. Ele mostra, inclusive, que entre os anos de 1580 e 1630, regras de comércio foram
estabelecidas, no sentido de se inspecionar os estoques, estabelecer as quantidades de
produtos que poderiam ser levadas ao mercado etc. Entretanto, se tal batalha foi perdida pelos
camponeses ingleses, ela ainda estd em desenvolvimento na Bolivia atual, e os aymara
demonstram certa consciéncia disso quando lutam por um “mercado camponés” — idéia ndo

trabalhada nos sites - e contra a privatizago de recursos naturais.

Dessa forma, vemos que o elemento fundamental dos conflitos contra a privatizagéo
neoliberal centrou-se na defesa da agua de Cochabamba, em 2000, € do gas em El Alto, em
2003. O site PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA aparece como grande defensor dos
recursos naturais publicos. Alias, a organizagdo foi criada em 16/06/1996, com o nome de
PARLAMENTO DEL PUEBLO AYMARA - DEFENSA DEL AGUA, ECOLOGIA, Y
DEL MEDIO AMBIENTE DE LA CUENCA ANDINA, com um objetivo bem claro:

Nuestro principal objetivo es la defensa de Ia tierra y territorio, el agua, la ecologia
medio ambiente que forma Ta Diversidad Biclogica Andina, frente a la amenaza de
proyectos gigantes de trasvase de aguas de 1a cuenca Andina a las costas del Pacifico
con el afan de desarrollo v modemidad que ejecutan los estados de Chile, Pera ¥
Bolivia, que atentan directamente el habitat milenario del Pueblo Aymara. Tambi¢n
buscamos la unidad de nuestra identidad cultural, recuperar, conservar es nuestro
deber, Thiawanakn es Ja  capital legendaria.  (Disponivel em
http.//www.pucbloindio.or lamento Aymara/Parlamento_Avymara_Asamblead.
htm. Acesso 30 jun 2008)

Através desse site é importante verificarmos como a luta aymara ocorre em diversas
frentes, pois aqui se trata de uma organizagio que enfrenta projetos de desenvolvimento que
afetam diretamente ao territério aymara e que realiza Mesas Redondas, Assembiéias etc, com
o apoio de instituigdes internacionais, como a Fundagdo Heinrich (Alemanha), o Grupo de
Reflexion y Accidén para el Medio Ambiente (GRAMA), a UNESCO etc. Com tais apoios
internacionais ela pode atuar investigando o temitdrio aymara como um todo, em Bolivia,
Peru, Chile e Argentina, o que demonstra que os eventos de 2000 em Cochabamba foram uma
espécie de ponta de iceberg das manifestacdes aymara, pois o site traz artigos de documentos
discutidos e aprovados entre os anos de 1996 e 1998, levando-nos novamente a lembrar de

James Scott, quando diz que as brasas mantém o fogo pronto para tornar-se uma fogueira ¢
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que os aparentes momentos pacificos podem ser a preparagdo de um conflito. J4 em 30 de

julho de 1997, o Secretario Geral do Parlamento do povo Aymara declarava, a partir de

Genebra:

El Parlamento del pueblo Aymara en su Tercer Periodo de sesiones llevado a cabo
del 6 al 8 de julio del presente afio en Janq uchullpa ha concluido con la firma de un
documento denominado . Manifiesto del pueblo aymara que en sus partes salientes
indica:

- No al desvio y usurpacion de las aguas del territorio aymara:

- No al trasvase de las aguas de una cuenca a otra cuenca hidrografica.

- No a la conculcacion de los derechos y libertades fundamentales del
pueblo Aymara:

- No al genocidio de "baja intensidad" contra el pueblo aymara que vive
en su propio territorio, sin afectar los derechos de ningun otro pueblo.

- No... toque al lago Titicaca.

Disponivel em http://www.puebloindio.org/ONU_info/info97/GTPI97 aymara.htm
Acesso 30 jun 2008)

As reivindicagdes sdo explicitas:

El pedido es claro y concreto: Territorios, indemnizacion y autodeterminacion de los
pueblos originarios. Y estos postulados, son una “amenaza” inaceptable para la
mentalidad privatizadora del ser exportador alto y blanco de la media luna, quienes
nunca entenderan la union espiritual que existe entre la tierra y los hijos del Inti,
quienes nos miramos ante todo protectores y no duefios de nuestra Pachamama, por
lo tanto sin atribuciones para explotar a nuestra madre. (Disponivel em
http://www.willka.net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEOCOLONIALISMO _18.
htm. Acesso 13 jun 2007)
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O “diagndstico da sociedade boliviana” na visio aymara se repete em ambos os sites,
ndo ha divergéncia: em www.katari.org trés dos artigos da pagina inicial tratam dessa
questdo: Rada(2007) tece comentério acerca de possiveis investimentos que a Bolivia estaria

se preparando para fazer em instituigBes estrangeiras:

Los locos resolvieron, mediante resoluciones Nos. 6 y 7, del 30-0I-07, ejecutar
disposiciones aprobadas por Sdnchez de Lozada (DS 24469, de 17-1-97) Béanzer (DS
25958, de 21-10-00) y Rodriguez Veltzé (Reglamento de diciembre de 2005) que
autorizan a la empobrecida Bolivia a invertir en corporaciones, empresas y bancos
extranjeros. El capital procede de nuestras reservas monetarias v del Fondo de
Capitalizacién Individual (FCI), formado por los aportes de los jubilados. (RADA,
2007)

Ja Coro (2007) trata da possivel corrupcido descoberta pelo presidente Evo no Poder
Judiciario, que serd um tema constante em demais artigos de ambos os sites e as estratégias
neohberais aparecem bem explicitas também na visdo aymara, coincidindo com a fala do

autor Toussaint, entrevistado por Riera (2007).

La politica macroeconémica del Banco Mundial significa mas privatizaciones en los
paises en desarrollo, y privatizacidon quiere decir por una parte que empresas
estratégicas de los paises endeudados son compradas por las transnacionales del
Norte, v por otra parte implica privatizar la salud, la educacién v otro tipo de
servicios fundamentales como correos, telecomunicaciones, distribucion de agua. ..
Eso, de manera evidente, como indica Ia experiencia, es totalmente contradictorio
con la implementacion de los Derechos Homanos a mivel planeiario. RIERA (2007)

A critica ao neoliberalismo aparece também em “IMUNES A LA TRAGEDIA DEL
PUEBLO BOLIVIANO” (www katariorg) , quando se coloca francamente a favor da
nacionalizacdo dos hidrocarbonetos no pais, mostrando os prejuizos que tal medida trara para
empresas espanholas, o que faz com que politicos, empresarios e autoridades eclesiasticas
coloquem-se contra a medida. Ainda vale a pena citar a politizagdo do Tribunal
Constitucional, que tem se colocado ao lado de grupos detentores do poder econdmico,

desvirtuando suas intengdes originais:

El TC fue diseftado ¢omo una jurisdiccién especial independiente de todo drgano de
la administracién puablica, con el supuesto proposito de ser el “guardian de la
Constitucién”, frente a actos u omisiones de cualquier poder puablico que sean
inconstitucionales. Para medir el verdadero poder del TC sdlo bastaria recordar que
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segtin el art. 44 de la Ley del Tribunal Constitucional (LTC) sus resoluciones son de
cumplimiento obligatorio para todos los poderes del Estado. (URIOSTE: 2007,

p.31)

No site www.wilka.net o ataque ao neoliberalismo ¢ bem violento e, de certa forma,

esta associado ao neocolonialismo, através de trinta textos. Aqui se corporifica a contribuicio
de Eric Wolf ao chamar a atenglo para o Sistema Capitalista Mundial e sua relagdo com o
mundo rural, que remete hoje & percepco explicita dos aymara da relagio entre o
neocolonislismo e a politica neoliberal que o justifica. Se o foco de Thompson acerca da
Economia Moral centra-se principalmente no cotidiano camponés, suas “turbas”, taticas de
resisténecia e de sobrevivéncia, através de Wolf podemos perceber a clara percepgiio dos
aymara de como a histéria do presente esta relacionada a esfera do poder e de como ele esta
inserido num jogo de forgas de carater nfo apenas nacional ou mesmo internacional, mas

sobretudo cada vez mais transnacional.

De uma maneira geral, para que nfio nos detenhamos muito neste item, podemos
dizer que a critica ao neoliberalismo e ao neocolonialismo se inserem na critica aymara ao
estrangeiro-branco ° que chegou a 500 anos atras e destruiu seu modo de vida; desde 1492 o
processo de colonizagdo € visto como ininterrupto até hoje e, nesse sentido, o neoliberalismo
ndo se distingue do liberalismo ou o colonialismo do neocolonislismo pois, como vimos
anteriormente, os espanhois deram inicio a idade das trevas que somente Pachakuti podera
interromper. O neoliberalismo € criticado por diversos angulos possiveis: a énfase na
exportagio vista como o envio dos despojos obtidos dos bolivianos para o exterior, sem muita
diferenga dos atos dos nazistas *. Aliado a énfase nas exportagBes surge também a critica ao
monopolio mercantil, reservado aos estrangeiros, que destroi o produto nacional — autéctone —
e reforga o racismo. Tal sistema econdmico, se bem que ndo seja visto como muito diferente
da exploragio dos séculos XV ao XX, tem sua especificidade na digitalizagio, na
transnacionalidade e no uso da tecnologia da sociedade informacional e, como diria Castells,

nos globalizadores andnimos, num “colonialismo sem colonizadores” — ja que agora os

* Ou como eles dizem, que branco ndo € a cor da pele, mas das idéias.
“ Interessante como existem referéncias 20s nazistas, comparados com empresarios e governantes neoliberais.
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préprios bolivianos-criollos sdo os exploradores — que sé apresentam boas intengdes, que se

contrapdem aos péssimos resultados obtidos para a maioria da populacio:

En cstos Gltimos afios, especialmente luego del 11 de septiecmbre de 2001, hay una
reaccion noteria contra los efectos negativos de la globalizacion, que nos colocd
descaradamente bajo el mando y la vigilancia de USA, que agarraron lo que
depusieron los anteriores poderes coloniales. La internacional del libre comercio en
cuanto hay aigo que les conviene, cambia los fundamentos, que son bandera de
invasién y ocupaciéon de otros paises. Los ideales que dicen defender son
completamente ajenos a la realidad que se vive en nuesiras naciones capitalistas,
subdesarrolladas ¥ neocolonizadas.{ {Disponivel em

http:/fwww.willka net/Neocolonialismofiler/Colonismo/NEQCOLONIALISMO 08,
htm. Acesso 13 jun 2007)

O neoliberalismo € uma ideoclogia estrangeira dirigida contra as melhores tradigbes
aymara, buscando elimina-las. Dessa forma € que as comunidades aymara se fecham com
relagio ao Estado Nacional, afastando-se dele e de seus representantes, os burocratas, os

funcionarios publicos, vistos como representantes locais de um modo de vida estrangeiro.

Desde la muerte de Atawallpa, el indio se encerrd dentro de si, como en una concha
impenetrable. El Occidente, Espafia primero, la Republica despues, al indio lo
pusieron al margen de Ia sociedad “blanca”. Y cada vez que intentd trasponer los
mojones de su esclavatura, cada vez que quiso romper sus cadenas de bestia-esclava,
cada vez que quiso ser hombre, sus opresores le descnartizaron vivo y le masacraron

como a una alimafia. ((Disponivel em htip.//www. willka net/Documentos-
filer/(D.htm. Acesso 13 jun 2007)

Esse isolamento indigena ajuda a fazer com que eles ndo vejam diferengas nas
atitudes dos estrangeiros — ou “brancos de idéias” — ¢ esta presente implicitamente em cada
site no momento em que todos valorizam as tradicdes e o projeto de “re-indigenizacio”

comum a outros paises latino-americanos. Vejamos uma excelente citagio de Paz (1992) que,

inclusive, serve de ponte para o “teatro da dominagio” de Scott:

A desconfianca, a dissimulagdo, a reserva cortés que fecha a passagem para o
estrangeiro, a ironia, enfim, todas as oscilagdes psiquicas com que ao iludir-se anie a
' contemplagio alheia nos iludimos a nos mesmos, s30 tragos de gente deminada, que
teme ¢ finge diante do senhor. E revelador que a nossa intimidade jamais aflore de
maneira natural, sem o estimulo da festa, do dlcool ou da morie. Escravos, servos ou
racas submetidas apresentam-se sempre cobertos por uma mascara, sortidente ou
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ausicra. E unicamente a $6s, nos grandes momentos, atrevem-se a manifestar-se tal
como sdo. (PAZ, 1992 p. 67)

Fechados em si, ensimesmados, é que os aymara enfrentam os brancos, com a
“méscara da domina¢do” mas também com a ironia e, dessa forma, apropriam-se de
elementos da tecnologia branca para seus objetivos, como o ciberespago. Mas tal estratégia de
resisténcia também n3o € nova, muito pelo contrario, por isso achamos importante verificar
como eles se apropriaram de outras ideologias estrangeiras e, embora tendo consciéncia de
que s30 estrangeiras, usaram-nas para seus propositos. Referimo-nos ao marxismo que, desde
Manategui, foi visto como instrumento importante de luta contra a exploragio, tanto colonial
quanto neocolonial, principalmente na criagiio de importantes sindicatos na histéria boliviana,

COMO OS MINEIros e campesinos.

7.4 Duas tradicdes estrangeiras: sindicalismo e marximo

A atuagdo sindical fo1 um importante elo entre grupos relativamente isolados como
os indigenas bolivianos e outros grupos dominados do Sistema Capitalista Mundial, que de
certa forma prenunciou a atuagdo atual dos movimentos aymara e outros, de natureza
transnacional. Por isso, certa reflexfo sobre esse processo € importante para se entender

melhor o momento atual de organizacio dos aymara.

Com relagéio ao sindicalismo, é uma questfo interessante, pois a histéria boliviana do
século XX muito tem a ver com poderosos lideres e greves organizadas pelos sindicatos
mineiros °, tanto é que ambos os sites reservam um lugar de destaque para essa discussdo e
ndo apresentam visGes diferentes, sendo a prépria organizacdo dos textos bem semelhantes.
As rebelides indigenas desde o século X V1 séo apontadas como os primordios da luta contra a

exploragdo que, nos anos 30 do século passado — apds a Guerra do Chaco, contra o Chile

* Por isso reservamos espago no capitulo 3 para refletir acerca da Historia do Sindicalismo boliviano e suas
relagSes com as tradigdes e o modo indigena de ver o mundo.
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(1932-5) — levou a formacgéo do primeiro sindicato, o Sindicato Agrario de Huasacalle, em
3/4/36, organizado nos moldes dos sindicatos operéarios, mas que na verdade n3o mudaram
muito em termos de formas de atuacdo, centrando-se basicamente no combate contra a
“pongueagem” e na reivindicagio por educagio digna. Dessa forma, a década de 40 foi
marcada por muitos conflitos com os militares e com a organiza¢io do Primeiro Congresso

Indigenal, em 1945, tornando-se o ponto alto dos conflitos:

Aunque este movimiento fue aplastado en forma sangrienta, la primera etapa de la
hicha sindical (1936-1952) nos dejo valiosas experiencias, porque constnumos un
movimiento desde las bases y con dirigentes desinteresados que Iucharon
arriesgando sus vidas. Asi, podemos ver que el sindicalismo nunca era - ni antes ni

después de 1932 - la Unica forma de organizacion en el campo. (www . katari org/c-s-
u-t-c-b/ . Acesso em 24. Jul. 2008}

A Revolugdo de 1952 tornou-se um marco nesse processo, com a ascensdo do
Movimento Nacional Revolucionario (MNR) que pressionou — através do Ministério de
Assuntos Campesinos — para que as organizagdes tradicionais indigenas fossem transformadas

em sindicatos campesinos:

Buscaban frenar la consolidacion de nuestra propuesta propia fundamental en ese
entonces, que era nuestra demanda por la autonomia y el autogobierno, y en contra
del dominio criolto, en 1a que los propios reformistas s¢ verian rebasados. Al
imponer Ia lucha sindical, tenian la esperanza de poder liquidar para siempre el
“problema del indio”, incorpordndonos a la “civilizacion”. Sin embargo, lograron
socavar en buena medida la representacion directa de las autoridades indias ante el
Estado, y abrieron el paso de que esa representacion fuera usurpada por los

dirigentes sindicales. (www.katari org/c-s-u-t-c-b/ . Acesso em 24. Jul. 2008)

Nesse sentido, entendemos a atual recusa dos aymara em serem tratados por
camponeses, pois seria assumir uma identidade presente em toda sociedade ocidental, como
“uma classe apenas” e nfo como a identidade de uma nagfio, aymara, assim como recusam
um qualificativo genérico — indigena — que significa ser autdctone, e que, portanto, ndo diz
muita coisa ou o proprio termo indio, um uso historico carregado de preconceito. No entanto,
¢é bom ressaltar que nos sites esses conceitos — ou pré-conceitos — ainda aparecem, razio pela

qual também os usamos.
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A Revolugdo também imp6s uma Reforma Agraria, mas instituindo a propriedade
individual, o que € outra questfio conflituosa em sociedades onde a presenca indigena é forte:
08 govermnos nacionais so entendem propriedade privada e individual, a que se opde
claramente & propriedade comunal dos povos indigenas. A revelugiio ainda produziu o
chamado “Pacto Militar Campesino (1964-1978)”, que gerou como resposta a criagio da
Confederagio Nacional de Colonizadores de Bolivia, de onde surgiram lideres importantes do
movimento como Raimundo Tambo e Jenaro Flores que participaram da criacio do
movimento katarista — com a lembranga de Tupac Katari — e que aos poucos foi penetrando
nos sindicatos até que em 1971 conquistou a Secretaria Executiva da Confederag¢io Nacional
de Trabalhadores Campesino de Bolivia (CNTCB). Comegava, entio, uma fase de
enfretamentos entre o katarismo e os sindicatos manipulados pelo governo, o que veio a levar
a formagiio da Confederagio Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia
(CSUTCB) em 1979. Datam também dos anos 70 as primeiras experiéncias em torno da
formacgdo de sindicatos de mulheres e de produtores de coca — de onde sairia Evo Morales — e
a ampliagdo das atividades dos sindicatos, tanto com relagio a formas de atuacfio, como o uso
de marchas como também com rela¢fo a reivindicagdes, que nos anos 90 passam a incluir a

luta pela devolugéo de terras:

Para 1992, nos planteamos la Asamblea de Unidad de las Naciones Originarias para
recuperar nuestra historiz, memoria, pensamiento, identidad v territorio v avanzar
hacia la independencia definitiva de nuestros pueblos por los caminos gue nos han
dejade como herencia nuestros héroes y martires como Tupaj Amaru, Tupaj Katari,
Apiawayki Tumpa y muchos mds. El 12 de Octubre de 1992, confluyeron en las
principales ciudades del pais grandes marchas de cientos de miles de indigenas y
campesinos, legados a veces después de muchos kitdmetros de caminata. Las
wiphalas ondeaban por doguier, mas que munca antes. No habian banderas
bolivianas, sélo wiphalas. (www.katar.org/c-s-u-t-c-b/ . Acesso 24 jul 2008)

Dai para a participagio politica partidaria foi1 um passo:

En el instrumento politico de los pueblos y 1a nacion originaria, vamos a recuperar el
territorio, porque el territorio encierra la vida misina, nuestrz cultura, nuestra
religiosidad andina, nuvestros tecursos naturales renovables v no renovables, la
educacion, la economia, la medicina v la sagrada hoja de coca. El Instrumento
Politico promueve todas las formas de organizacion de nuestro pueblo para enfrentar
a los opresores, sean boliviancs o extranjeros, en todas las formas posibles, en todos
los escenarios y durante todo el tiempo hasta extenderse en todo ¢l pais v mas alla

del pais, en toda la region andina y amazénica del Abya Yala. (www.katari.org/c-s-
u-t-c-b/ . Acesso em 24. Jul. 2008}
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Assim, hoje o sindicato campesino é a base das organizagBes indigenas, mas em
companhias das assembléias comunais e estdo agrupados em Subcentrais e Centrais — em
torno de 200 — que por sua vez se agrupam em Federagdes, todas ligadas 8 CSUTCB, mas que
ndo eliminam a existéncia de outras organiza¢Ges indigenas. Vale ressaltar que tal estrutura
sindical foi imposta de cima pelo governo, mas aceita e adaptada as formas de organizagio e

atuagOes locais, que tem como base um governo comunal, o ayllu:

El sindicato campesino es en primer lugar nuestro propio gobierno comunal (e inter
- comunal). En el sindicato nos organizamos nuestra vida productiva y social,
manejamos las cosas de la comunidad, regulamos las relaciones internas, resolvemos
asuntos de tierras, y nos relacionamos con las autoridades regionales. En ello
llegamos incluso a administrar justicia seglin los codigos no escritos de la tradicién
andina. En ese sentido, no existe un conflicto de fondo entre el sindicato campesino
y la organizacion tradicional del ayllu. En el sindicato, las autoridades comunitarias
se turnan a partir de la eleccién dentro de una asamblea de los afiliados al sindicato.
En los Ingares donde subsisten nuestras autoridades tradicionales, el turno es mas

“obligatorio” y sigue el ciclo agricola. (www.katari.org/c-s-u-t-c-b/ . Acesso em 24,
Jul. 2008)

Ressalte-se a preocupagdo em declarar que a ocupagdo de cargos ndo seja uma
“ferramenta de ascensdo politica”, mas uma oportunidade de servir a propria comunidade e
que o tipo de reivindicagdo também se modifica de acordo com o geografico: de questdes
comunais-municipais até reivindicagGes ao Estado levadas pelas Federagdes, conscientes do

perigo que essa convivéncia com o governo pode acarretar para 0 movimento:

En la Confederacion y las federaciones, la lucha sindical s6lo nos ha servido para
convivir en el sistema republicano. No lo hemos asumido como un fin en si, sino
como una forma de lucha para mientras. En este sentido, la Iucha sindical nos esta
adormeciendo, y nos quiere “civilizar” para que seamos igual que los q’aras. Al
servicio de los partidos politicos de derecha e izquierda, de “nacionalistas,
revolucionarias y reaccionarias”, 1a lucha sindical nos niega lo propio.

(...) Esto no s6lo para cambiar de nombre o indumentaria, como oiros preienden
entender y practicar. Tampoco para reformar el sindicato y la comunidad como
plantean los partidos politicos. Sino para recuperar nuestras propias formas de vivir
v de pensar en el Ayllu-Marka, en la Tenta-Tekoa, como eran nuestras formas de
organizarnos de los Andes, los Llanos Orientales y el Chaco. (www.katari.org/c-s-u-
t-c-b/ . Acesso em 24. Jul. 2008)

O marxismo € encarado de maneira similar ao sindicalismo, como algo estrangeiro,

que vem de longe juntamente com o colonialismo e com os filhos das elites que retornam de

| UFCGRIBLIATRCA



http://www.katari.org/
http://www.katari.org/c-s-u-

290

estudos na Europa e querem implanta-lo sem levar em consideragio a realidade andina, que a

sua sociedade € dividida entre criollos e indios:

Frente a las dos scciedades el marxismo elige la minoria opresora. Se convierte
rapidamente en la teoria revolucionaria de 1a juventud del feudalismo espatiol
contemporaneo en los Andes. La ideologia del proletariado se levanta sin
proletariado, industrias, salarios ni sindicatos. Y aparece en las tierras indias un
antiyanguismo totalmente espafiol, con la virutencia y celos del conquistador menor
desplazado. (www.katari org/tawantinsuvi/ . Acesso em 24. Jul. 2008)

Dessa forma, o marxismo opta pela minoria criolla e europeizada em oposi¢do a
“classe servil indigena” e se refugia em universidades e colégios cujo ensino também se voita
para a Europa, dando as costas aos Andes. O problema para os aymara é que os conceitos
fundamentais do marxismo também sdo estrangeiros: dinheiro, imperialismo, escravidio etc, e
o caso da exploragio na América ndo € um conflito de classes, mas de ragas, como eles
apontam, pois foram conquistados e colonizados ¢ dai explorados, mas além disso eles sio
estigmatizados e inferiorizados. O marxismo lhes aparece como uma ideologia que vé o
problema indigena como o problema da terra € do acesso a ela. Entretanto, o que eles querem
¢ continuar sendo a “nagdo aymara “ com suas particularidades em pé de igualdade com
outras nagdes. Por i1sso 0 marxismo € estrangeiro: porque quer que o aymara deixe de ser
aymara: lembremos de Maridtegui para o qual a base do socialismo andino seria as
comunidades agrarias, o “comunismo inca” que, no entanto, transformar-se-ia em

cooperativas, e dai para o comunismo moderno:

Encajar 1a opresion v lucha quechuaymara en la teoria de la opresion y lucha de
clases sdlo es posible encogiendo y desfigurando los hechos andinos para hacerlos
caber en las definiciones de la teoria europea.
Ni aymaras ni quechuas somos clase social. Existimos milenios antes que lo
inventara ese concepto palabra. Hoy no sufrimos opresion clasista, sufrimos
opresion nacional. Aunque importanic, la explotacion econdmica de clase es parte de
nuesira tragedia multiple. La teoria de clases no describe nuestro dolor i articula
nuestra exigencia de justicia (www.katan.org/tawantinsuyw/ . Acesso em 24. Jul.
2008)

Da mesma forma como recusam a ser classificados de camponeses — uma classe

social? — também o fazem quando recusam a ver sua luta como “de classes”, e ai 0 marxismo
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, . 6 - . . . . . .
€ questionado” junto com outras ideologias estrangeiras: anarquismo, fascismo, democracia,
cristianismo etc, que nfio nasceram da experiéncia andina. O socialismo que eles propdem

também deve ser diferente:

En Los Andes solo pueden haber dos clases de socialismos: El que nos ensefia
quienes somos v €l que nos ensefia quienes debemos ser. Uno descubre nuestra
verdad, ¢l otro repite verdades ajenas. Uno brota de nuestra historia milenaria, el
otro brota de libros traducidos. Uno nos hace crecer comenzando de nuestras raices,
el otro nos impide crecer cercenindolas. Uno confia en el pueblo como es,
quechuaymara, natural y cdsmico, el otro confia en la mAquina, artificial y
occidental. En fin, el socialismo nuestro y el ajeno, ¢l que libera y ¢l que coloniza,
{(www.katari org/tawantinsuyw/ . Acesso em 24, Jul, 2008)

Dessa forma, tanto a direita quanto a esquerda sfio igualadas: ambas vivem da
exploragdo do indio, com pensamentos e agdes voltados para o prdprio interesse e de olhos
para Europa:

La izquierda revolucionaria ha sido magistralmente definida por ¢l Che Guevara:
"los comunistas bolivianos son unos cerdos que sdlo quieren ddlares”. La izquierda
revolucionaria en Bolivia no es mds que el "hocico de cerdo”, que usa su fino olfato
para hozar en busca de dinero, y para ello construyen hasta puentes para ignorar los
rios de su sangre. Desde José Antonio Arze, lacayo de Hochschild hasta Juan
Lechin, “Motete” Zamora, Jaime Paz, Fam. Paredes, Samuel Dora, Carlos
Daubdob, alcahuetes de Ia Intemacional Socialista, la izquierda nacional es "puro
apetito”, panza y bragueta.(www.willka net/Decumentos-filer(IX).htm Acesso 13
jun 2007)

Os aymara partilham de uma descrenca muito comum atualmente acerca da esquerda
latinp-americana que, embora até tenha um discurso violento contrario ao neoliberalismo, na
pratica partilha de alguns de seus pressupostos, pois, como eles dizem, “se vende”. Dessa
forma, o socialismo de uso tdo mobilizador no século XX ¢ desacreditado no presente. Se o
marxismo pode ser usado para se entender a sociedade capitalista, o socialismo ndoc € para o
aymara o ideal de futuro, ao compartilhar das premissas basicas do capitalismo — lucro,
individualismo, industrializagdo - restando portanto a Revolugdo India, com base no

igualitarismo, comunitarismo e reciprocidade.

¢ Além de ser visto como uma ideologia fracassada na experiéncia da ex-URSS.
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7.5- Evo Morales e a2 democracia

Uma questdo importante no presente boliviano € a relagio entre o presidente Evo
Morales, seu partido politico e 0s movimentos socials que parecem ter uma postura ambigua
com relagd0 a seu governo: a0 mesmo tempo que aparecem como seu suporte politico e
ideologico também lhe tecem critica. Dessa forma, pesquisamos os sites para ver o porqué
dessa ambigliidade. Comecemos com as criticas: notamos que eles surgem ja durante o
periodo eleitoral de 2002, quando o movimento dividiu-se em dois: de um lado sob a
lideranga de Evo Morales, do MAS, e de outro Felipe Quispe, do MIP. Tal divis&io prosseguiu
até as elei¢Ses de 2005, quando Evo foi eleito € o MIP ndo conseguiu os 3% necessarios para
manter a agremiagdo registrada juridicamente. Assim, comecemos com as criticas de Quispe,
que sd3o bem interessantes para entender as divergéncias: elas vdo no sentido de que vé sua
agremiagio — Movimiento Indigena Pachacuti — como o de uma posigio radical, ao passo que
Evo fez acordos com OrganizagSes Ndo Governamentais €, inclusive apoiando o governo de
Carlos Mesa. Para Quispe, 0 MAS € um partido socialdemocrata, reformista. Ja sobre o vice-
presidente Alvaro Garcia Linera, considera-o um traidor ao fazer alianga com Evo sem
aprovagio dos colegas com quem militou: “Nosotros creamos dos alas: un ala izquierda
marxista y otra ala indianista tupakatarista. Yo estaba en el ala tupakatarista indianista, y €l
estaba en el ala marxista’. (Publicado em 29 set 2006. Disponivel em
http://www katari.org/archives/manana-nosotros-nos-autogobernaremos-como-nacion-

indigena Acesso em 24 dez 2008)

A visdo de Quispe ¢ a de que dentro do capitalismo, pela via democratica ndo se

muda a situacgdo:

Hay dos caminos. UUno muy amplio, muy liberal, qne plantea enmarcarse en las
leves. Es el camino “democratico”. Pero pienso que por ese lado no vamos a poder
cambiar el sistema capitalista e imperialista que prima en nuestro pais.

Hay otro camino mas honesto, mas revolucionario. Es el camino de la lucha
comunitaria, €l que tomaron nuestros grandes hombres y mujeres como Tupac
Katari, Bartolina Sisa, Tupac Amaru v otros grandes. Ellos ya en aquellos tiempos
se plantearon cambiar ef sistema colomial

Entonces pienso que habra que emplear los dos brazos, un brazo democratico y otro
brazo que estaria siempre debajo del poncho. Y ese braze podemos sacarlo en
cualquier rato para accionar contra este sistema imperante que prima en nuestro pais.
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(Publicado em 29 set 2006. Disponivel em http://www.katari.org/archives/manana-
nosotros-nog-gutogobernaremos-como-nacion-indigena Acesso em 24 dez 2008)

A fala de Quispe € de esperar que, por nio fazer mudancas radicais, Evo Morales se
desgaste ¢ ai o katarismo fara novas revoltas — como as de 2000, 2003 e 2005 — ¢, recorrendo
as bases, tome o poder: “No tenemos que recurrir a elementos ajenos como lo hace Evo
Morales. Ahi estan los MNR, los Condepistas, comunistas, guevaristas, de todo. Eso es una
mezcla que gobierna este pais”. (Publicado em 29 ste 2006. Disponivel em
http://www katari org/archives/manana-nosotros-nos-autogobernaremos-como-nacion-
indigena Acesso em 24 dez 2008). E ai se poderia implantar o modelo de “ayilu

Comunitario™.

E mais ou menos nessa linha que seguem as criticas contra Evo:

(...) ante la ausencia de cambios sustanciales, el actual gobierno de izquicrda
indigenista continuard aplicando, con todo su rigor, la misma politica minera
neoliberal, disefiada v ¢jecutada por el millonario ex presidente y duefio de minas
Gorzalo “Goni” Sdnchez de Lozada, derrocado en octubre del 2003 por una

insurreccion popular. (Disponivel em hitp://www katari.org/archives/evo-prolonga-

¢l-saqueo-de-las-minas-de-bolivia . Acesso em 24 dez 2008)

O presidente ndo estaria efetivamente mudando o sistema neoliberal imperante na
Bolivia, mas podemos também perceber a referéncia ac governo como “esquerda indigenista”,
o que nos habilita a pensar que na verdade a critica é feita em fungfio do MAS manter em suas
fileiras antigos militantes marxistas — como Linera — ou seja, a ala politica-sindical que entrou

em confronto com os kataristas como Felipe Quispe.

Encontramos também criticas que enxergam em Evo Morales uma outra fase do

imperialismo capitalista:

Ambos son la criatura de la misma madre, de la clase dominante nativa y del
imperialismo. Por tanto, la diferencia que existe entre ellos no es cualitativa sino de
grado, 1a media luna representa a una derecha cavernaria y racista y ¢l MAS es la
expresion de un reformismo burgués demagoégico. (Publicado em 10 set 2007.
Disponivel em hetp://www katar org/archives/bolivia-fingido-antiimperialismo-del-
mas. Acesso 24 dez 2008) :
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Nesse caso o MAS ¢ comparado a “Meia Lua”, os autonomistas de Santa Cruz,
Tarija, Beni ¢ Pando, que se opdem 4 politica de estatizagiio e Assembléia Constituinte, sua

politica é vista como continuidade do pensamento oligarquico:

Para el reformismo burgués la clase dominante estd dividida en dos capas: una, la
burguesia comercial “oligdrquica”, que actiia como cabeza de puente de la apresion
imperialista en el pais y 1a otra, Ia burguesia industrial, que es “progresisia,
antiimperialista y patridtica”, Esta falsa caracterizacion de la clase dominante nativa
les lleva a plantear su estrategia politica que consiste en concebir una primera etapa
de la revolucidn democratica y burguesa bajo la forma de “gobierno democritico,
popular y antiimperialista” que tiene la finalidad de Iograr el pleno desarrcllo
capitalista en el pais. (Publicado em 10 set 2007. Disponivel em
http://www.katari org/archives/bolivia-fingido-antiimperialismo-del-mas. Acesso 24
dez 2008)

Os recentes conflitos, do segundo semestre de 2008, entre Evo e os governantes da
“meia lua”, convergiram para cmbates violentos, depois do referendum que demonstrou
aumento do apoio popular a Evo e também aos governadores e, por fim, a uma mesa de

negociagdes. Tal processo é criticado pelo MIP:

Evo Morales y el MAS acaban de arrodillarse nuevamente ante la derecha, los
racistas y la reaccion.

La reciente movilizacion de decenas de miles de aymaras, quechuas y trabajadores
ha demostrado ser un engafio y una traicion al pueblo, pues el gobierno ha pactado
LA MODIFICACION DE MAS DE 100 PUNTOS en la nueva Constitucion Politica
del Estado, aceptando las condiciones de la oposicidn, entre ellas la posible
reeleccion de Eve Morales por una sola vez.

Este nuevo pacto con Ia derecha de Evo Morales demuestra hasta Ia saciedad su
debilidad, falta de cardcter e incapacidad de llevar adelante las exigencias de cambig
y transformacién. (Publicado em 24 out 2008. Disponivel em em
http.//www.katari.org/archives/traicion. Acesso 24 dez 2008)

No entanto, dentro do mesmo site — katari.org — que € o que mais traz artigos sobre
questBes atuais, também encontramos varios exemplos de apoio a Evo, o que também ocorre
com o site willka net que o coloca entre as biografias de herois aymara. Vejamos algumas

consideracdes favoraveis ao presidente:

Em 6 de abril de 2007, Stella Calloni publica um artigo em que diz:

Y se exigen revoluciones, donde no las hay pero hay comienzos de caminos v pasos
giganies. Morales, en condiciones absolutamente desfavorables por lo que encontrd
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en la destruccion de los ultimos afios dio pasos gigantes. Y tocé los hidrocarburos,
precisamente el petréleo y el gas que como dicen en Bolivia “estan insertos en el
imaginario colectivo del pueblo boliviano asociados a triunfos y derrotas historicas,
heredadas de padres a hijos por lo menos en las filtimas tres generaciones y son
simbolos del ser nacional”. (CALLONI, Stela. Publicada em 06 abr 1007.
Disponivel em http://www katari.org/archives/bajo-la-mirada-de-la-
contrarrevolucion. Acesso em 24 dez 2008)

A autora reconhece os acertos de Evo e apela a unidade:

No basta con decir que otro mundo es posible, pero hay que saber construirlo. Y ese
mundo no se construye con consignas o discursos incendiarios, sino con humildad y
prevision revolucionaria. Estos son los tiempos y Bolivia debe estar acompafiada por
todos. Sabemos que la unidad es la Winica posibilidad de resistir al colonialismo que
estd de vuelta en este azaroso siglo XXI, de las guerras coloniales. El imperio ha
superado la etapa neocolonial para ir crudamente al colonialismo rampante como
vemos en Irak . Y a nosotros sélo nos queda la unidad para no perder otro siglo

(Publicado em 06 abr 2007. Disponivel em http://www katari org/archives/bajo-la-

mirada-de-la-contrarrevolucion. Acesso 24 dez 2008)

Ou seja, quando necessario, 0 “império” neocolonial retorna as velhas armas — letais
— do velho colonialismo. Também é vista como extremamente positiva a participacdo do
presidente encabecando a marcha de 1° de Maio da Central Obrera Boliviana em 2007. Outra
questdo fundamental para os aymara também foi defendida por Evo na sessdo das Nagoes
Unidas sobre as mudangas climaticas, em favor de um novo modelo econémico que salve o

planeta:

“Abandonen el lujo, abandonen el exceso del consumo; no sélo piensen en el dinero,
piensen en la vida, en el futuro de la humanidad”,

“De donde viene la contaminacion del planeta. Quién o quiénes son los responsables
de la situacion actual. “Es este modelo de desarrollo insostenible el verdadero
responsable del cambio climdtico”, respondi6 el presidente Morales

Evo: Abandonen el Iujo...(Publicado em 25 set 2007. Disponivel em
http://www katari.org/archives/evo-abandonen-el-lujo. Acesso 24 dez 2008)

Ha ainda outros artigos mais empolgados com Evo, por exemplo o de Flavio

Dalostto, de 24 de agosto de 2008, que o apresenta como um lider historico, do movimento

pela n3o violéncia:
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A Evo la “historia” lo tienta y le oftece todos los dias “los reinos del mundo’,
“tomarlo todo de un solo golpe”. Muchos de sus seguidores, cual espinitas le deben
decir: “-Jefe, ;Hasta cuando...?

Pero el indio sigue inmutable, y su poder crece. Ha aprendido que ¢l Mal, fatto de
alimento, que se lo darfa la represion desmedida, se deshace como “papel en el
agua”. Si, Evo se esta convirtiendo en un lider de la No-Violencia, porque ha
aprendido que la Paz no viene de la Muerte, sino de Ia Vida.

El ya no ve a sus opositores como “enemigos”, sino como “errados”. Es un hermano
dolorido que quisiera que los demés puedan ver 1o que él, y sofiar juntos una Bolivia
mas Justa. El siglo XX nos regal6 un Ghandi y un Mandela. El siglo XX nos regala
un Evo. El mundo mira. Evo suefia. (Publicado em 24 ago 2008. Disponivel em
http://www.katari. org/archives/movimiento-de-la-no-violencia. Acesso 24 dez 2008)

Apbs o referendum de 10 de agosto de 2008, Evo ganha também apoio em artigo que

En este referéndum votamos por el avance del proceso liderizado por el Presidente
Morales o retornar a la pasada época del saqueo inmisericordioso de nuestro pais por
quienes no aceptan hoy en su mentatidad cavernaria que nuestros pucblos estin
decididos a transitar por ¢l camino del desarrollo nacional teniendo como base el
rescate de nuestra dignidad nacional y nuestra independencia de los intereses del
imperio norteamericano que con sus brazos operativos de sus transnacionales
sometieron politica y econdmicamente a nuestros paises de esta América morena,
(Publicado em 16 ago 2008. Disponivel em http://www.katari org/archives/bolivia-
despues-del-referendum. Acesso 24 dez 2008)

Também o autor César Hildebrandt publica um artigo em 17 de dezembro de 2008
em que apoia Evo, mostrando como os resultados obtidos por ele na politica econémica —
6,7% de crescimento em 2008, por exemplo — s3o prova de que € possivel o crescimento sem
o apoio do presidente Bush ¢ que, na verdade, a Bolivia cresceu mais que outros paises

apoiados pelos Estados Unidos. E conclui:

Pero mientras el rematismo da euforicos martiltazos v le cobra a Slim lo suyo v a
Repsol lo que se convino v a Telefonica lo que fue a recoger personalmente a
Madrid y a Pepe Botellas 1a apuesta corrida y a Odebrecht un porcentaje, el odiado
indio Evo Morales vadea los rios de sangre que propone la derecha y sigue su
camino que hasta ahora parece tan limpio como un puquio altoandino. (publicado

em 17 dec 2008, Disponivel em http://www katari org/archives/caso-exirano,

Acesso 24 dez 2008}

E importante verificarmos que um site como o www katari org, que se assume como
pertencente ao movimento de libertagdo aymara permita essa participagdo em suas

publicagdes tanto daqueles que apdiam tanto quanto dos que criticam o presidente. Mais do
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que isso, € louvavel que assim o faga, o que demonstra uma divisio no movimento aymara,
mas a0 mesmo tempo deixa supor uma coesdo contra o inimigo comum, que € bastante

criticado: os porta-vozes da oposigio a Evo.

Para encerrar, gostariamos de comentar as visdes acerca da democracia que

encontramaos:

Achamos curioso e, a0 mesmo tempo preocupante, € que a democracia tenha sido
usada por varios setores politicos bolivianos de acordo com interesses particulares. Isso nos
faz crer que na Bolivia o choque entre o moderno e o arcaico — sem “juizos de valor” —
também estd se corporificando no que se entende por democracia, mas infelizmente uma
pesquisa mais ampla teria de ser feita para pensar ¢ tema, no momento s6 temos condigdes de
apontar para o que acreditamos que seja uma “re-invenc¢do” do conceito de democracia que
pode ser sentido em algumas colocagdes. Novamente o site katari.org € o mais fértil para tal

reflexio.

Em artigo de 12 de setembro de 2007, Jubenal Quispe discute dois tipos de
democracia em Bolivia. de um lado a “dos privilegiados” ¢ de outro, a “democracia
participativa”, conceito que vem se solidificando em meio a onda de reafirmagfio das
identidades indigenas. Dessa forma, uma democracia € ruim — a primeira — e a outra € boa — a
segunda -. A democracia dos privilegiados € a que possibilitou a corrupgdo politica secular
boliviana, a que manteve no poder por tanto tempo politicos que sO governavam a seus

interesses pessoais, € a “democracia importada™:

Nos dicen que no hay democracia, cuando la democracia participativa boliviana
goza de una buena salud. Nos dicen que el totalitarismo galopa. cuando el
totalitarismo de las minorias neoliberales fue derrotado en las umas. Nos dicen que
defendamos su democracia representativa corrupta, cuande lo que debemos
promover es nuestra democracia participativa incluyente. (Publicado em 12 set
2007, Disponivel em http://www.katan org/archives/bolivia-la-democracia-corre-
peligro. Acesso 24 dez 2008)

Esse é um tipo de discurso recorrente nos ultimos anos, na Bolivia, pois os opositores
de Evo Morales ficaram sem argumento quando o referendum que eles proprios pressionaram

para o governo realizar, demonstrou a elevagdo da aprovagdo ao governo de Evo, em
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comparagdo as eleigdes de dezembro de 2005, Isso favoreceu a defesa da “outra” democracia,

a participativa:

La democracia del capital de la blanquitud estd asediada por el surgimiento del
legitimo pluralismo cultural y étnico que irrumpe en el pais. La tirania
“democratica” de las hordas salvajes urbanas (de los comités civicos) ha sido
desenmascarada por la mistica no violenta activa y perseverante de los movimientog
sociales € indigenas. L.a democracia de los privilegiados se derrumba como un
castillo de naipes llevindose consigo a sus promotores vy beneficiarios a la voragine
de la desesperacidn existencial (Publicado em 12 set 2007. Disponivel em
http:.//www.katari. org/archives/bolivia-la-democracia-corre-peligro. Acesso 24 dez
2008)

Num outro artigo, publicado em 23 de dezembro de 2007, Evo também € elogiado:

Cada vez se lee o se escucha decir a algunas personas que se las dan de analistas
politicos, o que son parte de la vieja politiqueria del pais, que el presidente de Ia
Repiblica Evo Morales Ayma solo gobierna para su scctor, para los indigenas y
originarios, para las seis federaciones de cocaleros del tropico Cochabambino, Esag
afirmaciones por supuesto que me parecen uma falta a la verdad y veamos por qué.
(ANTELQ, 2007)

No decorrer de seu artigo, Antelo (2007) faz uma série de consideragdes procurando
demonstrar que as a¢bes do presidente nfo visam a lucros pessoais, apenas para os cocaleros
ou para o MAS. Também é publicado um artigo assinado por Daniele Mitterand, em 27 de
dezembro de 2007 — “Carta abierta a los dirigentes europeos” - que defende enfaticamente a

Evo:

Se pucde matar una democracia también por medio de la desinformacion.
No, Evo Morales no es un dictador. No, no es la cabeza de un cartel de traficantes de
cocaina. Estas imdgenes caricaturescas se hacen circular en nuecstros paises sin la
mencr objetividad, como si la intrusion de un presidente indigena y la potencia
creciente de ciudadanos electores indigenas fuesen insoportables, no solo a las
oligarquias latinoamericanas sino también a la prensa bienpensante occidental.
Como para desmentir atn mas la mentira organizada, Evo Morales hace un llamado
al dialogo, relnisa hacer uso del ¢jéreito y pene incluso su mandato en la balanza.
Solemnemente lamo a los defensores de la democracia, a nuestros dirigentes, a
nuestros intelectuales, a nuestros medios de comunicacion. ,Vamos a esperar que
Evo Morales conozca la suerte de Salvador Allende para llorar sobre la suerte de la
democracia boliviana? (MITTERAND, 2007},

Entretanto, acreditamos que ha um elemento perigoso nesse processo e que remete ao

uso da palavra democracia entre aspas, usada por Felipe Quispe em 29 de setembro de 2006,
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citada anteriormente e que propunha dois bragos de agdo politica, o “democratico” e o da
“luta comunitaria”. A questdo que a Bolivia coloca para outros paises de forte presenga da
populagio indigena é: como conviver com a democracia liberal, estrangeira e representativa
com a democracia origindria, participativa? E, mais do que isso, serd que € realmente uma
democracia exercida nos ayllus mais remotos do mundo andino? Ou seria essa outra forma de
“idealizagdo” do passado como vimos no item anterior, em que 0 mundo aymara € visto como

“perfeito”, sem fome, exploragdo etc?

Essas preocupagdes sdo reafirmadas no artigo de Norma Aguillar, de 28 de
novembro de 2008, representante da Coordinadora Andina de Organizaciones Indigenag

(CAOI):

Porque saben que mientras subsistan los modelos de economia v de Estado actuales,
la crisis, la exclusion y las desigualdades seguirin profundizandose; y junto con
ellas se profundizard la criminalizacién de la protesta social (militarizacion,
judicializacién, detenidos, desparecidos, torturados, asesinados).

Por ¢so es que, desde sus raices, desde sus principios y practicas ancestrales de
reciprocidad, equidad y complementariedad, levantan la opcion del Buen Vivir
como garantia de supervivencia para la Humanidad, junto con la construccion de
Estados Plurinacionales Comunitarios.

Ambos —el Buen Vivir y los Estados Plurinacionales Comunitarios- retinen todo lo
que los Pueblos Indigenas tienen y ofrecen: economia redistributiva, sistemas
politicos propios, con autoridades que “mandan obedeciendo”, identidad con
educacion, salud v justicia interculturales, lenguas propias, espirtualidad,
vestimenta, armonia entre los hombres ¥ con la Madre Naturaleza. ( Publicado em
28 nov 2008. Disponivel em http://www katari.org/archives/indigenas. Acesso 24
dez 2008)

A convivéncia dessas formas pré-colombianas de organizag¢@o social e politica com
as atuais, da moderna nagdo boliviana € que causa preocupagdes, como nos apresenta a fala de
Gongzalez (2008) acerca da autonomia originaria dos povos indigenas: “Hemos de entender
por Autonomia Originaria aquella que es preexistente a la existencia del propio Estado, que
no requiere su reconocimiento vy que existe atn antes del establecimiento de los Estados

nacionales” (Disponivel em http.//www katari.org/archives/autonomia-originaria. Acesso 24

dez 2008):
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ILUSTRACAO 26 (Disponivel em
http://www katari.org/archives/autonomia-origi
Acesso 24 dez 2008)

Os departamentos que compdem a “Meia Lua” — Santa Cruz, Beni, Sucre e Tarija —
tém enfrentado o governo federal exigindo autonomia que foi uma das bandeiras de luta da
plataforma politica de Evo Morales. Mas ¢ preciso distinguir essas duas autonomias: a da
oposigdo significa transferéncia de poder do presidente a prefeituras e da respectiva renda de
extragdo de gés, que se concentra nessa regiao. Ou seja, na verdade ¢ uma forma de pulverizar
a autoridade do presidente e transferi-la para os governantes autonomistas, como entendemos

nas falas dos aymara.

Ja a autonomia originaria € aquela que vem desde antes do Império Inca, € a
autonomia das comunidades indigenas andinas, onde as autoridades sdo definidas pelos

proprios moradores:

En las comunidades indigenas y campesinas no se aplica el voto, personal v secreto.
Rige para cllo su sistema juridico: el turno, la gradualidad. el consenso. el mérito, la
tenencia de la tierra y su relacion con el ejercicio de cargos, etc.

La autonomia indigena ha existido y seguira existiendo, porque no le debe nada al
Estado. Su legitimidad no surge de una Ley o de la Constitucion Politica del Estado,
la democracia de las comunidades y sus organizacion es lo que Bolivia puede
aportar como propio al mundo y a la actual modernidad. (Publicado em 12 out 2008.
Disponivel em http://www katari.org/archives/autonomia-originaria acesso 24 dez
2008
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A autonomia originaria ndo esta sujeita a autoridade do presidente, que ndo pode
depor uma autoridade andina — o “mallku”, por exemplo -. E para essas comunidades que eles
defendem que sejam transferidas rendas do Estado boliviano, saldando uma divida historica

de exploracéo:

Entre los riscos de los Andes, el vuelo de los condores, los rugidos de Ios jaguares;
entre la coca y la mandioca, el maiz, y los pututus seguirda vigente y viva la
autenomia indigena, como el espacio donde la comunidad vive su libertad y es el
limite de cualquier Estado. (GONZALEZ, 2008)

O autor critica a propria concepgio de nacio, que foi forjada para um contexto
histérico diferente do andino: na Europa, com a ascensio da burguesia, importante para o
desenvolvimento do capitalismo. Da mesma forma € contrario ao uso do conceito de Estado
Plurinacional para a Bolivia, pois afirma que tal concetto foi forjado para a URSS durante o
stalinismo e significou apenas para justificar a dominagio russa sobre as demais repablicas

soviéticas. Para o caso boliviano o Estado Plurinacional nfo interessa aos aymara:

Lo plurinacional ni le suma ni le resta a la Autonomia Indigena Originaria, que es
verdaderamente la estructura pelitica social que ha permitido el florecimiento y la
supervivencia de las sociedades andinas y de las comunidades de las zonas
orientales ¥ amazdnicas. Seguramente el Estado Plurinacional pasard como pasé La
URSS; pero, fuerte v fortalecida la estructura organizativa andina que se gjerce en
los ayllus, las markas, los cabildos, las capitanias seguira vigente. (GONZALEZ,
2008)

Gonzalez (2008) afirma inclusive que o proprio sistema colonial teve de respeitar
minimamente a autonomia das comunidades indigenas, suas autoridades e costumes, em troca
de taxacdes e servigos, como o exercicio da MITA -- tipo de trabalho compulsorio — os
repartos mercantis etc. Ja o Estado Republicano pds 1825 aumentou a taxagdo indigena e
tomada de suas terras, notadamente com a expansio da mineragdo. A Revolugio de 1952
inaugurou nova fase nessa relagio, com mais respeito a autonomia das comunidades,
sobretudo em funciio de interesses politicos. Entretanto, com a revolucdo, o governo dar-se-a
através dos sindicatos agrarios, como “campesinos” € ndo como “indigenas”, o que significou

o desconhecimento das autoridades originarias, ou seja, ndc € essa autonomia que requerem.
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Bolivia es un pals democritico y comunitario, aungue no lo diga el texto
constitucional, porque conviven la democracia liberal y la democracia comunitaria;
esto nos hace a la vez universales v también profundamente particulares. (Publicado

em 12 out 2003. Disponivel em http://www katari org/archives/antonomia-originaria
acesso 24 dez 2003)

Essa convivéncia de dois sistemas é problematica e instavel, na medida em que tem
dividido o palis, entre os partidarios do presidente e os da “Meia Lua”, contrarios. Preocupa-

nos o fato da violéncia que algumas vezes ¢ vista como soluggo para tal conflito:

Qué espera el gobierno central para efercer el monopolio de la fuerza que la Ley le
confiere? ;Estard esperando a que dividan el pais en dos, como claramente lo
proclamé el Alcalde de Santa Cruz, para recién actuar con mano dura? ;O es que 1a
mentirosa dictadura mediatica, en “defensa de la democracia” corrupta, fambién
surtio efecto en ¢l gobierno central? (QUISPE, Jubenal. Publicado em 12 set 2007.
Disponivel em http://www.katari .org/archives/bolivia-la-democracia-corre-peligro
acesso 24 dez 2008)

Com relagdio a essa postura radical de parte do movimento aymara, que achamos
perfeitamente compreensivel, gostariamos de completar com algumas observaces do site

www.willka.net acerca do ultimo referendum sobre governadores e presidente e da exigéncia

de autonomia da oposigio. O site apresenta os lideres do movimento pela autonomia como
descendentes da “Meia Lua Croata” que enfrentou em 1482 o império otomano na Europa e
que foram suporte do nazismo europeu ao acreditar firmemente na superioridade racial branca
e eliminar a resisténcia anti-nazista. Nos anos 50, gragas a programas de imigracdo
patrocinado pelos Estados Unidos em associagdo com governo do Movimiento Nacional
Revolucionarioc (MNR) que tinha em mente ocupar espacos dos territorios orientais,
particularmente Santa Cruz, onde se encontraram com proprietarios de terras racistas e

implantaram sistema de colonizagdo de mao-de-obra indigena, muitas vezes forgada.
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ILUSTRACAO 27. (Disponivel em
ttp://www. willka.net/index-filer/LOS%20B%C1RBAROS.htm

Acesso 15 out 2008)

Tais imigrantes foram privilegiados pela Reforma Agraria de 1952 que tinha por
objetivo fornecer mao-de-obra barata para as cidades e colonizagdo, propiciando o

desenvolvimento do racismo:

Los emigrantes son marginados en zonas muy parecidas a los ghetos en los que
fueron confinados los judios bajo el nazismo. Los andinos son despectivamente
denominados “collas”, los hijos de estos marginados asisten a las escuelas locales ¥
alli sufren la discriminacion y el aislamiento sistematico de sus compaficros que
fomentan los mismos maestros, muy bien entrenados por los programas de
aculturacion que fueron impuestos por el Servicio Interamericano de Educacion
SCIDE dependiente de EEUU. (Disponivel em hitp:/www.willka.net/index-
filer/COME-KOLLAS htm Acesso 15 out 2008)

Essas pessoas sdo vistas como recebendo incentivos do governo e permissao para
plantar alimentos com fins de exportagao, como milho transgénico a ser exportado para os

Estados Unidos:
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ILUSTRACAO 28 (Disponivel em
http://www.willka.net/index-filer/COME-KOLLAS . htm
Acesso 15 out 2008)

Acreditamos que nesse conflito reside também a opgdo pelo tipo de “democracia
boliviana”, pois o presidente Evo esta cercado de pressdes, inclusive como as exigéncias

apontadas pelo site:

1-  Extingdo da divida externa fraudulenta.

[\
1

Dentncia dos danos socio-econdmicos, territoriais e culturais da

divida.

L¥S]
1

Reconstituigdo do Tawantinsuyu.

E além do mais, o site alerta ao presidente de elementos da Meia Lua infiltrados no
MAS. Com isso, cremos que a situagdo politica da Bolivia deve ser observada pelos demais
paises latinoamericanos, tdo conhecedores dos ciclos ciclicos de democracia e tirania, ou
como dizia Simon Bolivar, na escolha entre homens fortes ou instituigdes fortes, a despeito de
que as institui¢des pensadas por Bolivar eram as liberais e ndo as comunitarias, propostas

pelos aymara, a Autonomia Indigena Originaria que o mundo andino conhece ha séculos.


http://www.willka.net/index-filer/COME-KOLLAS.htm

CAPITULO 8 - O FUTURO: O PROJETO AYMARA E A REVOLUCAO INDIA

Alguns elementos caracteristicos das retvindicagdes aymara referem-se a temas
desenvolvidos no presente assim como em projeto para o futuro e compdem aquilo que eles
chamam de Revolucio india ', se chegaram a tal ponto de militdncia e de organizagio
politica, que foram capazes de eleger um presidente que, se ainda lhe fazem criticas ndo
deixam de reconhecé-lo como aymara ¢ dar importincia 4 luta pela nova Constituigio
Politica, e cada vez mais sua atuaglo se internaliza: “Ratificamos nuestro apoyo al hermano
Evo Morales para Premio Nobel de la Paz, por su permanente e incondicional entrega de
servicio al bien por la humanidad, los pueblos, el planeta y la paz mundial” ( Disponivel em
http://'www katari.org/archives/pueblos-y-naciones-indigenas-originarios. Acesso 24 dez

2008).

Esse mesmo comunicado de www katariorg traz as resolugdes do I Encontro

Mundial de Indigenas “Por la Victoria Historica de los Pueblos Indigenas Del Mundo”,
realizado na Bolivia em 12 de outubro de 2007 e traz alguns pontos que devem garantir os

direitos indigenas. Vejamos:

1-  Construir um mundo baseado na cultura da vida, com aplicagio

de saberes ancestrais e autodeterminagdo das nagdes.
2-  Salvar a naturcza dos desastres causados pelo capitalismo.

3- Utilizar novo modelo de desenvolvimento, com base na

reciprocidade, diversidade cultural e uso sustentavel dos recursos naturais.

4-  Aplicar politicas nacionais sobre Soberania Alimentar, com a

finalidade de produzir alimentos mais saudaveis ¢ isentos de contaminagio.
5- Combater o uso de biocombustiveis e sementes transgénicas.

6-  Valorizar e respeitar a mulher.

! Interessante chaimanos a atencgdo para o fato de que essas categorias usadas de ternpo — passado, presente e
futuro — muitas vezes se misturam.
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7-  Promover o desarmamento bélico.

8- Construir sistemas e meios de comunicagio baseados na

sabedona ancestral.

9-  Elaborar politicas para nagdes originarias, garantindo a educagio

bilingie.

10- Defender a utilizagdo da d4gua como bem social da humanidade e

incentivar a pesquisa com energias alternativas.
11- Cnar politicas de livre imigracgio.
12- Combater pela descolonizacio das Nag¢des Unidas.
13- Lutar pela ndo criminaliza¢@o das lutas indigenas,

14- Exigir a libertac@o de liderangas indigenas.

E interessante notar que os pontos abordam tanto questdes particulares aos
movimentos indigenas quanto outras questdes que podem uni-los com outros movimentos
universais; pacifistas, ecologicos, de camponeses etc. Isso ndo s6 remete a uma tatica de agio
de manter questdes especificas, mas também de defender outras mais amplas, o que é tipico

das organizacdes em rede ¢ transnacionais.

Dessa forma é que sdo “tecidas as malhas” das redes transnacionais com outros
movimentos sociais, quando se luta contra o armamentisno, por exemplo, ou pela Soberania
Alimentar, que é pauta de muitos movimentos camponeses, inclusive europeus. Ainda assim,
pode-se lutar por questdes que dizem respeito a atores nacionais, como foi o caso da Guerra
da Agua e da Guerra do Gas, pois exigir que os recursos naturais bolivianos sejam reservados
para uso comum dos proprios bolivianos e ndo privatizados, como estavam sendo até entdo, é
algo que ndo diz respeito somente as populagdes indigenas, mas a todos os cidadidos
bolivianos em geral A percep¢io da possibilidade de efetuar essas aliangas ¢ que tornou
vitoriosas essas lutas. Mas, mesmo assim, pode-se manter uma pauta de reivindicagles
particulares aos grupos indigenas e, mais particularmente ainda, aos aymara. A Revolugdo
India ndo perde de vista a riqueza da unido de todas essas esferas de reivindicagdes e nem as

coloca em contradi¢do: a internacional, a regional, a nacional e a local. Da mesma forma que
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a militdncia sindical ndo € vista como contraditoria com a atuacio nas comunidades onde a
autoridade ancestral € preponderante, o que possibilitou que o “mallku” Felipe Quispe — titulo
ancestral — se tornasse presidente da poderosa Confederacion Sindical Unica de los

Trabajadores Campesinos de Bolivia — CSUTCB —.

O dia 12 de outubro foi escolhido, como discutimos anteriormente — como marco ¢
inicio das lutas pela defesa da natureza e, claro, pelos direitos indigenas, ao que
complementou Rigoberta Manchii, Prémio Nobel da Paz de 1992: “Esa declaracion debe ser
una manual que debe levantar la moral de nuestros pueblos, nuestra gente debe saber que
tiene derechos y que debe luchar por esos derechos”, asegur6 la indigena guatemalteca”.
(Publicado em 11 out 2007. Disponivel em http://www katari org/archives/indigenas-del-

mundo-inician-lucha. Acesso 24 dez 2008).

A luta indigena passa agora do nivel nacional parar o internacional, as organizagdes
indigenas freqiientam os féruns da ONU em fungio de pressionar pelo reconhecimento nos
congressos nacionais da Declara¢do Universal dos Direitos dos Povos Indigenas, a0 mesmo
tempo em que procuram aprofundar as lutas por questdes especificas, ao buscar
reconhecimento intermnacional como nagZo aymara, por exemplo, ¢ reivindicar territorio

proprio, o Qollasuyu, levando tal reivindicag@o a foruns internacionais e a propria ONU.

8.1 A Nova/velha nacéo: o Qoliasuyu

Um documento importante que marca a luta em funco da criagio de um novo
Estado, o Qollasuyu, foi publicado em 18 de dezembro de 2002, a respeito do Primer
Encuentro Indigena, realizado em Cuzco, no qual os aymara desconhecem a autoridade de
paises como Bolivia, Peru, Chile, Argentina, Paraguai e Uruguai, pois para eles sdo apenas
terras roubadas dos povos originarios ¢ batizadas como “Reptiblicas”. Da mesma forma,
dentro desses paises deve-se desconhecer estados, provincias, departamentos etc e adotar a
divisdo administrativa baseada em ayllu, marka, laya e suyu, advindas do periodo pré-
colonial. Para ser cidaddo qollasuyano € preciso exercer uma fungfio gque se volte ao beneficio
de todos, aprender a falar pelo menos trés idiomas — incluido ao menos um indigena —
apresentar um sinal cultual gollasuyano, embora seja possivel ser um estrangeiro

nacionalizado.
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Entretanto, tal cidadania nfo € estatica, ou seja, também deve ser construida:

Chimpu 23.- Todo quollasuyano estd obligado a la educacion integral en base a
nuestra cultura, ciencia y tecnologia propia v la utilizacion de la ciencia y tecnologia
occidental para nuestros intereses, gue se imparte principalmente a partir de la
familia a través del idioma indigena y luego paralelamente en los idiomas o
REGIMEN CULTURAL DEIL. QOLLASUYU. (Publicado em 18 dez 2002,
Disponivel em http.//www.qollasuvu.indvmedia org/es/2002/12/2 shtml. Acesso em
23 out 2008)

Também estabelecem simbolos do Qollasuyu, como a wiphala — bandeiry

quadriculada - e outros, tais como puma, jaguar, ankonda , folhas de coca, o hino “El Condor

Pasa”; ficando também marcadas as autoridades:

TABELA 24:

Relagdo de autoridades aymara em cada regifio geografica.
AUTORIDADE | REGIAO GEOGRAFICA

Jilagata Ayl

Mallku Marka

Kuraca Laya

Kinka Suyu

As autoridades tém a obrigagio de possuir familia, experiéncia e honestidade e,

fundamentalmente, a trabalhar:

Chimpu 43.- Cada gollasuyano est4 obligado a trabajar rotativamente en el altiplano,
iuego en el valle, yungas, selva e incluso en la costa, distribuyendo su tiempo de
trabajo por meses y por afios. También trabajarin un tiempo en trabajos laboraies, y
en ofros momentos en trabajos infelectuales ¥ relativamente en el campo y en la
ciudad. Nadie se debe estatizarse en su sola forma de trabajo. (Publicado em 18 dez

2002, Disponfvel em http//www.qollasuyu.indvinedia.org/es/2002/12/2 shtmt,

Acesso em 23 out 2008)

Isso merece uma pequena reflexdio: em primeiro lugar, remetendo a uma antiga

obrigagdo das comunidades - ayllus — do império inca, de enviar colonos a todos os outros

pisos geoldgicos — litoral, vales, altiplano — para complementar sua economia. Eram os

chamados Mic Mac, que periodicamente trocavam produtos com os ayllus de origem, numa

economia de complementaridade. Qutro aspecto levantado € que as atividades de cada pessoa

devem se alternar entre trabalhos manuais e intelectuais sem que haja uma concentra¢do em


http://www.qollasuvu.mdvmedia.org/es/2002/12/2.shrml
http://indvmedia.org/es/2002/

309

um so tipo de trabalho. Essa preocupagio aparece também na criagio de escolas e
universidades aymara, conforme discutiremos posteriormente. Tal percepgdo busca criar
cidadios o mais semelhantes possivel entre si e € uma tese que ji foi muitas vezes retomada
por pensadores marxistas e, de certa forma, embasou a visdo de Mariategui, a caracteriza-la

como “comunismo inca“.

Ao mesmo tempo em que os aymara tentam criar o Qollasuyu, precisam combater o
“modo estrangeiro de ser”, seus simbolos, forma de administragiio politica, her6is nacionais,
sistema educacional etc, e, caso nfo seja possivel, deve valer-se de todos os recursos possiveis
para resistir e usar a favor da “Republica Intigena” o conhecimento adquirido do estrangeiro.
Aqui encontramos uma citacio surpreendente, pois € a corporificagio daquilo que James Scott
chama de “off stage”, ou seja, ¢ um discurso oculto que, como poucas vezes acontece, torna-

se explicito assumido enquanto estratégia de luta, sem se preocupar em ser descoberio:

Chimpu 55.- Si al qollasuyano se le ha impuesto por fuerza v amenaza las leyes
neoliberales, nacionalistas v colonialistas en general debe simular su relacién con
eltos, luego debe usar su dinero, infraestructura y proyectos para volcarlos para
nuestros intereses de independencia v soberania, también debe convertir la alcaldia
pravincial en un poder local para restaurar la LAYA y debe relacionarlos con otras
Layas para consolidar paulatinamente ia Repiiblica originaria ¢ indigena. (Publicado
em 18 dez 2002, Dispornivel em
http://www.gollasuvu. indvmedia. org/es/2002/12/2 shtml. Acesso em 23 out 2008)

Esse documento € bastante rico para nossas reflexdes, a Revolugio India explicita as

taticas de resisténcia que devem ser implementadas até sua vitoria final:

Chimpu 58.- debemos incrustamos a la alta oficialidad del Ejército, en la capula
mayor de la iglesia, en las altas jefaturas de los partidos politicos, en los altos cargos
de las instimciones del Estado y los no gubernamentales, para informarnos de Ia
politica colonialista del Estado boliviano. y con esa informacién y experiencia
debemos advertir del peligro inminente en contra de los indigenas del campo v de
las ciuvdades. (Publicadc em I8 dez 2002, Disponivel em
http://www.qollasuyu.indymedia.org/es/2002/12/2 shtiml. Acesso em 23 out 2008)

Trata-se de utilizar todas as estruturas da sociedade branca contra ela mesma —
inclusive a Internet — penetrar em todas as instituigdes: Exército, Igreja, Partidos Politicos,
Instituicdes Estatais, Parlamento, governo etc e, se possivel, assumir a presidéncia 2 A citagio

anterior chega a ser chocante por sua sinceridade e, de certa forma, retoma a linha de analise

2 Tsso também se refere ao uso do pensamento marxista, da experiéneia sindical de organizagio etc.
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de Thompson ao falar da “turba” que enfrenta a Economia de Mercado, mas que agora rompe
com o discurso oculto que Scott analisou, partindo para um projeto explicito de

enfrentamentos, revolucionario

E ainda o projeto do novo Estado prevé quase toda forma de agdo militante

Chimpu 59.- Toda mujer casada, soltera, divorciada, abandonada y viuda debe tener
mas de cuatro hijos, para mantener vivo a nuestra poblacion, cultura y territorio y se
debe luchar contra toda politica de control de natalidad, club de madres, alimentos
de regalo transgenicos y otros que solo buscan reducir y exterminar a la poblacion
indigena, para posibilitar migraciones europeas, y apoderarse de nuestro territorio y
usufructuar nuestros recursos naturales. (Publicado em 18 dez 2002. Disponivel em
http://www.gollasuyu.indvmedia.org/es/2002/12/2 .shtml. Acesso em 23 out 2008)

Ha aqui um importante elemento de mobilizagdo de identidades que se radicaliza e
que vale a pena ressaltar: se a atuacdo sindical via CSUTCB foi muito importante na luta
camponesa e aglutinou como um “guarda-chuvas” outros movimentos sociais da sociedade
boliviana, como anteriormente na metade do século passado havia realizado a COMIBOL,
agora no século XXI a etnicidade ressurge como uma for¢a mobilizatoria talvez nunca vista
antes na historia latino-americana, pois o que impressiona € que os proprios atores tem clara

nogio da forga de seu movimento:

Es evidente que en los ultimos tiempos se ha visto el crecimiento cualitativo
importante de los Pueblos y Naciones originarias del continente. Creo que los
distintos pueblos indigenas, hoy en dia, en los diferentes Estados y Naciones de esta
region, su presencia es innegable, nos hemos constituido en un actor fundamental
dentro de las sociedades nacionales, estamos y estaremos siempre presentes.
(MACAS & YATIYAWI, 2007)

Cientes de sua forca politica no momento atual, os aymara defendem a

interculturalidade como forma de convivéncia com outros povos € nagoes:

Al hablar de Interculturalidad es necesario reconocer que las culturas que se van a
encontrar, tienen la misma fuerza y el mismo valor: la moderna y la india.
Si solo se va a pretender ensefiar a los nifios de los pueblos originarios las ideas
occidentales en nuestras lenguas maternas, es un grave error, que esta condenado al
fracaso (...) pero si van a hablarnos de Interculturalidad, lo primero que deben hacer
es acercarse a nuestra cultura, verla desde nuestros ojos, aprender a respetarla y
luego mostrarnos la suya, que pueden estar seguros, no tendremos el menor temor en
aceptar lo positivo de ella, a fin de continuar haciendo vida... como siempre lo
hemos hecho. (Disponivel em

http://www.qollasuyn.indvmedia.org/es/2003/07/200.shtml. Acesso 15 out 2008)

UFCG/BIBLIOTECA
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A Revolugio India parte do pressuposto que se deve re-indianizar os aymara que
foram influenciados pelos costumes brancos e, a partir dai, seguros de sua cultura, eles
poderdo partir para uma convivéncia com as outras, inclusive a branca, mas contanto que a
diversidade seja respeitada, algo que ndo aconteceu nem no periodo colonial e nem no

processo de constituigdo da repiblica boliviana. No futuro isso devera ser diferente:

Otro elemento fundamental en el que debemos estar claros en el proceso de la
interculturalidad, es que, los valores, principios, conocimientos, sabiduria de
nuestros pucblos no solamente deben ser recuperados v archivados, sino que deben
ser ofrecidos como un aporte desde nuestros pueblos a 1a soctedad en su conjunto en
funcién de cambio, como elementos sustanciales de un planteamiento alternativo,
(Publicado em 04 jun 2007. Disponivel em
http://www katari,org/archives/diversidad-y-plurinacionalidad. Acesso 24 dez 2008)

Eles estabelecem passos a serem cumpridos até que a interculturalidade se torne

realidade. Num artigo do site www.qollasuyu.indymedia.org que trata de um documento

discutido num evento realizado na Guatemala em 2007: [1 Encuentro Continental de Pueblos
y Nacionalidades Indigenas de Abya Yala, foi inclusive tragado um calendério de atividades e
objetivos a serem alcangados. A previsdo da Revolugo chega a ser exagerada, com datas
previstas para cada evento ocorrer 7 pelos proximos cem anos, ou seja, até os 600 anos da
chegada de Colombo ao continente. Comentemos brevemente essas fases, com a maxima
fidelidade ao texto original,

De 1992 a 2002, realizou-se o inicio do Pachacuti — a nova era — através de reflexGes
acerca do colonialismo europeu e dos Estados Nacionais latino-americanos, promovendo a re-
emergéncia dos movimentos nacionais indigenas. De 2003 a 2007 deu-se a reaproximacéo
entre diferentes povos de culturas originarias, criando-se espagos de articulagdo entre eles; de
2008 até 2012 é o tempo de se criar uma proposta de transigio historica, de criagdo de uma
sociedade intercultural; entre 2013 e 2017 deverdo comegar a ser postos em prética projetos
integrados para transformar estruturalmente a nova sociedade e combater o modelo
econdmico dos Estados Unidos; de 2018 a 2022 devera ocorrer o fim do “sistema colomal
republicano”, assim como dos Estados Unidos em prol de regimes pluralistas que, supomos,
devem ser os de respeito & individualidade de nagdes originarias; de 2023 a 2027 havera a
emergéncia dos Estados Andinos e de sociedades imterculturais no resto do continente; de

2028 a 2032 havera a eliminagio de antigos resquicios de praticas sdcio-culturais da coldnia;

3 Além do fato de sugerir uma nova configuraciio geografica para nages originirias que empreenderia uma
reorganizagdo dos territorios dos atuais paises: Venezuela, Colémbia, Equador, Peru, Bolivia, Paraguai, Uruguai,
Argentina e Chile.
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de 2033 ate 2042 surgirdo os novos estados do novo continente, 0 TAWA INTI SUYU e de
novas correntes econdmicas mundiais, embora eles ndo especifiquem o que sejam elas; de
2043 a 2092 ocorrer@o as comemoragdes por cem anos de progresso comunal — desde o marco

que foi 1992 — e a crise do sistema de economia de mercado.

Mas a Revolugio ndo termina nesse periodo, e as previsdes se estendem até o século

ANO 2093 AL 2142- Fin de la era cristiana, y proceso de e configuracion cultural,

en distintos hemisferios del planeta. Eclosion masiva de nuevas sociedades de
[OCEso sostenible.

ANO 2143 AL 2192- Eliminacién total de las injusticias sociales. Proceso de

conversion tecnoldgica. Reversion progresiva de los niveles de contaminacion

ambiental, Celebracion de los 200 afios de transitar ¢l tiempo favorable del Pacha

Kuti

ANO 2193 AL 2492- Auge de tecnologias sanas y equilibrio ambiental. paz ¥

justicia social, entre los habitantes de ecste planeta, armonia cspinitual.

ANO 2493 En Adelante Exploracion y aprovechamiento de nuevos yacimientos y

recursos naturales de planctas proximos. Evitar el surgimiento de nuevas

tecnologias, que provocarian un riesgo de extincion de muchas formas de vida y

formas de poder que nos conduzcan al desequulibrio social.

PROPUESTA GEOPOLITICA TAWAINTISUYU ABYA YALA

COMUNIDAD QOLLASUYU TAWA INTI SUYU. 09.10.2006 19:08

(Disponivel em http://www.qollasuvu.indvmedia. org/es/2006/10/2965.shtml Acesso
15 out 2008)

Vejamos, portanto, o radicalismo do projeto revolucionario, prevendo o fim da era
cristd, das injusticas sociais, das tecnologias perniciosas ao meio ambiente e a emergéncia de
um mundo de harmonia social e espiritual. Ou seja, o projeto supera em muito as formas de
resisténcia estudadas por muitos autores, que deixou de ser implicita para vir a publico com

um verdadeiro cronograma de atuagBes bem planejadas que ja se encontram em realizagéo.

8.2 A Base da Revolucio: a educacio india

O projeto da futura sociedade aymara passa necessariamente pelo que Felipe Quispe
chama de “re-indianizagio”, ou seja, combater os vicios adotados por indigenas da sociedade
branca e re-introduzir a cultura original. Para isso, € claro que o processo educacional torna-se

fundamental, vejamos a Home Page de um dos sites:

Objetivos Generales:
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Rescatar las Ciencias v la Sabiduria de la Cultura Quila mediante la creacién de un
Centro de Formacion Integral para impartir la logica, lingiiistica v sabiduria
cientifica cosmica, filosofica y mistica Quila,
Otro de los objetivo es, la "Reconstitucion de la Realidad Qulla®, a través de la
facultades YATI (Saber Cientifico), LURA (Saber Filosofico), QAMA (Saber
Cosmico), AJAYU (Saber Mistico).
Tambicn estd en su busqueda de logros a nivel Socio-cconomico saludable y
sostenible de sus sistemas de produccion de la comunidades originarias. (Disponive]

em http://geocities.com/consejoqulla/castellanc/castellano htm. Acesso em 30 jun
2008)

Isso nos faz lembrar das criticas de Jos¢ Carlos Mariategui & educagdo peruana em

comegos da século XX,

A heranga espanhola nfo era apenas uma heranca psicolégica e intelectnal. Era,
principalmente uma heranca econdimica e social. O privilégio da educagio persistia
pela simples razio que persistia o privilégio da riqueza e da casta. A concepgdo
aristocratica e literdria da educagio correspondia totalmente a um regime € a uma
economia feudais. (MARIATEGU, 2004, p.75)

Aqui podemos apontar dois problemas: em primeiro Jugar, Maridtegui critica a
educacio elitista que ndo inclui o indigena e, em segundo lugar, uma educagdo ainda feudal,
privilegiando a retorica, sem relacdo com a atividade pratica econdmica, demonstrando
desprezo pelo trabalho manual. Para ele, a universidade latino-americana corporificava o
atraso na medida em que era formada por professores incompetentes ¢ descompromissados

com a mudanga;

Na verdade, a coldnia sobrevivia na universidade, porque também sobrevivia — nao
obstanie a revolugdo de independéncia ¢ a repiblica demohiberal — na estrutura
econdimico-social do pais, atrasando sua evolugio histdrica e esgotando seu impulso
vital. (MARIATEGUI, 2004, p.94)

O diagnostico de Mariategui acerca da educagio peruana levou-o a aplaudir as
greves universitarias de 1919 e, posteriormente, a se decepcionar com o seu fracasso,
levando-o a acreditar que as mudangas educacionais s6 poderiam vir dos professores de
ensino elementar, mais comprometidos com as classes baixas. Suas criticas vio no sentido de
que a educa¢do peruana — ndo muito diferente da boliviana ~ nfo contribuia para o

desenvolvimento do pais.

Os aymara ndo estdo interessados na revolugdo socialista tanto quanto Mariategui,
mas tecem criticas semelhantes ao sistema educacional. Ou seja, se ndo concordam com a

solugdo para o problema, estio em acordo quanto ao diagnostico, de que € uma educagio
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voltada para os interesses de uma sociedade branca. Questdes como essa aparecem
constantemente: a preocupagdo com uma educac¢do voltada para a lingua nativa, com historia
e cosmologias também nativas & recorrente entre os aymara. Podemos, inclusive, pensar num
contexto mais amplo, pois na América Latina a luta de organizagdes indigenas por uma
educacdo bi-lingliistica é realidade ha pelo menos uma década, em especial depois que a
CONAIE - Confederagio Nacional de Indigenas de Equador — tomou-a como bandeira de luta
desde 1992 No caso aymara, vemos que os sites muito se orgulham de apresentar g
experiéncia da Escola Ayllu Warisata no inicio do século passado ¢ a proposta atual da
Universidad Intigena Tupaj Katari. Discutamos um pouco isso para encerrar com esse painel

da visio de futuro aymara.

Warisata: Escola-Ayvilu

Em 1931, Elizardo Pérez, funcionario do Ministério da Educacéo da Bolivia, chega a
regidio de Warisata, no altiplano andino, com uma proposta de construir uma escola indigena.
Apo6s um dificil comego, a escola indigena Warisata passou a ser modelo para dezenas de
outras, implantadas pelo pais e Elizardo Pérez tornou-se Diretor do Conselho Nacional de

Educacdo Indigenal.

Para sua implantagio, a escola contou com recursos federais vindos de decretos
presidenciais, coletas plblicas organizadas pelo Ministério da Educacdo, da sociedade civil,
além dos préprios comunarios que forneceram materiais e trabalho coletivo (ayni). A escola
deveria funcionar como um ayllu, educando indios em seu local de origem, longe dos
latifundirios e visando suprir as suas proprias necessidades. Desde o iniclo, a escola contou
com a estreita colaboracdo das autoridades locais, como o amauta — sabio aymara — Avelino
Sifiani, formando-se o Parlamento Amauta para dirigi-la correspondendo uma ligagdo entre o
nucleo escolar e as autoridades campesinas, “elegidas entre representantes de los mineros,

fabriles, padres de familia, el Director, maestros de cursos o de {alleres” (VERA, p. 20).

A Educacgio Formal Indigena era composta por cinco se¢des:



TABELA 25: Divisdo de séries Escola Warisata

SECAO IDADE DO ALUNO EM ANOS
Jardin Infantil 4-7
Prevocacional 7-10

Vocacional 10-13

Profesional 13-15

Normal 15-17

ILUSTRACAO 29 (Disponivel em
http://www.willka.net/Universidad%20Tupac%20Katari.htm.
Acesso 13 jun 2007)

Com excecdo das duas ultimas secdes. com a duracido de dois anos. as demais todas
eram cumpridas em trés anos. Desde os quatro anos de idade o aluno tomava contato com o
conhecimento de flora. fauna. tinos de cultivo. criacdo de animais. estudos de idiomas nativos
e do espanhol. além de tarefas de oficinas. como carpintaria. mecanica. tecelagem. sapataria.
pintura etc. além de outras atividades especificas de cada regido como refino de acucar.
producdo de cacau etc. Apesar da variedade de atividades Warisata se tornou modelo de
produtividade e. talvez um importante elemento formador das idéias revolucionarias de 1952.
Pautava-se pela ndo dissociacdo entre trabalho intelectual e trabalho manual. cuja base era a
relacdo entre quatro polos: o primeiro era a aula. o0 momento em que se realizava o ensino
teorico. depois viria a Oficina. quando se ensinavam tarefas praticas aos alunos. tais como as

de ferreiro, carpinteiro etc. além de producdes artisticas — estatuas. quadros. portas. janelas.
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roupas etc — O terceiro € quarto polos seriam tarefas integradas: cuidados com as terras de
cultivo — “sembrid” — estudo e pratica de técnicas de agricultura deixadas pelos antepassados,
o experimento com novas culturas — trigo siberiano, por exemplo - e o sistema de trabalho

coletivo — “ayni” — eram colocados em pratica;

Aqui también se practicd el Tupu, la Savafia y la Aynocka, que son instituciones
agricolas de reparto de tierras. El Tupu es una pequefia parcela que se entrega a cada
curso desde los infantes v la Sayafia de caricter eminentemente comunitario para
toda la Escuela en la que labraban alumnos, padres de familia, administrativos y
autoridades comunales. Debido a que sélo contaban con 10 hectdreas no instituyeron
la Aynocka propiamente que es la tierra que obligatoriamente se debe dejar en

descanso. (http.//www. willka net/Universidad%s20Tupac%e20Katari htmn . Acesso 13
jun 2007)

Parte-se do pressuposto que a educagdo necessita estar voltada para o interesse da
comunidade em que vive o aluno, e que ela deva ser radicalmente diferente a dos brancos,

para ajudar a promover a libertagéo india:

El maestro rural en su cuero indio tiene una mente blanca, que enseiia la cultura del
conquistador asesino del Inka Atawallpa. El sacro deber del maestro rurat debe ser
atrancar de su cabeza a esa "mala hierba" de peregrinas culturas espurias, y volver al
indio, gue es una maravillosa cultura comunitaria socialista milenaria.

La escuela rural en vez de practicar la "Pedagogia del Oprimido" de Paulo Freire,
hace uso de la pedagogia del opresor. En vez de ser la pedagogia una "practica de Ia
libertad", al indio se le suminisira una "educacion” para la practica de la esclavitud.
La escuela rural le inculca al indio los "mitos de los blancos"; y en vez de hacer del
indio el sujeto de su historia, le hace el objeto de la historia de los expdsitos
SUTOPEDS. {Disponivel em
http://www. willka. net/Universidad%20Tupac?s20Katari. htm. Acesso 14 jun 2007)

A escola funcionava na forma de internato para alunos de locais distantes — ¢
inclusive estrangeiros — ¢ elencava também tarefas de externatos, além dos Seminarios
Integrais de Cultura, com exibi¢do de programas de radio, filmes, dangas nativas, lerturas
coletivas etc. Também previa-se para os domingos — ja que as aulas iam de segunda-feira a
sabado, atividades de lazer e sociabilidade com as comunidades vizinhas: “Se instituye los
“Domingos del Campesino”, com el objetivo de atraer a la poblacion agraria hacia la Escuela
para invitarlo a la superacion de su cultura. Los Domingos conprenden todo el dia con

programa diverso” (VERA, p.23)

Dessa forma pode-se verificar que a idéia era de uma educag¢do integral, buscando-se

obter formagdo formal e pratica ao mesmo tempo, voltada ao cotidiano e necessidades das
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comunidades, exercitando nos alunos uma pratica comunitaria em torno de servigos coletivos,
por isso funcionando como um ayllu. Ela era vista nio como parte de uma reforma

educacional, mas como uma verdadeira “Revolugao Cultural Intigena™:

1940 NUCLEO DE WARISATA
W '

f ﬁ ARACORTER TS
AarCdioTun

ILUSTRACAO 30 (Disponivel em
http://www.willka.net/Universidad%20 Tupac%20Katari.htm .
Acesso 13 jun 2007)

Los aspectos innovadores son en realidad los principios fundamentales que fueron la
razon de ser de la Escuela Ayllu de Warisata, estos son: La liberacion. la
organizacion comunal, la produccion comunal, la solidaridad reciproca, la
revalorizacion de la identidad comunal y la Comunidad como sustrato. (VERA,
p.67)

A educag@o aymara esta voltada para a comunidade porque tudo gira em torno dela,
eles fazem questdo de ressaltar essa visdo integral do mundo, que ndo € incoerente: ndo ha

apenas o econdmico como mais importante, como lhes parece ocorrer na sociedade ocidental:
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El paradigma logico andino corresponde en palabras sencillas a la estructura del
pensamiento andino. Es decir, 1a forma de pensar colectiva v organizada v el actuar
productive profundamente identificado a las raices de la colectividad o sociedad
andina. Esto era precisamente 10 que se buscaba en esta parte de América, el ansiada
secreto buscado por investigadores, cientificos, antropdlogos, socitlogos o filosofos;
un solo elemento del mismo, ia solidaridad y reciprocidad, fue motivo de tediosas e
interminables investigaciones. {VERA, p.67)

A Escola-Ayllu Warisata foi fechada em 1940 devido a pressées de fazendeiros e ao
abandono pelo governo, mas ao mesmo tempo sua importédncia foi notoria no I Congresso
Indigenista Interamericano, realizado no México em 1940, conforme o testemunho de Adolfo

Velasco, professor mexicano que a visitou em 1939:

A fines del corriente afio se veran los primeros frutos efectivos de la escuela a que se
contrae la presente monografia. Diccisicte jévenes indigenas adquiririn el grado de
magstros indigenales {...] Hasta la fecha, la escuela ya ha producido un buen numerg
de alumnos especializados en carpinteria, herreria rural, tejeduria y alfombraria, log
cuales va capacitados para el desempefio de estas artes se han derramado en sus
propias comunidades y algunos han ido a escuelas centrales de nicleos indigenas.
(VELASCO, p.70)

A escola ndo visava apenas a formagdo de alunos, mas também a produgdo de futuros
professores indigenas que continuariam o processo, abrindo outras escolas-ayllus e isso foi se
tornando perigoso numa sociedade racista como a boliviana. Portanto, verificamos que a
atuagdo educacional que hoje € uma bandeira de luta de grupoes indigenas ndo ¢, de fato,
novidade na historia aymara. O exemplo da Escola-Ayllu Warisata ¢ retomado agora no

projeto de Revolugdo India na construcio das Universidades Intigenas:

Universidad Intigena Tupaj Katari

Conforme dissemos anteriormente, a educagio € um elemento muito importante na
luta indigena pela construgfio de uma outra sociedade na Bolivia. O primeiro registro que
encontramos nos sites acerca de universidades indigenas € a respeito da Universidad
Intercultural de las Nacionalidades v Pueblos Indigenas, Awawtay Wasi quando de seu

projeto de instalagio no Equador *:

* E interessante que uma universidade equatoriana seja citada num site aymara boliviano, demonstrando a
unidade ¢ interatividade do movimento aymara.
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El nacimiento de Ia Universidad Intercultural de las Nacionalidades v Pueblos
Indigenas, Amawtay Wasi. se produce en marco de las luchas indigenas liberadas a
lo largo de la historia, s¢ inscriben en la orientacién y la estrategia global,
considerando la dimension de lucha a partir de su identidad, asi como la lucha social
necesarias en la concepeidn politica indigena. En el proceso de construccidn
organica y la unidad indigena. el eje que articula la lucha indigena, es la educacién y
la recuperacion de los territorios de las nacionalidades indigenas, en este contexto, el
tema de la educacton y la tierra ha sido una constante ¢n la agenda reivindicativa del
movimiento indigena, componentes fundamentales en la accidon hacia la definicién
de politicas del movimiento indigena contemporaneo, (Disponivel em
http.//www.qollasuvu.indvmedia. org/es/2003/02/12 shtml. Acesso 23 out 2008)

O autor comenta que tal projeto de luta pela educagio indigena nfio € novo e que a
institucionalizagdo da educacdo bilingie deu-se ja em 1988 dentro do pressuposto de criagio
de uma sociedade intercultural e que em 22 de agosto de 2001 a Comissao ligada ao Deputado
Nacional Luis Macas apresentou ao publico um pacote de documentos para a criacio da

citada universidade.
A Universidade Amawtay Wasi compreende trés programas:

1- Formagio Comunitaria: nfio exige titulagio prévia e se divide
em Formagdo Basica, na modalidade semipresencial, durando 1,5 anos e
Formagio Superior, que exige como pré-requisito a Educacio Basica, durando
também 1,5 anos, e encerrando com defesa de monografia e emitindo diploma,

na modalidade semipresencial.
2- Graduagio: este programa se divide em trés ciclos;

a. Ciéncias Indigenas: dura dois anos, o primeiro sendo
comum a todas as faculdades como orientagio a especialidade que o
aluno podera seguir e o segundo ano com disciplinas especificas para
cada curso. Este ciclo também exige a profici€éncia de nivel quatro de

uma lingua indigena.

b. Ciclo de Ciéncias Universais: estudo de dois anos das
“Culturas Universais” quando o aluno tem acesso ao pensamento de
autores classicos e é obrigado a obter proficiéncia também em quatro

niveis em uma lingua estrangeira.

c. Ciclo de Interculturalidade Cientifica: um ano de

duragdio, busca a reflexdo ¢ estudo das ciéncias vistas nos quatro
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primeiros anos para que © aluno produza conhecimento com base

nelas,

Trés temas transversais compdem a graduacdo: investigagio cientifica, pratica e

linguas,
O Programa de Pos-Graduagio € também dividido em dois ciclos:

1- KALLARI AMAWTAY: compreende dois anos de estudos,
destinados a alunos com algum dos titulos de Graduagio apontados
anteriormente num projeto de especializagio e exige oito niveis de

proficiéncia de uma lingua indigena. Equivale ao titulo de mestre.

2- SUMAK AMAWTAY: exige a elabora¢do de um trabalho
original que envolva investigagio cientifica de culturas indigenas — valendo-se
da ciéncia indigena com rigores cientificos - e exige proficiéncia de oito anos
em lingua indigena e mais oito em lingua estrangeira, outorgando o titulo de

Doutor ou Amauta.

A Universidade prevé ainda guatro modalidades:

Existen cuatro modalidades: ritmo libre, presencial, semipresencial y modalidad
mixta (presencial y semipresencial). En la modalidad de ritmo libre el estudiante se
matricula en cualquier momento y rinde sus evaluaciones y presente sus trabajos
cuando desee. En la modalidad presencial se trabajard por cursos, seminarios,
{alleres y pasantias y no por €l sistema asignaturista. En la modalidad semipresencial
@l estudiante asistird a tres seminarios de carrera. La modalidad mixta comprende la
metodologia de la modalidad semipresencial y presencial. (Disponivel em

hitp://www.qollasuyu. indymedia org/es/2003/02/12.shtml. Acesso 23 out 2008)

O interessante € que como o basico do projeto educacional sio as ciéncias indigenas,
isso obriga a um trabalho da universidade em coletar tal conhecimento para comegar a
funcionar, através de coleta de informagdes disponiveis, em livros, videos, colegdes de
entrevistas, audio, CDs, assim como o recurse da memoria oral. Ou seja, a base educacional ¢
a re-construcdo da memoria e da ciéncia indigenas. Também fica clara a necessidade do uso
de tecnologia no ensino, eles apontam para o uso de computador, radio, TV a cabo, biblioteca
virtual etc, em conformidade com a tese da unido entre o saber indigena e o saber de outras
culturas, a idéia da interculturalidade. Essa tese também aparece na selecdo dos académicos,

divididos entre sabios indigenas, docentes e investigadores.
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Para a efetivag@o dos estudos, a universidade se estruturaria em torno de Centros de
Saber: Politico, Cultural, Rural e Tecnologico, que devem trabalhar em sintonia, fornecendo

conhecimentos a todos os alunos, buscando-se uma educagiio integral e interdisciplinar.

Tal universidade foi criada oficialmente em 5 de agosto de 2004 no Equador, tendo
como patrocinadores a Confederacidn de Nacionalidades del Ecuador - CONAIE — ¢ o
Instituto  Cientifico de Culturas Indigenas - ICCI - Em seu site -

http://www.amawtaywasi.edu.ec/ - ela apresenta claramente seus objetivos:

OBIJETIVOS:

# Crear un sistema de educacién superior con identidad, dentro de un marco de
integralidad del conocimiento que permita superar la ruptura entre la prictica y la
teoria.

» Formar técnicos, tecndlogos y profesionales con vision intercultural, que aporten a
la solucién de los problemas de las nacionalidades v puebtos.

» Convertir el espacio educativo universitario en un Ambito de conocimientos
humanos de cardcter intercultural que cobijen la gama de saberes de las
nactonalidades y pueblos.

+ Brindar una formacion de excelencia para los y las estudiantes v en directa
relacidn con los requerimientos de las nacionatidades y pueblos.

+ Integrar los componentes investigativos, dialdgicos, conceptuales y de
emprendimientos con rigurosidad y profundidad.

« Aportar en la construccion de una nueva Sociedad Intercultural Convivencial,
(Disponivel em http://www.amawtavwasi.edu.ec/ . Acesso 16 mar 2009)

Destacamos novamente a preocupagdo com a interculturalidade, a convivéncia entre
os saberes de diversas nacionalidades, a preocupagdio de formar técnicos, tecnodlogos e
profissionais.  Os cursos efetivamente implantados no momento sfio: Agroecologia,
Licenciatura em Ciéncias da Educagfio, com énfase em Pedagogia Intercultural e Arquitetura,

Arquitetura Ancestral. Vamos refletir um pouco sobre esse ultimo, a titulo de exemplo:

O curso é composto por dez niveis: se o aluno cumprir os quatro primeiros recebe o
diploma de Técnico em Construgdo, estando apto a produzir materiais e objetos para uso das
comunidades, desenvolver projetos de baixa complexidade no campo da arquitetura para

comunidades, ONGs e entidades estatais. Tudo isso usando métodos ancestrais de construgfo.

Ja o tecndlogo é aquele que cursa seis anos de universidade, tormando-se assistente
de um “Arquiteto Planificador™ — como eles o chamam - em projetos alternativos de
construcdo, desenvolvendo também projetos de mediana complexidade e servigos de

planejamento e desenho para empresas de arquitetura.


http://www.amawtaywasi.edu.ec/
http://www.amawtavwasi.edu.ee/

322

O Arquiteto Planificador € o profissional que cumpre todos os dez anos de estudos,

podendo desempenhar as seguintes atividades:

Genera empresas productivas agroecoldgicas para si mismo y para otros.

Consultor v Asesor técnico: de las nacionalidades v pueblos, de instituciones
publicas y privadas, de ONGs, en campos de la Agroecologia y manejo ambiental a
nivel local, nacional e internacional.

Promueve, disefia y ejecuta programas de desarrolio local en los campos de la
Apgroecologia y el ambiente para gobiernos municipales y provinciales;

Ejecuta las politicas de desarrolio sostenible para nacionalidades y pueblos v
entidades estatales;

Asesora en el manejo, conservacidén y recuperacidn de suelo, plagas, en
comunidades y predios piblicos y privados;

Disefia, planifica, ejecuta vy hace seguimiento de proyectos y programas de
mvestigacion y emprendimientos de alta complejidad en el campo de I
Agroecologia para Ongs, comunidades y entidades estatales. (Disponivel em

http://www.amawtavwasi.edu.ec/ . Acesso 16 mar 2009)

Dessa forma, o aluno segue em uma carreira — Arquitetura — podendo escother ¢
nivel ao qual se dedicar, cumprindo quatro, seis ou dez anos, dentro da mesma universidade,
associando o conhecimento ancestral indigena a outros o que torna o curso integral em termos

de visdo de mundo.

Podemos ver como ¢€ interessante a grade curricular desse curso e como as disciplinas

sdo encaixadas de forma a permitir essa formagao universal do aluno no anexo 1.

Retornando a Bolivia, vemos que a data de 02 de agosto de 2008 provavelmente sera
muito lembrada pelos aymara, pois mais um degrau planejado por sua Revolugio india ters
sido alcangado: a assinatura, pelo presidente Evo Morales, do decreto que cria trés
universidades indigenas, que funcionarfo nas linguas quéchua, aymara e guarani. Embora
tendo como segundas linguas o espanhol e o inglés, as disciplinas serfo totalmente
ministradas nas linguas nativas, inclusive as defesas de trabalhos e teses. A verba para tais
universidades vira do imposto sobre hidrocarbonetos * e o local escolhido para a assinatura do

decreto fo1 exatamente Warisata:

PGL - A escola indigena de Warisata, primeira escola indigena do pais, foi o fugar
escolhido para a assinatura e apresentagfio piblica do novo Decreto Supremo do
presidente Morales. Num emotive acto piblico com importante presenca de
militantes dos Ponchos Rojos (Ponchos Vermelhos), o presidente manifestou que as
novas universidades serviriam para descolonizar o pais ideclogica e culturalmente.

> Esse imposto foi uma das razdes de disputas com a oposigdo.
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Em Warisata funcionara a universidade Tupac Katari, que ministrara em aimari os
cursos de Apgronomia altiplamica, Industria dos alimentos. Industria téxtil e
Veterinaria € Zootecnia. { Disponivel em http://'www.agal-
gz.org/modules. php?name=News& file=article&sid=4383. Acesso 23 fev 2009) )

A universidade quéchua, segundo o site “Portal Galego da Lingua” tera os cursos de
Agronomia Tropical, Industria dos Alimentos, Florestal e Piscicultura e a Universidade

Guarani ministrara Hidrocarbonetos, Florestal, Piscicultura, Veterinaria e Zootecnia.

A Universidade Intigena Tupaj Katari ¢ fruto de uma luta antiga, se ela é
oficialmente criada em 2008 no governo de Morales, ja encontravamos referéncias anteriores

a ela em alguns sites. Em www.willka.net, num artigo datado de fevereiro de 2003 -

http://www willka net/Universidad%20Tupac%20Katari.htm - podemos observar os seus

“principios ideoldgicos fundamentais”, sobre os quais vale uma reflexdo, lembrando que os

elementos principais desses principios s3o os mesmos da Escola-Ayllu Warisata:

Debemos tomar conciencia que slo recuperaremos nuestra cultura con educacion.
Es importante gue la educacion asuma el cardcter liberador de nuestra cultura para
poder lograr la solidaridad, la igualdad, la justicia v Ia dignidad de los pueblog
originarios. Sélo  la  educacion nos hara libres.  (Disponivel em
hiip://www.willka net/Universidad%20Tupac%20Katari. htim . Acesso 14 jun 2007)

O esforco de construir uma nag¢do em igualdade com o branco deve passar

necessariamernte por um processo sério de educagdo, para buscar sua libertagéo:

Pero para liberarnos primero debemos empezar por nosoctros mismos, por dar el
gjemplo. Aunque ¢s muy discutibie ¢l origen de la tetralogia, Ama Suwa, Ama
Qhilla, Ama Linlla vy Ama Llunk’u pues todas nuestras instituciones ancestrales no
necesitan de ¢llas debido a que la moral vy la ética estan implicitas en ellas.
Actuaimente es imprescindible tna nonmativa ética y econdmica que debemos
seguir, demostrar un profundo respeto por el prdjimo y crear en la Comunidad un
clima de confianza pero de productividad también. De ahi que en Warisata una
rigurosa honradez v esfueerzo multiplicaran mdagicamente lo invertido. (Disponivel
em http:/'www.willka net/Universidad%20Tupac%20Katari.htm . Acesso 14 jun
2007)

. . - - . . I .
Mas a universidade ndo se propde a ser isolada da sociedade”, como poderia parecer

a primeira vista:

§ Embora segundo Felipe Quispe a universidade deva ser instalada na zona rural, longe dos vicios da cidade.


http://www.agal-
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8i la Universidad tiene una ideologia, un programa y objetivos propios en torno a los
cuales cohesiona al universitario Intigena con su comunidad, es muy dificil que el
estudiante se aliene o copie otras identidades con las cuales neccesariamente debe
entrar en contacto, pues la clave del €xito no es aislarse temiendo perder identidad,
al contrario, el universitario adquiere seguridad en si mismo debido a la valoracién
de su cultura ¥y organizacién. (Disponivel em

http://www.willka net/Universidad%620Tupac%20Katari. hun . Acesso 14 jun 2007)

A idéia ¢ a da afirmac8io de valores comunitarios para dai partir para a relacio com a
cidade, a na¢do e outras nagBes estrangeiras, sucessivamente. Trata-se de ajudar a integrar e
organizar o trabalho comunitario incentivando a reciprocidade, ou seja, a universidade
necessita fornecer ajuda as comunidades tanto na produgio de saberes cientificos quanto no
trabalho pratico em forma de ajuda mitua (ayni), ou seja: “todos devem produzir, quem ndo
produz ndo tem o direito a comer”. O sistema de reciprocidade também funciona entre o aluno
e a universidade, pois ela sustenta o estudo integral, alimentacgdo, livros etc e, em troca o
trabalho do aluno devera se voltar para o bem da comunidade, sem ser uma carga para ela,
mas um investimento para o futuro. O objetivo é melhorar a produtividade das comunidades,

associado ao prego justo dos produtos agricolas, tanto como em Warisata:

El secreto de la productividad en Warisata se expresé en la tetralogia: Aula, Taller,
Tierras de cultivo ¥y Ayni. Crearon una nueva pedagogia del trabajo por el arte v el
sembrio. El Parlamento Amauta se¢ dio cuenta de que necesitaban formar maestros
que asumieran la realidad y el esfuerzo que requeria el campo, pues existia una sobre
demanda de profesores ya que las escuelas se estaban multiplicande como hongos
generando lo que se [lamaron Niicleos. {Disponivel em
http:/fwww . willka.net/Universidad%20Tupac%20Katari htm . Acesso 14 jun 2007)

Muitos principios de Warisata devem ser aplicados na universidade *. Em termos de
organiza¢do administrativa o site apresenta a defesa do Parlamento Amauta usado em
Warisata, que ainda existia na década de 1960 produzindo, inclusive, um livro das memorias
da escola, por Elizardo Pérez. Portanto, a proposta ¢ que o Conselho Universitario esteja
composto por delegados de subcentrais agrarias — geralmente os “mallkus” — diregdo, pais de
alunos, docentes, estudantes, funcionarios e pelo Comité da Universidad Intigena da

CSUTCB. Os objetivos desse processo sdo claramente assumidos no site:

7 O “prego justo” para os alimentos produzidos com a ajuda de estudantes é também defendido para os aymara, e
lembra a exigéncia dos camponeses estudados por Thompson no século XVIII ¢ aparece também em discursos
de organizagBes campesinas atuais, como a Via Campesina, por exemplo. E um dos elementos fundamentais da
Economia Moral.


http://mw.willka.netAJniversiclad%20Tupac%20BCatari.htin
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La historia oficial es muy diferente a nuestra historia que esta tefiida de sangre india,
cllos corren una cortina de mentiras para borrar las huellas de sus genocidios. El
Estado Boliviano esta construido sobre crimenes, corrupcion v esclavitud, por eso es
gue nosotros debemos refundar otra nacién sobre las bases politicas, éticas, valores
culturales y espirituales que nos legaron nuestros antepasados. Tenemos que destruir
su Constitucion, sus simbolos, sus leves malditas, sus himnos. sus organizaciones.
sus templos, sus idolos v sus héroes, todo lo que ha contribuido a colonizarnos.
Salvar lo que se tenga que respetar ¢ imponer lo nuestro. Esa destruccion debe
hacerse con sabiduria, por eso es importante €l estudio, la educacion v entonces
podremos escribir nuestra propia historia desde nuestros propios ojos. (Dispornivel
em http://www willka net/Universidad%20Tupac%20Katari htm.  Acesso 14 jun
2007)

Para tal, o projeto de recuperaco da memoria novamente aparece com sua importincia;

Hay que revalorizar los idiomas nativos como el aymara, guarani, quechua, con la
educacion trilingile. Al mismo tiempo que debemos estudiar el espaiiol y ¢l inglés
que son las lenguas opresoras para poder aprovechar las ventajas que la
globalizacién hoy en dia brinda por Internet. La grabadora y la filmadora serin de
gran utilidad en el rescate de la tradicion oral para los idiomas cuya escritura se ha
perdido en la confusion de la invasion espafiola. Es fundamental para su
preservacion y proyeccion al futuro el uso de estos objetos como parte de una
metodologia de estudio. {Disponivel em

http://fwww willka net/Universidad%20Tupac%20Katari htin . Acesso 14 jun 2007)

Os proprios cursos universitarios serdo discutidos em comunidade, em fungdo

daquilo que cada regido necessita:

Por ¢jemplo, ia necesidad de contar con profesionales agrénomos expresa la
necesidad de mejorar las tierras de produccion, la investigacion de pastos, el manejo
0 no de tractores, reemplazando por técnicas andinas, etc. Necesidades que seran
elevadas a la administracion comumnitaria para su aprobacién y posterior
cumplimiento. Las clases deberan enfocarse desde el punto de vista practico y¥
tedrico. Las distintas carreras deberdn ser sugeridas por miembros de las
comunidades a las asambleas comunitarias, previa observacion de las condiciones de
desarrollo de la region. También pueden ser enviadas estas solicitudes a la CSUTCB
para ser remitidas a la respectiva Comision de la Universidad. En ésta modalidad se
visita las comunidades para observar, inquirir v reunir una seric de datos que
permitan diagnosticar las nccesidades de cada comunidad. (Disponivel em

http: //www.willka net/Universidad%20Tupac%20Katari.htm . Acesso 14 jun 2007)

Dessa forma, eles propGem os seguintes cursos:

Segiin lo expuesto es posible aconsejar las carreras de Agronomia, Agropecuaria,
Turismo, Geologia, Medicina Natural, Comunicacion, Administracién de Empresas,
Economia, Lingiiistica, Comercio Exterior, Idiomas tanto Originarios como
Extranjeros, Veterinaria, Ecologia, Astronomia, Arquitectura, Artesanias. Artes


http://www.willka.netAjniversidad%20Tupac%20Katari.htm
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Nativas, Teécnicas de Produccién Andinas, Politologia Andina, Ingenieria de
Alimentos, etc. En resumen se pueden dar todo tipo de carreras que sean adecuadas
para la region y desarrollen necesariamente una o varias industrias. (Disponivel em
http.//www.willka net/Unijversidad%20Tupac%20Katari. htm . Acesso 14 jun 2007)

A universidade, também como a Escola-Ayllu Warista repousa sobre os cinco

principios ideologicos;
1- Libertagio.
2-  Organizagio,
3- Integragdo.
4-  Produtividade,

5- Revalorizagio Cultural.

Novamente € clara a consciéncia da necessidade da educagdo como parte de um

processo de construgdo de uma Revolugédo India:

Conclusiones: Comprender las escuelas en su real dimension historica por la
interaccion entre intereses de comunarios indigenas vy oligarcas significa devolver
estas escuclas a sus verdaderos constructores e implica que los campesinos de hoy
puedan volver a recuperar para si las funciones sociales de estas escuclas y entender
de una vez por todas que la destruccion de su obra por la oligarquia terrateniente no
significé el fracaso del proyecto historico politico de los comunarios sino la
continuidad historica del proyecto de reivindicaciones politicas ¥ sociales lo que
explica mas bien el fracaso de los objetivos burgueses. (Disponivel em

http://www. willka net/Universidad%20Tupac%20Katari htin . Acesso 14 jun 2007)

Ou seja, uma Revolugiio ndo se dedica apenas a luta cotidiana, & resisténcia
observada por Thompson e Scott, mas também & participagdo politica em sindicatos e partidos
politicos, a usar até mesmo o pensamento marxista, como fez Mariategui. A Revolugio India,
aymara ou Intigena — com t e ndo d — abarca todas as formas de atuagdo: politica, social,
educacional, religiosa, cultural, econdmica etc, parte de dentro da propria comunidade e
contradiz Eric Wolf, pois usa o partido politico, em vez de necessitar dele, ou seja, o partido ¢

um dos elementos da revolugdo € ndo o elemento primordial, como para Wolf.
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Os aymara dizem que a sorte dos indigenas esta jogada na Bolivia; concordamos com
eles, a despeito do quanto dure a revolugdo e do que ela venha a obter, reconhecemos nela
uma verdadeira revolugdo, indigena e nio somente campesina, com uma visio integral de
sociedade e de projeto de futuro, sendo a interculturalidade um recurso importante na
preparagdo dessa revolugdo, a relagdo entre a diversidade de culturas, que esta ligado a
interatividade entre as diferentes nagGes, apontando, por exemplo, para o parentesco entre a
universidade equatoriana — Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos
Indigenas, Amawatay Wasi — que se propde a ser “indigena” e a Universidad Intigena Tupaj

Katari, aymara.

Podemos, ao encerrar esse capitulo, verificar que a Revolugédo proposta pelos aymara
em seu projeto de futuro é extremamente bem articulada, ndo se restringindo a agdo politica
de exercer o poder, mas de sonhar com um futuro que esta sendo construido passo a passo,
cotidianamente. O futuro € uma projecio do que se esta trabalhando hoje, conquistando hoje,
em todos os setores da sociedade boliviana. E isso que faz com que a Bolivia seja um outro
momento na luta dos povos dominados por um outro tempo, em que eles finalmente voltardao

a ter controle sobre o seu tempo.
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CONCLUSAQ

Ao entrarmos no século XXI a questdo indigena ainda continua a nos desafiar:
aqueles a quem os conquistadores espanhdis tantas vezes chamaram de “fracos” e “inferiores”
persistem em sua luta para serem ouvidos e continuar vivos, insistem em n#o ser esquecidos e
sua arma mais importante para alcangar esse intento é através da memoria, cuja importancia
sempre foi exemplar em suas comunidades.

Os aymara constituem um belo exemplo de todas as formas de resisténcia que se
possa imaginar: de uma obstinagio notodria, desde antes da chegada dos europeus ao
continente ja haviam resistido ao invasor inca, tentando manter viva a cultura golla. Os
conguistadores revelaram-se admiraveis inimigos que por quase 300 anos tentaram inculcar
uma sociedade de valores ocidentais em geral muito diferentes de seus proprios valores:
conseguiram-no parcialmente ja que, a despeito da obvia submissio militar, os aymara
persistem em seu intento de construir uma identidade com base nessa memoria. O mesmo se
da no periodo republicano, quando eles se vém as voltas com uma sociedade “criolla™ que,
segundo eles, ndo difere da sociedade colonial, ja que faz parte de uma concepgdo racista que
trata os indigenas como cidadios de segunda categoria.

No final do século XX a situagdo se torna ainda mais tensa na medida em que a
globalizagido econdmica avanga pelo mundo e o neoliberalismo, introduzido em meados da
década de 1980 no pais, ameaca ainda mais as frageis condigGes de vida das populagbes
indigenas e desnudam interesses comuns entre governos locais e empresas estrangeiras,

Essa tensdo atravessa o novo século, transformando-se em conflito aberto em
algumas cidades bolivianas, quando se trata da luta pela manuten¢io de recursos naturais em
vias de privatizagdo a favor de empresas estrangeiras, O que OCOfré COm a agua € OS
hidrocarbonetos: exasperam-se os nacionalistas beltvianos e os qellas, para quem os recursos
naturais devem ser utilizados coletivamente,

Tal pano de fundo, autenticamente boliviano, assemelha-se ao contexto histdrico de
outros paises e movimentos indigenas no continente latino-americano, tal como a agdo do
Exército Zapatista de Libertagdo Nacional, que fala a0 mundo a partir da Selva Lacandona, no
interior do estado mexicano de Chiapas ou das comunidades indigenas equatorianas
articuladas pela CONAIE, por exemplo. O neozapatismo — ao contrario do zapatismo — chama
aten¢do para a questdo indigena, abandonando a categoria de campesino € rompendo com a

tradi¢do revolucionaria campesina mexicana. Assim, ele pode ser visto como um projeto de
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revolugdo nitidamente maya, mas que se¢ associa a varias outras identidades dominadas,
chamando-as para uma frente ampla de oposi¢io ao neoliberalismo.

A partir de entio, a identidade indigena ganha ainda mais forca, dentre os
movimentos sociais americanos, como ¢ o caso aymara. Ou seja, o EZLN representa um
grande impulso nesse processo, embora ndo seja seu iniciador, se otharmos para organizacdes
indigenas que se estruturam desde a década anterior no Equador, por exemplo. Além do que, é
também inegavel que a adogdio do neoliberalismo e o consequente empobrecimento de
comunidades indigenas, ajudaram a produzir uma melhor articulagio desses movimentos, nos
quais 1992 foi um marco.

Essa € uma questao nova posta pelos rebeldes aymara bolivianos: eles deixam de se
auto-identificar apenas enquanto campesinos para afirmar sua tradi¢do particular aymara e
pouco a pouco vao associando essa identidade indigena com outra, urbana, no chamado “ayllu
metropolitano”, que ¢ a cidade de El Alto que reiine uma enorme populagio aymara a apenas
alguns quilémetros da capital La Paz, sendo essa uma das razdes pelas quais quando realizam
mobilizagdes sdo capazes de sitiar a capital rapidamente. E também o local onde foi morto o
herdi épico aymara, Tupa) Katari, séculos atras, o que faz com que o mundo urbano se
comunique com o mundo indigena rural, criando novas redes de relagGes e confirmando a
profecia de Katari: “volveré y seré millones”. Trata-se da criago de um senso de coletividade
que estabelece um elo entre 0 mundo rural e o urbano, tendo como base a manutengio de
parentesco com as comunidades indigenas rurais, seus ritos e suas tradi¢es, que pode surgir
nesse contexto de mobilizagdes populares representado pela transicdo do século XX ao XXI
em resposta a politica neoliberal. Ou seja, a novidade no € exatamente a existéncia de El
Alto, mas sim a passagem de um potencial de mobilizagio enorme — via identidade aymara —
para uma acdo pratica conflitiva, que leva o projeto de Revolugédo India, para um outro
patamar de viabilidade: ele é explicitado e passa a ser comentado publicamente, torna-se um
importante elemento mobilizador para que os eventos de 2000 e 2003 nédo sejam esquecidos.

No caminho para o fortalecimento dessa no¢do de comunidade aymara estd a
valorizagio da memoria, que é um processo coletive. Tomando-se como parametro o autor
Pollak (1992) e sua visdo acerca de trés elementos que constituem a memoria, podemos
perceber que se aplicam inteiramente ao caso aymara, conforme analisamos via internet.

Em primeiro lugar, o autor nos mostra a importancia de acontecimentos que as
pessoas vivenciam, ou no, mas que mesmo assim partitham dentro de uma comumdade. O
caso aymara € exemplar: os acontecimentos de 2000 em Cochabamba e de 2003 em El Alto

servem exatamente a esse proposito, pudemos verificar que falas de pessoas que os
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vivenciaram dao conta de um senso de coletividade que estabelece uma espécie de parentesco
entre eles. Da mesma forma, eventos que ocorreram num passado distante, como por exemplo
a conquista espanhola e o periodo colonial, e que ndo foram vividos pelos aymara que hoje
disponibilizam os sites, sdo tratados de forma que o internauta se sinta participando das

injusti¢as desse periodo, como diz Pollak:

O trabalho de enquadramento da memdria se alimenta do material fornecido pela
historia. Esse material pode sem duvida ser interpretado ¢ combinado a um sem-
numero de referéncias associadas: guiado pela preocupagao ndo apenas de manter as
fronteiras sociais, mas também de modificd-las, esse trabalho reinterpreta
incessantemente o passado em fungdo dos combates do presente e do futuro.
(POLLAK, 1989, p. 9)

O mesmo pode ser dito do segundo elemento constitutivo da memoria: os
personagens. Os sites estudados chamam nossa ateng@o para essa preocupagdo constante em
mostrar uma linha de continuidade entre os herdis do passado, desde Tupaj Katari até os
herois do presente, como Evo Morales e Felipe Quispe, todos eles desfilam pelo ciberespago
como se fossem contemporaneos do militante aymara, como se defendessem as mesmas
idéias, independente do tempo diferente em que operam, tornam-se simbolos de uma luta
antiga e constante.

Por fim, também os lugares sdo importantes nessa constru¢do da memoria, para os
aymara: de um lado, Tiahuanaku adquiriu uma importancia muito grande como uma categoria
representativa da génese aymara, é o local de origem e, portanto, sagrado, sem que
necessariamente essa referéncia ancestral seja correta, pois mostramos no primeiro capitulo
que estudiosos da cultura aymara duvidam que a cidade tenha sido construida por eles. Mas
isso ndo importa muito, pois la Evo Morales realizou uma cerimdnia de posse da presidéncia,
paramentado com simbolos aymara sagrados. Da mesma forma, para o periodo recente El
Alto remete a uma identifica¢do com os eventos de 2003, quando a populagdo enfrentou o
Exército e conseguiu a rentiincia do presidente Sanchez de Lozada.

A constru¢do da memoria mobiliza o grupo social: “cada vez que uma memoria esta
relativamente constituida, ela efetua um trabalho de manutengdo, de coeréncia, de unidade, de
continuidade, de organizagdo” (POLLAK, 1992, p.206). A memoria “refor¢a a coesdo social”,
como diz o autor, o que é fundamental para a realizagdo de um projeto, criando uma
“comunidade afetiva” que, via ciberespago, se dispersa pelo mundo mas que ndo se perde, ao
contrario, conta com a militdncia de seus membros, cada qual a seu modo, mas sem perder a

referéncia da comunidade.
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Ha uma relagdo bem préxima entre a memoria e a identidade, que se quer construir:

Podemos portanto dizer que a meméria € um elemento constitzinte do sentimento de
identidade, tante individual como coletiva, na medida em que ela é tainbém um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de wmna
pessoa ou de um grupo em sua reconstrugio de si. (POLLAK. 1992, p. 204)

E € nesse contexto que os aymara alcangam o ciberespago, como um terceiro espago
de atuagdo, depois do rural e do urbano. Geralmente capitancados por jovens estudantes
universitarios, professores e artistas, mergulham decididos nesse novo local que lhes expande
muito o alcance de seu projeto: para lutar pelo direito de continuar sendo aymara, cultivando a
sacralidade dos Andes, ganham o mundo. Os aymara estio manipulando identidades em
contextos diferente, pois campesino, aymara, quechuaymara, boliviano, indio, indigena etc se
alternam no ciberespago. E assim que estio dando sentido a um movimento social em
construgio, como os seus proprios sites indicam ao discutir questdes especificamente aymara,
dos mapuche ou ainda ecologicas etc. Décadas atras, questSes étnicas eram tratadas
secundariamente, abrigadas em organiza¢des sindicais de mineradores, em especial a
poderosa COMIBOL, personagem que, posteriormente perde sua grande relevincia para a
CSUTCB, muito importante na elaboragdo das manifestagdes de 2003 e que se volta para os
campesinos mas que, a0 mesmo tempo, ao ganhar prestigio com a renuncia do presidente
Sanchez de Lozada acabou também favorecendo o “vir & tona” das orgamizagdes aymara. Ou
seja, no jogo de forgas em que se da a relagdo entre dominantes e dominados na Bolivia, a
crescente pressdo popular das Gltimas décadas possibilitou que lideres hoje vistos como
indigenas — como Felipe Quispe — tivessem de militar em organizagdes campesinas, como a
CSUTCB. Entretanto, isso ndo significa que organizagdes campesinas e indigenas se tornem
inimigas, pelo contrario, sdo tipos de organizagdes diferentes que parecem caminhar para um
projeto semelhante, embora talvez ndo idéntico.

E nesse sentido que operam as redes na internct, apesar dos aymara terem
reivindicagbes fortemente baseadas em suas localidades andinas, na manutengdo de rituais e
elementos de cultura material — como plantar e colher, por exemplo — eles também podem se
unir a outros movimentos indigenas para lutar por questdes comuns — quando se identificam
como quechuaymara, por exemplo — ou, num contexto mais amplo a indigenas, ou ainda
quando esta em jogo a manutencdo de recursos naturais enquanto bens coletivos — agua, gas
associando-se a ONGs, orgdos da ONU, movimentos ecologicos etc. Dentro de um limite nem

sempre muito preciso, os sites aymara tecem fios que os ligam a outros sites formando
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verdadeiras redes, a “network”, ou mesmo diversas “comunidades virtuais” e, dessa forma,
eles tentam levar adiante o projeto de Revolucéo India.

Através do ciberespago € possivel percebermos a criagio desse projeto: trata-se de
criar uma comunidade imaginada. A mensagem de um passado glorioso povoado por heréis
incorruptiveis e traidos, por rituais que precisam ser valorizados e/ou re-ativados, caso tenham
sido esquecidos, constroem mentalmente a imagem de uma civilizag@o perfeita, organizada,
honrada, honesta, onde cada um sabe o seu verdadeiro lugar e cada um tem seu proprio valor
contrasta-se com a sociedade atual, neoliberal, marcada pelo estrangeiro, racismo e corrupgio.
A discrepéncia entre os dois mundos torna-se, assim, nitida demais para ser recusada ¢ aponta
para a valorizagdo do mundo ancestral na construgdo do mundo futuro.

Da mesma forma, o tempo presente € encarado negativamente: é o tempo das trevas
iniciado com a chegada do espanhol, no qual o sofrimento atinge o apogeu atualmente com o
advento do neocolonialismo — visto como continuagio do colonialismo - e do neoliberalismo,
ao mesmo tempo em que fornece determinadas armas que podem ser utilizadas em proveito
proprio: elementos tipicos do mundo ocidental sdo incorporados ao paiol aymara, tais como a
organizagdo sindical e o marxismo, e utilizados contra os governos neoliberais. Da mesma
forma, pode-se desmascarar o projeto democratico “criollo” contrapondo-o a democracia de
participagio direta dos ayllus, e invertendo o papel de submissdo feminina no mundo atual
para a sua valorizag¢do no mundo aymara e na sua revolugio.

Dessa forma, no presente podem ser encontrados elementos de mobilizagdo politica
com fins de se construir um futuro diferente, o qolla: trata-se da Revolugdo India, proposta
por Fausto Reinaga, idedlogo katarista do século passado. O futuro serd construido pela
Revolugdo que esta em marcha, esbogado pela atuagdo politica partidaria vista como valida
para a reconstrugdo de uma nova sociedade, como diz o proprio presidente Evo Morales;
atitudes que valorizam a antiga organiza¢@o administrativa do Qollasuyu, como a reafirmagdo
do respeito aos “mallkus”; a defesa da natureza contra a exploragdo predatoria que destroi os
recursos naturais, vistos como coletivos, a educagdo que precisa ser voltada para o interesse
das comunidades e ndo para os estrangeiros, com escolas e universidades aymara.

Por isso, a analise dos sites nos permite verificar que a Revolugdo India dos aymara
talvez seja um marco numa nova fase de resisténcia, mais préoxima de algo que poderiamos
chamar de “Revolugio do Cotidiano”, na medida em que propde uma re-indianizagdo dos
aymara que perderam contato com suas comunidades e tradigdes. Os trabalhos de Thompson
e Scott nos apontam para a pertinéncia da Economia Moral que luta contra a Economia de

Mercado e acreditamos que essa batalha ainda continua a ser travada pelos aymara, s6 que
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agora fugindo propriamente do discurso oculto, como analisado por Scott, e tornando-se
publico, pois eles falam abertamente do projeto de criagdo do Qollasuyu. O que, a nosso ver,
parece ser diferente € a construggo de um novo mundo a partir de uma resisténcia cotidiana,
sem tréguas. Ou seja, preparar-se a revolu¢do com atuagdo didria, mantendo-se os sites no
ciberespago, trocando mensagens com o mundo todo, participando-se de eventos nacionais e
internacionais, levando-se ao ar radios comunitarias, elegendo-se politicos, construindo-se
escolas e universidades, formando-se jovens que serfio novos militantes, “re-aymaraizando-
se” aqueles que se afastaram das comunidades, valorizando-se técnicas de produgio agricola
ancestrais, alimentos, musicas etc. O neoliberalismo permitiu que se abrisse contra si uma
imensa frente popular que agora comegca a se individualizar e se conscientizar de que a a¢do
cotidiana forma a militdncia necessaria para a implantagdo do projeto de uma sociedade do
futuro diferente da atual, prepara-se uma rebelifo a0 mesmo tempo em que ela se desenvolve:
a0 construir e reconstruir a identidade aymara através da Revolucdo India, eles demonstram
ter nogdo de que reunir uma comunidade, recuperando seu passado e estabelecendo suas agdes
coletivas no presente, ¢ o que pode haver de mais poderoso para se criar o futuro.

O presente aymara € constituido pelo conflito e pela revolugio, eles estdo em pé de
guerra. Mas isso ndo significa somente ir as ruas e enfrentar o exército boliviano: € reafirmar
uma nova op¢io de vida. O teatro da dominagio, como nos aponta Scott, esta cada vez mais
vazio, as mascaras dos dominados tém caido constantemente na Bolivia, junto com
presidentes “criollos”. Personagens simbolicos tomam a palavra e atacam diretamente os
dominantes: hi muito da Senhora Poyser nas falas de Evo Morales ¢ de Felipe Quispe *. $6
que, apds falarem, esses personagens continuam atuando politicamente, preparando dia-a-dia
a sua revolugfio, ndo se escondem mais, pelo contrario, assumem seu lugar tanto nos gabinetes
do governo quanto na oposi¢o.

Por outro lado, essa Revolugio India também rompe com as esperanga de uma
revolugdo socialista, como pensada por José Carlos Mariategui, na medida em que néo projeta
uma sociedade pensada pelo marxismo, mas pelo katarismo, que convive numa espécie de
equilibrio instavel com ele. Felipe Quispe constantemente tem criticado Evo Morales por
acercar-se de intelectuais de tradigio marxista, vistos como “reformistas”. Ela também ndc
coaduna com a visdo revolucionaria de Eric Wolf — marxista — e esta longe de acreditar que

precisa de intermediarios, vindos “de fora” do movimento e de um partido politico para

! A Senhora Poyser é a mulher que se volta contra seu senhoria € o ataca oralmente, rompendo o teatro da
dominag¢io, como aponta Scott (2000).
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preparar um processo vitorioso. Pelo contranio, o katarismo volta-se para dentro, vale-se do
estrangeiro — a organizagiio sindical, por exemplo - mas nfio perde o controle sobre ele, a
revolugdo ¢ voltada para 0 mundo aymara e nio a ideologia socialista marxista, embora
corporifique a convivéncia dessas duas correntes politicas.

O que esta em jogo na Bolivia talvez seja muito mais importante do que aparece nos
jornais: uma reordenagio do projeto de revolugdo, que ndo quer estabelecer compromissos
com ninguém, a ndo ser consigo mesmo, que nio se satisfaz em ser uma revolugdo camponesa
ou boliviana, mas que ao mesmo tempo nfo se limita em ser apenas aymara, € também
quechuaymara e indigena, pois seus alvos sfio bem amplos ao contrapor-se a um tipo de
sociedade implantada ha séculos por estrangeiros. Isso €, segundo Rojas (1998) um dos
limites dos novos movimentos indigenas que, a despeito dessas relagdes com o exterior — ¢
das redes — ainda ¢ bastante centrada em seus proprios interesses; “A maior parte dos
discursos dos dirigentes € radicalmente antiocidental, em clara contradi¢do com sua praitca de
receber apoios financeiros e das ONGs”. (ROJAS, 1998, p.178).

A memoria esta sempre pairando nos sites que estudamos: o mundo aymara é um
mundo do passado, na medida em que norteia o presente criando, re-criando e re-descobrindo
mitos, lendas, rituais. Ou seja, o passado ordena o presente e € re-ordenado e re-criado por ele
em fungdo daquilo que lhes interessa: o futuro. Ndo se trata apenas de um retorno ao passado
puro e simples. Ndo € o caso de se re-criar a escola Warisata, mas de, a partir das ligdes
aprendidas com ela, criar a Universidade Tupaj Katart. Os trés tempos se entrelagam
buscando impor a todos uma visio comum, ou melhor, uma militdncia comum: viemos juntos
de um passado distante, continuamos juntos, € em breve estaremos juntos no futuro. Por isso,
eles nfio esquecem de Tupaj Katari, de Fausto Reinaga, nem de “Che” Guevara, porque para
eles o esquecimento € a morte.

Cada vez que um aymara empunha a wiphala ¢ o mesmo aymara de sempre: para que
nada mude eles estio sempre mudando. Jovens saem de seus ayllus, freqientam escolas,
universidades, tornam-se professores — alguns até das proprias universidades onde estudaram
— criam sites onde falam do ayllu, da dgua que é de todos, da Pachamama. Para manter-se
aymara, parecem viver como brancos. Outros abandonam o campo € véo para La Paz ou para
El Alto, abandonam o ayllu rural e criam o “ayllu metropolitano”, onde continuam a
prevalecer os lagos de reciprocidade e solidariedade de séculos atras.

O mundo aymara existe porque se recusa a morrer, porque continua sendo militante,
tendo a certeza de que é preciso relembrar a seus jovens dos seus herois. Por isso rapidamente

percebemos que os nove sites escolhidos sdo como que complementares, pois mesmo quando
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eles falam de coisas diferentes parece que falam com a mesma lingua. Por isso vimos que se
“entrelagam”, se citam mutuamente e, cada um a seu modo, continuam falando de uma
sociedade futura, de uma Revolugdo India que esta se desenrolando para que nada e, ao
mesmo tempo, tudo mude. Essa talvez seja a heranca aymara para todo o mundo: uma nova
forma de adaptar o passado ao presente, colocando-o em xeque. O projeto aymara coloca
também em duvida a propria democracia tal como existente na América Latina. Talvez desses
novos movimentos indigenas surja um outro conceito em que ser democratico implique em
ser militante, em assumir obrigagdes e responsabilidades para com o coletivo. Para isso é

preciso continuar aprendendo e valorizando esses movimentos.
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GLOSSARIO

ABYA - YALA = Como organizacGes indigenas se referem ao continente americano. .
ALCALDE/ ALCAIDE = Diretor de prisio ou fortaleza.

AYLLU = Ce¢lula territorial primitiva incaica composta também por determinado numero de
familias y regras de comportamento social.

AYNI = Divida social, trabalho de reciprocidade.

CABILDO = Conjunto de sacerdotes que Sdo membros de uma catedral: corporagio ou grupo
de pessoas integrado por um “alcalde” que se encarrega de administrar um municipio.
corporagdes instituidas na Ameérica pelos conquistadores espanhois. Tinham por finalidade a
administragdo das cidades recém-fundadas pelos colonos.

CHUNO = Processo de desidratagio da batata.

MALLKU = Autoridade aymara, “principe” ou “lider”.

MARKA = povoado, cidade. Espago transcomunitario que agrupa varios ayllus.

PACHACUTI = Do quichua Pacha Kutig "O que muda a Terra", ou "Reformador da Terra”,
Cusco, ;14007 - 1471) foi o nono governante do Império inca e seu primeiro imperador, entre
os anos 1438 ¢ 1471.

PONGOS = Do vocabulo aymara punku, que significa porta, aquele que ficava atras da porta
para servir; servo.

PONGUEAIJE = Sistema de exploragdo e servidio a que eran submetidos os indios até a
Revolugio de 1952; trabalho compulsorio.

Q'ARA = Como sdo chamados os brancos pelos aymara.

QOLLASUYU = regifo do altiplano, onde viveram os aymara (antigos quollas);

QUINOA = planta nativa da Coldmbia, Peru e Chile, que produz um grio indispensavel a
alimenta¢do e & vida do homem no saltiplano andino.

SUYU = identidade cultural e espacial mais ampla que o marka; parcela de tertono.

TAWANTINSUYU = Império Inca, palavra Quechua que significa “As quatro Terras”, ou
também “Os Quatro cantos do Mundo™.

TUNTA = O contrario do chufio. Processo de hidrata¢io da batata.

WILLKA = Significa em aymara ou quechua rei-sol poderoso, guardido das tradi¢des.
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ANEXO A

CARRERA EN LICENCIATURA EN CIENCIAS DE LA EDUCACION, de
Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos Indigenas, Awawtay Wasi
(Equador).

(Disponivel em http://www. amawtaywasi.edu.ec/web/sp/general/pregradodos.php .
Acesso 23. out 2008)

CARRERA O TRAZA EN LICENCTATURA EN CIENCIAS DE LA EDUCACION

CON MENCION EN PEDAGOGIA INTERCULTURAL
(CENTRO MUNAY RURAY)
OBJETIVO GENERAL

Formar educadores proactivos que orienten ¢ implementen un sistema de educacién
intercultural plurilingiie, que mejore la calidad del servicio educativo actual, a fin de
contribuir al mejoramiento de las condiciones de vida de los Pueblos y Nacionalidades.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

. Formar docentes con un profundo sentido de las identidades;
interculturales y plurilingties.

. Formar profesionales docentes practicos reflexivos y con una gran
autoestima y seguridad.

. Trabajar conjuntamente con las comunidades en investigaciones y
emprendimientos de caracter educativo comunitario y motivar al uso de métodos
activos de aprendizaje.

. Contribuir a la construccion de una pedagogia intercultural.

. Impulsar la investigacion como forma de aprendizaje y de generacion

de nuevo conocimiento.
. Impulsar emprendimientos concretos como una manera de formar

docentes emprendedores y organizar procesos educativos y de aprendizaje.

TITULO

¢  Licenciado en Ciencias de la Educacion, con mencion en Pedagogia
Intercultural. (8 Niveles)


http://edu.ec/
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PERFIL PROFESIONAL

Los profesionales que egresen como Licenciado en Ciencias de la Educacion, con
mencion en Pedagogia Intercultural, tendran el siguiente perfil profesional:

Licenciado en Ciencias de la Educaciéon, Especializacion Psicopedagogia
Intercultural Plurilingiie

Investiga diversos campos relacionados con la Educacion y la pedagogia intercultural
plurilingiie;
Realiza programas de desarrollo educativo y pedagdgico;
Ofrece asesorias técnicas en el campo de la educacion y la pedagogia intercultural;
Gestiona y gerencia establecimientos educativos interculturales con valores bioéticos;
Disefia, planifica, ejecuta y hace seguimiento de proyectos y programas de investigacion y
emprendimientos de alta complejidad en el campo de la educacion y la pedagogia.

CAMPO OCUPACIONAL

El profesional con el titulo de Licenciado en Ciencias de la Educacidn,
Especializacion Psicopedagogia Intercultural Plurilingiie, puede tener los siguientes
desempefios:

¢  Genera, coordina e impuisa emprendimientos educativos publicos y
privados;

. Consultor vy asesor técnico: de las nacionalidades y pueblos, de
instituciones publicas y privadas, de ONGs en campos de ia educacioén y la pedagogia
a nivel local, nacional e internacional;

. Promueve, disefia y ejecuta programas de desarrollo local en los
campos de la educacion y la pedagogia para gobiernos municipales y provinciales,

. Docente del sistema de educacidon media y superior en centros de
educacion del sistema intercultural bilingtie o del sistema educativo nacional;

. Disefia, planifica, ejecuta y hace seguimiento de proyectos y programas
de investigacion y emprendimientos de alta complejidad en el campo de la educacion
y la pedagogia interculturales para Ongs, comunidades y entidades estatales.

MATRIZ CURRICULAR DE LA TRAZA
La malla curricular propuesta adopta una estructura académica y curricular basada en

Cuestiones Problémico Simbolicas Relacionales {CPSR), saberes, haceres y cosmovisiones de
las Nacionalidades y Pueblos, de la cultura occidental y de otras culturas del mundo.

PRIMER NIVEL COMUN



Centro CP.SR. Nivel Ambitos de Aprendizaje  No.
Créditos

Seminario Coyuntura ~ Nacional e

- Introduc- Internacional, los
ausay torio movimientos indigenas y la
educacion

La Universidad y su
es_g"_pgt_l._;__rg__d__t_e ﬁmcionamiento

La ‘metodologia y
 paradigmas __

Moédulo La Pachamanca 2

Yachay WAKA Inves.  Sobre la pachamanca 1
Munay I

Emp. Realizar una Pachamanca 2

Conv. La culinaria ancestral 1

Moédulo Ambiente Vital 2

Munay CHAKRA Inves.  Biodiversidad de la chakra 2
Ruray - ,

Emp. Coleccion de plantas2
medicinales y forestales de
su entorno

Conv. Sobre ambientes para la vida 1

Mbdulo Arquitectura ancestral 2

Ruray WASI Inves.  Vivienda ancestral I
Ushay . I |

Emp. Disefio y construccion de un2
fogon

Conv.  Enrelaciénal fogon 2

Mbdulo El runa y las diversas?2
culturas en el Ecuador

Ushay RUNA o o
Yachay Invest. La cultura de su entornol
comunitario

Emp. Produccion y difusion de2
material informativo sobre
las culturas en gl Ecuador

Conv. En relacion al Runa y lasl
diversas culturas

A.Presen = Apredizajes

A. Dirigid = Aprendizajes Tutoriale

357

Modalidad

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Presenc

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Tutorial
A. Presenc
A. Tutorial

A. Tutorial

" A. Tutorial

A. Presenc

A Tutorial

A. Tutorial

A. Tutorial

Presenciales



C. delC.PSR.
Conoc
Interculturalidad
Y Educaciéon
R
u
n
a
Y
a
ch
a
y
Buen Vivir
Sh

Nivel Cédigo

Ambitos de Aprendizaje  No.
Crédit.

 Moédulo Mapas mentales: 2
Modulo Lectura critica: 2
I Mbdulo Testimonios: escritura y2

lectura

Moédulo Procesador de palabras 2

Inv  Mapas mentales en lengua4
materna

Emp Mapéié mentales para una8
escuela de la comunidad

Conv  Sobre temas ancestrales 4

Modulo Metodo  activos  de2
aprendizje I:

Modulo Movimiento indigena y2
educacion

o Médulo Peda:ébgias ancestrales: 2

Mbdulo Graficadores ' por2
computadora:

Inv Materiales pedagdgicos 4
ancestrales.

Emp  Produccion de materiales8
pedagogico para centros
educativos de la comunidad.

Conv  Sobre temas educativos 4
Lengua Indigena I* 2

Modulo Alfabetizacion 2

Moédulo

Dinamicas motivacionales 2

358

Modalidad

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc
A. Tutorial

A Tutorial

A. Tutorial -

A. Presenc

A. Presenc
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Metaforas

Conocimientos

Aprendizaje

Modulo
Modulo

Inv
Emp

Conv

Mbdulo
Médulo
Modulo
Modulo

Inv

Efnp '

Conv

Moédulo
Modulo

Moédulo

Modulo

Paradigmas educativos I: 2
Educomunicacion I: 2

Como realizar cursos 4

pedagogicos cortos.
Organizar y ejecutar cursos 6
pedagogicos cortos.

‘Sobre paradigmas y4

educacion

Sistematizacion de métodos2

activos de aprendizaje (u
otro tema escogido por el
estudiante)

Leri}g;ﬁa Indigena m* 2
Infopedagogia. 2
Meétodos activos II: R

Paradigmas educativos II. 2
Educomunicacion Il. 2

Método de investigacion6
accion en métodos
pedagdgicos.

Constituir ~ grupos  para6
elaborar material pedagogico
de investigacion accion en
una escuela o colegio de su
comunidad

Sobre ~ metodos  de4
investigacion

Lengua Indigena IIT* 2
Corrientes educativas. 2
Gestion educatival. 2

Experiencias innovativas y2
exitosas de aprendizaje.

Curriculum. 2

359

A. Presenc
A. Presenc

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Tutonal

. Presenc
. Presenc
. Presenc

. Presenc

PR S S SR

_ Tutorial

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Presenc
A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc
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Educaciéon

Simbolo

Inv

Emp

Conv

Mobdulo

Mbédulo

Modulo

Moédulo

Inv

Emp

Conv

Mbdulo
Mbédulo
Modulo
Mbdulo

Inv

Emp

Conv

Sobre curriculos innovadores 6

Preparar y desarrollar una6
propuesta de gestion para un
centro educativo de la
comunidad.

Sobre corrientes educativas 4

Lengua Extranjera I* 2
Planificacién educativa. 2
Administracion de?2
emprendimientos

educativos.

Gestion educativa IT*. 2

La interculturalidad y la2
educacion

Sobre: gestion, 8
interculturalidad y
pedagogia.

Construccion  de  una6

propuesta para un centro
educativo.

Interculturalidad | y /]
educacion.

Lengua estranjera I* 2
Los codigos ancestrales. 2
Sistema y organizacion 2

Pedagogias interculturales 2

Paradigma oriental 2

Sobre sistema educativo8
intercultural.

Implementar sistema 6
educativo intercultural.

Sobre sistemas educativos2

360

A. Tutorial

A. Tutorial

A Tutorial

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc

A. Presenc

A. Tutorial

A. Tutorial

~ A Tutorial

A. Presenc
A. Presenc
A. Presenc
A. Presenc

A. Tutorial

A. Tutorial

A. Tutorial
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interculturales.

Trabajo de sistematizacion 16
de experiencias vivenciales
o tesis de grado.

Total Créditos 204

0 del Conoc. = Ciclos del Conocimiento.
C. PSR — Cuestion Problémico Simbélico Relacional.

*El desagregado curricular de la lengua indigena o extranjera lo desarrollara la casa
de las lenguas, dependiendo de la lengua que elija el estudiante.



