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RESUMO

Este trabalho analisa como as praticas e os discursos do Ilé Aiyé e do
Movimento Negro Unificado (MNU) contribuem para a desconstru¢do construgio de
identidades étnicas-raciais dos negros em Salvador, no periodo que vai da fundagdo de
cada uma dessas-organizacﬁes - 1974 e 1978, respectivamente — até Fevereiro de
2001, verificando a relagdo estabelecida por eles entre cultura e politica.

Ambas as entidades, através dos seus discursos e praticas na luta contra o
racismo sofrido pelos negros, contribuem, cada uma a seu modo, para a construgio e
desconstrug@o de identidades étnicas-raciais em Salvador, produzindo subjetividades
dissidentes, transculturais e transindividuais, que tém na cultura a sua matéria-prima.

Trata-se de um estudo para disscrtagip_ dg mestrado na érea d_g ;o_ciolo_gia,_q_qg
se debruga sobre conceitos como o de identidade, cultura e politica, cuja perspectiva
teorica-metodologica, segue um caminho interdisciplinar (da sociologia, da
antropologia e da histéria), buscando conciliar procedimentos como a analise do
discurso e o etno-texto e as abordagens sociologicas classicas com as

contemporaneas.



e b i, it i

- R G Y S S i

e

Resume

Ce travail tente d’analvser comment les pratiques et les discours de 1'11é Ayé et
du Movimento Negro Unificado (Mouvement Noir Unifié) (MNU) contribuent pour
la (dejconstruction de l'identité ethnico-raciale des noirs a Salvador. dans la periode
comprise entre Ja fondation de ces orgalnisations - en 1974 et 1978, respectivernent —
jusqu’au carnaval de 2001.

Le but principal de cet étude est alors celut de mettre em lumiére la rélation
que I'une et ’autre de ces deux entités établissent entre culture et politique.

La recherche est arrivée dans les conclusions les suivantes: I'flé Ayé et le

MNU, par moyen de ses discours et de ses pratiques, contribuent, chacun a sa fagon,

__pour la construction et la déconstruction éthnico-raciale & Salvador, en fabriquant des .

subjectivités dissidentes, transculturelles et transindividuelles, qui trouvent dans la
culture son substrat.

Finalement, cet etude, qu vise ’obtention du Diplédme de Mestrado em
Sociologia, z;borde des concepts comme ceux d’identité, culture et politique, et dont la
perspective thedrico-méthodologique suit un parﬁours interdisciplinaire (mettant em
rapport la sociologie, anthropologie et I’histoire), tentant de concilier des procédures
comme }'analyse du discours et l’ethno-textq et les interpretations classiques si bien

que Iés contemporaines.
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** Se quiséssemos encontrar , no Brasil, uma ‘porta’
pela qual pudéssemos, por assim dizer, entrar e
examinar in loco a ‘situagdo racial’ brasileira,
nenhuma seria talvez mais indicada do que o velho
porto da Bahia: porque é ali que a acomodagdo
racial se vem processando ha séculos e com alto
grau de persistencia, envolvendo grande numere de
individuos de cada uma das trés racas basicas. sendo
‘os resultados delineados claramente™ (Pierson. 1971)

INTRODUCAO

Essa epigrafe por st s0 ja justifica qualquer estudo, com ¢ minimo de
originalidade, que contribua para compreensio das relagdes raciais na Bahia,
sobretudo, quando se tem o Movimento Negro Unificado (MXNU) e o I1é Aiyé' como
objeto empirico, uma vez que 'a mobilizacdo politica no combate ao racismo
desenvolvida por essas entidades, opera numa légica inversa a da acomodagdo racial
defendida por Pierson, segundo o qual havia um tendéncia de diluigio da populacio
negra de Salvador em fung3o do alto grau de mesticagem e do sentido embraquecedor
que ela tomaria’.

Além do que, a Bahia e a regido metropolitana de Salvador (cf
Herskovits,1943; Frazier,1942 e Pierson, 1971) sdo areas nas quais aquilo que tem sido
denominado de cultura negra conservou alto grau de tragos africanos.

Por outro lado, embora esteja evidente a preocupagdo primeira de que essa
dissertagdo deva contribuir com a critica cientifica, ela é, sem duvida também
resultado de desejos, paixdes, de indagagdes e observagdes sobre discursos e praticas
observadas em Salvador, buscando compreender os seus sentidos. Sentidos esses que
devem ser rigorosamente analisados enquanto um processo de singularizacio,’ pois no
Brasil contemporineo tém acontecido fatos que expressam uma rica semidtica®“..

certos processos de constitui¢do da subjetividade coletiva, que ndo sdo resultado da

I A origem do nome vem do Yorumba. [I€ significa casa morada. Templo, ¢ Aivé. significa este
nosso munde e wdo que agui vive. €m coniraposigio a Orum, o Alem. Juntas as paiavras [1é Anve,
significa “Nosso Mundo®. “Nossa Casa™ ou "Mundo Negro™,

“ Esse autor foi responsavel pelo primeiro estudo a apontar as desigualdades que os negros sofrias em
relagdo aos brancos na Bahia . mas segundo ele essa se devia a escravidio e ndo nao propriamenie a sua
condicdo étnica-racial '
3 Conforme Guattari sdo as proprias raizes de produgio de subjetividade em sua pluralidade.



somatoria de subjetividades individuais, mas sim do confronto com as manceiras com
gue hoje se fabrica a subjetividade em escala planctdria” (Guattari, 1996:29)

Certa feita, Genovese, ao enfrentar uma série de embates com os excessos do
black power norte-americano no meio universitario e de pesquisa, mesmo achzndo o
impacto do movimento na vida geralmente saudavel na vida intelectual, escreveu’;

“Eu gostaria de sugerir respeifosamente que, embcra os
oprimidos possam precisar da Historia para identiaade e
inspiracdo, precisam acima de tudo da verdade acerca do que
o mundo jfez dele e do que ajudaram a fazer do mundo. L0 este
conthecimento pode produzir aquele sentido de identidade que
deve constituir inspiragdo suficiente; aquelfes que pretenden:
que a Historia forneca momentos gloriosos e herdis sdo
levados invariavelmente a comeier erros catastroficos de
avaliagdo politica. Especificammente, os revoluciondrics ndo
precisam de Nal Tarner como samio; eles precisam da
verdade historica sobre a revolta de Nat Tarner - sua for¢a e
sua fraqueza.” (Genovese, 1971).

Em que pese ndo assumir essa nogdo de verdade de Genovese, concordamos
com o ‘seu proposito de contribuir através de uma maior seriedade quanto ac rigor
analitico que um trabalho de pesquisa deve cumprir.

A critica é, pois, a grande contribuiﬁ;éo que esse trabalho pode dar para o
movimento de combate 2o racismo. E para 1ss0, no que ficamos bem a vontade, a
independéncia ¢ fundamental, mesmo estando o pesquisador envolvido diretainente,
como no Nosso caso, em que o autor € filiado ao MNU desde 1995, € neces:éano e
possivel alcangar um certo distanciamento do objeto de conhecimento, compativel

com a exigéncia que requer urmn trabatho académico.

Apontando nesta perspectiva, concordamos com o argumento, segundo o -

qual tal esforgo implica num desafio dificil guando o autor se insere no objeto
empirico estudado, precisando destermitorializar-se enquanto agente dessa luta, por
assim dizer, e territorializar-se enquanto pesquisador (Ortiz,1994). Até porque 130 se
trata de dar voz aos oprimidos nesta empreitada; por vezes até a violemamos.
Entretanto, cabe buscar o sentido e/ou os deslocamentos nas muitas e diferenciadas

praticas dos sujeitos historicos.

* Conforme Guattari que signinifica atividade de orientagio do mundo tanto social como cosmizo.
* Eugene D. Genovese. In red andblack: Marxian exploration inafro- american historrv. Nova lorque,
Pantheon Books,1971.p.201; ver também p. 253.
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Portanto. mesmo concebendo que toda abordagem pressupde um recorte
onde o sujeito ndo deixa de lado os seus valores, sua visio de mundo, é preciso se
desterntonalizar, procurando reduzir a incursdo da ideologia através do esforgo da
critica ¢ do dialogo que nem sempre € tranquilo, haja vista as muitas discussdes
calorosas, mas. sem duvida, produtivas que tivermos com o onentador sempre que
surgiu oportunidade.

Contudo, a nossz vinculagdo com o objeto também nos possibilitou captar
melhor alguns processos de producio de subjetividades, sobretudo algumas
inquietagdes. O 1mpacto das manifestagbes alusivas aos cem anos de abolicio da
escravidio e aos trezentos anos da morte de Zumbi ndo pode passar desapercebido. O
fato de o presidente Fermando Hennique - um ator que condensa toda uma
representagio de autoridade académica e politica - ter ido no dia 20 de novembro de
1995 a Serra da Barriga em Alagoas ,e ter dito em entrevista num canal de televisdo
em cadeia nacional que existia racismo nd Brasii €, no minimo, paradoxal, frente ao
discurso deste pais enquanto paraiso racial que, tem de certo modo, na academia um
dos seus principais reprodutores. ‘

Certamente outros atores reivindicavam e ainda reivindicam a autoria daquele
discurso. Talvez os mesmos, cujas praticas procuravam afirmar sua identidade numa
perspectiva diferente daqueles que pressupunham sua inferioridade. Sdo muitas falas:

“Fles querem injetar em nos a inconsciéncia dizendo ha uma tal
democracia”. (Edson Gomes, cantor e compositor), “Nossa felicidade ¢ uma
Jfelicidade guerreira”. (Gilberto Gil); " A bamalizacdo e o descaso com que a
sociedade hegeménica se refere a quesido racial estdo entre as principais
dificuldades com que nos defromamos” (Zizo, coord. Municipal do MNU no
Rio);“Hd casos que ndo sdo contados para as criangas negras e que nos tratamos de
contar: Quilombos dos Palmares, Revolta de Buczios, dos Malés, histéria dos
candomblés. capoeira. maculelé, os personagens negros que ndo estdo nos livros de
Historia. .Vocé vé, todo espago do (Qlodum tem guadro de negro, Malcom X,
Mandela. O Olodum é Homenageado em Chicago, em Benin. Ai a crianga pensa :’
Esses sdo meus herois, meu mundo’. E como se estivéssemos preparando o 'Exércfro
de Liberdade do ano dois mil’. Temos que parar de ver o governo como pai e mée."(
Jodo Jorge diretor cultural do Olodum), “O povo negro so6 exige o direito a ser
tratado com dignidade para que nossa dignidade ndo seja apenas retorica, como

foram as palavras do presidente, hd quase wm ano na Serra da Barriga. "(Gerson
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Gomes, militante do MNU ), “ 4 nossa mensagem maior é a nossa festa, o
espetaculo™( Antdnio Carlos dos Santos- Vovo- presidente do ILE AIYE )

Ha muitos fatos acontecendo, a exemplo do sucesso de venda que foi a
revista Raga. que precisam ser methor explicados. O proprio nome da revista em si e 0
fato de ela se voltar para um mercado negro ja suscitam questdes importantes.

“Ndo cousidero que haja uma teoria ou uma cartografia geral
da forma como sdo semiotizadas essas problematicas. Esse
ponto é para mim fundamental. pois a represemacdo feorica e
ideologica € insepardvel de uma praxis social, insepardvel
das condi¢cdes dessa praxis: é algo que busca o proprio
movimemto, incluindo nesse movimenio os recwos, as
reapreciagdes e as reorganizagdes das referéncias que foram
necessarias. E a condigdo para que elementos de apreciagdo
como Exu e Ogum, elementos do candomblé, sejam levados
em consideragdo no modo de cartografia, de semiotizagéo, de
apreensdo das problematicas aqui no Brasil” (Guanari.
1996:26-27) -

Enfim, foi em meio a essas indagaces que esta pesquisa se situou tendo
recortado como objetivo: Compreender como os discursos e as praticas que combatem
o racismo® articuladas pelo Movimento Negro Unificado (MNU) e pelo ILE AIYE
contribuem para o processo de construgdo e desconstrugdo de identidades étnicas-
raciais na cidade de Salvador, no periodo de 1974 até feveereiro de 2001, destacando
a relagdo entre politica e cultura na pratica e nas elaboragdes discursivas dessas
entidades.

- O ILE é um bloco afro-carnavalesco que emerge em fungio da ansiedade de

grupos de negros em buscar a auto-afirmagio cultural, resgatando a historia dos

negros e sua heranga africana (Silva, 1988). Tendo inicialmente o nome Poder Negro,

‘

foi pressionado a muda-lo: “Nestas circunstancias, recorreu-se a Mde de Santo para
que indicasse um nome para o bloco, que ‘fosse significativo e servisse de protegdo’.

Foram sugeridos vdrios nomes, mas a consulla que a Mde Hilda fez aos bucios, saiu

¢ Racismo: A idsia de racismo surge com 2 ciéncia moderna e hoje tem muitos significados. ainda que
correlatos. Consiste numa doutrina ou sistema de atitudes que acredita ou prega a exisiéncia ragas
humanas- superiores ¢ inferiores- com diferenies habilidades e qualidades que podem ser
hierarquizados em termos morais. psicoldgicos. fisicos e intelectuais. O racismo consiste ainda no
sistema de desigualdades de oportunidades inscritas na estrutura da sociedade, em fungio das
diferencas raciais. Qutro autor cujo conceito de racismo s¢ aproxima do nosso € Muniz Sodré, quando
defende que o racismo consiste nessa passagem imposta da biologia darwinista para 0 monogenismao do
sentido, onde a universaliza¢do do conceito do homem cria ¢ inumano universal. O racismo tambem
nasce com a igualdade, uma vez que nio se trata de igualdade de atendimento das necessidades. mas
daquela pressuposta na abstragio do conceite de humano. Assim. o discurso liberal que reconhece a
diferenca, a faz enquanto esta mantém a identidade da diferenca a distincia.
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1 Aiyé, que significa “Nossa Casa” (Araijo.1996:82). O 11é Aiyé, na verdade, rompe
com uma dada ordem enunciativa, inaugurando uma nova etapa do movimento negro
a partir da elaboragio de um discurso fundador,” capaz de produzir uma comunidade
de sentido e se constitulr enquanio uma cnagio dissidente.

“O 1lé nasce exaramenie em novembro 1974. Foi uma forma
gue a genle enconirou de ter participagdo no carnaval sem ser
discriminado. Era wm bloco da Liberdade, onde so negro
participava. 4 idéia surgiu de um grupo formado por AMacalé,
livaldo, Beih, Lili, Djalma, Apolonio, que foram fundadores.
Eram parentes e amigos do Bairro e a gente tinha costume de
se reunir porque havia um grupo chamado de a “Zorra " que
promovia passeios e festas. Discutia-se, rambém, sobre essa
coisa do Blach, do negro, da discriminag¢do. Era o tempo da
Escola Pargue, eu e Apolonio estudamos juntos e a gente era
nuito conhecido. No carnaval e Sdo Jodo tinha um grupo que
saia pelas casas, a gente fazia muiia fesia aqui em casa, na
casa de Vera, na Liberdade, e no carnaval saia um grupo de
umas 70 pessoas. Conversamos com Mde Hilda, ela permitiu
e a sede ficou sendo aqui em casa.” (Vové')

O Ilé Aiyé, assim, causara um impacto sem  precedentes; até pelo-
estranhamento que provocara com seu discurso €tnico-racial, sobretudo pelas suas
vinculagdes com o candomblé, fator determinante no seu modo de ser:

“A vinculagdo com o terreiro também foi necessaria do ponio
de vista do acolhimento do grupo ante a repressdo politica
que se vivia a época de sua criagdo . Além do grupo causar
cerio “estranhamento” por sua postura émico-social, ainda
portava o nome de “Poder Negro”, provocando ceria
inquietagdo nos meios militares, suscitando certa
desconfianga de que o grupo receberia subvengdo do
movimenito negro americano” (Silva, 1988)

Quanto ao Movimento Negro Unificado (MNU), esta organizagio tem sido

estigmatizada pelo seu discurso de énfase racial, cuja formulagdo constitui uma

sintese das influéncias das manifestagBes politicas e culturais dos negros brasileiros,

Discurse fundador: aquele que funciona como referéncia basica no imaginario constitutive da
negritude. criando uma nova tradigio. re-significando o que veie antes e instituindo uma outra memdoria
em que o sentidoe anterior é desautorizado.C que se define como discurso fundador ¢ a historicidade, tal
como enunciamos. que € capaz de produzir uma ruptura que cria “uma filiagio da memoria, com uma
tradigio e estabelece um novo sitio de significincia™ { OREANDI. 1993).0 interessante ¢ desmontar a
sua certeza, a sua territorializagio, que sio sempre fungio de uma relagdo de forgas, no entanto, que
procurames trazer a tona na reflexio sobre o discurse fundador” sem defini-lo categericamente,
Eurocuramos pensa-lo como fala que transfigura o sem sentido.
Anténio Carlos Santos Vovd, fundador e atual presidente do 118 Aivé.
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do movimento norte-americano, das Jutas pela libertagdo dos paises africanos,

combinados com as aspiragdes politicas que se reivindicavam como esquerda.
Segundo as falas dos militantes entrevistados, 0 MNU representa uma

ruptura do ponto de vista do discurso e da pratica com relagio azo poder, mas,

sobretudo, introduzindo uma nova visio sobre as relagdes raciais e o negro no Brasil®

"4 coisa que ja é hoje mais ou menos senso comum, digamos
assim, em relagdo a grande importdncia do MNU, foi a
possibilidade que a eniidade 1eve de transformar o racismo
mima quesid@o politica importante dentro do Brasil. A1é o
surgimeifo  do  Movimento Negro Uhnificado.  mesmo
considerando que o discurso da democracia racial ja estava
sendo desacreditado nos meios académicos etc, havia uma
crenga muito grande nela deniro da sociedade como um todo
e eu acho que a capacidade que esse movimenio iteve
realmente de mostrar que essa democracia racial era uma
farsa, é o que acaba rormando a entidade wma coisa tdo
Sundamental, digamos assim, para vida politica do pais” (Luiza
Bairros'%)

Os estudos feitos sobre relagdes raciais no Brasil que tém, a grosso modo, se
pautado no paradigma que orienta os estudos sobre as relagdes raciais norte-
americanas - seja adotando a bipolaridade proveniente do pressuposto da
hipodescendéncia, seja contrapondo-a - acabam negligenciando sobremaneira a
singularidade das relagOes raciais brasileiras, subjacentes a luta contra o racismo no
Brasil. Por outro lado, tal perspectiva tem levado a conclusdes descontextualizadas,
fruto de uma visao dicotOmica, que na maiona das vezes tem separado cultura de
politica.

E preciso percorrer caminhos que déem conta das trajetorias de sujeitos com
perspectivas multiplas e que interagem atuando em processos diferenciados de
singularidades, de maneira a superar a dependéncia ou vinculagio das analises
anteriores com relagdo aos paradigmas importados, as dicotomias entre cultura e

politica e as descontextualizagdes. N : -

® Interessante que embora o T)é tenha sofrido influéncia do black power norte-americano. inclusive
havendo inicialmente a idéia de colocar o nome do bloco Poder Negro. € o MNU que vai fazer uma
abordagem mais direta sobre o poder instintucional se articulando por dentro dos Partidos Politicos .
além de enfrentar mais intensamente 3 discuss3o sobre a necessidade da construgdo de um Partido
Negro, ainda gue nio tivesse um consenso entre 0§ militantes dessa entidade neste sentido,

1° L uiza Bairros ¢ ex-militante do MNU: chegou a ser coordenadora nacional dessa entidade. E também
estudiosa da tematica do negro. tendo publicado um extenso material sobre o assunto. alguns do quais
sdo utilizados neste trabalho.
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E necessario buscar, pois, um olhar analitico que procure compreender as
praticas de combate ao racismo, enquanto processos de (des)construcio de
identidades, superando essa dicotomia entre cultura e politica, buscando as
singularidades dessa agdo dentro de contexto especifico das relagdes raciais no Brasil,
desafio para o q'ual se faz mister pensar, em termos tedricos-politicos sobre como a
nogdo de raga e imprescindivel para dar conta dos grupos de cor e do racismo
peculiares as relagdes raciais brasileiras.- Precisamos. portanto. definir melhor os
termos da classificagao racial brasileira e os marcos tedricos trabalhados por nds nesta
pesquisa. '

Em que pese raga inexistir na sua materialidade corporal e se constituir num
termo pseudocientifico, procuramos combinar o sentido de grupo étnico definido por
Barth (1¢76) com o termo raga enquanto uma construgdo, tomando como aporte as
formulagGes de Guimardes (1995), pela forma como ele permite considerar 0 processo
de naturalizagdo dessa no¢3o. De maneira que, conforme nossa formulagio, o mais
apropriado sena operar a expressio étnico-racial.

Conforme Barth, a defini¢do de grupo étnico serve para designar uma
comumdade que:

“1) en gran medida se autoperpetiia biologicamente

2) comparte valores culturales fundamentales
realizados com unidad manifiesia en formas culturalles

3) imtegra un campo de comunicacion e interaccion

4) cuenta con unos miembros que se idenfican a si
mismos y son identificados por otros y constituyen unda
categoria distinguible de otras categorias del mismo orden”
(Barth, 1976: 11)

Assim, operar com essa definicio de grupo étnico implica considerar o ._.

cultural nos diversos aspectos, principalmente na produgdo de subjetividades, na
medida em que pressupde que 0s sujeitos envolvidos tanto se auto-identificam como
sio identificados por outros. Por outro lado, operar com essa formulagio nos permite
trabalhar com a nocéo de raga enquanto construto identitario, lingtiistico, cultural e
historico nesse processo de auto-definiciio e definicdo atribuida por outros, cuja
identidade é sempre uma constru¢io e nunca um atributo bioldgico; nesse sentido até
nos afastamos um pouco de Barth, uma vez que, em alguma medida, para ele a
comunidade étnica se autoperpetua biologicamente. )

Nessa dire¢do, Guimardes nos oferece uma significativa contribuigdo. Esse

autor demonstra que a maior parte das definicGes de raga esta impregnada de uma
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concepgdo realista das ciéncias e de uma epistemologia essencialista ; apds examinar
os estudos de racismo e relages raciais no Brasil, concluiu que eles usam como
paradigma o sistema de relagoes raciais e de racismo vigente nos Estados Unidos nos
anos 60 e 70, e que tendem, portanto, a negar até mesmo a existéncia de ragas e de
Tacismo.

Segundo Guimardes, a distingdo entre grupos de cor e as desigualdades

- sociais a eles associadas fundamentam-se numa idéia peculiar de ra¢a e numa forma

peculiar de racismo, ou seja, em fungdo das marcas fenotipicas e de aparéncia fisica

que devem ser compreendidas, em termos teéricos e ideologicos, haja vista que:

® 0 conceito de raga nos Estados Unidos € tdo evidente e obvio que, mesmo
os sociologos sentem-se desobrigados de conceitua-los. Ja em outras
partes do mundo, como o DBrasil, esse € um conceito evitado
sistematicamente, so utilizado por pessoas do senso comum quando sio

discriminadas ou pelo movimento negro;

® tanto a extrema transparéncia (aqueles que reconhecem o racismo como

produto de uma ideologia que tem na raga o pressuposto das diferengas)

- quanto a completa (in)visibilidade das ragas {aqueles que ndo véem o

racismo como fruto de um processo de naturalizagio da idéia da existéncia

de ragas diferentes, classificaveis em graus superiores e infenores) se

fundamentam numa mesma concepgdo de ciéncia realista e na mesma
atitude de repulsa, pelo menos em termos discursivos, ao racismo.

Assim, de um lado se posicionam os que se negam a utilizar o conceito em
funcio do fato de que para a biologia ndo existem ragas humanas, mas apenas uma
raga, a humana, ou porque, mesmo que a sociologia e o direito possam ter uma
definigio ndo bioldgica para o termo, esta ainda estaria impregnada de uma ideologia
racista, cuja utilizagio sd estaria reforgando as justificativas naturalistas para a
perpetragio das desigualdades. ' | -

Ha, do outro lado, os que defendem, como o préprio Guimardes, dentre os
quais nos incluimos, a necessidade de utilizagdo do termo pelas Ciéncias Sociais
porque:

“..em primeiro lugar, ha a necessidade de se empregar o
- conceito, para demonsirar o cardter especifico das praticas e

‘ crengas discriminaiorias que fundamentam formas agudas
de designaldades raciais e, em segundo lugar, o faio de que,
para aqueles que sofrem ou sofreramn os efeitos do racismo,

16



ndo ha outra alternaiiva sendo reconstruir criticamente as
nogbes da mesma ideologia - a vitimizagdo ¢ wma prova
mesma de que o f{erreno que justificou tais praticas
discriminatorias tem wma efetividade maior que a do circulo
de um giz " (Guimardes 1995: 46) ‘

A grande contribui¢do de Guimardes. pois, € que ele permite pensar "raga”
como elemento identitano da luta contra o racismo sofrido pelos negros, embora
“ra¢a" seja um conceito antiquado e pseudo-cientifico do ponto de vista da.bio'Iogia, e
racista. do ponto de vista do discurso da inferiorizagdo, pode ser apropriado, desde
que esse conceito sefa tomado no sentido nominalista, a saber: enquanto uma
construcio taxiondmica social, produzida historicamente, que permeia as relagdes
entre os individuos dentro de uma determinada estrutura social e de poder.

Por outro lado, falar em praticas de combate ao racismo enquanto processo
de construcio e desconstrugdo de identidades implica em discutir a especificidade do
movimento negro no Brasil, 0 que pressupde pensa-lo dentro de um contexto
historico, pois, na verdade, trata-se de um tema cuja complexidade - dada a
multiplicidade de suas variantes - nio permite uma visdo unitaria, haja vista que os
negros nio constituem na sua agdo politica um bloco monolitico, de caracteristicas
rigidas e imutaveis, dada a diversidade da heranga cultural e historica dos povos
africanos, bem como as diferentes formas com que enfrentaram a escravidio e a
opress3o dela proveniente.

A multiplicidade cultural dos povos'aﬁ'icar'los n3o impossibilita, contudd, a
constru¢io de uma identidade, muito pelo contrario, desde que se considere a
dindmica inerente ao processo constitutivo desta e o seu carater relacional.

Embora isso ja tenha sido por demais assinalado, vale reforgar que:

“4 diversidade émica e cultural dos negros africanos,
rrazidos para o Brasil, em condigdo de escravos, parecia ao
colonizador um elemento que impediria a comunicagdo
necessdaria para sua orgamizagdo social e politica, o que

- " evitaria possiveis revoltas. No emtamto, a identidade
estabelecida pela situa¢do escrava, forcou-the a criar uma
lingua geral, capaz de fazé-los emenderem-se mutuamenie.”
(Araijo, 1996:32)

A idenuidade € construida dentro de um processo cuja etnicidade-apresenta-se
como um instrumento de construcdo social, pelo qual um grupo social opera os

marcos de sua classificagdo, através de uma logica de diferenga/semethan¢a (Bacelar,
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1989), portanto, as identidades, antes de mais nada, sdo construidas de forma
contrastiva.

Weber. por exemplo, ja defendia que as comunidades étnicas podem ser
eficazes formas de organizagio politica de resisténcia ou conquista de espagos e a
identidade € parte de uma tentativa de generalizagio de processos de formagdo de
grupos e agdes politicas, n3o diretamente ligados a situagdes com tempo e espago
especificos. Ele distingue a cren¢a subjetiva dos membros do grupo étnico da
formacio e atividade de um grupo baseado na etnicidade comum (Weber, 1994: 267-
273).

A organizagio politica constitui, assim, um pressuposto fundamental no
processo de construgio de identidade. Percebemos também a convergéncia dessa
perspectiva. em Carvalho quando assinala essa importdncia:

“Parece prevalecer o consenso de que a afirmagdo éniica se
constitui em um meio de resisténcia a opressdo dos grupos
concorrentes. A etia caracterizar-se-ia, desse modo, por ser
uma categoria relacional, cujo conteido (ou termos
. ... ... _distintivos) ensejador da distingdo, define-se em aten¢do aos
outros grupos, em presenca, e aos Sinais distintivos que
portam. Em outros termos, as etnias constituem parte de um
todo maior e a identificagdo émica faz-se na dependéncia

deste contexto” (Carvalho, 1989: 11).
E, portanto, a partir deste fundamento, que implica numa certa contextualiza¢do
pela qual os movimentos sociais atuam, forjando uma operagio de negagdo e
independéncia em relagdo aos outros e de afirmagdo e construgdo de identidade social
propria. A identidade € construida mediante a desconstrugio de uma identidade
negativa edificada por uma ideologia racial, a qual deve ser compreendida pela sua
singularidade. Esse processo de desconstrugio de uma identidade negativa
corresponde a constru¢do de um referencial positivo edificado pelos negros; ou seja, €

construgdo e desconstrugio simultinea, de maneira que é mais adequado utihizar

(des)construgdo de identidades.

| Neste sentido, Schwarcz (1996) demonstra que, no século passado a visdo dos
intelectuais nacionais estava estruturada sobre uma teoria racial (re)elaborada no
" contexto do final do século XIX em funcdo de se pensar o Estado Nacional, o que
implicou em trabalhar a miscigenagdo brasileira enquanto fator positivo dessa

sociedade.
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A positividade atnbuida a essa mesticagem resultava, entretanto, de uma
(re)elaboracdo de teonas poligenistas européeias que aqui chegavam tardiamente, mas
que vao ser absorvidas por varios estabelecimentos de ensino e pesquisa. Schwarcz
resgata como, por que, e em que contexto, o elogio 4 mesticagem represeniou a
aceitagdo de um novo ideario positivo-evolucionista, no qual os modelos raciais de
analise desempenharam um papel fundamental de inversdo do significado da
mesticagem. em relagdo ao sentido em que, originariamente. na Europa, era utilizado
como fator de explicagio do atraso.

Destaca, ainda, que houve uma (re)constru¢do da miscigenagio, no sentido de
valoniza-la, cujo pressuposto basico era que nesta mistura de ragas existia um genes
superior, o do branco, o qual resistia, predominava e purificava, em detrimento do
genes do negro e €, portanto, neste sentido, que a mustura seria uma espetacular
promessa de civilizagdo. R

Tal perspectiva de valorizagio da mestigagem, entretanto, nao superava a
dicotomia preto/branco, antes, a carregava enquanto polos, inferior e superior'!, que
definiam, diferenciavam e justificavam os papéis sociais no Brasil, a luz de um
discurso investido de legitimidade junto a comunidade cientifica.

E breciso, pois, considerar a génese e a peculiandade das relagdes raciais no

Brasil para compreender como uma dada ideologia racial consegue corresponder a um

- processo de invengdo da inferiorizagdio do negro e, ao mesmo tempo, cria as

condi¢des para formulagdo de um discurso, por muito tempo sustentado pela

. e a . . . 12
academia, sobre a existéncia da democracia racial no Brasil ~.

Esse processo, portanto, tinha e ainda tem sua sustentagio em um discurso, -

cujas formulagdes chegaram a tratar o racismo como um epifendémeno; tambem
acabou construindo uma justificativa para a situa¢do de opressdo em que Os Negros se
encontraram apds a aboligio,’pois a ideologia racial brasileira vai estabelecer uma

hierarquizag¢do social na qual raga, status e classe social estdo interligados.

7 A base dessa nogio que inferioriza o genes negro em relagio ao gene branco estd na idcia de ‘raga”
e tomamos de Guimardes (1995), conforme expomos anteriormente.

' Neste sentido. a democracia racial torna-se 0 seu contrério, a propria ditadura da raga branca,

fazendo uma anologia a Marx, quando diz que a democracia burguesa se constituia numa ditadura de

. ¢lasse

13 Florestan Fernandes (1965)demonstra como o liberalismo da elite, no final do século passado, se
preocupava apenas com o obsticulo que causava para suas idéias ¢ ndo. efetivamente, com as
condigdes materiais em que 0s negros s¢ encontravam ou com as relagdes raciais vigentes.
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Skidmore, no entanto, ao analisar essa racializacio'* sobre o negro no Brasil, a
definiu enquanto processo de embranquecimento. Assim, a construgio teérico-politica
da identidade negativa do negro se fez baseado

“(...) ho pressuposto da superioridade branca - algumas vezes
implicita - pois deixava em aberto a quesido de saber qudo
inata’ era a inferioridade negra, e wusava os eufemismos
ragas mais avangadas'e ‘menos avang¢adas'. Mas a esse
pressuposto juntavam dois outros. Primeiro, que a populacdo
negra estava se tornando progressivamenie menos numerosa
que a branca por quesides que incluira uma raxa dJe
natalidade supostamente menor, maior incidéncia de doenga e
swa orgamizagdo social. Segundo, a miscigena¢do estaria
naturalmente produzindo uma populacdo mais clara, em parte
porque o gene branco seria mais resistente, em parte porque

as pessoas escolhiam parceiros sexuais mais claros.” (
Skidmore. 1993.64-63)

Thales de Azevedo € um dos autores em quem podemos perceber uma critica
severa a essa inversao do significado da mesticagem em Salvador, mostrando através
de dados estatisticos como ela acabava reforgando e nio negando o racismo. Assim,
segundo o autor, : R - .

“Q valor probante desse argumento é, alias, discutivel. Ja tive
ocasido de substanciar com dados empiricos, confirmando
nogbes aceitas por diversos historiadores sociais e
pesguisadores da atualidade, que a mesticagem é amntes um
indicio de discriminagdo porquanto resulla mais de
concubinagem e de relagdes sexuais fortuitas do que do
casamento, pois neste o preconceito atua com maior for¢a. O
exame de fotografias de 73 pares de classe média baixa e da
classe baixa, que se casaram civilmente em Salvador em 1970
e 71, mostra que, mesmo nesses extratos as unioes
permanentes como forma de <casamenio costumeiro> e os-
casamentos formais lendem a ser homocroniicos, isto €, a
ligar homem e mulher de cor aproximadamenie igual (80%)
ou homem escuro com mulher mais clara, ndo
acentuadamente divergente em tipo (13%), sendo excecdo a
mulher mais escura que o marido (7%). Tais dados coincidem
com 0s padrées vigentes para os casamenios Inlerraciais, na
Bahia.” (Azevedo. 1975: 52) '

'“ Racialismo: consiste na crenca da existéncia de ragas humanas. ou seja. de uma doutrina. que em si
ndo significa racismo, pois que para que este exXisla € Necessanoe que lenha como pressuposio que uma
raga pode ser superior a(s) outra(s), contudo. pode-se distinguir entre agueles para quem a simples
crenga na existéncia das ragas humanas jd se constitui racismo e os que defendem que tal crenga € tida
apenas como racialismo. Segundo esses altimos, s6 sdo consideradas racistas as doutrinas que pregam a
superioridade ou inferioridade das ragas.( Guimardes, 1995)
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A mesticagem, colocada nestes termos, portanto, consiste num elemento
ideoldgico fundamental para se compreender o racismo no Brasil e o processo de
inferiorizagdo do negro articulado nessa trama dindmica das relagdes raciais que tendo
sua base numa nogdo pseudo-cientifica de ragas que deve, pois, ser compreendido,
como colocamos antenormente, em termos tedricos e ideologicos. Além do que, “em
decorréncia da miscigenagdo, em fung¢do das revolias do século XIX, bem como pela
importdncia demografica dos negros por estarem ‘em seu lugar’, é que o miio da
democracia racial teve maior importancia na Bahia” ¢ Bacelar. 1989: 80)

Assim, a nogdo de raga, combinada com a articula¢io da idéia do Brasil
enquanto paraiso racial, vai resultar numa forma particular e brutal de racismo, que,

no entanto, tera sua face mascarada; € a intelectualidade brasiletra, até a primeira

metade deste século, quem vai se colocar enquanto agente responsavel, ainda que ndo

o tnico, pela negagio da positividade do negro nessa relagio.’ -

Isso coloca um desafio de dupla dimensdo para a luta de combate ao racismo:
de desconstrugdo e construgdo. O primeiro, de se contrapor ao discurso da
mestigagem (desconstrugdo) enquanto uma espetacular.promessa' de civilizagdo e da
conseqiiente democracia racial, o segundo, de resgatar a auto-estima do negro, negada
nesse processo. Desse modo opera-se uma mversdo que corresponde a um processo
de (des)construgio de uma identidade negativa e simultinea constru¢iio de uma
identidade positiva, a partir de um projeto que tem na questdo racial o seu
fundamento’® (construgdo). |

Essa é, pois, a singularidade das relagdes raciais no Brasil; essa construgdo
de valores sobre a negritude, essa ideologia ou essa produgio de subjetividade que
demanda uma contraposi¢do, uma outra produgﬁb de subjetividade, por assim dizer,
contrastiva. -

E essa situacgio singular de opressdo ou de inversio ou, ainda, de negagdo dos
elementos ligados a negritude, que identifica os negros no seu movimento: 0

movimento negro, o qual enfrenta 0 que chamamos de desafio de dupla dimensio,

¥ Ler SCHWARCZ..L. Moritz. O Espeticulo das Ragas: Cientistas. Instituighes ¢ Questdes Raciais no
Brasil (1870-1930). S3o Paulo: Companhia das Letras, 1993. & Usos € Abusos da Mesucagem e da
Raga no Brasil: Uma Historia das Teorias raciais em Finais de Século XTX. .In Afro-Asia n.18. Bahia:
EDUFBA_1996.

16 E interessante destacar essa {des)construgio operada pelos negros, porque ela foge das perspectivas
etnoldgicas que geralmente 1ém percebido processos de invengdo e ou inversdo da identidade sobre o
outro no sentido de buscar a dominagdo. Os negros, na sua pratica de combate 30 racismo, atuam no
sentido de auto-valorizagio e emancipagio do estigma negativo construido sobre eles.
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sem ser, necessarlamente homogéneo - dar uma unica resposta para essas questdes
colocadas.

Entretanto, percorrer por essa perspectiva de identidade étnico-racial no
dmbito da orgamzacdo politica, sem negligenciar a culiura e tampouco
compartimentaliza-la em relagdo a politica, buscando, na verdade, superar essa
d'icotomia, implica levantar algumas preocupacdes.

Trabalhar com o conceito de cultura para discutir pratica social incorre em
alguns niscos. Além de o termo ser ambiguo, a maionia das definigdes nesse campo
tem implicado numa posi¢o de separar aquilo que Guattan (1996) chamana de
atividades de semiotizagdo ou de operar uma cisdo realidade - imaginano. Além do
que:

“Trabalhar com o conceite de cultura podemos dizer que
“esta na moda”. Os trabalhos se sucedem, a adjeriva¢do do
conceito se prolifera (cultura de elite, pop ular, operaria,
burguesa, rural, urbana, eic.) sem que se faca uma reflexdo
mais apurada sobre a propria no¢do de culiura, sua
adequacdo as novas abordagens e problemdticas com as

- = -~ - quais se debatem os historiadores e os cienfistas sociais
atualmente. Ndo se para refletir a propria tecitura do
conceito, sua arqueologia, ja que qualquer conceilo é uma
cristalizacdo de experiéncias passadas e mantém a sua
pertinéncia enquanto retiver um valor existencial, uma fungdo
de existéncia concreta na sociedade. O conceito ndo é uma
simples palavra, ele é uma absmragdo de relagées sociais
concrelas, as quais fenia fornar intelegiveis.” (Albuquerque
Jr.,1993: 87)

Por outro lado, vale refor¢ar que ndo operamos com uma nogio de cultura
que busque uma homogeneidade, uma unidade, conceitualizando certos aspectos da
sociedade humana em detrimento de todo processo que a constitui € das muitas mios
que a teceram. B

Defendemos, entdo, a idéia segundo a qual € preciso refletir melhor sobre o
conceito de cultura, considerando mais o carater do seu processo, e ela enquanto uma

dindmica que tem sua génese, sua tecitura e desenvolvimento - feito por muitas maos -

de maneira que se consiga rasgar o pano de fundo de sua unidade a fim de se entender

0 seu avesso e a trama de suas linhas entrecruzadas (Albuquergue jr., 1993); neste

. , . . - ~ - 17
sentido ¢ mais conveniente operar com a nog3o de configuragdes culturais *.

!7 Nogdio extraida de Suely Rolnik: 1989, segundo a qual ela “é apenas um plano de consisténcia, um’
roteiro de circulagio do mundo’ . um ~conjunto de diretrizes™, um territoério organizado. pelo conjunto
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Além disso, ha a necessidade

“(...) de superar a énfase nos aspectos de sujei¢do dos
individuos ao codigo cultural, para ressaltar o processo de
subjetivagdo deste codigo pelos individuos. produzindo- o ¢ se
produzindo ao mesmo tempo. Como cada individuo, ou cada
trajetoria cultural, ¢ wma singularizagdo em relagdo  a
configuragdo culmral de que fazem parie: cada configuragdo
¢ pois movel, ela muda constamemente de acordo com os
deslocamentos  provocados  pelas  multiplas  rrajeiorias

culturais que se emrelagam, se cruzam. se conflitam”
fAlbuguergue Jr., 1993: §8-89)

Até porque as trajetorias culturais em si n3o negam a cultura enquanto
criacdo ou uma produgio de subjetividade, muito pelo contrario. pernitem perceber as
invencgdes, inclusive as invengdes das tradigdes,'® na medida em que elas “sdo wma
sucessdo ou coexisténcia de multiplos segmenlos temporais e espaciais, ou
experiéncias. Diferentes tempos, espagos e vidas se enirelacam, se cruzam na textura
dos diversos discursos, prdticas e memorias que compdem essas trajeiorias.”
(Albuquerque Jr, 1993: 89)

Todavia, pensar identidade nesta perspectiva pressupde considerar a natureza
complexa e ousada de operar uma no¢io identitana em gue nZo negamos O seu carater
contrastivo, e tampouco deixamos de ficar de olho aberto quanto aos seus limites.
Neste sentido, vale refor¢ar que, embora trabalhando com o conceito de identidade
contrastiva, n3o pretendemos operar o conceito de cultura enquanto esfera autébnoma,
numa perspectiva de manter sistemas de sujei¢3o ou submissdo hierarquicos, os quais
funcionam no intuito manter uma dada ordem sem mexer com a semidtica domunante.

Entretanto, nio deixamos de nos apropriar do termo cultura, sobretudo dela
enquanto elemento demarcador de identidade, que opera com a logica de alteridade,
como uma identidade em curso, e ndo como unidade homogénea; no sentido, portanto,
da produgdo de subjetividade social, que possa operar, inclusive com uma produgio
de subjetividade do inconsciente e n3o somente enquanto uma  produgdo

individualizada, ou seja, subjetividade dos individuos.

de trajetoria de simulacdo que vai da invisivel e incessante produgdo de efeito i visivel e consciente
produco de territdrio™.

* Conforme Hobshawm. consiste em um conjunto de praticas. de natureza ritual e simbolica.
normalmente aceitas e reguladas por regras abertas ou ticidas, com o fito de inculcar certos valores e
normas de comportamento, através de repeligio. implicando automaticamente numa continuidade em
relagio ac passado. Ver em HOBSBAWM. Eric &RANGER. Terence. A Invencio das
Tradigdes: 1977.
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Trabalhar com essa nogdo de produgio de subjetividade, pois, significa
compreender os processos de singularizagdo dentro de um contexto de resisténcia a
semiotica dominante. de modo a pernutir a analise das praticas de combate ao
racismo. enguanto processos de (des)construgdo e construgdo de i1dentidades.
destacando a relagio entre politica e cultura.

O termo cultura aqui, pois, ndo conota algo alheio ou separado do politico.
Ao inves de cultura enquanto um componente residual na construgéo de identidade
étnica, ela azqui € concebida como um elemento historico, politico, fundamental na
medida em que corresponde a uma atividade de positivagio de valores imputados
negativamenie ao negro e, consequentemente, na constru¢ao de uma identidade
contrastiva. 7

Ao contrario de cultura tomada como elemento essencialmente exoético que
esconde as razdes politicas do seu processo de significagdo e procura apagar os
discursos e praticas historicas que a fundamentam em nome do que se denominam de
cultura, € no sentido da producdo de subjetividade enquanto uma atividade de
orienta¢do no mundo que a pensamos: : S

“Com certeza, se é verdade que qualquer atividade humana
possa ser cultura, ela ndo é necessariamente ou ndo é ainda
Jorcosamente reconhecida como tal. Para que haja
verdadeiramente cultura, ndo basta ser aufor de prdticas
sociais; € preciso que essas praticas sociais tenham
significado para aqueles que as realiza” (Certeau, 1995: 141)

Assim, portanto, € nessa trama em que 0s sujeitos imprimem significados, cuja
cultura € articulada politicamente de multiplas formas até chegar a se constituir em
subjetividades sociais e processos de singularizagio; que se constroi e se desconstrdi
identidades, edificando uma rede simbolica a partir de suas trajetérias culturais,
estabelecendo tragos de pertencimento de um grupo em relagdo a outro, ou seja, um
modo de ser que implica numa uma identidade contrastiva.

| Enfim, € possivel articular raga, cultura e politica para pensar as praticas de
combate ao racismo cometido contra os negros em Salvador, desde que se considere ©
processo de singularizagio da sua luta, cuja produgdo de subjetividades € maténa
prima de uma identidade contrastiva em construgao, fojada no contexto dos sujeitos
enguanto uma criagdo dissidente, transindividual e transcultural.

A primeira hipotese verificada nesta pesquisa foi a de que tanto o Il Aiyé

como o MNU, cada um a sua maneira, desenvolvem uma agdo de combate ao ractsmo
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ou mobilizagdo €tnica, que corresponde a um processo de construgdo e desconstrugao
de 1dentidades, numa perspectiva relacional, antagdnica e contrastiva, pela qual
produzem uma semiodtica rica, que opera a cultura enguanto estratégia politica de
positivagdo dos valores da negritude, cnando e construindo simbolos enquanto tragos
diacriticos, muitas vezes até inventando tradi¢des.

A segunda hipotese que verificamos foi de que as praticas de combate ao
racismo, tanto as do Il& Aivé como as do MNU, correspondem a um processo de
singulanzacdo, cuja produgdo de subjetividade é matéria-prima de uma identidade em
construgdo, de uma criagdo, portanto, dissidente, transindividual e transcultural.

A metodologia que nds utilizamos foi a andlise do discurso, através da
observagdo participante muito inspirada no etnotexto, uma perspectiva que tem
despertado maior interesse pela busca de sentido do que dizem os expoentes na
construgdo e formulagdo de referéncias identitarias de uma dada comunidade, ou seja,
trata-se de um recurso metodoldgico visando compréender o discurso dos membros de
uma comunidade sobre si mesmos. E preciso, contudo, nio se render a uma
perspectiva meramente fragmentaria e relativista, - tampouco, - se submeter as
abordagens herméticas, maniqueistas que submetam o processo ao metodo.

O trabalho de doutoramento de Tinia Penmido Monteiro, La voix d’ Itapua,
images du pasé (1993), recorre 20 etnotexto. Monteiro (1994), comentando o seu
trabalho, fala a respeito do significado e do rigor cientifico que pesquisa desse tipo
deve ter: |

“Q trabalho de coleta de dados numa pesquisa oral exige um
engajamento caloroso e um rigor ‘cientifico’, € fundamental

criar um clima de simpatia e confianca para cada entrevista. .

A enmevista, gravada, documento bdsico desse tipo de
pesquisa, é na verdade, um trabalho de ‘consfrugdo de jforte’
realizado pelos entrevistados e entrevistadores em constante
interacdo.” (Monteiro.1994: 118)

Tal perspectiva é interessante, sobretudo, porque a autora percorre um

caminho na andlise do discurso - muito proximo ao nosso - pelo qual nfio se privilegia
a busca da veracidade do discurso, mas o significado para os depoentes, ndo enquanto
individuos isolados da sua comunidade. mas sim. enquanto produtores de uma
subjetividade dissidente. Antes de se preocupar com a verdade contida no discurso, se

procura entender a sua logica, tentando dar conta da propria vontade de verdade que
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csta contida nele, dentro das configuragdes culturais enquanto campos onde se
defrontam os diferentes sujeitos assumindo a palavra.

“Sdo estas relagdes de forca, de poder gue presidem a
escolha dos emnciados, o agenciamenio de maiérias de
expressdo, dando origem a wma multiplicidade de praticas,
discursivas ou ndo, que por sua vez constituem diferentes
sujeitos d medida em que estes ocupam diferentes lugares
neste campo de for¢as e de linguagem. Isto ndo quer dizer que
esles apenas scjam assujeitados pelas relagdes de poder e
pelos discursos, mas também subjetivam, se constituem como
sujeito de forma diferenciada, d medida que singularizam a
intrgje¢do do codigo, d medida que resistem a este, que
resistem as forcas e aos discursos que querem sujeitd-lo”
(Albugquerque Jr.. 1993:90).

Tais configuracdes, assim, se constituem em campos de forgas, de invengdes,

através da producio de subjetividades, cujos enunciados contribuem na construgio de

_identidade, enquanto um processoe de construgdo relacional, correspondente &

singularizacdo em oposigio ao discurso encodificador que sustenta a semidtica
dominante,

No primeiro capitulo faremos um breve resgate histdrico, venficando alguns

" elementos que, articulados com alguns fatos acontecidos nos ultimos 27 anos, ajudam

na explicagdo das praticas e discursos do Movimento Negro Unificado e do Il€ Aiyé,
destacando, assim, alguns marcos histdricos importantes para essas entidades e para a
luta de combate ao racismo no qual estdo envolvidas.

No segundo capitulo abordamos as praticas ¢ os discursos dos membros do Ilé
Aiyé, discutindo em que medida e como nos ultimos vinte e sete anos eles tém
contribuido para a (dés)construgio de identidade étnico-racial em Salvador e com a
luta contra o racismo sofrido pela maionia da populagdo negra, analisando como esta
colocado nas ag¢Ges desta entidade a relagdo entre cuitura e politica. Além disso, vale

destacar que esse capitulo também traz uma discussdo polémica acerca do carater das

“praticas do movimento negro, o que serve tanto para o 1€ como para o MNU,

debatendo alguns dilemas interessantes da luta de combate ao racismo, principalmente
se as acOes dessas entidades podem ser enquadradas como atitudes racistas.

No terceiro capitulo discutimos as praticas € os discursos do MINU, destacando
como essa entidade atua na Juta de combate ao racismo sofrido pelos negros, e se
neste processo ela contribui para construgio de identidade étnica-racial dos negros em

Salvador, como se da essa contribuig@o; enfocamos também a questdo da relagdo entre
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cultura e politica, tentando compreender até que ponto os membros dessa entidade, na
sua militdncia, operam a dicotomia politica X cultura.

Diante do nimero de filiados, dos diversos congressos que ja aconteceram e da
escassez de informagdes sobre o MNU, sabemos que um capitulo para discutir as suas
praticas e os seus discursos nunca sera o suficiente, por conta disso, considerando os
nossos limites, fizemos um recorte bem delimitado do que iriamos abordar,
procurando explorar as principais divergéncias internas, buscando, através dos
discursos dos entrevistados, nos restringir a aspectos que nos Possibilitasse
compreender os processos de construgdo e desconstrugdo de identidades, a relagdo

entre cultura e politica e a produgido de modos de ser singulares.
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CAPITULO |

“E o povo negro entendeu que o grande
vencedor se ergue além da dor. Tudo chegou
sobrevivente num navio. Quem descobriu o
Brasil. Foi o negro que viu a crusldade bem de
frente e ainda produziu mulagres de fé no.
extremo ocidente. "(Cactano Veloso)

ILE ATYE E MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO (MNU):CONFIGURACAO E

(CON)TEXTOS

Dar conta de todo o contexto dos tltimos vinte e sete anos do movimento
negro seria nosso objetivo inicial; isso resultaria, porém, num capitulo muito extenso,
dessa forma optamos por destacar apenas os fatos histornicos que ddo o tom da
singularidade das praticas e discursos do Movimento Negro Unificado e do Ilé Aiyé,
enfatizando os fatores que v3o estar influenciando no surgimento dessas entidades. Os
demais fatos importantes destes ultimos anos de movimento negro serdo tratados no
decorrer dos proximos capitulos.

Nesse sentido nos propomos a analisar as praticas e discursos do Movimento
Negro Unificado (MNU) e do Ilé Aiyé, procurando compreender como as agdes de
combate ao racismo dessas entidades contribuem para construgio e desconstrugio de
identidade étnica-racial dos negros em Salvador.

Assumir tal empreitada, comegando pelo contexto em que emergem essas
entidades consiste num desafio, até certo ponto amriscado, embora indispensavel. Ha,
como diz Foucault, um risco de cairmos na ilusdo da retrospectiva, ou seja, numa
conduta historicista que queira enquadrar o presente no passado de maneira até a
negar esse primeiro, haja vista defendermos uma perspectiva discursiva, segundo a
qual a historia n3o se define por uma cronologia linear, mas pelos seus deslocamentos
enquanto produgdo e/ou ruptura dos sentidos e do ndo sentido, esforgo para o qual se
faz mister resgatar o contexto da emergéncia do nosse objeto empirico, sem que para
isso se busque ou se pretenda dar conta de uma histéria longa, que esgote as diversas
histérias dos negros, da Bahia ou do Brasil. '

Ha ainda outro desafio, também indispensavel: trabalhar com duas entidades

que surgiram praticamente no mesmo contexto - quatro anos de diferenca entre a
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fundagdo de uma para outra - destaéando as diferencas, a dissidéncia e o
entrelagamento entre elas, pois “em fermas da construgdo de um referencial positivo
svbre o negrof..) a importdncia dele (do MNU} ndo pode ser analisada em
separado. digamos assim. da coniribuicdo que outras emtidades deram’ (Luiza
Bairros). uma vez que entendemos esse entrelagamento como fundamental para
melhor explicar como as praticas de combate ao racismo dessas entidades contribuem
para construgdo e desconstrugdo da identidade étnica-racial, de maneira que
concordamos com a seguinte argumentagdo: “(...) no caso especifico daqgui da Bahia e
no caso especifico dessa tua pesquisa, a gente ndo pode separar o impacto do MNU
(...}, do impacio do 1ié, por exemplo, embora cada uma dessas emtidades se cologue
em campos, ndo diria separados, mas especificos.” (Luiza Bairros)

Assim sendo, é necessano fazer um breve resgate da histéria do movimento
negro no Brasil no periodo poés-abolicdo, que antecedeu ao surgimento das entidades
aqui estudadas.

No periodo seguinte a aboli¢do, o negro buscbu se organizar em entidades que
visavam a sua integracio- na sociedade; era, portanto, mais ‘uma perspectiva
assimilacionista. A expressio desse movimento foi a Frente Negra Brasileira, (FNB),
fundada no ano de 1931, que posteriormente, se constitui num partido politico até o
golpe de 1937. Precedida pelo trabalho de uma imprensa negra muito mulitante, surgiu
exatamente em S#o Paulo, conseguindo trazer milhares de negros para seus quadros.

Contudo, a FNB abrigava também algumas divergéncias no seu interior.
Existia um grupo majoritario defensor de uma politica de integfagﬁo € um outro
agrupamento com aspiragdes socialistas que, embora minoritario, chegou a provocar
uma cisdo dentro FNB, saindo e criando a Frente Negra Socialista. Mas a FNB no
governo de Vargas sera fechada e suas tendéncias internas serdo incorporadas em
Outros movimentos. |

“Ndo obstante, em 1936, a FNB foi registrada como wuma

instituigdo parlameniar apos longa batalha travada no

Supremo Tribunal Eleitoral, porém, ao se transformar de um

movimento social em partido politico, a Frente Negra perdeu a

© ' sua umidade interna; o que levou a perder a sua for¢a na luta

de reivindicacOes especificas da comunidade negra da época’.
(Silva, 1998:70) , :

Sem, entretanto, querer negar a importincia das outras entidades, nem mesmo

do grupo de négros dissidentes que chegou a fundar o mais importante orgdo da

29




imprensa negra, O Clarim da Alvorada, a FNB se tornou um dos marcos importantes
das organizagdes politicas dos negros no Brasil, sobretudo por expressar de forma
pioneira a autonomia da luta dos negros contra a opressdo da qual serdo vitimas no
periodo pds-zboli¢do.

Com efeito, a FA\B levantou de forma pioneira a preocupagio de denunciar,
~ainda que de forma incipiente, o problema das relagbes raciais no Brasil e,
conseqlientemente, fol résponsé\'el por estabelecer um novo paradigma da discussao
racial no pais, inclusive, introduzindo de forma nativa a no¢do de preconceito de cor,
em detrimento da no¢@o de preconceito racial.

Com a queda do Estado Novo, ha uma intensificacdo das agita¢des
intelectuals e politicas no interior das entidades do movimento negro, quando surge
mais acentuadamente a presenga de pessoas brancas “‘progressistas” junto a essas
entidades (Gonzales & Hasenbalg, 1982). O movimento, contudo, continuara resistindo a
forma particular do racismo vigente no Brasil, ainda que lhe dando diferentes respostas
' sem, no entanto, comprometer uma certa dose de continuidade na sua pratica social
- operada nos diferentes contextos ao longo de sua historia.

No periodo pés Estado Novo surgem outros marcos importantes na luta do
Movimento Negro, como o TEN, Teatro Experimental do Negro - fundado por Abdias
Nascimento, cuja importincia vai para além dos limites da comunidade negra,
representando um movimento de renovacio do teatro brasileiro - e o Comité
Democratico Afro-brasileiro que, embora tenha se auto dissolvido antes das eleigdes de
1950, foi criado com o intuito de Jutar ndo so pela anistia dos presos politicos, mas
também de instaurar a democracia no Brasil, inclusive a racial.

Embora o TEN nio pretendesse arregimentar as camadas populares - como a
FNB - pois nio era esse 0 seu objetivo, acabou tomando-se um pélo aglutinador de
pessoas de diferentes condigdes sociais na luta contra o racismo.

- No periodo de 1945 a 1964, sobretudo a partir do governo Kubitschek, tanto
0s movimentos negros guanto os movimentos sociais como um todo tratam de
repensar os seus papéis dentro da politica nacional. O protesto negro, as
reivindica¢des tiveram como pauta a denuncia do preconceito racial e das
desigualdades sociais, buscando novas formas de integragdo do negro na sociedade
(Silva, 1994). ) ]

Contudo, vale destacar que embora os negros tivessem no Brasil uma longa

historia de rebeldia contra a ordem vigente, além de terem criado varios orgzos de
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imprensa dedicados as questdes sobre o negro, o golpe de 64 havia desarticulado as
suas liderangas; s6 a partir de 197C os movimentos retomaram o processo politico
reivindicativo de carater mais publico."”

Os negros comegavam a atentar para alguns acontecimentos internacionais: a
luta pelos direitos civis nos Estados Unidos e as guerras pela libertagio dos povos
africanos de lingua portuguesa (Gonzales & Hasenbalg,1982). Um processo politico, por
assim dizer, compativel com a época, pois, 0 movimento negro neste momento operou
um deslocamento, como diz Antdnio Sérgio, criando um novo significado para o
“protesto negro™:

“Se, nos anos 30, o protesto negro representou a busca de
imtegracdo nacional, surgida no ambiente fortemente marcado
pelas formagdes émicas que possiblitaram a integracdo de
imigranies europeus em S@o Paulo; se, nos 40, significou a
mesma busca no ambiente ja mestigo e integrado do Rio de
Jameiro, redefinindo o termo negro para significar povo; nos
anos 80, o profesio negro se define, ao contrdrio como
movimento. Que movimenio é esse? Ndo foi e ainda ndo é um
" movimento por direitos civis ou um movimenio pela partilha
do poder politico, como foi nos Estados Unidos dos anos 60.
Para que assim o jfosse seria necessdrio que o0s negros
brasileiros tivessem partido de uma formagdo émica
igualmente sclida. Isto é, seria preciso que ja houvesse no
Brasil uma formagdo émica negra consolidada, um
sentimento de comunidade negra e de pertenga grupal que
- permitisse por no {tabuleiro polifico a alternativa: ou
conquista de direitos civis plenos ou a formacdo de uma outra
nagdo. No Brasil, ao contrario, os direilos civis nunca foram
em realidade garantidos para todos, independentemente da
cor, do credo, da origem regional ou de outra caracteristica
gue ndo fosse a rigueza, o patriménio e o circulo de relagdes
pessoais. Do mesmo modo, tal desigualdade na garantia dos
direitos individuais foi preservada pela criagéo incessante de
estereotipos raciais, étnicos e regionais e pela repressdo a
formagdo de atores coletivos, tivessem eles um cardter de
classe - como os sindicatos - ou um cardfer émico - como os
candombles, a Frenme Negra ou as a_ssocmgoes politicas a’e
imigrantes.” (Guimardes . 1998)
- Em que pese concordarmos com o autor citado quanto a dificuldade para

consolidagdo de uma comunidade €tnica do tipo norte-americano, sobretudo pela

forma como sio desrespeitados os direitos no Brasil; no entanto, entendemos que €

¥¥ Ver Francisco Carlos Cardoso de Silva em A Especificidade do Movimento Negro no Brasil.
ADANDE ano 1,n° 1. abril de 1999. .
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preciso tomar alguns cuidados com esses tipos de comparagdes, sob pena de cometer
negligéncias quanto as singularidades do processo ou das configurag¢des culturais em
que estdo inseridos os sujeitos aqui analisados, contudo isso ndo invalida a
importancia da sintese feita por esse autor, sobretudo, quando destaca o momento de
consolidagdo da integra¢io nacional - marcado fortemente por uma formagio étnica
que possibilitou a integrag@o des imigrantes europeus em SZo Paulo - que representou
a FN\B e o momento de 40, redefinindo e ampliando a nogao de negro para significar o
povo - o povo ai se referindo especificamente ao povo brasileiro.

Por outro lado, ¢ bom lembrar que na década de setenta no Brasil também
comegaram a acontecer fatos importantes, que 20 mesmo tempo em gue empuiravam
os negros a denunciar e combater o racismo permitiam cada vez mais que se criassem
lagos de solidariedade entre os mesmos:

“...e € no inicio dos anos sefenta que vamos ter uma retomada
do teatro negro pela turma do Centro de Cultura Arte Negra
(CECAN), em Sdo Paulo, o alerta geral do Grupo Palmares,
do Rio Grande do Sul, para o deslocamento das
! ‘ comemoragdes do treze de maio para o vinte de novembro, .
~efe. No Rio enquamto isso, ocorria um fenémeno novo,
efetuado pela massa de negros anonimos. Era a comunidade
de negros jovens dando sua resposta aos mecanismos de
exclusdo que o sistema lhe impunha. Estamos falando do
movimento "soul, depois de Black Rio.” (Gonzalez &
Hasenbalg, 1982: 03)
Mas em relagio & fundacio do MNU, foi em 1976 que comegaram os

- primeiros contatos entre S3o Paulo e Rio, que depois se estenderam para os outros |
Estados, como a Bahia. As comunicagbes se deram através do boletim do Instituto
Nacional de Pesquisa e Cultura (INPC) e as discussdes se deram em torno de uma -
ﬁuestéo central: a criacdo de um movimento negro de carater nacional. Foi assim que
se iniciou a edificagdio das bases do Movimento Negro Umficado Contra a
Discriminagdo Racial, o MNUCDR, posteriormente MNU.

No dia 18 de junho de 1978, numa reunido em que se encontravam membros
de varias entidades e de grupos que desenvolviam trabalhos junto a comurudade
negra, surge o0 MNU - Movimento Negro Unificado - com o objetivo de fazer frente
ao racismo, em protesto & discriminacdo racial sofrida pelos negros. O estopim do ato
de protesto que deu origem a fundag3o da entidade foi a agressdo racial sofnda por

quatro garotos do time juvenil de voleibol do Clube de Regatas Tiet€, os quais nao
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foram aceitos no time pelo fato de serem negros, e a morte de Robson Silveira da Luz,
trabathador, pai de familia, torturado até a morte.

Este ato de protesto aconteceu com grande éxito, levando muitas pessoas para
a frente do Teatro Municipal de Sio Paulo:

A primavera de maio do Movimenio Negro brasileiro recente
aconteceu dez anos depois da primavera de Praga ¢ do Maio
de 1968 dos estudantes franceses. Aconteceu precisamente ent
1978 quando: 1) o poeta negro Cuti (Luis Silva) publica
POEMAS DA CARAPINHA, reiomando o processo evolutivo
da literatura de temdtica negra que Solano Trindade nos
legou; 2) em Sdo Paulo jovens escritores negros langam o
primeiro numero dos CADERNOS NEGROS: 3} ainda em Sao
Paulo, em 18 de junho, era criado o Movimento Negro
Unificado Contra a Discriminagdo Racial, primeiro
movimenio negro de cardter nacional depois da Frente Negra
Brasileira, na década de 30" (Silva.1988: 07)

Quanto a trajetoria do movimento negro na Bahia n3o podemos negligenciar a
histéria de resisténcia dos negros em Salvador a todo tipo de opressdo e perseguigdo
que vao soffer suas manifestagSes culturais. As revoltas escravas, as manifestagSes
religiosas e a forma como 0s negros tém atuado historicamente, fazem com que haja®®
inclusive por parte do movimento negro uma mistica em torno deste lugar, como uma
- espécie de Meca da Negritude:

“'A especificidade do MNU Salvador é que aqui seria a cidade

l negra. Eu acho que fem uma diferenga grande em relagdo a
qualquer outra cidade: vocé estd aqui em Salvador, vocé estd
aqui na Bahia, vocé ndo estd aqui em qualquer Estado, que
eu acho que ja tem alguma diferenga, aqui tem um sentimento
de pertenga. Primeiro vocé tem um imagindrio de que aqui
esido todos os negros, eu acho que vocé pensar a Bahia é
pensar, na verdade, a populagdo negra tem isso também no
imagindrio. Para gente isso tem um significado muito grande.
Inclusive antes de gravar isso aqui nos estdvamos
conversando sobre pertencimento. (...) a gente tem muito essa
idéia de que aqui existe o um sentimento de pertenca, que o
povo negro esta aqui ,estd unido; eu acho que isso dd uma
configuragdo diferente em relagdo a algumas segdes, inclusive
as do Sul. Eu acho que ndo tem aquela coisa de inspirar
naturalmente a luia. 1'océ ter uma popula¢do macica de 96%
de negros... " (Zene™')

* Por sinal década de trinta a Frente Negra Brasileira vai fundar uma segfio em Salvador.
“! Lideranca, eleita coordenadora nacional do MNU no XI! congresso dessa entidade.
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Mas ha que se considerar também em termos nacionais, por exemplo, que
embora o MNU tenha sido fundado em Sdo Paulo, a Bahia ja contava com a
experiéncia do Ilé Aivé por sua vez, Todavia, vale também destacar que o MNU surge
num contexto diferente, cuja natureza de protesto negro tem a sua especificidade,

como diz a lideranca ex-militante do MNU:

“Mas, na realidade. o MNU vai cumprir um papel
significativo de oposi¢do, ou seja, de sair numa posi¢do na
contramdo, do ponto de vista hisidrico no Brasil em oposi¢do
ao racismo. Na realidade, a retomada do Movimento Negro
Unificado vai trazer para o cendrio rudo que foi, perseguido e
lirado de circulagdo em relagdo as organizagdes negras nas
décadas anteriores, décadas de 30, de 40, como o Teatro
FExperimental, a Freme Negra Brasileira, todas essas
organizagbes que existiam anteriores a refomada do
movimenio negro e a criagdo do MNU. Esse movimento vai
dar conia do seguinte: ndo conseguiram matar a expectativa
da comunidade negra no Brasil de se construir enquanto
povo, enquanto cidaddos, individuos iguais na sociedade
brasileira. Eu acredilo que a gente vem com uma forgca maior
a partir de 1978. E que nés temos mais cerfeza de qual seria o

processo de luta do movimento negro, nessa retomada.
(Valdeci Nascimento™)

Segundo o depoimento de Valdeci, o MNU € oposigdo politica a tudo que até
entdo chega a se afirmar como sendo de esquerda, é esquerda da esquerda. E uma
posicBo de oposicio: “ndo fem condicbes de nos negros fazermos parte de um
contexto politico no cendrio brasileiro que ndo seja como esquerda, ou seja, a
esquerda de tudo isso que td colocado no Brasil até hoje.” O curioso € que Valdeci vé
o MNU como tal em fungdo de que esse concebe a cultura: “é um equivoco dizer que
o Movimento Negro Unificado ndo trata do cultural, o Movimento Negro Unificado
sempre esteve preocupado com o religioso do negro e com toda a manifestagdo
cultural dos negros "(Valdeci Nascimento)

O mais interessante € que a depoente, embora ndo tenha explicitado ja deixa
nas entrelinhas que havia uma certa dicotomia , pelo menos em termos do discurso
dessa entidade, levando-a buscar explicar e justificar esse tipo de coisa. como uma
necessidade, sendo vejamos:

“.. porque naquele momento era necessdrio vocé vir com o
- ) movimento negro, onde o politico do ponto de vista mais

= Lideranga do movimento negro, por muito tempo militante do MNU, fazendo parie da diregio
nacionai dessa entidade. :
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fradicional tivesse explicitado; ndo que a gente ndo tivesse
alimentado manifestagoes culturais da comunidade negra, na
realidade, se a gente for fazer wma reflexdo, uma grande
reflexdo, o Movimento Negro Unificado, ¢le vem no bojo de
toda a expressdo cultural da comunidade negra no Brasil.”
(Valdeci Nascimento)

Entretanto, essa citagio € s0 o prenuncio de uma polémica sobre a relagdo
entre cultura e politica na pratica e no discurso das entidades tratadas neste estudo,
uma discussio que perpassa todo o trabalho, a qual retomaremos no préximo capitulo,

no momento, entretanto, nos contentaremos em contextualizar o surgimento do MNU

e do I1é Aiyé, para o qual se faz necessario falar da Cidade de Salvador.

A cidade de Salvador tinha, de acordo com o Censo de 1991, 2.2 milhdes de
habitantes, com cerca de 80% de negros e mesticos ou pretos e pardos. De acordo
com o Censo 2000, a populagio subiu para 2.440. 886 habitantes. E a principal cidade
do Nordeste brasileiro e consiste na maior concentragio de negros fora da Africa.

E na década de cingiienta qué se apresenta um aumento significativo da
populagdo da cidade e da mobilidade soctal, com a criagio da Petrobras, provocando
transformagbes profundas na vida de Salvador. Entretanto, ha quem defenda que a
partir de trinta,®  Salvador apresenta uma certa dinamiza¢io da administragio
publica, criando uma demanda de um novo tipo de m3o de obra e servigos
educacionais ( Bacelar,1989). |

Segundo Pierson (1942), desde a aboligio dos escravos afé os anos 50, a
economia do recdncavo permaneceu estagnada em relagdo ao Sudeste e Sul do Brasil.

E evidente que ndo existe estagnagdo no processo historico e o exagero na concepgao

de um periodo tio longo resulta de uma forma etnocéntrica de pensar a historia e,

consequentemente, 0 progresso.

Contudo, mesmo n#o pretendendo nos alongar sobre um periodo tao recuado
e distante em relagdo ao contexto sobre o qual ora nos debrugamos, a afirmagio acima
expressa muito bem a profundidade das transformag¢des dos anos cingiienta.

Até porque, o confronto entre fungdes e tradigdes sociais e culturais provocara
uma nova situacdo;

“No periodo de uma gerag&o; entre 1940 e 1990, Salvador, a
velha cidade da Bahia, passou de quatrocentos mil a mais de
dois milhdes de habitantes. tornando-se rerceira cidade do

~ A década de trinta tem como marco para 2 luta de combate ao racismo a fundagio da Frente Negra
Brasileira, que tinha sec¢io em varios Estados da Federagdo, inclusive. na Bahia.
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Pais; ao mesmo fempo, a renda do FEstado que cra
principalmente agricola nos anos 50 , passou a depender em
grande medida, a partir dos anos 70, do pewrcleo e da
industria quimica localizados na grande Salvador™ (Castro.
1995:10)
Mas € no inicio na década de sessenta, com a criagdo dos Polos Petroquimicos
de Aratu e Camagari, que vemos a presen¢a de uma economia tipicamente capitalista

e a reformulagdo da camada dirigente.(Morales, 1990)

Assim, a industria moderna instalada em Salvador entre os anos 60 ¢ 70 nio
apenas reorganizou a economia local e seu mercado de trabalho, como passou a
centralizar representagdes profissionais socialmente construidas (Castro, 1995),

incentivando a busca por uma maior mobilidade social.

Qu seja, o crescimento da economia, com o surgimento da industria ¢ de toda
a estrutura que demanda em torno dela, vai obrigar o Estado a investir em cursos
profissionalizantes € uma das escolas mais importantes neste sentido sera a Escola
Parque, de onde sairdo as duas principais liderancas jovens fundadoras do Bloco Affo
1lé Aiyé: Apoldnio de Jesus, primeiro presidente da entidade e Antdnio Carlos Vovb,
mais conhecido como Vové, o atual presidente, como ele mesmo diz: “era o tempo da
Escola Pargue, eu e Apolonio estudamos junitos e a gente era muiio conhecido”
(Vové) '

Esses dados sio importantes, pois, tais transformagdes foram fundamentais
~ para explicar o surgimento de uma classe média negra de onde nasceu o grupo que
deu origem ao I1é e ac MNU na Bahia. **

“A mobilizacdo politica-cultural entre a juventude negra que -
se verifica na passagem da década de 70 para a seguinte,
pode ser explicada pela ascensdo social e ampliagdo das

. oportunidades educacionais em geral que, favorecendo o

- _ acesso de uma parcela de jovens negros, motivaria a sua
atualizagdo  acerca dos  movimenios  negros  em

descinvolvimento no exterior; bem como pelo refor¢o e

** E importante destacar o grau de formulacio dos militantes do MNU e tambeém do T1é Aivé, pois essas
duas entidades dispdem de quadros de militantes muilo bem preparados a ponte de nio deixar nada a
dever enquanto intelectuais orginicos, para usar uma categoria granisciana. O fato € que alem dessas
entidades terem entre seus militantes intelectuais escolarizados dentre os quais. a maioria com nivel
universitario,desde graduados aié a doutores, os demazis militantes que nio desfrutam dessa condigdo
nio deixam de atuar como intelectuais por isso, era esse o caso de Valdeci ¢ Edmilson que s depois
ingressaram na universidade e que. entretanto, mesmo antes de ingressar na universidade,ndo estando,
por assim dizer, na academia, ambos s¢ destacaram como liderangas importanies na articulagio
nacional do MNU, inclusive. como formuladores das politicas da entidade.
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proliferacdo dos blocus populares na década de 60 (Morales.
1990: 100)

Durante muito tempo se convencionou conceber o 1€ como formado por um
grupo de negros economicamente prvilegiados, o que lhe valeu inclusive o adjetivo
de negnice cristal. Trata-se, pois, de jovens negros moradores da Liberdade que
atenderam

“(...} a abertura de oportunidades advinda da modernizacéo
da Cidade, do acesso a informagdo veiculada na midia; nao
s0 se constituindo parte da mdo de obra especializada do Polo
Petroguimico, mas informando-se acerca do mundo exterior.
Teria sido por seu imtermédio que a estética “black’, o "black
soul’, os primeiros dados sobre o movimenio negro norfe-
americano e a independéncia das nagbes africanas se
difundiram em Sahador™ (Morales, 1991: 78-79)

Ha, pois, possibilidade de relacionar a mobilidade social dos negros neste
contexto com essa efervescéncia, essa manifestagio dos blocos afro, inclusive com o
que foi o pioneiro (Argier 1988). Suas liderangas depdem reforgando tal argumento e
ao mesmo tempo explicando que os negros de classe média eram vetados nos blocos
de trios, ja que existiam varias restrigdes para justificar a discnminagdo sobre os
negros: “A direforia do 11¢é foi composta inicialmente por pessoas de classe média,
tentando atingir as pessoas de baixa renda, pra que elas tivessem um lazer; porque
nds ja tinhamos passado por aquilo e sabiamos das dificuldades que as pessoas
tinham para ter lazer. Justamente no carnaval, existiam sérias restrigoes” (Paulo
Bonfim, apud:Araujo,1996)

Entretanto, em que pese a existéncia de certa classe média negra, 1550 ndo

impediu uma dura constatagdo com relagio a situagdo da maioria absoluta dos negros
moradores da cidade de Salvador que se encontrava excluida desse privilégio. Assim,
o grosso da populagio de Salvador, formado por negros, se mantinha isolado por um
cordio racial de excluséo, inclusive no caraval:

Porque eu me lembro que brinquei muito o carnaval em
Macaubas, Uruguai, Massaranduba e Liberdade. A gente ndo
saia dagquele circuito, a negrada, os pobres (...), os pobres ndo
vinham mais para o centro da cidade, quem invadia o ceniro
. da cidade anos depois foi quem? 68, Apaches do Tororo, 69,
' Vai Levando, que antecipou um pouquinho que era bloco de
estivador; sempre teve uma coisa mais da cidade la do centro

estivador, mas ele desfilava la em Macaubas, no Uruguai, na
Liberdade que era o carnaval forte dos bairros populares. Eu

levei grande parte da minha vida sem ir ao centro da cidade,
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porque ndo tinha necessidade de vir, porque a gente tinha o
carnaval no nosso hairro, mas era um carnaval ja empurrado
pra la pras pandegas da negrada, certo? E o carnaval de rua
era os corddes. fantoches, Cruz Vermeltha ia, 1a, ta( Arani
Santanaj. '

Segundo Arani, no centro da cidade o carnaval era sd para branco, o negro
ficava relegado & penferia, 1a para Macaubas, Uruguai e Liberdade, sendo que o
circuito praga da Sé, Campo Grande, rua Chile era do camnaval restrito aos brancos, de
maneira que a militante do [1é exclama: “Agora vocé imagina quando o 11é Aiyé
surgin! Era s de negdo mesmo.. " (Arani Santanaj

E. portanto, em meio a essa situagdo de exclusdo que um grupo de negros
formado na sua maioria por jovens resolve colocar o bloco na rua. E o que narra
Arani. Ela descreve a historia do surgimento da entidade e traz informagdes sobre o
grupo denominado A Zorra, o qual deu origem ao Iié Aiyé. Esse agrupamento,
embora nio tivesse nada estabelecido neste sentido, era formado sO por pessoas

negras que se reuniam para pratica de lazer e se organizavam basicamente para

" participar juntos de festas. Trata-se, portanto, de um aspecto importante, ja que ha

uma polémica acerca da pretensio ou a no¢ido do que representava a iniciativa de
fundar um bloco sd de negros, naquelas condigGes, para os seus membros fundadores.

“(..)Entdo pra Mée Hilda foi uma pessoa que sempre
Jfreqiientou os pagodes da gente e eu sou de uma época, nos
somos, do Zorra produgdes. E sai da frente que ld vem a
zorra! Em todo bairro de periferia tinha um grupo que 1o
carnaval vestia igual, semana santa tinha um negécio de pau
de sebo, grupo de pagode; Sdo Jodo vestia camisa igual. Todo
mundo que morou em periferia em Salvador nos anos 60, 70
sabia. Entdo o 1lé Aiyé surge deste grupo que sempre buscou
sua forma de emretenimento na periferia. Que nunca se
investiu, vocé sabe, nunca se investiu na periferia! Quadra
disso, quadra daquilo! A gente é que buscava nossas formas
de entretenimemo e fodo mundo era negro mesmo,

- coincidentemente todos eram negros. Entdo Mde Hilda era
aquela miezona que dizia: 1'do para onde? Vou para Itapod.
ltapoa era aquela viagem! Fazia comida, fazia farofa, emao

- ela ia com a gente. Emdo todas as mdes confiavam. Mae
Hilda vai?Emdo va! Ndo era a mde de santo, e ela ja o era.
Ndo era a mde de santo. Era uma pessoa mais velha gue
levava a gente para Ribeira, levava comida, a gente sambava
o dia imeiro, ia para o Bonfim(...) (Arani Samana)
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Em que pese o impacto causado pela inaugurag¢do do bloco, ndo ha consenso
sobre a importancia da iniciativa de sair com um bloco formado sé por negros no Ilé
Aiyé. Os proprios fundadares, segundo Vovo, ndo tinham dado conta da importincia
do bloco para a negrada (apud Silva.1980)

Nido obstante suas especificidades, tanto 1lé como MNU se encontram, por
assim dizer, entrelagcados numa rede ndo s6 no tocante ao objetivo comum de
combater o racismo, mas também porque surgiram numa mesma década em que
ambas entidades estavam sofrendo influéncia de uma conjuntura internacional e
nacional.

Na verdade, essa influéncia da comjuntura nacional e internacional, sobretudo
as conquistas do avango em termos tecnologicos com a chegada das industrias
cinematografica e televisiva permitirdo o acesso a muitas informagdes, fato destacado
nos discursos dos membros dessas entidades. Ha, portanto, uma recorréncia neste
sentido, é o que Arani chama de a influéncia do externo:

A grande massa foi de fora para dentro mesmo, do
estético; nos, nagquela época rinhamos acesso ao cinema, a
revista e todo aquele movimento Black Power. Ai, claro, vocé
sabe que a indistria cultural passa uma série de movimentos
de libertagdo dos paises africanos, movimentos do Pantera
Negra, movimentos dos direitos civis dos negros americanos.
Tudo isso chegava a gente via cinema, cerfo? Houve todo um
modismo de estética de fora, até ai tudo bem. Eu acho que
houwve uma influéncia estética externa muito grande!.( Arani
Santana)

Com efeito, o depoimento de Arani reforga a importancia da influéncia dos

meios de comunicagio na produgdo de simbolos, produzidos pela denominada cultura -~

de massas sobre as novas autonomizagdes afro-carmnavalescas, fenémeno este ja
registrado desde o final da primeira metade do século XX, pelo sensivel olhar
fotografico de Pierre Verger. (Godi,1997)

Esses dados sdo importantes para se entender a influéncia do contexto externo
na produgdo imagético-discursiva, noutras palavras, a operagdo ou simbiose
orquestrada pelos negros na cidade de Salvador - uma produgio de subjetividade que
vai influenciar e, porque ndo dizer, determinar um novo modo de ser baiano. E,
portanto, nessa operagio, por assim dizer, identitaria que Salvador se faz ndo so uma

cidade de maioria negra, mas uma cidade negra, ainda que persista o racismo sofrido

pelos negros que habitam esta capital.
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Torna-se assim, indispensavel considerar outras variaveis, cuja sensibilidade
académica do pesquisador Antdnio Jorge Godi nos chama atengdo, como ele mesmo
diz, as novas variaveis tecnoculturais.

(...} com a crescente mefropolizagdo da cidade de Sahador,
e a abertura de um mercado de trabalho industrial na
passagem dos anos 60-70, associados a cristaliza¢do de novas
variaveis techoculturais a determinarem wma sociabilidade
caraciteristicamente eletronica, a cidade comviveria cont novos
sentidos de tempo e espago apontando para o surgimenio de
novas autonomias culiurais e, consequentemente, para a
legitimagdo de inusitadas estéticas.  Nessa linha estéo
incluidos os blocos afros contempordneos e sua esiética
musical e comporiamenial, pois compreendemos que, hesite
final de século, a musica é a expressdo prioritaria da
legitimacdo da Cultura negra. E a feairalizagdo
soterapolitana o seu lugar mais propicio” (Godi.1997:73)

Essas varidvels citadas pelo referido autor, sio fundamentais para
compreender o novo modo de produgdo de subjetividade dos negros na cidade de
Salvador, embora o mesmo autor destaque que foi o antropdlogo Antdnio Risério o
primeiro a levantar a importincia da influéncia dos simbolos produzidos pela
denominada *“ cultura de massa” sobre as novas autonomizagdes afro-carnavalescas
no ambiente soterapelitano, tanto com relagio aos blocos indios que sofreram
influéncias das narrativas Westerns através dos cinemas e televisio, quanto a
emergéncia dos blocos afro, influenciados por essa proliferagio de novos
comportamentos culturais, inspirados principalmente na misica negra americana.

Além disso, vale destacar um outro aspecto importante registrado por esse
autor que nos auxilia nesta empreitada. E que Godi na sua analise acrescenta que
houve um novo dimensionamento urbano na cidade de Salvador:

“(...) pode-se somar a tudo isso o fato dos blocos de indios
ferem surgido justamente na época da construgdo das novas
avenidas de vale, o que provocaria um  novo
dimensionamento urbano, transferindo importantes bolsbes
populares para lugares mais distantes do centro de Salvador;
acredito que esse fendmeno fenha proporcionado a essas
comunidades um certo sentido de desterritorializagdo e,
consequentemente, a construgdo de novos sentidos de lugar e
pertencimento.” (Godi, 1997:75)

Por outro lado, ha que se perceber a inclusio dos blocos indios na nova

legitimagio da cultura negra, essa nova ambiéncia, por assim dizer, afro-




carnavalesca. Nesie sentido Godi aialoga com Jeéferson Bacelar para quem apesar
dos blocos de indios serem compostos majoritariamente por negros, nio atuam no
sentido de afirmagdo de negritude. Godi contesta tal posigao defendendo que apesar
de ostentarem simbolos de uma cultura indigena aparentemente deslocada, os blocos
indios tinham como sua expressio mais poderosa a miisica negra, tendo o samba

como seu estilo predominante:

“(...) Neste periodo, temas diretamente ligados ao universo da
culiura afro-brasileira passariam a fazer parie da esrética dos
blocos de indios. Isso pode ser verificado na mmisica mais
cantada em 1973 no Bloco Carnavalesco Apache do Tororo,
de autoria de Celso Santana, denominada Quem La 1em
Vindo, wma homenagem a Ivalorixa Mde Menininha do
Garois. E ainda, na musica Felicidade, Amor e Pa:z, composta
por Almir Ferreira para o carnaval de 1974, mesclando a
lingua nagdé e a Tupy-guarani a nossa lingua cotidiana.
Coincidentemente, no ano seguinte, em 1975, o bloco
Carnavalesco Cacique do Garcia, o maior rival do Apache do
Tororo, feria entre suas musicas mais caniadas a composi¢Go
de autoria do sambista Bacalhau, denominada Ogum Megé,
v muma clara apologia ao orixd guerreiro dos Nagos.
Coincidéncia a parte, os anos de 1974 e 1975 marcaria o
surgimento dos blocos contempordneos afro-carnavalescos, a
partir da fundagdo do bloco Afro 1lé Aiyé no bairro da
Liberdade, denotando um fendmeno sem precedentes na
recente historia comportamental e cultural de Salvador”
(Ibdem: 76)
Discutir o carater afro dos blocos de indios € uma tematica instigante,

principalmente quando se analisa a importidncia da simbologia indigena na
representagio cultural dos negros em Salvador. Muito se tem estudado a respeito do
sincretismo religioso e da relagio entre o caboclo e o candomblé, mas em termos da
relagdo politica/cultura seria valida uma melhor investigagdo, 0 que, entretanto, ndo
pretendemos fazer aqui; de qualquer sorte, vale a pena conferir os trabalhos de Godi
sobre o tema.** . o ,

Godi, ainda no trechd citado destaca o impacto que foi a fundagdo do II€ Aiyé
e a efervescéncia presente naquele contexto. Ha também outro aspecto fundamental
destacado por ele sobre a emergéncia do mercado discografico e radiofénico em

Salvador, que se deu em fungfo, sobretudo do surgimento da industria discografica,

possibilitando, por exemplo, a gravagdo em 85 do primeiro disco do Il€, uma

o1 v S. Godi, ‘De indio negro, ou o reverso”. Caderno CRH: Cantos e Toques- etnografias do espago
negro na Bahia. Michel Argier(org.) Salvador. Fator. 1991,
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expeniéncia na qual esse bloco afro foi pioneiro, pagando por isso o custo de algumas
deficiéncias  técnicas, por conta da dificuldade de operar uma gravagio externa
diante de uma percussio com tantos componentes (Ibdem p.79/80). Como diz a letra
da musica citada a seguir, nem mesmo a fibra otica conduz bem a percussio:

“ A industria na Bahia ¢ de ponta pra alegria ai ai ai. Airds
da tecnologia, s6 ndo vai gquem ndo sabia. Que a industria na
Bahia é de ponta pro Orfen ai ai ai meu Deus! Atras da
tecnologia s6 ndo vai quem ja morreu, Winchester ndo é rifle.
E disquete pra gravacdo. A fibra otica é otima mas ndo
conduz percussdo. Meu irmdo, afro Olodum multimidia. Sobe
a rua para avisar ai ai ai.que o bit do repigue foi agora a
praca samplear se ampliar. Ilé Aé sintetizador da cultira
black power plugado no ancestral. Muzenza ndo rima com
chip. Muzenza ndo rima com chip. (Lucas Sarana Quita)*®

Mas falar de relagdo entre bloco afro e industria fonografica € impossivel sem
destacar a contribuicdo do Olodum; nio que os demais blocos sejam menos
importantes na luta contra o racismo, mas, cabe resgatar alguns aspectos sobre esse
bloco, sobretudo pela peculiaridade da relagdo que estabeleceu com o 1lé. Até mesmo
porque o Olodum teve como seu presidente-fundador, Jodo Jorge, ex-membro do IIé,
sofrendo, portanto, em alguma medida uma influéncia mais direta do Afro-pioneiro.

E como se isso tudo ndo bastasse, por uma questdo de justiga, temos que
destacar 0 Olodum também pelo impacto que causou do ponto de vista politico e
cultural, através da monumental engenhana musical do mestre Neguinho do Samba,!
criador do Samba Reggae e também ex- & Aiyé. De maneira que o Bloco Olodum,
fundadoe em 25 de abril de 1979, d& uma grande contribui¢do nesse cenario da
construgao e desconstrugdo da identidade étnmica soterapolitana, sobretudo pelo -
significado do seu grau de inser¢do na midia, tdo importante ao ponto de conseguir
alcancar logo no seu primeiro disco um sucesso digno de um pop star.

Foi com a musica popularmente conhecida como Farad que o Olodum ndo so
despontou para o sucesso como operou um desiocamento importante, mostrando um

Egito negro, ndo sé geograficamente, mas em termos €tnicos como até entdo quase

ninguém o enxergara. E Godi que conta em seu artigo Musica Afro-carnavalesca:Das

multiddes para o sucesso das maquinas elétricas, no qual ele diz,

* Trecho retirado da Jetra da missica Afro Olodum Multimidia no CD Daiide 2,
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"4 musica dos blocos afro transitaria, triunfante, dJdo sucesso
das multiddes festivas das ruas para o sucesso vertigineso das
massas eléiricas com a gravacdo e o sucesso do primeiro
disco do Olodum, a musica popularmente conhecida como
Farao na linha das mais ouvidas na Bahia ¢ no Brasil. Desde
entdo um dos maiores emblemas da culmra ocidenal passou
a ser o negro. Os faraos seriam negros, assim como o Rei
Salomdo e a rainha de Saba ao olhos Jdos reggae-men e
rastas jamaicanos, gue alias estariam presentes no Carnaval
baiano de 1987 através do bloco afro Muzenza, conhecido
como bloco do reggae.” (Godi.1996)

Contudo, ndo ha como falar do contexto histérico em que surgiu Ilé e MNU
sem considerar as transformagbes por que passaram o espago do Pelourinho,
sobretudo, a Reforma do Centro Histérico. Em que pese Godi ter destacado as
transformag&es urbanas por que passara Salvador na década de sessenta e setenta, nao
tratou especificamente de como o espago do Pelourinho foi perdendo seu status de
centro ndo s6 de casardes onde morava a elite, mas de polo econdmico.

No século XVIII e até meados do século XIX habitavam naquele espago uma
leva consideravel de senhores de engenho, profissionais liberais, os altos funcionarios
da administra¢do publica, os desembargadores e grandes comerciantes que
construiram suas casas no centro histérico, pois ali era a zona residencial mais
valorizada.(Braga, 2000)

Mas na década de sessenta e setenta o Pelourinho, que faz parte da zona
charnada de Centro Historico, perde a condi¢gdo de centro de poder politico e
comercial, ficando por um bom tempo abandonado pelas pessoas de melhor poder
aquisitivo e relegado aos estratos mais desfavorecidos do ponto vista matenal, que
ndo por coincidéncia de maioria negra.

E entdo quando ha todo um resgate por parte das entidades afro -
principalmente o Olodum, que nasce dentro deste contexto-, do sentimento de
resisténcia e heran¢a dos seus ancestrais vitimas da escravidao, os quais justamente no
Pelourinho tiveram seus corpos castigados, como o proprio termo( pelourinho)
indicava e lembrava. _ )

Houve, portanto, uma total inversdo do significado do Pelourinho; a
comunidade fez dele um espaco de resisténcia e entretenimento da negritude, cujos
atores atuavam no sentido de combater todo um referencial negativo atribuido aos

negros. Esse fato altera completamente a configuragdo cultural do Centro Histénco.

43




Paralelamente, ha, por parte do Governo, um esfor¢o de se apropriar do
Pelourinho em termos do patiménio arquitetdnico, histérico e cultural, algo que sé se
concretizou no ultimo mandato de Antdnio Carlos Magalhdes como governo do
Estado da Bahia, mais precisamentie em 1991, quando executou a t3o comentada
reforma do Pelourinho®’. ‘

Entretanto, concordamos que em alguma medida, as mudangas verificadas e a
modernizacdo da odade “comtribuiram para formagéo de liderangas negras, que
compreenderam qual o caminho deveria ser trithado para lura por sua afirmagdo e
conquistas sociais” (Araujo. 1996)

Contudo, no geral a reforma financiada pela UNESCO, implicou
simultaneamente, o processo de apropriagio pelo governo e a exclusio de uma

majornia de negros que ali habitavam; sem contar o controle exercido sobre entidades

_ afro como o Olodum, e com os prejuizos, a exemplo da transferéncia do ensaio do 1Ié

Aiyé retirando-o do espa¢o que restou do antigo Forte do Santo Antdnio, dentre
outros feitos que ocorreram com a expulsdo de tantos moradores, promovidas pelo
governo. o

Neste sentido o pronunciamento na Cémara do deputado federal, Luis Alberto,
eni 29 de Janeiro de 1998, é bastante ilustrativo:

“Os moradores da cidade de Salvador assistern hd vdrios
anos o estabelecimento de um apartheid espacial no centro da
cidade. Assim que passou a receber as verbas da UNESCO
para as obras de reestruturagdo, o governo passou a agir com
o conceito de que o local deveria mudar de significado, para
ser associado ao “point” de consumo da elite de Salvador.

Assim, deveria haver uma “limpeza” através da retirada das ...

populagdes mais pobres, a fim de haver uma adequagdo com
a nova forma que o Centro Historico deveria tomar. £ uma
concepedo discriminatoria de cidade onde a ocupagdo do
espago urbano é construida por meio da violéncia e pelo
deslocamenio dos moradores mais antigos e pobres para
dreas sem infra-estrutura” (pronunciamento oficial do deputado
Federal pelo Partido dos Trabalhadores -PT. Luiz Alberto)

Trata-se de um pronunciamento politico que acusa expressamente um poder
que define politicas publicas de interesses ndo tdo publicos assim, onde o negro €

tratado como o outro cuja alteridade é trabathada de maneira excludente, a partir da

%' 43 estudos interessantes acerca desta reforma. O Mestrado de Arquitetura produziu um semindrio
para discutir o Centro Histérico, cujas discussoes foram publicadas(Gomes, 1995) e, recentemente, foi
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qual resta um ndo lugar que o deputado Luiz Alberto, dando sequéncia o seu

pronunciamento refor¢a:

“Na situagdo de Sahvador, o Sr. ACM que sempre usa as
simbologias afro-brasileiras em suas campanhas e governos,
conceben o Pelourinho como wum espago urbano da clite
branca da cidade, gque o ocuparia por direito, por ter um
status de cidadania superior as populagées que ali residiam .
Em um curio espago de 10 anos, os governos do PFL na
Bahia retiraram a populagdo  gque morava no local had
décadas. Agora, os alvos sdo os moradores da rua Saldanha
da Gama no Cenmro Historico. O governo temta retirar os
moradores que reivindicam a permanéncia no prédio niero
- 18, onde residem 45 familias ha varios anos. O Sr. Paulo
Souto oferece valores entre R§700,00 e RS1500,00 reais por
Jamilia para que deixem o local, o que significa que com uma
indenizacdo neste valor os mesmos terdo que morar nas ruas
em pouco tempo. As familias da rua Saldanha da Gama como
as demais que ja foram expulsas do Pelourinho ao longo
destes anos, teriam direito ao usocapide urbano conforme
prevé a constituigdo Federal de 1988. Entretanto, a justica
baiana submissa aos governos de ACM jamais concedeu
__ qualquer sentenca reconhecendo esses direilos, muito pelo
contrdrio, cria obsticulos para que haja tempo para que os

orgdos do Estado expulsem as familias” (idem) '

Em que pese sermos sensiveis a denuncia feita acima, ela aparece no trabalho
no intuito de reforgar a idéia de que o lugar dos negros visto de parte das autoridades
governamentais da Bahia € sintomatica de uma politica maior de exclusio, da qual o

negro tem sido vitima historicamente.

Com efeito, citagdo como esta é importante para explicar melhor a dimenséo

da ag3o do I1é e do MNU, cujas dissidéncias foram capazes de fazer dos ndo lugares a -

que foram submetidos os negros, um lugar, e do lugar negativo a que foram
submetidos, um nfo lugar, em suma, essa operagio de invengdo/inversdo,
e e . 2% T - 29 v e
promovendo termtonalizagdo™ e de desterntorializaciio®"da subjetividade dos negros
que implicam em processos de (des)construgio de identidades.
Mas, Salvador, é bom que se destaque, por mais racista que seja, guarda uma

especificidade que aglutina os negros, pois ela deixa espagos propicios nio apenas ao

defendida uma dissertagio no Mestrado de Geografia (Braga.2000).

*Segundo Rolnik. territorializagio significa movimento em que as intensidades se definem através de
certas matérias de expressio, nascimentos de mundos, implica em construgdo de identidades(1989).

= Desterritorializacioque segundo Rolnik significa territorios perdendo a for¢a de encantamento:
mundos que s¢ acabam. particulas de afeto expatriadas, sem forma e sem rumo, implica na
deconstrugio de identidades( 1989).

45



lazer e entretenimento, como também para a solidariedade, articulagido e resisténcia
politica dos negros, ac ponto de alguns depoimentos defenderem que o movimento
negro em Salvador € natural:

“Na Bahia existe o movimento negro que é natural, que ndo 1a
vinculado a wma organizagdo. Se vocé pensar movimenio,
enquanio movimento. manifestagdo, é um movimenio natural,
um movimenio gue vocé ndo vai ter controle sobre ele, ele
esia assumindo uma postura politica, mas ele ndo dd coma de
que 1d assumindo posiuras politicas, a gemte pode pegar
eventos como a benggo de Sdo Framncisco. 4 bengdo de Sdo
Francisco, o movimento negro vai desemolver todas as
atividades de divuigagdo, de denuncia sobre a quesido de
violéncia e do racismo no Brasil e na Bahia, mas esses falos,
eles ja estavam dados, ndo ¢ movimento negro que criou o
espago da bengdo, ele ja existia; quando a gente vem pra ele é
porque ele é exatamente um espago onde é fértil para que a
gente possa divulgar as nossas idéias, as nossas concepgoes,
nossos protestos, mas essa bengdo da comunidade negra, vem
! tomar bengdo e circular, paquerar e tomar uma. Ele ja
existia, ele vai se modificando na medida que o movimento vai
cada vez mais intervindo nele. Mas antes ele ja existia, entdo
na Bahia vocé fem um movimento natural, sabe Francisco, a
grande vontade de todo militante negro é um dia vir a Bahia.
(Valdeci Nascimento)

Nio concordarmos com a expressdo natural para caracterizar 0 movimento e,
neste sentido, preferimos substituir 0 natural pelo espontaneo, ainda que seja inegavel
a existéncia de um racismo nada cordial; no entanto, reconhecemos que ha uma
especificidade na condi¢io dos negros na Bahia, o que de algum modo reforga a fala
de Valdeci quando diz que todo militante negro no Brasil quer um dia vir a2 Bahia:

“(..) é porque vocé vai ver negro na Bahia em tudo quanto é

lugar, eu falo assim, em twdo quanto é lugar publico na

cidade. Entdo, vocé ndo vai ter uma praia em Salvador, seja

ela Stela Mares, Fiamengo ou Vila do Atidntico que vocé ndo
. : veja ld os negdes farofeiros ou 0 negdo ld com o seu carro. £
' vocé vai chegar em cidades do Brasil onde vocé vai circular a
cidade imteira e vai ter dificuldade de encontrar um negro. £
sdo cidades que 1ém percentuais de negros expressivos, como
Maceio, Recife, vocé tem percentuais de negros expressivos
nestas cidades e nem por isso os negros esido circulando nos
lngares priblicos™.

Valdeci vai ainda mais longe; defende que na Bahia ha uma ocupagdo do

espago publico como em nenhum outro lugar no Brasil, o que concordamos, haja vista

a participagdo dos negros nas festas de largo ¢ no proprio camnaval, “Entdo, de uma
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Jorma ou de outra, a comunidade negra no Brasil e em Salvador, ela tem uma cultura
de rua, uma cultura que é muito publica e isso é resultado das proprias manifestagcoes
culturais que nos fizemos" (Valdeci Nascimenio)

De fato existe uma situagdo que envolve os negros em Salvador bem
especifica, concebemos-na como uma rede onde os negros estdo entrelagados numa
comunidade €tnica com determinados lagos de pertecimento, dispondo de um certo
poder de aglutinagdo que tem se expressado em Vvarios momentos a exemplo da
passagem de lider sul-africano Nelson Mandela, no inicio da década de noventa e da
chegada do arcebispoo negro Dom Gilio Felicio no final dessa década, dois momentos
sintomaticos pela forma de aglutinar uma multiddo de negros cujos lagos de pertenga
era a origem, por assim dizer, étnico-racial.

Sdo dois importantes momentos de impacto, o primeiro porque reforgava um
pouco da relagdo de pertenca dos negros na diaspora, € o segundo pela forma como
assustou a Igreja Catolica, levando-a a transferir o refendo arcebispo para uma
pequena cidade do Estado da Bahia.

Contudo, para compreender esse processo em que emergem o [lé e o MNU €
preciso também resgatar as mudangas em curso dentro e fora do Brasil, pois nas
décadas de 60 e 70 o mundo mudou muito em termos politicos e culturais, de maneira
gue é necessario refletir melhor sobre essa época, ndo so pelo regime ditatorial a que

os brasileiros estavam submetidos, mas porque eram muitas as coisas que estavam

- acontecendo: A luta pelos direitos civis nos EUA,* a derrota norte-americana na

guerra contra ¢ Vietnd e principalmente o Maio francés de 68 que vai se desdobrar

num movimento de contestagdo cultural internacional.

a

E o que bem expressa o Deputado Federal Luis Alberto, representante e
também militante do movimento negro, quando entrevistado sobre o Ilé:

“Q Ilé Aivé quando surgiu - alias que ndo tinha esse nome, se
chamava “Poder Negro’- ele, na verdade, foi resultado
também, quer dizer sofreu influéncias- que também o MNU
sofreu- de diversas manifestacbes negras dentro e fora do
pais, principalmente o movimento negro americano, as lutas
de descolonizagdo dos paises africanos, da chamada linha de
frente, Angola, Mocambique e outros paises; uma influéncia
muito grande iambem da musica negra americana que esiava,
uma musica militante vinculada as questdes colocadas pelo

3° Tal luta vai influenciar diretamente ¢ movimento negro no Brasil.
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movimento negro americano, principalmeiie o souf. music
com James Brown, uma grande referéncia...” (Luiz Alberto)
Era, portanto, um contexto nico que podemos destacar o Maio de 68, um
movimento de contestagido que colocou em cheque pressupostos e bandeiras politicas
fortemente enraizados na sociedade ocidental, cuja sintese seguinte expressa bem esse
impacto, assim como a efervescéncia politica e cultural da época:

“Em sua grande maioria, esses movimenios come¢avam como
uma contestagdo da cultura, criticando  a  propria
universidade: em Berkeley estudanies denunciavam a ciéncia
do poder; na Poldnia exigiam liberdade de expressdo; no
Japdo, demunciavam a alianga do governo com os Esiados
Unidos para montagen de pontos militarmente estraiégicos.
ou, ainda na Alemanha ocidemal protestavam contra a
guerra do liemd. Alias, a guerra do liemd uniu estudantes
do mundo inteiro contra os Estados Unidos™. ( Paes, 1993:
28) ‘

Maio de 68, pois, consistiu na expressdo de um movimento de contracultura de
caracteres heterogéneos, cujas manifestagdes se expandirdo no mundo todo, tendo um
grande fdlego nos EUA?, colocando em cheque nio s a maneira tradicional de fazer
politica, como a propria idéia de racionalidade da ciéncia moderna. 7

Enfim, era uma época de muita rebeldia e diversidade em que varios
movimentos se entrelacavam, sobretudo nos Estados Unidos. Os Hipples e a Nova
Esquerda foram presenca obnigatoria nos festivais de musica e outras vozes se uniram
no coro da contestagio que entdo se espalhou por todo aquele pais.(id. Ibid:22 )

Aqui no Brasil também, 68 foi um ano de muito enfrentamento. Ainda que nao
tenha envolvido a sociedade como um todo, contou com a resisténcia dos estudantes, ...
de diversas organizacdes politicas que se encontravam na clandestinidade®®, dos
intelectuais, trabalhadores®, artistas, profissionars liberais, padres, parlamentares,
enfim, um contexto que se desenrolou em meio a conflitos e lutas implicando num
duplo processo: centraliza¢io do executivo federal e monopoélio do governo pelos
militares, cujo ponto decisivo foi atingido com a decretagdo do Al-5 em dezembro de

68.( 1d. Ibid.)

* Ha quem defenda, 2 exemplo de Paes, (1993:22). que chamado muitas vezes de movimento
underground, nascido nos EL4, floresceu também na Europa Ocidental.

** Dois fatos foram marcanie no enfrentamento do regime militar: o seqiestro do embaixador
americano, cujo pedido de resgate consistiu na liberdade dos presos politicos € a3 passeata dos “100
mil”, ideradas pelos estudantes.

33 Foi 0 momento 1ambém de duas greves importantes dos metaltirgicos: Osasco ¢ a de Contagem.
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Alem disso, € inegavel a importéncia politica e cultural de movimentos como a
Bossa Nova, a Tropicilia, e a Jovem Guarda que, além de terem sido originais,
tarmbém consistiram numa resposta brasileira ao fenémeno global da contracultura.

Por outro lado, é bom destacar essa efenvescéncia politica e cultural dos anos
sessenta para fugir um pouco da tendéncia, bastante recorrente no Brasil, de pensar a
emergéncia de diversos movimentos politicos no Brasil somente a partir de setenta,
tendo sempre como marco maio de 78, quando aconteceu a greve dos metalirgicos
no ABC. Embora n3o discordarmos da importancia desse movimento e de que o seu
impacto chegou a ameagar o ordem vigente, ndo se pode considera-lo um marco em
detrimento de outros movimentos, até pela forma radical com a qual esses combatiam
os padres culturais vigentes.

Mas é na década de setenta que surgem as entidades aqui estudadas. Sdo vinte
e sete anos de movimento negro na Bahia, marcados por diversas formas de
manifestagdes: dores, alegrias, simulagdes, tambores, gritos, musicalidade, enfim,
uma pluralidade de manifestagbes e movimentos. Movimentos esses que ndo se
restringem as entidades afro, nem s6 ao territério baiano. Ndo se pode negligenciar o
peso politico de varias organizagdes que surgem em Sdo Paulo, como o Somos,
importante grupo de Afirmagdo Homosexual; varios Grupos de Mulheres e entidades
do Movimente Negro, incluindo ai o MNU e depois, em 1980 o surgimento do
Partido dos Trabalhadores. Enfim, s3o muitas manifesta¢des.

Foi um momento importante de expressdo da luta contra o racismo no Brasil
que, no entanto, nio estava isolado do contexto geral das lutas sociais: além do
movimento negro, destaca-se o femimista, cujas problematicas e métodos de agdo

enfatizavam n3o questdes classicamente consideradas politicas, mas também se

_ocupavam  daquelas consideradas culturais (Macrae,1990:25). S&3o questdes

relacionadas ao cotidiano dos militantes, relagdes diversas “emire ragas, entre
homens e mulheres e, até, entre os lideres politicos e seus comandados dentro das
proprias organizacdes contestatorias”. (Macrae. 1990: 23) i}

Com efeito, é importante destacar que embora as questdes tradicionais como
classe estivessem também colocadas, havia outras organizagbes que atuavam
in&ependentemente das manifestagbes operanas do ABC, pois a wvisibilidade de
algumas manifestacdes depende, por assim dizer, da natureza do fenémeno e da sua
relevincia, tanto na academia como na midia, ademais, isso ainda varia de acordo

com a importincia da regido - por exemplo, deve-se considerar o fator de algumas
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regides capitalizarem mais que outras, como € o caso de SZo Paulo. Todos esses
fatores ajudam a explicar a dimensdo da importancia do surgimento do bloco afro
pioneiro 11€ Aiyé na Bahia em 1974 ¢ do MNU em 78, pois mesmo que a fundagao
deste ulimo tenha se dado no eixo Rio/Sio Paulo. sofreu a influéncia e dependeu da
Bahia nesta articulagdo, de tal maneira que Gonzalez e Hasenbalg assinalaram da

seguinte forma:

“Vale agui um pequeno comemario. Interessante que o MN
Rio 1eve duas fontes de origem: de um lado, a comunidade
negra, ‘dando ciéncia’ de como recebeu os efeitos do
movimemo negro norte—americano; do owfro, uma iniciativa
oficial, académica, transada ndo em rtermos de ‘Oropa,
Fran¢a e Bahia', mas, ao comtrdrio, via ' Bahia, dfrica ¢
Oropa’ e com muite axé em cima.” (Gonzalez & Hazcnbalg.
1982)

De fato, a proprna Lélia Gonzalez, militante e académica histérica do
movimento negro, diz que ha uma coisa de que ela mais se orgutha no movimento: €
de ter feito a articulacdo do MNU sec¢do Bahia (Bairros, 2000)

Com efeito, € dentro dessa confluéncia de fatores e oportunidades que um
contigente de negros vai aspirar & sua ascensao e desenvolver um orgulho negro.
(Agier, 1990 e 1992). A cidade de S3o Salvador ja havia crescido e, como ja colocamos
anteriormente, ndo por mera coincidéncia que muitos dos jovens que fizeram parte do
grupo fundador do Ilé Aiyé estudavam na Escola Parque, uma unidade de ensino
modelo na formagio de mio-de-obra especializada.

E assim, em 1974 na Liberdade, o mais populoso bairro de Salvador, foi
fundado o Ilé Aiyé, o primeiro bloco Afro, por isso chamado Afro-pioneiro. No seu
inicio enfrentou muitas dificuldades: segundo Vové, os negros tinham dificuldades de
assumir a negritude e tinham medo de serem tachados de comunistas. De maneira
também que, n3o € por coincidéncia, o [lé Ajy€ passava a representar uma ‘ameaca
vermelha’ disfarcada de preto’, ja que surgia num contexto vigente da ditadura:

36
1,

momento de transicio do governo de Médici® para o Geise no qual tudo que

* Era o que expressava o jornal A Tarde de 12 de feverciro de 1975, Em seu depoimento. Vovd faz
referéncias a essas dificuldades, alegando que se 1ralava de um cerco de alguns selores brancos e que
nio faltaram amcagas tanto policiais. quanto por parte da imprensa.

¥ Cf. Skidmore, o presidente mais repressor da era iniciada com o golpe de 64 no Brasil.

3 Tal passagem, como se jé ndo bastasse, da-se em um momento dificil em termos do regime politico,
fatores como enfraquecimento do governo que estava findando o mandato. as especulagdes sobre 0
nome do sucessor e 0 medo do governo de perder as cleigdes nos Estados importantes da federagdo,
culminou com o aumento da censura e o fim das eleigdes diretas para os governos Estaduais em 1974,
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atentasse contra a ordem era considerado comunista numa Bahia considerada a
propria “democracia racial™?’.

Também o MNU, mesmo surgindo quatro anos mais tarde, sofrerd essa
acusag3o. E o que a deniincia feita pelo atual Deputado Federal pela Bahia e também
militante do MNU, Luis Alberto, nos mostra: “.. evidentemente gue o aparetho
repressivo; a ditadura, no periodo em gue surgiu o Movimento Negro Unificado tenia
vincular o surgimento das organizagdes negras como um movimento manipulado
pelos comunistas, pelos partidos comunistas.” (Luiz Aiberio) |

1974 foi também o ano da posse de Geisel, em que setores do governo
comecaram a buscar restabelecer a ordem institucional, tentando equilibrar interesses
retrogrados de militares arautos da repressao com ¢ de setores que defendiam a volta
ao Estado de Direito. Na pratica, tratava-se de um governo militar de caracteristicas
bastante singulares dentro do regime militar imposto a partir de 1964; a ambiguidade
era, pois, 2 expressio que mais o sintetizava. **

E nesse cenario ambiguo, complexo e repressivo que surge o Ilé Aiyé,
causando um impacto politico e cultural sem precedentes, fazendo de Salvador um
grande palco de produgio de subjetividades. A fundacido do IIé se constituiu num
marco, fazendo desta entidade uma espécie de nagio negra capaz de aglutinar os
negros de diversos segmentos: “minha nacdo é l1é. minha epiderme é negra, tenho
vinte ¢ um, sou maior de idade! Lindo € subir o Curuzu, dificil é chegar na cidade!”.
Como diz a musica: “OQ [lé Aiyé é um lado da Africa!” e assim ele tem como um do
seus objetivos principais resgatar a tradigdo e os valores africanos.

J4 s3o mais de vinte e sete anos de construcio e desconstrugdo de identidade
em que o [lé vem escrevendo a sua histéria sem nunca passar desapercebido. O
trecho da musica carro chefe da sua fundagio semve para demonstrar o quanto ja
naquele instante da fundagzo o bloco se tornou um marco: “£ o mundo negro que

- 9y

viemos cantar pra vocé”, trata-se. portanto do prenuncio de um novo termtdno. um

%" Para se ter uma idéia da perseguicio que os negros sofriam: ¢m Sahvador sé em 1976. na gesido do
governador Roberio Santos. o candomblé foi dispensado de ter aulerizagdo da delegacia de jogos e
costumes, para poder ser praticado, além do que a ideologia da democracia racial era praticamente
oficial e quem falasse contra ¢la era candidato a ser preso.

“Este tinha como desafio, na verdade, promover reformas politicas que restabelecessem a ordem
institucional de forma gradual de mancira que permitindo o governo o total controle da situagdo, sem
criar sérios problemas com 0s setores mais retrégrados ligados ao governo, sobretudo os militares: isso
nio impediw. entretanto. a agdo terrorista e o aumento da violéncia com as praticas de 1orturas.
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mundo negro, ou seja, uma comunidade étnica com seus devidos contornos politicos,
culturais e de producéo de sentidos.

Antdnio Riseno (1981) denominou esse processo inaugurado pelo Ilé de
reafncamzagdo do camaval da Bahia. Michel Argier (1998) chega 2 defender que o 11€
“foi originalmente um movimento cultural e politico de ‘africanizagdo’ do carnaval
da Bahia”. Inclusive a categoria de bloco afro no carnaval € inaugurada a partir do
surzimento do Jle.

O Ilé Aiyé foi uma resposta dada pelos negros que estavam excluidos do
circuito oficial do carnaval. Com efeito, € em fungdo disso que ele se constituiu um
bloco s6 de negros (Palmira, 1995 ).

Entretanto, ndo se pode deixar de considerar que ja no século passado existia
todo um processo de africanizagio com as diversas manifestagdes ludicas afro-
carnavalescas, a exemplo dos afoxés, batuques, sambas e clubes uniformizados
(Pandegos da Africa e Embaixada Africana), conforme demonstra Vieira (199%).

O 11é Aiyé, inictalmente chamado Poder Negro, é um bloco afro-camnavalesco
que emergiu enquanto produto da ansiedade de grupos de negros em busca de auto-
afirmacgio cultural, almejando resgatar a sua histona, a sua heranga afnicana. (Silve,
1988; Argier, 1998). Foi pioneiro tanto por desempenhar uma agdo politica dissidente -
cujo discurso destoava demais do Brasil do milagre econdmico que resgatava a ideia
de ordem e progresso39 - quanto em relagdo aos muitos blocos que lhe antecederam,
mesmos 0S que eram COmpoStos PoOr NEgros Na sua maioria, uma vez que estes tltimos
ndo langavam mio, pelo menos ndo explicitamente, de um discurso de afirmagdo da
identidade étnico-racial do negro, bem como ndo tinham compromisso em negar a
existéncia da democracia racial no Brasi] e, mais especificamente, na Bahia:

“Fithos de Gandhi, ficou mais assim um pouquinho pd, pad,
pa... Filhos de Gandhi ndo tinha muito ndo. Mas o Ilé Aiyé
era outra linha mais agressiva, mas agressivo no visual, no
esiético visual. Aquela mutnquinha que a gente fazia no
cabelo, que mainha fazia no cabelo crespo da gente, era pra
amarrar um pano para dormir, para no outre dia o cabelo
amanhecer um pouco manso para poder fazer o penteado
mais convencional, mais proximo do padrdo branco. Mas a
mutuquinha agora saia para a rua, com corddo de pdo

3 Ainda que setores que se reivindicavam de esquerda nfo atentassem para isso, o i€ se constituia
numa ameaca a ordem vigenle porque era. pois. muito dificil questionar qualquer condigdo social. sob
uma égide de um governo que embora tentasse propagar seu interesse em restituir a liberagdo politica.
recorreu ao Al-5 e fechou o congresso.
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enrolado. Agora era outra historia. Botar a cara negra do
lado de fora sem disfarce nenhum, sem querer se aproximar
do padrdo vigente, que era o branco. Até entdo o [ié Aiyé
tinha o qué? Apaches do Tororé 1968 e 1969. por ai. Bloco de
indio, indio ndo é negro, né? indio é outra historia. Que tanto
Sfizeram, que reprimiram. que armaram, que acabaram os
blocos de indio. Mas era o nosso espago, todo mundo do flé
Aiyé domingo, do atual 11é Aiyé, do anies, ndo era lié 4iyé, da
Zorra Produgdes. A gente da periferia. o nosso grande ponro
de concemragdo era -Apaches do Tororo. Era com quem a
genie se ideniificava. Entdo ali era o qué? Negros mestigos,
pobres e os indios- tinha toda uma caracteristica especial,
era rambém marginal, 1anio que naguela época ja se dizia:
quem mora em (ospie deé Faridas € 1dio, guenm mord et dao
Caetano é indio. Entdo indio era sinénimo de ndo civilizado™
(Arani Samana)

Mas, segundo Vovd, a consolidagdo da proposta politica e cultural do Jlé Aiyé
se daria no terceiro ano da entidade, no carnaval de 1977, quando o numero de
associados foi, aproximadamente, de 800 a 1000, dando sinal de que os negros tinham
dito sim ao Bloco.

Segundo” Silva (1988), o IIé Aiyé propicion um clima de afirmagio de
identidade do negro na Bahia, de maneira que a movimentag3o desse segmento em
época mais recente teve seu ponto de partida na criagdo, em 1974, do Bloco 1€ Aiyé.
Eo que reforca uma das suas atuais diretoras:

| “Mas ja se passaram 24 anos. Para mim e ele é o marco em
todos os aspectos falando, porque ai fem outros
desdobramentos. Independente de mudar a cara e o ritmo do
carnaval baiano, influencia uma moda na Bahia, influencia
todo um colorido. Eu sou de uma época em que negro ndo
vestia vermelho, nem amarelo, nem estampado. Eu sou de
uma década, sou filha, sou irmd de 5 mulheres, todas estifo
igual, e la em casa era proibido comprar vermelho, o
resultado vocé ja sabe: negro ndo veste vermelho... Hoje vocé
vé o llé Aiyé que mudou isso. O proprio estilo, o biotipo da
gente. A gente aceitar esse bictipo, tudo comegou foi com o Hé
Aiyé. " (Arani Saniana)

Nio obstante o 1I€ Aiyé ter sido um marco no combate ao racismo e na
valoriza¢do dos negros através de uma politica de afirmagdo de negritude dissidente,
sobretudo pela forma rigorosa de sele¢do dos seus participantes, cujo critério de
quanto mais preto melhor era a base da definigdo de quem desfilava no bloco, o que se

dava muito em fungio das dificuldades encontradas no contexto que pouco estimulava
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© negro a aderir ao bloco. Atualmente isso tem mudado e ja se permite o acesso dos

Negros mestigos:

“(...} hoje as pessoas que esido fora falam muito assim: Ah! O
11é Aivé embrangueceu, clareou! Se vocé vé uma forografia do
llé diyé no final dos anos 70 até 80, vocé vé que realmenie, é
coisa da cpiderme. Era tdo negdo malassombrado mesmo
como diz Vovo. Tudo muito negro de pele, por qué? Porgue
no inicio do Ilé 4ivé ndo foi facil, nos convidamos muitas
pessoas negras agui na cidade, que se negaram a sair no 11é
Aiye, porgue tinham medo de sair por conta da repressio de
um lado, ou ndo se assumiam como tal. Mas eu digo sempre,
nin foi o Aloco aue abriv ¢ admitin pes<oas claras. Foi a
consciéncia dessas pessoas que mudou, porque elas se
assumiram negras como na realidade elas sempre foram.”
(Arani Santana)

Como diz ainda Arani, essa magoa das liderangas que fundaram o bloco ainda

se mantém. Os negros bem sucedidos que eram muito bem vindos ao bloco resistiram
em aceitar a participar do bloco: “As pessoas ndo sairam, se recusaram. Por isso que
o lié Aiyé tinha uma super-sele¢do no inicio retada de negro pela cor da pele! Pois é,
_ rondado pela policia e que ninguém queria se comprometer. Hoje as pessoas dizem o
li¢ Aiyé clareou. Bote uma fotografia que vocé vé que clareou mesmo” (Arani Santana)

Por outro lado, o depoimento de Arani demonstra a dimensédo da ruptura que o
TIé Aiyé causara na sua estréia entrando na festa carnavalesca, num circuito do qual a
muito tempo os negros estavam excluidos. O D€, assim, rouba a cena nio apenas
ocupando o palco, mas principalmente produznndo novas subjetividades em que se
inaugurava um modo positivo de ser negro e, conseqiientemente, um novo cenario,
invertendo a 16gica, colocando na rua o que antes estava na cozinha (Risério, 1981).

Tudo isso que vai acontecendo, certamente vai influenciar a fundagdo do
MNU enquanto se¢io em Salvador, interferindo nas particularidades do movimento
" negro na Bahia. Veja o que em uma entrevista fala de Godi na época:

u

A efervescéncia de 1978 foi resultado de toda uma
movimentagdo cultural, ja em curso na primeira metade dos
anos 70. Se em Sdo Paulo os negros partiram direlamente
para uma linguagem e manifestagoes essencialmenie
politicas, com concentragbes em praga publica, panfletos,
e.tce. Na Bahia, mais especificamente em Salvador, se

- pnon-ou as manifesiagbes cullurais para se chega.' ao

; ~ politico.” (Godi, apud, Silva:]986}

Embora nio concordemos com a dicotomia entre politica e cultura, essa
polémica esta colocada desde a fundagdo do MNU, e o proprio Godi na época ainda
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observa: "0 que moveu o movimento negro na Bahia, naquela época de 1978, foram
as atividades culturais. Tinha muita gente de ‘cultura’ no movimento: o pessoal do
11é. ia dangarinos. artistas plasticos, e outros. " (Gods)

Todavia nio era so esse tipo de divergéncia que existia no interlor desta
entidade, o movimento convivera com divergéncias em diversos dmbitos: Ta
coexisiéncia de diversos grupos e tendéncias no movimento negro na Bahia- o
cultural, o politico, o das mulheres -, que em principio poderia ter sido muito rica em
trocas de experiéncias , ndo  foi itdo trangiiila, nem 1do pouco produtiva
(Cihem 100Q:12)

Nio concordamos que, necessariamente, o fato de existirem muitas
divergéncias tenha sido o pior dos problemas dessa entidade, até porque as
divergéncias continuam até hoje de manneiras muito semelhantes; no entanto, as
entidades tém em certa medida sobrevividos com alguma normalidade. Por outro lado,
essa citagdo acaba nos dando pistas para ndo pensar esse mdvimemo enquanto
homogéneo, até porque o que mais nos interessa € que essa dicotomia sempre se
colocava como um dilema, tanto para o ILE como para o MNU.

Em Salvador, a fundagdo da sec¢do do MNU na Bahia se deu a partir do grupo
chamado de Négo - Estudos Sobre a Problematica do Negro Brasileiro - que se reunia

proximo ao Cemitério Sucupira. O grupo Négo, que viria a se constituir no embrio

do MNU na Bahia, estabelecia o contato com o movimento negro nacional, se.

articulando na luta contra o racismo que se esbogava nessa época. (Silva,1988;16)

“formados por pessoas escolarizadas e profissionalizadas,
predominava entre os integranies desses grupos a mesma

preocupagdo de militar comtra o racismo de forma -

organizada, tarefa especialmente dificil no contexto de
acomodagdo das relagbes raciais da cidade de Salvador,
insistentemente apreseniada como exemplo de harmonia inter-
racial no Brasil” (Morales,1990)

O MNU realmente se colocou como uma entidade politica de combate ao
racismo sofrido pelo negro com um discurso forte defendendo também, ao seu modo
o mundo negro. Muito estigmatizado pelo rigor com que defendia seus principios e
como todas outras entidades dirigidas por negros que lutavam contra o racismo na
Bahia, ndo foi poupado da acusagfo de racista. Em que pese ter anunciado nos seus

documentos basicos a importincia da cultura na luta anti-racista, em muitos

momentos acabou refor¢ando a dicotomia entre cultura e politica, contudo, vale
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destacar que no decorrer do tempo ha varios deslocamentos com relagdo a praticas
dessas entidades.

_ Neste sentido, vale destacar o deslocamento quanto as criticas ao carater
cultural das entidades carnavalescas por parte do MNU. O testemunho mais recente de
Luis Alberto € bem ilustrativo dessas mudangas. Antigamente ele, de alguma forma,
se rendia a dicotomia entre cultura e politica - ainda que acreditando ser possivel
trabalhar a harmonia entre as duas partes: “se o frabalho conjumo dos ‘culruralistas’

e ‘politicos’ ndo rendeu bons frutos para o MNU, a razdo residiu nas incompreensoes

e apthas ac nartec 7 Fotratantn hote anando antrevictada nara peca trahatha anbre a

influéncia que o Il€ exerce sobre o MNU, demonstra que sua concepgdo aponta em
outro sentido:

“...ele surgiu numa conjuntura extremamente rica do debate
politico e como o racismo no Brasil permite. Quer dizer, o
surgimento do 1lé Aiyé se temta jogar num. contexto
absolutamente particular, como um grupo de negros que vai
surgir para trazer alegria, concep¢do que se tem ainda hoje;
no entanto, se demonstrou que ali se instalava, na verdade,
um micleo de negros que contestavam uma ordem, que tinhaa ~ -
sua, vamos dizer assim, a sua imagem vinculada a uma das
Jfestas populares mais importantes do nosso estado que é o
Carnaval, mas ele ndo era uma organizagdo que surgia para
o Carnaval, ele surgia a partir do Carnaval, mas em cima de
uma concepgdo de constatacdo de uma ordem que se colocava
de um Carnaval branco, de um Carnaval da elite que permitia
numa cidade com cerca de 90% da populagdo negra tivesse
acesso a esse espago. O llé rompe com essa logica e contribui
com essa agdo politica, quebra essa ordem e leva consigo
uma série de outros elementos, influenciando o surgimento de
diversos outros grupos negros de cardter cultural, fortalece as
acoes politicas das organizagbes como o Movimento Negro
Unificado, quando surgiu em 1978, fortalece todo um debaie
nesse contexto” ( Luis Alberto)

Todavia, a'nossa preocupagdo nio €, evidentemente, com os papéis que cada
setor deva exercer na entidade, mas sim em mostrar como essas dimensdes nio se
apresentam isoladas nas praticas das entidades MNU e Ilé Aiyé, embora se recorra a
esse expediente no plano discursivo - considerando a importéncia da cultura na sua
agao politica contra o racismo, sobretudo a fim de que possamos entender como € /ou
em que medida as préticas de combate ao racismo articuladas por essas entidades

contribuem para a construgdo e desconstrugio de identidades etnico-raciais em
Salvador
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Assim, enquanto no Rio a influéncia da musica negra americana e sua divulgacgio
recaia mais sobre o Soul, na Bahia, ainda que também sofresse a influénecia norte-
amencana citada, tal influéncia era mais mediada pelos ritmos da batida ljexa que
eram mantidos, recriados e reealaborados, tendo o Afro-pioneiro lié Aiyé como a
maior expressao desse processo.

Contudo, ha quem discorde que o ll€ influenciou o surgimento do MNU, pois
esse movimento surge com uma outra origem do ponto de vista dos objetivos; € 0 0
defende Luis Alberto, afirmando entretanto que os objetivos das duas entidades nio
sdo tao distintas: “Ouer dizer. ndo sdo distintos pelo combare o racismo mas pela
propria natureza organizativa. Ele se distingue basicamente por estes dois vieses(...)
agora, evidentemente, com o surgimento do MNU houve um complemenio, yvamos
dizer assim, do objerivo da agdo politica, mesmo que no inicio existia ai” (Luiz

Alberto) ) . ~

Em que pese entender que as duas entidades tém caracteristica diferentes e

complementares, discordamos dessa posigdo de que o II€ ndo influenciou 0 MNU, até
. porque esse ndo s6 surgie antes do MNU, como vai influenciar todo o movimento
negro brasileiro de tal modo que o orgulho de Lélia Gonzalez de ter feito a
articulag3o da segdo Bahia do MNU ndo se dava somente pela forga de atragio dos
negros baianos e da propria Bahia, mas principalmente em fun¢io de toda a produgio
de subjetividade que historicamente os negros t€m fabricado, contribui¢do da qual ndo
podemos excluir o II€ no seu pioneirismo de sair com um bloco so de negros.

Certamente isso ndo reduz a importancia do MNU, cuja secgio Bahia surge

quatro anos depois do Ilé em Salvador. O MNU também dara uma significativa
contribuicdio em termos da luta de combate ao racismo e na construgdo de um

referencial positivo sobre o negro. Esta entidade tera um peso tanto no Estado como

nacionalmente, embora, reforcamos, tal contribuigio nio possa ser analisada em

separado de outras entidades, todavia n3o nos cabe buscar estabelecer quem é mais

importante. Agora, sem duvida, o MNU opera varios deslocamentos em relag3o as
varias entidades que lhe antecederam de maneira que ha quem defenda ainda que:

“Eu costumo sempre dizer que o MNU é a coisa mais
importante em lermos de organizagdo negra, que surgiu a
partir dos anos 70 aqui no Brasil. Eu acho que, de uma certa

- Jorma, no futuro quando as pessoas estudarem melhor,
. estudarem comparativamente, por exemplo, o MNU e a Frente
Negra Brasileira, as pessoas certamente vdo chegar a
~conclusdo de que o MNU representou uma iniciativa, digamos
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assim, com impaclos, muitos mais profundos do que a Frente
Negra Brasileira representou nos anos trinta. Quer dizer, a
coisa que ja é hoje mais ou menos senso comum, digamos
assim, em relagdo a grande importdncia do MNU, foi a
possibilidade que a entidade teve de transformar o racismo
muma questdo politica importante dentro do Brasil. Are o
surgimento  do  Movimenio  Negro  Unificado,  mesmo
considerando que o discurso da democracia racial ja estana
sendo desacreditado nas meios académicos erc., havia uma
crengca muilo grande nela denro da sociedade como wm todo
e eu acho que a capacidade que esse movimenito teve de
realmente demonstrar que essa democracia racial era uma
Jarsa é o que acaba rornando a eniidade wma coisa 1o

Sundamemnial, digamos assim, para vida politica do pais.”
{Luiza Bairras)

Por outro lado. “O colhar sobre a cultura afro-brasilvira, exige que se
contemple a flexibilidade, que, historicamente, a cultura negra sempre demonstrou no
contato com as ouiras culturas.” (Araujo. 1996:44). Além disso, toda essa
efervescéncia influenciava diretamente os atores sociais negros, seja estimulando,
incentivando a luta e influenciando a dinimica do movimento como um todo, seja
influenciando os conflitos intermos, o que ndo nega a participagio dos seus membros,
pois suas agdes se ddo dentro das configuragdes culturais, nas quais os indniduos s&o
a0 mesmo tempo, sujeitos e assujeitados, o que pressupde concebé-los enquanto
sujeitos capazes de dar respostas a seu jeito, como diz Arani na citagio a seguir:

“"Era um momento de efervescéncia terrivel, todo mundo
queria fazer tudo ao mesmo tempo, todo mundo queria
arregagar as mangas, lodo movimenio gquando comega ele é
assim, cheio de conflitos e tudo mais, e como tinha um grupo
muito forte de mulheres no Movimento Negro Unificado, a
gente sempre ganhava no grito. Nesse momemio houve um
racha, houve um racha por divergéncia de caminho, de
trajetoria a seguir. Entdo tinha um grupo que queria
trabalhar com educagdo mesmo e tinha outro grupo que
preferia aquele trabalho de denmincia, panfletariof...). A
historia cada qual do seu jeito ™. (Aram Sanianay

Enfim, é neste contexto rendilhado que surgem e resistem as entidades MNU e
Tié Aivé. E nesse rendilhado que essas entidades se entrelagam tecendo o pano de
fundo de nossa pesquisa: suas praticas de combate a0 racismo enguanto processo de

(des) construgio de identidade étnica- racial, atentando para a relagdo estabelecida

entre cultura e politica na cidade de Salvador.
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CAPITULO II

“Que bloco é esse/ Eu quero saber(bis)/ ¢ o
mundo negro que viemos mostrar pra  vocé/
Somos crioulos doides/ Somos bem legal (bis)/
Temos cabelos duros somos Blach Paw/ Branco
se vocé soubesse o valor que o negro tem/ Tu
tomava banho de piche ficava preto também/ Eu
ndo te ensino minha malandragem nem tdo
pouco minha filosofia/ Quem da luz a cego €
bengala branca de Santa Luzia” (Paulinho
Camafeu)

ILE AIYE: CONFRONTO ENTRE PRATICAS E DISCURSOS

A epigrafe que escolhemos para abrir este capitulo expressa bem o
deslocamento provocado com a criagdo do bloco Ilé Aiyé, em termos do discurso
sobre as relagbes raciais em Salvador. Trata-se da letra da musica de Paulinho
Camafeu, carro chefe do bloco no seu primeiro ano de carnaval, otimo exemplo para
demonstrar o grau de radicalidade e inversdo de valores operada pelo 1Ié Aiyé. A letra
da referida musica esta cheia de enunciados que procuram romper com uma certa
visio de que os negros seriam inferiores, produzindo a imagem de um novo negro,
“um mundo negro que viemos mostrar pra vocé”, '

Com efeito, pretendemos neste capitulo analisar a relagdo entre as praticas e os
- discursos produzidos por essa entidade, através das agdes dos seus membros, debater
as praticas de combate ao racismo do IIé Aiyé e venficar a contnbuigdo dessa
entidade no processo de construgcdo de identidade étmica-racial dos negros em
Salvador. |

Como outra masica anuncia: o [Ié Aiyé se coloca como sendo “o lado da
Africa®®”, comparando-se esse bloco com as demais organizagdes que atuam no
combate ao racismo em relagio acs negros em Salvador, incluindo ai o Movimento
Negro Unificado (MINU); em ultima instincia é a busca do Jado da Africa que tem no
candomblé seu ponto mais emblematico. a sua principal marca. Esse aspecto é

ressaltado nos discursos dos membros dessa entidade. Um dos atuais diretores do 1I€ e

° Essa frase foi retirada do refrio da misica Populagio Magoada, que esta CD Canto negro do bloco
1é Aivé de autoria de De Neve e Genivaldo Evangelista
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ex militante do MNU considera que a produgdo cultural do I1é Aiyé constitui um dos
aspectos que mais contrbuiu na luta de combate 2o racismo e para construgido de

novas identidades €tnicas dos negros em Salvador:

“Ae parece que a primeira comribuigdo, a contribuicdo mais
aparente, a que mais ressalta, é a de fazer uma cultura
voltada para as raizes africanas. Por que seria isso? Pelo faro
de gue no nosso processo hisiorico, se produzir, se fazer
manifestagbes culturais voltadas para a iradi¢do africana
sempre foi embutido de perseguicdo, desde a perseguicdo
policial até a do boicote da midia, do boicote das empresas,
dos patrocinadores eic. etc.. Uma manifestacdo cultural com
base nesta radicdo ja ¢ uma luta conmira o racismo muito
evidente, muito explicita.  Agora, junio com essas
manifestagoes culturais é evidente que nés lutamos comra o
racismo na medida em que passamos informagdes verdadeiras
sobre a histiria da cultura africana, sobre a historia da
contribuicdo dos africanos para o processo civilizaiorio
brasileiro. Junto com essa cultura nos produzimos e fazemos
uma educa¢do onde nés procuramos sensibilizar professores,
alunos, o sistema de educagdo da Bahia para a contemplagGo
do Patriménio Cultural Africano, de forma que esse possa ser
utilizado como material pedagogico e loda essa estraiégia
educativa, ela tenha também como intuito principal dar as
pessoas, brasileiros e brasilciras, um sentimento de
pertencimento, um sentimento de orgulho por ser descendente
de africano e contribuir para o aumento da auio-estima das
pessoas, para que elas se simam capaczes ¢ uieis @ sociedade
brasileira” (Jonatas Concei¢do)

Sem duvida que essa busca de identidade étnica-racial resulta em discursos e
praticas que falam e se apoiam na idéia de resgate de uma raiz, de construgio de um
elo imaginario entre a Africa e a Bahia, forjado no processo de combate ao racismo -
uma Africa reconstruida, adaptada ao contexto dos negros baianos. Africa que, assim
como o candomblé, se institui neste processo de resgate, criagdo e recriagdo, numa
dindmica de inversio/invengdo de matérias de express@o e até na propria invengdo da

tradicso.”

' Invencio de tradicio no sentido empregado por Hobsbawm, contudo, muitas praticas ¢ discursos do
Tl se adequam ao conceito de pos-tradicional. segundo qual a tradi¢do nio desaparece, mas modifica
seu status, reiventando a tradigdo, abrinde espage para questionamento, incorporando-se @ um processo
complexo da sociedade contemporinea em que os sujeitos buscam conquistas e visibilidade
sociais(Giddens1994). uma vez que esse agir ndo atuz ncgando o resgate de elementos do passado e
sim procura adequa-lo em certa medida as contingéncias do conlexto em que vivia os atores
envohidos,
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Contudo essa busca do lado da Africa a que nos referimos, diz respeito a uma
forma especifica de combate a0 racismo, aquilo a que chamamos de processo de
(des)construgdo da 1dentidade étnica em que politica e cultura se fundem na tessitura
do ser negro. Talvez a forma ideal de falar desie processo fosse .mais ao gosto da
comunidade [l€, cantando, manifestando musicalidade, através da expressdo corporal,
veiculando uma nova mensagem e produzindo uma nova estética, enfim, um modo ser
11é Aiyé que chega, inclusive, a anunciar: “...Africa. a nossa honra serd lavada™ ",

Em que pese o alerta: “ANdo percamos de vista que a nuisica serviu para 0s
africanos como elemento para melhor digerir o tempo de disposigdo ao rabalho e
para marcar o ritmo das rarefas” (Santos e Santa Rita, 1999:03), ha alguns limites que
nao nos permitem produzir este texto cantando;, nos contentaremos, entdo, em
escrever € eventualmente trazer o falar e a voz dos testemunhos que compéem, por
assim dizer, o coral negro I1é Alyé.

Por outro lado, pensar essa entidade como marco, do ponto de vista da
construgdo de identidades e de combate ao racismo em Salvador, implica em demarcar
os deslocamentos produzidos em suas praticas. Neste sentido a nota do jomnal
comentando o primeiro ano de desfile do Ilé €, no minimo curiosa. “Bloco racista, nota
destoante” foi o titulo da matéria do jornal A Tarde, que acusou o [l€ de racista e de
proporcionar um feio espetaculo:

Conduzindo cartazes onde se liam inscrighes lais como:

Mundo Negro', ‘Blach Power’, 'Negro para locé', eic. O
bloco lle Aiyé, apelidado de ‘Bloco do Racismo’ Além da
impropria exploragdo do tema e da imitagdo norte—
americana, revelando uma enorme falta de imaginagdo, uma
vez que em nosso pais existe uma infinidade de motivos a
serem explorados, os integrantes do Ilé Aiyé — iodos de cor-
chegaram aié a gozagdo dos brancos e das demais pessoas
que os observavam no palangue oficial. Pela propria
proibicdo existenie no pais contra o racismo € de esperar que
os integrantes do flé voltem de outra maneira no proximo ano.

(A Tarde, 05 02.1973)
O impacto causado pelo surgimento do I1é foi como uma nota destoante no
camaval de uma Bahia que se propagava como modelo de paraiso racial. A explicagdo
para o mal—estar do publico(ndo todo o publico, mas uma parte), estava nas

mensagens expostas nos cartazes, nas musicas que denunciavam a situagio de

** Trecho extraido da misica Populagio Magoada de autoria de De Neve e Genivaldo Evangelista que
estd no CD Canto Neero do 11 Ajvé.
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marginalidade em que viviam os negros; por isso a agio do 11€ acabava de extrapolar
os limites  aceitaveis, até entdo, na compreensio dos temas afro-brasileiros,
tumultuando assim a ordem estabelecida.

Embora. exista um certo consenso de que a fundagio do 1)é produziu um forte
impacto em termos da produgdo de subjetividades e de construgio de um novo
referencial identitario para os negros em Salvador, esse aspecto precisa ser mais bem
discutido.

Podemos dizer que esse impacto das praticas do 11é sobre as subjetividades e
identidades dos negros em Salvador pode ser facilmente percebido atraves dos
registros existentes sobre e no bloco. Ainda que o impacto criado pelo I1€ tenha a ver
com o que chamamos de seu “lado da Africa”, sobretudo pelo cuidado que o mesmo
tem com a tradigdo e a sua historia, pode-se afirmar que suas praticas nio ficaram
reféns dos registros orais - mesmo que estes tenham sido preservados e reconhecidos
na sua importdncia -pois suas marcas também estio gravadas na produgdo dos
noticiarios mais importantes deste pais, chegando por vezes até a alcangar os 0rgios
da imprensa intermacional. Confirmande que “Na swa frajetoria tornou um
monumento irreverente dessa nossa historia” (Valmir. Armando ¢ Lavis)™

Até porque o proprio bloco tem um vasto acervo sobre a sua trajetdna,
inclusive publicagdes de cademos periédicos e muitos trabalhos de pesquisa
interessantes, como a dissertagio de Maria do Carmo Araujo: Festa e Resisténcia
Negra: O Carnaval no contexto dos blocos Afro IIé Ajyé e Olodum em Salvador,
defendida no Mestrado de Sociologia da UFPB em 1996, A autora faz uma
abordagem sobre o 1€ e o Olodum a partir de um olhar tedrico bem contemporaneo,
sobretudo com relagio a forma de inser¢3o desses blocos afro na midia, demonstrando
como os atores socials negros desenvolveram estratégias eficazes na busca da
afirmagdo étnica e na construgio da visibilidade dos negros numa perspectiva
positiva. ‘

Entretanto, vale reforgar que, nio obstante estarmos tratando de uma entidade
com 27 anos de historia, herdeira de um passado de lutas que vem desde a escraviddo
dos homens negros no Brasil, vamos fugir da preocupagdo exagerada em fazer uma
retrospectiva da historia do movimento negro e, assim pensar suas praticas enquanto

invencio no presente, buscando renunciar ao conforto das verdades terminais, nos

* Extraido da musica 1é para Somar do CD 11é Aivé 25 Anos.
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deixando guiar pelo que podemos saber do nosso objeto. Neste sentido, portanto, a
musica de Paulinho Camafeu, que escothemos como epigrafe para abrir este capitulo
nos ajuda bastante na tarefa de responder a pergunta: que bloco € esse, o 11é Aiyé.

Os enunciados da Jetra dessa musica procuram transmitir uma radicalidade e
uma ousadia presentes no 1Ié, cujo discurso objetiva construir a imagem do mundo
negro almejado pelo bloco: o charme e o tom vindo da Liberdade, efetivamente
destoante do que até entdo era visto como negritude,

Era a maneira de afirmar o proprio poder negro, operado a partir de uma
sabedoria. de uma luz. nois <0 0s negros estariam ali para brithar, Mostravam,
contudo, que ndo estavam dispostos a ensinar ao branco o brilho, o jeito de ser ali
maugurado, pois este seria especificidade do ser negro, como cantavam: “gurer dd Juz
a cego é bengala branca de Santa Luzia™,

Embora ainda persista uma certa insisténcia em atribuir ao Il€ atitudes racistas,
sobre as quais vamos nos ater mais detidamente no decorrer deste capitulo, hoje essa

entidade goza de respaldo junto a imprensa. Haja vista que trés anos depois da

fundagdo do bloco, inclusive, o proprio jornal A Tarde faz uma matéria procurando - -

mostrar que o bloco ndo era racista. Mas essa mudanga na forma de tratamento tem a
ver com a atitude inaugurada pelo TIlé que provocard um boom da negritude,
proporcionando um ‘tipo” de Carnaval ‘diferente’, éxotico’, “vitrine tunsta’, ‘carnaval
de negocio, influenciando também outros negros na formagdo de outros blocos:

“A partir da criagdo do 11é Aiyé, em 1974 outros blocos e afoxés da nova

geracdo iriam surgir, como desdobramento do primeiro, enire os quais se

destacariam o Badaué, o Olodum, o Muzenza e o Araketo, desenvolvendo

caracteristicas proprias” (Morales, 1990:100).

Mas a dimensio do deslocamento produzido pelo ato fundador do- Il€
extrapola, por assim dizer, os muros baianos. O trabalho do IIé vai influenciar o
surgimento de outros blocos afro no s6 na Bahia como em diversos Estados dentro ¢
fora do Nordeste e em que pesem as dificuldades e as conquistas na luta contra o
racismo, mais de vinte anos depots as liderangas do bloco continuam denunciando o
racismo. E o que mostra a reportagem: “F'ové do Jié diz que a cidade mais racista do
pais é Salvador” (Jor;rml Folha de Séo Paulo, 2502/93).

" Das muitas caracteristicas singulares apresentadas pelo Il€é Aiyé, ¢

fundamental destacar em primeiro lugar o fato deste bloco ter nascido dentro de um
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Candomblé*!- o 11é Axé Jitolu - na Liberdade, formado por um grupo de jovens
amigos sob a lideranga da matriarca Mae Hilda, que ndo por coincidéncia é mae de
Vovo, atual presidente do 1€ Aiyé:

“(...) quando Mde Hilda esiava prenha dele, ela ja era uma
Ialorixd. Ele ja nasceu deniro dos fundamemos (...) Mas na
hora de botar um bloco na rua, como 1oda boa matriarca é do
axé que as apinides rolaram com ela. Ela consulton e
concordou com wum bloco so de negdo, coisa afro. da
cultura.(...j para ela fui a gloria e ela deu as dicas 1odas, do
gue a gente devia, do que ndo devia' (Arani Samana).

O fato de ter surmdo no Candomblé, portanto, nos leva a entender as praticas
do 11, pois essa vinculagdo vai explicar, em grande medida, a forma como o [1é pensa
em contnbuir na operagio de um modo de ser negro e até - como seus membros
reivindicam - um modo de ser balano. dentro, é evidente, de uma rede de
pertencimento, para a qual resenvamos a narragio de Arani, cujo depoimento traga
praticamente toda a etnografia a partir daquilo que vivenciou no bloco,

estabelecendo. inclusive, a diferenga entre afoxé e bloco afro:

“Q lié Aiyé nasceu dentro de um terreiro de candomblé, ele
Joge a grande maioria dos blocas afro da Bahia, é o que se
diz por ai, pelo menos os livros; alem disso, rodo afoxé nasceu
obrigaioriamente dentro do terreiro de Candomblé, mas o
bloco afro ndo tem essa perna. porque o que é um afoxé? Era
Jorma de eniretenimenio que o pessoal do axé encontrou para
se divertir no carnaval, certo? Outros dizem até; é Candombie
de rua. O povo de santo para ir para ria na semana de
Quaresma tem que fazer determinados rituais para poder sair
e leva, claro, aquilo que lhe acompanha na vida, os
instrumentos, mas conta os cdnricos profanos, ndo sagrados
do fundamento. Entdo sai de pano branco, ndo sei o qué, faz
seus despachos, toma banho de folha. Isso é o povo do axé
gre faz isso. Mas o bloco afro que é uma vertente dos afoxés
ndo tem esse compromisso com ¢ lerreiro, so que o 1lé Aiye
conscientemente lem esse compromisso, tem via 1'ové e oS

* O termo que primitivamente significava danga ¢ instrumento de musica e, por extensdo. passou a
designar a propria cerimdnia religiosa dos negros.(Bastide, 1978) A primeira referéncia num
documento histérico aparece em um contexto de rebelido quando em 1826 africanos ligados ao levanie
do quilombo do Urubu se refugiaram numa “casa a que se chama candomblé™. O que mostra que a
religido e a festa funcionaram como elemenios essenciais na rebeldia escrava( Reis& Silva. 1989).
Contudo neste trabalho nos limijtamos a operar 2 nogio de Candomblé como um conjunto de prdticas e
crengas religiosas, cujos fundamentos foram recriados pelos negros na Bahia a partir de elementos
sagrados e simbolicos oriundos da Africa (que na Bahia sio recalaborados, combinados a outros €
incorporados) produzindo uma rica semidtica que trabalha o axé. a forga. as energias existentes entre
dois mundos; um o mundo terrestre do cotidiano ( aié ), o outro, (orum)o mundo do além. do alto. que
equivale ao celeste do calolicismo,
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demais que sdo os filhos da casa, entdo fica com o pé um
pouco dentro do terreiro, certo? (Arani Santana)

Essa citagdo nos traz informag¢des importantes para defini¢io da natureza
singular do Bloco 11é Aiyé, na medida em distingue a categoria de bloco afro e de
afoxé, ate porque o Ilé € considerado o pnimeiro bloco afro, o pioneiro, como €
chamado. Todavia vale destacar que mesmo reconhecendo a importancia de entender
a relacdo do IIé com o candomblé, para compreender as suas peculiandades, nos
limitaremos a abordar o candomblé enguanto uma semidtica: neste sentido.
continuamos com Arani anunciando importantes elementos etnograficos e deixando
de forma sinfomatica emergir na sua narragdo um discurso que busca mostrar as
praticas do Ilé como destinadas a constru¢ao de uma comunidade étnica-racial em que
as dicotomnias v@o se dissolvendo, ndo so entre cultura e politica, como entre o de
sagrado e profano:

“Vocé sabe que até os amarrados da cabegca 1ém um

S wi e e - . .Significado. Tem um pano, a forma de amarrar o pano na
cabeca, que é de uma iniciante, de uma abid, e tem uma forma
mais ou menos sofisticada, com a aba assim para cima com
um biquinho, gque ¢ de uma lalorixa. Entdo tem uma
hierarquia até em amarrar. Enido, o que a gente faz com os
amarrados da cabeca? Entre o da Abid e o da Ilalorixa nés -
recriamos, {...) transformamos em um novo estilo que ndo é o
sagrado, é o profano, é o carnaval” (Arani Santana)

Arani narra as situagdes vividas pelo bloco sob diferentes  dngulos,
personagens e tempos. Na verdade, para o nosso trabalho a fala de Arani ¢
interessante principalmente por demonstrar o limite de varias dicotomias, ndo so entre A
a cultura e a politica, mas tantas outras, sobretudo a dicotomia entre o profano € o
sagrado,” pois tal relacio esta na base da construgio dos elementos simbélicos
inspirados no Candomblé. De maneira que quando questionada sobre a relagdo da
producio cultural do bloco com os fundamentos do candomblé, Arani responde:

“Tem, tem relacdo. De onde foi que a gente buscou essa
criatividade? De onde foi que a gente buscou tudo isso? Veio
do axé o ritmo, a batida do ljexa vem de la! A danca
estilizada, ndo se danga com orixa para santo nenhum, mas a
- base do passo veio de la, tudo veio de la, e a forca dela
também veio de la. Entdo la finha no grupo pessoas que eram
do Candomblé. E uma lalorixa tem responsabilidade sobre o

45 Ver neste sentido Bastide em seu estudo sobre religides africanas no Brasil(1989) ~ _ .




Ori (...) ou a cabeca dos filhos dela. S6 vai para a rua rolar
cachaga, voce sabe que na semana santa - estou falando como
uma candomblezeira mesmo - ndo tem o Orixad, nem Inguince,
nem Vodu na rua. Na rua tem o qué? Ndo fen coisa boa! Tem
Egu e tem Fxu solto ai. Entdo ela tem que preparar rodo
mundo para ir a rua e ndo dar confusdo, ela ndo guer ver os
Sfilthos dela apanhado, nem briga, nem facada, nem tiro. Entdo

prepara, e foi nessa linha que o 11é Aiyé cresceu”. (drani
Sanrana)

A onginalidade e a radicalidade do Ii¢, no entanto, nfo se restringe ao fato de
ter nascido praticamente dentro do candomblé; hi outro aspecto muito interessante -
ainda que extremamente entrelagado com tal radicalidade - que diz respeito as
relagdes de poder estabelecidas dentro e fora da entidade. Nesse sentido Arani opera
na sua fala uma construgio, chegando a estabelecer a semelhanca do bloco com as
estruturas sociais das comumudades prnimitivas africanas, e coloca de forma bem
evidente como a relagdo do I1é com o Candomblé o faz um bloco peculiar:

“Emtdo, o Ilé Aiyé é atipico porque ele é um bloco afro,
contudo, nasceu nnum lerreiro de Candomblé - voltou a quizila
dos fundamentos. E tipo uma estrutura social da sociedade
primitivas, no sentido dos primeiros africanos, que tem o
mesmo tipo de estrutura de fterreiro de Candomblé, tem
hierarquia, tem fundamento, tem tudo! Entdo, eu acho que o
fié Aiyé nunca vai embarcar muma hiper-modernizagdo, numa
(risos...}, num grupo democratico onde existe elei¢do direta de
- 4 em 4 anos, ndo exisie isso. E consangiiinidade, ndo tem pra
onde correr, e 0s mais chegados que sdo os arranjos certo!
Aqueles que sdo mais chegados, que é lagos de parentesco,
quer Sejam consangiiineos, ou parentesco por merecimenios,
por servigos prestados, pela identificagdo com o grupo.”
{(Arani Santana) : : -

De fato a estrutura do Ilé realmente € peculiar, em parte pela influéncia do
Candomblé, em parte pela estrutura administrativa hierarquica e politica, na qual se tem
um presidente - Antdnio Carlos dos Santos Vovod, que dinge a entidade desde a morte
do primeiro presidente, Apoldénio Souza de Jesus, mas que tem em Mae Hilda, desde a
fundagdo do bloco, a Matriarca, esta dispde de um poder superor tanto no plano
material como também na esfera espiritual. Em seguida vém os diretores e diretoras,
cercados por ﬁm grupo de pessoas, cuja matoria trabalha remunerada. Ha ainda as que

_prestam servigos e se mantém por merecimento eou identificagdo com o grupo,
estabelecendo lagos de parentesco, lagos esses, como afirma Arani, que se d3o ndo so

por consangiinidades como também por merecimento ou vinculaggo com o grupo.
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Numa estrutura assim os lagos de solidariedade sdo mais consolidados,
sobretudo quando se trata de uma comunidade étnica-racial. contudo, ndo concordamos
com a designacdo de primitiva, até pela inser¢do desta entidade no mercado, pelas
sinteses e as simbioses operadas por ela. Além disso, os proprios membros da entidade
se apropriam de um discurso que reivindica para o [lé a condigio de Quilombo
contempordneo. E o que fica entendido na fala do diretor Jonatas Conceicio ao
entrevistar Vovd no Boletim informativo da entidade, O Mondo, de n. 17, onde a
propria pergunta ja se constitui numa afirmagao:

“Nos falamos o ano passado muito sobre o [Ié ser wm quilombo
Conlemporaneo, Vioroso. Neste nucio de mifeimmo, em 20014, nos
ja temos dados mais concrelos para afirmar isso, ndo é?".
Alem disso o presidente, nessa mesma emrevista, comenta que
as vilorias, as conquisias das parcerias, apoios e a turné que o
lié¢ ira fazer pelo Brasil no ano de 2001, é resultado desse
trabalho, que vai sensibilizar muitos parceiros:* outras
ONG's, a comegar a pensar diferente, principalmente, o sefor
privado deixar de ser racista primeiro e pensar como
capitalista que fem que vender o produto dele e mostrar que a
comunidade negra vende bem isso também, que a roca pode
ser feita” (Vovo) - T

Nada disso, contudo, nega a importdncia desses sujeitos na luta contra o
racismo, forjando um novo referencial identitaro, criando novos modos de ser e

estabelecendo novos marcos de solidariedade dentro de suas peculiaridades, que fazem

do bloco Ilé aiyé uma entidade singular. Assim, devemos procurar entender o Ié na sua

particularidades, de modo a captar melhor como ele estd entrelagado nesta rede de

combate ao racismo sem, entretanto, dar uma resposta homogénea. Neste sentido, vale

tentar compreender o discurso de Arani, no qual a mesma destaca um conjunto de

questdes especificas, demonstrando sua importancia para a consolidagdo do Ilé e para o
fortalecimento dos lagos de solidanedade no grupo; assim nio adianta querer comparar
o }é com os outros blocos, uma vez que ele soube preservar suas caracteristicas € se

manter como uma resisténcia:

“..E estrutura de sociedade da época pré-colonial africana.

- . FEmdo, o llé Aiyé tem as suas peculiaridades, ndo adiama

entrar em discussdo disso, daquilo, porque 1'ové ¢ ditador (....),

- ndo adianta! Ele ndo entra nesse discurso  hiper-
confempordneo, ele tem outra historia, outra trajetoria que nao

- - " se assemelha ao Qlodum. O Olodum tem outra linha, Jodo
Jorge tem o objetivo dele la para o grupo do Olodum, Jodo

- Jorge saiu de I também, é ourra linha. Assim como o Muzenza

fem outra linha! Emdo, ndo adiamta fazer esse confronio
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porgue cada um é um,_certo? Cada um € um, fem a sua forma.
Latdo, a meu ver, 0 JIé Aivé - eu tenho uma série de criticas
porque eston la deniro, s6 critico o que en acredito, o que eu
goste - podia ir mais adiante, mas tenho essa consciéncia
histdrica de estrutura que ndo adianmia querer fazer isso ou
aquilo, mas ele estd resisiindo, é quem resisiiu aré entdo sem se
descaracterizar, poderia fazer muito mais sim! Mas ndo faz
muilto mais, porque ainda ndo se conchava com dererminadas
coisas para ele ter muito. Nos também temos as rédeas seguras
mesmo, na quesido da religiosidade. na questdo espiritual, do
ndo crescimenio demais, do ndo modernismo, demais, vocé
agora entende porgue o modernismo ndo é que negue, mas é
que tem amarras e ndo adianta discutir esta questdo, a gente
pode aie aprofundar adianie! "(Arami Santana)(Gnfo nosso).

O testemunho de Arani acaba reforgando as questdes que colocamos anterior
mente. Seu proprio depoimento, a despeito de querer atribuir ao 11é a condi¢do de
herdeiro de uma estrutura da Africa pré—olonial, de maneira a Justificar a manutengdo
dessa .estrutura, expressa uma certa ambigiidade ja que tece, pelo menos
implicitamente, criticas a estrutura de poder. Contudo, vale destacar, nio € nosso
objetivo definir aqui se o Ile é'. primitivo, moderno ou contemporaneo, entretanto, o
termo primitivo tem que ser entendido enquanto uma produgdo discursiva a partir da
qual os depoimentos sio forjados como resultado dos intertextos produzidos em
determinadas formag¢des discursivas nas quais os sujeitos mesmo sendo dissidentes, se

apropriam das formula¢des de acordo com o grau de legitimidade que estas vdo

- ganhando em determinados contextos e lugares onde se encontram.

Nao podemos deixar de considerar que os membros do Ilé na sua maioria,
sobretudo a diretona, fazem parte de um estrato social de classe média escolarizada,
justificando, assim, determinadas capitulagdes no discurso, o0 uso de expressdes
legitimadas por uma ciéncia social darwinista, racista, de grande repercussio, que vai
de Tylor a Gobineau®, a exemplo de termos utilizados como primitivo, evolugdo da
raga etc. i

Todavia, ¢ fato que nas praticas politicas dessa entidade se apresentam
elementos de um patrimonialismo, na acepgdo weberiana, pois embora o IIé seja uma

entidade reconhecida como de utilidade publkca - como tudo que deveria ser publico no

6 Esses autores procuravam colocar as diferengas éinicas ¢ culturais numa perspectiva antropologicp-
evolucionista que nio vé nelas mais do que fases diversas de um mesmo processo de transformagio
capitaneado pela civilizagio ocidental, ou seja, fases de verdade (Sodré, 1983 ).
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Brasil, conforme Raimundo Faoro em os Donos do Poder - ndo tem uma tradi¢do de
funcionar como tal, por nio haver uma separagio entre o que € publico e 0 que é
privado ou familiar. .

Além disso o poder, como diz Foucault, ndo se apresenta s¢ no Estado, mas
nas suas micro esferas; é o que se pode em alguma medida, observar nas relagdes de
poder que se apresentam nesta entidade, as quais, entretanto, devem ser entendidas,
evidentemente, considerando as especificidade das condigdes desses negros e,
sobretudo, a influéncia religiosa do candomblé, o qual conseguiu preservar uma espécie
de Matriarcado.

Isso. entretanto, reforca a importancia da entidade na promogdo da mudanga de
atitude da sociedade em relagdo aos negros e que a ligagdo com os fundamentos do
candomblé, principalmente, foi fundamental para criar um sentimento de pertenga sem
o qual seria dificil aglutinar os negros tdo discriminados em Salvador: “* Mas o trabalho
do 1lé foi fundamental nessa mudanga de atitude do branco em relagdo a gente (...)
fodo mundo assume que é contra o racismo, mas quem vai pra rua realmente denunciar
isso, somos nos do Ilé Aiyé, é quem esta sempre brigando, batendo de frenie conitra
esse tipo de coisa.” (Vovd)

Evidentemente que o Il1é ndo é Gnico nesta luta, ele faz parte de uma rede de
combate ao racismo na qual estdo entrelacados n3o s6 o [1€ e 0 MNU, mas um conjunto
de entidades, inclusive entidades religiosas ligadas ao candomblé, concebidas aqui,
também, como movimento negro. Contudo, essa construgdo identitdria, além de
contribuir na luta de combate ao racismo, projeta a imagem do IIé como sendo um
bloco que expressa um sentimento de pertencimento bem dissidente em relagdo aos
padrdes culturais politicos ocidentais, reforgando a agdo desse grupo na busca daquilo a
que chamamos de “o lado da Africa”, e ainda ressalta a singularidade do 1lé em relagio
aos demais blocos afro. _ -

Aranjo, por exemplo, coloca que enéuanto o Olodum procurou sua vitahdade
n3o apenas na ligacio com a comunidade de origem e nos valores da negritude, se
distanciando da idéia de que bloco affo € s para negro, aceitando assim a participagio
irrestrita dos n3o negros e se inserindo com mais faciidade no mercado; o Il€ , optou
por preservar o padrio de bloco s6 de negros, atitude considerada pela a autora como
uma manifestacio de radicalidade (Araujo, 1996:132)

Apesar de o Olodum ter inicialmente encontrado mais facilidade de insergao,

principalmente no mercado, atualmente passa por sérias dificuldades — a exemplo da
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liminar impetrada pelo Escritorio Central de Arrecadagdo e Distribuicao, ECAD, orgéo
responsavel pelo recolhimento de direitos autorais que, através desta medida judicial,
tentou 1mpedir a saida do bloco, acusando a entidade de um debito acumulado durante
varios anos'’ (A Tarde, 23/02/2001). Ja o llé, nesses vinte e sete anos, tem feito um
percufso diverso, dando sinais de que cada dia estd mais inserido no mercado; se no
camaval de 2000 ja havia fechado um contrato de patrocinio comn a rede Pao de Agucar,
no valor de 500.000 reais, no ano seguinte ele conseguiu ampliar muito seus negocios:

“A gente vinha batalhando ha bastante tempo. recusando este
tempo todo algumas proposias indecentes que vinham,
prepestas de patrocinio ¢ de parceria, até conscgulimos bater ¢
martelo na hora certa. E o projeto da turné por todo o Brasil,
vamos ter oportunidade de nos mostrar para todo o Brasil, sem
precisar sair com a cuia na mdo, sem depender do apoio
governamemtal ou de politicos, nada disso, né? Entdo, a
construgdo da sede é muito interessante. Um bloco so de negros
conseguir aprovar no mesmo ano uns projetos no valor de sete
milhdes de reais, esses que nos conseguimos. E ter parceiros ao
nivel de BNDES, Petrobras, Banco Ford, Furnas - Eletrobras,
, além do nosso parceiro anterior, que o Grupo Pdo de Agucar,
que foi o primeiro a efetivamente acreditar na gente, eniéo isso
vai abrindo um leque muito grande para as outras entidades.
(Vovd, boletim Informativo do Bloco 1lé aivé, O Mondo,02/2001)

Evidentemente, ndo se pode julgar a forma como sd3o administradas as
entidades, se uma é melhor que a outra, pois cada uma tem sua especificidade e se
arficula no contexto econdmico e politico da Bahia de maneiras diferentes. Por outro
lado, € fato que o IIé tem crescido de maneira consideravel na midia nesses ultimos
anos, a ponto de ter assinado um contrato para que sua banda, a Banda Aiy€, puxasse o
bloco de trio Traz a Massa no circuito do Campo Grande no domingo, dia 25 de
fevereiro de 2001. Essa atitude t3o comentada gerou tantas criticas quanto elogios, mas
acabou reforgando a idéia de que o bloco ndo ¢ tio hermético assim, principalmente em
se tratando do mercado, até porque a partir desse contrato o II€ estaria em cima do trio
com seus dois vocalistas , doze percussiomstas, um regente, e quatro dangarinas. Como

disse o boletim Informativo Mondo, numero 17: “E uma oportunidade dos que ndo

47 A iminéncia de execugiio dessa liminar causou uma comogio ¢ um constrangimento enorme a todos
que direta e indiretamente estavam eovolvidos com ¢ Olodum e 6 na véspera da saida do bloco que de
fato foi contornada a situagio, mesmo assim o advogado da ECAD, Samuel Fahel, divulgou em jornal
que a divida do Olodum vem se acumulando desde 1995 ¢ que 0 bloco nfio pagou previamente pelas
apresentagdes que faria durante o carnaval. Segundo esse advogade o Olodum € o maior devedor do
Estado.(A Tarde, 23/02/2001)
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saem no flé, acompanharem um bloco puxado pelos mesmos muisicos do afro-
pioneiro™.

Por isso, é necessario uma certa acuidade para se falar da radicalidade no
discurso do bloco, pois o 11é quanto ac mercado nio constitui uma dissidéncia, muito
pelo contrano, em que pese sua acio pretenda combater o racismo respeitando alguns
fundamentos do bloco, a sua estetica, o lado africano. Veja como o atual presidente da
entidade, ao comentar sobre suas viagens para o exterior, entende a importdncia disso,
no sentido de preservar as raizes, inclusive fazendo uma critica aos negros norte-
americanos. embora reconheca 03 seus avangos em termos de cidadania.

O mais importante foi conhecer a Africa ., o contato com os
africanos. Foi niito bom ir para os Estados Unidos, sobretido
o comvivio com os negros americanos jfoi interessante. Duas
coisas bem diferentes; vocé ir ver a Africa, coisa bem préxima
da Bahia, seu dia a dia, depois vocé ver os E. U. A, a
tecnologia, o avango do negro.. Mas, por outro lado, afastado
do lado espiritual, que acho o negro americano mais fragil e o
negro aqui na Bahia é mais forte, porque conseguimos
preservar a religido, maior emogdo e nos dd for¢a. Quando fui
em 83 em Angola... é dificil explicar, voltar a terra , a Africa
mde - ndo imaginava de um dia voltar la, meio complicado de
enfender, ter mais acesso as coisas que o negro africano, muita
alegria muita tristeza também . A situagdo da Africa, uma terra
1do rica e com tanta pobreza. Muito parecido com o Brasil. A
maioria dos negros é muito pobre e isso faz a gente ter mais
vontade de lutar e mostrar a capacidade que o negro tem.”
{Anidnio Carlos dos Santos Vovo)

Todavia, esse depoimento de Vovd expressa a existéncia de um sentimento de
pertecimento proveniente de uma identidade construida, por assim dizer, com um pé na
Africa, sobretudo forjando uma Africa inventada ou reinventada que atualmente quase
ndo existe (o0 exemplo mais paradoxal € a situagao de Angola), mas persiste enquanto
representagdo dos afro-balanos.

Na verdade, os marcos identitarios construidos pela agdo do IIé, até mesmo o
apelo africano, estdo imbricados na sua vinculagdo com o Candomblé, o que sem
duvida faz a diferenga, pois essa manifestagdo nio é so religiosa, no sentido restrito,
mas €, sobretudo, a fonte de construgdo de toda uma cosmogbnia do ser negro, a
despeito do que ja colocamos antenormente, constituindo uma rica semidtica: para os
negros ela representa ndo s6 uma resisténcia aos padrdes culturais do outro, mas uma
antologia, um arquivo de referéncias identité.ﬁ.as, um lugar enquanto ser, que por sl sO

ja funciona como pratica de combate ao racismo.
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O candomblé, portanto, funciona como fonte principal na produgio de

simbolos identitarios, refletidos nos discursos e praticas operados pelo [lé

b

fundamentais para constru¢do de um referencial positivo sobre o negro:

“Foi em 88, tava ali no Campo Grande, ainda 1ava no bloco
do men bairro, em Castelo Branco, ai o 1lé entron, fiquei
olhando o 11é passar, tava lindo! A1é com o tema do Senegal,
todo mundo da minha cor, cantando e dangando, os tambores
muito forres. o 11é 1ava lindo, ai pensei assim: paro o ano vou
descer no 1lé. Passou o carnaval, procurci saber onde se
inscrevia, me indicaram que era no Curuzu, fui, gostei da
galera e fiquei” (Marivaldo Paim apud Aratjo. 1996:87).

Como vemos, o ll€ Alvé, embora tenha surgido como entidade carnavalesca,

estende sen raio de agdo com projetos que informam, discutem e procuram

transformar a condi¢do dos negros. Um dos exemplos maiores dessa empreitada € a

Escola Mie Hilda, na qual o conteido de primeiro grau € transmitido sem desvincula-

" lo da discussdo historico - cultural das questdes étnicas.
S3o, portanto, diversas atividades nos campos pedagogico, politico, e cultural,
' - desenvolvidas no decorrer do ano, que passam a fazer parte da vida e do calendario da
' cidade, como € o caso da Noite da Beleza Negra.

* A gente ndo quer sair no jornal apenas como negros que
sabem fazer o carnaval. A gente sabe isso e muitas coisas
também. Q que nos interessa é o trabalho que a gente faz o
ano infeiro, na comunidade, na escola mde Hilda e isso a
midia ndo divulga, mas quando chega perto do carnaval, a
sede do Ilé ndo cabe de correspondente estrangeiro e, sem
Jazer nenhum alarde, a gente enche o bairro da Liberdade
para o povo assistir a saida do bloco no sabado de carnaval”
{(Anténio Carlos do Santos Vovd)

Todavia, as lideran¢as dos blocos afro, ja inseridas numa rede mais ampla de

‘producdo cultural, também direcionavam as atividades no sentido de ‘vender o talento

e saber cobrar e lucrar.

“Organizaram seus proprios negécios geradores de trabalho
e renda, como butiques do 1ié Aivé, e do Olodum, a editora e
Fabrica de carnaval, 1ambém do Olodum as pecas vendidas
na boutique sdo de fabricagdo propria, desde a concepgdo
artistica ao produto final. " (Araujo.1996:100)
Isso n3o implica, como defendem alguns criticos, a exemplo de Morales que a
atitude do IIé acaba sendo neutralizada pela indGstria cultural. Afinal, tal abordagem

termina por tomar essa entidade como manipulada, de maneira simplista, como se o0s
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atores envolvidos no processo fossem passivos, do que discordamos, pois, ao nosso
ver, eles sdo coniventes em fungdo de uma troca com o mercado cultural, de satisfazer
seus objetivos e de afirmar a politica cultural dos negros.

Ha quem defenda, no que concordamos, tratar-se de uma atitude, cujos atores
reconhecem que*'o carnaval representou, e ainda representa, a ‘chave' para abrir as
portas para os negros em Salvador. Existe uma certa amargura nesta constata¢do,
mas ao mesmo lempo, uma espécie de proposite de, ao admitir-se isto, ransformd-lo
em estandarte” (Aragjo,1996:111).

Um outro aspecto importante que diz respeito a necessidade dos negros
de romper com as barreiras que os excluem de alguns espagos, sobretudo da imprensa
e, neste sentido, € preciso furar os cercos e botar a cara preta na midia; como diz um
dos atuais diretores do Ilé, ha uma necessidade, por assim dizer, de arrombar 2 porta:

“Quanio ao carnaval, é evidenie que ele € a grande virrine, é
a janela para o mundo das noticias, para o mundo do dinheiro
que vem dos shows, dos discos, € evidente. E evidente também
que é no carnaval que o negro torna-se mais visivel. A
sociedade branca, se tem um momento que ela gosta de ver o
negro é no carnaval. Entdo eles tiveram que abrir as portas
para nossa produgdo. Quer dizer, é aquele momento de
escape que nos temos de nos apresentar, de ser noticia, de
represenfarmos fanfos papéis que fizemos e fazemos nesfe
pais. Entdo, o carnaval também mostra o conflito racial no
Brasil. ... Mas é preciso entender mais do processo cultural
brasileiro, baiano, do racismo que ainda existe nos meios de
comunicagdo e nos meios de produgdo cultural... O JIé se
tornou um bloco de resisténcia, mas nos vamos lter que furar,
que aparecer na midia, com essa cara preta que o bloco
sempre teve e ferd, até nos termos nossos proprios meios de
comunicagdo tecnologicos.” (Jénatas Conceigdo)

_ Contudo, nido compartilhamos com a idéia de que exista por parte dos
membros dessa entidade, sobretudo da diretonia, uma amargura ao constatar o lucro
que suas atividades proporcionam a industna cultural ou a qualquer outra instancia
que agencia o carnaval, Concebé-los assim n3o passaria de uma atitude romantica;
pois, vale reforgar que eles nd3o sdo passivos neste processo, uma vez que tém nogao
de que estdo inseridos num sistema econdmico. Um exemplo disso foi a fala de Vovo
em uma citagio feita por nos neste trabalho, ao defender que os capitalistas precisam
deixar de serem racistas e pensar como capitalistas, pois os negros sio bons de vender

produtos e é preciso fazer essa troca.
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Além disso, o fato de conceber que as praticas e os discursos do 11€ Aiyé
contnbuem para a produgdo de subjetinidades dissidentes ndo implica que elas
estejam impedidas de se aliarem ou alinhzrem, a depender das circunstdncias, com o
capital; muito pelo contrario, sdo processes de produgdo de subjetividades em que os
sujeitos também sdo assujeitados e os dissidentes também sdo capturados pela ordem
encodificadora, além do que o capitalismo € uma fabnica de subjetividades (Guattari &
Rolnik, 19%6) e a negritude neste processo acaba se tornando mercadoria. De maneira
que:

“Sdo ‘convenientes’ as coisas que, aproximando-se uma das
cutras, vou se cmparelhar, tocam-se nas Fordas, suas franjas
se misturam, a extremidade de uma designa o comego da
outra. Desse modo. comunica-se o0 movimento, comuicani-se
as influéncias e as paixdes e também as propriedades. De
sorfe que, nessa articulagbes das coisas, aparece wuma
semelhan¢a do lugar, do local onde a natureza colocou as
duas  coisas, similitude  pois, de propriedades”
(Foucaulr, 1992:34) '

NZo se pode deixar de, considerar, portanto, as possibilidades de
a.géﬁ&iamentos multiplos, as diferentes estratégias que as liderangas precisam utilizar
nesse processo de construgido de subjetividades, nem sempre passando por conflitos;
sdo também arranjos, negociagdes, simulacdes, para usar uma expressio de Sodré*®,
s30 as tretas, estratagemas, astucias adotadas pelos descendentes de escravos na
Bahia, que segundo esse autor podem ser concebidas da seguinte forma:

“Na Bahia, os descendentes de escravos, mestres de
terreiros, ainda hoje comemam: ‘O branco faz a letra, o
negro faz a treta’. Ireta significa estratagema, asticia ou
habilidade na luta. Significa para o negro brasileiro atuar nos
intersticios das relagbes sociais de um modo proprio (
ritualista} e oposto ndo a técnica da escrita, mas a ordem
humana por ela representada até agora. A treta ( outro nome
dado para jeito, que na sociedade brasileira é uma esquiva a
rigidez das lei e do regulamentos), faz parte da ordem das
; - ' aparéncias, € um jogo dos menos fortes. Mas ndo é um jogo
' infeliz, que incite a depressdo ou a passividade. E algo que
surge da atividade e da alegria de jogar com o singular, com

o instante- o Kairos”. (Sodré.1983:168)

Dentre essas estratégias, vale destacar, nesse processo de produgdo de

subjetividade, a forma como os negros no [€ recorrem ao corpo. E curiosa e chega a
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ser sintomatico a existéncia no movimento por parte do 11é de utilizagdo e valonzagio
corporal, refor¢ando a proposigdo segundo a qual a especificidade daquilo que Sodré,
1983, chama de ‘cultura negra’, e que € transmitida nos t{extos Yorumbas, tem mais 2
ver com a cultura do corpo. Diferente, segundo esse autor, da cultura ocidental, pois o
COTpo para os negros nao € objeto regido por padrdes impostos por modismo, € antes
depositario de saber e poder. Além disso os negros rompem com a Visdo cristd,
segundo a qual o corpo € lugar do pecado e o peso da alma.

Ha uma recorréncia na apropriagio do termo raga, invertendo o sentido que
este tinha no discurso eugenista de Nina Rodnigues sobre os negros. O termo é
adotado nas musicas com o duplo sentido poténcia/erotismo, uma vez que 0 corpo nio
estd sendo construido por modelos midiaticos, mas por signos negros que funcionam
como suporte de um saber. O corpo, assim, resignificado, passa a ser um depositario
de saber e poder o - |

Ha, portanto, uma invers3o: se na expenéncia da diaspora negra o corpo passa

a ser discriminado e rejeitado, isso fortalece a necessidade dos negros de trabalhar a

corporalidade para a sua afirmagdo étnico-racial, pois € uma forma de demonstrar que-

a sua sanidade se inscreve no corpo. E o que reforga Aranjo: “Se, na experiéncia da

didspora negra, esse corpo passa a ser discriminado e rejeitado, debilita-se o seu
portador. E compreensivel entdo, a luta empreendida pelas liderancas negras, para
sua afirmagdo, a partir da sua corporalidade.” (Araiijo, 1996:92)

Entdo, ha uma resignifica¢io do termo raga, anunciando as belezas do negro e

da negra; isso pode ser percebido nas musicas:

“E que eu sou negro dotado’ Sou negro dotado do 1lé Aiyé/
Sou do Curuzu venha me ver sim mde/ No 1lé Aiyé/ é que o

mundo hoje esta evolucionado’ E o [lé Aiyé mamde/ Traz de
volta para o cendrio negro ndo so o negro disperso ndo/
Somos negros dotados do 1lé/ Vem do Curuzu, Liberdade
Aiyé/ Inmvadindo a cidade negra’ O negro simpatiza com a
negra/ Negro é pura beleza’ Raga negra lié Aiyé/ O negro
simpatiza com a negra’ Negro é pura firmeza’ / Raga negra
I1é Aiye’ Pega na minha mdo 1'ou mostrar o swing llé’ 'ou
] mostrar a belezca Aiyé’ e as nossas dangas’ Seu corpo tem

' gingado e balan¢a’ Negra de tranca’ Que me faz delirar’

*Muniz Sodré em a AVerdade Seduzida: por um conceito de cultura no Brasil.. 2%edi¢do, Rio de
Janeiro. ed Francisco Alves:1988.
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Deusa do Ebano- Seu corpo negro’ Sen corpo negra: Seu

corpo negro do 1lé Aiye®

Essa resignificacio do termo raga se dd em meio a esse processo de
reafricaniza¢io que contanmina e aglutina os negros, a mensagem, a festa e o jogo de
cintura ao mesmo tempo politico e cultural. A reafricanizagdo € também a valorizagio
da sabedoria dos seus ancestrais que faz do 1lé¢ uma comunidade de sentido e que
produz um orgulho criador de um outro negro, um negro lindo, um negro forte: “figje

proeminente sua cultura ¢ lapidado ao canio sideral e oriundo da for¢a e

formosura Dessa raca viril colossal. ™™

E esse orgutho da raga que produz lagos de pertecimento, os quais se ddo em
funcdo de um deslocamento, no sentido de produzir uma nova cultura, operando uma
valoriza¢do curiosa, porque a expressao corporal, o saber e o mistério se fundem na
construgdo de um modo de ser. Ha producio de uma determinada poténcia/ erotismo,a
qual simultaneamente seduz e funciona como afirmagdo de um orgulho, de uma

identidade capaz de agenciar o seu isolamento por parte do poder publico e da

sociedade no seu contomo racista, ou seja, no seu corddo racial de exclusdo. © - -

Entre praticas e discursos o 1€ Aiyé caminha construindo modos de ser numa
rede de combate ao racismo, produzindo uma nova realidade imagético-discursiva e
escrevendo uma nova historia sobre o negro. Uma historia etnotextual tecida por
muitas méos, produzindo novas configuragdes politico-culturais e assim criando
}novos herdis: “Num canito emvolvente/ Vdo meus sentimentos, levar a tristeza/ num
ego expresso vejo o llé Aiyé/ Simbolo da raga negra/ revolia dos Bizios / historia
passada/ Deixaram mdgoa em Salvador/ E o povo baianense/ Leu o boletim dos
revoluciondgrios .... " (Reizinho)™

O DNé Aiyé opera, portanto, um discurso fundador eficiente que ndo se encerra
em si mesmo, pois vem acompanhado de um conjunto de praticas que sustenta essa
produgdo discursiva. Trata-se de um conjunto de atitudes que correspondem as
estratégias de combate ao racismo e a afirmagdo de uma identidade, a partir das quais

se da a produgdo de um mundo negro ¢ se edifica, principalmente, saber. Destarte, o

* Musica Censrio negro na simpatia do I1é de composicio de Amiltonegra Fuld e Genivaldo
Evangelista do CD Canto Negro [1é Aivé.

%% Trecho extraido da letra da miisica Canto Sideral do CD canto negro do 1]é de autoria de Julinho e
El6i.

51 Trecho extraido da letra da musica A Esperanga de um Povo do CD Canto negro do I1é de autoria de
Reizinho
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11 corre atras ndo s6 do conhecimento produzido, mas também daquele a se produzir.
Neste sentido recorre-se a tradigdo, pesquisa-se a histéria do negro, vai-se a Africa,
publicam-se cadernos com os temas do camaval do bloco e divulga as musicas no
espago do ensaio.

Ha, portanto, todo um conmjunto de préticas que desconstroi e constréi
identidades dentre as quats vale destacar a criagdo dos temas do bloco para o camaval,
pois a partir deste recorte se define o que se vai estudar e ¢ em fungzo disso que se
procura resgatar uma Africa “Negra” positiva e 0 passado dos seus ancestrais, seja
africano, seja afro-brasileiro. O resultado € a produgdo de um conhecimento sobre a
condigdo social, politica e cultural do negro e que faz do Ilé uma comunidade ndo
somente étnica, como também uma comunjdade de sentido, capaz de instaurar atraves
das mensagens veiculadas principalmente nas letras das musicas que concorrem nos
festivals do bloco, outras verdades sobre racismo e negritude. Como diz a musica,

Avangas tua barca nas dguas’ Nagdo 11é/ Ndo ha que temeres subir/ As ladeiras desse

mar/ Avangas tua barca nas aguas/ Nagdo lié/ Teu mar de verdades jd podes navegar

(Gilson Nascimento)' > (Grifo nosso). - - - - -

Isso coloca o Dé numa posigdo duplamente privilegiada, criando realidade e
saber, fazendo, pois, deste bloco que se reivindica como mundo negro, o lugar de
verdade e lugar de emancipagio, lugar que, segundo 0 movimento negro ndo foi

alcancado com a decretagio da lei Aurea em 13 de maio de 1888, |
Com efeito, o discurso que constrdi identidades ndo pode ser pensado

separadamente da luta de combate ao racismo sofrido pelos negros em Salvador e no
Brasil como um todo, batalha da qual o Il enquanto grupo n3o abre mio. Nio €
apenas defensor intransigente dessa luta, mas também, e isso ¢ consenso entre 0s

entrevistados desta pesquisa, do desmascaramento do mito da democracia racial em
Salvador. -

“Merece atengdo destacar que a mobilizagdo desencadeada
pelas emidades afro mouxe a superficie a problematica racial,
que parecia indiferente ou inexistente para a imprensa. Assim,
a narrativa-mestra sobre a miscigenagdo e do mito da
comvivéncia e simpatia entre as ragas volta a ser tratada, com
a diferenca. no entanto, de que agora os negros esiao
produzindo informagdes sobre si, ndo apenas receptores e
objeto de estudo™ (Araijo. 1996: 140)

*Trecho extraido da letra da musica Aos Desenove Remos do CD Canto negro do 118, autoria de
Gilson Nascimento. o :




Essa citagio nd3o apenas refor¢a a importancia das entidades afro na
mobilizagdo etnica, sobretudo o 1lé, como colabora no sentido de afirmar aquilo que
defendemos: essa entidade atua também como comunidade produtora de saber.

Mas para combater o racismo sofrido pelos negros. o 1€ utiliza-se de um
conmjunto de estratégias, um modo de ser politico e cultural proprio desta entidade.
Nio basta denunciar o racismo, € preciso crar ﬁovos valores, atuar no cotidiano, fazer
da cultura uma politica e por a servigo da politica uma nova cultura. E preciso
conquistar a visibilidade ndo so6 do racismo, mas de um negro positivo e bonito, por
assim dizer, um negro que da certo socialmente por seu proprio esforgo, mesmo
estando, na maioria das vezes, excluido. Isso implica na necessidade de produzir uma
outra dizibilidade e uma outra visibilidade dos negros, que instaure uma nova
configuragio cultural, onde novas subjetividades sejam produzidas. E preciso criar um
clima de comunicagio, uma seducdo que se ndo é facil construir, mais dificil ainda ¢
traduzir, talvez s6 mesmo as musicas e o proprio jeito de ser e sentir [I€ seja capaz de
. expressar a emog3o e o significado de ser negro IIé. '

Arani fala que o sentir IIé € pouco explicavel, tem a ver com a paixdo, uma
paixdo parecida com aquela que so se vé nas Escolas de Sambas do Rio. Entretanto, €
dificil mensurar esses sentimentos, contudo a quadra de ensaios e 0s outros espagos de
festa que o I1é produz se constituem em territorios “negros,”’em lugares onde ser negro
€ valorizado, onde os laQoé de pertecimento ¢ identificagdo com o grupo traz conforto
e prazer, atrai e aglutina.

Assim, a formacdo, a informagao, enfim, todo o trabalho de construgdo de uma
opinido favorivel ao I1é é produzido em diferentes espagos, mas principalmente nos
ensaios do bloco que, até recentemente, se davam no Forte Santo Antdnio, localizado
no Centro Historico, no Largo do Santo Anténio além do Carmo. Atualmente os
ensaios estdo sendo realizados no Curuzu, bairro Liberdade, em frente ao espago onde
esta sendo construido o Centro Cultural 1€ Aryé€, futura sede do bloco.

E no ensaio, o espago principal de divulgacio das mensagens produzidas por
esse bloco, atraves dos compositores, que tém na batida [jexa da banda I1& o ntmo, o
conforto e o apelo estético das musicas. Segundo Vovd “era para se aprender por
repeti¢do mesmo ja que escola oficial ndo falava do nosso passado, da nossa gente.”

O DIé Aiyé, afro-pioneiro, como € chamado, junto com outras entidades

conseguiu 0 que Caetano chamou de boom da negritude. Foram muitas conquistas e,
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por mais que tenha sido dificil no comego, como diz Vovéd. o reconhecimento, ainda
que cOm muito pesar velo, por parte da midia, ou por parte de parceiros de outros
segmentos. Muitos espagos foram abertos, como programas na TV, nos radios,
proposta de intérpretes para cantar as musicas do bloco, enfim, muita gente famosa
apadrinhou o grupo.

Ha, portanto, por parte do bloco I1€ Aiyé a criagio de um ethos, cujo espirito
opera um movimento com sentidos e nio sentidos que devem ser compreendidos
dentro de um contexto, considerando as suas devidas nuangas, onde o Il€ n3o so
influencia como € influenciado dentro de determinadas conficuragdes culturais. Neste
sentido, o Ilé sera influenciado, por exemplo, pelo fendmeno da contracultura,
principalmente, de movimentos como a tropicalia, através de Gil e Caetano; inclusive,
este ultimo vai se inspirar no I1€ Aiyé para compor a letra da musica Beleza Pura.

Mas, mesmo diante das encruzilhadas, das dificuldades, das circunstancias
que se tém colocado, da necessidade de muita astdcia para sobreviver nas condigdes
de discriminado, o 1€ continua firme com sua idéia de ser um bloco formado s6 de
negros. “E que ninguém acreditava que fosse dar certo uma coisa feita por negdo da
Liberdade” (Vové). 7

Tudo isso faz do I1€ um marco. Segundo uma das suas atuais diretoras, ser II¢
¢ antes de tudo ser negro; entretanto, o nigor de sé aceitar negros bem retintos, por
assim dizer, “mal-assombrados,” acabou por ser flexibilizada:

“Entdo, o Ilé Aiyé pra mim é um marco! Enido o Ilé Aiyé

Jorcou, fez com que a Bahia, eu digo logo assim, a Bahia, se

enxergasse como nagdo negro-mestiga que é. Ela ¢ negra

mesmo! Emtdo ser 1lé Aiyé é ser negro, antes de tudo! No

sentido mais profundo da palavra. E ter orgulho disso, porque

aré hoje eu conhego pessoas negras que ndo 1ém coragem de

colocar um turbante na cabegca, um pano na cabega, eu

conhego pessoas negras no nosso mitié que acham que

o assentam nos outros, mas ndo assenta nelas! O que é

' - isso?Porque acham que vestir aquela roupa muito colorida

ndo _fica muito bem na sua pele. O que é isso? Entdo, pra mim,

tfodo mundo que esta ali dentro do 11é Aiyé é negro. Poriano

ser negro € ser lié Aiyé, iambém. Tamto faz dentro da corda,
ser I1é Aiyé ou aré mesmo fora da corda.” (Arani Santana)

O 11é Aiyé cria novos valores. A saida do bloco € um ritual rico em semidtica.

Seus eventos passam a fazer parte do calendario da cidade, como a Noite da Beleza

Negra quando se escolhe a Deusa do Ebano.O 1Ié, com seu perfil azeviche, se constroi
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como a cor da cidade e da baianidade que passa se confundir com negritude; negritude
que se confunde com o ser Ilé. Ele se coloca como simbolo da negntude e a forga da
raga.

Com efeito, praticas e discursos:se articulam na construgdo do que chamam de
um mundo negro ndo separado do mundo branco, trata-se de um processo de
desterritorializacdo e reterntoritonalizagio da negritude; de um agenciamento em uma
soctedade racista excludente, cujas bases da zlteridade ndo deixa espago para as
diferen¢as numa perpectiva multicultural.

O interessante é gque esse mundo negro anunciédo pelo 11é corresponde a um
territorio de resgate de um passado, com os othos no presente e esperando o futuro;
por isso ha uma preocupagdo recorrente com a educagdo. Essa preocupagdo, de fato,
deve ser destacada, pois a importdncia da educagio n3o se resume a Escola Mae
Hilda. Recentemente o Ilé iniciou um outro projeto de educagdo de criangas voltada
para a area musical, inclusive preparando os meninos para a confeéc;ﬁo de
instrumentos musicais, portanto, essa entidade tem vivido outras experiéncias e
parcerias, extrapolando as atividades que sio especificas do carmaval. E o que
demonstra a citagdo a seguir:

“De fato, ndo s sdo pouco conhecidas e divulgadas as
experiéncias educativas do grupo cultural Olodum, como
também do Ilé Aiyé. Este grupo, inclusive, além das atividades
da Escola de Mae Hilda, rabalha na formagdo das criangas e
jovens, em convénio com o projeto Axé( Programa Educativo
de Menino e Menina de Rua} e implantou o Projeto de
extensdo Pedagdgica, ao qual compete a responsabilidade de
elaboragdo dos Cadernos de Educagdo e atender a formagdo
profissional dos professores, diretores, funciondrios e alunas,
na dimensdo de pluralidade émico-cultural. Este projeto
T realiza-se em parceria com a Fundagdo Emilio Odebrechi-
FEQ; UNICEF;Centro Ecuménico de Servigo- CESE e Centro
de Estudos Afro-Orientais - CEAO, da Universidade Federal
da Bahia” (Araijo, 1996:144)} '

Essa preocupagdo com a educagio é muito recorrente no movimento negro
" como um todo; embora nd3o atingisse o sistema educacional de ensino como um todo.
Inclusive. este é um dos aspectos que vai causar um cisma dentro do MNU, como
veremos no proximo capitulo. Mas essa preocupagdo chegou até oS cursos
profissionalizantes oferecidos pelas Escolas Técnicas Federais na Bahia. E o que
publica um jornal bem conhecido dos baranos, com o titulo de Jovens ligados a blocos

serdo profissionalizados:
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“Adolescentes ¢ jovens ligados a blocos afro e a outros
grupos negros gque irabatham com atividades hidicas em
Salhvador ja estdo sendo bheneficiados com o projero
profissionalizacdo para a Cidadania. 'O comvénio para o
desemvolvimento do projeto serd assinado. ainda esse més,
entre a Universidade Federal da Bahia ¢ o Cento Federal de
Educagdo Tecnoldgica da Bahia (CEFET). 4 coordenagdo é
do Cemrro de Esmidos Afro- Orientais (CE40). Os jovens,
além de serem qualificados para trabalhar em atividades
profissionalizanies onde se exige o conhecimento de elérrica,
informdrica e comunicagdo, serdo educados no sentido de
uma maior reflexdo sobre a identidade émica e cultural....O
projeto esta atuando com jovens dos blocos afro I1é Aiye,
Clodiun, Aldfvie, Malé Debulé (e liapid) o grwpo cidiuial
Bagungaco, do Bairro de Jardim Cruzeiro (Jornal 4 Tarde.
02.11.1993)

Enfim, sdo muitas as estratégias utilizadas pelo 1é Alyé para enfrentar os
processos de discriminagdo racial sofrido por negros na cidade de Salvador, o que
implica, pots, numa produgdo cuitural geradora de subjetividades e estabelece lagos de |
pertecimento.

A autora Anamaria Morales, também na sua dissertagdo de mestrado trata
essa questdo em termos de uma mistica do sentimento de pertecimento:

“Através de um toque “mdgico” do quilombo central, os
signos émicos e a ideologia compartilhados, o Iié Aiyé
constituiria a mistica do “estar-junic”, que pode explicar o
crescimento do bloco. A partir da construgdo do territorio
(real e simbolico) proprio e do sentimento de pertencer a algo
que identifica o individuo dentro da sociedade, se processaria
a desindividualizagdo necessdria a _formagdo do grupo, onde
importa menos o objerivo que se queira atingir, do que o
proprio estar-junto” (Morales, 1990:147)

Embora concordemos que o sentimento de pertencimenio produzido pelo
bloco tenha até algo de mistico, a mistica em si ndo explica o querer estar junto, mas
sim a condigdo de discriminados a que os negros estavam submetidos naquele
contexto. Essa questio precisa ficar bem evidente, pois, em primeira instancia, a
condicdo de excluido e discriminado dos negros, de uma forma geral, foi o que levou
a um conjunto de pessoas negras, jovens na sua maioria, a fundar o I1€ Alyé como um
bloco composto so de negros.

E bom que isso seja colocado, até porque ha também uma tendéncia constante
de acusar a entidade de racista que precisa ser mais bem discutido. Como diz a letra

da musica seguinte, nos teus olhos sou mal visto:
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“Me diz que sou ridiculo,

Nos teus olhos sou mal visto,

Diz aié 1enho ma indole,

Mas no fundo tn me achas, lindo!

llé Aive...!

Todo mundo é negro,

De verdade é 1do escuro,

Que percebo a menor claridade.
E se eu tiver barreiras?

Pulo, ndo me iludo nao,

"com essa’de classe do mundo,
Sou um filho do mundo,

Um ser vivo de Iu-.

Jié de huz!™™?

A atitude do 11é de ndo aceitar a participagdo dos brancos no bloco se constitui

antes demais nada numa reagdo ao racismo, uma vez que nio foram os negros que

criaram essa separagdo. De modo que h2 um nexo entre o surgimento do Il€ e as

intransigéncias e perseguicdes existentes desde o final do século XIX na Bahia, as

quais procuravam impedir a participagio dos negros com suas manifestagdes no

carnaval (Silva,1996)

Pois, ja em 1905 ¢ editada uma medida que restringia a participagdo dos

negros nos festejos carnavalescos, atingindo frontalmente os batuques, os clubes

africanos, o entrudo e os folguedos de uma maneira geral, conforme mostra a citagdo

a seguir:

“De ordem do Df Sr. Secretario de Estado, Chefe de
Seguranga publica e para o conhecimento de todos. Faz ciente
que nenhum clube poderd apresentar-se nas ruas da capital
sem a aprova¢do da policia e bem assim que ndo sera
absolutamente permitido: 1. a exibigGo de costumes africanos
com batuques; 2. a exibigdo de criticas ofensivas a
personalidade, e corporacdes; 3. o uso de mdscaras depois
das seis horas da tarde, exceto nos bailes até meia noite. Os
msscarados maltrapilhos e ébrios serGo colocados sob

%3 Extraido da letra da musica ¢ & L. de autoria de: Carlos Lima (Suka)
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custodia, bem como deverdo ser rigorosamente observadas as
posturas municipais relativamenie ao  emrudo (Jornal de

Noticia, 24 02 19G5)

Contudo, em certa medida nos rendemos a explicagdo de que a agdo do lle é
mais uma rea¢do ao racismo do que propriamente um racismo, essa discussio sobre
racismo levantada pelos proprios negros € um tema que nio podemos nos furtar,
existe muitas formulagdes, (Guimardes, 1903), (Adeskv,1908) e (Appiah, 1992). A
formulagdo de Kwame Anthony Appiah, em In myv father’s house: Africa in the
philosophy of culture, (1992), na qual opera a disting3o de dois tipos de racismos, ©
extrinseco e o intrinseco. pode ser um ponto de partida para melhor entendimento das
praticas de combate ao racismo aqui debatidas. Segundo esse autor, o racismo
extrinseco.

* Traca distingdes morais enire os membros de diferentes
ragas porque se acrediia que a esséncia racial implica em
cerias qualidades moralmente relevantes. Os racisias
extrinsecos baseiam a sua discriminagdo entre os povos na
crenga de que os membros de ragas diferenies se distinguem
em cerilos aspecios que auiorizam um tratamento diferencial -
tais como honestidade, coragem ou inteligéncia. Tais asperos
sdo ridos(pelo menos em muitas culturas confempordneas)
como controversos ¢ ilegitimos como base para o Iraiameiio
diferencial dispensado as pessoas™ (Appiah, 1992)

Para Appiah, esse tipo de racismo ndo pode ser confundido politica e
analiticamente com o racismo que os grupos dominados devem forgosamente exercer
para enfrentar a discriminagdo que sofrem. Este tipo ultimo de racismo deve ser
tratado como um pensamento racialista ao qual chama de “‘racismo defenstvo™ ou
intrinseco, cuja fungdo € politica:

“Racista intrinseco, na minha defini¢do, sdo pessoas que
Jazem distingdo de natureza moral entre pessoas de ragas
diferentes porque acreditam que cada rag¢a tem seu slarus
moral diferente,  independentiemente das caracteristicas
morais implicadas em sua esséncia racial. Assim como, por
exemplo, muitas pessoas que sdo biologicamente relacionadas
a outras - um irmdo, uma tia, um primo- derivam desse fato de
ser da mesma raga, uma razdo plausivel para preferir uma
pessoa a outra” (4ppiah.1992)

No que Appiah faz um esforgo para entender a condigdo dos racialistas
dominados, numa situagio de discriminagdo, ndo concordamos com a idéia de

esséncia assumida por ele, até porque nos adotamos uma determinada formulagéo
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sobre racismo divergente na medida em que operamos com a idéia de raga como um
construto.

Mas é de fato muito recorrente a atribuigio de que o 11é ¢ racista por
parte dos que desconhecem que a sua criacdo ou invengdo como resultado de um
processo de exclusio dos negros, principalmente do circuito oficial do carnaval.
Todavia, em que pese o reconhecimento de que o lIé foi responsavel por uma agio
dissidente, eficaz tanto no sentido de denunciar o racismo em Salvador, como para
construir um referencial positivo sobre o negro, ha sempre um esforgo de
enquandramento da atitude do Ilé como racista.

Por exemplo - e esse € um fato imponiante para discutir racismo-, a Bahia tem
uma lei que, quase sempre ndo € cumpnda, segundo a qual é obrigatoria a presenga de
pelo menos uma pessoa de cor negra em todas as campanhas publicitanas produzidas
na Bahia em que aparecam mais de uma pessoa.. A lei é de autonia do entdo deputado
pelo PMDB, Alcindo Anunciagio. Em fungio da lei nio estar sendo aplicada, o

Movimento Negro Unificado entrou com uma representagdo no Ministério Publico

- contra- as- principais agéncias de publicidade e anunciantes baianos pela pratica de

racismo.

A Folha de S3o Paulo fez uma matéria muito interessante publicada em 07 de
maio de 1997, divulgando o fato e para ndo fugir a regra, nio deixou de citar com
destaque que em Salvador tem um bloco e uma escola s6 de negros: “(...) os negros
que na Bahia reivindicam na justi¢a cotas de participagdo no mercado publicitdrio,
administram em Salvador uma escola e um bloco de carnaval nos quais a
participagdo dos brancos é proibida” (Folha de Sdo Paulo, 7 de maio de 1997)

Vovd, nesta mesma reportagem, entrevistado enquanto presidente do 1€ disse
que a decisdo do bloco de ndo aceitar brances entre os seus associados € uma resposta

a discriminagio sofrida pelos negros e literalmente afirma que: “Durante o carngval

- HOs provamos que oS negros ndo servem apenas pard segurar cordas para os blocos

de elite” (Vovd) ' -
“Negro sempre é vildo. Até, meu bem, provar que ndo. L racismo meu?

‘Go"‘. Um episddio sintomatico da recorrente acusagdo foi a Comissdo Especial de

F

Inquérito (CEI) instaurada na Camara Municipal no dia 15 de margo de 1999, para

12 Extraido da letra da musica 113 ¢ Lz de autoria de: Carlos Lima (Suka)
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apurar as denuncias feitas em uma reportagem no Programa Fantastico da Rede Globo
de Televisdo. Veja como o Jomal veicula tal noticia;

“As demincias de pratica de racismo em alguns blocos de rio que desfilaram
no Carnaval de Salvador, veiculadas em orgdos de imprensa, chocaram Sahador.”
(Tribuna da Bahia. 15 03 99) Percebe-se que mesmo no ano de 1999 ainda existem
muitas pessoas que acreditam numa cidade de Salvador enguanto paraiso racial; os
enunciados utilizados vdo no sentido de cobrar esse compromisso, de tal forma que a
populagio ainda fica chocada com ¢ racismo noticiado pela imprensa, o que é
reforcado pela reportagem:

"4 cidade que se orgutha de sua heranga africana néo concordou com a idéia
de que cidaddos afro—descendentes pudessem ser impedidos de desfilar em entidades
carnavalescas’ (Tribuna da Bahia. 15 03.1999)

Todavia, como ja colocamos, ha sempre nesses momentos em que a sociedade
se vé acusada de racista uma recorréncia em atribuir racismo ao 1€ Aiyé; é o que se 1€
nas entrelinhas desta reportagem, no momento em que se entrevistava o entio
presidente da Comissdo citada, o vereador Juca Ferreira. Questionado sobre o que
achava de o I1é recusar brancos entre seus associados, a resposta do vereador foi:

“0 lle Aiyé é, desde sua fundagdo, um instrumento importante
de combate ao racismo no carnaval e na cidade, O Ilé foi
criado como reagdo a esse racismo que ndo vem de agora, €
um processo que vem se dando, de exclusdo das pessoas
negras, de certas agremia¢bes carnavalescas. O lé
representa o enfrentamento da hipocrisia, que defende que
ndo hd racismo no carnaval de Salvador, e o racismo
acontecendo, confortavel sem ser denunciado. O 1lé teve o

papel de revelar essas relagbes racistas excludentes, . -

discriminatorias”. (Tribuna da Bahia, 15.03°99)

Contudo, o mais impressionante fot a resposta a uma p;ergunta feita em
seguida, quando, mesmo apds ter colocado que nio sé reconhecia a legitimidade da
agio do bloco no contexto em que surgiu, defendeu que o Ié precisaria mudar de
atitude no atual cenario das relagdes raciais na Bahia: |

“Olba, eu sou militante anti-racista hd muito tempo. E nessa
condicdo que eu lhe digo: essa estratégia foi positiva, mas ela
deve ser visia como temporaria. Uma ve: revelado esse lado
do carnaval racista, creio que seria um avango politico
grande poder rever esse posicionamenio, que pode servir
como desculpas para as verdadeiras posi¢bes racistas. O 1ié
pode continuar na vanguarda dessa luta e para isso tem se¢
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deslocar, fazendo novas propostas” (Tribuna da Bahia,
1503 1999)

O vereador tem razio de que aquela tatica ou estratégia correspondia a
realidade de um contexto especifico, mas € preciso analisar a pertinéncia disso no
contexto atual, a propria necessidade de instaurar essa Comissdo em plena virada para
o terceiro milémo e, em que pese o estado de choque de uma parcela da populagdo
com a constatagao do racismo sofrido pelos negros no carnaval, é sintoma da
necessidade de mudar muita coisa com relagdo ao racismo, principalmente levando-se
em considera¢do que nessa Comissdo o esforgo de democratas como Juca Ferreira
foram frustrados frente as manobras dos vereadores governistas.

E que o relatério final da comissio - depois de 70 dias de trabalho, 17
depoimentos de vitimas, testemunhas e acusados - foi alterado por uma manobra do
presidente da associagio baiana de Blocos de Tries, dono do Bloco “Eva”, e do relator
da comissdo, o vereador, Jodo da Costa Bacelar (PFL). Aquifo que seria fruto de um
trabalho conjunto da Camara de Vereadores, sobretudo mediante um acordo entre o
presidente da CPI, Juca Ferreira, € o relator dessa comissdo, onde o texto confirmaria
a constatagio da existéncia de praticas sistematicas de racismo em diversos blocos de
trio e apresentaria um conjunto de sugestdes de modificagio na organizagdo do
carnaval, acabou sendo engavetado, frustrando as esperancas daqueles que contavam
com a punigio dos responsaveis. (ADANDE, ano 1 n. 2 outubro/novembro de 1999)

Contudo, is50 n3o esgota a discussao sobre o carater étnico -racial das praticas
do Ilé. E preciso compreender a sua importancia para a transformagio da condigdo de
discriminagdo em que vivem o0s negros em Salvador, em muitos aspectos, mas
sobretudo para afirmagio da condigio de maioria excluida e da auto estima dessa
populagdo negra. Neste sentido as liderangas do bloco tém se maobilizado, inclusive
com a Campanha: “N3o Deixe Sua Cor Passar em Branco”, de conscientizagdo da
importancia de se assumir negro frente aos dois ultimos Censos do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica, IBGE.

Ha, entretanto, uma dificuldade para compreensio do sentido da agdo d_o 118,
sobretudo quando se trata da busca por parte desta entidade de reforgar a existéncia de
uma comunidade €tnica-racial, até porque isso contraria a idéla de um sistema de

classificacdo racial multipolar, defendido de forma calorosa por alguns autores™.

*% Peter Frv(1995/-6) e Darcy Ribeiro{1996)
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E preciso enfrentar essa discussdo de frente. Isso serve também para o MNU.
Ha por parte do movimento negro, principalmente das duas entidades de que este
trabalho esta tratando, uma perspectiva etnologica ou racialista, a qual inverte o
sentido que procura colocar em cheque o pressuposto da superoridade branca,
enquanto uma produg¢do de subjetividade, uma resisténcia a encodificagdo dominante,
esta agdo nao s0 € eficaz como necessaria, pois toda pratica de dominagdo
corresponde a um processo de invengdo do dominado e a contraposigdo a qualquer
dominag@o implica num processo de invengao/inversio de identidade, dai ser preciso
conceber a identidade na sua dimens3o de poder e de luta politica.

O problema € que quando a 1déia de identidade ¢ naturalizada, o sujeito que a
constrdi esquece que aquilo € apenas uma criag¢do, ficando refém da sua prépria
criagdo, ou seja, o criador ndo reconhece mais a criatura.

Todavia, ha que se reconhecer que todo processo de construgdo identitana é
complexo em fung3o das suas dinanucas, das tensdes envolvida em tais processos,
sobretudo no caso dos negros em Salvador, cujas praticas de combate ao racismo se
* constituem em matérias de expressﬁo“. -

O debate sobre relagdes raciais no Brasil hoje, por mais paradoxal que seja,
frente a0 acimulo de estudos sobre a questio’’, ainda passa pela definigio de
identidades étnico - raciais, sobretudo com relagio a duas questdes: quem aqui (o
Brasil) sio os negros e qual é a composi¢io étnica brasileira.”® Essa preocupagio, nio
por acaso, surge desde o século XIX quando se pensou o Brasil enquanto Estado
Nacional.

N3o se tratava apenas de definicio das diferengas, tampouco de buscar .

marcadores de nossa identidade nacional, mas de concepgdes racialistas que

*6 Segundo Suely Rolnik, a0 contrario do caos, sdo energias geradas no atritc de matérias de expressio
heterogéneas, forjando 1ermiorios para afetos desterrilorializados. "0 gue nosse corpo vibranl nos faz
descobrir é que o pleno funcionamento do desejo é uma verdadeira fabricagdo incansdvel de mundo™
{Roinik, 1959: 40

*7 De maneira geral, s0 recentemente os estudiosos da América Latina passaram a incluir cor e
etnicidade como varidveis explicativas do fendmeno da pobreza (Fernandes. 1964: lanni, 1970;
Hazembalg 1979:Hasembailg & $ilva.1993). A América Latina antes era vista como um paraiso racial
onde classe era mais importante do que raga ou etnia. Atualmente, mais especificamente apds a
Segunda Guerra Mundial, um consideravel nimero de estudiosos. de maioria ndo latino-americano,
defendem que as relacdes raciais no tocante a posigdo social dos afro-latinos sdo piores do que em
sociedades racialmente mais polarizadas, como os Estados Unidos. A América Latina ( no caso do
Brasil ¢ mais relevante em fungio da sua composi¢io ser de maioria negra), deixou de ser vista como
um paraiso e passou a ser pintada comeo inferno racial( Sansone, 1998)

3 Em 1938, na Rua Direita. na Capital de S3o Paulo, era proibida a passagem dos negros.
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procuravam, numa perspectiva nominalista, definir o lugar e o nio lugar” dos
dominados, sobretudo daqueles que eram os descendentes de escravos.®

O curioso é que a permanéncia dessa necessidade de definicZo de alteridades,
ainda que sob nova roupagem. continua. mesmo quando se avanga de forma
significativa em termos da demonstragio e do reconhecimento das desigualdades
raciais existentes no Brasil ®’

Buscar solugdes para as desigualdades raciais, mesmo na academia, sempre
traz embaragos, visto que implica em mudangas na estrutura de poder; além disso,
esse assunto ainda configura um tabu® na sociedade brasileira. Neste sentido, o
debate recente entre, de um lado, o antropologo Peter Fry e, de outro, o cientista
poiitico Michael Hanchard, ¢ bastante ilustrativo.

Peter Fry (1996) critica um artigo de Hanchard no qual este analisa o episédio
de racismo cometido contra Ana Flavia Azeredo, filha do govemnador do Espirito

Santo - Albuino Azeredo - concluindo, dentre outras coisas, que tal fato cravava mais

um prego no caixio da ideologia da democracia racial no Brasil e que este expressava

" uma crescente polarizacdo das categorias raciais em termos cada vez mais proximos

dos sistemas de relagdes raciais vigentes nos Estados Unidos.

E evidente que o “modo como os diferentes grupos sociais vivenciam o mito
da democracia racial ou culto a morenidade nem sempre é o mesmo’( Sansone,
1998:67), entretanto é preciso, em primeiro lugar, destacar que o texto de Hanchard,
criticado por Fry, merece uma andlise mais cuidadosa, pois nio se confirma

simplesmente como uma manobra ideologica ou um americanismo que trabalha com

** Lugares: um ponto espacial dentro de um sistema ou de sistemas de lugares, segundo Foucault, trata-
s¢ de determinar qual a posicio pode e deve ocupar cada individuo para dela ser sujeito. Isto equivaie
dizer que a teoria do discurso ndic € a teoria do sujeito, anies que ele anuncie, mas uma teoria da
instdncia de enunciagiio que ¢ 20 mesmo tempo e intrinsecamente um efeito do enunciado.

% Cf Zila Bernd, pensando a negritude em lermes gerais, afirma que : “Devolver ao negro a sua
capacidade de nomear-se de retomar consciéncia de si mesmo e recuperar suas raizes culturais era um
imperativo primordial ".(1984.p.23)

- 5 Permanece com isso um certo etnocentrismo que sustenta a exploragio de quem é considerado

diferente. portanio, inferior{Carvalho, 1989).

€ Florestan Fernandes(1965) demonstra a existéncia do preconceito de ter preconceito . Este nfio era
um preconceito geral, Mas uma forma de preconceito brasileire, provinde das elites brancas que
iemiam perder seus privilégios patrimoniais. Diferentes das elites norte-americanas que discriminam
o0s que provinham dos iguais em direiio, competindo numa ordem igualitaria, no Brasil revela-se um
preconceilo escamoleado, uma vez que o branco em posi¢do social supenior ndo reconhece no negro
que ¢le discrimina um competidor. mas um subalterno destocado de lugar. De forma que para quem
discrimina, o problema nio estaria na ra¢a, mas na auséncia de subalternidade do discriminado,
deslocado de sua classe. Ver também ( Maio, 1997) e (Guimardes. 1998).
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categonas do senso comum, com intulto de impor um pressuposto importado, alheio
ao contexto brasileiro, como quer Peter Fry.

Trata-se, ao nosso ver, de uma analise até bem articulada, na qual ele discute,
baseado. inclusive. em uma vasta referéncia bibliografica, a situacio dos desprovidos
da condigio de cidad3o - negros na sua maioria - marginalizados da esfera publica,
mostrando, entdo, como esta tem sido historicamente racializada. Hanchard destaca,
ainda, como a situagdo dos negros tem se constituido historicamente na antitese da
modernidade, apontando os limites de algumas formulagbes que buscam sustentar
proncipios ditos democraticos e hberais, sobretudo a luz das desicualdades raciais
existentes no Brasil.

Mas nio € sO isso, ele aponta também uma crescente racializag3o das praticas
culturais, citando os blocos afro — Ilé Aivé e Olodum na Bahia - como exemplos,
chegando a defender, no que concordamos, que grupos marginalizados criam
comunidades termitoriais e epistemologicas para eles proprios como conseqiéncia da
sua posi¢do subordinada na esfera publica.®

Entretanto, o que € importante e bastante sintomatico nessa polémica ¢ que
ela reforca a necessidade de um olhar que veja as praticas de combate ao racismo no
Brasil a partir da singularidade das relagdes raciais brasileiras e da percepgdo de que
essas particularidades demandaram praticas especificas de combate ao racismo,
forjadas num processo de (des)construgio de identidades em que politica ¢ cultura
n2o podem ser vistas de forma dicotémica. o

E preciso considerar essa racializagio a luz da natureza especifica das
relagbes sociais do Brasil, a partir das relagBes raciais aqui travadas historicamente,

dos seus efeitos, da luta politica que ela imp6s na luta de combate ao racismo, sem,

~ entretanto, querer enquadra-las numa perspectiva reducionista. Neste sentido, esse

debate contribui na medida em que levanta a questdo da identidade e do sistema de
classificagdo racial frente a luta de combate ao racismo no Brasil — buscando trazer
isso para as relagdes raciais em Salvador- e de que forma isto esta articulado com

outros elementos da agenda politica do movimento negro, de maneira que se

3 Esses deslocamentos. esses lermitonios, esse processo. por assim dizer. de africanizagio criados pelos
negros em Salvador, guardadas as devidas especificidades dos respectivos contextos, €m acontecido
desde o século passado com as diversas manifestacdes lidicas afro-carnavalescas. a exemplo. dos
afoxés, batuques, sambas e clubes uniformizados (Pindegos da Africa e Embaixada Africana),
conforme demonstra Vieira (1995). Ver Também Silva (1988).

88



possibilite produzir um olhar critico que privilegie a singularidade das relagdes raciais
brasileira, considerando o processo gue a teceu.

Fry toma como ponto de partida para a critica 2 Hanchard (estendendo isso a
maiora das discussdes sobre relagdes raciais) a forma indevida como, segundo ele,
este utiliza termos como “raga”, sem operar a distingdo entre os conceitos e categorias
analiticas e descritivas de um narrador/analista € os conceitos e categorias utilizados
pelos personagens da sua histora.

Fry enguadra Hanchard como um funcionalista, que privilegia os fatos
»concretos de discriminacdo “racial” sobre o conjunto da sociedade. principalmente de
suas representagdes, buscando impor uma polanidade norte-americana para o Brasil,
desconsiderando o que ele chama de uma “politica racial” que continua sui generis no

_contexto do mundo modermno como um todo.

Como se n3o bastasse, Hanchard ainda € acusado por Fry de operar uma

transporfat;ﬁo dos sentidos locais {em relag3o aos sentidos do lugar de origem das

palavras usadas na classificagdo), erradicando, assim, a possibilidade de enxergar

possiveis (ou melhor, provaveis) diferengas mais ou menos radicais. Chega a

questionar, inclusive, se Hanchard quer enterrar a “democracia racial” e se a idéia da
semelhang¢a de todos o € t30 nociva assim.

Em suma, Fry volta ao artigo Cinderela Negra publicado na revista Veja,
fazendo um analise etnografica do mesmo, buscando caracterizar o articulista como
um defensor do modo polar ou binario de classifica¢do, em oposigio a0 que ele chama
de modo multiplo, utilizado entre as pessoas das camadas populares. Fry se utiliza
ainda de uma enquete produzida por ele mesmo, onde indaga aos seus vizinhos, todos
de camadas populares, sobre 2 identidade dos personagens envolvidos no ato de
racismo. Defendendo a qualquer custo a representagdo de uma maionia - segundo ele -
de “humildes™, de forma sintomatica, cita, entre outros exemplos, dentro desse micro
universo de entrevistados, o estofador classificando o governador como pardo e a sua
filha como morena. | _

Concordamos que as representagdes produzem‘realidades, bem como devem
ser ponto de partida para as analises tanto socioldgicas quanto antropologicas (Frv,
1996). i _ _ -

Alias, o artigo de Fry merece uma leitura éuidadoszg até porque trata-se de

uma reflexio séria em que o autor, embora tenha uma preocupagdo, por vezes

exagerada, com a utilizagio de categorias nativas, além de fazer um esforgo
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académico consideravel na defesa de um modo sui generis de classificagdo racial
brasileira, ao se colocar contra 0 modo binario com que o movimento negro - € as
demais pessoas que convergem nesse sentido - se posicionam, preferindo a
permanéncia das desigualdades raciais, a correr os riscos da racializagdo da Juta contra
0 racismo. |

Ha, por parte de Fry, uma resisténcia quase que sistematica a bipolaridade do
movimento negro. Quando concebe o modo binano, o faz separando a bipolaridade
popular da do movimento negro, alegando que a pnmeira ¢ invocada de forma
situacional, diferente, portanto, da outra tmpositiva, por assim dizer, militante, pois
esta visa romper com o modo multiplo sem respeitar as regras do jogo, como uma
linguagem que se imp&e de forma pragmatica.®* A

Sem necessariamente reivindicar a defesa de Hanchard neste debate, até
porque ele ja o fez em outro artigo, essa preocupagdo que Fry dedica a representagéo
do modo rﬁultipo]ar, a despeito de ele argumentar também que o contexto linguistico
brasileiro é ameagado pela bipolaridade, pode ser interpretada com outro olhar. O
tratamento dado por Fry a uma forma de representagao em detrimento da outra acaba
operando uma contumaz reificagio do modo multipolar de classificagio, como se esta
também ndo fosse construida, sendo, por muito tempo, instrumento responsavel pela
‘(in)visibilidade™ do racismo sofrido pelos negros no Brasil *°

Hia que se considerar também que a representagdo, da forma como ¢é
reivindicada por Fry, acaba sendo uma imposi¢do, a qual os individuos ou mesmo os

grupos estariam condenados™ - como se ndo fosse construida em campos discursivos,

onde os sujeitos as forjam no seu cotidiano. Noutras palavras, prioriza-se um modo de

conceber a realidade, independente do sentido, dos efeitos, dos interesses que estdo

em jogo e da correspondéncia disso a manutengdo de uma situagdo histdnca de

& . Interessante é que Frv et alii defende que howve “mudanga de pardmetros dominanies das
rivalidades carnavalescas de Classe para Raga”(1988)

* Essa concepedo que defende o monopolio de linguagem de Fry €, ao nosse ver, deveras atrasada na
medida em que toma a representagio como algo dado imemovivel, um pouco da representacdo
enquanto fato social ems Durkheim, Preferimos operar com uma noc3o de linguagem. segundo a qual
os significantes sio dotados de uma ambigiiidade radical. a qual permite que os diversos significados
reivindiquem a legitimidade da significagio sem que se possa jusuficar a decisdo por uma entre
diferentes aspiragdes de validade, permitindo.entretanto, uma certa estabilidade aos significantes de
acordo ou se rendendo ao contexto. Dernda (1991, p331)

66°“Essa condenagio pode ser entendida como uma evidéncia consensual, que segundo Taguieff, (1995)

ndo pode ser questionada em uma dada conjuntura sem sair da normalidade do campo de debates -

legitimos, do espago secretamente normatizado da opinide, ou seia, um conjunto de opinides
convencionais.
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desigualdades, a qual exclui os direitos fundamentais da maioria enquanto cidaddos E
essa, de certa forma, uma preocupacdo implicita nas formulagdes de Hanchard que
Fry néo colocou em evidéncia e que nés neste trabalho queremos destacar,

Ao nosso ver, Fry acaba reificando um discurso produzido a partir de uma

subjetividade que, como tal. foi inventada, cujo processo de (des)construgdo €

‘negligenciada. E como se o contexto lingiistico que da materalidade 4

multipolaridade ja existisse antes, independente dos homens e do processo de
naturalizacio que o constituiu. E como se ja existisse toda uma realidade taxiondmica,
independente dos conflitos raciais e dos processos sociais aque possibilitam  as
classificagdes, a partir de categonas como pardo, moreno, mulato, etc.

Enfim, o olhar em nome do suposto modo sui generis de Fry é sintomatico do
ponto de vista do (des)compromisso com a critica ao racismo, sobretudo na parte
posterior as reticéncias da citagdo que segue, quando, no pos-escrito publicado anexo
ao artigo, cita um caso de racisﬁzo que ele presenciou € outra situagdo seguinte de
harmomnia racial:

" “E nossa incumbéncia, portanto, ndo ficarmos calados
perante todas as formas de essencialismo e racismo, mesmo
que isso implique em assumir posi¢Oes temporariamente
‘politicamente incorretas’. Afinal racismo é racismo, e é tdo
perigoso quando imvoco em favor dos jfracos de hoje, que
podem muito bem ser os fortes de amanhd (.. )Mas ¢ isso
mesmo. (O ideal da democracia racial e a brutalidade do
racismo coexistem de tal forma que é a situagdo - umas sdo

previsiveis , outras ndo - que determina qual vai prevalecer”
(Fry, 1997: 134-135)

Seria interessante indagar a Fry por gue tanto receio em relagdo a
representagio que o movimento negro defende? Até que ponto e em que medida as
pessoas do movimento negro estio adotando ou reivindicando a bipolandade por uma
imposicio ou uma transportacio descontextualizada de pressupostos vigentes nas
relagBes raciais norte-americanas? Por que sera que essa posicdo comoda de Fry ndo
considera que por tras desse debate estdo em jogo outras questdes? Sua critica sO
poderia ter sentido se ele perguntasse, tanto as pessoas do movimento negro quanto a
Hanchard; se eles estdo se contrapondo ao ideal de democracia racial ou a ideologia
da democracia racial, e se houvesse uma recusa sistemnatica a primeira.

A posigdo de Fry, independente de sua intengdo, acaba por reeditar e réfor@ar'a

ideologia da democracia racial e, com ela, um velho discurso, que faz das
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desigualdades raciais um epifendmeno em nome da aparéncia de uma sociedade
harménica®”,

O olhar analitico de Fry negligencia alguns aspectos do processo que dé
singularidade as relagdes raciais no Brasil, de maneira que ndo consegue perceber que
nessa racializagdo operada pelo movimento negro ha perpectiva contrastiva e
instrumental frente ao tabuleiro das relagdes raciais vigente no Brasil, na medida em
que procura inverter valores negativos imputados a negritude ou aos descendentes dos
africanos, bem como garantir a implementacio de uma politica de acdes afirmativas,*®
que se constitua uma comunidade étnica. sem a qual. por exemplo. os americanos ndo
teriam sido os beneficiarios de uma a¢do neste sentido.

Dai concordarmos com a afirmagio de Hanchard, segundo a qual existe, por
parte do movimento negro - sobretudo por parte das entidades afro-carnavalescas (as
quais ele chama de culturais) - uma crescente polarizagdo racial. E possivel e, ao
mesmo tempo, é necessario trabalhar numa perspectiva racialista, desde que se afaste
de uma perspectiva essencialista e buscando conceber as praticas e discursos dessas
organizagdes enquanto uma inven¢3o/inversdo, a fim de que se possibilite a formagdo
de uma comunidade étnica constituida por beneficiarios de uma eventual politica de
agdes afirmativas.” _

A questié da classificagio racial no Brasil, contudo, € um terreno
escorregadio; no caso de Salvador ha que se ter mais cuidado ainda frente a sua

especificidade. Sansone pesquisou a zona metropolitana de Salvador e traz

¢ Ha uma (in)definicio quando se discute democracia racial no Brasil. No se distingue a nogdo de
democracia_racial enguanto ideoloria que prega a existéncia de uma harmonia entre os diferentes
grupos étnicos-raciais. desta enquanto um jdeal de comvivéncia harmonica entre os diferenies grupos
étnicos-. Mas, isso nio se da por acaso: € que a tradigio da discussio sobre as relagdes raciais aqui €
fortemente influenciada pela construcio, bastante reificada, de que o Brasil era um  modelo de
comvivéncia harmdnica de diferentes grupos étnico-raciais. A génese dessa idéia estd em Casa Grande
¢ Sencala, obra que vai influenciar toda a produgio das Ciéncias Sociais a partir da década de trinta,
culminando com a iniciativa da UNESCO , no inicio da segunda metade deste século. em eleger o
Brasil como laboraténio de estudos-sobre as relagbes raciais, buscando encontrar um modelo de
convivéncia inter-6tnica harménica. Neste sentido. tal perspectiva. embora nfo tenha sido confirmada,
pele menos na maioria dos estudos, acabou causando uma tensio nas analises, haja vista os exemplos
dos estudos de Donald Pierson e Thales de Azevedo, que perceberam as desigualdades, mas tiveram
dificuldade de expressar o racismo como sua causa, atribuindo a cutros fatores, como a heranga da
escravidio numa estrutura em transicdo para uma sociedade de classe (de stand para classe} e outras
mudangas na época em curso, Ver Maio (1997) e Guimaries (1998).

® Nos apropriamos do conceito de James Jones(1993:345). segundo o qual agdes afirmativas sdo agdes
publicas ou privadas, implementadas no sentido de corrigir a condigio desigual em que as pessoas se
encontram, em fungdio , entre outras coisas, de um ou mais grupos especificos a que pertengam. Ver
também sobre esse conceito Guimaries.(1997). .

% Ver também. Guimardes (1998), a importincia da identidade para os negros na sua politica de
combate a0 racismo.
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contribuigdes interessantes. Em seu artigo O Local e o Global, discorda da
perspectiva de Bahbar & Wallertein, 1991, segundo a qual esta em curso uma
etniciza¢do global e univoca, que postula basicamente o desenvolvimento, em dmbito
mundial, de um so tipo de relagdes raciais e de Racismo (Sansone, 1008:65).
Destacando a mudanga no sistema de classificacdo racial ou terminologia de cor, o
desenvoivimento de uma nova cultura negra baiana e a maneira como 0§ novos
simbolos black intermacionais se musturam com a tradi¢do afro-baiana, discutindo a
situagdo da Bahia, mostrando como a identidade € relacional, amiude, eclética e
situacional. O trabalho de campo e coleta de dados quantitativos foram efetuados em
um bairro de classe média baixa em Salvador e em dois bairros de classe baixa em
Camagarn, entre 1992 ¢ 1994,

O autor mostra, no que concordamos, como a identidade € por demais
manipulada na Bahia : s

“(...)Assim, um homem que, num pais de fala inglesa nas

Américas, seria simplesmente um ‘black’, em Salvador podera

, Ser um negro durante o carnaval ou quando esta tocando ou

dangando samba; escuro, para seus colegas de trabalho;

moreng ou negdo, para os companheiros de bebida;

neguinho, para sua namorada; prefo para as estatisticas

oficiais; e pardo em sua certiddo de nascimento”

(Sansone, [ 998)
Esse autor defende ainda que a cultura negra goza de um consideravel

reconhecimento, até mesmo das institui¢gSes oficiais, mas os negros ou afro-baianos
atuam muito pouco como comunidade étnica coesa.

Por outro lado, Sansone ressalta, no que concordamos, “que atualmente, dois
fatores parecem se acrescentar a complexidade negra: a relagio mais estreita com a
cultura jovem - a industria do lazer e da moda - e a crise das narrativas baseadas na
classe que, hnhas gerats, estimulou a populanidade da narrativa étnica”, e que o atual
estagio da cultura e identidade negras costuma ser investigado junto com o
alastramento de novos modos de experimentar a pobreza, ou com o desenvolvimento
da cultura jovem. _

Segundo Sansone, afora o.termo negro, usado principalmente por um
seemento especifico da populagdo, outros termos sdo mats utihzados pela maioria dos
jovens menos escolarizados e politizados; € o caso do termo moreno, muito hostilizado
por setores do movimento negro e por intelectuais. Segundo esse autor a populandade

do termo moreno se deve aos estimulos das composi¢des musicais ( Sansone, 1998). Ha,
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entretanto, outros fatores importantes que explicam essa opgdo pela morenizagao. € o
que pretendemos discutir no momento, uma vez que o termo moreno € prefendo por
cerca de 43% dos brasileiros, segundo pesquisa do Data-Folha, 1995.

Todavia, essa discussdo sobre a identidade dos negros tem que ser pensada em
termos das singularidades das relagdes raciais do Brasil e, no nosso caso, da Bahia, €
preciso considerar as especificidades da luta contra o racismo, pots esse processo de
moreniza¢do, ainda que possa sofrer influéncias das composicdes de algumas
musicas, estas por si ndo explicam todo o processo, que n3o € t3o espontaneo quanto
parece. O recorrer a esse sentido da morenizaggio por parte de um namero
significativo de autores ja ¢ indicio de que ha um suporte sustentador dessa pretensa
multipolaridade. Ou seja, a recusa a um polo dessa mistura € que da o colorido ao
nosso modo de classificar t3o sut generts, como € colocado por Fry.

E preciso entender o racialismo que esta por trés dessa taxonomia vigente no
Brasil e a dimensdo da luta anti-racista praticada pelo movimento negro, concebendo
a no¢do de raga presente tanto no racismo sofndo pelos negros como no combate a
‘esse tipo de racismo, mesmo ante o limite e a inoperidncia do conceito do ponto de
vista da biologia, pois,

“Q conceito de raga, segundo a biologia, ndo fem
valor operacional. No estdgio da ciéncia, nada autoriza a
exata delimitagdo das ragas. Até hoje, os critérios raciais ndo
puderam ser definidos. Eles ndo sdo invaridveis. O
determinismo bioldgico ndo pode explicar as diferencas
culturais ou 1écnicas das populacdes. O mecanismo de
transmissdo da Vida ¢ 1al, afirmam os geneticistas, que cada
individuo é tunico, que os individuos ndo podem ser
hierarquizados, que a unica riqueza é coletiva: ela e feita pela
diversidade " (Jacquard, 1986, apud Adesky,1999)
Contudo, nem mesmo o racialismo consegue uma certa hegemonia com

relagio as diferencas existentes entre os diferentes grupos humanos do ponto de vista
racial, ou seja, até mesmo os que acreditavam na existéncia das ra¢as ndo tiveram uma
versio Gnica para tal argumento ¢ o determinismo biolégico nunca foi algo que ndo
tivesse opositores. (Todorov,), (Adesky,1999). No caso do Brasil a propna reconstrugdo
da idéia de mesticagem se sustentava numa concepgdo poligenista, a qual se
classificava como positiva, em fungio de um pressuposto subjacente a esse ideal,
segundo o qual na mistura o polo negro, por ser o lado negativo, no resistiria, se
diluiria, predominado assim apenas o polo branco, o resistente, o puro, o Unico capaz

de sobreviver nesta relagdo entre ambos os genes.
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E sobre esse ideal evolucionista que Adesky trata em seu artigo, buscando
compreender a base da peculiaridade das relagdes raciais brasileira.

No Brasil, a terminologia racial é totalmente situacional (Maggie,1991).
Podemos destacar cinco formas de classificagdo brasileira (Adeskv,1999):

1° 0 mito da mistura das trés ragas, de Da Mata: o sistema branco, negro e
indio, referente ao mito fundador da civilizagdo brasileira;

2° do IBGE, usado no censo demogréfico, com as categorias: branco, pardo,
preto € amarelo;

3° o sistema de classificagdo: branco e negro, proposto pelo movimento nearo:

+" o sistema de classificagio popular de 135 cores, segundo dados da Pesquisa
Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD), realizada pelo IBGE em 1976, Trata-se
de um continuum de cor ou a pigmentocracia: “com o louro nordico na 'melhor
posi¢do’ e o africano ndo miscigenado no ponto ‘mais feio™ (Sansone,1998: 73);

5° o sistema de classificagdo bi-polar branco e ndo branco, utilizado por grande
numero de pesquisadores de ciéncias humanas.

- Tantos sistemas complexos s0 podem gerar complicacdes a qualquer tipo de
luta anti-racista. Isso so refor¢a o mérito do movimento negro no Brasil, sobretudo
pelo que tem produzido como subjetividade para enfrentar o racismo sofrido pelos
negros, criando um mundo de resisténcia aos valores negativos atribuidos a estes, ou
seja, contra o proprio ideal de branqueamento que: . ‘

“...se apresenta por meio da miscigenagdo como anti-
racismo, revela na realidade wm racismo profundamente
hererdfobo em relagdo ao negro. De fato, ele oculta uma
infegracdo disforcida, marcada por wum racismo que
pressupbe uma concepgdo evolucionista da caminhada
necessdaria da humanidade em diregdo ao melhor, isto €, em
dire¢do a uma populagdo branca, pelo menos na aparéncia.”

(Adesky, 1998).

O problema de enfrentar o racismo no Brasil ndo significa como reivindica
Fry, apenas respeitar as regras do jogo, pelo contrario, 0 movimento negro tera que
subverté-las. Dai a necessidade de deixar explicita a idéia que permeia o continuo de
cor: a idéia de raga que, embora ndo exista enquanto diferenga biologica, como ja
colocamos, persiste em termos nominologicos e vem sustentando as desigualdades, na -
medida em que € capaz de disfarcar os conflitos, os interesses e as estratégias que
mantém a exclusdo histérica dos negros. E preciso entender esse processo na sua

radicalidade e na sua ambigiidade, concebendo o conjunto de estratégias que a
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sustentam, pols ai se encontra a chave para compreender 0 racismo e 05 anti-racismo
presentes no Brasil. Ha uma formulagdo; inclusive operada por Adesky, para melhor
compreensdo dos racismos existentes no Brasil, que cai como uma luva nesta
discussio. Trata-se da tipologia elaborada por Taguief.

Adesky se apropria muito bem dessas tipologias para entender aquilo que ele
chama de dilemas da relativizacdo da identificacdo racial no Brasil. Ele parte dos
cinco sistemas de classificagdo apresentados anteriormente, destacando que na
multipolaridade o tipo humano idealizado € um outro fator de classificagdo decisivo.
Marcado por algo que o autor chama de culturalmente significativo e ideologicamente
manifesto pela hegemonia do padrdo estético do branco, ele gera uma identificagdo
racial conflitante e truncada. Isso acontece quando o negro “'é subjugado pelo branco,
introfeta sua imagem e vé a si mesmo do ponio de vista dele. "(Adesky. 1998:72)

Mas para além dessa leitura subjetiva da introjecio do 1deal de branqueamento
por parte dos negras, ele enfatiza o elemento de hierarquizagio embutido na
multiplicidade das categorias cromaticas:

“Ndo é somente necessdrio observar as descontinuidades existentes entre as
categorias, mas é preciso reconhecer que elas sdo subordinados a categoria do
branco, considerada como norma referencial positiva.”(Adesky,1998:73) Desse modo
¢ preciso, segundo o autor, considerar que, em vez de apresentar um continuum
horizontal ou até mesmo um ‘carrefour de cores’, a classificagio popular’' é
resultado antes de mais nada de uma hierarquizagio, “wma relacdo assimeétrica, um
continuum vertical em que a categoria branco se situa no topo e a calegoria negro em
baixo” (Adesky,1998:73).

Muito embora essas considera¢des sejam fundamentais para a compreensdo
dos tipos de classificagdo racial no Brasil, 0 momento mais importante de sua analise
para nossa discussio envolvendo o 11é e o MNU, consiste no ponto em que se apropria
da tipologia de Taguieff para enquadrar o movimento negro.

Dentre os tipos elaborados por Taguieff de racismo e anti-racismo, os quais
nio pretendemos expor integralmente aqui, podemos enquadrar o movimento negro
da seguinte forma: '

“Anti-racismo diferencialista de tipo espirito-cuitural{ARIIs):
a politica e a érica desse racismo baseiam-se no imperativo de

:: Essa expressio € utilizada por Schwarcz, (1996: 173)
' Esse tipo de classificagio popular € defendido por Fry como um modo sui generis.

g7




preservacées das idenridades culturais (lingua,  costumes,
tradigdes, religides efc.) ou na protegdo das comunidades
supostamente  halurais  {(etnias)  comra 0 racismao
‘imperialista’, uniformizador. homogenizador, desenraizador
dos individuos, destruidor dos povos efc. Segundo Taguieff,
esse anli-racismo estimula a reivindicacdo do ‘direito a
diferenca’ pelas minorias ameagadas, tanto pela processo
universalista de modernizacdo politica (a consiru¢do do
Estado-Nagdo) guanto pela ocidentalizagdo, julgada como um
empreendimenio emocida” (Adesky. 1998:76)

Sao evidentes as dificuldades de enquadramento das expenéncias viwvidas,
sobretudo pensando o movimento negro como um todo. O Olodum, por exemplo, ndo
se enquadraria nessa tipologia, em fiing@o de seu recorte mais universalista, do qual
ndo queremos entrar no merito, assim cOmO certamente outras organizagdes do
movimento negro, contudo, entendemos que tal classificagdo € eficiente para explicar
a agdo tanto do MNU como do [Ié Aiyé, sobretudo se colocados em contraposi¢io ao
ideal universalista da miscigenagdo como superagdo do racismo, o qual efetivamente

opera como um sistema que induz ao embranquecimento bastante citado aqui e, na

maioria dos casos, se constiui em suma “wuma resultante demogrdfica de uma relagéo -

de dominagdo e exploragéo que dissemina o preconceito racial em decorréncia do
qual as mulheres de cor procuram unir-se de preferéncia a parceiros mais brancos™ (
Adesky,1998:78)

Contudo, hd que se considerar que a miscigenagdo ndo foi uma coisa
homogénea assim como a resposta a ela. Se tivermos de pensar os valores racistas
embutidos nas atitudes que lamentavelmente n3o s3o excegdes, precisamos ter a
coragem de enfrentar esse racismo, bastante ocultado, pela argumentacéo de que as
desigualdades sdo somente de cunho social e econdmico, pois concordamos que, de
fato: € necessario reconhecer que o discurso anti-racista do movimento negro,
principalmente na sua forma diferencialista do tipo espirito-cultural (ARIIs), contribui
sem dinvida para desconstruir o jogo das representagdes mixofilas.{Adesky,1998:81)

Por outro lado, ¢ preciso olhar com muito”cuidado o sentido da acgodo Iié e
sua pertinéncia, considerando inclusive, a sua asticia, a trama tecida por suas
lideréngas para melhor compreender suas estratégias de poder.

- E arriscado falar de uma estratégia de poder do Iié porque; embora a diregio

do bloco esteja concentrada em um grupo relativamente pequeno, falar em uma

concepcio da a impressio de algo homogéneo - tudo que ndo propomos sustentar
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neste trabalho -, entretanto, € perceptivel um modo estratégico de conceber a relagio
com 0 poder institucional, alids, esse aspecto consiste noutro elemento que faz dessa
uma entidade singular. .

A primeira convergéncia nos discursos dos membros do 1lé, reafirmada na
pratica da entidade, diz respeito & necessidade de ocupar todos os espagos de poder
para além da dicotomia direita‘esquerda. “Como diz Sueli Carneiro, entre a esquerda
e direita eu continno  sendo Jregro'nz('i-bmréj. - Issp ¢ bastante recorrenie nos
testemunhos dos entrevistados dessa pesquisa e se expressa na pratica tanto no apoio
dado as candidaturas negras, como nas aliangas feitas com os representantes de
oligarquias historicas da Bahia, que t€ém em Antdnio Carlos Magalhdes sua expressdo
mais emblematica.

Hé uma trama complexa no modo do Il€ se relacionar com o poder que deve
ser visto para além do bem e do mal e das dicotomias simplistas. Trata-se de uma
estratégia nem um pouco purista, um jogo onde n3o ha inocentes passivos, um jogo de
idas e vindas.

Ha nesse jogo atores ativos e diversos e um mundo negro nio homogéneo
onde alguns defendem o partido negro outros ndo. Ha os que defendem o Partido
‘Negro de forma bem explicita e evidente:

“Hoje o 1lé é uma realidade em que ndo acreditam so os que
sdo cegos. (...) O futuro é incerto, mas na minha opinido, (o
11é) vai continuar sendo essa coisa forte que sempre foi. E a
tendéncia natural das coisas é evoluir, é progredir para
chegar ao pomto mdximo que ndo é ser simplesmente uma
entidade cultural, mas ser também um grande partido politico,
porque hoje nos somos, talvez ainda primdrios em politica.
(Paulo Bonfim)

Ha também aqueles que defendem uma espécie de poder dos negros, no
entanto, nio concordam com o Partido Negro, € o que afirma um dos diretores da
entidade: “Ndo defendo, mas eu acho uma idéia razodvel. Eu defendo que tenhamos
negros em diversos Partides, com plataformas voltadas aos inferesses da populagdo

negra, mas Partido ndo, até hoje ndo.” (Jonatas Conceigdo)

Ha ainda uma terceira via, agueles que ndo se opdem ao Partido Negro,
contudo ndo se sentem muito esclarecidos acerca desta proposta, embora defendam

que:
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"4 gente, nas campanhas politicas, muito negdo fazendo boca
de urna, indo volar, depois passa cleicdo e vocé ndo vé
nenhum negro em um gabinete desses, nem wina assessoria,
ndo vé nadaf....)as vezes, quando se voia no branco, eu acho
que a gente tem que aprender a fazer politica, se tem um
branco para entrar no poder ,se for interessanie negociar
vamos negociar, agora também nds temaos que saber usar o
poder que nos femos, o poder do voto. Ndo adianta ficar

reclamando se ninguém voia nos candidatos negros. Antes en

achava gue podia volar em gualquer um . hoje eu ja penso
diferente, mas nos temos quadros, temos  candidalos
interessantes, a genle pode resolver porque eu acho gue o
negro tem que criar wm gostinho pelo poder, tem tomar esse
negocio, deixar de ficar com medo de participar.” (Anidnio
Carlos dos Santos Vovd)

Todavia, o Ilé aiyé vem crescendo inquestionavelmente e tem, na medida do

possivel, se colocado enguanto uma referéncia positiva para os negros, embora as
condi¢des de vida da comunidade negra como um todo em Salvador ainda ndo tenha
mudado muito. o

Nio se pode analisar as estratégias utilizadas pelos dingentes do bloco como
uma simples cooptagio ou, como quer, mais precisamente, Morales ao colocar em pe
de igualdade o I1é e Gandhi enquanto autores de uma:

“...negociacdo com os orgdos publicos administradores da
cultura, assim como no dmbito da industria cultural,
garamtindo para esses grupos sua parcela de retorno na
rentabilidade da “baianidade”. Trata-se ainda, do ponto de
vista das barganhas eleitorais, de assegurar para os grupos
organizados e sobretudo suas [liderancas, beneficios
concrelos, como resultado da capitalizagdo politica, da
mobilizagdo politica, da mobilizagdo em torno da cultura
afro-baiana.” (Morales. 1990:173)

Nio da para enfrentar essa questio de maneira simplista; naquilo que o II€ se
propds a questionar a exclusdo, a enfrentar o racismo sofrido pelo negro, dentro das
condigbes que lhe foram imposta, ele conseguiu construir novos valores e se
contrapds frente ao discurso de que a Bahia vivia numa democracia racial, usando o
instrumento da musica nesta empreitada:

“Entdo, acho que a grande forca do Tié, a grande diferenca é
no confinuar dirigir e ser dirigido por negros e com a
participagdo efetiva do povo negro; entdo, o que nos
queremos realmente é mostrar a opinido publica, através do

2 Essa frase foi expressada por Sueli Cameiro em entrevista a Revista Caros Amigos que teve uma
grande impacio na sociedade como todo. principalmente. na militincia negra e nos espacos intelectuais.
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Ilé Apyé, gue aqui na Bahia, , a participagdo do negro,
principalmente no carnaval, é muito pouca. Tinha alguns
ainda, mas tocando. segurando corda, carregando alegoria...
Enido, nos queremos mostrar uma participa¢do do negro com
mais forga, mais destacada, por isso fizemos um bloco com
cores bonitas, com cores vivas, apesar de ter muitas
dificuldades, e mostrar que esse negocio que na Liberdade,
por exemplo, sempre se ouvin afirmar frases como: Iudo que
sobe desce, que na Liberdade nada vai para frente. que nos
neghes dramos incompetenies. Assim nos viemos para o
carnaval, para mostrar que o negro € poder, que também
podia se organizar. Mostramos que o negro sabe dirigir, sabe
fazer a coisa bem feita. Essa é a nossa filosofia. E a partir dai

que comegamos a usar o nosso poder, o nosso cabelo black,

cabelo rastafuri, conccamos a wilizar a comunicagéo com as
negras para ndo espichar o cabelo. Atentamos para um novo
modo de vestir, 0 modo de se vestir do 1ié Aivé. Comegamos a
utilizar cores fortes, a wilizar o vermelho que é uma cor
condenada.Q proprio Festival de Misica do 11é, tudo isso é
uma contribuigdo paro o negro e para a Bahia. E vocé vé que
hoje tem dois grupos na Bahia: tem um que produz, que somos
nos, e tem outro que explora a questdo cultural e nos estamos
brigando hoje para poder produzir e administrar. Por que
hoje vocé vé: antigamente, o ensaio do bloco era so
marginal, hoje todo mundo quer sair no bloco, é festival de
musica, dangarinas no show, cantor, canfora no show, tudo
isso que ninguém fazia aqui na Bahia. Fartindo dos blocos
afro, a partir do IJlé Aiyé se colocou dangarino, penteado
afro, lojas, nossa estética afro, as cores do nosso bloco, tudo
isso, mas a grande contribuigdo a comunidade negra, dada
pelo 1lé Aivé, tudo isso foi conseguido através da musica,

especialmente a grande massa ndo estava preparada pard

participar de atividades como semindrios, como palestras.”
(Anidnio Carlos Santos Vovi)

Essa cobranga quanto ao posicionamento do 11é adveio muitas vezes de alguns
partidos que se reivindicam de esquerda, com 0s quals 0 mOvimento nNegro pouco
contou; contudo, o II& nunca teve uma defesa nesse sentido, ou seja, para as
liderangas, como diz Vovd, a questdo do negro estd para além de esquerda ou direita,

de polémica de classe, esta mais para raga.

Assim, existe um certo consenso por parte dos membros dessa entidade em

. -torno de uma avaliagdo positiva sobre esses anos. O II€ estd com vinte e sete anos,
quase trés décadas fazendo da festa uma coisa séria da negritude contra o racismo,

sobretudo, no tocante a construgéo da auto-estima dos negros em Salvador.
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De maneira que, qualquer observador atento vai perceber através dos
testemunhos trabathados neste capitulo, que tanto os discursos como as praticas
articuladas pelos sujeitos envolvidos nesta histéria de vinte e sete anos de existéncia
do 1lé Alvé. colaboram e reforcam a tese de que o 1Ié Aiyé contnbui definitivamente
para a construgdo e desconstrugdo da identidade étnica dos negros em Salvador,
principalmente que ele € responsavel por uma agio que colocou em cheque um modo
de fazer politica que ndo so excluia o negro com seus problemas como separava e
ainda separa cultura de politica, esvaziando o conteudo politco de suas
manifesta¢des culturais,

A cultura produzida pelo 11é Aiyé é entendida como uma pratica dissidente

que se opde as outras regras, colocando a problematica da cultura negra-brasileira

como: “um lugar de contorno do valor universalista de verdade e do sentido

Sfinalistico™ (Sodré, 1983). :
Assim, o conceito proposto de cultura € o de “um algo mais” e ndo o da forma

dos romanticos, para os quais o todo € sempre a soma das partes; mas 0o modo de

relacionamento com o real capaz de esvaziar paradigmas de estabilidade de sentido,’

de colocar em cheque a universalizagdo das verdades, de indeterminar, insinuando
novas regras para o jogo humano: uma produgdo dissidente. (Sodré,1983)

Além disso, os testemunhos tém afirmado a for¢a politica de suas
manifestagdes culturais, inclusive no combate ao racismo. Ha por parte das liderangas
toda uma seguranga em afirmar que foi um acerto a escolha de optar por um caminho
que partisse do cuitural.

Nesse sentido, o 1lé opera um deslocamento, produzindo sentidos e ndo
sentidos, criando, por assim dizer, uma comunidade de sentido com uma precisa
definigdo, segundo a qual 0 caminho a seguir era o cultural para se chegar ao politico:

“ Aqui na Bahia tinha um grupo de negreiros, pessoas
brancas que dominavam o estudo da cultura negra, no
candomblé, na capoeira, nas artes plasticas ninguém podia
se destacar se ndo fosse desse grupo. O bloco Afro foi uma
coisa que surgiu fora do comtrole deles, e realmente levou a
gente a pensar e descobrir que podia fazer muita coisa. Antes
o pessoal do Movimento Negro ° nos criticava, achava que a
gente so sabia fazer batucada, pois achava que as mudan¢as
ndo podia ser pelo cultural, tinha que ser pelo politico. Nos

- t—

3 Esse movimento que ele se refere é o MNU.
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conseguimos mostrar que as mudancas eram pelo cultural,
era onde tinhamos for¢a para aringir o politico.” (Vovd)

Essa questdo foi bem percebida por Bacelar quando problematizando a
questdo do ser negro em Salvador destacou a importdncia da articulagdo entre cultura
e politica para o processo de construgdo da identidade é€tnica dos negros naquela
cidade. Ele consegue expressar bem essa preocupagdo:

“4 cultura torna-se ideologia e politica na construgdo da
identidade do ser negro em Salador. O seu poder de atragdo
¢ enorme, pela aproximac¢do com a vivéncia cotidiana dos
segmentos negros. De forma dindmica, as raizes africanas sdo
revividas nas trancinhas, nas argolas, nas roupas, nas
misicas, criando wm sentimento de negritude, com
referencial étnico e historico identificador.” (Bacelar.1989:92)

A opgio das entidades pelas praticas culturais enquanto estratégia politica €
também evidente na fala de Jodo Jorge, ex-membro do Ilé e presidente fiindador do
OLODUM:

' ' “A opgdo pelo caminho da mobilizagdo cultural como forma
: de desencadear um processo da luta, em vez de integrar-se as
organizagdes politicas existentes (ou que surjam naquele
periodo ‘gradual de distensdo do regime militar’, quando ja
se formavam novos partidos de esquerda), também pode ser
compreendida, porque estas eram maneiras tradicionais de
fazer politica. Via de regra esias formas ndo contermplavam a
,I questdo émica-cultural da juventude; ndo se desenvolvia uma
' - atmosfera mais leve de conscientizar e exercer agdes politicas
com amplas camadas da populagdo, que, em Salvador, sdo

negros’. (Jodo Jorge)

Pensar esta relagio entre pratica politica e pratica cultural consiste num
deslocamento ndo so de objeto como, principalmente, de olhar. Sobretudo quando se
tem como objeto empirico duas entidades como Il1é e MNU que se constituiram num
marco nacional da Juta de combate ao racismo sofrido por negros.

No entanto, € bom gue fique evidente, quando se coloca a pretensdo de superar
dicotomias, isso ndo se implica em forgar a fala dos sujeitos. Superar, aqui, em
primeiro lugar, significa verificar, do ponto de vista teérico e até logico, em que
medida essa operagdo de separagio € possivel, por exemplo: como as préaticas e rituais
do candomblé predominantes na luta’vida dos negros puderam ser remetidas
estritamente a esfera da cultura, se até 1986 eram proibidas pelo Estado (portanto

bastante perseguidas) e se constituiam e se constituem até hoje como a maior fonte de
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elementos e simbolos de uma cosmologia e da construgdo de referenciais identitarios
para 0s negros no Brasil?

Sera que a histona de enfrentamento e resisténcia que representaram as
praticas do Candomblé néo ¢ suficiente para atribui-la um carater politico?

Nio se faz mister ir muito longe para compreender o carater de protesto dessas
praticas culturais. A historia do negro no Brasil, sobretudo na Bahia, esta repleta de
exemplos de manifestagdes culturais que tiveram e ainda tém um papel politico
fundamental na trajetéria do negro e no enfrentamento da sua condigdo de
discriminado.

Nio podemos negligenciar o fato de que os batuques e o samba eram
literalmente discriminados e tratados como praticas primutivas no passado nio 13o
distante, chegando a ser proibidos em 1905. Neste sentido, sdo sintomaticos os textos
publicados por Nina Rodrigues extraido dos Jornais da €poca, onde se expressa o
sentimento de repulsa as manifestagdes carmavalescas dos negros: |

“Refiro-me a grande festa do carnaval e ao abuso que nela se

e tem imtroduzido com a apresemtagdo de mascaras mal
prontas, porcos e mesmo maltrapilhos e também ao modo
porque se lem africanizado, entre nos, essa grande festa da
civilizagdo. Eu ndo trato aqui dos Clubes uniformizados que
obedecendo a um ponto de vista africanos, como a Embaixada
Africana, Pdndegos da Africa, etc., porém acho que a
gutoridade deveria proibir esses batugques e candomblés, que
em grandes quantidades alastram as ruas nestes dias
produzindo essa enorme barulhada sem tom, nem som, como
se estivéssemos na Quinta das Beatas ou no Engenho Velho,
assim como essa mascarada vestida de saia e torgo, enfoando
o tradicional samba, pois que tudo isso ¢ incompativel com o
nosso estado de civilizagdo (Jornal de Noticias, 12°02:1901 apud
Rodrigues, 1977:157)

De modo que ¢ possivel conceber um sentido etnotextual, cujos testemunhos
defendem que a agdo do IIé atua numa perspectiva transindividual e dissidente? Na
verdade ha quem defenda que essa entidade opera uma sintese moderna, uma vez que
o lé Aiyé consegue atualizar tradigdes milenares, bem como trazer as lutas
contemporaneas, fazendo uma sintese cultural, no seu entender, perfeita:

“Quando nds produzimos ha 25 anos uma manifestagdo
lipicamente africana isso ¢ uma referencia fundamenial para
gitem quer facer cultura nesta dire¢do. O que nos fizemos e
Jazemos até hoje é atualizar a cultura produzida, preservada
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nos guilombos, nos terreiros de candomblés, preservadas em
oniras manifestagies tipicamente africanas e brasileiras; nos
atualizamos muilo isso que era feito até o anos sefenia e
demaos uma forma mais moderna.Uma forma mais de massa
para grandes aglomeragdes, uma forma mais urbana; emao o
Tie  Aivé fez um didlogo muito grande com tudo que se
produzia também fora do candomblé, com os blocos
percusivos, e amies deles, e produziu essa sinfese que € mniio
singular e importame para 1odos nos: dos ritmos da cultura
religiosa e com os ritmos da cvlmra mais urbana, digamos
assim, mais profana e foda essa cultura voltada para a
guesido da contestagdo, da reivindicagdo, da luta pelo poder
e tudo 1sso ja a partir de uma interagdo de wma ligagdo com
as lutas dos negros norte-americanos, das luias dos africanos
para sua liberiagdo dos anos 70. Lnido, o 1lé veio como
sintese tamto das lutas brasileiras como das lutas
internacionais. {...)ser moderno é isso, é vocé conseguir fazer
sinteses de varias culturas de varios movimemtos culturais.
Isto é 1do importame que logo a populagdo brasileira se
identificou conosco. E isso que define essa cultura do Ilé, essa
cultura moderna, que aponta para o futuro, mas com essa
ponle de respeito pelo passado com essa ponte de preservar e
expandir. (Jonatas Conceigdo)

De fato, por mais que esse discurso esteja atravessado de vontade de verdade,

como qualquer perspectiva etnotextual, sdo inegaveis as simbioses operadas pelo Il&

Aivé e o carater dissidente dos discursos e praticas dessa entidade atuando na luta
contra o racismo sofrido pelos negros em Salvador.

 Enfim, quanto ao I1é Aiyé, podemos concluir, refor¢cando que ndo ha apenas

um sentido na sua agdo, mals muitos sentidos e ndo sentidos nas praticas e

acontecimentos desenvolvidos por suas liderangas, que resultam numa agdo dissidente

encontrando na cultura a matéria-prima na construgo de identidade étnica-racial.
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CAPITCLO I

“Eu acho que o MNU entra 4 anos depois, em
1978 com uma funcio mmportantissima que
era aproveitar o esforgo dos blocos afros e
fazer um trabalho  politico  de
conscientizagdo, de depuncia e de histona.
Que ate entdo a gente ndo sabia, ndo
conhecia nenhum lider negro, nao conhecia a
historia da -'%frica, nd3o conhecia a nessa
propria histona que era vewculada via livros
didaticos, historiografia oficial extremamente
distorcida. A parr dai eu acho que o
Mowvimento Negro Unificado teve espaco,
que era dos blocos afro.” (Arani Samana)

MNU: O FAZER E O FALAR DE UMA ENTIDADE NA LUTA DE COMBATE AO
RACISMO E NA CONSTRUCAO DO SER NEGRO EM SALVADOR

Falar sobre como a agio do Movimento Negro Unificado (MNU) contra o..

racismo sofrido pelos negros em Salvador contribui para 2 construgio da identidade
étnica-racial dos negros, destacando a relag3o entre politica e cultura neste processo
pressupde pensar, depois de tudo aquilo que ja dissemos no decorrer desta dissertagdo,
se e como esta entidade € capaz de fundir cultura e politica na produgio de uma
subjetividade dissidente, ou seja, é buscar compreender as singularidades desse
movimento do ponto de vista politico-cultural, para melhor entender a construgido
identitaria subjacente a esse processo de luta contra o racismo.

Motivados por essa preocupagio, escolhemos a epigrafe acima para abrir este
capitulo, ndo por coincidéncia o depoimento escolhido foi justamente o de Aram
Santana, uma das atuais diretoras do [1é Aiyé, que foi uma das fundadoras do MNU
em Salvador onde internamente enfrentou muitas divergéncias, inclusive muitas delas
ligadas a discussio sobre a relagdo entre politica e cultura, culminando na sua saida
desta entidade. Arani, ao sair do MNU, passou a fazer parte mais intensamente do II€
Aivé e, segundo essa depoente, foi 1a que ela pdde dar melhor contribuigdo ao
movimento de combate ao racismo. R

Mas, em que pese Arani tecer criticas & condugdo politica da luta contra o
racismo no MNU, ela reconhece a contribuigdo dessa entidade, porém destaca que tal

contribui¢do sé foi possivel com a criagdo dos espagos de ensaios dos blocos afros
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“Entdo en acho que o 11é Aiyé tem uma vertente que hoje ja aprofundow muito mais, e
gue o MNU so teve lastro por comta da existéncia dessas entidades negras. ”(Arani
Santana) Assim, fica implicito o Jugar da cultura e a forga politica desta. A cultura
seria a alavanca para a emergéncia do movimento negro, por isso destacar que o MN\U
surge 4 anos depois do 1ié, aproveitando o esforgo dos blocos afro para fazer um
trabalho de conscientizagdo: “Espago ou aglomeragdo da comunidade negra para,
gradativamente, comegar a passar informagées, inclusive certa consciéncia para
populacdo de que se deve, se deveria demunciar as atitudes racisias, encorajando
essa popula¢do ™. (4rani Samana)

Arani. conforme demonstramos acima, nio nega a importancia do Movimento
Negro Unificado na luta contra o racismo, inclusive afirma que essa entidade foi
necessaria na sua formagdo, lhe propiciando informagdes sobre as questdes do negro,
pois muito daquilo que ela conhece sobre a Historia da Africa deve-se a0 MNU,

As colocagBes de Arani so interessantes para reforgar a tese da existéncia de
um entrelagamento entre MNU e Ilé Aiyé e, embora nio chegue a definir como esta
“¢olocada esta relacdo entre cultura € politi(.:a no MNU, ela levanta nas entrelinhas uma
diferenca de prioridade no tratamento da questdo cultural entre as duas entidades.

Segundo Arani sio formas diferentes de conceber politicamente a cultura,
inclusive, em outro momento do seu discurso, ela fala da sua experiéncia na entidade
no final da década de setenta, afirmando que tiveram problemas pela forma que eram
tratadas algumas questes como a educagdo, o candomblé, além de outras questdes
culturais. | i

Entretanto, essas criticas de Arani se reportavam ao tempo em que essa
depoente era militante do MNU, desde o periodo da sua fundagdo até o inicio da
década de oitenta. Sobre esse periodo outros membros do Ié fazem criticas
semelhantes ao MINU. No caso de Vovd, por exemplo, isso € feito reiteradas vezes.
Contudo. como esta colocada a relagdo entre politica e cultura atualmente no MNU?

A respeito disso, uma outra depoente, militante do MNU, também atual
diretora do IIé e uma das fundadoras do Movimento Negro Unificado na Babhia,
coloca mais explicitamente que:

“... ja houve um tempo em que se separou o Ilé Aiyé do MNU,
cultura de politica, separou racismo, identidade cultural e, eu
acho que um dos grandes avangos, alidas, um dos grandes
avangos, se ndo se pode dizer o grande avango hoje é que 1os
eslamos passando por um processo de compreensdo de que
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ndo existe scparagdo entre cultura, politica, idemtidade.
combate ao racismo, porque essa luta é wma so, ela é
imegrada, e o que nos estamos trabalhando hoje, seja a nivel
do proprio movimento negro, seja a nivel da academia, eu
acho que os dois se infegram Também entendo que acabou o
tenmipo de vocé separar militante e académico, militdncia no
movimento negro, militancia na academia. Eu acho que essa
luia é integrada, por exemplo, o que facilita o meu trabalho é
que en a cada vez que eu estou mais proxima do trabalho do
Ié Apé. quando en me encontro e pariicipo do carnanval,
quando eu me reuno com a direioria do Ilé, quando eu
comversa com associados do Curuzu, isso tudo é o que
assegura a base para as minhas pesquisas na academia.”

fMaria de Lourdes Siqueira)

O testemunho acima reflete bem a necessidade de superar a dicotomia entre
politica e cultura para o movimento negro como um todo e, principalmente, no caso
da nossa pesquisa, para 0 MNU e o [lé. Todavia a formulagdo nos chama atengio
porque a depoente diz que ja houve um tempo no qual separava-se cultura de politica,
teoria de pratica, mas que hoje isso esta um tanto superado. O que, no minimo, indica
c-lue a afirmagfo muito recorrente pelos entrevistados do Ié Aiyé de que o MNU nos
seus primeiros anos negligenciava a importancia da cultura é procedente.

Apesar de a depoente ter uma formagio e uma expenéncia que lhe confere
muita autoridade, com efeito sua afirmagdio segundo a qual hoje nio ha separagio
entre cultura e politica ndo € ponto de chegada, mas de partida, até porque trata-se de
uma das questdes centrais de nosso trabalho.

Assim, para saber como se opera a relag@o entre politica e cultura nas préaticas
e discursos do MNU, nada como comegar por analisar seus documentos basicos. No
programa de a¢do aprovado no 1X Congresso Nacional de Belo Horizonte, em 1990,
fica bem evidente qual ao conceito e o significado de cultura para o movimento:

- “Para melhor situar a visGo do MNU sobre a cultura de um
- povo resulta do acumulo de formas de relacdo entre pessoas e
destas com a natureza. Expressa-se através da produgéo geral
da vida, incluindo as relagbes de trabalho, distribuigdo de
bens materiais e simbdiicos, relagdes de poder, os codigos
morais, sociais, religiosos e estéticos. Cada cultura tem sua
propria linha de desemvolimento, seu proprio sistema de
referéncia, calgados na hisicria do pove que a produc.
Cultura, em ultima instdncia revela a visdo de mundo que
implica na valorizacdo de certas prdticas e na desvalorizacdo
e abandono de outras.” (programa de agdo do MNU, 1990)
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Tal citagdo além de revelar de antemdo o grau de capacidade de formulagio
dos militantes desta entidade, mostra que, pelo menos em termos do programa de
agdo. ndo existe essa separagio entre cultura e politica, antes, pelo contrario. expressa
uma preocupa¢do de cultura enquanto resisténcia e, conseguentemente. enguanto
materia-prima para construgdo de identidade, uma vez que o mesmo documento
argumenta que:

“...no Brasil. a importdncia da cultura para sobrevivéncia da
identidade negra é inquestionavel. Atraveés dela, o negro vem
resistindo ha séculos de tentarivas de esmagamento, criando e
recriando  referéncias  que  possibilitam o mutuo
recointhecimento e formas de solidariedade, frente a wma
sociedade sabidameme hostil, mas como na sociedade, a
riqueza da maioria se fac pela exploragdo de muitos . a
classe dominante procura, de todas as formas, impedir,
distorcer, negar e cooptar uma outra visdo do mundo que ndo
seja a dela, voltada para a manutengdo de seu poder. Por isto
fambém, chama a cultura de todo povo de ‘folclore”, de
cultura ‘marginal, escamoteando a visdo de mundo a ser
construida a pariir de wma perspectiva popular e
revoluciondria, contraria a seus interesses.”  *

Sem duvida, a citagdo acima por si 50 ndo basta como evidéncia de que o
MNU rompe com a dicotomia entre cultura e politica, mas reforga a relevancia desta
discussio e mostra como isso estd colocado na luta da entidade, de tal forma que
operar esta dicotomia €, no minimo, uma contradigdo em termos do seu proprio
Programa de Acio. | |

Por outro lado, como os propnos documentos basicos méstram, havia uma
preocupacdo do MNU com a possibiidade de que aquilo que eles chamavam de
cultura negra fosse manipulada. N3o seria este um indicio de que os membros do
MNU inicialmente se reivindicavam enquanto sujeitos politicos, em detrimento dos
sujeitos culturais?
] O fato é que entre os militantes que falaram para essa pesquisa, sejam por
pertencentes ao MNU, sejam os pertencentes ac Ilé, todos defendem que hoje essa
dicotomia esta superada, demonstrando que ja houve alguma mudanga na forma de
conceber a questdo cultural dentro do MNU, pelo menos em Salvador. Nio é dificil
perceber esse deslocamento, tampouco isso fica so nessas citagdes gue ja fizemos; s3o
muitas falas, o préprio Luis Alberto, um ator bem conhecido desse mowvimento, que
antigamente compreendia a existéncia de uma tal separagio entre o setor cultural e o

politico, parece ter reformulado sua opimao:

108




“Bom, o Movimento Negro Unificado é wmna organiza¢do que
fem comribuide para a ideniidade étnica ndo so dos negros
em  Salvador, mas no Brasil. E uma das principais
organizagdes, sendo a principal organizagdo surgida a partir
da década de 70, gque enfrentou um debate muito sério com a
elite brasileira que defendia a idéia de gque o Brasil vivia uma
democracia racial. O MNU sustenton win debate que demoliu
essa afirmativa, ¢ que ao mesmo tempo conribui com o
debare sobre a necessidade de que os negros para se
iransformarem em  sujeitos’ politicos aqui no  Brasil,
precisavam consiruir ou, de outra forma, reconstruir sua
identidade émica. Isso veio combinado, evidentemente, com a
agdo politica do MNU e organiza¢des de cardter cultural; os
blocos afro, os Ajoxés, principalmente os blocos afros
surgidos também, inclusive anreriores as NINU” (Luiz Alberto)

Para Valdeci, por exemplo, essa relagdo entre cultura e politica estava presente
na entidade como uma necessidade e for importante para a definigdo de uma
singularidade para a mesma, pois a cultura realimentava o politico e diferenciava o

MNU em relagio as organizagdes politicas negras anteriores.
Al

“O Movimento Negro Unificado retoma a luta do Movimento
Negro de um ponto de vista de uma agdo mais politica
direcionada na sociedade porque depois da repressdo a gente
vai ser o primeiro movimento com esse cardter muito bem
definido, mas o que realimenta esse movimenio é todo um
resgate dos aspectos culturais, ancestrais e religiosos da
comunidade negra, tanto que a principio algumas pessoas
diziam assim: “olhe, identificam o militante do Movimento
Negro na rua, por causa da roupa, da alpercata de couro...”
(Valdeci Nascimento)

O interessante nesse depoimento € como a questdo cultural serd reivindicada

como um resgate do MNU:

“quer dizer, a gente vem resgatando uma série de aspectos
que sdo aspectos da cultura negra; entdo, ndo da para dizer
que pra gente ndo era prioridade essa historia de questoes
culturais, porque é o Movimento Negro que vai comegar
botando na rua, espalhando em todas as areas de educacdo o
que é o pensar da.comunidade negra, o que é o modo de vestir
da comunidade negra, como a comunidade negra se relaciona
com o seu cotidiano. ™ (Valdeci Nascimenio)

Todavia, na seqéncia da sua fala, ela comega a operar a dicotomia,
reivindicando para 0 MNU a condigio de ter dado um carater politico a essa produgdo

. de referenciais étnico-raciais:
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(...} entdo, ele tem wm papel fundamental do ponto de visia
da guestdo da identidade negra e da referéncia da
comunidade negra; na verdade, vocé vai ter o Movimenio
Negro Unificado fazendo a elaboragdo do discurso politico e
as entidades culturais dando seu suporte do ponto de vista do
que é consiruir o referencial da roupa. do belo, do rransado,
quem vai dar o suporte politico de tude isso é o M NU. Entdo,
ndo € possivel vocé pensar no Movimento Negro Unificado
como um movimento politico e acultural: nem da pra pensar a
identidade do movimenio cultural brasileiro. principalmenie
de Salvador como Ilé 4iyé, Olodum, Arakem, que seja apenas
cultural e apolitico, na verdade existe um politico no cultural
extremamenie intricado” (Taldeci Nascimenio)

Além disco, Valdeci procura argumentar que o MNU retoma a luta de um
ponto de vista mais da agdo politica, o que indica uma supervalonzagdo do politico
em detrimento do cultural, embora essa mesma depoente tenha argumentado que néo
ha como pensar o MNU enquanto um movimento acultural.

Contudo, € flagrante uma certa ambigiiidade tanto nos discursos como nas
praticas de alguns militantes, quanto ao tratamento politico da questdo cultural na
éritidade; neste sehtiao; um outro trecho do depoimento de Valdeci, quando a mesma
procura argumentar que essa dicotomia entre cultura e politica ndo cabe na
comunidade negra, contnbut para demonstrar a complexidade do tema:

“A comunidade negra é essencialmente religiosa. Nos somos um
povo onde a nossa tradigdo religiosa é ancestral (...) entdo, vocé
fem um povo, uma cultura que é essencialmente religiosa pelo
seu proprio trago de ancestralidade, nos temos que cuidar do
espiritual, por mais que os revoluciondrios digam que a religido
seja uiopica; dangar, cantar e facer samba é algo que ¢ forte e
isso vocé aglutina comunidade, vocé mobiliza comunidade, vocé
tem solidariedade da comunidade para fazer uma fesia, essa é a
forma que a comunidade negra tem de lidar com a vida e isso ¢
algo que a gente, enquanfo movimento negro, sempre leve ¢
sempre nos fortaleceu (..) qual era o sew caminho de
- aprendizagem? isso é pra mim muito interessanle, 1ipo assim:
quando vocé ia emtrar no MNU e - antes e depois das reunides —
(..) qual é o programa do movimento negro no Brasil, dos
militantes do movimento negro? ir para ensaio de bloco, ir para
- 0 Pelourinho, ir para festa de lansd, é muito complicado vocé
dizer assim: “que cultura e politica td separado” (Valdeci
Nascimento)

Por outro lado, essa militante reconhece que, embora houvesse uma influéncia
marcante da esquerda marxista, a vinculagdo com o cotidiano, com o cultural era

predominante de tal forma que ndo era possivel se relacionar com isso de forma
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pragmatica ou a partir de uma estratégia de coopta¢do das pessoas envolvidas mais

diretamente com a questao cultural:

“agora nos aprendemos a lidar com isso. porque na realidade a

Jormagdo de wma grande maioria no movimento negro era uma
Jormacdo que tava num dado momento construida a partir de
uma visdo da esquerda marxista, de que tudo isso ndo tinha
muito a ver. So que o movimento negro ndo consegue se
desvencilhar desse cotidiano e dessa forca que tem a cultura e a
religiosidade  pra comunidade negra, ¢ Ilhe digo esse
emvolvimento que muito de nos temos hoje com as quesiGes
culturais e religiosas da comunidade negra ndo ¢ estratégica
para atacar a comunidade. Porque na realidade, quando a gente
tem relagdo com terreiro de candomblé ou quando a gente tem
relagdo com os blocos afro, dificilmente a gente impoe o discurso
que a gemnte lem, vocé pode ver Jonaias dentro do I1é Aiyé hoje,
vocé pode ver Lindinalva ' dentro do Terreiro de Cobre,
Valdélio dentro do Terreiro de Candomblé e ndo ta colocado o
discurso do movimenio negro, da forma como o movimenio
negro, até algum tempo atrds, compreendia como o discurso
dele; vocé tem uma reflexdo daquela comunidade, como ela lida
com suas quesides politicas, religiosas e cotidianas. Entdo, eu
ndo vejo o movimento negro hoje separado dessa quesido
cultural ou dessa questdo religiosa, a gente fem muilo essa
dimensdo hoje do papel politico da cultura. Até onde o cultural é
politico, o politico é cultural para construgdo da comunidade
negra, da referéncia de identidade, da referéncia de auto-estima,
porgue ndo fem outro espago pra vocé construir aulo-estima e
identidade da comunidade negra que ndo seja nesle espago,
neste fterritorio negro, que foram refortalecidos nesses ultimos
anos e que o movimento negro vai ler uma colaboragdo
significativa no fortalecimento desses espagos. Ele vai passar a
ser algo mais publico e melhor tratado, ou seja, as pessoas ndo
vdo fer tanta resisténcia em circular nesses espagos como finha
anos atras.” (Valdeci Nascimento)

O testemunho de Valdeci toca no 4mago da questdo, pois por mais que o
discurso de esquerda e a sua influéncia tensione e chegue até a capitular num ou
noutro militante um sentimento que despreza ou desvaloriza as praticas culturais,
sobretudo na sua dimensdo politica, a importancia da cultura vai estar colocada, ou
seja, ainda que a cultura n3o tenha sido reconhecida na sua importancia o suficiente

para a entidade como um todo, ela funciona como maténa prima de identidade.

"4 Dos militantes citados, Jonatas e Lindinah-a cram membros do MNU e agora sdo diretores do I1é
Aivé, sendo que Lindinah-a _]untameme com Valdélio sdo também fithos do Terreiro do Cobre. dai o
comentinio de \’aldei :
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Assim, se ndo podemos afirmar que ha atualmente uma nitida dicotomia entre
cultura e politica no MNU, 1ambém ndo podemos dizer que ha uma superagdo dessa
dicotomia nos moides do 1ié Aiyé. Em funcio da proximidade entre essas entidades,
ha uma tendéncia para que esses limites dicotdmicos sejam cada vez mais superados;
entretanto, ha que se reconhecer a existéncia uma nova visdo de cultura no MXNU
atualmente, um tanto diversa da forma pela qual foi concebida nos primeiros anos da
entidade na Bzhia.

SZo muitas formulagdes apontando no sentido de que “'a gquestdo cultural é um
ponto de partida, é um fundamento, quer dizer, diria que nela esta inchiida
Justamenie a base filosofica do ser negro no Brasil e ser negro no mundo. Emdo, é
Jundamental.” (Valdélio). Isso, porém, nio resolve o problema, pois embora esteja
colocada a necessidade de romper com a dicotomia entre cultura e politica na pratica
. do MNU, paira ainda uma tendéncia daquilo que Gilbert Durant, em Estruturas
Antropologicas do Imaginario (1997), assinalou como diarética, uma aspiragdo de
purificacdo e separac@o que estd internalizada na estrutura do imaginario.

Mas, temos muito que discutir sobre o processo de produgdo de subjetividade -
proporcionada pelo MNU, sobretudo a respeito da forma como essa entidade contribui
para a construgdo da identidade dos negros na sua pratica de combate ao racismo, o
que nos ajudara na compreensdo de como se da a relagdo entre cultura e politica no
MNU.

Todavia, n3o se pode negligenciar a singularidade desta entidade com relagio
as outras entidades do movimento negro, sobretudo as entidades do tipo IIé Aiyé, que
dentro da especificidade de entidade camnavalesca tem dado uma parcela de
contribui¢do fundamental na luta de combate ao racismo. 7 | |

Por outro lado, a diferenca entre a estrutura organizativa do [1é e a do MNU ¢
bastante significativa, 0 que permite um chima para divergéncias mais propicio no
segundo do que o primeiro, umla_' vez que o [lé, em que pese ser reconhecido
internacionalmente pelo seu poder de mobilizagdo étnica-racial, tem uma estrutura
organizativa restrita a Salvador, muito influenciada pela hierarquia existente no
candomblé, dispondo de uma estrutura patrimonial quase que farmliar, enquanto o

Movimento Negro Unificado, ainda que sofra a influéncia do Iié e de toda a tradigdo
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cultural de seus ancestrais, funciona a partir de uma estrutura de abrangéncia nacional,
semelhante a dos partidos politicos modernos™.

Assim, € preciso considerar que o Movimento Negro Unificado - conforme
estatuto aprovado no seu 1l Congresso Extraordinano. realizado no Rio de Janeiro,
entre 0s dias 29 e 31/03/1991 - tem a seguinte estrutura: a) Nucleo de Base (NB); b)
Grupos de trabalho (GT); ¢) Coordenagio Municipal (CM). d) Coordenagio Estadual
{CE), e) Coordenacdo Nacional (CN); f) Comissdo Executiva Nacional (COM). Sendo
gue as assembléias mumcipais, assembléias estaduais, encontros e congressos
nacionais sdo foruns de deliberagdo da entidade.

Os nicleos, como diz o estatuto, sao pontos avangados do MNU junto as
categorias de trabalhadores, escolas, nos espagos artisticos e religiosos, nos locais de
lazer e moradia. Cabe aos nucleos implementar politicas do MNU nas areas de
atuacdo, sendo que eles devem se organizar de acordo com as particularidades da area
onde estdo inseridos, tendo como referéncias os documentos basicos da entidade. O
Nucleo de Base devera ter no minimo trés membros e um representante em cada
Grupo de Trabatho. - - - e o e o

_ Os Grupos de Trabalho sdo orgios de articulagdo, difusdo e integragao da agdo
dos Nucleos de Base e sdo formados com o minimo de trés membros. Cada Grupo de
Trabalho elegera um Coordenador, com um mandato de um ano de duragdo. O GT
podera constituir comissdes de acordo com suas necessidades e devera realizar, a cada
dois meses, plenarias que envolvam o conjunto da militdncia articuladas com os

- Nucleos de Base. |

As Coordenagdes Municipais sdo responsavets pela dire¢dio politica do MNU

no municipio, assim como pela articulagio e integragdo de suas atividades. A
Coordenagio Estadual assume as mesmas obrigagdes da Coordenaggo Municipal, mas

no ambito estadual; tendo como base as deliberagBes nacionais, pde em pratica, em
nivel estadual, 2 linha politica do MNU estabelecida no Congresso Nacional da

entidade. R -

"* Partido politico no sentido de uma forma qualquer de associagio voluntiria que almeja o controle
diretivo de uma dada organizagio, a fim de promover uma determinada politica no intenior desta. Ou
seja. pode haver, segundo essa definigio, partidos em qualquer forma de organizagao cuja constimigdo
inlerna permita a livre formagdo de agrupamentos: seja em ralagdo a um Clube Esportivo, seja voltado
ao poder de um Estado, entendendo este ultirno enquanto ¢ monopolio legitimo do uso organizade da
forga no inicrior de um dado termtdno.(Weber. 1994) :
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A Coordenagio Nacional (CON) é o 6rgio maximo de direcdo nacional,
cabendo-ihe o papei de deliberar e dar a diregdo politica para o MNU, de acordo com
as deliberagdes do Congresso. A Coordenagio Executiva Nacional (CEN) como o
proprio nome diz, € uma coordenagdo executiva formada pelos cinco principais
coordenadores da CON, a saber: o Coordenador Nacional, o Coordenador de
Formagdo Politica e Organizacdo, o Coordenador de Finangas, o Coordenador de
Imprensa ¢ Comunicagdo e o Coordenador de Relagdes Internacionais.

Trata-se de uma estrutura complexa de dificil manutengZo, a cada Congresso
elege-se uma nova Coordenagdo Nacional, mudando, assim, os membros da CEN.

"Tal estrutura, contudo, ndo impossibilitou que essa entidade desenvolvesse
uma forga de aglutinagdo dos negros em Salvador, um lago de pertecimento que cruza
¢ interage com o sentido de ser negro do I1é Aivé. A entrevista de Valdeci ¢ uma das
tantas que ilustra bem isso:

“Eu tenho tanta coisa para falar sobre o MNU, eu vivi tanfo o
MNU que ¢ como se ele incorporasse, eu vivi ranto o MNU,
que ndo dd para pegar o que vocé viveu de fato (...) é como se
. . _ .. .. . ele incorporasse, faz parte da circulagdo sanguinea, vocé ndo
sente 0 MNU como algo fora: ele é vocé, vocé é ele. Ele vai
cumprir um papel significativo de oposigdo do ponto de vista
historico no Brasil em relagdo ao racismo. Na realidade, a
refomada do MNU, a reorganizagdo do movimento negro 1o
Brasil e o surgimento do MNU vai trazer para o cendrio
nacional tdo que foi apagado, perseguido e tirado de
circulagdo em relagdo as orgamizagdes negras nas décadas
anteriores, desde década de trinta, década de quarenta, com
Teatro Experimental, Frente Negra, todas essas organizagées
que existiram anteriores ao MNU.” ( Valdeci do Nascimento)
Esse depoimento, portanto, € interessante por apontar um aspecto, por sinal

muito recorrente nos testemunhos da maioria dos militantes, a respeito da construgio da
condicio de pertencimento do grupo, interferindo na construgio de identidade
individual, o que pressupde uma constru¢iio cultural que demarque essa singularidade
_correspondente a um campo de alteridade. Tudo isso esta implicito na afirmagdo da
depoente sobre o fato de o MNU trazer para o cenario nacional tudo que foi perseguido
e tirado de circulagdo em relagdo as organizagbes negras que antecederam essa
entidade. )

Quanto a essas construgdes que estabelecem lacos de pertecimento, ndo s¢ a
fala acima aponta neste sentido: a maioria dos militantes entrevistados do MNU,

sobretudo as mulheres, defendem na sua unanimidade esse entrelacamento da vida da



entidade com a sua vida, onde o compromisso de combater o racismo passa a acontecer
24 horas por dia; como resume Valdeci quanto ao MNU: vocé € ele e ele € vocé.

Com efeito, a existéncia da entidade € responsavel pela construgdo de um
modo de ser que mexe con a existéncia dos seus membros, mas que deve ser entendida
dentro de uma rede, cujos individuos que a compdem sdo, simultaneamente, sujeitos e
assujeitados entrelagados pelo fio da discnminagdo racial sofnida a partir de uma
determinada configuragzo cultural.

“Quando en decidi vir morar aqui, ja depois de ter terminado a
Universidade eic., eu me infegrei ao Movimenio Negro e de Iad
para ca a sensagdo que eu lenho ¢ gue minha vida foi
totalmente modificada pela minha participacdo ali. Totalmente
modificada, quer dizer, mum impacto, por exemplo, que nem
mesmo o Movimento Estudantil com toda a inser¢do que eu
tinha causou, percebe? Uma coisa que vem muifo em fungdo da
caracteristica, da natureza mesmo da luta amti-racista, quer
dizer, das dimensdes dentro da luta anti-racista que ndo 1ém a
ver pura e simplesmente com a tua condigdo de cidaddc no
mundo, mas 1ém muito a ver com tua existéncia. Qu seja, para
fe poder absorver, digamos assim, a profundidade do que essa
luta anti-racista represenia numa sociedade como a brasileira é
preciso que tu incorpores isso ha fua propria exisiéncia, na tua
propria vida, quer dizer, ndo é uma coisa tdo superficial como,
por exemplo, a coisa dos padrdes estéticos que fu passas a
adotar, mas é de como muda totalmente as tuas relagbes com
outras pessoas negras.’ (Luiza Bairros)

E interessante o sentimento de pertecimento subjacente as falas dos depoentes.
Luiza, por exemplo, fala de algo que ela passou a comungar com muitas pessoas ao
ingressar no Movimento Negro Unificado, um novo sentido, um sentimento de
comunidade, de comunidade étnica no sentido tratado por esta pesquisa’, uma nova I
ambiéncia, uma nova cosmologia, o que pressupde a construgio de novos valores,
enfim, de novos simbolos, novos tragos diacriticos, de demarcagio de trag:oé
defirndores de 1dentidade que tem na cultura sua principal matéria prima, ou seja, uma
nova subjetividade. -

Neste sentido Luiza Bairros deixa implicito na sua fala o quanto o MNU

produz subjetividades capazes de operar deslocamentos que inauguram um novo modo

" Jaquea associén;ﬁo a um grupo étmico se refere sempre 2 um sentimento de alieridade que se expressa mediante
sinaig distintivos. objetivos ou nio. mas significativos aos olhos dos alores(Barth, 1969), (Canvalho.1989)
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de ser que extrapolam o modo ser negro brasileiro e se comunga, se conecta com oS

negros da Diaspora Africana:

“Tu passas a ver de uma outra forma, de uma forma que é
completamente diferente, tu passas a perceher, digamos assim,
a tua exisioncia mmuma outra perspectiva hisiorica. Tu passas.
inclusive, a te perceber ndo apenas como negro que nasceu 1o
Brasil, mas como alguém que faz parte de um processo muito
maior que esse processo da diaspora, tu passas a e relacionar
mais profundamente com os negros de outras paries do nmundo
a ponio de incorporar no reperiorio da luta gue tu deseivolhves
localmente uma pawia que, digamos assim, que interessa aos
negros de outros canios do mundo. Quer dizer, ndo é por acaso
que loda luia, por exemplo, como o movimento pela libertagdo
da Africa fteve um impacto ido grande sobre a genire” (Luiza
Bairros)

Sao condutas que forjam lagos de pertecimento e uma relagdo social, cujos
agentes orientam suas agdes a partir de um sentimento comum em gue se conecta e se
baseia numa certa reciprocidade. Ou seja, ha uma conexio de sentido proxima a da
perspectiva conceitual weberiana, na medida em que os agentes produzem um ethos,
um espirito, uma ética contra o racismo para o qual procuram adequar os meios a0
alcance dos seus objetivos.

Contudo, ndo queremos amarrar as praticas e discursos dessa entidade ao
aparato teonico-metodologico webenano, até porque ndo concebemos uma analise de
discurso refém de uma construgdo tipica ideal, uma vez que aqui tratamos de agdes
dissidentes que produzem sentidos e ndo-sentidos. As praticas e os discursos do MNU

ultrapassam os modelos de racionalidade de Weber até pelo grau de desejos’’ contidos

na produgio de subjetividade que sustenta a busca de uma comunidade étnica para . -

qual € preciso sentidos vanos.

Sdo, portanto, construgdes, processos de subjetividades, enfim, sdo platds, ou
seja, regides de intensidades continuas, feitas da latitude dos corpos que vio se
encontrando; corpos que podem ser humanos, animais, sonoros, ou até mesmo
constituidos de uma 1déia, de uma lingua, de uma coletividade qﬁe servem como fator

de afetivagio da existéncia (Rolnik, 1989)

" Segundo Rolnik, em Cartografia do Desejo, 1989. desejos sio movimentos de afetos e de simulacio
desses afetos em cerlas mascaras, movimento gerado no encontro dos corpos, também um movimenio
continuo de desencantamento, no qual, ap surgircem novos afetos, efeilos de novos encontros, certas
mascaras tormam absoletas,
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S&o muitos os fatores de existéncia que fazem do MNU uma entidade
singular, dentre os quais nio podemos deixar de lado o aspecto da produgio de
subjetividade, principalmente, considerando a recorréncia com que i$s0 se apresentou
nas falas dos entrevistados filiados desse movimento. Trata-se da reivindicagdo de uma
construgdo politica cultural e também identitana por parte dessa entidade, responsavel
por uma a¢édo que colocou em cheque a ideologia da democracia racial:

“Mas, na verdade o que 0 MNU conseguiu de mais imporiante
Joi uma outra coisa que esta associada a isso, que é justamente
criar uma opinido publica no pais favordavel a uma consciéncia
de que existe racismo na sociedade. Antes de 1978 ainda era
muito forfe no pais um discurso gque vem desde o inicio do
século, desde a década de 30, dos pariidos de esquerda. 4 idéia
provinda do sociclogo de Pernambuco, Gilberto Freyre, de que
na sociedade brasileira a comvivéncia entre as diversas racgas
era possivel, que era, vamos dizer assim, modelar enquanio
democracia, justamente porque a escraviddo no Brasil ndo
havia sido tdo violenmta, como alguns propagavam. Esse
discurso, que é o discurso, vamos dizer assim, original da
democracia racial no Brasil, ele perdura até os dias atuais e na

'\ _. . época do nascimento do MNU ele tinha wma influéncia muito
mais significativa do que hoje. Eu diria até que ele foi
desmascarado enquanto discurso ideoldgico, mesmo que os
governantes, as autoridades brancas, que os defenfores do
poder, mesmo que a popula¢do branca de alguma forma, vamos
dizer assim, beneficidria, da prdtica racista existente no Brasil,
tente de alguma forma ainda passar essa idéia de que as

| relagbes raciais no Brasil sdo pacificas, sdo democraticas,
dificilmente eles 1ém condicbes de dar publicidade a esse
discurso. Entdo, a idéia, a nogdo ideologica de democracia
racial, foi muito significativa. Significativa justamente por uma
agdo agressiva por parte do Movimento Negro Unificado,
desde o inicio, pra se criar um ambiente politico na sociedade
gue permifisse a uma opinido publica, principalmente a opinido
publica negra, de se dar conta de que essa idéia era falaciosa!
Esse foi um ganho fundamental de existéncia e de presenca do
MNU no cendrio politico do pais.” (1aldélio)

Por outro lado, o discurso que anunciava a ofensiva contra a idéia da
existéncia da democracia racial no Brasil criava demandas em termos da construgao
de novas subjetividades negras, que implicariam numa necessidade historica de
produgdo de novas identidades, construindo novos simbolos, novos herois, forjando
novas datas comemorativas, ou seja, toda uma elaboragio de novos referenciais

positivos para o negro.
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“Eu acho que foi fundamental também o faio de que o MNU
crion durante esse periodo, e ai ja digo em associa¢do com
uma série de outras organizagdes que nasceram a paritir da
idéia do MNU no pais inteiro, criaram determinados simbolos
que tem hoje significado muito importante, anfo do ponto de
vista pra desmascarar a idéia da democracia racial,  quanio
pra afirmar, vamos dizer assim, um substituiivo positivo que
servisse como referéncia e como pardamerro da elevagdo da
anto-estima da popilagdo negra do Brasil, (... ) pois é ao fato
de que se deslocou a reveréncia que se fazia wma larga
parcela da populagdo a uma data como 13 Jde maio e, ¢m
contraponto, se criando uma nova referéncia que é o 20 de
novembro, que se constituiu em uma forma simbolicamente
muito significativa de vocé ndo so ter uma alternativa de data-
simbolo para a elevacdo da auto-estima. como também
vincular essa data a historia dos negros no Brasil. E, ao fazer
isso, se vincular ja a um simbolo extraordinariamente caro
para a hisioria da populagdo negra, que é justamente o
simbolo de Zumbi.” (1'aldélio) :

Assim, o MNU instaura um discurso fundador a partir do deslocamento do
dia 13 de maio para o dia 20 de Novembro. Trata-se, sem duvida, de um
- deslocamento de simbolo que afirma a agio dissidente produzida por essa entidade,
sem querer negar a contribuicio de outras entidades, inclusive do IIé Aiyé, mas € que
para tornar isso uma simbologia nacional, a articulagio do MNU foi fundamental.

Com efeito, os discursos apontam um deslocamento importante operado
politica e culturalmente pelo MNU: a instituigdo do dia daquilo que o movimento
chamou de “Dia da Consciéneia Negra”.

Mas, a instituigdo desse ato fundador n3o se expressa somente a partir dos
discursos e praticas dessa entidade. Expressa-se também em termos midiaticos, com o
espaco significativo destinado a divulgar as atividades alusivas as comemoragbes e
protestos referentes ao “Dia da Consciéncia Negra”, sobretudo no noticiario nacional
da maior rede de televisio deste pais, a Rede Globo, sem contar o expressivo debate e
o esfor¢o que existe no Congresso Nacional, em Brasilia, para tomar o dia 20 de
novembro fenado nacional. -

Tudo isso causou e ainda causa um forte impacto em termos do imaginario
da sociedade brasileira. Essa questdo € objeto de analise de Pedro Souza em A Boa
Nova da Memoria Anunciada: o discurso fundador da afirmagdo do negro no Brasil.

O autor procura mostrar como o episodio das lutas de Palmares com os eventos




ligados a vida e monte de Zumbi ¢ o instrumento mais mobilizador com vistas a

claboracdo de uma subjetividade para os individuos da raga negra " (Souza. 1993)
Este autor coloca em evidéncia a conmtnbuigdo do MNU na construgdo da

subjetividade negra. iaclusive citando alguns trabalhos importantes neste sentido:

“Trabathos como Ouilombo de Palmares, de Edson  Carneiro, ¢ 4 Guerra dJde

Palmares , de Ernesto Ennes, sdo referéncias implicitas nos contornos discursivos

gue buscam dar forma a consciéncia do negro”. (Souza. 1993}

Mais do que formar consciéncia do negro, para nds essas elaboragdes
discursivas produzem praticas que atuam nos processos de (des)construgdes de
identidades e de combate ao racismo.

A abordagem de Pedro Sousa, (1993), val ao encontro de nossas hipdteses,
sobretudo porque o autor destaca que essa produgdo de subjetividade opera numa
ordem contraria a exclusdo dos negros: “De ouira parte, pode-se observar que o
mesmo discurso aplica-se, mum continuo, a pratica discursiva do ativismo politico do
movimento negro, criando a ordem conirdria a exclusdo e constitutiva de uma forma
de subjetividade negra. "(Souza.]1993)

Além disso, o trabalho desse autor opta metodologicamente pelo conceito de
discurso de Foucault, segundo o qual ele nio é sO um conjunto regular de fatos
lingiiisticos, mas, sobretudo, um conjunto regular de fatos polémicos estratégicos, ou
seja, o discurso também € um acontecimento - diferente do fato, por assim dizer,
empirico - 0 que constitul sua materialidade discursiva ou incorporal.

Nesta perspectiva, segundo Pedro Souza, apreender os sentidos nesta
articulagdo € abordar o discurso como acontecimento, ou seja,

“...como processo de produgdo de sentido proveniente do

confronfo de forcas analisaveis segundo coordenadas

historicas de tempo, espago e posicdes de poder. Sdo estas

coordenadas que, enquanto componentes de um quadro de

enmunciagdo, concebem como déixis fundadora, ou seja, o
- cendrio no gual vai se definir o carater polémico do
' discurso”( Souza.1993:60)

Assirn; é que ¢ tomado como acontecimento discursivo o manifesto lido em
praga publica, em 1978, quando ¢ instituida a data 20 de novembro como o Dia
Nacional da Consciéncia Negra pelo MNU.

Souza toma, portanto, esse aconiecimento como ponto culminante de um

esforgo de afirmagdo de subjetividade, em que “o dominio do saber historico entra
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como  funcionamenio  gne concorre  para a elaboragdo  do  acontecimeno
discursivamente prefigurado no passado e figurado no presente em que a identidade do
negro estd em questdo. " ( Souza. 1987:61}
Mas, segundo as falas dos militantes entrevistados ndo foi s& neste
“acontecimento que o MNU deixou sua marca, ele representa uma ruptura do ponto de
vista do discurso e da pratica com retagdo ao poder:

| “Aa verdade o MNU rem uma imporidncia muito grande na

" luta contra o racismo no Brasil, eu me refiro. especificamente
a historia recente da luta dos negros, sobreiudo porque
diferentemente de outras organizagoes que surgiram antes Jdo
MNU, especificamente, uma coisa importante que é o bloco

v e Ainé em 1974, o MNU se diferencia desse tipo de
organizagdo pelo fato que desde seu nascedouro a entidade
fem preocupagdo precipua de se  conustituir  enguanio

' organizagdo politica que possibilite a populagdo negra fazer
uma abordagem direta sobre a questdo do poder no Brasil,
que estd invariavelmente nas mdos da populacdo branca e
seus representantes.”(Valdelio) 8

Esse depoimento, assim, defende que o0 MNU, enquanto organizagdo politica
faz uma abordagem sobre a questdo do poder diferente até mesmo em relagdo ao II€.
Concordamos que existe diferenga, no entanto precisamos verificar em que medida
essa abordagem sobre a diferencga nao reproduz as praticas tradicionais e até que ponto
essa concepgdo e essa pretensio de poder € capaz de alterar as condigdes de vida da
maioria da populagio negra de Salvador. '

Na verdade, essas preocupagdes estdo presentes em todo este trabalho,
inclusive, a situacdo que nos levou a buscar compreender melhor a pratica social do
movimento negro, tomando o0 MNU como parte do nosso objeto empirico, foi o
discurso contido em uma das teses escritas para o ultimo congresso da entnidade, cuja
proposi¢do defendia a construgio de um MNU de massa, como condigio de
construgio de um projeto politico alternative para ¢ povo negro.

Segundo a tese, tal proposta seria uma estratégia de inser¢do dos negros em
todos os espagos: sindicatos, partidos, entidades culturais e religiosas, etc., no sentido
de buscar o poder e transformar a realidade politico-social do negro no Brasil que
passa, primeiramente, por modificar as relagdes raciais deste pais e, para isso, 0$

negros precisam de uma entidade de carater nacional.

‘ -
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Segundo esse discurso, fazendo uml balan¢o dos 17 anos da entidade, o MNU
acertou em cheio na busca de afirmagéo de identidade promovende campanhas como
negro € lindo, beije sua negra em praga publica; eu sou nego, etc., e deu conta da sua
fase denunciativa quando derrubou o mito da democracia racial, forjando uma contra -
ideologia racial do pais.

Contudo, mesmo considerando as fases anteriores fundamentais, essa
concepgZo entendia que o MNU passava por uma nova etapa, a chamada construtora
de um projeto politico. Veja como isso esta colocado no texto da tese:

"Hoje, 0o MN esia situado além da revolugdo estética e
cultural, estamos numa fase que podemos chamar de
CONSTRUTOR4A DO PROJETO POLITICO. Dar uma
dimensdo politica a Iuia racial no Brasil é uma larefa
importaniissima para essa nova elapa da luta. O MNU, como
maior organizagdo negra da América Latina e por 1er sido o
timoneiro da lula racial das duas fases anferiores, nesia
fambém tem wma responsabilidade muito grande no
cumprimenio desta iarefa". (1ese Z. MNU. Congresso 1993)

. Essa formulagdo politica levanta questdes que muito nos interessa. A primeira
que nos chama atengdo consiste na concepgao de poder implicita no testemunho acima.
O discurso anuncia diferentes e importantes fases politicas, imprimindo uma hierarquia
cuja fase construtora de referenciais identitarios, étnico e culturais, correspondia a um
primeiro e importante momento da luta desta entidade, mas que € preciso ultrapassar
dando uma dimensdo politica & luta racial, tarefa importantissima para essa nova fase,
cabendo ao MNU dirigir esse processo.

Trata-se, portanto, de um esquadriamento ou uma hierarquia, o qual estabelece
um lugar menor ou secundario para a cultura e ndo a concebe enquanto um instrumento
capaz de zlcangar com eficiéncia suficiente a maioria da populagdo negra. O que senia

uma contradi¢do para 0 MNU nessa luta que tem como um dos desafios principais a

" - formagdo de uma comunidade étnica.

Um outro aspecto que a formulag3o da tese em questdo levanta, diz respeito &
capacidade de inser¢do do MNU junto a maioria da populagdo negra, a qual se encontra
numa situacdo desfavoravel do ponto de vista econdmico e social. Ha, em
contrapartida os defensores de que o MNU ndo alcanga a maioria dos negros,

especialmente, © estrato social que vive numa condigdo mais desfavoravel

¥ Valdélio ¢ estudioso da questdo dos remanescentes de terras de quilombos e ex-coordenador nacional
do MNU.,
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economicamente, que nio participa da entidade; € o que afirmam os atuais diretores do
Hé e ex-militantes do MNU, Jonatas Conceigdo e Arani Santana.

No caso da diretora do Hé, Arani, inclusive ela nutre um certo dissabor em
ralagdo ao MNU, pois, parte do pressuposto de que essa entidade tinha condigdes de
conquistar mais espacos de poder. Segundo ela € preciso tragar um projeto e ocupar

mais espago no poder institucional, pois em Salvador ha negros gabaritados bastante

- para isso.

O interessante € que ela deixa clara as possibilidades de fazer alianga com a
direita, tanto que “se cologque o preto no branco” e, neste sentido. cita a sua experiéncia
na Secretaria Municipal de EducagZo, além de outras expenéncias politico-
administrativas que tiveram negros na dire¢do como fatos ilustrativos de que o
importante € ocupar 0 poder ¢ ir modificando-0 por dentro: “como poucas pessoas
numa pequena particula de poder podem realizar tantas coisas, imagine conio os
governantes 1ém poder.” (4rani Samang)

Esse modo de se posicionar defendido pela majoria dos entrevistados do Ilé ¢
interessante, até porque se trata de uma reivindicagio de estar para além da esquerda e
da direita. Se de um lado pode-se observar como o Ilé faz isso bem, estabelecendo uma
rede de influéncia na cidade; por outro lado é bom observar como esta entidade
influencia a outra, é o que podemos perceber cruzando o discurso de Arani com o
depoimento feito por Valdeci quando a mesma diz;

“eu acho que a esquerda ¢ tdo branca gquamnio a direila,
entdo, quando vocé vai tratar a esquerda do ponto de vista da
perspectiva da sociedade socialista, dessa sociedade, dessa
idéia utopica da igualdade, ela ndo consegue; a idéia de
igualdade da esquerda é tdo utdpica gue ndo consegue
discutir no seu bojo as diferengas para conquistar igualdade.
A4 igualdade da perspectiva da esquerda ¢ uma igualdade
linear, onde todos sdo iguais: negros, brancos, amarelos,
homens e mulheres, e ndos ndo somos iguais, nos somos
diferentes, quer dizer, a contradigdo da esquerda é que quer
buscar uma igualdade, sem levar em consideragdo qual o
peso que a diferenga tem na conquista da igualdade, e discutir
diferencas dentro da esquerda pressupde vocé. discufir uma
maioria que € vocé mexer numa ferida que a sociedade
brasileira como um todo ndo quer mexer que é a questdo do
racismo. Porque ianto a esquerda quanio a direita é racisia’”.
- (Valdeci Nascimento) : '
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Esse depoimento traz reflexdes muito sérias a respeito da concepgdo de
diferenga e igualdade da esquerda, duma certa linearidade no pensamento deste
segmento, que podem senir como pistas interessantes para se entender a sociedade
brasileira. Entretanto. nio podemos perder de vista a discussdo sobre a capacidade
inser¢Zo do MNU. N3o ha um consenso, neste sentido, nem mesmo por parte dos
militantes filiados ao MNU e alguns defendem literalmente que esta entidade ndo
alcanca os segmentos negros mats populares:

“Eu acho que a gente falhou. Acho que nos conseguimos
convencer, transformar a nossa entidade numa entidade ampla,
numa entidade de marca conhecida, mas eu acrediio que a
gente ainda tem de mudar esse processo. 4 gente tem que
partir ndo dos imelectuais, formuladores, pensadores da
quesido racial, mas pariir da efervescéncia da base do meio
popular, do negro que esta la na favela. Eu acredito que a
gente so vai alingir nossos objetivos quando atingir a
participagdo dessas pessoas. Mas elas, na sua grande maioria,
ndo 1ém consciéncia! Elas ndo 1ém consciéncia exatamente do
poder de maioria que na verdade tem. A populacdo negra ndo
tem. Eu acho que esse é o nosso objetivo.(...) A genie ainda ndo

do Movimento Negro Unificado.” (Suelyv)

Como vemos, a critica de que o MNU nio alcanga esse setor majoritario de
negros, cujas condigdes de vida sdo precarias do ponto de vista econdmico, ¢ bastante
recorrente. Contudo, os proprios discursos e a referéncia que a entidade conquistou
em termos da luta contra o racismo ajﬁdam a relativizar essas afirmagoes:

“Década de oitenta, o MNU tinha muita insergdo nos bairros
populares. O racismo no Brasil é muito sofisticado, por isso o
MNU tem uma tarefa mais drdua que os companheiros
americanos, jda que o racismo aqui é decifra-me ou devoro-fe.
O modo de ser do MNU ¢ a forma de reagir a violéncia racial
sempre e em qualquer circunsidncia, inclusive debater a
centralidade da raca”. (Zene)

Todavia, existem outras criticas a0 MNU, tanto internas como externas. Em
que pese ja ter adiantado algumas discussdes no capitulo anterior quanto ao carater
racista ou nio das praticas e dos discursos dessa entidade, restam outros pontos a serem
observados: )

“As aspiracées pela unificagdo do movimento e pelo apoio
dos demais democratas logo se frustram. Além de serem
considerados racistas ds avessas ou subversivos pelos
brancos, eles também foram atacados por alguns setores de
esquerda que os consideravam divisionisias e revanchistas.
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Imernamente a situagdo ndo era melhor ¢ desavengas de
Jfundo politico e pessoal logo desencadearam em uma série de
cisées.(...) Durante um congresso realizado no Rio de Janeiro
em dezembro de 1979, as mulheres denwnciaram tentativas de
brangueamento do homem negro através de casamento com
mulheres brancas, discutiam problemas relativos a educagdo
dos filhos. controle de natalidade e sua participagdo no
processo de libertagdo do povo negro. Analisaram também a
sitnagdo  das  mulheres negras  engquanio  empregadas
domesticas na reprodugdo do racismo, ndo poupando criticas
a atnagdo de muilas patroas braicas militantes do movimento
das mulheres.”* ( Macrae. 1990:27)

Segundo a militancia, ha uma nigidez no posicionamento da entidade que

explica os estigmas atribuidos aos seus membros de serem radicals ¢ até mesmo racista.

Isso pode ser explicado principalmente pela énfase racial caracteristica da entidade,

cuja formulagdo se constitul numa sintese das influéncias das manifestagdes politico—

culturais dos negros brasileiros, do movimento negro norte-americano, das lutas pela

libertagio dos paises afficanos, combinados com as aspiragdes politicas dos que se

reivindicavam como esquerda no Brasil.

Além disso, ha quem defenda que diante do que estava colocado na Juta racial,

a principal tarefa do MNU era a construgdo de uma identidade racial dos negros

brasileiros, ou seja, a construgdo de uma pertenga com a qual fosse possivel enfrentar as

1
H

desigualdades gritantes existentes no Brasil:

“4 tarefa, portanto, a que se dedicou o Movimento Negro
Unificado foi, antes de tudo, de construgdo de uma perfenga
comunitaria através da formagdo de uma identidade racial
entre os brasileiros negros. Por isto, sem dinvida, as suas agdes

estiveram concentradas na demincia da democracia racial _

como um mito. Pois era este mito - o reconhecimento formal
como iguais de individuos que sdo tratados desigualmente e
reprimidos em suas manifestagdes coletivas - que escondia a
gramde, persistente e crescente desigualdade e discrimina¢do
raciais no pais. O MNU, todavia, ainda que denunciando a
disciminagdo racial, nio chegou a ser wm movimento pelos
direitos civis. Isto ndo o impede, entretano, de formar ao lado
de outros movimentos na Iluta pelo respeito aos direitos
humanos no Brasil. Luta que encompassa os negros, as
mulheres, os trabalhadores urbanos e rurais, os sem terra, os

desempregados, enfim a grande massa Jdo povo brasileiro.”
(Guimardes, 1998)

™ Alm disso, os homossexuais s¢ sentiram discriminados internamente, tendo por conta disso, em
Salvador, dado origem ao Grupo integrado exclusivamente por negros homossexuais, o Adé Dudu.(

Macrae, 1990:27)
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E dificil falar, quando se trata do MNU, em uma tarefa especifica, scbretudo
quando se tem um racismo ambiguo, mas nem um pouca cordial. entretanto, a luta
contra o racismo sofrido pelos negros, até pelos estiumas que esse tipo de racialismo
val forjar, impde que se atue no sentido de construir uma comumdade assentada em
novos valores, uma comunidade de sentidos.

A centralidade da questdo racial, tomada por alguns componentes como algo
natural, ¢ um fator contributivo para a construgdo dos estigmas em torno do MNU: "Deo

ponte de vista natural. essa forma de reagir a violéncia racial, de dar uma resposia. inclusive

essa violéncia cotidiana " (Zene)

e [ato, cssa radicalidade, csse apelo politico acaba sendo importante para a
consolidagdo dessa comunidade de sentidos, na qual ha toda uma produgio de saber
sobre 0 negro que nio pode ser entendida sendo mediante a observagio do
eentrelagamento  do MNU com as entidades affo. E mister analisar esses
entrelagamentos, até para entender methor a contribuicdo tanto do MNU como do I1é
Aiyé na luta contra o racismo. Contudo, é preciso considerar essa radicalidade ndo
como algo natural, ou seja, inato aos membros de uma determinada comunidade étnica;
- ela se constitui numa construgdo, produto das condigbes em que vivern os negros e de
como um dado grupo concebe essas condigBes, projetando e executando maneiras de
superar ou enfrentar tais situagdes, que também dependem da articulagdo desse grupo
com os demais que estdo envolvidos na mesma luta. ‘

Embora ele esteja entrelagado com as outras entidades ditas culturais, a
radicalizagdo do seu papel, no sentido de um discurso mais duro contra a violéncia e a
exploragdo racial, é fundamental para o projeto de libertagdo, emancipagao,
consolidagio e legitimagdo de toda rede de combate ao racismo; nio sO dele como de
um conjunto de entidades afro e outras organizagSes que atuam contra o racismo.

As praticas e os discursos do MNU, portanto, devem ser compreendidos
dentro de uma rede onde os sujeitos estdo entrelagados pelo fio do racismo em ralagio
aos negros em Salvador a partir da qual é possivel compreender a complementariedade
existente entre a ag¢do de ambas entidades aqui pesquisadas, 1sso estd bem presente na
fala abaixo: -

- : “Em termos da luta do negro, como eu estava te falando,
- escrevi este arrigo sobre a Lélia Gonzales e ela se refere a uma
' ' coisa que eu acho muito interessante: como o aparecimento do
Movimento Negro Unificado vbrigou as entidades, as outras
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entidades, as entidades ditas culturais a politizar o seu préprio
discurso, digamos assim, ndo que essa pratica ndo fosse uma
pratica politica, mas o MNU abrin espacos em temos da
discussdo sobre a questdo do negro que forgou, as ouiras
entidades a se colocarem de uma outra forma, digamos assim
emido, nesse sentido é que eu vejo a existéncia de wuma
complementaridade, en acho que assim como a genie sempre
pensa no Jle 4ivé provocando um impacio muilo grande ent
termos da definicdo de wma forma de ser negro, que passa
nuite por uma estética negra, que passa muito por uma forma
de viver, digamos assim, o ser negro. O MNU vem dar para
esse referencial positivo um significado politico, quer dizer, o
MNU cria um vocabuldrio que permite as pessoas explicarem
exatamente  aquilo  que elas  estdo  vivendo. Aguela
transformacdo que clas estdo vivendo, ou seja, de passar a
pensar que ser negro ndo é ser inferior, de passar a pensar que
ser negro € ser bonifo, quer dizer, um vocabulario para poder
explicar isso tudo, explicar, por exemplo, como a sociedade
acaba criando determinados padrdes que coloca o branco
como superior a noés ou de como a sociedade arranja
mecanismos nem Ssempre sutis de nos deixar de fora de
determinadas coisas.” ( Luiza Bairros)

Segundo essa depoente, as praticas do’ MNU estdo em consonancia com as ™~

singularidades das relagdes raciais no Brasil. Ela faz uma leitura de que a ag@o do
Movimento Negro Unificado representa uma contribuicdo da qual, também as demais
entidades do movimento negro desfrutarfo, diante dos desafios impostos pelas praticas
de racismo contra os negros. : |

Contudo, em que pese concordarmos que exista essa complementariedade, se
atentarmos para o final do depoimento citado, € possivel admitir que a forma como €
colocada essa complementanidade acaba deixando o discurso dessa depoente refém da
idéia de que 0 MNU ¢ quem vai dar o significado politico a produgdo estético-étnico-
cultural do II€ Aiyé. ]

Por outro lado, para melhor analisar em que medida sio procedentes as
criticas feitas até aqui ao MNU, sobretudo para entender a contribuicdo desta entidade
na luta contra o racismo ¢ na constru¢do da identidade étnica-racial, optamos por
discutir em primeiro lugar o significade do t3o comentado projeto politico do MNU,

tema que vem sendo debatido nos trés ultimos congressos da entidade.

Todavia, vale ressaltar que embora seus militantes tenham debatido muito

acerca do projeto politico do MNU para o povo negro, ndo existe um projeto pronto e

acabado, nem sequer existe escrito. Ou seja, além dos documentos basicos e do estatuto
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que estabelece algumas coisas sobre fins, principios e normas, o que resta sdo
concepgdes e intengdes sobre como deve ser e a quem deve atender esse projeto.

No fundo o gue exisie € muita discussio e disputa entre as diversas concepgdes
no intenior da entidade que buscam dar a condugdo politica a esse projeto, o que é até
compreensivel numa entidade politica desta dimensao. Além disso. essas discussdes
ndo surgem do nada, sdo resultados da combinagdo de um conjunto de fatores, a saber,

dos pnncipios politicos estabelecidos nos documentos basicos da entidade, da

. conjuntura politica atual, dos interesses, da capacidade e das condigdes de formulagéo

dos seus membros organizados internamente nos diferentes grupos, os quais tentam
noriear politicamente esse projeto.

Enfim, a discussdo sobre esse projeto politico gera conflitos e tensdes entre os
grupos intermos e alimenta um debate importante para melhor compreensio do
confronto entre discurso e pratica dessa entidade na sua luta contra o racismo. Porém,
diante da impossibilidade de analisar todas as divergéneias existentes no interior da
entidade e os momentos em que elas se manifestam, optamos por fazer uma selegao,
um recorte, por assim dizer, pragmatico em fungdo da nossa condi¢do e do grau de
importéncia que determinadas divergéncias tiveram para a nossa pesquisa, ac cabo das
disputas politicas engendradas principalmente nas polarizagdes através dos debates que
se realizaram nos ultimos congressos.

Assim, comecemos a analisar a fala de Valdeci, que embora ndo discuta
diretamente as questdes relacionadas ao projeto politico, nos ajuda a compreender
algumas criticas feitas pelos ditos democratas de esquerda como, por exemplo, a de
que o0 MNU € racista e revanchista, na medida em que essa depoente também acusa a
esquerda de fazer oposi¢do ao movimento negro:

“Quer dizer, vocé tem, do meu ponio de visia, uma série de
implicagbes nessa relagdo com a esquerda que ndo
conseguimos avancar. (... )Para a esquerda, o Movimenio
: Negro dividia em 78 (...) Quando o Movimenio Negro se senfe
auténomo para langar uma candidarura negra, a esquerda faz
campanha dizendo que a gente 1d fazendo um discurso racista
e a esquerda sabe que a gente ndo 1d fazendo um discurso
racista. Ninguém mais que a esquerda sabe que a gente ndo 1d
- facendo um discurso racista.(...) "Nestes ultimos 20 anos vdo
surgir’ as aliangas com o Partido dos Trabalhadores, com os
Movimentos Sociais no Brasil. e nem por isso vai conseguir
que o discurso se firme dentro dos setores da esquerda;f(..)
muito pelo contrario, a gente vai conseguir cada vez mais
agucando dentro da esquerda um medo em relagdo ao que o
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movimenio negro pode construir do ponto de vista politico
para a comunidade negra, que ele ndo tinha disponibilidade
nem tinha perspectiva de construir. Porque na realidade ¢é
isso, pra mim hoje, o afastamenio, a resisiéncia maior do
negro em relagdo ao discurso do Movimento Negro, ele esid
relacionado na propria oposicdo que a esquerda faz hoje ao
Movimenio Negro. ™ (Valdeci Nascimenio)

Esse afastamento dos militantes de esquerda, a resisténcia maior do negro em
relagdo ao discurso do movimento negro citado por Valdeci diz respeito aos negros
que formam um grupo que tem uma militancia ligada a esquerda, principalmente junto
ao Partido dos Trabalhadores (PT), segundo a depoente, eles ingressaram, na maiona,
recentemente e ndo foram conquistados efetivamente pelo movimento, muito pelo
contrario, atuam conduzidos pelos interesses das correntes de esquerda a que estdo
vinculados.

A tensdo que a esquerda exerce sobre 0 MNU e os embates entre eles € uma
recorréncia observadas nos depoimentos dos entrevistados filiados ao MNU e traz
elementos bastante elucidativos para a compreensdo das divergéncias internas na
entidade.

A primeira pergunta importante nesta discussio é com relagdo ao termo
esquerda. Esquerda de quem, com relagio ao qué? Trata-se de uma defini¢do um tanto
quanto escorregadia, porgue o que pode ser esquerda na questdo racial, pode nao ser
em termos de alianga com alguns setores dominantes. Na verdade, o que estd se
considerando esquerda é uma atribuigio ao conceito de classe no sentido marxista, na
maioria dos casos de um modo generalizante para o qual, segundo a sintese de
Guimardes, pode ser definida da seguinte forma:

“Acompanhando a auséncia de preocupagdo com a
desigualdades de fato e a énfase nas desigualdades de juri, as
ciéncias sociais trabalharam com um conceito, por demais
generalizante, de classe social, definida seja como grupo de
acomodagdo de conflito numa sociedade aberia, a maneira da
Escola de Chicago, seja ainda como grupo de distribuigdo de
poder na ordem econdmica, a maneira de Weber, seja como
grupo que ocupa diferentes posi¢bes num modo de producdo,
a maneira de Marx. Todas essas defini¢bes faziam da classe
social um fenomeno universal e cenrral das sociedades
capitalistas  modernas. A suposta generalidade das classes
acabou, portanto, por esconder todas as desigualdades que
resultavam da interagdo de outros principios classificatorios e
discriminaiorios nas sociedades confempordneas, lais como
raga e género”. (Guimardes, 1998:20)
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Concordamos com a formulagio acima, sobretudo que essa forma
generalizante de conceber a classe acaba negligenciando e se sobrepondo as questdes
como raga, género, etnia e cultura, categorias fundamentais para a interpretagio
sociologica de processos sociais, principalmente no nesso €aso em que procuramos
compreender praticas de combate ao racismo enquanto processos de construgdes e
desconstrucdes de identidades. ‘

Por outro lado, essa critica sobre a2 maneira generalizante (especialmente com
relagdo a0 marxismo) como € concebida classe se aplica muito bem a forma como o
2rupo social® que se intitula de esquerda tem se apropnado dessa categoria,
negligenciando outros elementos tmportantes, presentes no cenario das injusiigas
sociais, constatados nos dados investigados através de uma infinidade de pesquisas
feitas sobre as desigualdades sociais no Brasil, principalmente as desigualdades
raciais.®

Ou seja, esse grupo socialmente concebido como esquerda acaba
estabelecendo uma dicotomia, tendo de um lado os trabalhadores e ou marxistas
revolucionarios, que estio & esquerda da montanha, ¢ tém a verdade para a
emancipagdo da sociedade de todas as suas mazelas, do outro lado, tem-se os
desprovidos de luz, o lupem do proletariado, os divisionistas, a direita da sociedade,
os desprovidos de verdade, é como se todos que fazem parte desse outro lado
estivessem na periferia das questdes sociais. E o que estd implicito nas praticas e
discursos, no tratamento que esse grupo social gque se reivindica de esquerda,
produzindo, portanto, um lugar periférico nessa comunicagdo sobre os problemas
sociais brasileiros de onde muitas vezes ela fala com os movimentos das mulheres,

dos homossexuais, dos negros etc.

¥ Grupo social, procurando adaptar o sentido weberiano, segundo o qual trata-se de um cerlo nimero
de individuos que partilham de um mesmo estatuto social ou prestigio comum, que lem “consciéncia”
de sua posiciio comum. Sendo que nds o adaptamos cm fungdo de ndo operarmos com a nogdo de
consciéncia que Weber atribui a esses individuos de um prestigio comum; para nds esle prestigio ¢ uma
construgio. uma auto atribuigio que nio tem relagdo com a nogdo de consciéncia. nem de Weber nem
de Marx.

*! Por exemplo, A pesquisa, denominada “Mapa da Populagio Negra no Mercado de Trabalho™, que foi
promovida pelo Institito Sindical Interamericano pela Jgualdade Racial (Inspir), cujos dados foram
publicados recentemenie, mostram que os rendimentos dos negros sdo inferiores independeniemente da
situacdo ou atributo pessoal considerado; os homens nio-negros recebem os maiores salarios, scguidos
pelas mulheres nio-negras; Os homens negros recebem saldrios superiores aos das mutheres negras,
sendo de que esse dado ¢ interpretado como uma demenstagdo que as mulheres negras sofrem
segregacio dupla: de sexo e de cor.(A Tarde on-line 06/01/2001)
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Enfim, ha um conjunto de questdes, das quais ndo excluimos classe, que
acabam produzindo tensdes no interior do Movimento Negro Unificado, o que €
compreensivel, dada a sua heterogeneidade, uma vez que as crises existentes neste
movimento s3o produtos das configuragdes culturais defimdas neste trabalho.

Compreender as crises ¢, portanto, salutar num trabalho que se pretende
critico, no sentido de procurar captar as nuances proprias da dindmica de qualquer
movimento. Até porque, a despeito das divergéncias, hd um consenso sobre a forga
dessa entidade, consequentemente, da sua militincia;

“acho que o balanco é o mais positivo possivel tem uma coisa
que é imteressante: o MNU é diferente de muitas entidades do
movimento popular, do movimento social orgamizado. Fle néio
é uma entidade de caciques. vamos assim dizer, ndo é uma
eniidade de estrelas onde se tem seguidores, muitas enfidades
estdo hoje assim: se deferminada pessoa sair, a entidade
acaba. O MNU conseguiu dar esse salto de estar para além
das personalidades, 0 MNU hoje é um patriménio do povo
negro, tanio assim que praticamente hoje 1os so temos cerca
de trés fundadores do MNU, ai alguém vai dizer assim: mas
como uma entidade ¢ fundada e 20 anos depois so fem Irés
fundadores e ainda estd viva? Porque ela foi incorporada por
um conjunio do povo negro. Entdo independente de quem estd
na entidade, ela conrinua viva e continua crescendo, fem
crises, tem momentos de dificuldades, tem algo dado de outra
enfidade quaiguer, mas o MNU é essa idéia de unidade
nacional, de pensamenio mesmo, de recuperagdo da auto-
estima. Eu acho que isso dai foi muito positivo e algumas
especifidades, por exemplo, a orgamizagdo das mulheres
negras que o MNU tem enquanto entidade mista, tem dado
uma contribuigdo fundamemal para o conjunto do movimento,
inclusive de mulheres negras, a nossa saudosa Lélia
Gonzales, por exemplo, de grande memcrias nossas e que
muito contribuiu para o fortalecimento desse setor especifico
que sdo as mulheres negras. Entdo, o MNU, o balango que se -
faz é o mais positivo, ew acho que poderia ter avangado mais,
poderia, mas o movimento também tem as suas idas e vindas,
acho que até aqui a gente estd no caminho cerlo, esse 12°
Congresso que nos fizemos deu para continuar avangando
nessa linha de construgdo da unidade.” (Edmilson Cerqueira)

Contudo, em que pese 0 MNU ter contribuido na luta de combate ao racismo,
a sua situagdo politica ndo esta t3o tranqiila assim, a julgar pelo XII Congresso onde
as divergéncias acirraram-se a ponto de ndo haver possibilidade de discutir

propriamente o tema principal, que era coincidentemente O Projeto Politico Para o

- .
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Povo Negro. Contudo, a polémica principal sobre esse Congresso € um assunto que sO
vamos debater mais a frente.

Nem sempre as divergéncias mamfestadas no interior do MX\U resultaram em
vantagens para entidade: esses conflitos também foram responsaveis pela saida de
muita gente que teve uma participagdo importante, ndo so no dmbito municipal e
estadual, como na militdncia nacional.

Arani Santana é um exemplo: ela fazia parte de um grupo intemo de mulheres
chamado de Frente Negrina e conta como foi o que ela chama de racha, uma diviséo
ocorrida nos primeiros anos de existéncia da entidade na Bahia, entre o final da
década de setenta e o inicio da de oitenta:

“ Lino ndo era ligado ao IIé 4iyé. (..} porque tinha um
grupo; o grupo do Movimento Negro Unificado, que eu tenho
minhas ressalvas também; era um grupo que achava gue
bloco afro atrapalhava o processo de consciéncia politica.
Este mesmo grupo também achava que a religido do
Candomblé, nem chamava de religido, que o Candomblé
atrasava também o processo da luta politica do movimento
ceee .. .. . .. negro(..) foi o racha, eu também sai de la por conta dessa
' - grande discussdo, que eu achava que uma das formas de
combater o racismo, de se trabalhar mesmo, era via educacdo
e eu fui crucificada por conta disso, eu, Leninha, que hoje
mora também em Nova York, e a ex-mulher de Godi, Lia
Exposito, que continua sendo professora. Nos achdvamos que
nos deviamos tragar, priorizar o frabalho de educagdo, ja que
éramos quase lodas professoras, e facermos um trabalho
também de alfabetizagdo para adulto, para crian¢a e nesse
trrabalho de educagio, que era da competéncia do movimenio
negro. (...)" (Arani Samtana)

Trata-se uma das primeiras cisdes com repercussdes mais sérias no seio do
MNU na Bahia. As divergéncias politicas que levaram ao rompimento de Arani com o
MNU estdo justamente ligadas & discussdo sobre a inser¢do nos espagos onde se
encontra a maioria dos negros, principalmente o0s estratos socials econdmica €
socialmente desfavorecidos e também a polémica quanto a educagdo, que de certa
maneira val ressurgir em outro contexto.

Além disso, ndo se pode negligenciar o fato de que a diferenca entre grupos
nio se pautava sO na concep¢do de educagdo; havia, como Arani colocou, um
preconceito por parte de alguns membros do MNU no tratamento com as questdes

culturais, de maneira que viam as praticas das entidades afro, sobretudo aquelas



ligadas ao candomblé,"’ como desprovidas de importancia pohtica, o que explica a
crtica que Vovd fez antenormente ao MNU, mesmo considerando que essa
concepgdo so foi predominante nos primeiros anos de existéncia desta entidade.

E cunoso que dots momentos de cisdo envelvem um grupo de mulheres
defendendo um projeto de educacio. O primeiro foi 0 que citamos anteriormente e
que aconteceu com Arani; o segundo teve como centro o Grupo de Trabalho (GT) de
Mulheres e aconteceu na década de noventa, entre os anos 1992 ¢ 1995,

Aram, que embora resolva moderar um pouco sua critica, 0 que nao chegou,
no entanto, a interferir no tom, por assim dizer, explicativo das suas colocagdes,
afirma que:

"Como tinha um grupo muito forte de nulheres no movimento
negro unificado, a gemte sempre ganhava no grito. Nesse
momenio houve wm racha, howve um racha por divergéncia
né? De caminho, de trajetdria a seguir. Enido tinha um grupo
que queria trabalhar com educa¢do mesmo e tinha outro
grupo que preferia aquele trabalho de demincia, panfletdario e
(...)* 14, 14, ta. A historia cada qual do seu jeito. E jfoi ai que
eu acho que alguém jd escreveu num livro que houve um
racha dentro do movimento negro nos anos, logo no inicio do
grupo a Frente Negra Feminina. Ai nos fizemos uma frente
dentro do movimento negro. Agora, um racha ndo é uma coisa
assim, homem de um lado, mulheres de outro ndo, foi um
racha de posigoes, de posturas, do que cada um acreditava
que seria o mais imediato, o mais eficiente. Entdo, como nos
éramos educadoras, para a gente o mais eficiente era ver a
educagdo, era o que a genie acreditava e que hoje vocé esia
vendo, que ndo exisfe outro caminho, que ndo seja. Existem
fantos outros caminhos; mas hoje se sabe que essa coisa lem
que passar via educagdo. Entdo, foi o mesmo grupo que
acreditou, o mesmo grupo que quebrou a cara adiane
também, que nos lutamos pela introdugdo de uma disciplina
no curriculo das escolas de 1° e 2° grau, conseguimos que
isso, pelo Conselho Estadual de Educa¢do, uma lei que ndo
Jfoi revogada ainda, ta ai e obrigatoriedade de uma discipling,
Introdu¢do ao Estudo de Historia das Culruras Africanas,
curso esse, que eu ful aluna, curso esse que ao mesmno lempo
en fui coordenadora e que existe mais ou menos 43 pessoas
com essa especializacdo™ (Arani Santana)

Arant, com efeito, embora tenha saido do MNU. continuou sua militancia

voltada para as questdes do negro. Ela transferiu suas energias para o Ilé Aiyé, onde

%2 Em outros momentos também estard colocado mais acimradamente a discussdo sobre género e
também sobre homosexualismo. { Macrae, 1990).
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passou a ser diretora, e até hoje da sua contnibuicio a0 movimento negro no sentido
que reivindicava dentro do MNU, isto €. via educagdo, todavia, ainda no MNU ela
conseguiu ver viabilizada uma de suas propostas, com a implantagdo da disciphna
Introdugio aos Estudos de Historia das Culturas Afnicanas, nos curriculos de primeiro
e segundo graus no Estado da Bahia, uma conquista que 0 movimento foi aos poucos
perdendo, 0 que trouxe para Arani um certo dissabor, mas ela continua relatando com
orgulho essa vitona inicial.

“Eu me sinmto extremamente honrada por ler feito parte desse
grupo que me deu um lastro fundamental da historia da Africa
pré-colonial, visto que a historia nega a existéncia de uma
historia da Africa, a nao ser a pariir da agdo do colonizador
la deniro. Emao, a gente ieve esse lasio jodo  de
conhecimento respaldado pela Amropologia, pela Geografia

da Africa, pela propria historia da Africa (...) Emdo, isso deu
a gente um lastro fundamenial para o nosso wrabalho, para o
nosso entendimento ao nivel de histéria do negro inclusive
aqui no Brasil. E ai com todo esse lastro. com toda a minha
vivéncia dentro do movimento negro de pouco tempo, de um
ano apenas! Eu achei que eu seria muito mais produtiva, que
eu poderia ter liberdade para trabalhar, atingir de imediato
um grande publico e um publico bastanie plural, de diversos
niveis dentro do I1é Aiyé.” (Arani Santana)

O interessante € perceber que por tras dessa discussao sobre educagdo, sobre a
capacidade de inser¢io social, politica e cultural do MNU tem sempre formas distintas
de conceber as estratégias politico-culturais. A crise que envolveu o Grupo de
Trabalho (GT) de Mulheres também discutia a questdo da inser¢cdo do MNU nos
bairros populares, questdes de ética, de solidariedade, de pertecimento, enfim, o
compromisso com uma logica interna desse movimento, igualmente importante para
melhor compreender se as praticas e os discursos do MNU contribuem para combater
o racismo soffido pelos negros em Salvador, e se e como esta entidade atua no sentido
produzir e forjar uma 1dentidade étnica-racial.

Esse grupo formado, na sua maionia, por membros do GT de Mulheres, que
nos preferimos denomina-los de Grupo M foi estigmatizado como uma elite
intelectual que se propunha basicamente a formular politicas € formar liderangas, por
isso chamados de Grupo de Quadros . Acusado, portanto, de se constitulr numa
tendéncia politica que se restringia a formular politica ou teorias sem, no entanto, ter

uma pratica que atingisse a majoria da populagdo de negros constituidos,
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principalmente, de trabalhadores e trabalhadoras de baixa rénda e desempregados.

Essas acusagdes eram feitas pelo grupo que vamos denominar de grupo Z em
funcido de assinar uma tese com esse nome, na qual reivindicou-se como uma
tendéncia que defendia o MNU de Massa. Havia, pois, uma polanzagdo entre esses
grupos (M x Z) que chegou ao seu apice em 1995, no XI Congresso, realizado no
Rio de Taneiro.

Independente de como se intitulam esses grupos, essas divergéncias nos
interessa devido ao fato de que é fruto de concepgdes divergentes acerca do projeto
politico para MNU, sobretudo em razio de elas, num determinado momento,
ocasionarem um impasse, levando a ruptura que resuitou na saida de muitas liderangas
do grupo M.

E dificil explicar esse acontecimento, até porque ainda é muito recente e seria,
talvez, preciso mas tempo para entender methor esse conflito. Mas ndo nos
esquivamos de analisa-lo diante da sua revelada importancia para o entendimento das
diferentes proposi¢des existentes sobre o rumo politico que a entidade MNU deve
tomar. Além do que, a despeito deste cisma ter provocado a saida de importantes:
liderangas politicas no cenario nacional, essas problematicas persistem como um no a
ser desatado. Veja o que diz uma das entrevistadas que fazia parte do GT de mulheres:

“Enido, quer dizer, isso é uma coisa que ndo é algo que fu
colocas da boca para fora como num slogam simples tipo:
negros de todo o mundo, uni-vos, (risos) ndo, mas, digamos
assim, esta ligado ao destino do povo negro em outros lugares
do mundo. Eu acho que isso é a coisa mais forte que existiu
para mim e existe de uma ceria forma, dentro do MNU,
porque mesmo depois que eu sai da entidade, e sai inclusive
de uma forma €, eu ndo pretendia sair, (risos) nunca pretendi
sair, foi de uma ceria forma forcada, digamos assim, pelas
circunstdncias politicas que se criaram no inferior da
entidade, mais eu ainda me simo totalmente influenciada ou
fotalmente imbuida, digamos assim, de todas aquelas, de toda
a pratica que eu tive dentro do Movimento Negro Unificado.
Toda a pratica que 1ive dentro do Movimento Negro
Unificado, eu acho que o fato de eu ter saido da entidade ndo
significou inclusive nem que eu tinha me distanciado dela do

- ponto de vista politico, ainda que eu possa hoje discordar
- com, com cerfos encaminhamenios.” ¢ Luiza Bairros)

Esse tipo de testemunho, muito emocionado, retrata a trajetéria de pessoas
cujas vidas estio entrelagadas com a vida da entidade; sdo pedagos de vidas,

processos de territorializagao e desterritorializagdo, ou seja, mundos que se fazem e se
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desfazem, o0s quais nos procuramos traduzir e, na medida do possivel, compreender.
Num desses momentos carregado de muita emogdo na entrevista, Luiza se propde a
relativizar algumas de suas colocagdes, mas em nenhum momento, mesmo tendo
discordado da forma como foi tratada por aqueles com quem teve divergéncias, jamais
ela se sente distante da entidade ou deixa de reconhecer a sua importiancia na luta
contra o racisnio:

“Quer dizer, havia determinados pressuposios, determinados
postulados politicos. que a chamada esquerda defendia. que
esiava nmiito em cima da existéncia de paises socialisias, muito
em cima da existéncia daguela polariza¢do enire Russia e EU/4 e
de tudo o que aquele bloco chamado comunisia ou socialisia
representava no nmdo, ou seja, na medida em que esse tipo de
Jormulagdo foi balancada. As pessoas ficaram meio sem
referéncia diante dessas coisas todas que pensaram e pregaram,
principalmente em fun¢do do faio de que esses militantes da
chamada esquerda, inclusive os negros viam com muila
desconfianga a questdo da hita contra o racismo. Era o tipo de
cultura que a gente tinha, as idéias que a gente defendia eram
idéias estreitas e havia uma outra quesido na opinido deles que
seria uma questdo geral, mais imporfante, a quesido dos
trabalhadores, do capital, do trabaltho eic., e tal, e negava
fotalmente o tipo de leitura que a gente fazia. Entdo o que a
gente previa? Que essas pessoas iam se baratinar e iam ao final
do cabo batendo na porta do Movimento Negro. E foi o que
aconteceu. E 0 que eu percebo hoje, repito, de fora porque vejo
essas pessoas se manifestando em ocasides publicas, em debates,
em passeatas, seminarios etc,é o que, pelo menos de onde eu
vejo, falta a essas pessoas(...) é questdo de tu estd efetivamernte
incorporado, ter tracido para dentro de si proprio essa condi¢do
do que ¢é ser negro dentro de uma sociedade racista e de ndo
duvidar disso em nenhum momento, quer dizer, ndo se raia de
uma coisa, acho que caindo no movimento negro por jfalta de
opgdo politica, percebe?” (Luiza Bairros)

Apesar de estar, de uma certa forma, um pouco magoada e de ter afirmado que
iria relativizar, Luiza coloca elementos muito importantes para nossa analise e faz
algumas criticas em relagao ao envolvimento de algumas liderancas do movimento
negro com os partidos de esquerda. Trata-se de uma colocagdo interessante até porque
sua leitura ndo se restringe a0 MNU e, sobretﬁdo, porque ela chega a fazer uma
analise de que estio diretamente relacionadas com as transformagdes politicas
contemporaneas e com a queda do socialismo real no Leste Europeu.

Segundo a nossa depoente as mudangas que tiveram sua expressdao na Queda

do Muro de Beriim, as quais a_f'etaram a agenda politica da Esquerda, acabaram tendo
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reflexo também no movimento negro, uma vez que isso fez com que algumas pessoas
viessem para o Movimento Negro Unificado, trazendo outros desdobramentos:

“Quer dizer, como hoje e ndo lenho mais como nre organizar
denmiro das seiores, aos guais e pertencia anfes, enigo cit
busco o movimenio negro que bem ou mal foi o movimenio
“que sobreviven a toda wma ransformacdo que a genie assistiu
ndo so dentro dos partidos como dos movimenios sociais
também. Foi o unico movimento que ficou com a sua agenda
mais ou menos meira” (Luiza Bairros)

Luiza afirma ainda que as pessoas sobre as quais ela se refena eram
influenciadas por um tipo de direg3o, na sua concepgdo, racista, que tinha um impacto
sobre os negros que passavam por esse processo e em fitncdo disso ndo incorporaram

efetivamente o ideal para 0 movimento negro:

“Depois dessas transformagbes ltodas, para além dessas
pessoas ndo conseguirem assumir, digamos assim, um
discurso descolado do tipo de andlise que elas foram
acostumadas a facer, existe um ouno detalhe, que é o
seguinte: geralmente as pessoas negras que fiveram uma
', participagdo grande deniro de organizagbes politicas
predominantemente brancas, eram pessoas que participavam,
tinham até cerfo destaque, mas ndo eram dentro dessas
organizagbes que elas pertenciam, as pessoas que
efetivamente definiam. Onde essas organizagbes caminhavarm,
qual era a cara que essas orgamizagdes iam fer? Ndo eram as
pessoas que definiam qual era o tipo de andlise ou baseada
em que postulado, digamos assim, essas andlises
aconteceriam. Enido, até onde eu vejo pessoas dirigidas por
outras quase sempre brancas e isso é uma coisa que fem um
impacto muilo grande sobre uma pessoa negra, porque na
verdade essas pessoas viviam dentro dessas organizagées
reproduzindo um pouco aquilo que a sociedade racista coloca
e que os brancos estdo numa posigdo de dire¢do, geralmenie;
ainda que a base (risos) seja na sua maioria negra a dire¢do
pertence ds pessoas brancas e os outros ficam numa posi¢do
de mais ou menos de seguir aquilo que foi determinado de
fora para denfro do movimento negro e isso é muito diferente
de ser membro de wma organizacdo auionoma como
MNU™.(Luiza Bairros)

Trata-se de uma critica que procura atribuir a um determinado grupo, ¢ que
defendia a tese Z no IX congresso do MNU™ - a condigio de dependéncia em relagio

a uma certa direg3o extra movimento negro, de tal forma que assim acaba ferindo a

autonormia do MNU; em outras palavras, € como se o movimento negro fosse

e—
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influenciado por uma forma de fazer politica que se reivindica de esquerda, mas que
nao tem a sensibilidade para a questdo racial.

E como se o grupo Z nio tivesse sensibilidade suficiente para compreender o
sentido da agdo do MNU e por isso. acabasse negligenciando o passado da entidade e
a autoridade legitima das pessoas com mais tempo de militdncia na entidade.

“Autonomia do movimento negro implica para i, enquanto
militante, essa capacidade de ser dirigente, sabe. essa
capacidade de temar junio com ontras pessoas. pensar, quais
sdo os rumos que tu vais dar para tua luta, independente de
uma pessoa branca vir e te dizer: Olha, o Comiié Cemral ou a
Execuriva Nacional definin isso e é por aqui que a gente
caminha, quer dizer, ndo tem mais pessoas brancas fte
referenciando na ta propria caminhada, quer dizer, e¢ssas
referéncias vdo ter que ser criadas por ti. E quando eu digo
que elas vdo fer que ser criadas por 11 mesmo, isso vai
implicar de 1i essa capacidade que é uma coisa muito dificil
de se desemvolver numa pessoa negra, dentro de uma
sociedade racista, essa capacidade para se sentir confortavel
numa situagdo onde ela é dirigida (entre aspas) por pessoas
negras. Uma das grandes dificuldades que a gente tem dentro

do movimenio, é a impossibilidade, por efeito do racismo, -

uma vez que os militantes ndo estdo isentos desses efeilos,
(...) essa incapacidade que uma boa parte tem de reconhecer
autoridades politicas, eu falo em autoridade no sentido mais
real dessa palavra, ndo estou falando de autoritarismo, ndo
estou falando de dirigismo, nada disso! Mas reconhecer
autoridade que pessoas negras tem de definir dentro de uma
organizagdo autdnoma, quais sdo os rumos que ela deve
tomar.” (Luiza Bairros)

Essa questdo também aparece sistematicamente nos depoimentos e na opinido
de uma outra militante. Para esta militante, assim como para Luiza Bairros, as pessoas
que fazem parte do grupo ligado ao PT, sio de fato, aparelhadas por esse partido e nao
pelo MNUL

Voltando ao depoimento de Luiza, um outro aspecto interessante € que ela
toma o branco enquanto uma categona, ¢ embora reconhegamos a forma homogénea e
dicotdmica como ela o concebe, trata-se de um elemento fundamental para entender a
logica do seu discurso, pois para essa lideranga a forma de assumir o modo de ser MNU

" implica em conceber o branco e o racismo de uma forma diferente. :

“Agora, um oulro aspecio que eu acho imporianie nessa coisa
que é ser membro do MNU é como isso, pelo menos para

# Aqueles defensores da tese Z que reivindicavam o que eles denominaram MNU de massa.

138



minha perspeciiva, muda a tua relagdo com os brancos.
Porque na medida em que tu passas a ver o racismo de uma
outra forma, a medida em que tu passas a perceber melhor
onde o racismo ¢ sutil ou onde ele é mais explicito, on tu
passas a perceber também o tipo de papel, diganios assim,
que as pessoas brancas tem enguanto instrumento desse
processo todo. E isso da wma diferenca on qualidade muito
grande em fermos da tua relagdo com as pessoas brancas, em
fermos da tua relagdo com os sefores politicos, que sdo
predeminamemente brancos. Eu acho, inclusive, gue uma boa
parte do 1ipo de oposicdo, digamos assim, que a genie
enquanto MNU sempre sofreun, acho que yvem muiito em fungéo
desse sentimento que os brancos 1ém de que a gente enxerga
eles exatamente do tamanho que eles sdo. Ndo do ramanho
gue o racismo diz pra gente que eles tinham. percebe? Fu
acho que isso da uma diferenca muito grande em toda sua
vida.(....) ndo existe a possibilidade de ter um militarte negro
da boca para fora como uma série de formulas e de
discursos(....) em relagdo ao negro historia do negro eic., se
eu ndo transfiro isso para aquilo que Steve Biko chamava
atengdo na definigdo dele do que seria a consciéncia
negra(...) que € muito mais uma coisa que depende de uma
“atitude do outro, ndo €? (risos)(...) é extremamente dificil de
definir, mas em fodo modo é algo que acaba te diferenciando,
digamos assim, em relagdo aos demais negros(...) ou dos
negros que priorizam outras lutas que ndo essa luta contra o
racismo.” (Luiza Bairros) : '

E ainda que a forma como ela concebe ¢ branco seja essencialista, uma vez
que para a depoente, deve-se perceber as pessoas brancas exatamente da forma que elas
si0 e nio como © racismo diz para 0s negros € negras, entretanto, o testemunho ndo

deixa de esta condizente com a concep¢do de racismo do MNU. Além disso, €

importante destacar a construgiio identiténa implicita na fala da depoente: uma -

percep¢do de um modo de ser negro rigido e a0 mesmo tempo contrastivo, a partir do

qual se sente o racismo de outra forma e o significado das pessoas brancas em uma

outra dimensio.
Ha, poranto, um sentimento, uma revolta que resulta nesta nigidez e vai

também implicar em assumir a Juta anti-racista 24 horas por dia, o que, ela chega a

ponderar, acabava dificultando recrutar outras pessoas para a entidade :

“4h! Eu acho gue houve um dererminado momenito, inclusive
da participagdo nossa no MNU, em que esse tipo de atitude,
digamos assim, que nos tinhamos,de um certo modo aié
dificullava um pouco a gente recrular outras pessoas,
percebe? Porque as pessoas ficam dizendo assim: Porra, mas
para ser militante do MNU eu tenho que ser assim... (risos)
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como € para ser assim? Um assim que ndo era muifo bem
definido, que dava um pouco a impressdo para as pessoas que
a geme militava 24 horas por dia! Era 24 horas por dia
dedicado aquela coisa, quer dizer, para mim erradissimo! Era
de como iu acabas ransformando 1odos os aspecios da tua
vida num, quer dizer, tu da para todos os aspectos da tua vida
uma trandiiilidade maior em relagdo ao faro de ser negro
dentro de uma sociedade que é racista, quer dizer, uma coisa
que fe prepara, guer dizer, ser membro de wma entidade
negra, de  uma maneira  geral, e do MNU mais
especificamente, pelo menos pelo que en me lembro daguela
época e de como isso te prepara para ser negro dentro de uma
sociedade que é racista.. e o tempo todo batalhando contra
essas condi¢hes que o racismo impde sobre essas pessoas
negras”(Luiza Bairros)

Contudo, essa forma, por assim dizer, rigida de resistir ao racismo tinha sua
positividade e acabava atraindo outras pessoas e entidades, por implicar num
enfrentamento e numa denuncia radical do racismo, criando assim uma visibihdade da
questdo racial em Salvador, no sentido inverso ao de paraiso racial tdo divulgado pela
midia e pelos poderes publicos, em um passado ndo muito distante.

Por outro lado, o pronunciamento de Luiza Bairros traz a tona uma discussdo
bastante subjetiva, sempre colocada na luta do movimento negro, e diz respeito a
singularidade da luta étnico-racial, que impde um enfrentamento radical ao racismo e
que no fundo ela cobra dos seus militantes, uma radicalidade quase sem limites, um
- sentimento de pertecimento da luta contra ao racismo que corresponde ao voto de vida
ou morte pela questdo; inclusive ela cita o exemplo do MST, Movimento sem terra,
argumentando que a sua singularidade € que seus militantes estio ali para dar a vida, se
for preciso.

Ou seja, a propria situacdo de discriminado do negro, ainda que implique
numa violéncia racial para esses grupos, acaba dando munigdo para produgio de uma
radicalidade, que implica também numa producio de subjetividade, capaz de
estabelecer um sentimento de pertecimento, um modo de ser MNU, sobretudo um
orgulho da radicalidade desta entidade frente ao racismo.

Trata-se, pertanto, de um modo de ser que, segundo as ex-militantes do MNU
e do GT de Mulheres, nao tem sido vivido pelos militanies negros dos partidos de
esquerda, e mesmo os qué estdo dentro do MNU, que vieram dessa tradi¢do ndo tém
sensibilidade com essa questdo racial, pois defendem mais as organizagdes de que
fazem parte do que proprniamente a luta dos negros.

140



file:///ieram

Mais do que isso, essas ex-militantes defendem que a esquerda tem medo do
crescimento do movimento negro e que, a¢ contrario de defender uma sociedade
icualitaria. capaz de superar o racismo, acaba sendo racista, indo contra a luta anti-
racista:

“Quer dizer, o que vocé tem de resisiéncia ao discurso racial
hoje. é muito mais construide pelos nossos inimigos ¢ pela
propria esquerda: a resisiéncia ao movimenio negro ¢ uma
resisténcia forjada no movimento politico com medo do nosso
crescimento. A minha andlise é essaf..jcom a criagdo do
Movimenta Negro Unificado e no mesmo periodo vem a CUT.
vem o PT. (..} e outras enridades negras vdo surgindo nesse
periodo da Historia: nestes nltimos 20 anos. vdo surgir com
as aliangas com v Dwitide dvs  Trabalhadores, com s
Movimentos Sociais no Brasil, e nem por isso vai conseguir
que esse discurso se firme dentro dos setores da esquerda,(...)
muito pelo contrdrio, a gente vai ver cada vez mais agugando
dentro da esquerda, um medo em relagdo ao que o movimento
negro pode construir do ponlo de vista politico para a
comunidade negra, que ele ndo tinha disponibilidade nem
tinha perspectiva de construir. Porque na realidade é isso,
pra mim hoje, o afastamento maior a resisténcia maior do
negro em relagdo ao discurso do Movimento Negro, estd
relacionado na propria oposigdo que a esquerda faz hoje ac
Movimento Negro.”(Valdeci Nascimento)

Esse depoimento € interessante até por ser bastante direto em relago a critica
que faz aos setores politicos ditos de esquerda, inclusive citando que se trata do
Partido dos Trabalhadores, CUT, etc., colocando precisamente que este segmento nao
concebe a diferenga racial como bandeira de luta. -

Todavia, € preciso colocar que existem disputas nesse processo, € 0s sujertos
envohidos assumem a palavra sempre do lugar de onde procuram transformar a
realidade, através de suas praticas e discursos, das suas formulagdes politico-culturais,
ou melhor, das configuragdes culturais de que fazem parte, onde sofrem tensdes ora de
classe, ora do tipo étnico-racial, ora de género; s3o aspetos diversos que atravessam as
suas trajetornias. ' -

Ou seja, o conjunto de enunciados analisados aqui forma um arquivo que ndo
se constitui na colecio de espago homogéneo de tudo que foi dito, de tudo que se diz,
mas num conjunto de regides heterogéneas, de enunciados produzidos por praticas
discursivas irredutiveis (Maingueneau, 1989).

Mas, dentre essas questdes além da problematica étnico-racial, que ¢ central em

nosso trabalho, hd uma recorrente discussfio sobre a tensdc que o movimento negro
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sofre por parte da esquerda, imbrincado no seguinte aspecto: o fato de como a esquerda

concebe o racismo no Brasil e. especificamente, na Bahia, o que dexeremos tratar com

mais cautela adiante. Agora. contudo. retomando a analise da cnse que resuitou na

saida de todo um grupo de militantes que tera uma dimensdo nacional. pois diz respeito
a uma polémica de grande repercussdes no movimento negro brasileiro como um todo.

Para \Valdeci, que compartilha com as criticas feitas por Luiza Bairros, o

principal problema era a falta de centralidade da questdo racizl na politica desenvolvida
pelo grupo formado, na sua maioria. por pessoas que vieram dos partidos de esquerda:

“Eu acho que a acdo do movimemo negro tem que partir da

perspectiva de  constru¢do de um partido politico do povo

negro do Brasil; a consirugdo de wm projeto politico do pove

negro no Brasil é a geme apreseirar propostas de qual é a

perspectiva da gente do pomto de visia de irabalhar com

adolescente, de trabalhar com a mulher negra, de educagdo, de

saiide, de do que diz respeito aos funcionamenio da

sociedade e os individuos que esido dentro dessa sociedade, e

por isso que parlameitar é imporiante porque vocé vai fer esse
parlamenrar propondo emendas, leis voltadas para as questdes

eme e - . .que esse projeto politico 1d definindo, vocé ndo tem um

parlamentar la dizendo: “mais emprego, mais saude, mais
educagdo”, ndo, nos queremos empregos para a populagdo
negra para esse e esse motivo, Hos queremos um investimento
na educacdo, na saude da comunidade negra porgue fem
doencas especificas dentro da comunidade negra que o estado
precisa se preocupar, que o estado precisa pesquisar, que 0
estado precisa investir, nos precisamos de bolsas de estudo
para assegurar que os jovens e adolescentes negros tenham
acesso a universidade, porque eles estdo na condigdo mais
precdria dentro da sociedade, vocé definir na sociedade

brasileira gual o gquadro de miséria que se encontra a __

comunidade negra e por isso precisa ter politicas especificas,
por isso que vocé precisa investir muito mais na comunidade
negra do que na comunidade em geral, porgue nos fomos
cerceados por 300 anos de todas as politicas publicas que
Jossem possiveis” (Valdeci Nascimenio)

E como se as pessoas que entraram no MNU vindas dos partidos de esquerda,
nio tivessem compromissos de fato com a luta, o que levou ao choque de posigdes que,
segundo a propria Valdeci, nZo implicou numa divergéncia de concepgdo sobre a Juta
contra o racismo. “...essas divergéncias de concepgdes, na realidade, do meu ponto de
vista, ndo é divergéncia de conicep¢do sobre a luta contra o racismo no Brasil, porque

esses caras do pariido ndo tém for¢a politica para a comunidade negra, ndo 1ém

proposta politica para enfrentar o racismo. " (Valdeci Nascimentoi)
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Nio concordamos que a influencia da esquerda na crise do MXNU ndo 1tem a ver
com divergéncias de projetos e concepgdes sobre a problematica racial existente entre
esses grupos em debate, até porque Valdeci também defende que esses antagonismos
aconteceram em fun¢do da fase pela gual passava 0 movimento negro que exigia uma
certa radicalidade, justamente quando ¢ movimento de esquerda e o0s outros
movimentos sociais fardo um caminho inverso:

"4 crise do MNU foi determinada porgue nos iamos mudar o
nosso rumo, ou scja, porgue o MNU ia passar a ser uma
organizagdo e anies era um movimenio e essa transicdo enire
movimenio € organizd¢do provocou essdas crises, €ssd coisa
foda. Na realidade do meu ponto de visia, eu acho que o MNU
fava cada vez mais exigindo definigdes radicais, quer dizer, a
rendéncia do MNU era apontar para defini¢des radicais e ndgo
POr acaso que ¢ nesse mesmo processe que surge a proposia
de construgdo de um processo politico do povo para o Brasil,
e 0 MNU é que vai discutir uns dois anos mais ou menos, ¢ em
seguida vai ta jogando no seu congresso e depois para fora do
Seu congresso essa perspectiva de construgdo do processo
politico do pove negro e que so nos teriamos a condi¢do,
guando falo ncs, movimento negro fazendo algumas reflexées,
vamos ter condigbes de facer essa proposta; entdo, o
movimenio vai percorrendo seus caminhos e chega um dado
momento que a propria mobilizagdo e intervengdo negra vai
exigindo que ele radicalize no seu ponto de vista, na sua
postura. " (Valdeci Nascimento)

Tanto o discurso de Valdeci como o de Luiza Bairros defendem que o
movimento social e os partidos de tradi¢io de esquerda estavam afetados na sua agenda
politica pela crise politica, resultado da queda do socialismo real nos paises do Leste
Europeu - um fendmeno que nio atingia a agenda politica do MNU, pelo menos
diretamente, segundo elas. .

Isso tudo so reforga que todas essas divergéncias devem ser entendidas dentro
de um contexto politico especifico e que 0 MXU se insere em alguma medida no
conjunto de entidades que se contrapdem a essa ordem, de modo que nao se pode negar
que, diferente por exemplo do Ilé Aiyé, esta entrelagado com essa politica de partidos
politicos de esquerda, haja vista que atualmente, 3 maioria dos militantes do MNU
filiados ao PT atuam politicamente de forma organizada dentro deste partido como uma
forga politica interna. ' i 7 - _

Entretanto, em que pese concordar com Valdeci de que tenha havido relagdo

entre a crise do Leste Europeu e da esquerda brasileira, e que isso tenha influenciado no
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ingresso de muitos militantes no MNU vindos dos partidos de esquerda, 1850 NAO
implica que os militantes criticados por essa depoente nio tenham uma concepsao
divergente quanto a questdo racial. visto que a propria vinculagdo com a esquerda e
seus postulados politicos, ja impde uma forma diferente se conceber o racismo.

De modo, que em ultima instancia as divergéncias se davam em torno dos
projetos politicos para o MNU, fossem eles provenientes das relagdes extra MNU de
uma parcela de sua militdncia. ou ndo. Ha uma concep¢ao de projeto politico em jogo.
além de que dentre esses militantes havia pessoas importantes dentro do Partido dos
Trabalhadores. tanto que chegaram a incomodar a essa esquerda tdo criticada pelos
membros do MXNU e do 11é Aiyé.

O fato mais emblematico do incdmodo que o MNU causara 2 esquerda e que €
bastante recoirente nas falas dos entrevistadoes, tanto os filiados do 1lé como os do
MNU, foi o fato de 0 movimento negro ter participado duas vezes das eleigdes com o
fito de eleger para Deputado Federal, pelo Partido dos Trabalhadores, o militante do
MNU, Luiz Alberto. Nesse processo, o nome de Luis Alberto for alvo frontal de ataque
de todo tipo, vindo de outras correntes politicas internas do Partido dos Trabathadores.
Mas deixemos para aprofundar melhor essa discussio quando tratarmos mais
especificamente do significado que o mandato do deputado Luis Alberto tem para o
MoVImento negro. _

O fato € que, segundo Valdeci, o movimento negro, dentro dessa conjuntura,
acabava tanto sendo ameagado pelas influéncias da crise do grupo social que se
considerava de esquerda, como acabou ameagando um certo respaldo politico e cultural
deste grupo.

Buscando amarrar um pouco a posigdo do grupo M, tdo estigmatizado como
defensor de uma politica de quadros, vale dar a palavra estigmatizados sobre como
encaram tal estereotipo:

“....porgue na realidade a base que Luiz Alberto ainda fem até
hoje pra eleger ele, ainda é resultado do mabalho desses
grupos na comunidade, é rabalhando de GT na comunidade,
vocé fem esses GTs e na realidade ¢sses GTs formam mucleos
de base, porque se vocé compreende que eu ndo preciso frazer
D. Maria, Sr. José, ¢ os adolescenics. tira-los de sua
" comunidade para trazer para a sede do MNU. Eu preciso
dele enquanto micleo de sna comunidade, discutindo todas as
quesides que dizem respeito a esta comunidade, ¢ afé a genle
enquanfo grupo de trabalho se relaciona com os micleos de
base; eu ndo tenho que tirar essas liderangcas da sua
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comunidade para vir para a organizagdo. eles sdo a
organizagdo atuando dentro da siwa propria comunidade, na
sua area do cotidiano. emdo vocé fem wm movimento negro
cada vez mais identificado com o cotidiano, Eu ndo renho o
que tem os partidos politicos, que é 0 seguinte: “vocé ¢ um
grande guadra, enido vai la para o movimento Sem Terra, e
vocé entra la no movimento Sem Terra como wm grande
quadro do partido. 'océ é da area de saide vai la, ndo, eu
tenho wm mifitame, a lideranca amando no seu micleo de base
na sua conumidade, articulando na swa comunidade. é
lmando  conira o racismo no  scu  cotidiano, na  sua
comunidade. E a organizagdo, o grupo de mulheres, por
exemplo, onde é que a geme aimana? Nos trabalhos da
comunidade, fazendo feira no Curuzu, mabalhavamos com
criangas o Curuzie, disculicinos u qguestdo da mdlicr 7o
Curuzu e estavamos atuando dentro do movimento comuinisia,
dentro do movimento de mulheres negras a nivel nacional™
(Valdeci Nascimenio)

A depoente, assim, defende uma estratégia de trabalho no cotidiano cujos

destinatarios seriam a maioria da popula¢do negra, vitimas da estrutura racista que os

tem excluido historicamente dos beneficios sociais ou das politicas publicas desde a

abolicdo do trabalho escravo no Brasil, tratados como massa nos diversos sentidos e

que ndo necessitariam estar na entidade.

Segundo a depoente acusada de fazer parte de um grupo de quadro, esses

destinatarios que estdo no cotidiano e que constituem a base para a politica do MNU,

nio necessariamente teriam que estar na entidade. O importante, portanto, era que a

entidade através dos seus nucleos de base, estivesse presente no cotidiano da

comunidade, vivenciando um pouco das expenéncias das pessoas que dela fizessem

parte :

“eu ndo vou tirar D. Joana la para tracer ela para o forum
de mulheres. Quem 14 no forum de mulheres é o grupo de
mulheres do MNU e vamos para o micleo de base discutir o
seguinte: “aré onde a discussdo do forum . do movimento
feminista nos cabe. O que nos interessa nessa organizacdo de.
mulheres a nivel nacional? E pra D. Joana traducir isso do
ponio de vista do que é o cotidiano de D. Joana? Enido, vocé
fem um processo permanente de troca. de intermediagdo. e en
10 constituindo o meun militante no micleo Jde base, 1anto
quanto sujeilo quanto eu. Quer dizer, 0 MNU ndo tem um
trago, uma cultura de comunidade rural; nos atualmente, nos -
10 anos pra ca a gente vem rrabalhando no negocio de
comunidade remanescente de quilombo, quem fem que falar
enquanto comunidade remanescente de quilombo é a
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comunidade remanescente de quilombo. isso da iodo suporte ¢
irava todas us discussGes do ponmio de vista dus quesides
raciais e como que a gemte tem  que fortalecer esses seiores
gue dizem respeito a lua do povo negro ”.(Valdeci Nascimento)

Em que pese a estrutura do MNU em alguns aspectos se assemelhar aos
partidos politicos modernos, como ja assinalamos, ¢ interessante perceber no discurso
do grupo M uma tendéncia a se preocupar com a educagdo e a comvivéncia com a
comunidade. estabelecendo lagos quase que pessoais. um trabalho feito nas micro-
estruturas, um tipo de comunidade étnica em que seus membros estabelecem lagos de
pertecimento muitos rigidos, sdo ligados por vinculos quase que familiares, um tipo de
relagio dc parcntesco por aproximagio ou demonstragdo de compromisso com a luta
anti-racismo. Sdo formas de conceber o ser negro, num certo sentido, semelhante ao
modo de ser negro I1é Aiyé.

Esses modos de ser sdo instituidos nas praticas e discursos dos membros dessas
entidades. Com efeito, essas elaboragdes discursivas expressadas neste debate devem
ser concebidas n3o apenas como vontades de verdade, mas também como elaboragdes
culturais e acontecimentos politicos, através dos quais os sujeitos constroem
identidades e formam comunidades de sentidos, estabelecendo lagos de pertecimento e
reagindo contra o racismo, sem, entretanto, serem homogéneos.

De maneira que essas fricgdes sdo fruto da vontade, mas principalmente da
necessidade de poder e de verdade, sdo processos de singularizagbes em que oS
sujeitos assumem a palavra numa topografia social que precede os falantes, a partir
dos lugares de onde esses falam. Esses lugares se constituem como pontos espaciais
dentro de um sistema, ou de sistemas de lugares, séo posigdes que pode ¢ deve ocupar
cada individuo para dela ser sujeito, ou seja, s@o instdncias de enunciagio que €, ao
mesmo tempo e intrinsecamente, um efeito do enunciado.* i

Além disso, o fato de existirem essas divergéncias em nada nega a importancia
dessa entidade para luta conira o racismo sofrido pelos negros, pois como 0s
depoimentos anunciam, o racismo no Brasil pela sua natureza mascarada e cruel, impoe

posturas anti-racistas as mais radicais.

™ Trata-se de uma perspectiva de andlise de discurso que considera nas condigdes de produgdo de um
enunciado 0 quadro das Institui¢des que restringem fortemente a enunciagiio. nos quais se cristalizam
conflitos histdricos. sociais. etc.. delimitando um espago proprio no interior de um interdiscurso
limitado.
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Neste sentido, € preciso refletir sobre outra afirma¢io emblematica de Luiza
Bairros a respeito do quanto essa entidade ao mesmo tempo em que é diferente
poliica e culturalmente do_ grupo social que se mtitula de esquerda, acaba
reproduzindo uma cultura politica nefasia ao convivio com as diferengas Ou seja,
problema é a dindmica implementada na entidade em relagao as diferencas:

“uma dindmica de wm certo modo  copiada de outras
organizagoes, quer dizer, os grupos se errincheiram nas suas
posi¢des ¢ nesse processo eles acabam se cntrincheirando.
paralisando a cemidade. Isso é que de mais negativo 1no
balanco do MNU, quando os diferentes grupos no interior da
eniidade  deveriam  garamir  wuma certa  solidariedade,
pensando formas de relacionamenio emre eles para evitar a
paralisia da organizagdo . (Luiza Bairros).

De fato, o XII Congresso do MNU, realizado em Sahvador em 1998, €
sintornatico de como a entidade n3o consegue retomar uma certa dindmica, por ficar
flagrantemente dividido por essas divergéncias. Inclusive, até o presente a entidade nem
sequer conseguiu encaminhar a ultima e principal deliberagdo tirada nesse Congresso
que foi a realizagio de um outro congresso extraordinario para retomar a discussdo do
projeto politico, a qual, por sinal, foi interrompida justamente pela forma com que
foram tratadas as divergéncias internas, de modo que, segundo Luis Alberto:

“0 movimento se encontra numa crise profunda, diante do fato
de que ndo consegue perceber qual o proximo passo, nos ndo

{ conseguimos entender a necessidade de dar um passo mais
adiante, quer dizer estabelecer o que nés chamariamos aqui de
agdes politicas, que obriga a sociedade a fomar posi¢do e que
ao mesmo fempo o Estado brasileiro se obrigou a desenvolver
politicas  publicas especificas para a populagdo nregra
brasileira, o Movimenio Negro ndo esia conseguindo construir
essa agenda” (Luis Alberro)

Esse depoente, entretanto, faz uma discurso sobre o movimento negro,
sobretudo da Parte do MNU, que acaba reivindicando para esse em ralagdo aos outros

movimentos sociais, a condigao catartica que Marx reivindicava para o proletano:

“ Entrou na crise que é uma crise que esta atingindo diversos
setores do Movimento Social, mas a nossa tem wma
pariicularidade porque o nosso movimento negro brasileiro ele
ndo é, apesar de todo Movimento Social sofrer influéncias de
uma leitura de sociedade de cardter a partir de concepgoes
marxista, mas eu acho que um dos poucos movimenios que
trithou, vamos dizer assim, que subordinou toda a agdo politica
a partir dessa leitura, o que menos fez isso foi o movimento
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negro  brasileiro, no emanio vive os problemas da crise
ideologica dos diversos setores do movimento social brasileiro,
porém nos temos componentes diferenciados. e acho que ¢
possivel superar com mais agilidade essas nossas dificuldades.
Nesse momento acho aré que a crise se estabelecen no
movimento social brasileiro. (Luis 4iberto)

Ele defende, assim, que essa crise pela qual passa o NMNU tem estreita relagio
com a ¢rise que atravessa todo movimento social destacando algumas particularidades
do movimento negro, sobretudo a de que ele tena, diante da questao racial como esia
posta, a capacidade de se levantar e conduzir o movimento social como um todo,
apontando para uma ruptura com essa ordem social, que ja faz 5300 anos.

“Q movimento negro teria a capacidade hoje de se levamar e
dirigir esse processo, conduzindo ndo so o0 movimeno negro,
mas lodo o movimemo social brasileiro, seja ele social,
sindical, movimento de bairro, seja ele partidario, é com as
propostas que nos precisamos resgatar do inicio da década de
70, que ndo foram superadas, sobre as desigualdades sociais
esiabelecidas contra a populacdo negra. Ha uma sociedade

. absolutamente hierarquizada a partir da origem racial das

" ‘pessoas. ‘Ndo conseguimos superar, portamo, o Apartheid,
estabelecido no Brasil. Emndo, nos teriamos todas as condi¢des
de superarmos esse processo de crise de conduzir o processo
politico brasileiro e apontar por uma ruptura, dessa ordem que
esta estabelecida ha 300 anos em nosso pais.” (Luis Alberto}

De maneira que, essa perspectiva de conceber o racismo e o papel do
movimento negro, sobretudo do MNU, como estd anunciado no depoimento acima,
colabora no sentido de demonstrar o quanto estamos tratando mais do que nunca de
processos de singularizagGes, de processos de subjetividade, atravessados de vontades
tanto de justiga como de verdade e/ou de poder, uma vez que os depoimentos mostram
ndo sO suas criticas e proposigdes em relagdo a forma como os negres tém sido tratados
pela sociedade, seja na esfera do Estado, seja na esfera da sociedade civil, mas também
a crenga dos seus militantes no carater revolucionario das praticas da entidade.

Tudo isso vemn reforgar a importincia que a entidade teve e ainda tem na luta
de combate ao racismo. O propro fato de a entidade, junto com outros setores do
movimento negro, ter conseguido eleger um deputado Federal saido do seu quadro de
" militdncia também € outro aspecto importante para compreender o que o MNU tem
representado na construcdo de identidade dos negros e os obstacules enfrentados na Juta

de combate ao racismo sofrido pelos negros em Salvador.



De modo que € preciso resgatar um pouco da histona da construgao do nome
de Luis Alberto enquanto uma referéncia do movimento negro, uma vez que emergiu
das entranhas deste segmento. Como tem sido anunciado até pela imprensa. o
represenianie do movimento negro na Camara Federal.

A eleicdo de Luis Albernio a Deputado Federal ¢ fruto de um esforgo da
entidade de lancar candidatos neyros; foi feito todo um trabalho de mobilizagdo na
comunidade negra, apesar de todas as dificuldades enfreniadas para financiar a
campanha - devido ao movimento negro ser uma organizagio diferente dos sindicatos e
ndo dispor de uma fonte de renda fixa - pois as doagdes vieram. na sua maioria dos
estratos mais baixos da sociedade.

A rigor essa luta para eleger um representante negro ou negra para Camara
Federal comegou com a candidatura de Luiza Bairros e. embora a articulagdo dessas
campanhas terem sido dispendiosas, trabalhou-se varias candidaturas de pessoas negras,
no caso do nome Luis Alberto, por exemplo, sO na terceira tentativa € que se conquista
a primeira supléncia para Deputado Federal, sé assumindo uma vaga na Cdmara de
Deputados dois anos depois, mais especificamente em janeiro de 1997, N

Contudo, as dificuldades internas encontradas no Partido dos Trabalhadores,
PT, que cada vez se acirrava mais, fez com que um mandato de dois anos néo fosse o
suficiente para reelegé-lo, ficando mais uma vez na supléncia, o que mais uma Vvez ©
levou a outro mandato de apenas dois anos, iniciado no dia 01/01/2001.

Entretanto, o que mais incomodou a militdncia do MINU nesse processo foi o
posicionamento dos demais candidatos de esquerda, sobretudo dentro do Partido dos
Trabathadores, que segundo a assenssoria da candidatura representante do movimento
negro, foi travado uma batalha acirrada diretamente contra a candidatura de Luis
Alberto, no sentido de desqualificar 0 nome dessa lideranga, alegando que o mesmo era
racista, que iria sair do PT por defender o Partido Negro. por isso ndo tinha
compromisso com o partido, enfim, havia todo um processo de desgaste dessa
candidatura articulada pela militincia do movimento negro, do que se queixa
sistematicamente este segmento.

Esse processo causou. portanto, um confronto entre os membros do MNU com
outros grupos que se reivindicam de esquerda, 'principalmeme dentro do Partido do
Trabalhadores, levando aquela entidade, segundo seus militantes, a um isolamento
politico frente aos demais segmentos de esquerda. E o que alega o préprio Luis Alberto;

ao avaliar a sua experiéncia de dois anos como deputado afirmando que o movimento
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negro esta 1solado neste processo. pois ndo tem aliados. ou seja. esta por sua propria
conla.

“foi wma experiéncia na minha concepgdo exitosa, apesar Jdo
Curto tempo. wma experiéncia nunca anies, Yamaos dizer assin,
vivenciada por mim e, pariicularmeme. um  conjunto e
militantes, gue vivew esse  processo, acho que  precisamaos
retomar essa experiéncia; na esieira das dificuldades que nos
vivencicomos,  foi aon mandato negro, wm  mandato qie  Ne
propoe, que reproduza o discurse do movimenlo negro, ele ¢
wn mandaro  quase que  solirario do ponto de visra da
solidariedade dos outros setores do movimenio social de
esquerda de wm modo particular, quer dizer. o Movimento
Negro ¢ o unico movimento do Brasil que ndo tenha rido
nenhum 1ipo de solidariedade eferiva, dos outros seiores do
movimeinto social brasileiro, nenhwm, é como se diz o
americano: ~ nds sempre fizemos militdncia pela nossa propria
comia,” estabelecendo wuma alianga aqui outra acola, mas
sempre aliangas frageis, pomuais, nunca ocorreu uht processo
de solidariedade eferiva dos onrros setores. Entdo o mandato
refletiu isso. NGo acho que deva concordar com a idéia de que
o Movimento Negro é muito seciario, muito fechado e que ndo
consegue estabelecer alianga com outros setores, ndo é isso, ¢
ao comrdrio, 0S oulros sefores € que ndo se pernifem
estabelecer uma alianga nem 1atica, nem estrarégica com o0
Movimento Negro, isso ficou evidente nos diversos momentos
da nossa luta politica, sobretudo no mandato.. " (Luiz Alberto)

Enfim, sdo essas questdes sem duvida polémicas, que precisam ser pensadas a
partir da légica interna e externa deste movimento, as quais sO compreendemos no bojo
das suas contradiches que aqui apresentamos, ainda que em um recorte, procurando
destacar, na medida do possivel, através do dialogo feito entre algumas posigdes
divergentes, aspectos relevantes para uma methor reflexao sobre as praticas e os
discursos do MNU, na medida em que se considere que eles refletem uma necessidade
existencial e etnotextual de uma comunidade, de produzir um discurso sobre si mesma,
sustentador da sua luta pela melhoria da auto-estima e das condigdes de vida, pelo
menos dos membros dessa comunidade e, que neste sentido, sdo tambem produtos da
vontade de poder e de verdade dos sujeitos envolvidos neste processo plural de
resisténcia ao racismo.

Além disso, € evidente que existe uma disputa de espago politico entre o grupo
de militantes do MNU e outras tendéncias internas do PT em Salvador e, independente
dos “boatos e disse-me-disse”, na medida em que o MNU comega a elaborar um

discurso que sensibiliza amplos setores da sociedade, sobretudo os negros que sio
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matoria en Salvador. isso tem - € 0 gue percebemos nas nossas obsenagdes -
inquietado e faz com que esse grupo social que se considera esquerda se volte para a
questdo racial e ao mesmo tempo procure desqualificar o discurso racial elaborado pelo
MNLU'. tentando caracteriza-lo como racista e negando o elemento de classe contido da
proposta politica do movimento negro abragada pela candidatura de Luis Alberto.

Trata-se. portanto, de uma disputa de poder. Contudo. n3o se pode
neglicenciar que a propria situagdo desfavoravel do ponto de vista material a que esia
submetida a matoria dos negros - sobretudo pela forma hierarquica como se apresenia ©
racismo brasileiro, em que raga. status e classe estdo interligados. de maneira que o
elemento de classe vai estar sempre colocado na luta dos negros. visto que os limites do
significado da aboli¢do da escraviddo no Brasil, acaba por potencializa-lo tambeém nos
conflitos que diz respeito a luta de classe. Nesse sentido, Florestan Fernandes refor¢a
que:

".. 0 negro deve estar junto com os grupos que podem levar o

profesto social até o fundo, pois se o negro estiver presente
ele ira dinamizar o espaco politico da classe
trabalhadora.(....) E imperativo que o negro entre enquanto.
negro, mas fambém substancialmente como negro que faz
parte das classes despossuidas e das classes trabalhadoras e
assim pode viver os dois papéis simultaneamente e dar maior
eficdcia aos dois” (Fernandes. 1989: 74).

Até porque essa polémica sobre o papel das classes continua muito presente
na entidade; o XII Congresso do MNU foi palco dessa discussdo, alias foi a questdo
central que ndo s6 polemizou como quase paralizou o Congresso. Realizado entre os
dias 9 e 12 de abnl de 1998, em Salvador, se tivéssemos que Tesumir esse congresso, a
fim de desenhar o seu rosto politico, dirlamos que esse foi o congresso Classe e Raga,
apesar de outras teses terem sido apresentadas, sendo que uma delas, inclusive, foi
elaborada no calor da polarizagio do congresso em torno de duas teses, buscando uma
posi¢io que divergia basicamente da prioridade dispensada para classe, pela tese Raga
e Classe, e da forma isolacionista pregada pela tese Raga e Territorio.

A tese Raga e Territorio, cujo nome tem muito a ver com sua proposta, nao
apenas centralizava-se na questio racial como propunha um certo retorno & Africa,
uma espécie de reterritorializagdo extremada, tdo dura que nio permitia qualquer

desterritorializacio, chegando a cair numa cenia guetizagio e em relagdo a esquerda

sua critica € muito parecida com a feita pelo Grupo M:
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Nem  na oposigdo. nem ne poder a esquerda em
apresentada proposias globais que rompam com a logica Jde
reproducdo do sistema. Ndo ha duvidas Jde que a esquerda
reformista huta por maior justica social. No caso de Lula se

- desenha nma politica do pos-neo-liberalisma”, a gnal tem
side meapaz de superar a exclusdo da poprlagao negra. a
exemplo das experiéncia de gestdes municipais populares. Em
Porto Alegre, Brasilia ¢ Santos a administragao popular tem
mamiido a mesima periferizagdo da populacdo negra gue ha
séeulos vem nos constituindo come eternes pioneiros Jdos
processos de urbanizacdo cewropéia, uma urbanidade  que
construimos desbrenando  territérios marginais Jdos quais
estamos sendo  sempre  deslocados pelos mecanismos  de
expansdo do Cemro. Na verdade, ao sermos empurrados para
as periferias, a expansdo enropéia continua sendo central,
mesmos nos paises de terceiro mundo “(Tese Raca e Territorio)

As razdes desse desencanto expresso nesta formulag&o, estdo confusas, uma
vez que as criticas apontam para uma insatisfagdo com a politica pos-neoliberal do
PT, em fungio dos resultados das politicas publicas executadas pelas administragdes
municipais petistas, combinadas com a forma como se apresenta o racismo na regiao
Sudeste e Sul, principalmente no Rio Grande do sul. I

Certamente essa insatisfagdo que levou a tal elaboragio esta ligada as
questdes que estdo causando divergéncias do movimento negro com segmentos que se
colocam a esquerda, na politica institucional na Bahia, sobrerudo em Salvador, até
porque n3o se pode esperar que uma administragio municipal venha a alterar
radicalmente as condigbes da populagio negra.

Todavia, a forma como eles pretendem recuperar a Africa nio corresponde 2
perspectiva que, por exemplo, o Ilé se propde; trata-se de uma compreensdo que
reivindica para os negros a condigdo de africano, contestada profundamente por Luiza
Bairros, no que concordamos, principalmente em fungio da forma como essa posigao
acaba negligenciando a especificidade dos negros no Brasil e alguns avangos
conquistades 2o longo da trajetéria do MNU, os quais Luiza levanta com muita
propriedade:

“Recuperar a Aﬁ'ica, como a referéncia principal para os
negros no Brasil. Inclusive no corpo da tese a maneira como
se refere a nos negros como africanos. Eu considero que isso
é muito inferessante, bonito do ponto de vista do pensar, mas
muito pouco prdtico em termos da genie transformar, para se
conseguir organizar o0s negros em cima de uma proposia
desse tipo. Porque é levar muito pouco em consideragdo
aquile que existe de especifico no negro da didspora,
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especialmente dos negros que vieram agui para essa parte das
Américas. Quer dizer, o que a gente consiruin agui deniro
em fermos de cultura, em rermos de vida, em termos de

- cconomia de tido tem wm componente que foi tambén criado
Jora da Africa. certo? Tendo cla como referéncia, mas fora
dela. Enido, essa especificidade tem que ser levada em conta ¢
o problema que en vejo nesse 1ipo de discussdo de um prajeto
nacional. E que ndo consegue enxergar, digamos, assim 10dvs
0s avangas que a gente einguanto Movimento Negro Unificado
ajudon a consrruir ao longo desses wltimos anos. guer dizer,
acaba fazendo wm tipe de leituera da sociedade sem incorporar
oS avangos que a genie ieve (risos) na luta. (Luiza Bairros)

A outra tese. denominada de Raga e Classe. embora tenha chegado a falar
que raga era central. no seu discurso ndo demonstrava nem um pouco tal centralidade,
muito pelo contrario, nela o elemento classe acaba sendo enfocado na maioria das
vezes com maior releviancia do que o elemento étnico-racial, na medida em que
defende que o objetivo final € alcangar o socialismo. ** temos plena consciéncia de que
a vida, o sacrificio e a dedicagdo que nosso irmdo que como Zumbi lutou por nossa
liberdade, so- se compensara quando alcancarmos nosso objetivo estratégico: o
socialismo com democracia, sem sexismo e sem racismo’” (tese Raga e Classe).

Alids, essa citagdo expressa, por parte dos seus formuladores, um sentimento
jacobinista-marxista de crenga no ideal socialista e na fung3o catartica do proletariado
de emancipar a sociedade de todo tipo de opressdo, ou seja, trata-se de uma concepgao
ndo so6 utdpica como um tanto reducionista, messianica e teleologica.

Mas, independente de qualquer reducionismo, o elemento ideoldgico de classe
esta colocado para os negros na sua luta politica; contudo, a questdo racial era relegada
na luta politica mais geral pela maioria dos partidos politicos, sobretudo por uma
tendéncia marxista, que Antdnio Sérgio GuimarZes chama de pensamento marxista
reductonista dos ancs sessenta e setenta, que relegava a questdo racial ao segundo
plano, submetendo a questo de classe.

Essa tendéncia, que era mais incorporada pelo PCB, alegava que a superagio
dos problemas raciais sO se dana mediante a solugao das questdes socials como um
todo que passa, segundo essa concepgdo, essencialmente pela luta de classe.

Tal postura, segundo Guimardes, acabava iratando as ragas como
inexistentes e a cor como um epifenémenco, emprestando um carater socialista a
democracia racial, na medida em que transformou a solugdo do problema do racismo

num ideal s6 realizavel pela luta de classes (Guimardes, 1995).
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Essa leitura parece bastante apropnada para a situagdo atual dos partidos
politicos de esquerda, sobretudo para a maionia das forgas politicas internas do Panido
dos Trabalhadores, uma vez que acabam concebendo os fenomenos sociais de forma
reducionista. fossilizando o conceito de classe. tomando-o de forma esquematica
como elemento unitario enquanio uma esséncia em detrimento do processo historico,
no qual os sujeitos forjam suas identidades a partir das circunstancias que lhes foram
impaostas.

Além disso. a questdo nio ¢ saber entre classe e raca qual delas € determinante
para a compreenséo das relagdes socials. mas como esses dois elementos. acrescidos de
outras questdes como género, sexismo, heterossexualismo etc. gque se articulam,
formando sistemas e codigos de dominagdo baseados em um conjunto infinito de
preconceites ¢ discnminagdes que buscam inferiorizar os sujeitos que fogem aos
padrdes do homem branco europeu e/ ou amernicano.

Por outro lado, é preciso também considerar que essa nio absorgido da questdo
racial na luta politica mais geral colocava ¢ ainda coloca para ¢ negro ne Brasil o
desafio de caminhar com suas proprias pernas, pensando novas estratégias de luta,
novos referenciais, sem deixar de considerar a situagdo material em que se encontrou
no pds-aboligdo da escraviddo, e a forma especifica de racismo no pais, pois s30 0s
negros que mais sofrem e percebem, em ultima instincia, o peso das desigualdades
raciais que persistem de uma forma nada cordial

Com efeito, nZo ha outra alternativa para eles, 0s negros, que ndo seja reconstruir
as no¢des dessa mesma ideologia (Guimaraes, 1995). De modo que a radicahdade do
racialismo, a propria da maneira de ser e conceber o racismo no Brasil, & no nosso caso
especifico na Bahia, estd tanto no MNU como no Il§, guardando as devidas nuances,
tanto nas praticas como nos discursos dos membros de uma entidade como no da outra,
os negros estabelecem lacos de pertecimento e estdo entrelagados pelo fio do racismo,
uma vez que a condigdo de discnminado do negro tem sido o principal vinculo de
ligacdo destas duas entidades, produzindo toda uma rede identitana, em que se
produzem valores, ou seja, s&o subjetividades dissidentes.

De maneira que embora haja uma diferenca em termos da estrutura organizativa
em ralacdo ao Il€, por exemp]o,r 1550 ndo impossibilita a existéncia de uma forga de
aglutinacio por parte dessa entidade que garante um certo lago de pertecimento que
transforma a condicdo de existéncia dos seus membros, formando uma comumdade

éinico-racial e de sentido que por mais que apele para uma certa radicalidade, tem na
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cultura sua matéria prima. ndo como algo homogéneo. mas plural. por isso sdo agdes
dissidentes transindividuais e transculturais.

Enfim, séo platds. sdo discursos fundadores que edificam novos valores, novos
herdis. onde os sujeitos assumem as palavras. instaurando acontecimentos capazes de
estabelecer deslocamentos. rupturas que interferem na estrutura de poder vigente.
produzindo subjetividades que correspondem a processos de (des)construgdo de

identidades étnico-raciais.
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CONCLUSAOQ

As trajetorias dos atores aqui estudadas sio entrelagadas p'elo fio do racismao e
<0 nos resta pensar em termos de uma rede que os conecta envolvendo-os tanto
enquanto sujeitos, quanto como assujeitados numa agdo que produz uma subjetividade
social tecida por muitas maos e tendo na cultura sua materia-prima.

Contudo, o sentido das agdes dos atores estudados. em uluma instancia, €
atribuido pelo sujeito pesquisador. pois. ainda que em func¢do de uma perspectiva
etnotextual tivéssemos procurado deixar os depoentes escreverem sua :dentidade, 1550
nio invalida o fato desse trabalho operar um recorte, no qual ndoc nos propomos
resgatar a memaoria.

Assim, as praticas de combate ao racismo implementadas pelo 11é aiyé e pelo
MXNU contribuem para construcio e desconstrucdo da identidade étnica-racial dos
negros em Salvador provocando um deslocamento nas relagdes raciais vigentes antes
deles, produzindo saberes e forga na positi\»'aqﬁo do ser negro.

Podemos dizer que trata-se de um processo de singularizagdo das relagdes
raciais, de territorializagdo e desterntonalizagdo de identidades e subjetividades dos
negros. S3o agdes dissidentes, que fabricam novos modos de ser, a medida que tanto o
11é Alyé como o MNU, elaboram discursos fundadores, nas quais expressam a forma
de ser e dizer o negro e combatem o racismo a partir de invengdes e inversdes, de
categorias analiticas e praticas, as quais constroem e desconstroem sentidos e nio
sentidos.

As duas entidades, pois, estdo entrelagadas pela luta no combate ao racismo
em Salvador, atraves de praticas e discursos, dentro de configuragdes culturais que
correspondem a processos de invengdo e resignificagdo de sistemas de valores. Ou
seja, s30 agdes que se constituem também em recriagdes que produzem um “mundo
negro” tecido, assini, a partir da reelaboragio de elementos simbolicos existentes em
outras formagdes rdiscursi\'asss , que sobrevivem pela tradigdo, combinados e

rearticulados em uma nova configuracdo, constituindo até em invengdes de tradigdes.

¥ Formagbes discursivas segundo Foucault um conjunto de regras andnimas. historicas, sempre
determinadas no lempo € no espaco que definiram uma epoca dada e para uma drea social. economica
geografica ou lingiistica dadas as condigbes de exercicio de funcdo enunciativa,
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Eniretanto. o fato destas entidades estarem entrelagadas, por assim dizer, pelo
fio do racismo, ndo nega a existéncia também de dissidéncia entre as duas, pois cada
uma atua com suas particulandades; ambas sdo contrarias em relégéo a semiotica
dominante, mas cada uma a seu modo: o llé desenvolve uma acdo politica eficiente
de simulagio e construcio de mascaras identitarias, forjando um jeito de ser africano
que foge ao enquadramento da politica tradicional e do modo de ser do MXNU; sendo
que este ultimo. por sua vez. acaba. em alguma medida abservendo a influéncia
cultural e politica de ser, por assim dizer, ocidental, muito préopria dos grupos sociais
que se reivindicam de esquerda.

Entretanto. essa influéncia sofnda pelo MNU de um jeito de fazer politica
praticamente tradicional, muito presente nos partidos politicos acaba encontrando
resisténcia por parte de alguns de seus mulitantes, ou seja, nio se trata de algo
homogéneo; a entidade convive com confiitos de projetos e de sentido para o ser
negro, haja vista a existéncia de grupos no seu interior que se aproximam mais do
modo de ser cultural e politico do bloco 1€ Aiyé.

Com efeito, ainda que esse recurso da politica tradicionalmente concebida
seja em alguma medida conveniente e, diriamos até, fundamental para a sobrevivéncia
do sentido de combate ao ractsmo desenvolvido por essas entidades, o modo de ser do
11é Aiyé, com todo seu apelo discursivo em busca da tradigio e da valorizag@o de todo
um patrimdnio cultural construido historicamente pelos negros no Brasil, também
provoca tensdes no interior do MNU, levando esta entidade a se envolver no fio da
cultura através de determinados planos de consisténcia, ou seja, de determinadas
configuragdes culturais.

E certo que precisamos investigar mais esses niveis de influéncias, no entanto
ficam essas reflexdes que podem servir de pistas para, quem sabe, futuramente
demonstrar melhor, por exemplo, o grau de importincia do parlamento para o projeto
politico do movimento negro: se ele é a inica ou se ainda é a melhor forma dos negros
alcancarem e ocuparem o poder institucional e se € possivel operar a politica
partidaria de uma maneira que esta seja utilizada pelo movimento como um meio e
ndo como um fim.

_ Quanto & relacdo entre cultura e politica no movimento negro podemos
perceber ao longo da nossa pesquisa que nao esta colocada na luta dessas entidades
essa separagdo, entretanto ela ndo deixa de existir enquanto estratégia diante da

necessidade tanto de demarcagio de dreas de atuagdo, como diante da influéncia da
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concepgdo dicotdmica ocidental que separa a politica e cultura. notadamente entre
aqueles que procuram se colocar a esquerda no Brasil, sobretudo, quando se referem
a0 negro. Trata-se, portanto, de uma visdo que so concebe como politica a agdo. éuja
nratica de mobilizagdo tende a ser sempre hegemonica. onde as divergéncias tém sido
na maioria das vezes um problema. quando poderia ser uma saida. um meétodo. quem
sebe capaz de denotar a essa politica mstitucional um sentido mais plural e.
conseqilentemenie. mais palatavel.

E preciso conceber a altendade independente dos essencialismes, como
constru¢des produzidas pelas trajeidrias dos individuos, onde as circunstancias
impdem determinadas respostas, determinados agenciamentios; faz-se necessario
assim, pensar as diferengas enquanto caminhos tragados pelos sujeitos a partir de suas
configuracdes culturais, uma vez que a heterogeneidade nio nega o entrelagamento ou
a complementaridade.

Essa ambigdo dos que procuram se situar a esquerda revela uma vontade de
poder da qual o MNU ndo tem escapado, em que se busca sempre eliminar o
diferente, muitas vezes, fruto de um de um pragmatismo autornitario que sd3o também
produto de desejos e de subjetividades, as guais se tornam verdades em detrimento,
algumas vezes, de semidticas ricas como o que se tem produzido pelo negro no Brasil
e mais especificamente na Bahia.

Contudo, tanto o MNU como o I1é Ajyé atuam na operagdo de uma ldgica de
combate ao racismo, cujos discursos e praticas sao dissidentes ndo sO ao racismo em
relagdo aos negros em Salvador, mas também a (in)visibilidade deste fendémeno e aos
pressupostos que sustentavam a idéia de infenondade de negro.

A ac3o dessas entidades é, entdo, responsavel por uma construgo étnico-racial
eficiente e dissidente por ser capaz de elaborar um referencial de negro positivo e
produzir o orgulho negro, criando novos valores, ainda que para isso necessite
produzir uma subjetividade correspondente também a um processo de racializag@o,
operando numa perspectiva etnologica pela qual ndo prescinde da nogdo de raga
enguanto um construto, mesmo correndo o risco de naturaliza-la, ou seja, ficando na
fronteira entre a o campo da dissidéncia e o do essencialismo.

De modo que as praticas e discursos de ambas entidades atuam ao mesmo
tempo como uma constru¢io eficiente ~ pois se contrapde ao enquadramento, a uma

defini¢io de lugares do negro como o inumano - e coloca essa invengdo/inversdo do




novo negro no limite de cair no extremo: o criador ndo consegue ver a criatura como
obra de sua simulagio.

De fato. toda construcéo identitana pressupde esses limites. € o que Foucault
tenta alerar quando reflete sobre identidade sexual:

“A ideniidade ¢ unil enquanio for somcnte um jogo, o
procedimento para manier relagdes sociais ¢ de sexo prazer
que criain novas amizades, mas se a identidade se torna
problema de nossa exisiéncia sexual e se as pessoas acham
gque devem “descobrir’ a sua Cidentidade propria’ e que esta
deve se transformar na lei, no principio e codigo de sua
existéncia: se a sua guesido perene for: Serd que isto esta de
acordo com minha identidade? Nesse caso eu acho que eles
voltardo ao wm nipo de érica muito proximo da aniiga
virilidade heterossexual. Se nos tivermos que reportamos a
quesido de idenridade tera que ser wuma idenridade da pessoa
unica. Mas as relagées que devemos manter com nos mesmaos
ndo sdo idenridades, mas sim de diferenciagdo, criagdo,
inovacdo. E muito tedioso ser o mesmo. Ndo devemos excluir
a idenridade, se ela da prazer as pessoas, mas ndo devemos

concebé-las como regra wmiversal” (Foucault. 1984, apud.
Macrae. 1990) .

Entretanto, a resisténcia nunca estd em uma posicdo de exterioridade em
relacdo ao poder, ela sempre esta dependente da situagio comtra a qual Juta e a
identidade nio € operada como verdade, tampouco como mentira, ndo constitui
qualquer essencialismo, sequer resulta ou se propde a algum universalismo; 0 ser, no
¢aso dos negros, ndo € e também ndo deixa de sé-lo. |

Torna-se negro por uma contingéncia, que mediante situagdes de amor e/ou
édio, produzidas por zonas de afetos e intensidades, praticas de territorializagdo e
desterritorializacio, de inveng3o por muitas maos, formando uma teia através da
cultura, pensada enquanto processos de resignificagdo, como a poittica de construgio
e desconstrugao de lugares.

Dessa forma, a identidade n3o pode ser concebida s6 como o assumir, mas
também o negar-se, o simular, pois nos afinamos com a concepgio nietzscheana,
segundo a qual todo dominador inventa o dominado, o que implica que toda
resisténcia constitul, antes de gualquer coisa, numa (des)construgio identitaria.

Além disso, Nietzsche nos chama a reflexdo: as palavras portam em si uma
carga de significados, pois elas sempre foram inventadas pelos dominadores, sendo
que o seu maior significado consiste em ndo representar qualquer significado, sendo

uma imposigio do interpretar.




Neste sentido. nossa compreensdo de identidade também € nula. sendo
concebida como uma elaboracdo discursiva, e concordamos com Nietzsche naquilo
que defende: ndo existe nenhum “sentido original™ para as palavras. uma vez que as
proprias palavras ndo passam de interpretagdes. Portanto. a identidade € sempre
situacional, manipulada. esta sempre em construgao e nio existe em si, assim como o
racismo, 0 anti-racismo e 0 proprio negro.

Nio obstante esse carater. por assim dizer, escorregadio da identidade. nos
interessa, sobretudo como e porque ela é fabricada enquanto processo de produgdo de
subjetividade e construgéo de modos de ser, criados de forma dissidente.

Enfim, pensando identidade como processo de produgdo de subjetividade e
resisténcia, concluimos que ambas entidades estudadas aqui. portanto, mesmo com
estruturas organizativas e atividades distintas, estdo lagadas pela condigdo de racismo
existente em Salvador em relagdo aos individuos concebidos como negro e por conta
dessa condigdo comum que envolve os descendentes de africanos que foram
escravizados no Brasil, desse fio, eles produzem agdes dissidentes formando uma

comunidade de sentido numa perspectiva étnico-racial.
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