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RESUMO

Esta tese € o resultado da pesquisa que realizamos sobre a motivacado de
jovens mulheres ao optarem pela clausura religiosa, em pleno século XXI.
Buscamos compreender os motivos pelos quais estas mulheres procuram a
clausura como estilo de vida numa época cujas lutas e conquistas femininas
apontam para uma vida com cada vez menos privacdes. Para tanto, elegemos
como locus de pesquisa 0 mosteiro da Ordem das Clarissas de Campina
Grande-PB, a partir de uma abordagem qualitativa, com observacfes sobre o
cotidiano e experiéncias no interior do mosteiro, 0 que nos proporcionou
efetivas interlocucdes com freiras, freis, padres, vocacionadas e leigos. Diante
desses interlocutores que permeiam o mundo do claustro e do fato de percorrer
a histéria da vida cristd e catolica enquanto instituicdo no Brasil, pudemos
apresentar ao leitor em que consiste a pratica da clausura e destacar as
trajetérias de vida das irméds, além da atuacdo da Igreja Catdlica e
especificamente das irmas Clarissas, inclusive com a presenca das influéncias
do Movimento da Renovacdo Carismatica. Para além destas questdes, a
pesquisa permitiu também apresentar e discutir as inquietacdes em relacdo as
caracteristicas do mundo contemporaneo e a ideia de vocacdo como
elementos que nos ajudam a entender a escolha pela vida religiosa no claustro,
especificamente no mosteiro pesquisado.

Palavras-chave: Clausura; vocacao; trabalho religioso; sociedade

contemporanea.



ABSTRACT

This thesis is the result of the research conducted on the motivations your
women have by opting for the religious enclosure in the XXI century still. Thus,
we seek to comprehend the motives by which these women pursue enclosure
as a lifestyle during an epoch in which women’s struggles and achievements
point out to a life with even less privations. To do such, starting from a
qualitative analysis, we chose as locus for this research the Order of Poor
Claires’ Monastery of Campina Grande-PB. With observations on the everyday
life and experiences at the interior of the Monastery, interlocutions were
established throughout the research with sister, friars, priests, discerned women
and practitioners. Facing these interlocutors, which encompass the world of the
enclosed and go through the history of Christian and Catholic life as an
institution in Brazil, we managed to present to the reader with knowledge on
what consists the practice of enclosure and to highlight the life trajectories of the
sisters, as well as the local presence of the Catholic Church and specially the
Order of Poor Claires’ sisters, including the actions and influences of the
Catholic Charismatic Renewal movement. Beyond these topics, this research
also enabled us to present and discuss worries these sisters have about
aspects of the contemporary world and on the idea of vocation as research
elements that enabled us to understand the choice for a religious life in the
cloister, specifically in the analyzed monastery.

Keywords: Enclosure; vocation; religious work; contemporary society.



RESUME

Cette these est le résultat de nos recherches sur la motivation des jeunes
femmes a choisir la cléture religieuse au 21éme siecle. Nous cherchons a
comprendre les raisons pour lesquelles ces femmes recherchent la cléture
comme mode de vie a une époque ou leurs luttes et leurs réussites laissent
présager une vie de moins en moins défavorisée. Pour cela, nous avons choisi
comme site de recherche le monastere de I'Ordre des Clarisses de Campina
Grande-PB, basé sur une approche qualitative, avec des observations sur la vie
quotidienne et les expériences vécues a l'intérieur du monastere, qui nous a
permis d'entretenir des relations efficaces avec les nonnes, les prétres, les gens
de vocation et aussi les laics. Face a ces interlocuteurs qui imprégnent le
monde du cloitre et le fait de parcourir I'histoire de la vie chrétienne et
catholique en tant qu’institution au Brésil, nous avons pu présenter au lecteur la
pratiqgue du cloitre et mettre en évidence les trajectoires de vie des nonnes, en
plus du travail de I'Eglise catholique et plus particulierement des Clarisses, y
compris l'influence du mouvement du Renouveau Charismatique. En plus de
ces questions, la recherche nous a également permis de présenter et de
discuter des préoccupations concernant les caractéristigues du monde
contemporain et de l'idée de la vocation en tant qu’éléments qui nous aident a
comprendre le choix de la vie religieuse dans le cloitre, en particulier dans le
monastere en question.

Mots-clés: clbéture; vocation; travail religieux; société contemporaine.
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INTRODUGAO

“‘Diante desse conjunto amplo e acelerado de
transformagbes, muitas vezes o0s analistas SO
conseguem perceber as linhas-mestras dos processos,
sem atentar para as contradi¢cdes e dialéticas mais sutis”.
(MENEZES, 2004, p. 26)

No Brasil contemporaneo observamos um pluralismo religioso (STEIL,
2001)! e uma diversidade de maneiras de vivenciar a religiosidade — ha
individuos filiados a uma religido, outros que transitam em diferentes
manifestacdes religiosas e 0s que possuem a sua religiosidade (SIMMEL,
2010)?> sem se filiar a religido ou a grupo religioso. Pierucci (2004, p.14)
escreve sobre essa possibilidade de escolha que se abre para os individuos,

caracterizando um potencial transito religioso:

1 O pluralismo religioso € um fendmeno moderno que tem sua origem na ruptura do monopdlio
de uma religido, como a Igreja oficial de uma determinada sociedade. Um monopdlio que é
quebrado tanto pelo avanco da “razao secular’, que se impde através das ciéncias positivas,
quanto pela diversificagdo do campo religioso, que resulta do rompimento da relacdo organica
entre Estado e religido. Assim, a perda de um aparato estatal, que lhe garantia a reproducéo
social e a exclusividade, introduziu uma transformacéo estrutural que define o papel da religido
na modernidade (STEIL, 2001, p. 116).

2 Compreendemos religiosidade nos termos de Simmel (2010), que diferenciou religido de
religiosidade, argumentando que esta é anterior a primeira: “a religido néo cria a religiosidade,
mas ¢é a religiosidade que cria a religidgo” (SIMMEL, 2010, p. 33). Nao sendo imprescindivel que
se tenha uma religido para que ocorra a religiosidade, ha individuos religiosos sem religido.
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N&o sé as pessoas podem optar por uma outra religido, mas
podem continuar optando por outras religibes. A opc¢éo
dessacraliza-se como um ato livre, passando a ser revisavel na
mesma  propor¢cdo. Os vinculos tornam-se quase
exclusivamente experimentais.

Esta liberdade que ampara o atual cenério de pluralismo religioso e as
diferentes maneiras de vivenciar a religiosidade nem sempre se fizeram
presentes no Brasil. Estamos em um pais que se caracterizou por um longo
periodo como sendo marcado pela preponderancia e hegemonia de uma uUnica
instituicdo religiosa, a Catdlica. Esta Igreja foi a primeira instituicdo religiosa
oficial a se instalar no Brasil, presenca religiosa hegemonica que se consolidou
inicialmente pela atuacdo dos padres jesuitas. Havia no Brasil Coldnia outras
manifestacdes religiosas, como as de matrizes africanas, contudo os individuos
ndo possuiam a liberdade de vivencid-las e manifesta-las publicamente
(FREYRE, 1997). Esta hegemonia da Igreja Catdlica se estendeu no Brasil
oficialmente até a proclamacdo da Republica em 1889, marcada pela
separacao entre Estado e Igreja. Esta Ultima passa a ndo organizar a vida

social e religiosa como nos dias que compunha o Estado (MONTES, 2012).

A partir do inicio do século XX, a Igreja Catolica comeca a perder
paulatinamente esta hegemonia, sendo obrigada a dividir espago social com
outras religibes que agora conquistam espacos sociais e liberdade de
manifestacdo. E dentre as religibes que ganham evidéncia se destacam as
religides protestantes e/ou evangélicas, que comecam a disputar a hegemonia
com a religido Catolica, e vem conquistando um maior numero de fiéis a cada

dia, sobretudo, as Igrejas neopentecostais.?

Esse aumento do numero de adeptos pertencentes as religibes

evangélicas caracteriza também um cenario moderno que evidencia um

* O que podemos constatar ao observar os dados divulgados pelo IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica): Em 1991 se autodeclaravam catdlicos 83,7% (oitenta e trés virgula
sete por cento), em 2000 esse percentual reduziu para 73,0% (setenta e trés por cento) e em
2010 os catdlicos significaram 64,6% (sessenta e quatro virgula seis por cento) da populacao.
Ja os evangélicos em 1991 representavam 9,0% (nove por cento) da populagdo, no ano 2000
atingiram 15,4% (quinze virgula quatro por cento), e no ano de 2010 significaram 22,2% (vinte
e dois virgula dois por cento) da populacéo.
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processo de rompimento com o tradicional, que faz parte de um processo
dialético, o qual autores como Pierucci (2004, p.14) aponta como inexoravel em

tempos modernos:

Qualquer religido majoritaria, numa sociedade que se
moderniza, estard fadada a perder adeptos. Uma fatalidade
sociocultural quase tdo implacavel quanto a genética dos
caranguejos: toda religido tradicional ou majoritaria tende a
andar para tras. Nas sociedades pos-tradicionais decaem as
filiacdes tradicionais. Os individuos tendem, nessas formagdes
sociais, a se desencaixar de seus antigos lagos, por mais
confortaveis que antes eles pudessem parecer. Desencadeia-
se um processo de desfiliacdo, em que as pertencas sociais e
culturais dos individuos, inclusive as religiosas, tornam-se
opcionais.

Em uma realidade na qual a Igreja Catblica ndo representa mais a
instituicdo totalizadora* preponderante na sociedade brasileira, um fato nos
chama atencdo e nos causa espanto: a presenca em pleno século XXI de
InstituicGes Totais Catdlicas femininas °, os mosteiros®, destinados a vida em
clausura, onde mulheres vivem circunscritas a um espaco fisico e as regras de

uma Ordem religiosa. Elas se submetem a um processo de disciplinamento’

4 “O que é especificamente “moderno” ndo é o fato de os homens ora se aterem ora
abandonarem a religido, mas é o fato de que a pretensdo que a religido tem de reger a
sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi se tornando ilegitimo, mesmo
aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis. Nas sociedades modernas, a crenga e a
participacdo religiosas sao “assuntos de opgao pessoal’: sdo assuntos particulares, que
dependem da consciéncia individual e que nenhuma instituicdo religiosa ou politica podem
impor a quem quer que seja” (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34).

5 Estamos compreendendo Instituicdo Total nos termos de Goffman (1974, p. 16. Grifos do
autor): “Toda instituicdo tem tendéncias de “fechamento”. (...) Seu “fechamento” ou seu carater
total € simbolizado pela barreira a relacéo social com o mundo externo e por proibicdes a saida
gue muitas vezes estdo incluidas no esquema fisico — por exemplo, portas fechadas, paredes
altas, arame farpado, fossos, agua, florestas ou pantanos. A tais estabelecimentos dou o0 nome
de instituigbes totais”.

6 Convento é confundido, muitas vezes, com Mosteiro. No passado, o Convento era edificado
na zona urbana da cidade, normalmente delimitada por uma muralha. J& o Mosteiro era o
oposto, sendo edificado fora da cidade, geralmente em montanhas ou encostas de desertos
rochosos. Hoje, tanto o Convento quanto o Mosteiro se confundem, porgque a cidade cresceu
ao seu redor. (Acesso realizado em 07 de marco de 2016: http://paroquiavirtualfreiivo.
blogspot.com.br/2010/08/diferenca-entre-convento-e-mosteiro.html).

7 “Esses métodos que permitem o controle minucioso das operagdes do corpo, que realizam a
sujeicdo constante de suas forcas e lhes imp6em uma relacdo de docilidade-utilidade, sdo o
que podemos chamar as ‘disciplinas™ (FOUCAULT, 2014, p. 135).
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(FOUCAULT, 2014) e de mortificacdo do eu® (GOFFMAN, 1974), mesmo em
um momento histérico no qual as mulheres conseguiram conquistar uma
liberdade significativa quando comparada aos periodos anteriores, e quando ha

inUmeras possibilidades para vivenciar a sua religiosidade.

Outro fato que nos chamou ainda mais atencdo € que a procura por
estes mosteiros de clausura tem aumentado nos ultimos anos, informacéo
revelada por uma das mestras do mosteiro de Santa Clara, localizado na
cidade de Campina Grande - Paraiba, em nossa primeira visita, e pelo Frei
responsavel pelo acompanhamento espiritual das irméas do referido mosteiro.
Informacéo essa que ndo conseguimos comprovagées®, mesmo indo a busca
de o6rgdos oficiais da Igreja Catolica, como o CERIS (Centro de Estatistica
Religiosa e Investigacdes Sociais) e a CRB (Conferéncia dos Religiosos do
Brasil), além de consultar o anuario nacional e o diocesano, mas foi um
importante elemento que nos desafiou ainda mais para prosseguirmos com a

pesquisa.

Em uma sociedade onde tudo é liquido (BAUMAN, 2001), essa opcao é
de uma solidez e fixidez aparente que nos remete a interrogac¢des: Por que sair
do mundo e fechar-se no espaco de um mosteiro? Por que abdicar de viver
préximo de sua familia consanguinea? Fazendo-nos logo compreender que se
trata de um movimento que requer de nés um esforco capaz de produzir uma

explicagéo.

8 O novato chega ao estabelecimento com uma concepgao de si mesmo que si tornou possivel
por algumas disposicdes sociais estaveis no seu mundo doméstico. Ao entrar, é imediatamente
despido do apoio dado por tais disposic6es. Na linguagem exata de algumas de nossas mais
antigas instituicdes totais, comeca uma série de rebaixamentos, degradagfes, humilhacdes, e
profanagfes do eu, 0 seu eu é sistematicamente, embora muitas vezes nao intencionalmente,
mortificado (GOFFMAN, 1974, p.24).

9 O que também foi constatado por Garcia e Rosado (2014, p. 80) ao estudar sobre a vida
contemplativa feminina tomando como locus de pesquisa um mosteiro da Ordem das
Carmelitas Descal¢cas. Argumentam que ndo ha dados estatisticos consistentes em relacdo a
vida religiosa feminina, quando é verificado justamente uma situacdo oposta em relacdo as
informacdes que se referem a vida religiosa masculina: “Outras buscas junto a érgdos oficiais
da Igreja, a CRB — Conferéncia dos Religiosos do Brasil — e o CERIS, — Centro de Estatistica
Religiosa e Investigagdes Sociais —, revelaram-se também ineficazes, uma vez que os dados
nacionais sobre as religiosas em clausura sdo imprecisos. Verifica-se assim a situacdo para a
gual feministas tém chamado atencéo, seja em estudos académicos, seja no ativismo politico:
a invisibilidade a que sao sujeitas, historicamente, as mulheres”.
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Do espanto inicial nos deparamos com a dificuldade de interlocucéo e de
acesso ao mosteiro. Todo trabalho de pesquisa'® possui as suas limitacdes,
uma vez que o pesquisador estd sempre em uma situacdo que implica relacdes
de poder (RABINOW, 1999), e em um contexto de uma Instituicdo Total
Religiosa, essas relacbes ganham contornos ainda mais significativos, tendo
em vista que as nossas principais interlocutoras, as irmas!!, passam por um
processo disciplinar que as conduzem a uma postura mais resguardada, com a

finalidade de ndo comprometer a sua opcéao de vida.

Seguimos em nosso contato com o mosteiro de Santa Clara, Campina
Grande - PB, buscando contornar as dificuldades de pesquisa inerentes a este
ambiente, ao eleger como objetivo geral investigar sobre o que tem conduzido
jovens mulheres a decidirem pela vida em clausura no referido mosteiro,
mesmo no século XXI, cientes de que estamos diante de uma Instituicdo Total
Religiosa Catdlica, na qual mulheres “levam uma vida fechada e formalmente
administrada” (GOFFMAN, 1974, p.11).

Perseguindo 0 nosso objetivo geral através da realizacdo da pesquisa e
das leituras tedrico-metodolégicas, podemos inferir que mesmo diante de um
pluralismo religioso, o catolicismo ainda é a religido que possui um maior
namero de adeptos e ainda exerce poder simbolico, econdmico e social,
embora significativamente em menor proporcdo do que, por exemplo, no
periodo de sua insercdo no Brasil Col6nia. Nunes (2004, p.28) afirma que no

Brasil ha um ethos cristdo de cunho acentuadamente catolico:

Voltando ao censo, 0 mais importante na leitura desses
indicadores é a rapida mudanca revelada no “atlas das
religides” no Brasil, dessa “fé que se move” (titulo de matéria
da Isto E, 23 mai. 2003), em uma sociedade cuja cultura é
informada por um ethos cristdo de cunho acentuadamente
“catdlico”, ainda que os numeros registrem decréscimo de fiéis.
E ainda que consideremos o sincretismo sempre presente nas
formas de viver a religido em nosso pais.

10 “E claro que ha um mito do trabalho de campo. A experiéncia real, cercada como e pelas

contingencias, raramente sobrevive a esse ideal” (CLIFFORD, 2002, p. 20).

11 lremos nos referir as freiras do Mosteiro de Santa Clara de Campina Grande - PB como
“‘irm&s” em muitos momentos do texto. Essa é a forma como elas se referem umas as outras e
como todos que estabelecem contato com elas acabam as chamando.
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Ainda que nas sociedades contemporaneas ocorra uma tendéncia para
0 rompimento com o tradicional, ha um continuo entre o tradicional e o
moderno, destacando-se a existéncia de descontinuidades, mas também de
continuidades, e no tocante a religido catdlica no Brasil ndo € diferente.
Podemos evidenciar tal poder simbélico, econémico e social da Igreja Catdlica
no Brasil, quando verificamos que mesmo em pleno século XXI, em tempos de
abertura politica marcado por um Estado laico, esta Igreja ainda faz parte do
cotidiano secular dos brasileiros, por exemplo, ao se fazer presente no
calendario. Este traz datas comemorativas e feriados que fazem referéncia a
santos catélicos, no més de junho aparecem o Santo Antonio, Sao Jodo e Sao
Pedro e em outubro, Nossa Senhora Aparecida, santa entronizada na posicao
de padroeira do Brasil. Podemos citar também o fato de ainda encontrarmos
nas diversas reparticbes publicas imagens do Cristo crucificado. Imagens e
datas que marcam uma permanéncia formal, mas que também significam e
impactam nas relagbes sociais. Esses sdo apenas pequenos exemplos da

presenca e atuacdo da Igreja Catélica no Brasil*?.

Esta continuidade da Igreja Catdlica, atravessando séculos no Brasil, se
da entre outros fatores em fungéo da sua possibilidade de ao longo dos séculos
enquanto instituicdo poder disseminar os seus discursos e rituais, fazendo
parte da tradicdo brasileira, influenciando na incorporacdo de habitus!® da
maioria da populacao.

A presenca e a persisténcia de instituicbes religiosas no Brasil
contemporaneo aparecem em um primeiro olhar como sendo um paradoxo,
principalmente quando se trata de Instituicbes Totais, contudo, observamos
que essas continuidades e descontinuidades s&o inerentes a propria
contemporaneidade. Embora a crengca e a participacdo religiosa sejam
“assuntos de opgao pessoal”’, como afirma Hervieu-Léger (2008), as diferentes

instituicbes buscam cada uma se fortalecer enquanto instituicdo para se manter

12 | embrando a repercussdo de quando a entdo presidenta do Brasil Dilma V. Rousseff, ao
assumir o seu primeiro mandato em 2011, mandou retirar do seu gabinete as imagens
religiosas.

13 Conceito empregado por alguns autores, entre eles, Norbert Elias (1994) e Pierre Bourdieu
(2010), os quais tomamos como referéncia, embora julgamos nos aproximar mais do conceito
de habitus desenvolvido por Norbert Elias na medida em que este faz referéncia a uma
historicidade mais longa na construcdo do habitus em uma sociedade, uma vez que também
estamos nos referindo a incorporacéo de habitus por uma nacgéo, no caso a brasileira, na qual
a religido catdlica se faz presente desde o ano de 1500.
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no mercado religioso (GUERRA, 2003). Agora ndo temos uma instituicdo
totalizadora, mas temos varias instituicbes que buscam se colocar como
opcOes aparentemente bem definidas para demonstrar a sua singularidade,
capaz de atender as demandas dos consumidores. Ao argumentar sobre

Mercado Religioso, Guerra (2003) defende:

Defendemos aqui a hipétese de que o poder determinante da
variavel “demanda dos consumidores” estaria associado
positivamente e inversamente ao nivel de concentracdo do
mercado religioso, ou seja, quanto menor a concorréncia entre
organizagdes religiosas, mas possibilidade elas tém de operar
ignorando as necessidades religiosas dos individuos.
Inversamente, quanto maior a concorréncia no mercado, mais
atencao institucional ser4 dada na elaboracdo dos contornos
do produto religioso ao atendimento da demanda, variavel que
teria nessa conjuntura poder hegemonico na determinagéo da
dinamica da esfera religiosa. (...) E como se a partir da
presenca de uma mesma condi¢do, decorrente da estruturacao
da esfera religiosa em mercado, a instituicdo ficasse
simultaneamente mais fraca, por depender mais
profundamente da demanda dos consumidores, e, mais forte, -
de acordo com a sociologia do conflito elaborada por Simmel -,
como resultado da pressdo externa, exercida no sentido da
mobilizacdo de recursos necessarios ao enfrentamento da
posicdo dos varios concorrentes. (GUERRA, 2003, p. 71-72.
Grifos nossos)

Montes (1998) em sua perspectiva também aponta para a forca das
instituicbes no contexto de mercado religioso, ao afirmar que a religido no
Brasil ndo se inclina definitivamente para o campo do privado e que ha um
enrijecimento e/ou fortalecimento das instituicbes, mesmo diante da percepcao

de que as institui¢cbes, sobretudo a Catolica, ndo tém a mesma forga que antes.

A religido que, no Brasil, por quatro séculos, na figura da Igreja
catolica, fora indissociavel da vida publica, imbricada com a
prépria estrutura do poder de Estado por meio da instituicdo do
padroado, pareceria enfim ter se inclinado definitivamente para
o campo do privado, agora dependente quase de modo
exclusivo de escolhas individuais. (...) Modernidade ambigua,
no entanto, porque, de modo contraditério, ela mesma seria
responsavel por promover — surpreendentemente a partir da
expansao do protestantismo, religido histérica da tolerancia e
do valor da razdo como base da crenca — o0 enrijecimento
das posic¢fes institucionais, a disputa no interior do campo
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religioso em cada uma das confissbes e a intolerancia para
com as crencas das igrejas ou formas de religiosidade rivais.
(MONTES, 2012, p. 13. Grifos nossos)

Embora a Igreja Catolica esteja lutando por espaco nesse mercado
religioso, ela possui uma significativa posicdo neste cenério, tendo em vista o
capital religioso e o dominio dos bens de salvacdo (BOURDIEU, 2011)
adquiridos ao longo de sua permanéncia no Brasil. E tal presenca desta Igreja,
através da atuacdo dos seus religiosos, implica em sua credibilidade, o que
também favorece para que a opcao pela vida contemplativa nessas Instituicées

Totais Catolicas ocorra ainda em nossos dias.

Além desse fator da presenca da Instituicdo Catdlica na cultura e no
ethos dos brasileiros historicamente nos conduzir a compreensdes, ao ouvir as
narrativas das freiras e das vocacionadas do Mosteiro de Santa Clara, em
Campina Grande, — mesmo cientes de que apresentam restricbes a nossa
analise, tendo em vista a tendéncia autojustificadora, que revela o processo de
disciplinamento ao qual sdo submetidas —, surgem outros fatores a serem
considerados, como: as narrativas religiosas elaboradas e veiculadas pela
Igreja Catdlica e seus agentes; o trabalho (BOURDIEU, 2011) desses agentes,
padres, freis e freiras, no processo de disciplinamento (FOUCAULT, 2014) e
mortificacdo (GOFFMAN, 1974) do eu secular, permeado pela atualizacdo dos
rituais com a participacdo da comunidade secular; a lideranca carismatica
(WEBER, 1997) exercida pelas irmas, principalmente da mestra que
acompanha as vocacionadas; a influéncia da Renovacdo Carismatica
(PRANDI, 1992) na atuacéo das irmas, o que corrobora para a compreensao
de uma excepcionalidade do mosteiro e da capela; e os desejos e inquietacdes
provenientes da sociedade contemporanea (BAUMAN, 2001) (fatores que
estamos denominando de forcas sociais), e a ideia de vocacdo'# (fator que

estamos denominando de forcas divinas?®®).

14 VVocagao “corresponde ao desejo que a vocacionada sente e que impulsiona a viver a vida
consagrada. A vocagéao surge apés o chamado divino” (RODRIGUES, 1995, p. 175).

15 Entendendo essas forgcas divinas como aquelas que fogem ao ambito da razéo e assim das
explicacdes cientificas, sendo relativas ao campo do transcendental, de questdes de fé.
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A Igreja Catélica possui hagiografias!®. Cada santo possui a sua histéria
de vida religiosa e no caso de Santa Clara ndo é diferente, ela possui uma
hagiografia elaborada por religiosos. Ha uma narrativa religiosa sobre a vida de
Santa Clara e do surgimento de sua Ordem, com uma linguagem propria desta
Igreja, a qual enfatiza apenas aspectos que revelam a santidade de Clara e
ndo os aspectos de sua vida secular. Essas narrativas também se constituem
como uma das vias pelas quais as mulheres entram em contato com a Ordem
de Santa Clara e com os seus mosteiros, destacando-se como instrumento que
contribui significativamente no processo de opcao pelo claustro, uma vez que

veiculam um modo de vida que suscita identificacoes.

Assim como a presenca e participacdo nos rituais que permeiam a
constituicido do “eu freira”, tendo em vista a sua publicidade, também se
destacam como importantes fatores para o surgimento de identificacbes e
opcédo pela vida em clausura a lideranga carismatica exercida, principalmente,
pela mestra do noviciado, os testemunhos de vida das irmas, a vestimenta, o
trabalho de aconselhamento e acompanhamento das jovens que procuram o

mosteiro.

O modo de vida da Ordem de Santa Clara suscita identificacdes,
também em funcédo de estarmos diante de uma sociedade marcada por uma
condicdo de liquidez e incertezas constantes. Os trabalhos e relacionamentos
afetivos!’, por exemplo, séo incertos e efémeros, os individuos estdo cada vez
mais fragmentados, sentindo-se incompletos, vazios, colocando-se assim em
uma permanente busca por compor a sua identidade (BAUMAN, 2001). Neste
clima de incertezas, por vezes, podem surgir a necessidade de rompimento e
de conceder respostas a estrutura social, conduzindo mulheres a optarem pelo

claustro, um modo de vida que pode atender a essas necessidades, na medida

16 “O termo hagiografia & de origem grega (hagios - santo; grafia - escrita). Hagiografia seria
como uma “biografia”, que consiste na descricdo da vida — milagres — morte — canonizagao —
culto de algum santo, beato, virgem, um abade ou demais servos de Deus proclamados por
algumas igrejas cristds, devido & sua vida e pela pratica de virtudes cristds. E o ramo da
Historia da Igreja dedicado a vida e culto dos santos” (SANTOS, 2006, p. 01).

17 Zygmunt Bauman (2001, p. 187) escreve sobre como na contemporaneidade se
desenvolvem os lagos humanos: “Compromissos do tipo “até que a morte nos separe” se
transformam em contratos do tipo “enquanto durar a satisfacdo”, temporais e transitérias por
definicdo, por projeto e por impacto pragmatico — e assim passiveis de ruptura unilateral,
sempre que um dos parceiros perceba melhores oportunidades e maior valor fora da parceria
do que em tentar salva-la a qualquer — incalculavel — custo”.
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em que a vida contemplativa se apresenta enquanto esta oportunidade de uma
alternativa social e/ou antiestrutura (TURNER, 1974). O cenario
contemporaneo, que parecia informar sobre a n&o pertinéncia de uma opgao
para a vida em clausura, € 0 mesmo que nos conduz a compreensdo da

pertinéncia e eficacia desse tipo de opcao.

Em nossa analise indicamos que existem essas forcas sociais que
corroboram significativamente para que a opgao pelo claustro ainda ocorra na
contemporaneidade, contudo 0s nossos interlocutores, religiosos, religiosas e
vocacionadas, concedem énfase as forcas divinas, a ideia de vocacao, ou seja,
informam preponderantemente que sua opc¢ao pelo claustro se deve a
existéncia de uma missdo concedida por Deus, que se revelam através da
observacéo da atuacao divina durante a sua trajetdria de vida e no espaco do
mosteiro. N&o desconsideramos tais forcas divinas, tendo em vista que
estamos diante de um contexto de pesquisa que nos suscita compreender
como esses religiosos e religiosas conformam e formatam o seu mundo, e para

eles tal chamado divino é fundante e determinante para essa opcao.

Forcas divinas que sdo também levadas em consideracao pela autora
Debora Diniz Rodrigues (1995) em sua dissertagdo intitulada “O reino da
Soliddo. Uma etnografia da vida em clausura das monjas Carmelitas
Descalgas”, trabalho que mesmo tratando de outra Ordem religiosa, contribuiu
para que estabelecéssemos conexdes e compreensdes sobre a Ordem que
estamos pesquisando, a das Clarissas. Rodrigues (1995) escreve: “O que ha
em comum entre esse grupo de mulheres que partem ao encontro do Carmelo
€ uma vida anterior a consagracéo repleta de sinais divinos” (RODRIGUES,
1995, p. 56).

No mosteiro de Campina Grande ndo é diferente, as irmas Clarissas
relatam sobre a presenca desses sinais divinos em suas historias de vida.
Concordamos com Rodrigues (1995) quando escreve ao se referir ao texto da
autora Miriam Grossi (1995), que enfatiza, em sua analise da vocacao para a
vida consagrada, a conjuntura de forgas sociais em detrimento dos aspectos

sobrenaturais:
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Para ela [Grossi], a vocacdo para a vida consagrada é
resultado de um conjunto de for¢as sociais visando responder
uma crise na familia camponesa. (...) Talvez, com a Ordem
religiosa que Grossi tenha trabalhado, essa seja uma
caracteristica importante no processo de descoberta da
vocacao, porém héa outros detalhes, no nivel do sobrenatural,
tdo ou mais importantes que estes e que foram negligenciados
pela autora. (RODRIGUES, 1995, p. 06)

No campo dos fendmenos religiosos aparecem eventos importantes para
compreensao, como 0s sinais divinos, que embora se configurem como néo
passiveis de uma andlise cientifica e/ou nos termos de Rodrigues (1995), néo
conciliaveis com os “absolutos” da ciéncia, pois estdo diretamente associados a
questdes de fé, precisam ser considerados. Mas isto ndo quer dizer que
tenhamos assumido uma posicdo de tedlogos'® (MAUSS, 1909), assumimos
um posicionamento de uma perspectiva metodologica respeitosa e ciente das

relacBes de poder presentes no fazer cientifico (RABINOW, 1999).

O leitor vai encontrar ao longo do texto os resultados alcancados ao
perseguirmos o objetivo supracitado, nos quais argumentamos e evidenciamos
a dialética propria do fenbmeno social religioso, visto que este apresenta
continuidades e descontinuidades frente as transformacfes sociais ocorridas

ao longo dos anos e na contemporaneidade.

Para isso, estabelecemos um percurso de pesquisa no qual enfatizamos
a importancia de irmos ao encontro do outro na realidade social e da percepcéo
de que a teoria € imprescindivel para a compreensdo, mas nao deve ocupar
posicdo de superioridade. Indicando ainda que tal perspectiva nos conduziu a
uma posicdo respeitosa frente aos nossos interlocutores, e ao fenédmeno
religioso que buscamos compreender, 0 que possibilitou compreensbes e

posicdes nao extremistas.

18 Marcel Mauss (1909, p. 112) critica a abordagem metodolégica dos tedlogos ao estudar o
fendmeno religioso da prece: “Enfim, € preciso nao perder de vista que a teologia tem, antes de
tudo, um objetivo pratico; visa sobretudo a ser diretriz da liturgia. Se ela se esforca em
sistematizar, em compreender as preces, é antes de tudo para propaga-la ou dirigir o emprego
delas”.
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Percurso de pesquisa

Durante toda a nossa trajetoria académica nos debru¢camos sobre o
tema da religido. Este tem chamado a nossa atencdo desde a graduacéao, o
que culminou na tematica abordada na monografia, na dissertacdo e nesta
tese. Na graduacao e no mestrado voltamos o nosso olhar para a manifestacéo
religiosa da Cruz da Menina que ocorre no Municipio de Patos, localizado no
sertdo paraibano,!® a qual consiste em um devocéo popular que se situa em
tensdo com a Instituicdo Catolica. Agora no doutorado, voltamos o nosso olhar
justamente para o fenbmeno religioso de uma Instituicdo Catdlica, 0 mosteiro
de vida contemplativa de Santa Clara, localizado na cidade de Campina
Grande também na Paraiba, o que nos exigiu percorrer novos caminhos
tedricos metodoldgicos, embora ainda no campo da religido.

A pesquisa de tais manifestacbes religiosas proporcionou a
compreensdo ndo apenas da manifestagdo em si, mas também do contexto
social, cultural, econdmico e politico da localidade em questdo, o que nos
concedeu a oportunidade de trazer para a sociedade e para os pesquisadores
da area uma perspectiva singular sobre esses fenbmenos e a possibilidade do
leitor tracar comparacgOes e caminhos para compreender outras manifestacdes
religiosas.

Neste percurso de pesquisa que vem se desenvolvendo desde a
graduacéo, buscamos sempre realizar uma abordagem qualitativa e investir no
contato com o outro, desvelando as realidades estudadas através do contato
face a face, do olho no olho, ouvindo e observando cada interlocutor para
assim elaborar nossos objetivos, sempre em um movimento entre a pesquisa e
a teoria. A realidade social foi suscitando os caminhos metodoldgicos a serem
percorridos e os autores a serem estudados.

E a cada dia nos surpreendemos curiosos para compreender o
fendbmeno da religido. Cresce em nds o espanto, o desejo de aprender sempre

mais ao nos depararmos com o estranho naquilo que até entdo pensavamos

19 O que resultou na produgao do texto monografico intitulado “Celebrando uma morte que gera
vida. A relagé@o da cidade de Patos (PB) com o culto & Cruz da Menina Francisca” (2009) e de
um texto dissertativo intitulado “Tensbes e disputas em torno da devogéao “popular’: A Cruz da
Menina em Patos (PB)” (2012).
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que era familiar. E por que para nés parecia familiar? Era de certa maneira
familiar pelo fato de que somos adeptos da religido Catdlica, o que nos levava
a acreditar que a religidao era um universo familiar e que faltava pouco a ser
desvelado. Contudo, durante esses anos nos quais temos nos debrucado sobre
a religido, especificamente sobre o catolicismo, este em muitos momentos se
apresenta como exotico, sobretudo em decorréncia de nossa atencéo e busca
constante para trazer a publico um texto no qual o leitor possa se distanciar de
ideias do senso comum.

Podemos afirmar e concordamos com Max Weber (1997) sobre o fato de
gue 0s nossos temas de estudos partem de nossas subjetividades, do lugar
onde viemos e das trajetdrias que percorremos. Precisamos ficar atentos para
deixar as subjetividades atuarem mais fortemente apenas no momento da
escolha do tema de estudo, pois é imprescindivel ter paixao pelo que estuda, e
isso é 0 que temos feito ao longo desses anos, porém durante o processo de
pesquisa e escrita € necessario perseguir a objetividade.

E na busca de tal objetividade, o trabalho de pesquisa é um aliado, visto
gque ao encontrarmos as subjetividades do outro, a possibilidade de nos
distanciarmos das nossas subjetividades se abrem, nos conduzindo a
percepcdo de que sabiamos muito pouco em relacdo a um universo de
pesquisa que se apresenta vasto e cheio de particularidades. Ao pesquisar, um
novo mundo abre-se diante dos nossos olhos. E sdo essas particularidades
associadas as perspectivas teoricas que nos conduzem ao alcance dos
objetivos propostos.

Ao escolher como tema de estudo a vida contemplativa, escolhemos
mais uma vez um tema que faz parte de nossa paixao: a religido. Mas, embora
se trate de religido, a ideia de estudar sobre a vida em clausura nos causou
diversos estranhamentos e preocupacdes, 0 que por alguns momentos nos fez
duvidar sobre a possibilidade de realizacdo de um consistente trabalho de
pesquisa, pois por se tratar de um claustro, imaginamos que talvez as irmas
nao aceitassem abrir as portas do mosteiro para a realizagcédo da pesquisa.

Decidimos realizar uma primeira visita ao mosteiro para verificarmos a
possibilidade de desenvolver a pesquisa. Preparamo-nos com a elaboragéao de
uma carta assinada pela orientadora, solicitando a realizagdo da pesquisa, e

nos conduzimos ao local, prestando atencdo ao modo pelo qual iriamos nos
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dirigir as irmas. Mas chegando |4 nos deparamos com uma surpresa, uma das
mestras do mosteiro era uma jovem sorridente e que nos recebeu com muita
presteza, aceitando prontamente a pesquisa. Contudo, deixou claro que nao
irlamos poder entrar na clausura nem falar com todas as irmas existentes no
mosteiro, pois s6 algumas iriam aceitar participar dos momentos de
interlocucéo da pesquisa.

Instaurava-se um novo desafio, uma vez que nos questionavamos: como
realizar o nosso trabalho de pesquisa sem poder experimentar o claustro?
Desde entdo, o nosso empenho foi voltado para conseguir dialogar com o
maior namero delas, e assim ocorreu, como resultado de um cuidadoso
trabalho de pesquisa, o que passa pela forma de nos comportar, nos vestir e de
nos comunicar. Acreditamos que a nossa trajetoria de vida particular e 0 nosso
perfil religioso contribuiu significativamente para a realizacdo da pesquisa.
Dialogamos com 7 (sete) irmas professas solenes de votos perpétuos e com 1
(uma) professa solene de votos temporérios, além de nos correspondermos por
escrito com 3 (trés) irmas professas solenes também de votos temporarios.
Somando 11 (onze) irmas participantes da nossa pesquisa, um namero
significativo, tendo em vista a resisténcia de muitas delas.

As irmas que aceitaram conversar conosco decidiram positivamente
também em funcéo da ajuda da mestra do noviciado?®, que nos recebeu no
primeiro dia em que chegamos ao mosteiro. Ela se empenhou em explicar as
irmas sobre o que consistia a pesquisa, facilitando para que elas decidissem
nos receber.

A maioria das irmés que dialogamos afirmou que um dos motivos desta
resisténcia para participar das pesquisas realizadas no mosteiro é proveniente
do fato de que muitos estudantes ja pesquisaram, mas nao deixaram claro qual
seria 0 objetivo da pesquisa nem apresentaram o0s resultados alcancados.
Mesmo cientes de que esse ndo era o Unico motivo, diante dessa informacgéo

buscamos antes de cada didlogo explicar claramente sobre o que se tratava a

2 Trata-se de uma etapa presente no processo de disciplinamento e de mortificacdo do eu,
pela qual as irmés precisam passar no interior do claustro. A irmas passam por trés etapas, o
postulantado, o noviciado, o juniorato, para enfim tornar-se uma professa solene. Essas etapas
possuem uma duracdo que varia de mosteiro para mosteiro. A irma fala sobre como s&o
organizadas essas etapas no mosteiro de Campina Grande- PB: “A primeira etapa € o
postulantado que dura dois anos (...) depois vem o noviciado com mais dois anos (...) O
juniorato so o total de cinco anos” (iris, 32 anos em 2016).
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pesquisa, além de devolvermos ao grupo pesquisado os resultados aos quais
chegamos?'.

As irmas sempre nos recebiam no locutério, espaco destinado a receber
visitantes, elas ficam separadas dos visitantes por uma grade. Todos o0s
contatos que as irmas tém com as pessoas do mundo secular devem ser
separados por essas grades. Nos primeiros contatos que estabelecemos com
as irmas, a grade parecia um empecilho para a comunicagéo, contudo com o
passar dos dias observamos que as grades ndo atrapalhavam. Conseguimos
desenvolver uma consistente interacdo e até aprendemos a abracar mesmo
com as grades.

No mosteiro existem dois locutérios: um proximo a capela externa, onde
ficam os suvenires religiosos destinados a venda, e outro proximo a uma das
portas de entrada do mosteiro, no qual em geral as irmas recebem os
familiares e os fiéis que vém em busca de aconselhamentos. Seguem imagens
dos locutorios respectivamente:

Imagem 1: Locutério localizado préximo a capela externa

Fonte: Nossa autoria??.

21 Discorreremos mais adiante sobre como ocorreu esse processo de devolugdo dos resultados
da pesquisa.
22 Todas as imagens que nédo aparecem a indicacéo da fonte foram de nossa autoria.
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Imagem 2: Locutério localizado préximo a uma das portas de entrada do mosteiro.

No primeiro didlogo que marcamos vieram duas irmas, acreditamos que
pelo receio de participar da pesquisa e diante da regra existente na instituicao,
a qual exige que as irmas estejam sempre acompanhadas, principalmente
quando vao atender alguém do mundo secular, o que demonstra o modo de
vida fraterno, mas também o controle social exercido pela instituicdo. Porém,
ao longo da pesquisa, diante da relacdo de confianca que estabelecemos com
as irmas e com a Abadessa, em todos os outros encontros os dialogos
aconteceram individualmente.

Outro fator que consideramos extremamente importante para o
desenvolvimento do nosso trabalho de pesquisa junto as irmas foi a insercao
do nosso cOnjuge na pesquisa. Sempre comentavamos sobre a nossa vida
particular e as irmas também questionavam sobre a nossa vida pessoal e
académica. E cada vez que encontrdvamos com uma nhova irma, nos
apresentavamos falando um pouco de nossa vida pessoal e académica. Neste
sentido, em uma das conversas com a mestra ela perguntou onde estava o
esposo, assim logo respondemos: - “foi consertar um chuveiro elétrico na casa
da avo materna”. E a irma n&o hesitou, logo pediu o contato do esposo para

chama-lo para realizar reparos elétricos no mosteiro.
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Pouco tempo depois, a Abadessa do mosteiro entrou em contato
conosco para solicitar os servicos do nosso esposo. Ele iria entrar na
clausura?®. Caso que foi motivo para descontracédo; a mestra brincava conosco
ao afirmar que o esposo iria entrar na clausura quando nés ndo poderiamos.
Acreditamos que a entrada do esposo no claustro contribuiu para que cada vez
mais fosse estabelecido entre nds e as irmads uma “atmosfera” de confianca,
uma vez que ele também se apresentou e elas puderam conhecer um pouco
mais sobre nos.

Diante dessa relacdo de pesquisa estabelecida, a mestra nos convidou
para passarmos um final de semana no mosteiro?* para que pudéssemos
acompanhar o cotidiano das irmads. Embora ndo tenhamos experimentado o
claustro, pudemos acompanhar o que estavam fazendo em cada horario e
participar de todos os momentos de oracfes e missas realizados na capela
externa do mosteiro, além dos momentos de recreacdo e formacdo que
ocorreram no locutdério. Oportunidade na qual pudemos constatar de perto o
fato de que as irmas possuem uma vida cotidiana intensa, cheia de oracoes,
mas também de trabalho doméstico e producéo de utensilios religiosos.

Fomos num final de semana no qual o mosteiro estava recebendo 05
(cinco) jovens vocacionadas, ou seja, jovens que desejam ser freiras, que séo
acompanhadas pela mestra do postulantado e do noviciado que fornece
formacdes e aconselhamentos. O processo de disciplinamento (FOUCAULT,
2014) e de mortificagcdo do eu (GOFFMAN, 1974) secular inicia-se ainda fora
da clausura através dessas formacdes. Desta forma, surgiram novos
interlocutores, além das freiras do mosteiro acrescentamos em NOSSO universo
de pesquisa as jovens vocacionadas e estas se tornaram imprescindiveis para
a nossa compreensdo, tendo em vista que desejam optar pela vida em
clausura.

Durante o citado final de semana, as irméas néo perderam a oportunidade
para realizar novos questionamentos, objetivando compreender as intengdes

da pesquisa. Em um momento de recreagao, no qual todas as irmés se fizeram

- Para servigos como esse de reparo elétrico é permitido a entrada na clausura, mas sempre
sob a observacédo de alguma irm& do mosteiro.

24 Chegamos a tarde da sexta-feira (dia 23 de setembro de 2016) e saimos ao final da tarde do
sabado (dia 24 de setembro de 2016), dormimos em um quarto externo a clausura e fomos
recepcionados com um zeloso tratamento, além de terem disponibilizado roupas de cama e
alimentacédo.
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presentes no locutério, elas voltaram a fazer perguntas sobre a nossa vida
pessoal. Perguntaram sobre o esposo, se ele ficou tranquilo com o fato de
dormirmos fora de casa, perguntaram sobre o doutorado, se faziamos parte de
alguma comunidade (ou seja, de alguma igreja catélica do bairro onde
residiamos), entre outras, focaram as perguntas em nds, esquecendo um
pouco das vocacionadas, sentimos como sendo um momento no qual
precisavamos ser aprovadas pela comunidade de Santa Clara, mas acredito
gue passamos pela “prova”.

Tivemos a oportunidade de acompanhar muito do ritmo da casa e das
oracdes e estabelecer contato com as jovens vocacionadas. Ao longo da
pesquisa realizamos dialogos com gravacdo de voz com 05 (cinco) jovens
vocacionadas.

Uma das jovens vocacionadas entrou na clausura iniciando a sua vida
como postulante no dia 04 de junho de 20172%°, e no dia 20 de maio de 2018
entraram mais trés jovens vocacionadas, momentos que pudemos acompanhar
de perto. Além desse momento da entrada de jovens no claustro pudemos
acompanhar outros rituais?® que fazem parte do processo de formacéo para a
vida contemplativa, como a profissdo solene, além de termos participado de
outros momentos e datas festivas da Igreja Catdlica, as quais sao celebradas
na capela externa do mosteiro, como a oracdo dos tercos do més mariano
(maio), o dia de Corpus Christi, a hora da graca (momento de oracédo realizado
em devocdo a Nossa Senhora da Rosa Mistica), e a festa de Santa Clara (na
edicdo de 2017, dado o envolvimento estabelecido com o processo de
pesquisa, nos foi concedido a oportunidade de participarmos efetivamente da
organizacdo, e dormimos mais uma vez no mosteiro).

Aproveitavamos todas as oportunidades possiveis para ficarmos mais
proximos das irmds e desenvolvermos a nossa pesquisa também com a
realizacdo de observacbes e conversas informais, contando sempre com o
convite e apoio da mestra do postulantado e noviciado.

A mestra foi a nossa interlocutora chave, foi ela quem abriu a porta do
mosteiro no primeiro contato e foi nos indicando com qual irm& deveriamos

conversar. A mestra € uma jovem sorridente, mas bastante firme, com uma

25 A referida jovem acabou deixando o claustro no dia 14 de junho de 2018.

26 [remos escrever sobre os rituais que ocorrem durante a formacao das irmés no capitulo II.
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excelente capacidade de interlocucdo com a juventude, e é ela quem inicia o
processo de disciplinamento das jovens vocacionadas, que procuram O
mosteiro vislumbrando a possibilidade de sua entrada para a vida
contemplativa. Cuidadosamente, fazendo uso do sorriso, mas quando
necessario da firmeza, ela vai transmitindo os seus conhecimentos religiosos e
de vida, e estabelecendo uma relagéo de carinho e aprendizagem dentro dos
interesses e objetivos de uma Instituicdo Total. E conosco n&o foi diferente,
também foi colocado em pratica tal exercicio, que podemos afirmar que se trata
de uma habilidade pedagdgica, que esta associada a uma lideranca de tipo
carismatica (WEBER, 1997), como ja evidenciamos, através da qual
estabelecemos uma relacdo de troca, estando cientes da existéncia de uma
relacdo de poder.

O nosso universo de pesquisa € composto por 11 (onze) irmas do
mosteiro, 5 (cinco) jovens vocacionadas, 2 (dois) familiares das irmas, 1 (um)
bispo?’ da cidade de Campina Grande — PB, 1 (um) frei da Ordem dos Frades
Menores, o qual é o atual guardido do mosteiro da Ordem de Santa Clara em
Campina Grande - PB, 1 (um) padre da diocese, que tém acompanhado o
mosteiro, e 05 (cinco) pessoas da comunidade que frequentam o0 mosteiro,
sobretudo, a capela de Santa Clara. Somando 26 interlocutores diretos.

Ao longo da tese concedemos voz aos nossos interlocutores aqui
citados, porém sem revelar as suas identidades, no caso das irmas professas
solenes, denominando-as por nomes de flores. Denominacgdo que para nos faz
todo sentido, ja que Santa Clara na literatura e no universo religioso é chamada
de a “plantazinha” de S&o Francisco de Assis. Como podemos observar em um
trecho das Constituicbes Gerais da Ordem das irmas pobres de Santa Clara
(1988, p. 59):

Art. 1 — A nossa Ordem nasceu da inspiracdo do Senhor ao
bem-aventurado Francisco de Assis para viver na Igreja
segundo a forma do santo Evangelho. A Santa Madre Clara,
plantazinha do Pai Francisco, participante desta vocacao, no-la
transmitiu. Por isso, a nossa Familia, que com razdo é

27 O bispo da diocese de Campina Grande assumiu 0 seu posto durante a maior parte do
periodo de nossa pesquisa, ou seja, desde 2012, mas no dia 20 de maio de 2017 tomou posse
candnica no cargo de Arcebispo Metropolitano da Paraiba, deixando o cargo de bispo da
cidade de Campina Grande.
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chamada a <<Ordem de Santa Clara>>, ou também, <<Ordem
das Irmads Pobres>> e que forma a segunda Ordem
franciscana, consagrando-se inteiramente a vida contemplativa,
professa a observancia do Evangelho segundo a Regra
confirmada por Inocéncio IV ou por Urbano IV,
respectivamente.

O trabalho de pesquisa que desenvolvemos nos suscitou um intenso
exercicio do olhar e do ouvir para chegarmos a narrativa que iremos apresentar
nas paginas que seguem. Como nos orienta Roberto Cardoso de Oliveira
(1998) quando escreve sobre a importancia de vigiar o olhar e o ouvir em

Nosso exercicio de pesquisa:

Desejo, assim, chamar a atencao para trés maneiras — melhor
diria, trés etapas — de apreensdo dos fendmenos sociais,
tematizando-as — o que significa dizer. questionando-as —
como algo merecedor de nossa reflexdo no exercicio da
pesquisa e da producdo de conhecimento. Tentarei mostrar
como o olhar, o ouvir e 0 escrever podem ser questionados em
si mesmo, embora, em um primeiro momento, possam nos
parecer tao familiares e, por isso, tdo triviais, a ponto de
sentirmo-nos dispensados de problematiza-los; todavia, em
um segundo momento — marcado por nossa insercdo nas
ciéncias sociais -, essas “faculdades” ou, melhor dizendo,
esses atos cognitivos delas decorrentes assumem um sentido
todo particular, de natureza epistémica, uma vez que € com
tais atos que logramos construir nosso saber. (OLIVEIRA,
1998, p. 18)

Ouvimos o0s nossos interlocutores utilizando um gravador de voz, mas
sem utilizar um roteiro impresso?® para possibilitar que os nossos interlocutores
ficassem mais a vontade, sem a tensdo, por exemplo, de observar a
guantidade de questdes que ainda faltavam responder, e tentar estabelecer um
dialogo fluido, e assim ocorreu. Conseguimos estabelecer didlogos nos quais
as pessoas ficaram na medida do possivel tranquilas e as conversas fluiram

sempre de maneira proveitosa.

28 Elaboramos algumas questdes chaves com antecedéncia e memorizamos para que nao
fosse necessario levar um roteiro de entrevista impresso para o momento do dialogo com os
nossos interlocutores. Conduzimos os dialogos em torno das questes memorizadas,
acrescentando novas questdes quando considerado necessario.
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A cada momento em que encontravamos com as irmas era uma ocasiao
de muita alegria, motivado pelo fato de as irmas sempre buscarem demonstrar
bom humor, o que percebemos como também sendo parte do processo de
formacdo. As irmas informalmente afirmavam que era necessario estar alegre
sempre em demonstracado de gratiddo a Deus. Nesse caso, a alegria em todas
as situacdes até e, principalmente, diante da morte, faz parte da forma de vida
contemplativa que € gerida pelo processo de disciplinamento constante. Assim,
o clima dos nossos dialogos também era de alegria.

Durante os dialogos, na medida em que iamos fazendo as nossas
perguntas observavamos o empenho de todas em refletir o mais profundo
possivel a fim de conceder uma resposta consistente, ndo somente
preocupadas com a imagem que iriam passar, mas demonstrando também o
seu comprometimento conosco. A cada dialogo estabelecido ficAvamos mais
animados com a pesquisa e surgia um novo dado a ser desvelado em torno do
mundo do claustro.

O nosso trabalho de pesquisa se configurou em um exercicio
desenvolvido com paciéncia e persisténcia, desde o convencimento das irmas
para participar da pesquisa, passando pelas leituras tedricas e metodoldgicas e
por um fundamental exercicio do saber olhar, ouvir e escrever. Consistindo em
um processo gque se fazia tenso em relagcdo ao cronograma disponivel, pois
além do processo de leitura e escrita implicar tempo, tinhamos um trabalho de
pesquisa no qual precishvamos respeitar a disponibilidade das irmas, dentro do
citado processo de convencimento e em relagdo ao tempo livre para
participacdo na pesquisa, pois era preciso também obedecer ao calendario
religioso e as regras que impedem as irmas de receber visitantes em alguns
periodos. Ha momentos durante 0 ano nos quais elas precisam preservar ainda
mais o siléncio, como no periodo da quaresma. Sendo assim, a nossa pesquisa
consistiu em um processo gradativo que se coadunou com a argumentacao de
Pierre Bourdieu (2010) quando nos provoca ao afirmar que a construcdo do

objeto ndo ocorre em um ato teérico inaugural:

A construcdo do objeto — pelo menos na minha experiéncia de
investigador — ndo € uma coisa que se produza de uma
assentada, por uma espécie de ato tedrico inaugural, e o
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programa de observacfes ou de analises por meio do qual a

operacdo se efectua ndo é um plano que se desenhe
antecipadamente, a maneira de um engenheiro: € um detalhe
de grande fblego, que se realiza pouco a pouco, por retoques
sucessivos por toda uma serie de correcdes, de emendas,
sugeridos por o que se chama o oficio, quer dizer, esse
conjunto de principios praticos que orientam as op¢des ao
mesmo tempo minuscula e decisiva. (BOURDIEU, 2010, p. 27)

Em nosso fazer cientifico consideramos imperativo o dialogo entre o
contato com a realidade social e os diferentes teéricos das Ciéncias Sociais e,
sobretudo, daqueles que produziram sobre religido. Os didlogos foram
imprescindiveis na elaboracdo da nossa questao problema e no alcance das
compreensdes perseguidas, aqui 0 nosso privilégio e homenagem sao
destinados ao trabalho de pesquisa através do qual buscamos nos afastar da
superficialidade. Buscamos nos aproximar dos nossos interlocutores e deixa-
los contar sobre suas histérias pessoais. Ao pedir que nos contassemos sobre
as suas histérias, surgiu a necessidade de também contarmos sobre as
nossas, estabelecendo assim uma troca, mesmo em discordancia com alguns
manuais de metodologia que nos orientam para o fato de que durante as
entrevistas o0 pesquisador deve buscar ndo se envolver. Buscamos nos
envolver para gerar empatia, mas sempre sem perder de vista 0 nosso objetivo

enguanto pesquisador.

Ao evidenciarmos a importancia do trabalho de pesquisa, estamos
empreendendo um movimento no qual observamos a teoria como um
instrumento imprescindivel na compreensdo do social. Ndo encaixando 0s
dados a teoria, mas a utilizando para compreender o que “salta” da realidade
social, 0 que nos aproxima em alguma medida da percepc¢do metodoldgica de
Bourdieu (2010), quando afirma que a construcdo do “objeto” ndo se trata de
um ato teorico inaugural e de um plano que se desenhe antecipadamente,

como citamos acima.

Destacamos a consciéncia da pesquisa como uma relacdo de poder
existente entre pesquisador e pesquisados, entre os proprios pesquisados e,
também na academia, entre os pesquisadores que defendem perspectivas
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tedrico-metodoldgicas diferentes. Escreve Rabinow (1999, p. 92): “Hoje em dia
também sabemos bastante acerca das relacdes de poder e discurso que
vigoram entre o antropdlogo e as pessoas com as quais ele trabalha”. O

referido autor continua:

NOs certamente sabemos que as condic6es materiais em meio
as quais o movimento textual floresceu inclui a universidade,
sua micropolitica, suas tendéncias. N6s sabemos que este
nivel de relagdo de poder existe, nos afeta, influencia nossos
temas, formas, contetdos e publicos. Devemos prestar atencéo
a estas questdes, ainda que tdo-somente para estabelecer o
seu peso relativo. (RABINOW, 1999, p. 95)

Procuramos nos posicionar na pesquisa, nas leituras e na escrita cientes
dessas relacbes de poder existentes, fugindo dos extremos, evitando o0s
imperialismos e os relativismos exacerbados, como nos sinaliza Rabinow
(1999, p. 100):

O principio condutor é ético. Esta é uma posi¢do oposicionista,
desconfiada de poderes soberanos, verdades universais,
precisdo relativizada em demasia, autenticidade local,
moralismo de cima e de baixo. Entendimento é o seu outro
valor, mas um entendimento desconfiado de suas tendéncias
imperialistas. Esta posicdo presta atencdo as - e respeita -

diferencas, mas também esta alerta a tendéncia de
essencializa-las.

E neste sentido que olhamos para o mosteiro de Santa Clara com uma
postura ética, que nos informa sobre a existéncia de eventos conciliaveis com
os “absolutos” da ciéncia, mas também de eventos inconciliaveis, como as
forgcas divinas, as quais reconhecemos como existentes e importantes para a
compreensao do fendmeno do claustro na contemporaneidade. Em um
movimento através do qual buscamos fugir dos extremos, nem aderir a um
autoritarismo racional académico nem deixar-se seduzir pelo sagrado e/ou pela
crenca nativa (RODRIGUES, 1995).

Diante desta postura ética também nos obrigamos a devolver a
comunidade pesquisada os resultados alcancados, como afirmamos acima.
Inicialmente entregamos para as irmas o artigo do seminario de tese, o qual foi

lido no refeitério para todas as irmas que compde o mosteiro e apids 0 processo
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de qualificacdo o texto também foi entregue as irmas e lido para toda a
comunidade. Quanto ao artigo do seminario de tese ndo foi sugerido nenhuma
alteracao por parte das irméas, mas em relagdo ao texto da qualificacdo foram

sugeridas alteracoes.

Marcamos um horéario e nos encontramos com a mestra do noviciado e
com uma professa solene temporaria, oportunidade na qual elas foram falando
sobre as alteracdes que desejariam que fossem realizadas em suas vozes. O
principal pedido delas foi retirar ou trocar algumas citagcdes que traziam as suas
vozes, além de sugerir a correcao das citacdes, deixando as suas vozes sem

vicios de linguagem, com uma linguagem mais formal.

Com essa leitura e sugestdes em relacdo ao texto da qualificacéo,
ficamos atentos aos motivos que conduziam as irmas a pedir a ndo publicacdo
de algumas citagOes, percebemos que as principais inquietagdes das irmas
eram em relagdo ao receio de uma excessiva exposicdo de suas vidas e com
uma forma de falar que nédo corroborava para a representacdo social de uma
freira que se mostra alegre, mas firme e séria. Com essa percepcéo entramos
em acordo com elas, decidindo retirar os vicios de linguagens das suas vozes e
dialogamos em relacdo as citacbes que desejavam retirar, tendo ao final
substituido apenas uma, na qual uma irma falava sobre o desafio de se
acostumar com a clausura, o que as irmas acreditaram passar uma ideia de
muita tristeza, interpretando como exagero. Respeitamos o pedido delas, mas
compreendendo que o fato de ter momentos de tristeza néo significa que nao
tenham alegrias, como pudemos comprovar durante a pesquisa, de fato a

alegria é uma das marcas das irmés Clarissas.

hY

Essa devolugcdo do texto de qualificagdo a comunidade pesquisada
permitiu a ampliacdo do numero de interlocutores, pois em um dos NOsSsos
encontros para comentarmos sobre o referido texto acordamos um dialogo
gravado com uma Professa Solene Temporéaria e que a mesma iria convencer
outras irmas a escrever sobre a decisao pela vida em clausura. A partir de
entdo foi inserido como instrumento de pesquisa o papel e a caneta, tendo em
vista que os novos interlocutores agora iriam escrever ao invés de vir ao n0sso

encontro para estabelecermos dialogos gravados.
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Este retorno do texto a comunidade além de ter sido importante para o
desenvolvimento de nossa andlise, trouxe contribuigcbes para os pesquisados.
Ao ler uma citagdo de uma jovem a qual chamamos no texto de Botdo de Rosa
1, que logo depois de nos conceder o didlogo gravado entrou para o claustro, a
mestra nos informou que a jovem havia deixado a clausura, e que ao ler a voz
de Botédo de Rosa 1, confirmou o que ja vinha percebendo ha alguns dias, que
0S motivos apresentados para a escolha do claustro se configurou como um
engano dela e da jovem, tendo em vista a ndo permanéncia da jovem no
claustro. O que nos permitiu ampliar as nossas analises as quais traremos no
altimo capitulo e perceber como foi importante devolver o texto as irmas, pois
com ele a mestra pode rever e aprimorar o processo de formacao e percepcao
das jovens vocacionadas. Cumprimos assim também um outro pré-requisito da

ciéncia que consiste em trazer contribuicdes para a populacdo pesquisada.

Diante do nosso percurso de pesquisa apresentamos aqui uma leitura
possivel e particular do fenbmeno religioso, que possuem suas peculiaridades
histéricas, evidenciando a pluralidade de vozes dos nossos interlocutores e dos
autores estudados. O que podemos acompanhar de perto nas paginas

seguintes.

No primeiro capitulo, dissertamos sobre as narrativas religiosas que
contam a histéria do surgimento da Ordem de Santa Clara e da fundacao de
seu mosteiro em Campina Grande- PB, compreendendo-as como instrumentos
imprescindiveis para a legitimacdo e manutencdo da Ordem, uma vez que
contribui para que mulheres optem pela vida em clausura na medida em que
essas narrativas sdo elaboradas, rememoradas e atualizadas pela Igreja e
seus agentes. Também discorremos sobre como ocorre a administragdo no

mosteiro de Campina Grande — PB.

No segundo capitulo, enfatizamos o0 permanente processo de
disciplinamento e mortificagdo pelo qual passam as irmas para a constituicdo
do “eu freira”, destacando as dificuldades inerentes a esse processo, tendo em
vista o fato de que ha um “eu secular’ constituido durante toda a vida, que a
partir da opcdo pelo claustro, precisa “deixar de existir’, instaurando um

contexto de liminaridade (TURNER, 1974), o que implica, entre outras
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caracteristicas, em incertezas, embora posteriormente venha a ocorrer certa
rotinizacdo (TURNER, 1974), sendo instaurada uma estrutura, o mundo do
claustro, evidenciando assim, os votos e os ritos de passagem (GENNEP,
1977) também como aliados das religiosas e da Instituicdo para o processo de
inculcacdo do “eu freira”, além do fato de que a participagcdo da comunidade
externa nesses rituais também corrobora para opgéo pelo claustro, na medida
em que os rituais atualizam momentos vivenciados por Santa Clara, abrindo
possibilidades para identificacdo e admiracdo por parte das mulheres que

procuram o mosteiro.

Escrevemos ainda sobre as atividades realizadas no cotidiano do
mosteiro, verificando que ha uma intensa distribuicdo de atividades com
horarios e ambientes preestabelecidos, o que se intensifica em rigidez e
tensdo, tendo em vista a condicdo de clausura a que estdo submetidas
(GOFFMAN, 1974), apontando que a propria estrutura fisica do mosteiro se
constituir como um instrumento importante no processo de formacdo e
disciplinamento das irmas (FOUCAULT, 2014).

No terceiro capitulo, enfatizamos que os desejos e inquietacdes
provenientes da propria sociedade contemporanea (BAUMAN, 2001) se
constituem como um outro fator significativo para o ingresso de novas mulheres
no mosteiro, além do trabalho religioso (BOURDIEU, 2011) desempenhado
pelas irmas, com destaque a lideranca carismatica (WEBER, 1997) da mestra,
sem deixar de evidenciar também as forcas divinas (RODRIGUES, 1995), e/ou

a ideia de vocacdo, como acreditam 0s nossos interlocutores.

No quarto capitulo, destacando a complexidade dos fenbmenos sociais
gue nos obrigam a sempre observa-los em termos de continuos, evidenciamos
na vida contemplativa a existéncia de continuos entre o que poderiamos
denominar de tradicional e moderno, entre magia e racionalizacdo (WEBER,
2004), e entre uma vida intramundana e extramundana (WEBER, 2004), além
de inferirmos sobre a existéncia da liberdade no claustro, e trazermos as vozes
dos interlocutores que frequentam o mosteiro e em especial a capela de Santa

Clara, os quais apontam para uma excepcionalidade do mosteiro e da capela,
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indicando que esta percepcdo também contribui para a escolha pela vida

contemplativa.

Por fim, nas consideracdes finais, retomamos as principais respostas as
quais chegamos diante do nosso questionamento sobre a escolha pela vida em
clausura em pleno século XXI. Evidenciando a existéncia de inUmeros fatores,

impulsionados por forgas sociais e/ou divinas.
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CAPITULOI:

“A hagiografia se realiza diretamente no mundo do divino
em que cada um dos elementos representados encontra
seu significado. A vida do santo é uma vida significante
em Deus”. (BAKHTIN, 1997, p. 198)

O SURGIMENTO DA ORDEM DE SANTA CLARA ATRAVES DE
UMA NARRATIVA RELIGIOSA DE LEGITIMAGAO E MANUTENGAO

1.1 A narrativa do surgimento da Ordem de Santa Clara

A narrativa religiosa a qual informa sobre a fundacédo da Ordem de Santa
Clara, produzida e veiculada pela Igreja®® Catdlica, estando presente na
hagiografia desta Igreja e nas vozes de seus agentes e fiéis, na medida em que
€ perpassada pelas histérias de vida de santos (Santa Clara e Sao Francisco),
apresenta-se como um dos instrumentos importantes para a legitimacao da
propria Ordem, sendo imprescindivel para a sua manutencdo e, assim, para
gue mulheres optem pelo modo de vida sugerido por esta Ordem. A hagiografia
se configura como uma narrativa a qual se volta para a perspectiva do divino,

sendo considerada uma autoridade maior, ndo buscando revelar caracteristicas

29 Todas as vezes que mencionarmos o nome Igreja iniciado com letra mailscula, estamos nos
referindo a Instituicdo Religiosa Apostdlica Romana, cujo chefe (o Papa) reside no Vaticano,
localizado em Roma.
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que fazem referéncia direta a vida secular dos santos, e essa perspectiva
transcendental acaba por suscitar identificacdes e impulsionar a decisdo por
um estilo de vida que promete ir além do mundo secular. Quanto a hagiografia
Mikhail Bakhtin (1997, p.198) escreve apontando justamente para essa

caracteristica do transcendental, préprio desse estilo narrativo:

(...) a forma hagiografica é convencional por tradicdo, mantida
por autoridade inconteste e € com amor que ela reconhece a
existéncia de uma expressdo, que, mesmo inadequada, se
mostra, por isso mesmo, adaptada). Assim, portanto, a unidade
dos elementos transcendentes a vida do santo néo
corresponde a unidade individual do autor que utiliza
ativamente sua exotopia; a exotopia € feita de uma humildade
gue renuncia a iniciativa - na auséncia de um principio efetivo
de acabamento - e que, por conseguinte, recorre as formas
consagradas pela tradicéo.

Todas as irmés e jovens vocacionadas com as quais dialogamos
evidenciaram como essas narrativas foram imprescindiveis para a opcéo pela
vida contemplativa e pela Ordem de Santa Clara. Aqui, destacamos a voz de
duas irmas: Orquidea e Amarilis. Ao longo do didlogo, a irm& Orquidea foi nos
contando que a medida que ia crescendo o desejo de optar pela vida em
clausura surgiam muitas duvidas, pois era um novo mundo que se abria sobre
0 qual era preciso descobrir mais, porém gradativamente em meio ao contato
com essas narrativas religiosas foi entendendo esse desejo de ser freira de
vida contemplativa, e tal compreenséo foi suscitando identificagdo. Vejamos o

seu relato:

Todo més eu vinha aqui, e toda vez eu saia mexida, as irmas
gque me encantavam, alguma coisa que eu precisava
cascabulhar o que era essa vida aqui. E eu comecei a ler
sobre Santa Clara, escondido, para ninguém saber que eu
estava pesquisando sobre as Clarissas, comecei a ler
sobre Clara, sobre Francisco, até que um dia eu vim
conversar com as irmés e pedi para que ela falasse mais,
ela ja tinha falado anos atras um pouquinho, era a mesma irma,
eu pedi para que ela falasse mais sobre a vida delas num é,
sobre essa vida contemplativa, que a gente ndo tem muita
nocdo do que €, qual a funcdo dessa vida na Igreja, ela foi me
explicando, e tudo que ela falava era como se dentro de mim
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se encaixasse com algo que eu buscava. (ORQUIDEA, 29 anos
em 2018. Grifos nossos)

Sao narrativas que encantam, justamente por sua caracteristica ndo
inocente de trazer elementos que vao além da racionalidade, ou melhor, sado
transcendentais. Bakhtin (1997, p. 199) também chama a nossa atencao para

esses aspectos:

Existe também toda uma tradicdo simbdlica na elaboragéo
hagiografica (o problema da representacdo do milagre e do
acontecimento religioso supremo; ai, teremos a renlncia
infinitamente  humilde a qualquer adequacdo ou
individualizacdo e uma submisséo total a tradicéo estrita).

A irma Amarilis assim como a irmad Orquidea também enfatiza essa
necessidade de desvelamento da realidade da clausura e o surgimento de
identificacdo ao entrar em contato com essas narrativas que permeiam a

Ordem de Santa Clara. Vejamos o que narra Amarilis:

Eu participava do grupo de jovens, tinha uns quatorze anos, e
tinha um rapaz da igreja que saiu distribuindo alguns livros para
os jovens e me deu um livro sobre Nossa Senhora Rainha da
paz e eu gostei muito (...) ai eu falei com esse jovem sobre
vocagdo, que eu estava interessada e de vez em quando a
gente conversava sobre isso, ele me deu uma Biblia (...) € um
dia a gente conversando ele me disse que freira mudava o
nome e eu fiquei pensando nisso (...). Uma vez eu fui para o
rio, estava lavando roupa no rio, eu sempre pensando nisso,
gue nome eu teria, surgiu o nome Clara (...), e contei pra ele,
guando eu disse Clara, ele disse: ah! Tem uma Ordem das
Clarissas, tem Santa Clara (...), olha, tem uma conterranea
nossa que mora la no mosteiro das Clarissas, 1& em Campina
Grande tem uma Ordem de Santa Clara, ai comecou a falar
da Ordem de Santa Clara e eu gostei muito do que ele
falava, da simplicidade, da vida claustral, porgue eu ainda
ndo tinha o discernimento se seria de vida contemplativa
ou de vida ativa, ai ele comegou a me falar. (AMARI'LIS, 46
anos em 2016. Grifos nossos)
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Compreendemos que a opcéo pela vida em clausura ndo se constitui
apenas no momento em que a jovem entra no claustro, mas a cada
amanhecer, a historia de fundacdo da Ordem de Santa Clara aparece nao
apenas nesse momento inicial de descoberta desse universo da vida
contemplativa sobre o qual relata Orquidea e Amarilis, porém também no
momento em que a mestra comecga a acompanhar mais de perto a jovem, no
chamado periodo de formacao vocacional, para contribuir no amadurecimento
do desejo de sua opcdo, ainda fora do claustro, além de serem acionadas
pelas irméas durante todo o processo de formacéo para se tornar uma professa
solene. Uma jovem que hoje j& é uma irma, vivenciando a primeira etapa da
vida contemplativa, o postulantado, ainda quando vocacionada, nos falou sobre
como, no periodo do acompanhamento vocacional, a narrativa religiosa sobre a
Ordem de Santa Clara ajudou em sua escolha pela vida em Clausura,

apontando especificamente a exibicdo de um filme:

Os encontros com a mestra ajudou a esclarecer, entender,
encaminhar, ter mais firmeza. (...) No video que a gente
assistiu sobre a vida de Santa Clara, nesse ultimo vocacional, o
gue mais me chamou atencédo foi quando ela ja estava dentro
do mosteiro e a irma foi pedir esmola e quando a irma voltou
ela lavou os pés, Santa Clara lavou os pés dessa irma e foi
embora, e essa irma disse que nao tinha péo, que nao tinha
conseguido nada e ela tinha conseguido e ficou s6 pra ela, e
isso me chamou atencao pelo fato dela, ela ja sabia, porque
ela tinha o dom, digamos de ler a mente e mesmo assim ela se
rebaixou para lavar os pés da outra irma. E também a coragem
de Santa Clara, ela foi muito corajosa e decidida por Jesus.
(BOTAO DE ROSA 4, 18 anos em 2018. Grifos nossos)

A narrativa sobre a vida de Santa Clara foi extremamente importante
para que a referida jovem decidisse pela vida contemplativa, pois ela evidencia
o tempo todo no dialogo que estabelecemos que a sua decisédo foi tomada,
sobretudo, a partir da sua admiracdo por Santa Clara.

Essas narrativas religiosas sao atualizadas cada vez em que sao
narradas de formas diversas (oral, livros, filmes, entre outros) e com a
mediacao dos diferentes atores sociais (religiosos, religiosas e fiéis), aléem de

serem vivenciadas e atualizadas também através dos rituais que perpassam
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todo esse processo de constituicdo do “eu freira”. Rituais os quais ao serem
atualizados, contando com a participagéo e observacado da comunidade externa
ao mosteiro, também corroboram para que novas identificacdes floresgcam
como indicamos na introducdao.

As imagens veiculadas de Sdo Francisco de Assis (1182-1226) e de
Santa Clara de Assis (1193-1253), fazendo parte dessa narrativa religiosa,
também sdo utilizadas pela Igreja e pelas Irmas Clarissas em seu movimento
de manutencdo da Ordem, na medida em que as imagens sugerem expressoes
faciais, vestimentas e estilo de vida que apontam para uma vivéncia de
santidade. Sao Francisco associado a natureza e Santa Clara a adoragdo ao

Jesus Eucaristico, vejamos:

Imagem 3: S&o Francisco de Assis (1182-1226)

~ - . -y -

Fonte: www.cruzterrasanta.com.br
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Imagem 4: Santa Clara de Assis (1193-1253)

Fonte: http://www.arquisp.org.br

E sendo uma narrativa utilizada no processo de legitimacdo e
manutencdo da Ordem, ela possui um padrdo com caracteristicas recorrentes
encontradas em histérias de outros santos e de outras Ordens. S&do narrativas®
gue recorrem a histérias de vidas que se revelam como exemplo de converséo
e fé, por vezes permeadas por sofrimento, disseminando a ideia de santidade,
deixando de fora caracteristicas que revelam as fragilidades de um ser humano
secular, como ja indicamos acima. Bakhtin (1997, p. 199) também enfatiza
essa particularidade da hagiografia de ndo evidenciar os aspectos da vida

social do santo:

cumpre excluir tudo o que é tipico de uma época, de uma
nacdo (o0 que, por exemplo, tornasse Cristo tipico de uma

30 “A escrita de hagiografias foi e continua sendo muito utilizada como ferramenta de
propaganda. Ao divulgar informac8es sobre a vida dos santos, os cristdos poderiam angariar
novos adeptos. Seus principais focos eram historiografias de pessoas inspiradoras pela
narrativa de suas vidas, conversao e defesa de fé. Muitas hagiografias também incluiam
descricdes do martirio no sofrimento. As hagiografias, juntamente com as narrativas de morte,
estdo sempre associadas com a santidade e ligadas a incompreenséo e ao sofrimento, seja por
motivo de doenca ou por morte violenta” (ZANOTTO, 2012, p. 253).
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nacdo, na pintura de icones), de uma classe social, de uma
idade, o que é concreto numa fisionomia, no pormenor de uma
vida, 0 que € precisdo espacio-temporal da agéo - tudo o que
acentua os aspectos determinados da existéncia da pessoa (0

s 7

gue é tipico, 0 que € caracteristico, até mesmo o que é
concretamente biografico) e lhe diminui a autoridade (a vida do
santo parece desde o inicio transcorrer na eternidade).

Ao olhar para a historia de fundacdo da Ordem de Santa Clara, ou seja,
para a linguagem3! que ela expressa apenas através de suas caracteristicas,
podemos afirmar que se trata de uma Ordem Religiosa Catdlica, pois a
Instituicdo Catolica adota uma linguagem patrticular.

Quando nos questionamos sobre quais fatores teriam conduzido a jovem
Clara a decisdo de viver uma vida contemplativa e fundar uma Ordem,
observamos que a referida narrativa religiosa ndo evidencia 0s aspectos
sociais e/ou forgcas sociais para a opcao de Santa Clara pela vida
contemplativa. Deixa de lado as feicdes humanas e consideram apenas as de
uma santa e as forcas divinas. Enfatiza apenas uma razao para a opcéo de
Santa Clara: a existéncia de uma vocacao, um chamado de Deus para a vida
religiosa, que teria sido impulsionada pela admiracdo ao estilo de vida
consagrada do jovem Francisco de Assis. Como podemos observar no trecho
escrito por Clara em seu testamento elaborado por volta do ano de 1247: “O
préprio Filho de Deus Se fez 0 nosso caminho, e foi este caminho que 0 nosso
bem-aventurado Pai Francisco, Seu verdadeiro amigo e imitador, nos mostrou
e ensinou pela palavra e pelo exemplo” (TESTAMENTO DE SANTA CLARA,
1988, p. 39).

Segundo a narrativa religiosa, Santa Clara®? era de familia nobre e

respondia pelo sobrenome de Favorone. Ela havia sido educada para o

81 Essa linguagem com forma e contetdo particular empregada na hagiografia faz parte dos
bens de salvacdo dominados pela Igreja, como aponta Pierre Bourdieu (2011, p. 65): “A logica
do funcionamento da Igreja, a préatica sacerdotal e, ao mesmo tempo, a forma e o contetdo da
mensagem que ela impde e inculca, sdo a resultante da acdo conjugada de coercdes internas,
inerentes ao funcionamento de uma burocracia que reivindica com éxito mais ou menos total do
monopdlio do exercicio legitimo do poder religioso sobre os leigos e da gestdo dos bens de
salvacdo, e de forcas externas que assumem pesos desiguais de acordo com a conjuntura
historica”.

32 Segundo a narrativa religiosa Clara nasceu em 1193 em Assis, na Umbria, e viera a se tornar
Santa Clara em 23 de agosto de 1255, sendo conhecida como Santa Clara de Assis (PONS,
2011).
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casamento. A autora religiosa Gadi Pons (2011, p. 10) aborda tal passagem da
biografia da santa, escrevendo como se fosse a prépria Clara, o que se
apresenta como uma forma mais eficaz de convencimento para quem ler a

narrativa:

Meu pai, Favorone Sciffi, era um dos irméos da nobre familia
Offreducci e faleceu quando eu tinha pouca idade. Minha mae,
Hortulana, era descendente da familia Sterpo. Pelo patriménio
familiar éramos umas das familias mais ricas da cidade. Tinha
também duas irmdas, Catarina e Beatriz. Meu pai e minha mée
sonhavam para mim um matrimbnio conveniente e digno da
nobreza das familias para assim conservar o patriménio.
Porém, o que eu sonhava era muito diferente; sentia dentro de
mim algo que, embora ndo o soubesse expressar, me indicava
outro caminho.

Quanto a reacéo da familia de Clara em relacéo a opcao pelo claustro,
Pons (2011, p. 32) acrescenta: “Do seu ponto de vista, o caminho que eu tinha
escolhido era uma loucura, sem beneficio e destinado ao fracasso. Além de

que nao lhes agradava que quisesse repartir a minha heranga com os pobres”.

Este aspecto de escolha pelo claustro, ndo se comprometendo em
matrimonio, e qualquer outro fator que possa se constituir como uma forca
social para a decisdo de Clara, ndo é explorado na narrativa religiosa. O que
nos conduz a questionar: Sera que houve alguma forca social particular que

também contribuiu para Clara fugir de sua casa e optar pela vida em clausura?

Segundo as irmas, Clara teria fugido porque desejava abdicar dos
privilégios provenientes do fato de ser de uma familia nobre, pois mesmo ao
optar por ser freira, por sua posi¢cado social, ela deveria ir para uma Ordem
religiosa na qual tivesse privilégios, ja ingressando como abadessa, assim fugir
foi a solugdo encontrada para adotar a vida de pobreza. Explica a irma iris (32
anos em 2016): “fugiu porque queria uma vida inspirada nos ideais de
Francisco, caso contrario teria ingressado em algumas das Ordens ja

existentes, valendo-se de privilégios devido a sua linhagem nobre.”

A narrativa religiosa revela uma imagem de santidade da jovem Clara,
que sendo um exemplo de fé e persisténcia, luta para vivenciar uma vocacao,
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contrariando os ideais da sociedade de sua época, omitindo a existéncia de
fragilidades humanas e de forcas sociais, na medida em que destaca o
testemunho de vida de Francisco como inspiracdo divina para a vocacao,
também veiculando sobre ele uma ideia e imagem de conversdo, fé e

santidade.

Francisco de Assis®3, segundo a narrativa religiosa, também teria sido
educado para uma vida totalmente diferente da vida religiosa. O seu pai era um
rico comerciante®* que desejava que seu filho fosse rico com titulo de cavaleiro,
mas Francisco depois de ter ficado prisioneiro e muito doente na Perusia (apés
participar da Guerra entre Perlsia e Assis), resolveu dedicar sua vida a
disseminar o evangelho de Jesus Cristo. Narra Gadi Pons (2011, p. 19-20),
passando-se ainda por Clara:

Francisco de Assis, meu amigo de alma, nasceu no ano de
1182. Seu pai Pedro Bernardone, de mentalidade utilitarista,
gue vivia em fungdo do dinheiro, sentia grande desgosto por ter
um filho que era um méaos-rotas: dinheiro que tinha, dinheiro
gue desbaratava. Desejava que esse fosse rico, com titulos de
cavaleiro e fama. O seu pai tinha gasto uma fortuna para que
Francisco sobressaisse acima dos outros no vestir e nas
armas, na guerra entre PerlUsia e Assis. Estes planos
pomposos e vazios esboroaram-se quando Francisco ficou
prisioneiro em Perusia. Ali, no cércere adoeceu gravemente.
Quando voltou a casa nao parecia 0 mesmo; débil, desiludido...
deambulava pelas ruas, transtornado. (...) Francisco aborrecia-
se, cada vez mais, com o0 negécio do pai, jA ndo organizava
festas com 0s seus amigos, nem cantava nas ruas. (...) Via-o

83 Segundo a narrativa religiosa Francisco de Assis nasceu no ano de 1182 em Assis, e veio a
se tornar santo em 16 de julho de 1228 (PONS, 2011).

34 Max Weber (2004, p. 36) em sua obra A ética protestante e o “espirito” do capitalismo
escreve sobre a escolha de S&o Francisco pela vida de ascese, afirmando que escolhas como
essas que representam a ndo afeicdo pelo aspecto econémico da familia foi algo que se
repetiu em outros casos: “(...) um intimo parentesco entre estranhamento do mundo, ascese e
devocéo eclesial, por um lado, e participacéo na vida de aquisi¢ao capitalista, por outro. De fato
€ notavel (...) que grande numero de representantes das formas mais internalizadas da piedade
cristd tenha vindo dos circulos comerciantes.” Embora nos leve a considerar que este fator nao
explica a escolha pela ascese, ndo se trata apenas de uma nédo afeicdo ou revolta contra as
condicdes econbmicas, sdao um conjunto de fatores, inclusive a ideia de vocacdo, do
sobrenatural que é intrinseco a pratica religiosa, o que nos conduz mais uma vez a
compreender a forca da religido no Brasil e no mundo no sentido de se constituir como
elemento fundamental na composicao da conduta humana.
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algumas vezes na igreja, sempre muito atento a leitura do
Evangelho.

Apoés a doenca, Francisco teria comecado a dedicar-se a vida religiosa,
voltando seu olhar para os pobres, iniciando com algumas atitudes de realizar
doacgOes sem autorizagcdo do seu pai, contrariando-0 mais uma vez. E esses
episodios de Francisco nas ruas de Assis que parecia para muitos como
loucura, teriam chamado a atencdo de Clara. Gadi Pons (2011, p. 20-21)

escreve, ho mesmo estilo linguistico:

Pelo ano de 1206, uma manh&, ouvi muito barulho na praga.
Com curiosidade, olhei, da entrada principal da casa, de onde
podia ver como Francisco, cheio de entusiasmo, dava pedagos
de precioso tecido a quem o quisesse. Aos que estavam mais
esfarrapados dava uma peca inteira e lancava dinheiro aos
aleijados que estavam sentados no chéo, para que pudessem
apanha-lo. Parecia uma festa de rua. Muita gente que passava
juntava-se a algazarra. Chegou o pai de Francisco e, ao ver a
loucura do filho, ficou furioso. (...) Francisco dizia-lhe: - Escuta-
me, pai, esta rigueza deteriora-se; € muito melhor dar tudo aos
pobres e guardar tesouros no céu, onde nem a tragca nem a
ferrugem os destroem!

Ha outro episddio que marca as “loucuras” de Francisco na narrativa
religiosa da vida do Santo. Episédio no qual Francisco conversa com o bispo,
Guido de Assis, e seu pai, Pedro Bernardone. O bispo teria dito a Francisco
gue os bens dissipados nao Ihe pertenciam e que era preciso devolver ao pai.
Sem responder nada, Francisco havia ficado por um momento pensativo e em
seguida retirado lentamente todo o vestuario luxuoso, ficando completamente
despido, entregando ao seu pai dizendo: “- Aqui tendes tudo o que tenho e que
vos pertence. Até agora chamei-vos “pai” Pedro Bernardone, a partir de agora
chamarei “pai” ao Deus de Jesus, criador do céu e da terra” (PONS, 2011,
p.21-22). Todos os que observavam se comoveram, inclusive o bispo (PONS,
2011).

Clara, segundo as narrativas, ndo via tais atos como loucura, e se

encantou com as atitudes de Francisco, se aproximando dele e abracando a
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vida religiosa, seguindo o seu exemplo e as suas orientacfes. Afirma Pons
(2011, p. 28):

Cada dia crescia em mim o desejo de viver como eles. Decidi ir
até Francisco para lhe manifestar o que sentia. Acompanhou-
me a minha amiga intima Bona de Guelfuccio. No dialogo que
tivemos animou-me a manter-me firme e a fixar o meu olhar em
Jesus Cristo.

Francisco aparece como o0 maior incentivador de Clara e pai da Ordem
de Santa Clara, profetizando sobre a existéncia da Ordem feminina no mosteiro
ao lado da Igreja de Sdo Damido, localizada em Assis, regido da Umbria, na
Italia, onde posteriormente Clara e suas irmas religiosas viveram. Episédio que

Clara narra em seu testamento:

Porque um dia, tendo subido a muralha desta igreja, dirigindo-
se a alguns pobres da vizinhanga, disse-lhes em voz alta e em
lingua francesa: <<Vinde e ajudai-me a construir 0 mosteiro de
Sao Damido, porque aqui ainda havera senhoras, cuja vida
afamada e santa glorificara nosso Pai celeste em toda a Sua
Santa Igreja>>. (TESTAMENTO DE SANTA CLARA, 1988, p.
40)

A Ordem de Santa Clara e/ou das Irmds Pobres teria nascido com o
ritual de vesticdo de Santa Clara na Porciincula, momento em que Clara faz
uso de um vestido simples e corta os cabelos em sinal de consagracao a Deus
e pertenca a Igreja. Ritual que ocorre até hoje com todas as jovens que estao
em periodo de formac&o no interior dos mosteiros da Ordem de Santa Clara®,
demonstrando-nos a importancia dessa narrativa, na medida em que ela é
rememorada e atualizada favorecendo a manutencdo da Ordem Clarissa, e,
nesse sentido, o surgimento de novas jovens desejando a vida em clausura.
Evidenciamos em todos os discursos das irmas esse dado de que assim como

Santa Clara a partir também de uma admiracdo pelo modo de vida de Sé&o

35 No mosteiro de Campina Grande - PB, as jovens passam pelo ritual da vesticdo quando
completam 2 (dois) anos de formacéo, no final do postulantado.
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Francisco optou por ser freira, elas também realizam a sua opc¢ao entre outros
motivos pela admiracéo pelo modo de vida de S&o Francisco e de Santa Clara,
ao ter contato com as narrativas e com os rituais celebrados, como o ritual da
vesticdo. Escreve Gadi Pons (2011, p. 31) sobre a fuga de Santa Clara de sua
casa para a vida religiosa, afirmando sobre a data®® da vesticdo e explicando

também o que consiste uma Porcilncula:

E chegou o momento de dar o passo, de orientar de uma
maneira definitiva a minha vida para a aventura evangélica. A
18 de margo de 1212, na noite de domingo de Ramos, sai
sozinha de casa, pela porta de um desvao que guase hunca se
abria. Dali saltei a muralha e corri até Santa Maria dos Anjos,
conhecida também por Porcilincula, pelo fato de ser uma igreja
pequena, propriedade dos beneditinos, que a tinham cedido a
Francisco em troca de um cesto de peixe por ano. Na
Porcitncula esperavam-me Francisco e os companheiros. Vesti
um vestido simples e cortaram-se os cabelos, como sinal de
consagracao a Deus e pertenca a Igreja. Agimos rapidamente
para evitar que alguém me fizesse desistir de viver o ideal que
procurava.

E a partir da vesticdo que segundo a narrativa dar-se o caminhar de
Clara na vida religiosa. Ela escreve em seu testamento sobre a unido com
outras irmas e a ida para residir no mosteiro de Sdo Damido, como profetizou

Sao Francisco:

Depois que o altissimo Pai celestial, pela Sua misericérdia e
graca, Se dignou esclarecer-me o coragdo, para que eu
fizesse peniténcia segundo o exemplo e as instru¢cdes do
nosso bem-aventurado Pai S&o Francisco, pouco tempo
depois de sua conversdo, de acordo com algumas irmas, que
Deus me dera algum tempo depois da minha converséo,
prometi-lhe voluntariamente obediéncia, segundo a luz que o
Senhor havia dado pela vida exemplar e ensinamento de nosso
Pai. (...) Assim foi que, pela vontade de Deus e de nosso
bem-aventurado Pai Francisco, fomos morar junto da igreja
de S. Damido, onde o Senhor, pela Sua misericordia e graca,
nos multiplicou em pouco tempo, a fim de cumprir o que
predissera pela boca de Seu santo; pois haviamos
permanecido antes em um outro lugar, porém por pouco tempo.

36 Os autores divergem quanto a data da vesti¢do; uns afirmam ser em 28 de marco de 1211 e
outros em 18 de marc¢o de 1212 (BENVENUTA, 1989, p.01).
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(TESTAMENTO DE SANTA CLARA, 1988, p. 41-42. Grifos
Nossos)

Como relata acima a prépria Santa Clara, ao deixar a casa da sua
familia consanguinea, ela ndo foi morar inicialmente no mosteiro de S&o
Damido, pois a constru¢édo ainda nao havia sido concluida. Segundo Gadi Pons
(2011, p. 32), anteriormente Clara residiu no mosteiro beneditino de Sao Paulo

de Bastia enquanto concluiam as obras do mosteiro de S&o Damiéo.

Para a Igreja e os seus agentes, a Ordem de Santa Clara significa a 22
Ordem Franciscana, possuindo o carisma®’ semelhante ao da Ordem de S&o
Francisco de Assis, tendo em vista o seu chamado a vocacdo através do

testemunho de vida de Francisco, como enfatizado na narrativa religiosa.

Sado, por conseguinte, essas narrativas que identificam a Ordem de
Santa Clara, por possuir uma linguagem propria, as quais sdo monopolizadas
(BOURDIEU, 2011) e acionadas no convencimento de novas irmas para a
Ordem.

1.2 Avida em clausura e a vida sem préprio

Na narrativa religiosa que permeia a Ordem de Santa Clara destacam-se
duas caracteristicas quanto ao modo de vida observado: a vida em clausura e
a vida sem proprio ou pobreza absoluta como aparece em algumas narrativas.
Sao caracteristicas que ajudam a conferir particularidade a linguagem da

narrativa e a propria manifestagéo religiosa.

A mulher que busca um modo de vida particular que se contrapbe a
estrutura social vai encontrar na Ordem alternativa que se enquadra como uma
antiestrutura (TURNER, 1974), uma vez que a Ordem propde fechar-se em
clausura, dedicando-se somente a Jesus Cristo, diante de uma estrutura social,

por exemplo, na qual os individuos buscam cada vez mais liberdade, e onde ha

37 Explica Gadi Pons (2011, p. 117) o que consiste carisma: “diz-se da misséo especifica de
uma ordem ou congregagéo religiosa que a define, diferenciando-a das outras”.
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um aumento do numero de pessoas que se autodeclaram sem religido, além do
fato de que se trata de um modo de vida que sugere também uma recusa de
todos os bens para viver em pobreza, indo no caminho oposto de uma
estrutura capitalista, na qual o possuir se constitui enquanto demarcador

econdmico e de status.

A vida contemplativa se legitima também diante da necessidade de
romper e/ou conceder uma resposta social as imposi¢cdes da estrutura do
mundo externo, sendo assim, tais elementos presentes na narrativa religiosa
de Santa Clara também contribuem para a chegada de novas irmas na medida
em que eles indicam o claustro como alternativa social, o que de acordo com
Turner (1974) denominamos de antiestrutura, quando comparada a estrutura
da sociedade secular.

A Igreja e as irmds pertencentes a Ordem, tomando como referéncia a
narrativa religiosa, apontam a clausura e a pobreza como duas caracteristicas
imprescindiveis para a sua forma de vida, séo elas que vao permitir e favorecer
a vida contemplativa. A irma Girassol fala sobre como compreende a sua vida
de clausura e pobreza: “Porque eu sempre digo a nossa vida ela é tao linda, é
tdo simples, nds as vezes complicamos, mas a nossa vida € uma vida simples,
num é? E tdo simples no mundo que se torna divina. Porque nosso centro é
Ele” (GIRASSOL, 29 anos em 2016). A irma Ddlia (32 anos em 2018) por
escrito também define o que para ela é clausura: “A clausura é espaco, nao s6
fisico, mas dentro de mim que garante o acesso ao Deus amor que nos quis e

fez sua imagem e semelhanca.”

As irmés e toda a comunidade catélica dentro desta perspectiva de
forcas divinas, além de disseminar uma compreensdo de que faz parte da sua
forma de vida, indicam que preservar a clausura e a pobreza se constitui
também como uma obediéncia & Regra, as Constituicbes da Ordem de Santa
Clara e a Igreja, tendo em vista que a pobreza absoluta teria sido orientada por

Sé&o Francisco e reconhecida por Santa Clara®®, em suas Regras, e a clausura

38 “O que, contudo, cabe reforcar é que a vida religiosa feminina caminhou lado a lado com o
desenvolvimento das ordens do sexo masculino. Partindo de regras originalmente destinadas
aos homens, as mulheres estiveram quase sempre proximas das orientagGes destes. Nota-se
que fundadores de importantes ordens masculinas tiveram a seu lado figuras femininas que
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teria sido historicamente uma imposicao da Igreja, mas posteriormente adotada

por Clara. A historiadora Leila Algranti (1992, p. 43-44) explica:

Tendo sobrevivido a S. Francisco, lutou contra a imposicdo do
Papa de enclausuramento, mas no final, as Clarissas acabaram
se submetendo ao modelo de vida religiosa da época: a
reclusdo e a contemplacéo. (...) Nos séculos centrais da Idade
Média (XI - XlII - XIll), a pratica claustral encontrava-se
plenamente estabelecida. Juntamente com os homens, as
mulheres participaram dos movimentos de renovagdo e
ajudaram a erguer mosteiros ligados as antigas e as novas
ordens. Um aspecto, entretanto, foi constantemente reforgado
por agueles que legislaram sobre a vida religiosa comunitéria
das mulheres: a necessidade e a importancia da clausura.
Diferentemente do que diz respeito aos homens, a recluséo
total foi exigida das mulheres, limitando por sua vez a
independéncia das comunidades. Devido as necessidades
permanentes de contato com o mundo exterior, quer seja em
termos administrativos quer de subsisténcia, as comunidades
religiosas de mulheres deviam utilizar os servicos de um
administrador ou de um procurador. As religiosas precisavam
também dos homens no que diz respeito ao espiritual. Isto €,
para oficiar a missa, ouvi-las em confissdo e ministrar os
demais sacramentos.

A clausura impd@e limitagdes administrativas, tendo em vista as proprias
necessidades de subsisténcia de uma InstituicAo que rompe com o mundo
estando ainda nele, fazendo-se necesséario resolver questbes burocraticas
incontornaveis, como indica Algranti (1992). As irmas no mosteiro de Campina
Grande — PB seguem as orienta¢des dos freis da Ordem dos Frades Menores,
sobretudo no que esta relacionado a vida espiritual, além de passar por eles ou

pelo bispo da diocese as ordens de saidas do mosteiro.

Diante da clausura, os mosteiros femininos na ldade Média ndo eram
apenas o lugar de vivenciar a devocédo, ou seja, a vida religiosa, mas também
um lugar para “proteger” a honra das mulheres solteiras, vilvas e que embora
casadas precisassem ficar longe do marido, entre outros casos, em que para a
mulher fosse necessario reaver e/ou preservar a moral de acordo com a viséo

da sociedade da época, e também como lugar para estudos. A historiadora

estenderam seus ensinamentos as mulheres, colocando em préatica ideais masculinos
originalmente previstos para os homens. Santa Clara, como é sabido, foi a fundadora do ramo
feminino da Ordem Franciscana” (ALGRANTI, 1992, p. 43)
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Algranti (1992), ao se debrucar sobre os mosteiros de clausura femininos na
Idade Média, defende que esses mosteiros se constituem como o lugar da

honra, da devocao e da educacgéo:

Reclusdo feminina com dominagdo masculina caminham
portanto de méos dadas. O fato de que a clausura imposta
as mulheres estava relacionada bem mais a prépria
condicdo feminina do que simplesmente a devocéo fica
claro quando se constata a presenca de mulheres leigas nos
conventos medievais e da Epoca Moderna. Solteiras, viivas ou
casadas, criangas, jovens e idosas registraram sua passagem
pelos mosteiros. (ALGRANTI, 1992, p.46. Grifos n0ossos)

Porém, as Constituicbes Gerais da Ordem das Irmds Pobres de Santa
Clara (1988, p. 65) em seu artigo 11, nos paragrafos 1 e 2, se referem a opcéo
da Ordem de Santa Clara pela clausura sem mencionar a imposi¢cédo papal,

afirmando que se trata de uma livre opgéo:

No mistério de Maria, a clausura é a nossa opcao eclesial de
viver no recolhimento com Cristo em Deus, para quem s
estamos livres na totalidade do Seu amor. Em Clara, a clausura
é também a dimensao da altissima pobreza, pela qual um limite
lhe é imposto no espago, dentro dos muros de S. Damido.
Constitui, na verdade e propriamente, o mistério pascal de
Cristo e da Igreja. As irmas, recolhendo-se nos claustros,
utilizam mais perfeitas e tipicamente o elemento primario de
toda a vida crista.

Nos discursos religiosos que permeiam a vida dos mosteiros femininos,
a clausura aparece ndo como uma imposi¢cdo da hierarquia da Igreja, mas
como meio importante para vivéncia da pobreza absoluta, fazendo sentido para
o modo de vida de contemplacdo a Jesus Cristo, para a busca de santidade e
para a constituicdo de um “eu freira”. As grades que impedem o contato direto
com as irmdas no claustro, como simbolo dessa clausura, sdo observadas como

favorecendo o exercicio da contemplacdo e da entrega total a Cristo.

Sendo a clausura compreendida como uma dimensdo da pobreza

absoluta, ela é reconhecida como um privilégio pela narrativa religiosa.
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Vejamos a narrativa presente no Testamento de Santa Clara quando ela
explica sobre os escritos que S&o Francisco havia deixado, recomendando o

privilégio da pobreza:

Desde entdo, ele escreveu para nds uma forma de vida,
recomendando-nos, sobretudo de perseverar sempre na santa
pobreza. E ndo se contentou somente com 0 exortar-nos
durante a sua vida por inUmeros ensinamentos e exemplos ao
amor e observancia da santissima pobreza, mas deixou-nos
muitos escritos, a fim de que, depois da sua morte, de modo
nenhum dela nos afastassemos, assim como o Filho de Deus,
enquanto viveu neste mundo, nunca Se quis separar desta
santa pobreza. E 0 nosso beatissimo Pai Francisco, seguindo
as pegadas do senhor, escolheu Sua santa pobreza para si e
seus irmaos, sem jamais dela se desviar, de nhenhuma maneira
durante toda a sua vida, como o testemunham seus exemplos
e sua doutrina. (TESTAMENTO DE SANTA CLARA, 1988, p.
42)

Desde o inicio de suas vidas monasticas, Clara e suas irmas teriam
seguido a forma de vida que preservava a pobreza absoluta, mas segundo a
narrativa religiosa, elas teriam tido dificuldades para vivencia-la, pois no ano de
1215, depois do Concilio de Latrdo, Santa Clara e suas irmas religiosas foram
obrigadas pela Igreja a aceitar uma das Regras existentes, a de S&do Bento,
que defendia que nenhum monge poderia possuir nada de préprio, mas o0s
mosteiros poderiam possuir (PONS, 2011, p. 37-38), quando Santa Clara,
seguindo as orientacdes de Sao Francisco, defendia que a comunidade, o
mosteiro, também ndo poderia possuir nada de proprio, ou seja, as irmas para
ela ndo poderiam possuir nem bens pessoais nem coletivos (BENVENUTA?,
1989, p. 11).

Santa Clara, incomodada com tal situacdo, teria lutado contra a
imposicao de receber bens e de acordo com as orientacdes de Deus e do Pai
Sao Francisco, solicitado o privilégio da pobreza Serafica ao Papa Inocéncio Il
no ano de 1216, para que os mosteiros da Ordem de Santa Clara ficassem

livres para ndo aceitar bens e rendas fixas. Segundo Pons (2011, p. 39):

3 |Irma ja falecida do mosteiro de Santa Clara de Campina Grande - PB.
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E para nos ajudar a manter no nosso propésito e evitar que nos
obrigassem a aceitar possessdes, pelo ano de 1216, pedi ao
papa Inocéncio Il um privilégio singular: o Privilégio da
Pobreza. O papa admirou-se perante esta peticdo. Quando
alguém solicitava um privilégio, costuma ser para ficar livre de
impostos ou, quem sabe, para ter mais poder sobre os outros
ou parecer mais importante aos olhos dos outros. Surpreendeu-
se que eu lhe pedisse o privilégio de ndo ter possessdes e ele
mesmo quis redigi-lo e assina-lo.

Todavia, o papa Gregorio 1X também ofereceu a Ordem de Santa Clara
bens, pois achava impossivel viver a vida religiosa sem o suporte das
propriedades (PONS, 2011), mas Clara teria continuado resistindo, e o referido
papa ratificou oficialmente o privilégio da Pobreza em 17 de setembro de
1228%, Escreve o Papa Gregorio IX na carta na qual expressa o consentimento

do privilégio da pobreza Seréfica a Clara e as suas irmés da Ordem:

Assim confirmamos, como tendes pedido, com a nossa
autoridade apostélica, a vossa resolucdo de professar a mais
sublime pobreza declarando, em virtude das presentes letras,
gue ninguém podereis ser obrigadas a aceitar propriedade. A
ninguém, por isso seja permitido violar esta Nossa Carta de
concessao ou temerariamente contraria-la. Se alguém, o
presumir fazer, saiba que incorre na indignacdo de Deus todo
poderoso e dos bem-aventurados apéstolos Pedro e Paulo.
(PRIVILEGIO DA POBREZA SERAFICA, GREGORIO IX, 1988,
p. 52)

40 A irma Benvenuta (1989) também explica sobre como teria ocorrido a conquista do privilégio
da pobreza: “De inicio, em 1218, as “irmas pobres”, aparecem ndo apenas em Sdo Damiao de
Assis, mas também noutros lugares, sem posse nem rendas fixas. Logo Gregério 1X, desde o
ano de 1228, movido por algumas experiéncias negativas, oferece bens estaveis a alguns
mosteiros, e também aquele de Assis, mas Clara suplica e o papa cede e até lhe confirma o
célebre privilégio da pobreza (17 de set. 1228, em Perlsia) outorgado primeiro por Inocéncio Il
(...) Um dos obstéaculos principais foi um decreto do Concilio de Latrao IV do ano de 1215 que
proibia a fundacdo de novas ordens religiosas. Para Clara essa determinacdo implicou numa
tentativa de coloca-la no caminho da Ordem Beneditina. Desde o inicio ela se op0s a essa
ideia. Ela queria o Unico caminho: de seguir Francisco, seu Pai e Mestre. Ndo parou insistiu...
rejeitou oferecimento de possessdes... enfrentou mesmo o Papa, suplicando... € um ano
apenas, depois do Concilio, recebeu o Papa Inocéncio Ill, o Privilégio da Pobreza. (...) Nem
tudo ficou resolvido. O Papa Gregorio IX, também ofereceu-lhe bens... insistiu... para que ela
mudasse de ideia- mas Clara ficou firme (...) Finalmente o Papa cedeu e no dia 17 de set. em
Perusia, ratificou oficialmente o Privilégio da Pobreza” (BENVENUTA, 1989, p. 11. Grifos do
autor).
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A narrativa traz o adjetivo de serafica para a pobreza, demonstrando que
se trata de uma pobreza dos anjos, santa, consistindo ndo apenas em uma
abdicacdo de bens materiais, mas de tudo que conduz a uma pobreza
espiritual, deve-se buscar a pobreza para ser cada vez mais santa, ndo se
rendendo as ambicBes econbmicas do mundo secular. Para 0 mundo do
claustro, a pobreza se coaduna com o objetivo da busca pela santidade a cada
dia, para se tornar cada vez mais dignas de serem esposas de Cristo.

A irma Benvenuta (1989) afirma que o papa Inocéncio IV no ano de 1245
confirmou a Regra escrita pelo Cardeal Hugolino (inspirada na Regra das
Beneditinas) como oficial. Mas n&o obteve o sucesso desejado, a Regra ndo
teve uma uniformidade de aceitacdo. Em relacdo a Regra hugoliniana,

acrescenta a irma Benvenuta (1989, p.12):

Os conventos de Perlsia, Lucca e Sena, assumiram essa
regra. Os outros, como Monticelli, onde Inés, irma de Clara, era
Abadessa, e o Mosteiro de Praga, onde outra Inés, filha do rei
Ottacar de Boémia, era também Abadessa, sentiram mais
dificuldades.

Santa Clara e suas irmas ndo haviam seguido tal Regra, uma vez que
nesta ndo constava nada em relacdo a altissima pobreza. Contando com o
direcionamento dos Frades Menores, continuaram seguindo a forma de vida
orientada por Francisco. “A “forma de vida” valia apenas para as religiosas de
Séo Damido e continha dois elementos essenciais: a pobreza absoluta e a
direcéo espiritual confiada aos frades menores” (BENVENUTA, 1989, p.12).

Porém, em 1247, o papa Inocéncio IV impds uma nova Regra para as
Clarissas, mas ainda ndo atendia as necessidades de pobreza das irmas.
Buscando preservar a sua forma de vida em relacdo as imposi¢des papais,
Clara buscou a aprovacdo de sua propria Regra, sem perder de vista os
escritos de S&o Francisco. A Regra de Santa Clara foi aprovada em 1253 pelo
proprio Inocéncio IV: “Aos 9 de agosto de 1253, firmou a Bula de aprovagéo.
No dia seguinte este documento foi entregue a santa que morreu no dia 11 de
agosto de 1253, dois dias depois” (BENVENUTA, 1989, p. 13).
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O ideal de pobreza absoluta se apresenta na narrativa como resultado
de uma luta. Clara aparece como uma mulher diferenciada na medida em que
enquanto muitos desejam poder e dinheiro, ela desejava a pobreza, se
configurando em um exemplo de sacrificio e santidade, sendo uma narrativa
que produz identificacbes nas jovens desejosas de vivenciar um mundo

diferente. Fala a irma Iris (32 anos em 2016. Grifos nossos):

eu acredito muito que o florescimento vem muito do desejo que
as pessoas estao tendo Dele, de uma busca mais profunda, de
sair mesmo desse frenesi do mundo atual. (...) Ndo sao jovens
gue ndo tém estudo, que n&do tém instrucdo, sdo jovens
universitarias, sao jovens ja profissionais, que tém seus
empregos (...), mas diante de tudo isso percebem que nédo
€ isso. Entdo optam por uma vida bem mais radical (...) As
jovens ndo querem mais o que € igual, ai procuram o que? A
vida contemplativa, que é desafio, que € renuncia. Elas se
encantam, elas se encantam pela entrega da gente, porque
€ total, € total, a gente estd aqui tem que estd inteira.

Essa condi¢do de vida que se configura como uma opc¢ao radical, sem
bens pessoais nem coletivos que até hoje encanta jovens, impulsionando a

opcéao pelo Claustro, ndo foi adotada por todos os mosteiros das Clarissas:

Segundo o que parece, a dificuldade de organizar uma vida
contemplativa bem ordenada sem posse, nem rendas, tinha a
tentacdo em assegurar a vida das novas comunidades com
algumas entradas fixas. Nao era facil que em todos os
mosteiros houvessem frades esmoleiros encarregados de
providenciar alimentos para as monjas. Assim, desde cedo,
aparecem concessdes de bens aos Mosteiros de diversos
paises. (BENVENUTA, 1989, p. 13)

No decorrer da historia houve reformas na Ordem de Santa Clara: “como
a de Santa Coleta na Franca e nos Paises Baixos, 0os Mosteiros da
Observéancia na Italia e Espanha” (BENVENUTA, 1989, p. 14). Existindo assim,

varias ramificacées Clarissas com diferentes denominacdes espalhadas pelo
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mundo, como podemos observar na tabela abaixo, elaborada com as

informacgdes fornecidas pela irma Benvenuta (1989, p. 17):

Tabela 1: Ramificacfes Clarissas

Clarissas propriamente

ditas

Com Regra de Santa Clara aprovada por Inocéncio IV em
1253.

Clarissas Coletinas

O ramo fundado por santa Coleta de Corbie (Sonne)
Nicoletta Boylet (1381-1447) com a reforma ou fundacéo
de ex-novo 15 mosteiros na Franga e nos Paises Baixos.
Adota-se a Regra de 1253 rejeitando rendas e bens, com
paixdo pela santa pobreza, nao inferior a de santa Clara.
A Regra coloca ao lado Constituicbes préprias, aprovadas
pelo papa Pio Il em 1458.

Clarissas Capuchinhas

Fundadas em Napoles no ano de 1538 pela veneravel
Maria Lourenga Longo, espanhola, com a Regra de Santa
Clara de 1253 e Constituic6es proéprias, sob a jurisdicao
dos Capuchinhos. E um ramo florescente que, na
fidelidade e Regra primeira, se funde com as clarissas
propriamente ditas e com as Coletinas constituindo um
triménio unitario em torno do eixo da Primeira Regra
(1253) de santa Clara, apenas com determinadas
diferencas devido a diferentes jurisdices.

Clarissas Urbanistas

Com a Regra de Urbano IV de 1263.

Clarissas Sacramen-
tinas, ou seja, Claris-
sas do Santissimo
Sacramento ou da
Adoracao Perpétua

Fundadas na Diocese de Troyes em 1854, sobre a base
da Regra de Urbano IV.

Clarissas Redentoristas

Com apenas 4 mosteiros — sob a jurisdicdo dos Frades
menores.

Clarissas da Divina

providéncia

Fundadas por Madre Teresa Areuyol do Sagradi Corazon
em Gracia (Barcelona). A primeira comunidade nasceu em
24 de marco de 1849, com a primeira Regra de Santa
Clara e floresceu rapidamente. Atualmente dedica-se ao
ensino e apresenta uma fisionomia diferente da Ordem.

Clarissas franciscanas

A veneravel Maria Francisca Farnese (...) deu origem em
Albano com as Constituicbes por ela elaboradas e
aprovadas por Urbano VIII a 13 de julho de 1638. (...)

Franciscanas
Concepcionistas

Nascida em 1484 pela santa Beatriz da Silva, aprovada
em 14809.

Franciscanas
Anunciadas

Fundada por Joana de Valois (1505). (...) A Regra das
anunciadas escrita pelo beato franciscano Grabriel Maria,
foi aprovada pelo Papa Ledo X em 1517.

Fonte: Texto intitulado “Irm&s Pobres” de Benvenuta (1989, p. 17)
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O mosteiro de Santa Clara da cidade de Campina Grande, Paraiba, se
enquadra na Ordem de Santa Clara propriamente dita, nos termos da irma
Benvenuta (1989). A vida das Irmas é baseada nas Regras de Santa Clara
aprovada por Inocéncio IV em 1253, nas Constituicdes Gerais, nas normas
para a vida contemplativa instituidas pelo papa*!, na doutrina da Igreja
Catdlica, na Biblia, no exemplo de vida de Francisco, de Clara e de Jesus
Cristo, em uma vida de clausura, colocando-se como esposas de Cristo. Trata-
se de uma vida contemplativa que prima pelo privilégio da pobreza, na qual as
irmas possuem certa autonomia administrativa e contam com a orientacéo

espiritual dos Frades Menores.

Essas narrativas religiosas que sao atualizadas nos discursos e na
escrita através de documentos da Igreja Catdlica e, especificamente da Ordem
de Santa Clara, as quais nos informam sobre o0 que consiste a vida
contemplativa e como se deu o surgimento da Ordem de Santa Clara, se
constituem, portanto, como j& afirmamos, em for¢cas sociais que impulsionam a
decisdo pela vida em clausura, tendo em vista que sao elaboradas pelos
agentes religiosos. Sdo narrativas que fazem uso de elementos que apontam
para além do mundo vivido, ao falar de uma realidade de vida que se promete
viver integralmente diante da presenca de Jesus Cristo, permeado, por
exemplo, pelos sacrificios, como a pobreza seréfica, e por uma espiritualidade,
ou a presenca do Espirito Santo de Deus constantemente corroborando para o
encantamento por esse modo de vida, como as irmas mencionaram. O que
também podemos observar diante da atualizacdo da narrativa da histéria de
fundacdo do mosteiro na cidade de Campina Grande, conhe¢camos tal narrativa

no tépico seguinte.

41 Atualmente os mosteiros de vida contemplativa seguem as normas presentes na
Constituicdo Apostélica: Vultum Dei Quaerere, aprovada pelo papa Francisco em 29 de junho
de 2016.
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1.3 O mosteiro de Santa Clara em Campina Grande — PB

1.3.1 A narrativa religiosa sobre a fundagdo do mosteiro

Segundo as irmas Clarissas, os freis, os padres e as revistas produzidas
em comemoracdo aos 25 anos (1975)*2 e aos 60 anos (2010)* de fundagéo do
mosteiro de Santa Clara, este foi fundado em Campina Grande - PB no ano de
1950, na recém fundada Diocese, que contava com a administracdo do Bispo
D. Frei Anselmo Pietrulla, o primeiro bispo da Diocese de Campina Grande e o
fundador da Ordem de Santa Clara nesta cidade. Além do fundador, 0 mosteiro
das Clarissas contou com um co-fundador, o D. Frei Tadeu Prost, Bispo auxiliar
de Belém do Para. Seguem abaixo as fotografias do fundador e co-fundador
gue estdo expostas nas paredes do mosteiro e nas revistas que narram a

histéria de fundacéo:

Imagem 5: D. Frei Anselmo Pietrulla

Fonte: Revista Jubileu de Prata

42 Revista elaborada pela equipe de redacdo composta pelas proprias irmés Clarissas de
Campina Grande — PB.

43 Revista elaborada pela equipe de redacdo composta pelas proprias irmas Clarissas de
Campina Grande — PB, contando com a organizagéo e revisao de textos do Padre José Acirio
de Medeiros, com as imagens cedidas pelo fotografo Assis Medeiros e com o projeto Grafico e
diagramacao de Joamir Barros.
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Imagem 6: D. Frei Tadeu

) 1
D. Frei Tadeu Prost, O.F M., Bispo Auxiliar d - =
Co-Fundador deste Mosteiro. B

Fonte: Revista Jubileu de Prata

Essas fotografias também sdo importantes para conferir legitimidade a
narrativa de fundacdo do mosteiro, podemos destacar ainda a vestimenta e a
postura dos bispos na fotografia, ao expressar uma ideia de seriedade e
santidade, corroboram para essa legitimidade da histéria de fundacado e para a
valorizagédo do proprio mosteiro.

A ideia inicial de construir um mosteiro de vida contemplativa em
Campina Grande, segundo a narrativa, se deu a partir de uma brincadeira®t.
Segundo a narrativa, em junho de 1949, D. Frei Tadeu Prost foi aos Estados

Unidos e realizou uma visita ao Mosteiro das Clarissas Pobres, na cidade de

4 A informac&o de que a fundacdo do mosteiro surgiu de uma brincadeira também aparece na
narrativa de fundacdo do Mosteiro das Carmelitas Descalgcas em S&o Paulo, como podemos
observar no trecho escrito por Garcia e Rosado (2014, p.82. Grifo nosso): “Na ocasido, a irma
Telma ainda era irma novica. Participou, juntamente com mais seis irmds, da missao de
programar uma nova comunidade. A ideia, que surgiu de uma brincadeira, concretizou-se no
prazo previamente estipulado e, em fevereiro de 2006, a obra completou cinquenta e nove
anos de fundacg&o.” O que aponta para a existéncia de elementos comuns entre as diferentes
narrativas de fundacdes religiosas catolicas, conferindo certa uniformidade em relagao ao tipo
de narrativa, como ja indicamos. S&o narrativas que investem na perspectiva do sagrado, nao
concedendo énfase aos fatores sociais que poderiam indicar a existéncia de discordéancias,
interesses politicos, relagdes de poder.
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Cleveland, Ohio, para convidar algumas missionarias franciscanas a sua
Miss&o ao longo do Rio Amazonas. Nesta visita, Inés, a Madre Abadessa, em
tom de brincadeira, Ihe perguntara se desejava fundar um mosteiro Clarissas
no Brasil. Ele teria achado a ideia interessante. Um padre da cidade de
Campina Grande que escreveu uma das Revistas sobre a fundacdo do
Mosteiro de Santa Clara no jubileu de 60 anos, nos relata sobre a participacéo
das irmas norte-americanas na fundagao do mosteiro de Campina Grande-PB:

A Diocese foi criada em 49, o primeiro bispo chegou em
novembro de 49 e logo, logo ele comecgou aquela construgéo
do mosteiro, num é? Quando esta pronto em 50, final de 1950,
0 Mosteiro das Clarissas estava pronto. (...) Assim que ele
chegou umas das preocupacdes dele foi essa de construir o
mosteiro convidar aquelas irmés dos Estados Unidos, né? Que
vieram |4 de Cleveland, num é? Estados Unidos e chegaram
aqui, acho que setembro de 1950 e logo no final eles estavam
concluindo a construgéo do Mosteiro. (PADRE DA CIDADE DE
CAMPINA GRANDE, 68 anos em 2017)

Sem explorar o interesse que levou o Bispo a trazer as irmas dos
Estados Unidos para o Brasil e fundar um mosteiro em Campina Grande — PB,
a narrativa afirma que Frei Tadeu sabendo que D. Anselmo Pietrulla, Bispo de
Santarém, havia sido transferido para Campina Grande, achou oportuno falar
ao bispo sobre uma fundacéo Clarissas em Campina Grande, o qual logo teria
demostrado interesse pela ideia. A “Revista Jubileu de Prata” (1975, p. 15)
narra sobre o entusiasmo de D. Anselmo e sobre as irmas de Cleveland que

aceitaram o convite para contribuir com a fundacdo de um mosteiro no Brasil:

Sua Exa. Ficara entusiasmado e o encarregou de consultar a
comunidade a este respeito, pois queria a todo custo irméas de
Vida contemplativa em sua nova diocese. Isto mostra a grande
estima que Sua Exceléncia tem pela Vida Contemplativa, pois,
mesmo antes de tomar posse da diocese, providenciara a vinda
das irmads. Em agosto do mesmo ano, chega em Cleveland
uma carta-consulta de Frei Tadeu pedindo resposta urgente.
Logo no dia seguinte a Madre convoca a comunidade, pede o
parecer e em seguida o0 consentimento manifestado por voto
secreto. Oh! Maravilha, com excecdo de 1 (um) ou 2 (dois)
votos a comunidade estava a favor. Tudo indicava que Deus
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gueria a Fundacao, disso todos estavam convencidos, e ndo se
enganaram, o futuro no-lo mostrou.

E ao tomar posse da nova Diocese, D. Anselmo teria escrito para a
Madre Inés, pedindo que preparasse as irmas destinadas ao Brasil. E logo
teriam comecado os preparativos para a vinda a Campina Grande, iniciando pela
decisdo de quais irmds iriam ser responsaveis pela fundagdo. As irmas teriam
decidido por enviar inicialmente 7 (sete) irmas e passado os 3 (trés) anos da

fundacao, enviariam mais 1 (uma) irma:

Apés uma novena ao Menino Jesus de Praga, a Madre
Abadessa decide-se a fazer a escolha definitiva das irmas. A
comunidade ficara assim constituida: Irma Patricia (Abadessa),
Irm& Maria Luisa (Vigaria), Irma Cecilia, Irma Maria Agnela,
Irm& Maria Gabriela; Irma Maria Clara e Irma Maria Helena
(Externas). S6 mais tarde, isto €, em maio de 1954, a irma
Terezinha juntou-se ao grupo das pioneiras. (REVISTA
JUBILEU DE PRATA, 1975, p.17)

A narrativa também informa sobre o investimento de dinheiro e trabalho
para a construcao do mosteiro e sobre preocupacao de onde as irmas ficariam
até o término de sua construcdo. A Madre Inés teria escrito para D. Anselmo
solicitando que alugasse uma casa onde as irmds pudessem se instalar
provisoriamente, mas o bispo ndo concordou, demonstrando na perspectiva
religiosa o cuidado com o aspecto da clausura das irmas. O Bispo teria se
comprometido em construir o mosteiro o mais rapido possivel, descartando a
ideia de um aluguel. Iniciou a construgcdo do mosteiro no dia 19 de margo do
ano de 1950, de acordo com o desenho da planta enviado pela madre, junto

com a contribuicéo financeira solicitada:

Sem o auxilio de arquiteto, fez a planta de um mosteiro tipo
americano, deixando ao senhor Bispo a liberdade de fazer
adaptacbes convenientes ao clima e condicbes da zona
tropical, e a enviou em janeiro de 1950, juntamente com o
primeiro cheque. (REVISTA JUBILEU DE PRATA, 1975, p. 19)
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Embora o bispo tenha descartado a ideia inicial de as irmas virem ao
Brasil antes do término da construcdo do mosteiro, achou necessario antecipar
a vinda de algumas das irméas, tendo em vista as dificuldades de comunicagao,
D. Anselmo sabia pouco do Inglés e a Madre Inés pouco do portugués. Vieram
a Irm& Maria Patricia (Abadessa) e a irma Maria Gabriela, iniciando viagem no

dia 31 de agosto.

Entretanto, D. Anselmo, pouco versado em Inglés e a Madre
Inés em portugués, dificultavam as comunicagdes que 0 caso
exigia. Surgiu dai a necessidade de alguém que ajudasse a
sua Exa. Entender alguns pontinhos dificeis, como grade, trono
Eucaristion, etc. Foi entdo que decidida [sic] a vinda de duas
irmds, coisa que seria de grande utilidade. (REVISTA
JUBILEU DE PRATA, 1975, p.21)

Ao longo da viagem as irmas teriam passado por muitas dificuldades,
pois ndo contaram com ajuda de ninguém para recepciona-las quando
chegaram nas cidades de Belém, Recife e também em Campina Grande. Ao
chegar em Campina foram para o abrigo S&do Vicente de Paulo e la as Irmas as
conduziram em um taxi ao Colégio Imaculada Conceicdo — Damas, onde
ficaram até o término da construgcdo do mosteiro (REVISTA JUBILEU DE
PRATA, 1975, p.21). Ficaram, portanto, em uma instituicdo religiosa, sob a
orientacdo dos padres e das irmds das Damas. As irmds passaram a
acompanhar as obras do mosteiro, facilitando a comunicacéo com as irmas dos
Estados Unidos: “Cabia agora as duas irmas a tarefa de supervisionar o
trabalho e D. Anselmo dedicado e incansavel tomara sobre si toda a
responsabilidade da construgéo e diariamente ia vé-la” (REVISTA JUBILEU DE
PRATA, 1975, p.22).

Em 24 de setembro do mesmo ano, as outras 5 (cinco) irmas deixaram o
Mosteiro de Cleveland rumo ao Brasil. Essas teriam enfrentado menos
dificuldades, ao chegar em Belém nao havia ninguém para recepciona-las, mas
ao chegar a Recife puderam contar com a ajuda do Frei Leopoldo que as
acompanhou até Campina Grande, conduzindo-as também para o Colégio
Imaculada Conceicédo - Damas. Ao se referir as irmas do colégio das Damas,

as irmas Clarissas escrevem:
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Estas irmas s@o contadas no numero dos maiores benfeitores
das Clarissas e ocupam um lugar especial em seus coracdes e
oracdes. Aqui merece um lugar de destaque a boa Madre
Dolores, que ficou inteiramente a disponibilidade das irma
durante sua estadia no Colégio e continuou com a mesma
dedicacdo até sua morte em 1972. (REVISTA JUBILEU DE
PRATA, 1975, p.23)

O mosteiro foi inaugurado no dia 31 de dezembro de 1950. Narra um
Padre da cidade de Campina Grande, como citamos anteriormente,

conhecedor da histéria de fundacdo do mosteiro da cidade:

Elas foram pra I4, acredito no dia 31 de dezembro por ali, elas
se transferiram. Elas chegaram aqui ficaram um tempo no
Colégio das Damas, até porque o prédio ndo estava pronto, e
também pra se € ... se acostumar da cidade um pouco mais da
lingua, do portugués para poder ficarem la no mosteiro.
(PADRE DA CIDADE DE CAMPINA GRANDE, 68 anos em
2017)

Os ultimos dias de dezembro teriam sido tomados por muita correria,
pois D. Anselmo havia prometido entregar o Mosteiro em véarias datas sem
obter éxito, assim buscou trabalhar firme para ndo adiar mais a inauguracéo e

entregar o mosteiro em dezembro:

Esperavam as Irmés poder cantar a Missa do Galo na nova
casa. Na tarde do dia 23 de dezembro, algumas irmas foram ao
Mosteiro e l4 encontraram D. Anselmo muito atarefado e pouco
otimista que lhes disse: “vejo que é impossivel estar tudo
pronto para amanha”, e transferiu a inauguragao para o dia 31
de dezembro. A semana subsequente foi exaustiva para D.
Anselmo que ndo queria mais adiar a entrega do Mosteiro e
passou quase todo o tempo a dirigir os trabalhos. No dia 29 as
irmas, em companhia de Madre Dolores e algumas pessoas
amigas comecaram a limpeza da casa. (...) Sabado, dia 30,
continuaram a limpeza. (REVISTA JUBILEU DE PRATA,

1975, p.23)

Apds muito empenho e trabalho, das irmas e de D. Anselmo, além da
colaboracdo dos benfeitores da cidade de Campina Grande, por exemplo, 0s

comerciantes da cidade que contribuiram com a constru¢cdo, o mosteiro ficou
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em condi¢cdes de ser entregue no dia 31 de dezembro de 1950. Escreve o

bispo D. Anselmo sobre a colaboragao dos comerciantes:

Mais compreensdo encontrei quando, em plena construgcdo do
mosteiro, apelava para a generosidade dos homens de
negocio. A cada um que visitava pedia uma importancia
correspondente aos custos de uma cela (quarto) do Mosteiro...
eram 5 contos naqueles tempos ja distantes. Ao doador
garantia as oracfGes da ocupante da cela por ele e sua familia
até o fim da vida e além. (PIETRULLA, 1975, p.7)

Contando com a ajuda de muitos, o mosteiro foi inaugurado com um
momento de celebracio com toda a comunidade reunida. As 17h00 (dezessete
horas) do dia 31 de dezembro o bispo, os padres, as freiras e os moradores
das redondezas, incluindo figuras consideradas ilustres da sociedade, como
médicos, prefeito e empresarios teriam saido em procissdo pelas ruas da
cidade, com o santissimo que teria sido colocado na capela improvisada do
mosteiro. Ao chegar ao mosteiro teria sido realizada uma benc¢éo do santissimo
em um altar improvisado na frente do portdo do mosteiro e depois conduzido o

Santissimo até a referida capela.

Junto ao portdo do mosteiro foi erigido um altar onde sua Exa.
deu a bencdo Eucaristica e, em seguida, juntamente com a
comunidade, levou o Santissimo Sacramento a clausura
entronizando-o na futura sala da comunidade transformada em
capela provisoria, ficando em adoragcdo uma das Irmas,
enquanto as outras acompanharam D. Anselmo ao portdo,
havendo ele nesta ocasido proferido um eloquente serméo
enaltecendo a exceléncia da vida Contemplativa e o seu valor
para a Igreja. O ato terminando com a bengédo papal, voltando
as irmds a clausura, onde ficariam definitivamente. (REVISTA
JUBILEU DE PRATA, 1975, p.24)

A meia-noite do mesmo dia teria sido realizado um momento de
celebracédo e béncédo do ano novo presidido pelo Frei Leopoldo e as seis da
manha celebrada a primeira missa no mosteiro, presidida pelo D. Anselmo,

horario em que as missas séo celebradas, diariamente, até os dias atuais.
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O bispo D. Anselmo também teria se preocupado com a jurisdicdo do
mosteiro, assim orientando as irmas para redigir um pedido de transferéncia da
Jurisdicdo do Ordinario de Campina Grande para a Ordem dos Frades
Menores, o qual teria sido assinado por ele e encaminhado a Roma para que o
ministro Geral da Ordem dos Frades Menores da Santa Sé, o Frei Pacifico
Peretoni aprovasse. Apds a inauguracdo, o Bispo deixa o Mosteiro das
Clarissas aos cuidados do Frades Menores, seguindo as orientagdes presentes
na Regra de Santa Clara.

O ministro provincial, Frei Vicente Senge, delegou oficialmente
Frei Pedro Westerman como superior das Clarissas em
Campina Grande, transmitindo-lhe todos os poderes e
obrigacdes que a lei comum e particular confere ao provincial
dos franciscanos. (REVISTA JUBILEU DE PRATA, 1975,
p.27)

As irmas norte-americanas, nos primeiros dias do mosteiro de Santa
Clara em Campina Grande, foram acompanhadas pelos freis da provincia de
Santo Antonio. Relata as irmas na Revista do jubileu dos 25 anos do mosteiro:

Nossa recepcao oficial na Provincia de Santo Antdnio se deu
por ocasido duma visita de frei Floriano, Frei Flaviano e Frei
Vital. Quando estavamos no colégio Imaculada conceicéo, eles
apresentaram um cordial acolhimento as suas irmas norte-
americanas. Frei Leopoldo, Capeldo do colégio, fez tudo para
gue nos sentissemos em familia. (...) Em novembro de 1950,
Revm® Lucio foi nomeado guardido e reitor do Seminéario de
Ipuarana; j& mesmo antes de o conhecermos, comecamos a
partilhar sua generosidade. Ele autorizou o Irméo Bertino a
trazer ou fazer qualquer coisa para nds, como se estivesse
fazendo para o Seminario, e acrescentou: “nds formamos uma
s6 familia.” (REVISTA JUBILEU DE PRATA, 1975, p.27)

Como podemos observar, assim como a Ordem de Santa Clara no
século Xlll nasceu seguindo as recomendacdes da Igreja Catdlica, de Séo
Francisco e dos Frades Menores, o Mosteiro de Santa Clara de Campina
Grande também foi fundado seguindo as orientacbes do Clero Catdlico no

72



século XX, com destaque aos bispos Dom Anselmo e Dom Frei Tadeu, e logo
em seguida, também seguindo as orientacdes dos Frades Menores, 0 que
ocorre até os dias atuais. As irmds conduzem o seu cotidiano no mosteiro
sempre associado aos direcionamentos da Igreja, seguindo as orientacdes dos

padres da Diocese e dos Frades Menores.

1.4 A administragéo

As irmas além de buscar seguir todas as orientacdes, regras e normas
presentes na Biblia Sagrada, na Regra de Santa Clara, nas Constitui¢cdes,
entre outros documentos da Igreja Catdlica, devem estar atentas as
orientacbes do Papa, do Ministro Geral da Ordem dos Frades Menores
instalado em Roma, do bispo da Diocese, do frei provincial da Ordem dos
Frades Menores, do guardido do mosteiro também pertencentes a Ordem dos

Frades Menores e da Abadessa.

1.4.1 Os Frades Menores

As Regras e Constituicbes Gerais da Ordem das irmas pobres de Santa
Clara explicam sobre o acompanhamento realizado pelos Frades Menores,
apontando-0s como 0s responsaveis pela orientacdo espiritual das irmas, mas
deixando claro que as irmas possuem autonomia administrativa e financeira.

Respectivamente:

31. Finalmente, as irmas sdo obrigadas a ter sempre para
nosso Governador, Protector e Corrector aquele dentre os
Cardeais da Santa Igreja Romana que for designado pelo
senhor Papa aos Frades Menores; para que, sempre subditas e
sujeitas aos pés da Santa Igreja, firmes na fé catdlica,
guardemos a pobreza e humildade de nosso Senhor Jesus
Cristo e de sua Mae Santissima, e o santo Evangelho, que
firmemente prometemos professar para sempre. Amen.
(REGRA DE SANTA CLARA, 1988, p.35)

Art. 121 83. Ao ministro Geral compete visitar fraternalmente as
Federacbes e mosteiros, exortar as irmas e ainda estimula-las

73



a fidelidade a prépria vocacgéo, a guardar o patrimoénio espiritual
da Ordem, salvaguardada a legitima autonomia dos mosteiros.
(...) 8 5. Tendo presente a obrigacdo que S. Francisco assumiu
por si e pela Ordem, devemos solicitar o auxilio espiritual dos
Frades Menores e preferi-los como nossos capeldes,
pregadores dos exercicios espirituais, confessores e
encarregados da nossa formagéo permanente.
(CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 119- 120)

Ao acompanhar o cotidiano das irmas, evidenciamos que essa
autonomia administrativa possui restricdo, uma vez que a presenca diaria do
clero nas missas, nas confissdes, nas orientacbes espirituais, entre outros,
também acabam impactando na administracdo da casa, sobretudo em alguns
momentos decisivos em que os freis e bispo sdo chamados para colaborar nas
decisbes. Embora seja importante enfatizar que se trata de um espaco de
atuacao preponderantemente feminino, onde as irmas encontram um ambito
proprio para suas atuacdes, diferentemente dos outros espacos da Igreja
Catolica, onde as mulheres assumem apenas papéis coadjuvantes. A irma fala
sobre a presenca dos freis e padres no mosteiro, sobretudo para as confissbes

e celebracbes das missas diarias:

As confissdes devem ocorrer no minimo uma vez por més, mas
€ no minimo. Se sentir necessidade, pode se confessar de
quinze em quinze dias, semana a semana. A madre chama o
padre uma vez por més. Uma vez por més, tem o padre que
nos atende, entdo a gente ja ta sabendo, mas todo dia a gente
tem os frades que celebram ai a gente pode confessar se
desejar, ai varia muito de irma pra irma, porque de certa forma
como a gente vai se aproximando muito de Deus, vai tendo
consciéncia da nossa fragilidade, do nosso pecado, a
consciéncia vai ficando refinada, entdo algo que eu faria que
achava que era banal, comeca a perceber que ndo, ndo é
banal. (IRIS, 32 anos em 2016)

Os padres e freis fazem parte do cotidiano das irmés, orientando-as
sobretudo, para o que podemos denominar como refinamento espiritual. O Frei

da Ordem do Frades Menores guardido do mosteiro*®, atual responsavel pelo

4 O referido Frei de Campina Grande nos explica como se organiza hierarquicamente a Ordem
dos Frades Menores a nivel mundial: Tem aquele, que digamos assim, substitui Sdo Francisco
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acompanhamento espiritual das irmas Clarissas de Campina Grande, nos
explica sobre a sua funcéo e responsabilidade junto as irmas e como se dé a
participacdo da Ordem dos Frades menores na vida cotidiana do Mosteiro:

Sou Frade da Ordem dos Frades Menores (...) e, a gente
chama assim, responsavel pelas Clarissas, ordinario das
Clarissas para é... as questdes espirituais e orientacbes sobre
a regra Franciscana, sobre a espiritualidade. Entdo, os Frades
ficam responsaveis de manter esta ligagéo, pois desde o inicio
da Ordem Clarissa, Santa Clara quem procurou Sao Francisco,
guerendo ser uma plantinha de Francisco. E Francisco entéo,
incumbiu os Frades de ser provedores entdo das Clarissas, de
manter acesa a espiritualidade franciscana e junto com elas
caminharem na espiritualidade. A gente sempre diz: Nosso Pai
Francisco e nossa mée Clara. (...) Normalmente todas as
missas das Clarissas € pra ser celebrada pelos Frades,
normalmente, aqui entdo nés temos um caso a ser excegao, na
segunda-feira, padre Eugénio celebra com elas, mas nos
outros dias todos € os frades, mas recentemente um padre
diocesano vai celebra la, mas isso é consultado com a gente,
mas 0s outros dias sdo os Frades. Assim como nos votos
solenes das Clarissas, nas profissdes solenes, em tudo aquilo
gue requer, digamos assim, a autorizacdo da Ordem junto a
elas para oficializar um ato, capitulos, revisdo de vida, todas
essas coisas, entdo, os frades estéo presentes junto com elas.
(FREI DA ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardiao do
mosteiro Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017)

no comando geral da Ordem, 0 nosso Ministro Geral, a gente Chama. (...) Entdo, nés temos o
nosso Ministro geral, e hoje é o Frei Michael um norte americano, trabalhou muitos anos na
Africa e no Oriente foi eleito o nosso Ministro Geral. (...) Temos, a nivel de mundo, temos o
representante internacional, e para cada continente se escolhe um definidor geral que faz parte
do conselho junto com esse Ministro Geral, que na América Latina nés temos dois, pois tem um
de lingua portuguesa e um de lingua espanhola, na América do norte um de lingua inglesa e
assim vai, um de cada Continente, um Europeu, um Asiatico, um Africano. Depois em cada
pais se divide por territérios, regionalmente, chamado de provincias, por exemplo, nds temos
aqui a provincia do Nordeste, né? Que é a primeira provincia do Brasil (...), e entdo € a
provincia mais velha e dessa provincia foram surgindo outras provincias, por exemplo, nés
temos a provincia do Nordeste que pegou Nordeste, Norte e Sul, era uma provincia sé, no Sul
se desenvolveu, no Sul e Sudestes se desenvolveu mais e criou-se uma segunda provincia
Imaculada Conceicéo, depois do Sul ja criou-se uma outra, que € Sao Francisco, la no Sul
mesmo, depois criou-se mais duas provincias Mato Grosso, Goias, depois a provincia na
Amazdnia, temos dividimos uma parte do Nordeste, Piaui, Maranh&o, formamos uma outra
provincia. Mas essa provincia da qual eu pertenco € a provincia mde no Brasil, a primeira
(FREI DA ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardido do mosteiro Clarissas de Campina
Grande, 56 anos em 2017).
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Como explica o frei e toda a narrativa religiosa que permeia o modo de
vida das Clarissas, ha uma relacdo de proximidade entre a Ordem de Sao
Francisco e a Ordem de Santa Clara, tendo em vista o fato de que comungam
do mesmo carisma, no qual se destaca a fraternidade e a pobreza, o que
podemos verificar nas Constituicdes das Irmas Pobres, em seu art. 120: “§ 1. O
Pai S. Francisco instituiu trés Ordens: a Ordem dos Frades Menores, a Ordem
das Irmas Pobres e a Ordem Franciscana Secular. Vivamos em mutua relacao
como filhos do mesmo Pai” (CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 118-119). A
irma fala como ocorre o acompanhamento do Ministro provincial apontando
também para essa fraternidade entre Ordem de Santa Clara e a Ordem dos
Frades Menores:

Temos o0 nosso superior dos Frades Menores, o ministro geral
provincial, € o nosso provincial, do Frades menores, ele
participa mais um pouco da nossa vida. Isso ja é, faz parte das
nossas leis. Ele participa assim, algumas coisas a gente
comunica, sempre a ele, tanto a ele como ao bispo, profissao,
capitulo eletivo, entdo participa o bispo, mas quem preside
geralmente é o provincial. Ele é 0 nosso, como se fosse, é...
aquela pessoa que esta assim, como se fosse um pastor
préximo, da nossa familia franciscana, é ele. Tem o Ministro
geral, parece que ele mora em Roma, é o Michael Perry, nesse
momento € ele que estd, ndo sei se ele reside em Roma, eu sei
gue é ele que da uma assisténcia assim a toda Ordem das
Clarissas. E 0 nosso provincial € da provincia Santo Antbnio
gque é aqui o de Nordeste, né? Pega alguns Estados do
Nordeste, Ceara, Sergipe, Salvador, Paraiba e Pernambuco.
(AMARILIS, 46 anos em 2016)

As irméas Clarissas administram a sua vida contemplativa seguindo o
disciplinamento e orienta¢des espirituais dos Frades Menores, além de serem
acompanhadas pelos padres da Diocese, que como ja afirmamos, sao eles que
celebram as missas quando os Frades ndo podem, e em momentos festivos
quando se faz necessério a presenca dos padres diocesanos, além de alguns
serem naturais de Campina Grande e nutrirem atencdo pelo mosteiro, e por
isso também buscam sempre colaborar com as irmas. O bispo (63 anos em
2017) da Diocese de Campina Grande nos fala sobre como se constitui a sua

participagcéo nas atividades realizadas no mosteiro:
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7

O mosteiro € ligado diretamente a primeira Ordem. As
Clarissas tem o cuidado e a protecdo dos Franciscanos. Entéo,
o provincial é o diretamente responsavel pelo mosteiro. Como o
mosteiro também estd na Diocese 0 bispo também acompanha,
visita, mas a gente divide com os franciscanos essa assisténcia
espiritual, como elas sédo de clausura precisam que religiosos
vao la celebrar missas, facam conferéncias pra elas, o retiro
delas, confissbes. Entdo, tem que organizar essa parte de
padres e frades para da esse atendimento. E o bispo é
convidado de vez em quando pra la, na oportunidade de uma
festa, como eu sou franciscano também da Ordem dos
Capuchinhos, vou na festa de S&o Francisco, Santa Clara e
nas profissdes religiosas também. Quando tem profissdo o
provincial vem ou um frade franciscano vem e entdo elas me
convidam, depende da agenda para esse momento. Mas a
obrigacao primeira € dos Franciscanos e como esta na Diocese
0 bispo também é co-responsavel para acompanha-las. A
abadessa esta sempre em contato com o Bispo, em alguma
dificuldade, se vai fazer uma viagem tem que pedir licenca ao
bispo, dizer o motivo da viagem, elas ndo podem fazer uma
viagem assim, por conta propria, justamente para assegurar
aquele direito delas da clausura, de viver |4 para a experiéncia
de fé. Entdo, s6 em casos especiais que elas tém licenca para
viajar e ai elas pedem licenga ao bispo.

Como pudemos observar ao longo do topico através da voz do Bispo, do
guardido e das irmés iris e Amarilis, no mosteiro Clarissas ha uma hierarquia
masculina a qual as irmas devem obediéncia, inclusive em momentos
decisivos, como durante a eleicdo da Abadessa“t. Iremos entender mais sobre
a sua significacao e atribuicdes para a vida contemplativa no topico a seguir.

1.4.2 A abadessa

No ambito do mosteiro, a abadessa, também chamada de “madre”, é a
irmé que representa a sucessora de Santa Clara, uma vez que a Santa foi
também abadessa. Ela tem a obrigacdo de administrar ndo apenas 0 mosteiro,

mas a vida contemplativa, sendo necessario ser exemplo de autoridade e

46 Representante feminina maior no interior do claustro, responsavel pela administracéo geral
do mosteiro.
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santidade. Argumenta Santa Clara em seu testamento sobre o papel da

Abadessa:

E, como fui atenta e zelosa em observar a santa pobreza que
prometemos ao Senhor e a nosso Pai S. Francisco, e em fazé-
la observar pelas outras, assim também as demais Abadessas,
gue me hdo de suceder no cargo, estdo obrigadas a observar a
santa pobreza e a fazé-la observar pelas suas irmas. Ainda
para maior segurancga, tive o cuidado de obter do Santo Padre
o Papa Inocéncio, sob cujo reinado comegamos, e dos outros
Papas seus sucessores, que a nossa profissdo da santissima
pobreza, que prometemos a Deus e a nosso Pai, fosse
confirmada pelos seus privilégios, com a finalidade de dela
jamais nos afastarmos. (TESTAMENTO DE SANTA CLARA,
1988, p. 43)

A abadessa € a responsavel por zelar pelo mosteiro, direcionando as
demais irmés no caminho da preservacao e florescimento do modo de vida
contemplativo, no qual sobressai a ideia de vivenciar uma santa pobreza, como
observamos nas linhas anteriores. Ela é a representante maior entre as irmas,
sendo eleita pela comunidade, ou seja, pelas demais irmds. Explica as
Constituicdes em seu artigo 228, paragrafo 1°: “As eleicdes devem realizar-se
de trés em trés anos e todas as vezes que o oficio da Abadessa vagar por
morte, renuncia aceite, remogéo e transferéncia” (CONSTITUICOES GERAIS,
1988, p.172).

Para ajudar nessa administracdo a Abadessa no mosteiro pesquisado
conta com a ajuda de quatro outras irmas que compde o conselho, chamado
por elas de discretério. Como podemos verificar também em um trecho da
Regra de Santa Clara, tendo em vista que essa forma de organizagao
hierarquica consiste na obediéncia as regras da Igreja Catolica e da Ordem de

Santa Clara expressas em documentos oficiais:

13. Para que se conserve a unido na mutua caridade e paz,
todas as oficiais do mosteiro sejam eleitas com o
consentimento de todas as irmas. Do mesmo modo, sejam
eleitas ao menos oito irmés entre as mais experimentadas, que
a Abadessa deve consultar sempre naquilo que a forma da
nossa profissdo exige. Podem e devem também as irméas, se
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Ihes parecer util e conveniente, afastar por vezes do cargo as
Oficiais e Discretas e em seu lugar eleger outras. (REGRA DE
SANTA CLARA, 1988, p.21)

Segundo as Constituicdes, a Regra e o Testamento de Santa Clara, a
Abadessa e as irmas que compde o discretdrio devem gerir a Instituicdo Total,
tanto administrativa como espiritualmente, sendo exemplos de irmés Clarissas.
Essa gestdo ndo deve se limitar apenas as irmas que compdem 0 corpo
administrativo, precisa ser conduzida democraticamente com a participacéo
efetiva de todas as irmas, caracterizando, segundo os documentos e narrativas
que permeiam a Ordem, uma relacdo de fraternidade que se aproxima da
relacdo existente entre maes e filhas*’, a qual deve ser perpassada por
carinho, sendo permitido as filhas o dialogo e a participacdo nas decisbes,
embora de forma ambivalente se expresse e reconheca como legitimo o rigor
autoritario e disciplinar, o que conduz a obediéncia também a hierarquia
masculina, se revelando, por exemplo, na participacdo, como indicamos acima,
do bispo da Diocese, do ministro provincial e/ou do guardido da Ordem dos
Frades Menores no momento da eleicdo da Abadessa, conforme a orientacao
da Regra de Santa Clara:

10. Na eleicdo da Abadessa, as irmas devem observar a forma
candnica. Procurem a tempo ter presente o Ministro Geral ou
Provincial da Ordem do Frades Menores, para as exortar com a
palavra de Deus a procederem e fazerem tudo na eleicdo com
perfeita concordia, tendo em vista 0 bem comum. (REGRA DE
SANTA CLARA, 1988, p.21)

No mosteiro desde o inicio da pesquisa até o final permanece a mesma
Abadessa, ouve uma eleicdo, mas ela foi reeleita. Ela € uma senhora séria, que
usa sempre um tom de voz baixo, expressando calma, apresentando uma
postura de observacdo. Falou conosco em poucos momentos durante a
pesquisa, embora todas as nossas atividades tenham passado pela sua

autorizacao.

47 Se constituindo como uma referéncia direta a um tipo de modelo familiar existente no mundo
secular.
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Ha no mosteiro também duas mestras, uma do noviciado e outra do
juniorato, compondo essa hierarquia feminina, as quais as irmas em formacao
também devem obediéncia, embora a autoridade maior esteja centrada na

Abadessa.

As irmas precisam sempre pedir autorizacdo a Abadessa, por exemplo,
para atender ou realizar uma ligacao telefénica para um familiar, para receber
alguma visita, seja no locutorio para uma conversa rapida, seja para dormir nas
dependéncias externas, para comer algo em um horario que ndo seja de
refeicdo comum, entre outros. Essa obediéncia é possivel através da
cooperagao das irmas “comuns” com as irmas da administragdo, a qual é
alcancada através do processo de disciplinamento e de mortificagdo do eu

permanente por qual passam essas mulheres que optam pelo claustro.

7

Essa necessidade de pedir autorizagdo € compreendida pelas irméas
como sendo coerente com a sua légica de vida e importante para a
organizacdo cotidiana do mosteiro. Adverte Santa Clara sobre o papel das

demais irméas do mosteiro no que se refere a obediéncia a madre:

Por sua vez, as irmas, que |lhe estdo subordinadas, lembrem-se
de que, para agradar a Deus, fizeram abnegacdo de suas
vontades proprias. Quero, pois, que obedecam a sua Madre,
como o0 prometeram ao Senhor com livre escolha de sua
vontade, de sorte que a Madre, vendo-lhes a caridade e o
espirito de concérdia, que as une entre si, carregue mais
facilmente o fardo que o seu cargo lhe impde, e que a
santidade da vida das irmas Ihe transmude em docgura o que de
si é custoso e amargo. (TESTAMENTO DE SANTA CLARA,
1988, p. 46)

As irmés se subordinam a Abadessa, mas essa também, segundo as
Regras de Santa Clara, precisa desenvolver uma administracdo respeitosa
para com as demais irmas, o que parece ser o balizador dessa relagcdo no

interior do claustro.

25. A Abadessa admoeste e visite suas irmas e as corrija
humilde e caridosamente, ndo lhes ordenando coisa alguma
gue seja contra sua alma e a forma da nossa profissdo. Mas as
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irmas subditas lembrem-se de que, por amor a Deus,
renunciaram as suas proprias vontades. Portanto, estritamente
sdo obrigadas a obedecer as suas Abadessas em tudo o que
prometeram ao Senhor observar, e que ndo € contra sua alma
e nossa profissédo. (...) A Abadessa, porém, trate-as com tanta
familiaridade que possam falar e haver-se com ela como
senhoras com sua serva. Porque assim deve ser, que a
Abadessa seja serva de todas as irmas. (REGRA DE SANTA
CLARA, 1988, p.31-32)

Clara também solicita em seu testamento as futuras Abadessas de sua
Ordem que elas sejam exemplo de amor para com as suas irmas, que sejam

como uma mae;:

Rogo também aquela que for encarregada de guiar as irmas
gue se aplique em superar as outras, muito mais pelas virtudes
e santidade de sua vida, do que pela sua dignidade, de sorte
que, estimuladas pelo seu exemplo, as irmds ndo lhe
obedecam somente por dever, mas antes por amor. Seja
também atenciosa e discreta para com suas irmas como uma
boa mée para com as suas filhas; tenha sobretudo o cuidado
de empregar as esmolas, que der o Senhor, em prové-las
segundo as necessidades de cada uma. Seja ela também de
tal modo boa e afavel, que todas possam com seguranca
manifestar-lhe suas necessidades e a ela recorrer a qualquer
hora e com confianca tanto para si mesma como para as suas
irmas. (TESTAMENTO DE SANTA CLARA, 1988, p. 45-46)

Este carisma de fraternidade que suscita estabelecer relacbes com a
maior proximidade possivel, buscando se assemelhar a relacdo de mées e
filhas presentes nos modelos de familia do mundo secular, mesmo com a
necessidade de total submissdo, acaba favorecendo ao surgimento de
identificagbes, ou melhor, a admiragdo pela fraternidade, demonstrada pelas
irmas, favorece a decisdo pela vida contemplativa. Tal fraternidade pode ser
observada pelas mulheres, ainda fora do claustro, no periodo vocacional,
através das narrativas e rituais que permeiam o mosteiro e até ao entrar em
contato com as proprias irmas. Uma jovem vocacionada expressa que admira e
se identifica com o fato de as irmas estarem sempre acompanhadas umas das

outras:
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Outra coisa que me encanta, eu ndo sei se € porque eu sou
muito de olhar muitas vezes mais pro outro do que pra mim, e
eu me identifico muito quando eu vejo as irmas, por exemplo,
se uma vai ao dentista, uma ndo vai s6, sempre vai uma outra
acompanhando, isso eu acho muito lindo das irmas, das
Clarissas. Elas estdo sempre juntas. (BOTAO DE ROSA 2, 26
anos em 2016)

Segundo as irmas, elas ficam acompanhadas umas das outras nao
apenas nos momentos de contato com o mundo externo, mas também na vida
cotidiana, no interior do claustro, e essa forma fraterna de seu modo de vida se
justifica pela obediéncia as Regras de Santa Clara. A irma Jasmim (32 anos em
2016) explica:

Santa Clara quis assim, uma comunidade, uma fraternidade,
onde as irmas sempre estejam trabalhando juntas, so trabalho
gue ndo dé mesmo, por exemplo, costura, se s6 tem uma
costureira, as outras imas vao ficar 14 s6 pra fazer nimero?
N&o. Mas em todos os trabalhos devem ter mais de uma, por
conta da questao fraternidade. Embora deve-se sempre manter
o siléncio.

As irmas precisam estar o tempo todo acompanhadas, principalmente as
que ainda ndo sao professas solenes. Desta forma, o que para alguns €&
sinbnimo de submisséo para outros € cuidado, unido, o que corrobora para o
surgimento de identificagdes com o modo de vida.

Miriam Verri Garcia (2006) em sua dissertacdo, ao se debrucar também
sobre a vida contemplativa feminina, porém da Ordem das Camelitas
Descalgas, concedendo énfase a perspectiva de género, traz como um dos
principais argumentos para a opc¢ao pelo claustro o fato de as mulheres
observarem na vida em clausura uma alternativa social para fugir da autoridade
masculina paterna*®, sendo as irmas participantes da pesquisa pertencentes a
realidades de familias nas quais ha pais autoritarios e mées submissas, tendo
em vista os fortes resquicios do patriarcado. No mosteiro, segundo a citada

autora, essas mulheres teriam encontrado estrutura semelhante a de suas

48 |deia também defendida por Vanessa de Faria Berto (2015) em sua tese intitulada “Irm&o sol,
irma lua: Género, Poder e Clausura em um Mosteiro da Ordem de Santa Clara de Assis — Sao
Paulo”.
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familias, porém agora a submissdo seria compensatéria, uma vez que elas
aderem a um objetivo de vida compreendido como maior: a dedicagdo a Cristo.
Escreve Garcia (2006, p. 107-108):

Dentro dessas questdes biogréficas, a estrutura do contexto
familiar e, mais especificamente a relacdo com a autoridade
paterna e a vivéncia da submissdo da méae, foram elementos
qgue nos chamaram atencdo e mereceram destaque como um
dos indicadores dos motivos de escolha pela clausura. Da
mesma forma que, vivendo num contexto familiar rigido e
hierarquico, precisam fazer valer sua escolha, muitas vezes
com uma drastica ruptura. Essa mesma escolha volta-se a uma
perpetuacao de relagBes hierarquicas, similares a estrutura
familiar de onde foram provenientes.

De fato vivemos em um pais com resquicios do Brasil colbnia,
fortemente marcado pelo patriarcado, no qual as mulheres ainda sao
desprestigiadas nos diferentes setores da sociedade, contudo ao pensar a
escolha pelo claustro no século XXI e especificamente no mosteiro das
Clarissas de Campina Grande- PB, verificamos que nas familias das irmas as
quais dialogamos existem biografias nas quais ganham destague novas
modelagens de familias, as mées desempenham muitas vezes o papel de pai e
mae, e quando ha a presenca dos pais, na maioria das biografias as maes
sobressaem como mulheres fortes, ndo que o autoritarismo e a submissao nao

se fagam presentes, mas ndo ganham énfase. Vejamos a tabela:
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Tabela 2: Perfil das maes das irmas e das vocacionadas, as quais estabelecemos dialogos gravados

Pseudbénimo das | Com quem residia | Atividade Trechos que mostram a atuacdo das méaes na vida secular e na

irmas vocacionadas | ou reside? profissional opcéo pelavida em clausura das irmés e das vocacionadas

da mae

1. Orquidea Residia com a avo | Recepcionista | “A minha familia sdo de mulheres fortes, quem conhece sabe”.
materna e com a
mae.

2. Jasmim Residia com a irma | Agricultora “Quando eu fiz uns treze ou quatorze anos ai eu disse para minha mae
para estudar na gue queria ser freira, ai falei de uma forma mais séria, s6 que quando
cidade. Embora eu falei ela (mae) me deu um nao, tdo ndo, tdo, que até hoje lembro.
tivesse pai e mae Ela disse: Minha filha, estas vendo que isso ndo é pra vocé!”

Vivos.

3. Iris Residia com a mée | Professora e | “As pessoas estdo com sede de Deus. (...) Eu tinha tudo que eu

e com o pai. coordenadora | pudesse imaginar, se eu imaginasse mée ja me dava, vocé conheceu
pedagogica minha méae sabe como ela é”

4. Amarilis Residia com a méae | Do lar “‘Mamae me tirou de la e colocou para estudar no orfanato (...), porque
e com o pai. Mas ela achava que la na escola do Alto da colina o estudo era um pouco
0s pais se mais fraco”
separaram quando
ela era novica.

5. Lirio Morava com o pai. | Agricultora
A mée faleceu
antes da sua
entrada na
clausura.

6. Girassol Residia com a mae | Agricultora “A minha mae nunca foi contra (...). Ela diz se vocé esta feliz, se é isso
€ com o pai. gue vocé quer, eu também quero.”

7. Rosa Residia com a mée | Agricultora “‘Minha mae era catequista, desde crianca ela ensinava a gente o abc
e com o pai até os da catequese, foi nos acompanhando, nos ensinando (...), preparava
dezesseis anos foi para Primeira Eucaristia e para a Crisma. (...) Ela me disse uma coisa
estudar e trabalhar bem interessante quando eu sai de casa, ela disse assim: ‘a vida é
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na zona urbana
residindo na casa
onde trabalhava.

sua, faca dela o que vocé quiser, mas saiba que a nossa vida é uma
semente, 0 que a gente plantar, a gente vai colher, entdo tome cuidado
na escolha da semente’. E isso eu guardei”.

8. Margarida

Residia com o pai
e a madrasta. A
mae faleceu antes
da sua entrada na
clausura.

Do lar

9. Botdo de Rosa 1

Morava sozinha. A
mae e o pai falece-
ram bem antes da
sua entrada na
clausura. (Entrou e
saiu da clausura)

Do lar

10. Botdo de Rosa 2

Reside apenas
com a mae. (Ainda
nao entrou para a

Do lar

“‘Meus pais sao separados, eu moro com minha mae, e meu pai tem

uma outra familia em Jodo Pessoa. (...) Inclusive € 0 que estd me
impedindo de entrar no mosteiro (...), eu tenho que trabalhar para

clausura) sustentar a casa mesmo, pois mainha esta desempregada”
11. Botdo de Rosa 3 Residia com a mae | Secretaria do | “Minha mée se recusou a aceitar totalmente esse estilo de vida que eu
e com o pai. lar pretendo sequir. (...) Ela diz que é uma vida muito rigida e vai ter que

dividir tudo pra todo mundo e isso vai ser bem complicado pra mim (...),
e a principal questdo que ela coloca é a distancia da familia”.

12. Botdo de Rosa 4

Residia com a avo
e com a mae.

Do lar

“Ela aceita, mas por ser filha Unica, e ela € bem nervosa, mas aceita”.

13. Botdo de Rosa 5

Reside com a avé
materna, mas tem
contato constante
com mae. (Ainda
nao entrou para a
clausura)

Operadora de
maquina

“Eu ja participava aqui, vinha pro mosteiro e tudo mais, escondido da
minha méae, porque ela ndo deixava vir, desde o ano passado eu vinha
tudo escondido”.

Fonte: nossa autoria
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Ao observar a tabela acima fica claro a existéncia de irmas e
vocacionadas provenientes de familias que fogem dos modelos nos quais a
figura masculina ganha énfase. E que mesmo nos modelos familiares em que a
participacdo do pai ocorre podemos verificar nas vozes que destacamos e nas
atividades profissionais, que a atuacdo das maes ocupa espacos significativos

no ambiente familiar.

E no que diz respeito ainda a figura materna associada a da Abadessa,
h& uma admiracao e identificagdo quanto a fraternidade existente no mosteiro,
construida através do processo de formacao por qual passam as irmas, mas a
semelhanca atribuida entre a relacdo estabelecida com a mée secular e a
Abadessa merece ressalvas, uma vez que no mosteiro ha um tipo de disciplina
circunscrita a um ambiente fechado, o da clausura, no qual a submisséo
adquire contornos mais dramaticos, sendo tolerada com vista a um tipo de

constituicdo de um “eu freira” que observa em Cristo uma forca maior.

Sendo um desafio constante a submissdo, a sua vivéncia implica
também em negociacBes cotidianas. Através de conversas informais duas
irmas nos falaram sobre a existéncia de “negociagbes” permeando a vida no
mosteiro, nos indicando que os proprios documentos da Igreja apontam para a
necessidade de didlogos entre as irmés e a Abadessa, como ja citamos acima,
podendo também observar no documento intitulado: “Instrucdo. O servico da
autoridade e a obediéncia” (2010, p. 40):

A autoridade promove o crescimento da vida fraterna através
do servico da escuta e do didlogo, da criagdo de um clima
favoravel a partilha e a co-responsabilidade, da participacdo de
todos nas coisas de todos, do servico equilibrado a cada um
em particular e a comunidade como um todo, do discernimento
e da promocao da obediéncia fraterna.

Existe essa busca pela fraternidade e o dialogo é a via de acesso, sendo
acionado para contornar as divergéncias provenientes das relacdes de poder

existentes nas interagdes sociais também na vida contemplativa.
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Diante desse cenario apontamos que a compreensdo e admiracao por
essa fraternidade e o reconhecimento das normas e regras instituidas, como
sendo proprias desse modo de vida, se ddao em funcdo do trabalho dos
religiosos e religiosas (BOURDIEU, 2011) dessa Igreja Catdlica, no exercicio
efetivo da gestdo do mosteiro e da vida contemplativa e, ao elaborar,
rememorar e atualizar essas narrativas da criacdo da Ordem de Santa Clara e

da fundacdo do mosteiro em Campina Grande — PB.

As mulheres que optam pela vida em clausura tém a oportunidade de
ouvir essas histérias de criacdo e fundacédo, de participar como observadoras
dos momentos rituais que perpassam toda a constituicdo do “eu freira”, e de
interagir com as irmas do mosteiro ainda antes de optarem pela vida
contemplativa. Sendo assim, 0 acesso a momentos de interlocu¢do com as
irmas, a essas narrativas e rituais também se destacam como importantes itens
para que ocorra a opcao pelo claustro em todos os tempos de existéncia do

mosteiro estudado e ainda em pleno século XXI.

Dentre os referidos momentos rituais estdo as cerimbnias nas quais as
irmas realizam quatro votos: castidade, sem préprio, obediéncia e clausura, 0s

quais abordaremos no proximo capitulo.
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CAPITULO II:

“A vida contemplativa é isso, todas as nossas poténcias
sao consumidas por Deus, para a Gloria de Deus”.
(ORQUIDEA, 29 anos em 2018)

DO “EU SECULAR” PARA O “EU FREIRA”. PROCESSO
PERMANENTE DE DISCIPLINAMENTO E MORTIFICAGAO
PERMEADO POR VOTOS E RITUAIS

Na vida contemplativa, as freiras se submetem a um processo de
disciplinamento e de mortificacdo do eu. Elas passam por rituais e realizam
votos ao término de cada etapa desses processos. O disciplinamento € iniciado
ainda fora do Claustro, na etapa do vocacionado, e permanece por toda a vida
das freiras no mosteiro, mesmo elas tendo cumprido todas as etapas de

formacdo: postulantado, noviciado, juniorato e professa solene perpétua.

As irmas realizam quatro votos, como enunciamos acima: o voto de
castidade, que uma vez realizado, as irmas passam a dedicar sua vida
inteiramente a Cristo, serdo agora esposas D’Ele, serdo puras, santas, ndo se
deixardo levar pelos desejos carnais, mas sim espirituais; 0 voto de sem
proprio, o qual j& abordamos na tese, pois elas ndo podem possuir bens
proprios nem coletivos; o voto de obediéncia, o qual para a comunidade

religiosa explica, por exemplo, pedir sempre autorizacdo a Abadessa; e o voto
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de clausura, o qual implica essa permanéncia restrita ao espaco interno do

mosteiro, como também ja indicamos.

2.1 O vocacionado

Essa € a primeira etapa de disciplinamento para a conformagéao do “eu
freira” e momento quando ocorre a opc¢ao pela vida contemplativa. Quando as
jovens mulheres*® manifestam o interesse por esse modo de vida, desejando
ser acompanhada por uma irmé do mosteiro, ainda do lado de fora do claustro,
elas passam a compor o0 grupo que estdo em formacdo na etapa do
vocacionado. O periodo do vocacionado dura em média 01 (um) ano.

Anteriormente, em média 03 (trés) anos atras, era permitido que a
mulher entrasse na clausura para experimenta-la por 03 (trés) meses e apenas
depois desse prazo decidir se desejava optar ou nédo pela vida contemplativa,
contudo atualmente ndo é permitido esse periodo de experiéncia, ja nessa
etapa do vocacionado a mulher deve realizar a sua opc¢ao, pelo menos € isso
que é perseguido pela mestra, porém ha sempre jovens que entram para a
clausura, mas acabam decidindo sair, evidenciando assim que a opc¢ao ocorre
a cada amanhecer.

Para contribuir para a decisdo pelo claustro, as religiosas e religiosos
investem nas chamadas formacdes vocacionais. No mosteiro pesquisado é
realizado anualmente, no més de janeiro, encontros vocacionais, com duragéo
de trés dias, geralmente as sextas-feiras, sabados e domingos, além de
durante todo o ano serem ofertados momentos de formacdes e retiros, nos
quais as jovens também passam alguns dias no mosteiro, na parte externa do
claustro.

Durante os encontros para as formacdes, as jovens recebem
aconselhamentos para a sua vida cotidiana além de formagfes disciplinares

qguanto a vida religiosa, levando para casa textos e livros relacionados a vida

49 No mosteiro das Clarissas de Campina Grande — PB, em geral as mulheres que procuram o
claustro sé@o jovens. Das 25 (vinte e cinco) irmas existentes no mosteiro apenas 02 (duas)
entraram para a vida em clausura depois dos 30 (trinta) anos, como pode ser observado na
tabela 3 exposta nas paginas 143-144: A mestra responsavel pelo vocacional nos falou através
de conversas informais que receber mulheres com maior idade requer um acompanhamento
ainda mais cuidadoso, para melhor diagnéstico da existéncia de vocagdo, sendo melhor visto
pela comunidade religiosa quanto mais cedo for realizada a procura pela vida contemplativa.
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contemplativa, os quais versam sobre todas essas narrativas abordadas no
capitulo anterior quanto ao surgimento da Ordem de Santa Clara e da fundacao
do mosteiro de Campina Grande-PB, que sao perpassadas pelas hagiografias
de Santa Clara e de Séo Francisco. Alguns desses textos sao elaborados pelas
préprias irmas, além de atividades com questbes sobre o material estudado
para que em casa as vocacionadas possam aprender e refletir sobre a vida a
qual desejam aderir e inclusive sobre os votos que precisam realizar ao longo
de sua formacao no interior do mosteiro. A jovem vocacionada no momento da
gravacao do diadlogo, mas que em 2018 entrou para a clausura, nos fala sobre

0s momentos de formagdes conduzidos pela mestra:

O acompanhamento esta sendo bem interessante, pois ja faz
um ano que eu estou sendo acompanhada e eu pude perceber
gue eu pude progredir bastante desde o primeiro encontro até
atualmente, na vivéncia espiritual, a conviver melhor com as
pessoas aqui fora, para entender mais o outro, se colocar no
lugar do outro e querer ter uma convivéncia maior com Deus.
Essa ligacdo que eu tive com 0 mosteiro me aproximou muito
mais de Deus do que como eu era antes. No acompanhamento
vocacional estudamos sobre a vida de Jesus, sobre o sim de
Maria, o chamado que nos é feito por Deus, nosso convivio
com a familia. (Botdo de Rosa 3, 18 anos em 2017)

Ainda fora do mosteiro, a mestra através do seu exercicio pedagdgico,
focado na disciplina, vai orientando as vocacionadas desde a aprendizagem
espiritual até o modo de se comportar, de se vestir, de falar, entre outros,
inicialmente ja na vida secular e posteriormente no mundo do claustro. As
jovens precisam transmitir em sua expressao corporal o ethos veiculado nas
representacdes sociais em torno da figura da freira. Explica irma iris (33 anos
em 2018):

A maneira como a jovem gque nos procura desejando abracar a
nossa vida se porta, seu modo de falar, sua maneira de se
vestir, o0 meio social que frequenta, tudo isso ajuda-nos a
discernir o indicio da vocacdo clariana. Pois, exteriormente
refletimos, mesmo inconsciente, 0 nosso interior. O semblante
alegre é reflexo da realizacédo pessoal verdadeira.
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Ao entrar no mosteiro as irmas recebem formacéo para demonstrar
docilidade na voz, no caminhar, no tratar o outro, entre outras caracteristicas,
as quais elas expressam como sendo resultado da vida de oracdo, que
significa uma vida de paz, tranquilidade e alegria, inclusive as irmas estédo
sempre com SOrrisos nos rostos, e as jovens vocacionadas mesmo ainda fora
da clausura também expressam esta alegria. E um processo no qual as
mulheres precisam expulsar a mulher secular e receber a fisionomia de uma
religiosa. Processo que se assemelha ao descrito por Foucault (2014, p. 133)

guando escreve sobre o processo de formacéo dos soldados no século XVIII:

Segunda metade do século XVIII: o soldado se tornou algo que
se fabrica; de uma massa informe, de um corpo inapto, fez-se a
maquina de que se precisa; corrigiram-se aos poucos as
posturas: lentamente uma coacdo calculada percorre cada
parte do corpo, assenhoreia-se dele, dobra o conjunto, torna-o
perpetuamente disponivel, e se prolonga, em siléncio, no
automatismo dos habitos; em resumo, foi “expulso o
camponés” e Ihe foi dada a “fisionomia de soldado”.

No caso das jovens mulheres que procuram o0 mosteiro, ainda do lado de
fora do claustro, comeca um processo de transformacdo e de docilizacdo do
corpo, no sentido em que elas precisam demonstrar o “eu freira” na expressao

corporal, nos discursos e agdes cotidianas.

Para a entrada da jovem no mosteiro, ela precisa passar por todo esse
acompanhamento e a decisdo de sua entrada no claustro é sempre baseada
nos pré-requisitos exigidos pela Ordem expressados na Regra de Santa Clara
e nas Constituicbes. Tendo a jovem se sentido preparada para abracar a vida
contemplativa e a mestra julgado que se trata do momento correto, a decisdo é
informada a abadessa, que junto com as demais irmas do mosteiro, irdo decidir
sobre a entrada da jovem ou ndo no claustro. Para a aprovacdo de uma

vocacionada, em sintese, segundo as Constituicdes, € necessario:

1. Recta intencéo, vontade livre, idoneidade espiritual, moral,
intelectual, idade conveniente, que ndo seja inferior a 17 anos,
a néo ser que os Estatutos particulares exijam maior idade para
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a liceidade da admissdo, e aptiddo para viver
convenientemente a vida claustral e comunitaria.

2. Conveniente saude fisica e psiquica. Indague-se também
das tendéncias eventualmente transmitidas pela familia
(CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p.150).

Atualmente o mosteiro tem buscado admitir jovens que possuam no
minimo 18 anos de idade e que possuam como escolaridade minima o Ensino
Médio. Além dessas prerrogativas formais, a jovem precisa apresentar sinais
de identificagdo com o modo de vida e de vocagado para que a mestra e as
demais irmés autorizem a adesdo ao modo de vida.

Uma vez aprovada a entrada, as vocacionadas prestes a postulantes,
precisam deixar para traz a maioria dos seus pertences e conduzir para o
claustro apenas um enxoval, além de alguns documentos.

A vocacionada deve apresentar: certiddo de nascimento, identidade,
historico escolar, CPF, titulo de eleitor e carteira de trabalho. Segundo as irmas
esses documentos sdo exigidos com a finalidade de comprovar a identidade
civil, para evitar constrangimentos, como falsa identidade. Além desses
documentos pessoais sao exigidos comprovantes que atestam sobre o
universo religioso, sao eles: certiddo de Batismo, atestado de Crisma, atestado
de casamento religioso dos pais, atestado de boa conduta fornecido pelo
vigario da Paréquia que a jovem frequenta, ou na impossibilidade, fornecido por
outra pessoa de confianca da Paroquia que conheca melhor a requerente
(deve ser entregue fechado a requerente). Esses comprovantes tém como
objetivo verificar se a jovem que procura a Ordem possui, em termos religiosos,
um “bom testemunho de vida” e a pratica da fé Catolica.

As jovens também precisam comprovar que possuem um bom estado de
saude com a apresentacdo de exames meédicos recentes de: sangue, fezes,
urina, eletrocardiograma, raios-x do térax e ultrassonografia do abdémen total.
De acordo com as irmas, é importante verificar o estado de saude das
vocacionadas, pois como elas observam um modo de vida simples, devido o
voto de pobreza, em caso de doengas graves, 0 mosteiro nao teria condi¢cbes
de cuidar da jovem como desejaria, além de comprometer o desenvolvimento

da prépria jovem, que poderia se ver presa aos seus limites decorrentes do
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estado de saude, ndo podendo acompanhar a caminhada das demais, tendo
em vista o ritmo acelerado de oracéo e trabalho vivenciado pelas irmas.

Além de tais exames médicos, a jovem vocacionada, a exemplo de uma
moca que se prepara para iniciar uma nova vida com o seu amado, deve
preparar um enxoval para a sua nova moradia com 0 seu “esposo”: Jesus
Cristo. Precisam levar para o mosteiro apenas alguns objetos indispenséaveis:
02 jogos de lengois, 01 cobertor ou edredom, 01 travesseiro, 06 lengos, 02
jogos de toalhas, 01 roupdo — comprido, 04 blusas beges — modelo da
instituicdo, 02 saias marrons — modelo da instituicdo, 03 blusas brancas, 01
jogo de costura (tesoura grande, linhas e agulhas), tesourinhas para unhas,
alicate, entre outros, objetos de higiene pessoal (escova, creme dental, etc.),
01 sombrinha, 01 par de ténis, 01 par de “havaiana” marrom ou preta, 01 par
de sandalia para Missa — simples, marrom ou preta, 01 despertador, e 01 cal¢ca
tipo moletom para caminhada.

O enxoval deve conter também alguns livros religiosos e materiais
escolares, ja que em seu processo de formacdo ha aulas sobre a vida
espiritual, desenvolvimento humano e doutrina da Igreja Catdlica ministradas
pelas préprias irmas e/ou por sacerdotes que dao assisténcia espiritual a
comunidade. Sao eles: cadernos, lapis, canetas, borracha, entre outros, 02
pastas transparentes finas para documentos, Biblia Sagrada, 04 volumes
Liturgia das Horas, 01 Missal Cotidiano, 01 Imitacdo de Cristo, 01 Fonte
Franciscana (Completa), e 01 Cristo Minha vida — Paulinas.

Como podemos observar 0s pertences mais intimos e vestimentas
precisam estar de acordo com 0s objetivos da Instituicdo e sdo aliados para a
conformacéao do “eu freira”.

Decidir-se por entrar na clausura também n&o consiste em uma simples
decisdo para as jovens. A maioria das irmas com quem dialogamos afirmam
gue resistiram para aceitar o claustro, por estarem cientes de que se fechar ao
espaco interno de um mosteiro ndo seria facil para quem foi educado até entédo
para uma vida no mundo externo. E o principal elemento apontado como causa
desse sofrimento seria a saudade da familia consanguinea. As irmas, ja
professa solene perpétua, ao compreender sua escolha como vocacao, narra
sobre como para ela foi dificil aceitar que sua vocacdo seria a vida

contemplativa:
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Quando eu vim para aqui que eu cheguei naquela portaria
rsrsrs. Eu senti uma vontade tdo grande de chorar, e aquela
voz dentro de mim novamente: aqui é seu lugar. SO que eu
dizia ndo a todo instante. Rezei muito diante do santissimo,
entdo eu sai mais tranquila. Eu sempre fiquei resistindo, porque
eu acredito que era resisténcia, que eu estava dizendo nédo a
Deus. Estava dizendo sim a mim mesmo. Entdo eu tive que ter
muita paciéncia comigo, (...). Porque eu sou muito apegada aos
meus pais, entdo eu pensava: nao tenho coragem de deixa-los,
principalmente meu pai, a minha mée, eu sou menos, meu pai
eu sou apegada demais. (...) Mas para vocé ver, eu disse que
nao queria, mais a partir do momento em que eu senti a
vontade de Deus, para mim n&o teve mais nenhum empecilho,
nada, nada me atrapalhou. (...) E eu também tenho um
madrinha que ajudou muito em minha caminhada, eu estava
resistindo muito e ela disse assim: ndo sei porgue vocé resiste
tanto, se vocé sabe que é isso que Deus |lhe pede. Pronto!
Quando ela disse isso rsrsrs, ai eu ndo tinha mais para onde
correr rsrsrsrs. Entdo, eu liguei para irmd e pedi para ser
acompanhada. (GIRASSOL, 29 anos em 2016)

Eu vim conhecer as Clarissas e assim eu relutei um pouco, ndo
quis vir realmente. Tinha escutado sobre as Clarissas como
elas viviam, que viviam enclausurada. Eu achei muito lindo, sé
gue eu sentia medo, quando eu pensava nessa questdo de
viver trancada de nado puder ir em casa. (JASMIM, 32 anos em
2016)

A maioria das irmas afirmou que inicialmente ndo queriam a clausura,
tendo algumas delas sido pertencentes anteriormente a outras Ordens de vida
ativa e/ou apostdlica. Das 25 (vinte e cinco) irmas que residem na clausura, 9
(nove) ja foram freiras de outras Ordens de vida ativa e/ou apostoélica®.

A vida contemplativa € um desafio para a mulher que decide por esse
modo de vida, para as pessoas que a circundam no mundo secular e para as
demais irmas que ja estdo na clausura, e que precisam recebé-la. Em suas
vozes, as irmas demonstram que se trata de um processo que se constitui em
meio a diferentes emocdes: alegria, receio do novo e tristeza por deixar o
convivio diario da familia secular. Vejamos uma voz de uma irma que

demonstra 0 momento de sua deciséo pela vida contemplativa:

E eu comecei a rezar: “meu Deus me mostra se de fato essa é
a minha vocacdo me da coragem, porque como é que eu filha

50 Como pode ser observado na Tabela 6 localizada na pagina 176.
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Unica, vou dizer a minha mae que eu vou para a clausura”,
como € que vai ser isso. E eu figuei meio assim, porque ainda
faltava meio semestre para terminar o ano de acordo. E
comecei a falar aos poucos com mainha e ai se eu fosse pra as
Clarissas, ela ria, esta brincando, estd vendo que tu ndo vai e
ndo me levava a sério. (...) Conversei com mainha, rezei, fui
para um retiro na comunidade e tomei a decisdo. (ORQUIDEA,
29 anos em 2018)

Uma vez decidindo-se pela vida em clausura, como a irma Orquidea,
enfrentando os desafios inerentes a essa decisdo, comunica-se a mestra e ela
junto a comunidade do mosteiro aprovardo ou nao a entrada da vocacionada.
Segundo as irmas é preciso que a jovem tenha demonstrado condicbes de
observar a vida contemplativa, mediante o processo de acompanhamento e
disciplinamento. Ao entrar para o claustro a jovem passa a vivenciar a etapa do

postulantado.

2.2 O postulantado e a vesti¢éo

Ao entrar no mosteiro, as irmas iniciam o seu disciplinamento e
mortificacdo do eu na etapa denominada de postulantado. No mosteiro de
Campina Grande, Paraiba, esta etapa possui duracdo de 02 (dois) anos e a
jovem veste uma jardineira longa na cor marrom, com uma blusa de mangas
compridas, na cor branca, e um véu também branco.

Vejamos as fotos de quatro jovens que entraram para a vida em
clausura, no periodo de nossa pesquisa, para vivenciar a primeira etapa de

formacdao, o postulantado:

95



Imagem 7: Jovem entrando para a clausura em 04 de junho de 2017.

Imagem 8: Jovem ajoelhada minutos antes de sua entrada na clausura no dia 04 de
junho de 2017.
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Imagem 9: Momento de entrada na clausura de trés jovens no dia 20 de maio de
2018.

Fonte: Autoria da prima de uma das postulantes.

Ao entrar na porta da clausura as jovens vocacionadas que estao
passando a ser postulantes se ajoelham ao realizar uma oracdo e pedem a
Abadessa e as demais irmas a autorizacdo para entrar no claustro.

O documento da Ordem de Santa Clara intitulado “Ratio Formationis”, o
qual é usado durante o processo de formacéo das irmas, expressa para que se

destina o periodo do postulantado:

O tempo do postulantado é previsto e exigido pela Igreja (...),
em primeiro lugar para a propria progressividade do caminho
formativo; para uma verificagdo sobre atitudes da pessoa (...);
para avaliar e eventualmente completar o grau de cultura
religiosa (...); para a passagem gradual da vida do século a
vida clariana; para uma adequada preparacdo ao noviciado.
(RATIO FORMATIONIS, 1997, p. 30)

Quanto ao uso do termo eventualmente, observamos que atualmente
nao ocorre eventualmente, mas sempre. Em todo o periodo de formacao
existente no mosteiro h4 uma atencao voltada ao aspecto da cultura religiosa

das irmas.
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O referido documento também menciona quais atividades séo
destinadas as postulantes: “A postulante, como candidata a vida clariana,
participa da vida de oragéo e de trabalho da fraternidade segundo os graus de
seu crescimento pessoal e sem ter a obrigacdo de observar todos os deveres
da vida religiosa” (RATIO FORMATIONIS, 1997, p. 30). Trata-se de um periodo
de adaptacdo com a vida no claustro, quando a mestra vai ministrando as
primeiras instrugbes, mas em um ritmo gradual, ndo sendo destinadas as
mesmas obrigacdes que as professas solenes, por exemplo, a quantidade de
tempo destinado a oracao individual € menor do que para as demais irmas,
para que as postulantes se acostumem aos poucos.

Contudo, ja nessa primeira etapa se instaura um processo de
mortificacdo do eu. A jovem deixa para tras todos 0s seus pertences pessoais,
deixa de fazer coisas simples, como fazer as sobrancelhas, entre outras
praticas que remetem a vaidade em nossa sociedade, além de abdicar da
convivéncia com amigos e familiares. A irma fala sobre as dificuldades
vivenciadas nos primeiros dias no claustro, na época em que era permitido
conceder trés meses de experiéncia na clausura para a jovem decidir se quer

iniciar o postulantado:

Eu entrei tdo dura que ndo olhava nem para traz, ai na primeira
noite ja achei tudo muito estranho, acordei meia noite, quando
foi no outro dia, eu disse para a irma (...): olha eu n&o vou ficar
nao, eu vou embora amanhd, no outro dia eu disse eu vou
passar um més, no outro eu disse eu vou ficar apenas quinze
dias. Quando foi no terceiro dia ou quarto eu disse eu hdo vou
ficar aqui nem quinze dias, eu vou embora daqui a oito dias.
Ela disse: ndo, tem que esperar um pouco mais. Eu disse: néo,
aqui nao é minha vocacdo ndo, o meu negécio é vida ativa
mesmo, Vou para outra congregacdo. SO que a madre e a
mestra precisou fazer uma viagem e uma novica falou que eu
s6 podia ir embora quando a madre e a mestra chegar. Ai, eu
disse: ai meu Deus! E ouve um acidente com as irmds na
viagem, ai elas demoraram um pouquinho mais. Mas quando
elas chegaram eu ja ndo queria ir mais embora, eu senti
mesmo que foi Deus que foi moldado, fazendo o trabalho Dele.
(JASMIM, 32 anos em 2016)

As irmas vivem um processo de liminaridade, nos termos de Turner
(1974), sobretudo nessas primeiras fases do postulantado e noviciado, ndo se
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situam nem no “eu secular” nem no “eu freira”, se caracteriza pela existéncia de
ambiguidades e indeterminacbes. E como se a jovem morresse para 0 mundo
externo para nascer para o mundo interno, em uma condicdo de feto em
formacdo. “Assim, a liminaridade frequentemente é comparada a morte, ao
estar no Utero, a invisibilidade, a escuriddo, a bissexualidade, as regifes

selvagens e a um eclipse do sol ou da lua” (TURNER,1974, p. 117).

Esse processo de formacéo do “eu freira” se constitui em uma situacao
de fragilidade, as irmés se veem despidas de suas convic¢des, sem 0s seus
portos seguros, precisando encontrar outros. O religioso Frei José Pedroso
(2012, p. 111) em seu livro “Abrace o Cristo Pobre” explica de maneira bem

didatica essa ideia de fragilidade na condigé&o liminar:

Na situacao liminar, a pessoa despe a roupa da vida anterior,
do lado de fora, para vestir a roupa da vida nova, do lado de
dentro. HA um momento em que é extremamente fragil, porque
estd sem nenhuma roupa. E uma condicdo de extrema
pobreza, representada pela nudez.

Essa condicdo de ambiguidades, indeterminacao e fragilidade, é algo
gue acompanha toda a permanéncia das irmas no claustro, mas nos primeiros
anos ela se apresenta como um grande obstaculo. E associado a essas
dificuldades proprias do modo de vida em clausura esta a saudade dos
familiares e o fato de a maioria deles ndo compreender o distanciamento que
precisam estabelecer. Na sequéncia a irma fala sobre a reacdo da familia

quanto a sua escolha de vida:

Os meu pais eles ndo foram contra. Minha mde em momento
algum ela foi contra, 0 meu pai ele respeita. Mas assim, ele ndo
€ assim de estar me criticando, fazendo chantagem emocional.
Ele liga para mim todo més, ele j4 veio aqui. Em todas as
etapas da minha vocacéo eles vieram. Minha mé&e sofre muito
até hoje. (...) Mas ela nunca foi contra. (...) Mas assim, eu nédo
tenho duvidas que Deus preencheu o0 espaco que eu deixei.
(...) Minha avé mesmo disse assim: vocé vai nos deixar, porque
vocé ndo ama a gente. (...) Me chamaram de louca, me
chamaram de desiludida, que eu poderia construir uma familia,
poderia ser feliz. Eu disse: gente minha alegria ndo esta em
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nada disso, minha alegria é Jesus Cristo. (GIRASSOL, 29 anos
em 2016)

Além de enfrentar o processo de mortificacdo do “eu secular”, o que se
configura como dificil, tendo em vista, que é preciso romper com 0 que as
constituem desde o nascimento, elas precisam enfrentar também as reacfes
dos familiares, tornando o processo para “tornar-se uma freira”, por vezes,
doloroso.

Nesse periodo de formacéo, depois de passado 1 (um) ano no claustro,
as jovens vao passar 30 (trinta) dias em suas residéncias. Assim, durante 1
(um) més as jovens disfrutam da convivéncia de sua familia consanguinea.
Contudo, € um momento de consolidar a sua decisdo. Ja tendo passado um
ano no claustro tera elementos mais concretos para a decisédo de continuar ou
nao a viver em clausura, agora sabendo que ndo podera mais visitar a sua
familia, s6 em casos de excecao, previstos nas Constituicdes e Regra de Santa
Clara. Uma jovem postulante no periodo de nossa pesquisa saiu da clausura
para esse momento com a familia e decidiu ndo continuar no claustro. Afirma
as irmas que ela discerniu que nédo tinha estrutura suficiente para da
continuidade a vida religiosa longe da convivéncia familiar®. A irméa girassol

comenta sobre tal visita a familia;

O postulantado sao dois anos, com um ano as meninas vao em
casa, passam um més. A gente diz um passeio, mas quem vai
nao acha ndo, porgue é uma decisdo. Por que assim, é um
momento muito bom, mas também muito doloroso, porque
assim a gente t4 tdo cercado de tanta coisa, tantos amores
porque a gente diz assim: meu Deus realmente eu volto,
porgue tudo € nos oferecido e ali € a hora da nossa decisao.
Eu tenho coragem de deixar tudo isso, porque a gente sabe,
aquela hora, a gente t4 aqui, mas daqui um ano eu vou em
casa, depois a gente sabe que ndo vai mais. E a gente néo
pode ta depois, ndo, porque regra é regra, e a gente entrou, a
gente ndo entrou enganada ndo. A gente entrou sabendo que é
assim. (GIRASSOL, 29 anos em 2016)

51 Tentamos contato com a jovem para um possivel didlogo gravado, mas ela ndo demonstrou
interesse em participar da pesquisa. Embora tenhamos observado que ela continua tendo
contado com as irmds, frequentando o mosteiro, participando dos momentos festivos e das
missas celebradas na capela de Santa Clara, ou seja, embora tenha desistido de ser freira,
continua nutrindo uma boa relacdo com as irmas.
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Tendo a freira passado por essa experiéncia de retornar a familia, que
muitas vezes € contra a escolha do claustro, e decidido continuar a caminhada,
contando com a aprovagdo da comunidade religiosa das Clarissas para o
noviciado, ao término do segundo ano, ela vivéncia o ritual da vesticdo,
rememorando e revivendo o mesmo ritual pelo qual Clara passou, como ja
abordamos no capitulo anterior.

A vesticdo consiste em um ritual que marca o final do postulantado e o
inicio do noviciado. Van Gennep (1977) defende que os Ritos de passagem:

BN

se decompdem, quando submetidos a analise, em Ritos de
separacdo, Ritos de margem e Ritos de agregacgéo. Estas trés
categorias secundarias ndo sao igualmente desenvolvidas em
uma mesma populagdo nem em um mesmo conjunto
cerimonial (GENNEP, 1977, p.31. Grifos do autor).

O ritual da vesticdo consiste em um dos ritos de passagem (GENNEP,
1977), que se enquadra em um Rito de Margem, na medida em que representa
a continuacdo de uma passagem para um modo de vida que esta aderindo a
cada dia, caracterizando o processo de liminaridade, o qual teve inicio com um
rito que demarca a separacdo do mundo secular (aquele em que a jovem
ajoelha em frente a porta da clausura diante das irmas) e esta na direcdo de
passar pelo Rito de agregacdo, como o da Profissdo Solene Perpétua, o qual
evidencia que a freira passou por todas as etapas de formacdo. Como explicam
Silva e Ludorf (2011, p.1110): “Em termos gerais, de acordo com Gennep, 0s
ritos de passagem podem ser decompostos em ritos de separacdo
(preliminares) do mundo anterior, de margem (liminares) e de agregacéo (pos-
liminares) ao novo mundo”.

O ritual da vesticdo simboliza uma mudanca de vida, de estado, além de
uma aliangca com Jesus, como a celebracdo de um matrimdénio, porém nesse
caso 0 noivo é Jesus Cristo. As irmds se vestem de noiva. Vejamos as

fotografias de duas irmés no dia de sua vestigao:
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Imagem 10: Vesticdo (1° momento)

Fonte: Autoria de uma Jovem vocacionada.

Durante o ritual da vesticdo, as jovens aparecem inicialmente para a
comunidade externa vestidas de noivas, geralmente na capela externa, no
espaco do coro, em seguida seguem para a capela interna, onde passam por
um ritual interno, quando a Abadessa corta o cabelo da postulante e a veste
com o hébito de Freira, o habito marrom e um véu branco, a cor do véu as
diferencia das irmas professas solenes, pois estas usam um véu na cor preta.
Reaparecendo para a comunidade externa agora vestida de freira. Afirma as
Constituicdes: “Art. 192 - § 2. As candidatas, no inicio do noviciado, deposto o
vestuario secular, vistam o habito religioso” (CONSTITUICOES GERAIS, 1988,
p.153).
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Imagem 11: Vesticdo (2° momento)

Fonte: Autoria de uma jovem vocacionada.

As irmas durante o ritual da vesticdo também ganham um novo nome, a
partir de entdo, no interior do claustro, elas “deixardo para tras” o nome que a
sua familia consanguinea havia lhe concedido. Perdem o nome da vida secular
e ganham um nome da vida religiosa. Uma irmé narra todo o ritual da vesticdo

e cita a mudanca de nome:

A vesticdo é interna. A gente vem aqui na grade, conversa um
pouquinho, depois entra e eles vdo pra la esperar, porque a
cerimdnia é toda interna. (...) Se veste de noiva, ai vem aqui
(locutério), conversa com a familia. E uma noiva! Ai pode
escolher se quer descalga ou de sandalia. Tém irmas que
preferem descalcas, mas é uma noiva de branco, com véu. Eu
ndo quis véu, s6 uma coroinha, mas pode escolher o véu. Ai
vem aqui, conversa com a familia um pouco. Ai entra e reza
completas, o oficio das leituras, ai depois comeca a cerimbnia
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de fato, mas € interna. Teve um tempo que foi externa. Nao,
nao era externa, mas fazia no coro, entdo as pessoas podiam
ver, mas tirou, agora é tudo interno. Ai tem o corte dos cabelos,
e ... teve um tempo também que era meia noite, porque Santa
Clara quando fugiu de casa foi meia noite, entdo as vesticdes
eram feitas sempre meia noite, mas as irmas decidiram mudar,
porque ficava um pouquinho cansativo no outro dia para
acordar, entdo agora é de sete horas da noite. Ai é feito a
cerimbnia, tem o corte do cabelo (...) a madre corta o cabelo,
entdo depois de todo esse ritual ela coloca, vai tirando o
vestido e vai colocando a roupa para colocar o véu, porque a
gente usa uma tunica, entdo vai vestindo, veste, apls essa
cerimdnia a madre anuncia 0 novo nome, que € 0 nome
religioso, pronto, e a marquinha que vai ganhar (..) a
marquinha, cada uma tem uma marquinha na roupa (...) que
tem um significado no nome ou no sobrenome, na roupa, por
exemplo, em todas as minhas roupas tem sempre a minha
marquinha. (JASMIM, 32 anos em 2016)

Na voz da irméd fica claro que a vesticdo trata-se de um Rito de
Passagem que se constitui através da reatualizacdo da vesti¢do vivenciada por
Santa Clara. Tendo passado por este ritual da vesticdo, agora usando o habito
de freira, as jovens seguem no processo de formacado, na etapa denominada
como noviciado, o que vai implicar em maior responsabilidade e maior
intensidade nos ajustamentos ao processo disciplinar. A mestra agora passa a
cobrar ainda mais das jovens, elas precisam se adequar cada vez mais ao

ritmo da instituicao e as expectativas de ser uma irma Clarissa.

2.3 O noviciado e os votos temporarios

O noviciado no mosteiro de Campina Grande-PB possui duracéo de (02)
dois anos. Segundo o documento da Ordem de Santa Clara utilizado no

processo de formagé&o das irmés, o noviciado:

E o tempo em que a noviga inicia a vida na Ordem, continua o
discernimento e o aprofundamento da propria decisdo de
seguir a Jesus Cristo numa vida contemplativa, na Igreja e no
mundo de hoje, segundo o espirito de Francisco e Clara,
conhecendo e experimentando mais profundamente a forma de
vida clariana. (RATIO FORMATIONIS, 1997, p. 33)
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E o periodo do aprofundamento da decisio e da formagdo e
intensificagdo das obrigagbes, como afirmamos acima. Explica o documento:
“Durante o segundo ano do noviciado € oportuno uma insercdo mais gradual na
fraternidade com compromissos mais precisos” (RATIO FORMATIONIS, 1997,
p. 34).

Em relacdo a fraternidade entre as irmds, as novicas ndo devem
conviver muito préximas das professas, o contato deve ser sempre com a

presenca da Abadessa ou da mestra. As Constituigcdes explicam:

Art. 194 — A indole e fim peculiar do noviciado requerem uma
certa separacdo das novigas das outras irmas da comunidade.
Mas as novicas ¢€ licito, a juizo da Abadessa e da Mestra de
novicas, ter relacionamento com as outras irméas professas, por
motivo de fraternidade. Pertence ao Capitulo conventual
estabelecer o modo de comunicacdo que pode existir entre as
novicas e 0Ss outros membros da comunidade
(CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 154).

Além das jovens pertencentes ao noviciado ndo poderem interagir com
as irmas de outras etapas de formacao e disciplinamento mais avancadas, elas
ndo podem ir para os locutoérios falar com as pessoas da comunidade externa
ao claustro sem estarem acompanhadas da sua mestra, para que as jovens
nao se dispersem do processo de formacao do mosteiro.

E no final do noviciado e inicio do juniorato que ocorre a primeira
profissdo temporaria, quando sdo realizados os votos de castidade, sem
proprio, obediéncia e clausura. Os votos que sdo segundo o dicionario de
direito candnico: “a promessa deliberada feita a Deus acerca de um bem
possivel e melhor. (...) Ndo sao, portanto, votos 0s juramentos, promessas ou
pactos publicos ou privados que se fazem em certas instituicdes, entre estas e
o candidato”. (SALVADOR & EMBIL, 1997, p. 757-758)

Os votos sao realizados durante a missa, em um dia festivo para a
comunidade interna e externa. As Constituicbes trazem o que deve ser lido

pela novica e futura juniorista no momento da profissdo temporaria:
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Art. 197 - 8 1. Ao emitir-se a profissdo, observe-se o rito
legitimamente aprovado. Propbe-se esta formula de profisséo:
<<Eu, irm& N.N., pra louvor e gldria de Deus, que me escolheu
e por Sua graga me chamou, com a firme vontade de observar
o0 santo Evangelho e de seguir e imitar a vida do Altissimo
Senhor nosso Jesus Cristo e de sua Mae, na presenca das
minhas irmds, em vossas maos, Madre Abadessa N.N.,
prometo e faco voto a Deus omnipotente de viver (por trés anos
ou por toda a minha vida) em castidade, sem préoprio, em
obediéncia e em clausura, segundo a Regra das Irmé&s Pobres
de Santa Clara, confirmada pelo Papa Inocéncio IV (ou pelo
Papa Urbano 1V), e segundo as Constituicdes da nossa Ordem
aprovadas pela Sé Apostolica. De todo o coragdo me entrego a
esta familia religiosa para, sob a accao do Espirito Santo e com
a intercessdo da Imaculada Virgem Maria, de nosso Pai S.
Francisco, de nossa Mae Santa Clara e de todos os santos, e
ainda com a ajuda das minhas irmas, consagrar-me ao servico
de Deus e da Igreja>> (CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p.
156).

Neste momento ritual, a jovem realiza o0s quatro votos, se
comprometendo com toda a Ordem de Santa Clara e com a comunidade do

mundo secular.

E como ja enunciamos, todos esses rituais podem contar com a
participacdo e observacdo da comunidade externa ao claustro, o que também
pode corroborar para o surgimento de novas decisdes pela vida contemplativa.

Relata a irma:

A gente faz voto de obediéncia, entrega a vontade, entrega a
possibilidade de casar, de ser esposa, de ser mae de familia,
entrega o nosso futuro, o futuro profissional, uma estabilidade
de vida que a gente podia ter, que a profissdo podia trazer,
uma comodidade de vida, digamos assim pelo voto de pobreza,
a gente entregava isso e faltava o0 extremo, que é até a
liberdade fisica, e quando eu vi isso aqui, eu disse: “pronto,
esse é o apice e o todo que eu quero entregar e essa Ordem é
guem vai me da essa possibilidade, foi isso que me atraiu pra
cid. Foi essa nocdo de sacrificio total de oblagdo. (...)
(ORQUIDEA, 29 anos em 2018)
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A irma demonstra que, ao se aproximar do mosteiro e observar os votos
realizados, se atraiu por esse modo de vida. Nos topicos a seguir buscaremos
entender melhor cada um dos quatro votos realizados.

2.3.1 Castidade

Uma vez tendo realizado o voto de castidade, as irmds devem se
dedicar inteiramente ao seu esposo Jesus Cristo. Segundo as Constituicdes
em seu artigo 29, primeiro paragrafo: “Pelo voto de castidade, as Irmas
obrigam-se a guardar o celibato e, além disso, a novo titulo, isto &, por for¢a do
préprio voto, a abster-se de qualquer acto, interno ou externo, oposto a
castidade” (CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 76).

A irma Amarilis ao falar sobre as especificidades da vida contemplativa,
argumenta que ao se dedicar inteiramente a Jesus, as freiras conseguem fazer
a opcdao pelo celibato, enfatizando que tal dedicacao é resultado de um longo

processo.

E como se eu quisesse morrer, ndo, eu decidi que quero
morrer, eu quero decidir que eu quero ser aquilo que Ele quer,
até que eu me decida de modo livremente, porque tem que
ser.(...) A gente fala que a nossa vida, é um sacrificio de louvor.
(...) E um sacrifico de mim mesmo, € uma oblag&o de louvor,
porque, é por amor, ndo € uma coisa assim forgcada, sofrida,
chorando, amargurada, ndo, € um sacrificio de louvor é um
culto de adoracéo a Ele, Ele é o absoluto, Deus. E algo, uma
doacao por amor com alegria, feliz, mas isso a gente sé vai
encontrar nessa entrega total. Sem se dispersar, ai eu quero
iSso, ou eu quero aquilo, ndo, tudo tem que convergir para ele.
E uma decis&o que a gente tem que tomar, é uma decisdo por
Ele, entdo, Ele quem vai, o Espirito Santo é quem vai nos
libertando do desejo de ter, do desejo de poder, do desejo de,
desses valores que é do mundo, que a gente carrega, € Ele
gue vai nos libertar, num é? Dessa questdo da sexualidade que
as vezes é téo forte, num é? Da sexualidade ndo, a gente ndo
morre, mas essa questédo assim do desejo sexual mesmo, Ele é
guem nos liberta, porque isso ndo é o tudo. Isso é um
complemento, para procriacdo, para a questdo da procriacao.
Para vida do casal, que a gente pode viver sem isso, no
celibato. Jesus, Ele preenche, s6 Ele é capaz de fazer isso.
(AMARILIS, 46 anos em 2016)
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A irma Amarilis se refere a obediéncia a castidade como sendo
consequéncia da entrega aos projetos de Deus. A irma Orquidea complementa
a explicagdo ao afirmar que “ao se dedicar inteiramente a Cristo, surge um
amor indiviso, gerando uma espécie de maternidade espiritual que consegue
da fruto no todo” (ORQUIDEA, 29 anos em 2018). Para as irmas, ao nio
contrair matriménio e gerar filhos consanguineos, elas podem se dedicar
inteiramente a Cristo, ndo precisando direcionar 0 amor a uma s6 pessoa, pois
a medida que direcionam a Cristo, estdo direcionando a toda a humanidade, ja

que Ele é Deus.

2.3.2 Sem proéprio

Como ja argumentamos, as irmds ao decidirem viver a vida
contemplativa precisam deixar para trds todos os seus pertences. Segundo o
artigo 38 das Constituicdes Gerais da Ordem das Irméas Pobres de Santa Clara:

Pelo voto de pobreza, as irmas renunciam ao direito de usar e
dispor licitamente de qualquer coisa temporal, de valor
estimavel, sem licenca do legitimo Superior; além disso, pelo
voto solene renunciam plenamente aos seus bens e perdem a
capacidade de adquirir e possuir; por isso, tornam invalidos os
actos contrarios ao voto de pobreza (CONSTITUICOES
GERAIS, 1988, p. 79-80).

Escreve a irma Benvenuta (1989, p. 06) se referindo também ao voto de
sem proéprio: “Clara recorda ao povo de Deus que a sua Patria verdadeira esta
em outra parte e que ele é destinado a bens infinitamente mais desejaveis do
que os bens terrenos”. Ha a abdicacéo dos bens, pois segundo o seu modo de
vida, é preciso ser pobre como Jesus foi pobre e um dos propoésitos da vida
contemplativa € um dia, ap6s a morte, chegar diante de Jesus Cristo, quando
nao sera necessario e possivel bens terrenos. A irma Girassol fala sobre o que

consiste pobreza para Santa Clara:
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Porque Clara queria viver essa pobreza, s6 que a pobreza de
Clara ndo era uma pobreza qualquer, era a pobreza de Jesus
Cristo, foi pobre, nasceu pobre, viveu pobre e foi até a cruz, na
cruz morreu sem nada. E era essa pobreza que, porque pra
Clara a pobreza, a pobreza pra Clara ndo era uma palavra, é
por isso que ela vive a pobreza com radicalidade. Quando ela
falava de pobreza, era como se ela dissesse assim: eu estou
falando de Jesus. Quando ela falava de obediéncia, ela dizia
assim: eu estou falando de Jesus. Entdo, a pobreza, a
castidade, a obediéncia era Jesus para Clara. Por isso que ela
abracava com toda radicalidade. E tdo provado, que tem uma
parte nas fontes que o papa resistiu. A gente quer tudo bom, a
gente quer esta bem, Clara pede ao papa para ndo ter nada,
mas nao ter nada mesmo, sem nada de préprio, (...) entdo ele
se desespera e diz: Clara se é um voto que te prende, entdo eu
te desligo do voto. (...) Mas ela diz: senhor papa, por nada
neste mundo me deixe largar Jesus Cristo, ela ndo estava
seguindo voto, ela estava seguindo Jesus. E um mistério que
as pessoas ndo entendem rsrsrsrs. (GIRASSOL, 29 anos em
2016)

As irm8s compreendem o voto de pobreza como um compromisso com
Jesus, é seguir o exemplo Dele. Sendo uma pobreza que deve se apresentar
nao apenas na falta de bens, mas nas atitudes. Elas associam a abdicacdo dos

bens a renuncia de suas vontades préprias, significadas pelo “eu secular.”

2.3.3 Obediéncia

Diante da necessidade de reaprender a viver de acordo com a
instituicdo, o individuo se encontra fragilizado, sobretudo nos primeiros anos de
formacdo. Assim, abre-se espaco para a obediéncia sem grandes
guestionamentos, facilitando a introducéo das ideias da forma de vida. Turner
(1974, p. 118) explica como se caracteriza esse periodo de liminaridade pelo

gual as irmas passam:

Seu comportamento é normalmente passivo e humilde. Devem,
implicitamente, obedecer aos instrutores e aceitar as punicoes
arbitrarias, sem queixa. E' como se fossem reduzidas ou
oprimidas até uma condi¢cao uniforme, para serem modelados
de novo e dotados de outros poderes, para se capacitarem a
enfrentar sua nova situacéo de vida.
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Como afirma Turner (1974), o processo de adaptacdo ao mundo do
claustro, ja deixa as irmés em condi¢des de fragilidade, o que contribui para a
inculcagdo de um novo modo de vida. Desta forma, diante deste contexto de
disciplinamento ao qual estdo submetidas, as irmas justificam o voto de
obediéncia como sendo imprescindivel para a convivéncia, para as interacdes
sociais na vida cotidiana no interior do mosteiro, permitindo privilegiar a vida
em fraternidade, caracteristica que segundo o carisma franciscano deve marcar

a vida das Clarissas. A irma argumenta sobre a obediéncia:

Entdo para trabalhar o meu egoismo, 0 meu egocentrismo, pra
trabalhar as minhas caréncias afetivas, assim, tudo que a gente
vem trazendo, tudo que ta ai fora, que a gente acha que é
normal ai fora, que a gente entra, a gente diz: eu ndo sabia que
trazia isso tudo. E o periodo de formacao é justamente pra isso,
pra trabalhar, pra ajudar a jovem perceber que ela ndo vai mais
precisar dessas capas, agora ela é chamada a viver uma vida
de obediéncia, ou seja, ai fora eu tenho que ser melhor, eu
tenho que passar por cima, tenho que estar sempre por cima,
aqui eu preciso aprender a ser obediente, a baixar a minha
cabeca, a reconhecer na voz daquele, do meu superior, da
minha superiora, a voz de Deus. A reconhecer na obediéncia
nao como algo que poda a minha liberdade, mas reconhecer
na obediéncia, algo que me abre novos horizontes, porque a
gente tende muito a pensar, que a obediéncia mutila as
pessoas, que a obediéncia etc e tal. Como a visao dai de fora,
qgue liberdade é fazer o que se quer, a gente chega na
consciéncia que liberdade nao é fazer o que eu quero, é fazer o
gue eu preciso. E a obediéncia vai me colocar ai, 0 que eu
preciso fazer, na disciplina pessoal, de eu perceber talentos
gue eu nem sabia que tinha. Eu estava dizendo pras meninas
esses dias, por exemplo, eu sou chamada na obediéncia a
pintar uma vela. Um exemplo bem simples, eu digo: fulana
pinta essa vela. Ah, irm&, mas eu nao tenho jeito. Entéo tente
aprender, se esforce pra aprender, a pessoa ndo sabia que
tinha essa capacidade, mas provavelmente quem estava
guiando ja sabia, ja via sinais. Entdo, na medida em que a
pessoa vai fazendo aquilo, que de inicio foi mortificando, de
inicio foi trabalhoso, teve que contrariar a minha vontade, etc e
tal. Aquela obediéncia vai me fazer mais livre, pois eu descobri
algo que eu ndo sabia que era capaz. Ai esta a beleza dos
votos que para os outros € mutilacdo e pra gente é libertacdo.
(RIS, 32 anos em 2016)

A voz da irma Iris evidencia o processo de disciplinamento instaurado

para que a freira possa ir aderindo as normas e regras do “mundo do claustro.
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Sendo a obediéncia sinbnimo de constituicdo do “eu freira”. O artigo 40 das

Constituicdes explica sobre o voto da obediéncia:

A profissdo da obediéncia compreende uma particular
participacdo no ministério de Cristo obediente que, para reparar
a desobediéncia dos homens, desceu do céu, nao para fazer a
Sua vontade, mas a d’Aquele que O enviou; e foi obediente até
a morte, e morte de cruz. Por isso, as irmas, a Sua imitagédo e
ainda para melhor participagdo no ministério da salvagéo,
oferecendo a Deus a renuncia plena da propria vontade como
sacrificio de si mesmas, procurem em tudo cumprir a vontade
de Deus; o que € considerado por S. Francisco como a maxima
expressao da pobreza, e ao mesmo tempo <<empenham-se
mais activamente no servico da Igreja>>. (CONSTITUICOES
GERAIS, 1988, p. 80-81)

A obediéncia que através de um olhar externo pode ser observada como
submissdo, para as irmas, significa cumprir o seu compromisso com Jesus

Cristo, fazendo sentido diante de sua escolha para a vida contemplativa.

2.3.4 Clausura

As irmds ao observarem a clausura® precisam passar os seus dias
circunscritos ao espaco do mosteiro. O que elas relatam, por vezes, como
sendo dificil, mas necessério. A irma fala sobre as dificuldades de levar uma
vida fechada, tendo em vista o processo de disciplinamento, mortificacdo do eu
e a intensificacdo das sensacdes e sentimentos que a clausura provoca pelo

préprio fato de ser fechada:

Pra gente é muito forte, porque quando a gente esta ai fora, a
gente tem uma visédo de si, ah eu sou isso, eu sou aquilo, a
gente tem aquela visdo, quando a gente entra, estamos diante
de n6s mesmas e dentro de uma fraternidade, onde todas as
irmds vao nos conhecer, como é uma vida muito fraterna, entao
a gente comeca a conhecer as outras, reconhece até os
passos, a gente sabe até quem estd vindo rsrsrs, é de tdo

52 Ver o topico “A clausura monastica” escrito por Jacquinet (2015), no qual ele argumenta
sobre a presenca da clausura feminina ao longo da historia da Igreja Catolica.
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entranhada que € a fraternidade. Entdo ndo tem como a gente
se esconder, porque, por exemplo, hoje eu ndo posso esta
muito bem, a outra j4 percebe que eu ndo estou bem, se eu
digo uma palavra grossa a outra ja vai sentir, a gente cria um
nivel de sensibilidade muito grande, entdo a gente tem que
pedir perddo ao outro, de assumir que eu errei. Isso ai fora
passa, aqui dentro ndo d& pra passar, de reconhecer 0s
préprios erros, por exemplo, na formacdo, vem conversar
comigo, eu digo: oi vocé esta caminhando bem, e tal, e tal, mas
tem esse ponto aqui que ndo estd bem, vocé precisa trabalhar
ele, isso pra um jovem € um choque, de repente alguém esta
vendo 0s meus erros, ai € um confronto muito grande (...), vocé
aprende a se conhecer como vocé é, e isso provoca muito
sentimento. (...) Tem que ter muito juizo, muita forca de
vontade e uma mente muito boa, porque se nao, ndo aguenta,
porque é uma vida fechada. (IRIS, 32 anos em 2016)

Outra irma ao falar sobre a clausura enfatiza a perspectiva dos supostos
beneficios do claustro, ao argumentar que ele favorece a vida de oracao:

Eu também vejo aqui, depois que a gente entra realmente as
coisas mudam, parece que se abrem as coisas mais ha visao
da gente, sabe? Foi bom pra mim porque eu posso, € como se
eu pudesse ficar mais perto dele, do povo la, sabe? Dos jovens
e ajuda-los mais na minha oracao, coisa que la fora a gente
nao pensa muito, aqui a gente, € como que aqui a gente
pudesse ajudar mais. Entdo pra mim nesse sentido, melhorou,
me senti ajudando mais, a caridade mais, (...) aqui eu me sinto
mais perto do povo, podendo ajuda-los mais. Muitas pessoas
pensam que aqui a gente ndo pode fazer muito. Mas a gente
faz de outro jeito. (LIRIO, 31 anos em 2016).

Trata-se de uma vida voltada para o “mundo do claustro” e para o
“‘mundo celestial”’, mas também com uma imprescindivel relacdo com o “mundo

secular”.

Embora as irmés realizem esse voto de clausura, existem situagdes
particulares em que é permitida a saida delas do claustro, mas sempre
passando pela autorizacdo da Abadessa, do provincial dos Frades menores e
do bispo da Diocese. Elas podem sair, por exemplo, para ir a um médico, para
acompanhar uma irma freira que se encontre com problema de saude, para

visitar o pai ou a mée doente, em caso de falecimento, para acompanhar o
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enterro, para votar, entre outros. As Constituicbes deixam claro em que

situagdes as irmas sao autorizadas a deixar o claustro:

(p.86-87) Art. 53. - 8 1. Além dos indultos particulares da Santa
Sé, é permitida a saida da clausura: a) em caso de perigo
muito grave e iminente; b) com licenca da Abadessa e
consentimento ao menos habitual do Bispo da diocese ou, se 0
houver, do Superior regular, se estiver no préprio lugar da sua
residéncia ou no mais proximo: 1. Para consultar os médicos
ou cuidar da saude; 2. para acompanhar e visitar uma monja
enferma, se for julgado oportuno pela Abadessa; 3. para fazer
um trabalho manual ou exercer a necesséria vigilancia nos
lugares situados fora da clausura mas dentro dos limites do
mosteiro; 4. para exercer os direitos civis; 5. para realizar os
actos de administracéo que de outra maneira ndo poderiam ser
efetuados. Salvo os casos de tratamento da saude, se a
auséncia da clausura tiver de ultrapassar uma semana, a
Abadessa deve obter o prévio consentimento do Bispo da
diocese, ou, se houver, do Superior regular. ¢) Fora dos casos
referidos na alinea b), a Abadessa, com o consentimento do
Discretério, deve pedir licenca ao Bispo da diocese ou ao
Superior regular, se o houver, a qual s6 pode ser concedida por
motivo verdadeiramente grave e para o tempo realmente
necessario. d) Todas as saidas concedidas a teor das alineas
a), b) e c) deste artigo ndo podem ser prolongadas para além
de trés meses sem licenga da Santa Sé. § 2. Além dos casos
expressos no § 1, é permitida as irmas a saida da clausura,
com licengca da Abadessa e consentimento habitual do Bispo
diocesano ou do Superior regular, se o houver: Para tratar dos
negocios necessarios do mosteiro a falta de irmés externas
(...). Para visitar o pai e a mae gravemente doentes ou
moribundos (...); mas a saida da clausura seja concedida por
breve tempo, isto é, ndo mais do que uma semana
(CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 86-88).

Mas, quem pode entrar no Claustro? Somente as irmas internas? Nao,
podem entrar no claustro o Clero Catdlico, as irmds externas®3, além de

trabalhadores que prestem servicos imprescindiveis ao mosteiro, como foi o

53 Sd0 as irmds que realizaram o voto de pobreza, de castidade e de obediéncia, mas néo
realizaram o voto de clausura, elas residem nas dependéncias do mosteiro, porém na parte
externa a clausura, essas sao responsaveis por fazer a mediacdo entre a comunidade externa
e a comunidade interna (das irmas claustrais, ou seja, que vivem no claustro), embora
atualmente o mosteiro ndo aceite mais freiras externas. No primeiro semestre de 2018 a
comunidade decidiu que uma das irmas claustrais iria passar o dia fora do claustro atendendo a
populagdo que procura o mosteiro, tendo em vista que as irmas externas ja ndo estdo em boas
condi¢cbes de saude devido a idade avangada. Neste sentido, as irmas decidiram a partir de
entdo, que para ficar responsavel pelos trabalhos da area externa a clausura do mosteiro ndo
precisa deixar de realizar o voto de clausura.
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caso do nosso esposo, que entrou no claustro para realizar reparos no sistema
elétrico, e do nosso tio que entrou para prestar servico de enfermagem. As

Constituicdes deixam claro:

Art. 54. 8 1. Além dos individuos particulares da Santa Sé, é
permitido o0 ingresso na clausura: a) aos Eminentissimos
Cardeais, que podem levar consigo alguns acompanhantes;
aos Nuncios e Delegados Apostélicos nos lugares da sua
jurisdicdo; b) aos que actualmente exercem o supremo poder
dos povos e as suas esposas com a comitiva; c) ao Bispo da
diocese ou ao Superior regular, por causa justa; outrossim, ao
Ministro Geral da O. F. M., que pode levar consigo um ou dois
companheiros; d) aos Visitadores canénicos no acto da visita,
somente por motivo de inspeccdo, os quais podem levar um
companheiro; e) ao sacerdote, juntamente com os ajudantes,
para administrar os sacramentos as enfermas, ou para realizar
os funerais. Também se permite o ingresso ao sacerdote para
assistir aquelas que sofrem de doenca prolongada ou grave, e
também para a celebracdo da Missa para as mesmas; f)
igualmente ao sacerdote, com o0s ajudantes, para efectuar as
procissoes litdrgicas, a pedido da Abadessa; g) com licenca da
Abadessa, sob a vigilancia do Bispo diocesano ou do Superior
regular, se o houver, aos médicos e a outros, cujo trabalho ou
atividade seja preciso para prover as necessidades do
mosteiro; h) as irmds destinadas ao servico externo do
mosteiro, segundo as Constituicdes (CONSTITUICOES
GERAIS, 1988, p.88-89).

Também podem entrar na clausura os familiares consanguineos de uma

irma que esteja muito doente. Vejamos como aparece nas Constituicdes:

§ 2. Além dos casos expressos no § 1, a entrada na clausura é
permitida, com licenca da Abadessa: ao pai, a mae, aos irmaos
e irmas consanguineos para visitar a filha ou a irma
gravemente doente, contando que as irmas, para tranquilidade
da sua consciéncia, o pecam livrementes. (CONSTITUICOES
GERAIS, 1988, p.89)

A irmé Rosa informa que passou um més fora do claustro para cuidar do
seu pai enquanto ele esteve internado, e a partir desse relato argumenta sobre

como através dessa possibilidade de acompanhar o seu pai em um momento
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de enfermidade foi importante para a familia compreender e observar com

“melhores olhos” o fato dela viver em clausura:

Um fato que assustou a eles (familiares), foi o fato de entrar na
clausura e ndo poder mais voltar. (...) A primeira ideia que
tinha, era assim: morreu, pra nés, vai ter que acostumar que
ela morreu, s6 que no tempo, com o passar do tempo nao foi
assim, e ndo é bem assim, porque logo com um ano depois
tem um més de férias. Entao, (...) antes da gente receber esse
habito, tem um més, para decidir melhor, para, mas como férias
mesmo, sdo 0s ultimos rsrsrs. (...) Assim, mas para eles o que
mais chamou atencdo ndo foi nem tanto esses més, foi que,
esta fazendo agora cinco anos, meu pai sofreu um acidente, e
ele quebrou (...), deslocou a bacia, ndo fraturou ndo, foram
fraturas leves e quando é no primeiro dia, logo quando
acontece, todo mundo corre, foi um feriado de sete de
setembro, e entdo todo mundo estava ali, vai para o hospital,
uma semana, duas. Quando eu fiquei sabendo a madre me
liberou, primeiro ela liberou quinze dias, mas quando eu sai ela
disse que se eu precisasse mais era so ligar, que eu ndo me
preocupasse, porque ele chegou a ir pra UTI e tudo (...), e
passou-se uma semana, mas 0s outros todos trabalhavam e
para ficar no hospital ndo tinha quem ficasse, a Unica que eles
pensava que era quem menos podia contar, foi a Unica que
eles puderam contar, porque de repente a mais distante era a
mais presente, (...) entdo eu pude passa um més. (...) Desde
entdo, eles mudaram aquela visdo. (ROSA, 29 anos em 2016)

A irma Rosa, assim como a irma Lirio, além de nos demonstrar que ha
excecdes e que em determinadas situagdes as irmas podem sair do Claustro,
busca desmistificar os estereétipos criados e veiculados em torno do voto de
clausura, inclusive esse € um movimento realizado por todas as irmas com
guem dialogamos, ja que 0 maior questionamento realizado sobre elas

geralmente é o voto de clausura, a partir da propria familia.

Tais votos se apresentam para as irmas como sendo necessarios para a
perfeita adeséo aos projetos de Deus, como sendo imprescindiveis para a vida

contemplativa e para a constituicdo do “eu freira”.
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2.4 O juniorato ou profissdo temporaria e a profissdo solene - votos
perpétuos

A partir da realizacdo dos votos temporarios se instaura o periodo da
profissdo temporaria ou o também chamado juniorato, no qual as irmas
precisam se adequar inteiramente ao ritmo das atividades realizadas no

claustro. Segundo o documento “Ratio Formationis” (1997, p. 36-37):

O tempo da profissdo temporaria € aquele periodo em
gue a Irma aperfeicoa de um modo sistematico a
formacdo inicial nos seus diversos aspectos doutrinais e
praticos para ser idonea, a fim de viver integralmente a
nossa forma de vida e realizar a sua missao na Igreja.

No mosteiro de Santa Clara de Campina Grande esta etapa de formacao
possui duracdo de 05 (cinco) anos. A irma fala sobre as junioristas e as
professas solenes: “As junioristas sdo as que tém primeiros votos e as
professas solenes sdo as que tém votos perpétuos, para sempre, € bom
demais, rsrsrs, € um casamento mesmo, sabe?” (GIRASSOL, 32 anos em
2016).

No final do juniorato, finalmente as irmas realizam a profissdo solene
perpétua, tendo passado por 9 (nove) anos de formacdo conforme ordena o
Papa Francisco na Constituicdo Apostodlica intitulada “Vultum Dei Quaerere®4”
(1996):

15. Dado o contexto sociocultural e religioso atual, os mosteiros
prestem grande atencdo ao discernimento vocacional e
espiritual, sem se deixarem tomar pela tentacdo do ndmero e
da eficiéncia; garantam um acompanhamento personalizado
das candidatas e promovam para elas percursos formativos
adequados, salvo restando que, a formacdo inicial e a
formac@o depois da profissdo temporéaria, «deve-se reservar
um periodo de tempo suficientemente amplo», na medida do

5 Até a publicagdo desse documento, em 2016, o mosteiro de Santa Clara de Campina
Grande-PB, cumpria 8 (oito) anos de formacgdo para a realizacdo da Profissdo Solene
Perpétua.

116



possivel ndo inferior a nove anos nem superior a doze.
DOCUMENTO DA IGREJA, 2016, p. 08. Grifos nossos)

O ritual da Profissdo Solene Perpétua demarca o final de um processo
formativo disciplinar, mas o inicio de uma vida que requer disciplina e
mortificacdo do eu o tempo todo. Salienta as Constituicbes Gerais: “Art. 201 8
2. Por isso, << Prossigam com diligéncia por toda a vida a formacao espiritual,
doutrinal e pratica>>" (CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 158). A irma fala
sobre essa constante mortificagdo do eu na vida cotidiana, afirmando que se

trata de um processo que perdura pela vida toda:

Sofri muito, sofri muito, até que Deus me curasse, me
libertasse. (...) Aqui né? Aqui quando a gente entra nado ta
pronto, € um processo de tudo, de tudo, de tudo. Assim, pra
tirar a mentalidade mundana, é todo um processo, ndo é assim
do dia pra noite. Deus é muito paciente, Deus é amor, como diz
Sao Jodo. Deus é muito paciente. Até que a gente mude, va
mudando de mentalidade, va aderindo. De modo assim total a
Cristo, o seu evangelho é muito ch&o pra andar. E um processo
gue vai perdurar pra toda vida. E que ndo é igual o processo,
umas alcangcam muito mais cedo que outras. Depende do seu
histérico, depende da sua abertura. Cada uma é uma. Se eu
tenho uma abertura maior pra Cristo, a operacdo vai ser mais
eficaz, assim sempre é dolorosa a transformacgdo. Que a meta
é identificar com Ele. Ah, isso ai é chdo. A meta aqui é Ele, a
pessoa de Cristo. (AMARILIS, 46 anos em 2016)

Tendo “vencido” esses desafios implicados por um processo disciplinar
gue atinge os corpos dessas jovens, inclusive as mentes, se traduzindo em um
doloroso processo, elas dao continuidade as suas vidas no claustro, ainda mais
“fortalecidas”, diante do seu contexto de vida, depois de ter passado pelo ritual
da Profissdo Solene Perpétua, oportunidade em que confirmaram os votos

realizados no final do noviciado.

O ritual se faz imprescindivel nesse contexto em seu poder de propiciar
essa passagem do “eu secular’ para o “eu freira”, mesmo sendo importante
esclarecer que as irmds acordam a cada dia sendo exigidas a decidir-se

novamente, tendo em vista, os desafios cotidianos de uma Instituigdo Total.
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A vida monastica contemplativa consiste em um estado ritual que
embora apresente, preponderantemente, caracteristicas de liminaridade,
acabam se rotinizando (TURNER, 1974), embora as irmas vivenciem as
angustias e ambiguidades do processo liminar para se tornar uma freira
durante toda a sua vida Institucional. Turner (1974) ao denominar como
‘communitas” esses movimentos religiosos, como a vida contemplativa, que
representa certo rompimento com a estrutura social, explica essa tendéncia a

rotinizacgao:

O exagero da "communitas", em alguns movimentos politicos
ou religiosos do tipo nivelador, pode rapidamente ser seguido
pelo despotismo, 0 excesso de burocratiza¢cdo ou outros modos
de enrijecimento estrutural. Pois, tal como os nedfitos, na
Africa, na cabana da circuncisdo ou os monges beneditinos, os
membros de movimentos milenaristas, aqueles que vivem em
comunidade parecem exigir, mais cedo ou mais tarde, uma
autoridade absoluta, seja sob a forma de um mandamento
religioso, de um lider inspirado pela divindade ou de um
ditador. (TURNER, 1974, p.157). (...) Nos movimentos
religiosos do tipo da "communitas" ndo é apenas o carisma dos
lideres que se "rotiniza", mas também a "communitas" de seus
primeiros discipulos e seguidores. (TURNER, 1974, p. 162)

Mesmo com dias dificeis, no qual o mundo do claustro se mostra como
totalmente diferente do que viviam antes, se configurando como uma
antiestrutura em relacdo ao mundo secular, o disciplinamento resulta em certa
rotinizacdo, no sentido de conformacdo do “eu freira”, e assim na sua
“adaptacdo” ao mundo do claustro, passando o disciplinamento a ser

reproduzido e suscitado pelas préprias freiras.

E para esse processo de rotinizagdo, os rituais sao imprescindiveis, sao
eles que vao demarcando e consolidando a passagem das etapas de
conformacao do “eu freira”, quando o disciplinamento vai se intensificando e

sendo reconhecido como legitimo.

O ritual da Profissédo Solene Perpétua ocorre durante a missa e possuli

como uma de suas caracteristicas marcantes o fato de a irma deitar de brucos
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no chao. Vejamos duas imagens de uma Profissdo Solene Perpétua que

ocorreu no mosteiro de Campina Grande no periodo de nossa pesquisa:

Imagem 12: Profissdo Solene Perpétua

T - N

Imagem 13: Profissdo Solene Perpétua
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Para a celebracao do ritual da Profissédo Perpétua, a irma sai da clausura
em procissdo rumo a capela externa, junto com a comunidade do mundo
secular, familiares consanguineos, padres e bispo, que irdo conduzir a
celebracdo, e com a mestra responsavel pelos cinco anos de formacao da

etapa do juniorato.

Ao chegar ao altar da capela, a mestra e a irma que ira passar pelo ritual
permanece sempre proxima uma da outra, nos momentos em que estdo
sentadas, se posicionam de frente para o clero e de costas para a assembleia.
Dentre os varios momentos do ritual, podemos destacar além do momento que
a irma deita de brucos no chdo, o momento em que a irma de joelhos confirma
0s votos, o discurso de agradecimento, e o momento final, no qual a nova
Professa de votos perpétuos festeja o ritual celebrado. Vejamos algumas

fotografias do momento do ritual:

Imagem 14: Saida da clausura em procissao até a capela externa

120



Imagem 15: Mestra e Professa Solene

Imagem 16: Discurso de agradecimento da nova Professa Solene Perpétua
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Separadas pela grade da comunidade secular, as irmas festejam o ritual
celebrado em volta da mesa, como também comum no mundo secular, com a

partilha de bolos, refrigerantes e salgados. Vejamos a fotografia:

Imagem 17: No espaco do locutério, comemorando a Profissdo Solene Perpétua

Como pudemos observar também através das imagens, trata-se de um
ritual que marca a constituicao do “eu freira”, permeado entre outros elementos
pelo disciplinamento, pela hierarquia do clero e pela obediéncia as normas e
regras da Ordem de Santa Clara e do mosteiro de Campina Grande. Sendo
estes momentos rituais também presenciados pela populacdo secular, o que
corrobora, como j4 argumentamos, para o surgimento de identificacbes, se

desdobrando em novas op¢des pela vida contemplativa.

Trata-se de um processo de nascimento de novas opg¢bes por esse
modo de vida e de conformacédo do “eu freira”, proporcionado e legitimado por
toda uma caminhada na qual os agentes religiosos, com destaque as irmas, as
religiosas, ja professas solenes, que desempenham papéis fundamentais, ao

empreenderem um incisivo trabalho cotidiano, permeado por um exercicio de
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ensino, aprendizagem, rememoracdo e atualizacdo dessas nharrativas
produzidas pela prépria Igreja, além de um cotidiano permeado por oracoes,
trabalhos e atendimento a populagéo secular.

2.5. Vida ativa no mundo do Claustro: oracao, trabalho, estudos e
aconselhamento

No novo mundo que se abre para as irmas Clarissas com o claustro ha
um cotidiano e ritmo de vida cheio de atividades com horarios e dias
estabelecidos. Trata-se de uma vida ativa, na qual ha horéarios predeterminados
para cada coisa, divididos entre contemplacdo (oragdes), trabalho, estudos e
aconselhamento, praticas que compdem o processo disciplinar que a clausura
coloca em curso. E 0 sucesso nessas atividades € sinal de que a vocacao para
ser freira se confirma a cada dia. O que se aproxima da argumentagao
realizada por Max Weber (2004) gquanto ao desenvolvimento do capitalismo,
uma vez que 0 sucesso ha vida profissional também € sinbnimo de

confirmacédo da vocacao e também da predestinacao.

No Claustro as irmas realizam todas as atividades cotidianas: dormem,
realizam as refeigdes, trabalham, rezam, estudam, brincam®®, o que gera um
tipo de interacdo particular entre elas. A atencdo sobre o0s papéis
desenvolvidos deve ser redobrada, pois 0 que no mundo exterior pode ser
facilmente contornado, por exemplo, se ocorrer um desentendimento com um

colega no trabalho, ndo vai afetar necessariamente nas relagcdes familiares

% “Uma disposi¢cdo basica da sociedade moderna é que o individuo tende a dormir, brincar e
trabalhar em diferentes lugares, com diferentes co-participantes, sob diferentes autoridades e
sem um plano racional geral. O aspecto central das instituicdes totais pode ser descrito com a
ruptura das barreiras que comumente separam essas trés esferas da vida. Em primeiro lugar,
todos os aspectos da vida séo realizados no mesmo local e sob uma Unica autoridade. Em
segundo lugar, cada fase da atividade diaria do participante é realizada na companhia imediata
de um grupo relativamente grande de outras pessoas, todas elas tratadas da mesma forma e
obrigadas a fazer as mesmas coisas em conjunto. Em terceiro lugar, todas as atividades diarias
sdo rigorosamente estabelecidas em hordrios, pois uma atividade leva, em tempo
predeterminado, a seguinte, e toda a sequéncia de atividades € imposta de cima, por um
sistema de regras formais explicitas e um grupo de funcionarios. Finalmente, as varias
atividades obrigatorias sdo reunidas num plano racional Unico, supostamente planejado para
atender aos objetivos oficiais da instituicdo” (GOFFMAN, 1974, p.17-18).
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guando chegar em casa, no claustro um desentendimento impactara em todas

as esferas. Sobre esse fator escreve Goffman (1974, p.41):

Na situacdo normal da sociedade civil, a segregacdo entre o
papel e a audiéncia impede que as confissbes e exigéncias
implicitas quanto ao eu, feitas num ambiente fisico de
atividade, sejam verificadas na conduta em outros ambientes.

O conflito, como em qualquer relagcdo entre seres humanos, vai existir,
porém no claustro ele pode ganhar contornos ainda mais complexos. A irma iris

fala sobre os desafios da convivéncia no claustro:

Conviver com pessoas, cada irma de uma regido diferente, de
uma educacdo diferente, de um jeito de pensar diferente, é
desafio! Mas de certa forma a gente aprende tanto a amar e a
respeitar as irmas que as vezes a gente termina tirando por
menos, embora algumas vezes seja realmente conflitante,
existe conflito mesmo, porgque é obvio se eu penso diferente de
vocé, (...) normal, de toda raga humana, num é? O desafio é
comigo mesma, vencer a mim mesma, vencer a minha
vontade, viver a minha vocacéo de irma pobre mesmo. (IRIS,
32 anos em 2016)

Diante de tais desafios de convivéncia, intensificados pelas
ambiguidades de um processo liminar submetido a um disciplinamento, cada
uma das irmas necessita de uma intensa autovigilancia e uma busca constante
para se adaptar a essa realidade, na qual precisa realizar todas as atividades

cotidianas no mesmo espaco fisico sempre em equipe.

A propria estrutura fisica do mosteiro favorece a essa intensificagdo da
convivéncia, as irmas estao o tempo todo se vendo e se ouvindo. O mosteiro
forma um quadrado de maneira que quem esta em baixo pode observar todo o
movimento da casa®®. Por exemplo, podem ver quando alguém passa das

celas (quartos) para o refeitoério.

%6 Como as irméas se referem ao mosteiro.
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Tal caracteristica arquitetdnica nos remete as estruturas das Instituicdes
Totais do final do século XVII retratadas por Michel Foucault (2014, p. 194), as

guais possuem o sistema Pandptico:

O pandptico de Bentham €& a figura arquitetural dessa
composi¢cdo. O principio € conhecido: na periferia uma
construcdo em anel; no centro, uma torre: esta é vazada de
larga janelas que se abrem sobre a face interna do anel; a
construcdo; elas tém duas janelas, uma para o interior,
correspondendo as janelas da torre; outra, que da para o
exterior, permite que a luz atravesse a cela de lado a lado.
Basta entdo colocar um vigia na torre central, e em cada cela
trancar um louco, um doente, um condenado, um operario ou
um escolar. (...) O dispositivo panéptico organiza unidades
espaciais que permitem ver sem parar e reconhecer
imediatamente.

Observamos que no mosteiro ndo ha uma torre como descreve Foucault
(2014) e como podemos observar em outros tipos de instituicdes totais mesmo
nos dias atuais, por exemplo, nos presidios, mas ha o efeito que o sistema

panodptico proporciona de se sentir observado o tempo todo:

Dai o efeito mais importante do Pandptico: induzir no detento
um estado consciente e permanente de visibilidade que
assegura o funcionamento automatico do poder. Fazer com
gue a vigilancia seja permanente em seus efeitos, mesmo se é
descontinua em sua agéo. (FOUCAULT, 2014, p. 195)

Seguem abaixo as fotografias que mostram o mosteiro atualmente e em

fase de construcéo no ano del1950, revelando a estrutura a qual nos referimos:
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Imagem 18: Construcdo do mosteiro em 1950.

Construgdo do Mosteiro em abril de 1950

Fonte: Revista Jubileu de Prata

Imagem 19: Fachada do mosteiro em 1953

Fachada do Mosteiro das Pobres Clarissas em Campina Grande - 1953

Fonte: Revista Jubileu de Prata
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Imagem 20: A estrutura do mosteiro vista de cima.

Fonte: Site do mosteiro de Sata: http:'//'irmésclarissaspb. blogspot.com.br/
p/fotos.html

Imagem 21: Fachada do mosteiro.

Fonte: Site do mosteiro de Santa: http://irmasclarissaspb.blogspot.com.br/ p/fotos.html
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Além dessa estrutura de forma quadrangular intensificar a convivéncia
entre as irmas, a estrutura das celas®” também contribuem nesta direcéo, pois
as paredes que dividem uma cela da outra sdo mais baixas do que o teto,
assim qualquer barulho pode ser ouvido pela irma que esta na cela ao lado, e
ainda as portas das celas séo de frente uma para outra, de forma que quando
uma irma sai de sua cela, por exemplo, as demais irmas podem ouvir

tranquilamente. Segue a imagem de uma das celas do mosteiro:

Imagem 22: Cela.

i

Fonte: Revista jubileu de 60 anos do mosteiro.

Além das celas, no claustro ha uma capela interna, salas de estudos

(onde sao realizadas as formacdes/disciplinamento), salas para os diversos

5 Pudemos apreender um pouco do que constitui o espacgo fisico do claustro a partir da
observagdo de algumas fotografias disponiveis e das descricbes realizadas pelas proprias
irmas, por 0SSO esposo e por Nosso tio.
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trabalhos realizados (producéo de particulas (Hostias), de velas, confeccdo de
paramentos e artesanatos), ha também cozinha, refeitério, banheiros de uso
coletivo, lavanderia, alguns quartos com suite, jardim e cemitério. Podemos

observar algumas dessas dependéncias nas fotografias abaixo:

Imagem 23: Porta de entrada da Clausura

Imagem 24: Altar da Clausura

| . b

Iara. http://irmasclarissaspb. blogspot.com.br/

Fonte: Site do mosteiro de t
p/fotos.html
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Imagem 25: Patio da clausura

Fonte: Site do mosteiro de Santa: http://irmasclarissaspb.blogspot.com.br/ p/fotos.html

Imagem 26: Jardim da clausura

Fonte: Revista jubileu de 60 anos do mosteiro.
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Imagem 27: Imagem de S&o José

Fonte: Site do mosteiro de Santa: http://irmasclarissaspb.blogspot.com.br/p/fotos.html

Imagem 28: Foto antiga do refeitério das freiras

Refeitorio das Monjas

Fonte: Revista Jubileu de Prata
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A area do claustro remete a ideia de um lugar especial propicio ao
recolhimento, a oragdo e assim a intimidade com Deus, tendo em vista ser um
lugar em que se faz predominante a presenca de elementos da natureza, como
o jardim, e a observancia do siléncio.

A contemplacdo ao Cristo € o cerne do modo de vida da Ordem das
Clarissas, por isso no mosteiro ha duas capelas: uma interna ao claustro e
outro externa. Todas as vezes que as irmas precisam se dirigir & capela
externa, elas ficam em uma sala ao lado do altar, chamada de “sala do coro”,
pois é neste espaco que as irmas cantam durante as missas e em todos
momentos vivenciados na capela externa.

A capela externa é aberta aos visitantes das 05h00 (cinco horas) da
manha até as 11h30 (onze horas e trinta minutos) e das 14h00 (quatorze
horas) até as 17h00 (dezessete horas), de segunda a sdbado, e no domingo é
aberta das 05h00 (cinco horas) da manha até as 11h30 (onze horas e trinta
minutos). Durante todo esse periodo, além das missas, novenas, oracdes e
tercos rezados em horarios determinados, como mostraremos na sequéncia,
na capela é exposto o santissimo (Jesus na Hodstia), assim a capela esta
sempre recebendo fiéis.

A Capela de Santa Clara é conhecida pelos catolicos da cidade como
um lugar silencioso, propicio para a realizacdo de oracdes. E mais que isto
uma lugar marcado pela excepcionalidade do transcendental, onde as oracdes
podem chegar mais depressa a Deus, tendo em vista a presenca do santissimo
diariamente e as ora¢cbes continuas das irmas. Menezes (2004, p.74) ao
escrever sobre o convento de Santo Antbnio, localizado no Rio de Janeiro —
RJ, também faz mencdo a identificacdo de uma excepcionalidade: “Os
elementos que permitem identificar essa excepcionalidade estdo referidos a
tranquilidade que se pode desfrutar no prédio, a sua antiguidade, a sua
permanéncia ao longo da histéria, a singularidade de sua arquitetura”.

As irmas e as vocacionadas apontam esse sentimento e percepgdo em
relacdo a capela externa também como uma das motivacdes que as
impulsionaram para sua decisao pelo claustro. No capitulo quatro voltaremos a
escrever sobre essa excepcionalidade da Capela de Santa Clara da cidade de

Campina Grande - PB, trazendo as vozes dos nossos interlocutores.
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Segue abaixo a imagem da capela externa, tanto da fachada, quanto do

espaco interno, onde podemos observar a “sala do coro”:

Imagem 29: Frente da Capela externa.
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Fonte: Site do mosteiro de Santa Clara: http://irmasclarissaspb.blogspot.com.br/
p/fotos.html

Imagem 30: Interior da capela externa.
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Imagem 31: Altar da capela externa.

Imagem 32: Sala do Coro.
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Contudo, as ora¢Ges nao acontecem apenas quando as irmas estao nas
capelas, a oracdo e o siléncio devem acompanhar todas as atividades
desenvolvidas no mosteiro. Tendo as irmas abdicadas dos seus bens, elas
garantem a sobrevivéncia ndo somente com as doacbes dos benfeitores,
ofertas e dizimos, mas também com o dinheiro arrecadado com os trabalhos
desenvolvidos na casa (mosteiro). Segundo a Regra de Santa Clara (1988,
p.27): “19. As irmas, as quais o Senhor deu a graga de poderem trabalhar,
depois da Tércia entreguem-se a um trabalho honesto e de comum utilidade”.
Logo depois da oracdo deve vir o trabalho, mas sem perder o clima de oracao
e siléncio.

As irmas se dividem para a realizacdo das atividades domésticas, entre
elas a limpeza do mosteiro e 0 cozimento de todas as refeicées do dia, além de
se dedicarem ao artesanato, producdo de Héstia, velas e biscoitos, que séo
vendidos para a comunidade. Esses produtos sdo expostos no locutorio
proximo a capela, quando alguém chega para comprar € sé chamar na cigarra
que uma irmad vem atender, elas se revezam assim como em todas as
atividades realizadas no mosteiro, e em dias festivos esse locutorio também
fica com as cortinas abertas, com a presenca de irmds prontas para o
atendimento.

Além de se dedicarem a producédo desses artigos religiosos destinados
a venda, as irmas também empreendem o0s seus esfor¢cos na arte da costura,
produzindo, por exemplo, as suas vestes, cortinas e toalhas de mesa, e ainda
cultivam uma pequena horta. Assim, com o trabalho realizado no interior do
claustro, as irmas conseguem arrecadar dinheiro para ajudar na subsisténcia.

Além do trabalho, as irmés tém os momentos de estudos biblicos e dos
documentos da Ordem e da Igreja, quando ouvem explicacdes, realizam
leituras e escritas, principalmente quando ainda n&o séo professas solenes. As
jovens nao professas tém seus horarios de estudo com maior frequéncia e
contam com o ensino da mestra correspondente a sua etapa de formagao.

O cotidiano com o ritmo acelerado e considerado “duro”, dificil, por
vezes, faz parte do processo de disciplinamento para se tornar uma professa
solene perpétua, uma freira que busca a cada dia mais ser santa. Faz parte do
processo de docilizagdo dos corpos para deixar morrer as subjetividades da

mulher secular e fazer nascer, criar, a mulher religiosa e santa. Muitas das
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jovens relatam sobre as dificuldades de se adaptar ao ritmo de trabalho,
estudos e oracgdo exigido pelo mosteiro, ndo cabendo a jovem decidir sozinha,
por exemplo, o horario em que deseja acordar. Elas devem acordar no horério

determinado pela Instituicéo.

E uma vida intensa mesmo, € uma vida intensa, ndo pode ser
na moleza ndo. Se ficar na moleza, a gente ja levanta com a
decisdo, porque é frio de manha, né? Todo o dia, as 4h40
(quatro e quarenta), todo o dia. (...) Tem dia mesmo que eu vou
dormir 11h00 (onze horas), preparando, e me acordo de 4h40
(quatro e quarenta). (AMARILIS, 46 anos em 2016)

Segundo a Regra que orienta 0 modo de vida das irmas, os trabalhos
devem ser realizados em clima de fraternidade, as irmas devem ficar sempre
juntas, mas em siléncio, elas devem primar pelo siléncio durante todo o dia,
podendo falar apenas o necessario, tendo apenas um horario de recreacéo, no
qual podem falar & vontade durante o periodo de uma hora em cada dia, que
atualmente, no mosteiro de Campina Grande, ocorre das 19h00 (dezenove
horas) as 20h00 (vinte horas), de segunda a sdbado e durante todo o domingo,
pois € um dia em que € preciso apenas realizar as oracfes comuns, pode usar
o restante do horario para recreacdo. Elas vivem o siléncio, pois o privilégio,
como afirmamos acima, deve ser concedido a oracao. O artigo Art. 81. § 2 das
Constituicdes expressa: O siléncio tanto exterior como interior observa-se no
mosteiro de S. Damido; por isso, a Madre Santa Clara ensinava suas irmas <<a
expulsar da morada do espirito todo o ruido, para poder estar atentas aos
mistérios de Deus s6>> (CONSTITUICOES GERAIS,1988, p. 102).

Por isso o siléncio precisa fazer parte do cotidiano das irmas. Segundo o
“Art. 82 § 1: Observe-se também fielmente o siléncio para ordenar o trabalho e
0 descanso das irmas, conforme a Regra admoesta: <<As irmas guardem
siléncio continuamente na igreja, no dormitorio, no refeitério enquanto
comem>>" (CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 102-103). A Regra de Santa
Clara também admoesta, destacando que o siléncio pode ser quebrado, ndo
apenas no momento do recreio, mas também quando se esta cuidando de uma

irma enferma:
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14. Desde a hora de Completas até Tércia, as irmas devem
guardar siléncio, com excecdo daquelas que servem fora do
mosteiro. Guardem também sempre siléncio na Igreja, no
dormitério e no refeitério durante a refeicdo; na enfermaria é
sempre permitido as irmas falar discretamente para recreacao
e servico das doentes. Podem, entretanto, sempre e em toda a
parte, em poucas palavras e em voz baixa, comunicar o que for
necessario. (REGRA DE SANTA CLARA, 1988, p.23-24)

De acordo com os documentos da Ordem de Santa Clara, atender aos
doentes € um elemento importante na construcdo de uma freira. A Biblia
Sagrada ordena o cuidado para com os doentes, uma vez que a caridade € um
dos preceitos defendidos e praticados por Jesus Cristo em sua passagem na
terra, e S&o Francisco e Santa Clara, segundo as suas biografias se decidem
pela Ordem para se dedicar a Deus, e nesta missdo, os pobres e os doentes
também tinham destaque, a pessoa de Cristo deve ser reconhecida na face
dos pobres. As irméas Clarissas precisam se dedicar aos doentes, sendo uma
missdo cuidar das irmds mais idosas, além do fato de que a Igreja Catdlica
aponta o cuidado com os doentes como um dever do cristdo para que tenha os
seus pecados perdoados, sendo imprescindivel no “caminho da santidade”.

Intercalada com os trabalhos desenvolvidos na casa (mosteiro), a vida
de oracdo é também organizada segundo as Regras de Santa Clara, as
Constituicdes das irmas pobres e o contexto ao qual o mosteiro esta inserido.
Segundo as Constituicdes, a oracao precisa estar sempre presente:

Art. 58 — O espirito <<da santa oracdo e devocdo, ao qual
devem servir todas as coisas temporais>> e que constitui o
meio de manter a relagéo intima entre o Esposo Jesus Cristo e
a esposa voltada inteiramente para este fim, alimenta-se
principalmente daquelas formas de oracdo, que constituem
tanto o principio como o auge da nossa vida — a saber, da
celebracdo da Eucaristia, da Liturgia das Horas e ainda da
oracdo pessoal. Art. 59 — Mas esta unido contemplativa com
Jesus continua na nossa vida cotidiana: na nossa pobreza, no
trabalho, na vida humilde, nas tribulacdes, nas relagbes com as
outras pessoas ou também com as criaturas irracionais. Por
outras palavras, todas as coisas devem oferecer a ocasido de
suster e encorajar <<o espirito de oracdo e devogdo>>
(CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 93-94).
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Como orienta o artigo 58 das Constituicées, os momentos de oracao das
iIrmé&s se manifestam principalmente nas celebrag6es da Eucaristia (missas), na
Liturgia das Horas®8, e nos momentos de oracéo pessoal. A vida de oragdo do
mosteiro € rigorosamente organizada em um calendario de horarios e de
determinacdes de atividades destinadas a cada irma. Expressam os artigos 61,
63 e 64:

Art. 61 — Seja principal cuidado de todas as irmas que a
celebracdo, devidamente preparada, do Sacrificio Eucaristico e
da Liturgia das Horas constitua, na verdade, o cerne e o cume
de toda a vida de fraternidade. (...) Art. 63 — Para celebrar a
Eucaristia e a Liturgia das Horas, haja um calendario da Ordem
Franciscana; todavia, por causa da presenca dos fiéis, é
permitido usar o calendario e o Missal da Diocese. Art. 64 - § 1.
Como a Liturgia das Horas é <<a voz da Esposa que fala ao
Esposo, mais ainda, a oracdo de Cristo com o Seu Corpo ao
Pai>>, as irmas celebrem-na digna e devotamente, lembrando-
se de que, <<cantando os louvores de Deus, estdo diante do
Seu trono em nome da Igreja nossa mae>>, de tal modo que
seja consagrado todo o decurso do dia e da noite.
(CONSTITUICOES GERAIS, 1988, p. 94-95)

As irmds iniciam o dia antes mesmo de tomar café se dirigindo em
procissdo ao espaco do coro para entoar a primeira oracdo do dia, a chamada
pela liturgia das horas de Laudes. Assim como explica o art. 64, a liturgia das
horas é a voz da Esposa que fala ao Esposo, a irma iris também explica com a
mesma habilidade pedagdgica que esclarece para as irmads em periodo de
formacdao/disciplinamento, que a primeira oracao da liturgia das horas expressa
gue o primeiro bom dia das irmas é para 0 esposo, por iSso ao acordar se

dirigem a “sala do coro” para a “oracéao da Laudes”, as 5h00:

NOs despertamos cedo, que é o que? Quatro e quarenta (4h40)
da manha, varia de mosteiro pra mosteiro, a gente aqui
desperta de quatro e quarenta, quando é cinco horas (5h) é a
primeira oracdo do dia, € chamada de laudes. (...) Ai, laudes,
louvor, € o primeiro louvor do dia, a primeira voz oferecida a
Deus, o primeiro canto é Dele. Entdo nds acordamos, fazemos

58 OracgOes realizadas em horas predeterminadas — laudes, vésperas, oficio das Leituras, hora
média (terca, sexta e nona) e completas.
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a nossa higiene pessoal em siléncio. Pra despertar é um sino
gue toca e acorda todo mundo. Todo mundo levanta em
siléncio, faz a higiene pessoal, desce em siléncio, vai todo
mundo para a capela, quando é de cinco horas (5h), ai a madre
da inicio a oracéo. Entdo, 0 nosso primeiro som, a primeira voz,
a primeira palavra é Dele. Laudes, o primeiro Louvor. (RIS, 32
anos em 2016)

Depois da oracdo de Laudes, as irmas se preparam para a missa que é

celebrada diariamente as 6h00 (seis horas). As missas sdo celebradas na

maioria das vezes por freis da Ordem dos Frades Menores, e ocasionalmente

por padres diocesanos, mas a preferéncia é sempre pelos frades. Explica a

Terminando Laudes, ai isso termina mais ou menos cinco e
maia (5h30), ai nés ficamos na capela se preparando para a
Santa missa que € de seis (6h). Ai o que acontece? Nesse
intervalo de cinco e meia (5h30) as seis (6h) também tem os
trabalhos que entram, porque a gente faz rodizio na cozinha.
Ai, 0 que acontece? Cada dia na semana uma irma assume a
cozinha. Entdo, nesse horario de cinco e meia (5h30) aquela
irma& que é da cozinha naquele dia, ela vai pra cozinha
preparar, adiantar o café da manha das irmas. A outra irma que
é da enfermaria ja vai adiantar o café da manha da enfermaria.
E uma outra irma vai prepara o café da manhad quando tem
visita, ou quando o padre vai tomar café. A gente se divide
assim. Ai as outras irmas ficam se preparando mesmo para a
missa, fazendo uma leitura espiritual, lendo, € um horario de
leitura, sabe? De cinco e meia (5h30) as seis (6h). As seis
horas tem a santa missa. (IRIS, 32 anos em 2016)

Apds a missa, as irmas rezam a primeira hora menor, a tercia, cujo o

horéario seria as 9h00 (nove horas, mas como ja afirmamos, de acordo com o

contexto do mosteiro o horario pode variar. No mosteiro das Clarissas de

Campina Grande a tercia € rezada um pouco depois da missa, ou seja, um

pouco antes das 9h00 (nove horas) na capela interna. A irma fala sobre a

oracéo da tercia:

Quando termina a santa missa nos rezamos a primeira hora
menor, as horas menores sao tercia, sexta e noa, sao as trés
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horas menor, antigamente tinha prima, sé que ai a Igreja tirou,
porque prima era rezada de que horas, Jesus? Trés (3h) da
manha. Ai tirou prima, entéo ai é tercia, que é a primeira, seria
a oracao das nove horas (9h), sexta que € a de meio dia (12h)
e noa que é de trés da tarde (15h). Ai o que acontece as
organizacdes dessa hora varia de mosteiro para mosteiro, tem
mosteiro que reza cada hora na sua hora prépria mesmo, tercia
de nove da manha (9h), sexta de meio dia (12h), e noa de trés
da tarde (15h), varia da organizacdo de cada mosteiro. A gente
em casa faz assim: termina a santa missa, ai fazemos um
pouco de acdo de gracas e entramos para a capela. Nao sei se
vocé percebeu quando veio? (...) Entdo, comecamos a oracdo
de tercia, entdo rezamos a primeira hora menor. (iris, 32 anos
em 2016)

Terminado a oracdo da tercia, as irmas seguem em procissao para o
refeitorio, o que busca demonstrar a vida em fraternidade. “A vida fraterna —
fraternidade — é o segundo eixo da nova forma de vida inaugurada em S&o
Damiao” (BENVENUTA, 1989, p. 7). Durante a caminhada e/ou procisséao para
o refeitério seguem rezando e cantando. Apés a ladainha finalmente as irmas

chegam ao refeitério para tomar café.

Quando termina a primeira hora menor, nés nos dirigimos pro
refeitério, a gente vem em procissdo. Atualmente a gente ta
rezando a ladainha de S&o José pedindo chuva. Ai todo dia
guando termina esse oficio de tercia, a gente sai em procissao,
tem uma imagem de Sao José bem grande aqui no claustro.
Entra em procissdo, ai se ajoelha todo mundo diante da
imagem de S&o José rezando a ladainha pedindo chuva, ai
guando termina a gente vem para o refeitério para tomar café.
(IRIS, 32 anos em 2016)

Apoés o café é preciso arrumar a cozinha, assim as irmas se dividem,
algumas vao lavar a louca, outras vao para a meditacdo, que pode ser
realizada na capela interna diante do santissimo ou no jardim, pois uma ou
duas vezes na semana as irmés sao liberadas para realizar a sua meditacao

também no jardim do mosteiro. Explica a irma com riqueza de detalhes:

Terminando de tomar café, um grupo de irmés véo lavar a
louca que ficou. Entéo, vai organizar a cozinha. E ai quem néo
pode ficar, tem outras coisas, ai vai pra capela, porque tem o
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horario da meditacdo, que é como? E hora de oracdo
particular, entdo a gente vai meditar sobre a palavra de Deus,
sobre algum texto fonte de nossa espiritualidade, algum livro de
espiritualidade, € hora de meditacdo, aquela é hora reservada
realmente pra meditar. Pra parar diante de Deus e meditar
sobre alguma coisa, Dele. Alguns dos atributos Dele. E ai,
geralmente as nossas meditagbes, como o santissimo fica
exposto na nossa capela, o dia todo, gracas a Deus, ai
normalmente as nossas meditacfes sdo na capela, s6 que ai
uma ou duas vezes por semana as irmas ficam livres para ir
pro jardim, porque o jardim é bem grande, quando esta
chovendo é bem florido, bem verde, quando ndo esta
chovendo, mas tudo bem, tem sua beleza. Ai as irmas podem ir
também pro jardim pra fazer essa meditagdo, entdo fica esse
momento la. (IRIS, 32 anos em 2016)

Paralelo a essa vida ativa e intensa de oracado e trabalho no interior do
Claustro, que se inicia no mosteiro de Campina Grande as 4h40, as irmas
também desenvolvem o aconselhamento junto a comunidade externa ao
mosteiro. As pessoas podem marcar horarios com as irmas para conversar e
nestes momentos elas ouvem as pessoas e realizam aconselhamento sempre

a partir da perspectiva religiosa.

E é também através deste atendimento ao publico que novas mulheres,
geralmente as jovens, acabam se interessando pela vida em clausura. O
trabalho de aconselhamento das irmas ao acionar as narrativas religiosas do
surgimento da Ordem de Santa Clara e de fundacdo do mosteiro, passando
pela historia de vida de S&o Francisco e de Santa Clara, associado com a
expresséo de alegria e testemunho de vida das irmas ao relatarem sobre o
estilo de vida cotidiano no mosteiro tém contribuido para o convencimento de
novas irmas e, por conseguinte, para o chamado florescimento do mosteiro de
Santa Clara em Campina Grande — PB, mesmo em pleno século XXI. No
proximo capitulo, retomaremos os fatores ja indicados e apontaremos outros

gue corroboram para a opg¢éao pelo claustro na contemporaneidade.
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CAPITULO III:

“A minha opg¢éao pela clausura foi antes uma escolha de
Deus, depois nasceu um profundo desejo de doar-me
totalmente ao Senhor” (VIOLETA, 32 anos em 2018)

A DECISAO PELA VIDA CONTEMPLATIVA NO MOSTEIRO DE
SANTA CLARA EM CAMPINA GRANDE -~ PB EM PLENO SECULO
XXI

O mosteiro de Santa Clara de Campina Grande atualmente possui 25
(vinte e cinco) freiras, sendo 3 (trés) do postulantado, 2 (duas) do noviciado, 2
(duas) do juniorato e 18 (dezoito) professas solenes. De todas essas, 19
(dezenove) estdo no claustro e 6 (seis) na parte externa do mosteiro. Segue

abaixo uma tabela a qual mostra a populacéo total do mosteiro®> em 2018:

59Dados colhidos em julho de 2018.
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Tabela 3%: Dados relativos a populacéo total do mosteiro em 2018

1. |1955 18 80 PSP Branca Superior Inga — PB
(externa)

2. |1958 24 84 PSP Branca Ensino Fundamental | Campina Grande - PB
(externa)

3. |1958 23 84 PSP Parda Ensino Médio Jupi — PE

4. | 1958 19 79 PSP Parda Ensino Médio Santa Cecilia — PB
(externa)

5. | 1959 18 80 PSP Branca Ensino Médio Santa Terezinha - PE
(externa)

6. | 1976 28 70 PSP Branca Médio incompleto Campina Grande- PB
(externa)

7. |1984 26 60 PSP Parda Ensino Fundamental | Agua Nova — RN
(externa)

8. |1999 40 61 PSP Parda Ensino Fundamental Macaiba — RN

9. |2002 18 34 PSP Parda Ensino Médio Lagarto — SE

10. | 2003 19 34 PSP Branca Superior incompleto S&o Joado - PE

11. | 2005 18 31 PSP Parda Médio incompleto Garanhuns- PE

12. | 2005 24 36 PSP Branca Superior Campina Grande - PB

13. | 2006 19 32 PSP Branca Ensino Médio Garanhuns- PE

14. | 2007 23 34 PSP Parda Ensino Médio Escada — PE

15. | 2008 21 31 PSP Parda Ensino Médio Santa Filomena - PE

60 As categorias Ano de Ingresso, Idade no Ingresso, entre outras, presentes na tabela foram elaboradas com a intencéo de trazer ao leitor informacdes que

ajudem a compreender quem s&o as irmas que comp8&em a comunidade religiosa das Clarissas na atualidade.

143



16. | 2008 23 33 PSP Parda Ensino Médio Caetés — PE
17. | 2009 20 29 Juniorista Negra Superior incompleto Campina Grande — PB
18. | 2011 24 32 Juniorista Branca Ensino Médio Juazeirinho — PB
19. | 2014 32 35 Novica Branca Ensino Médio Canhotinho — PE
20. | 2014 20 23 Novica Parda Superior Campina Grande — PB
21. | 2018 19 19 Postulante | Branca Superior incompleto Campina Grande — PB
22. | 2018 18 18 Postulante | Parda Ensino Médio Queimadas — PB
23. | 2018 18 19 Postulante | Parda Superior incompleto Garanhuns — PE
24. | Nao informado Nao 72 PSP Negra Ensino Fundamental Recife — PE
(Nao lucida) informado
(N&o lacida)
25. | Nao informado Nao 74 PSP Branca Superior Santa Rita — RN
(Abadessa) informado
(Abadessa)

*PSP - Professa Solene Perpétua

Fonte: Nossa autoria
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A tabela demostra que das irmas mais idosas do mosteiro, a maioria é
da parte externa ao claustro, o que explica o fato de uma irma da clausura ter
sido designada para contribuir com as atividades externas, como afirmamos no

capitulo anterior.

Em geral as irmas entram para a vida em clausura por volta dos 18
(dezoito) anos, como recomenda a Regra e Constituicdes da Ordem de Santa
Clara. Apenas 2 (duas) irmés entraram com mais de 30 (trinta) anos, o que
contribui para a manutencao e longevidade da comunidade, na medida em que
proporciona um equilibrio no que diz respeito a presenca de imas de diferentes

faixas etarias.

Outra caracteristica que merece destaque com relacdo a populacdo do
mosteiro é o fato de existir apenas duas freiras negras, revelando que ser freira
ainda faz parte de uma alternativa social de privilégio, pois sendo a populagao
negra, historicamente no Brasil, destinados espacos de desprestigio social, 0
mosteiro se apresenta como mais um ambito que expressa que o direito a
equidade de participacdo da populacdo negra ainda ndo € um direito social

efetivado.

Quanto a escolaridade, a maioria das irmas ingressa no claustro tendo
concluido o Ensino Médio, seguindo no geral as orientacdes presentes na
Regra e nas Constituicdes. Tal informagé&o contribui para dirimir a suposi¢ao de
gue a decisdo pelo claustro seria resultado de falta de perspectivas sociais,
pois a maioria esta dentro de uma faixa etaria e com uma escolaridade que
apontam para inumeras possibilidades e alternativas sociais. Tendo 4 (quatro)
com escolaridade em nivel superior e 4 (quatro) tendo desistido da
universidade para aderir a vida contemplativa, demonstrando ainda mais a

existéncia de alternativas sociais.

Podemos observar ainda que a maioria das irmas € natural da Paraiba e
de Pernambuco, evidenciando que optar especificamente pelo mosteiro das
Clarissas de Campina Grande - PB se deve também a proximidade de sua

localizag&o em relagéo as suas cidades de origem.
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Também podemos verificar na tabela que o mosteiro tem sempre
acolhido novas mulheres e obtido sucesso no processo de constituicdo do “eu
freira”. Considerando que as irmas mais idosas foram falecendo, ha ao longo
dos anos, a partir dos anos 2000, ou seja, no século XXI, uma regular procura
pela vida em clausura a cada ano, o que podemos constatar também na tabela
a seguir, a qual mostra ndo apenas as irmas que permaneceram no claustro,

mas as que sairam ou por decisdo prépria ou por decisdo das demais irmas:

Tabela 4: Mulheres que procuraram a vida contemplativa no mosteiro da
Ordem de Santa Clara em Campina Grande - PB desde o ano 2000

Permanece (Foi
contribuir em  outro
mosteiro Clarissas)

|

12 Pemambuco | 2003

14.  Pernambuco Permanece (Foi
contribuir em  outro
mosteiro Clarissas)

20. Pernambuco 2005 Permanece (Foi
contribuir em  outro
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mosteiro Clarissas)

24.

26.

21.

Pernambuco

Paraiba

Pernambuco

Permanece

2005
2006

31. Pernambuco 2007 Permanece

32. Pernambuco 2008 Permanece

33.  Pernambuco 2008 Permanece

34. Paraiba 2009/2014 Saiu em 2011 para
cuidar da méde com AVC
/ Permanece

35. Paraiba 2011 Permanece

39.

Pernambuco

2014

Permanece

40.

Paraiba

2014

Permanece

45, Paraiba 2018 Permanece
46. Paraiba 2018 Permanece
47. Pernambuco 2018 Permanece

Fonte: Caderno de ata do Mosteiro da Ordem Clarissas de Campina Grande — PB

Como verificamos na tabela acima, ha uma regularidade na procura pela

vida contemplativa no referido mosteiro, apenas em 2010 n&do houve nenhuma

procura. E o encontro vocacional realizado pelo mosteiro se apresenta como

uma das for¢cas que impulsionam para que mulheres realizem essa opg¢ao de

vida. O trabalho religioso (BOURDIEU, 2011) realizado pela Igreja Catdlica e
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por seus agentes, padres, freis e freiras sdo fundamentais para o

florescimento®! do mosteiro.

As irmas, como ja afirmamos, realizam todos 0s anos um encontro
vocacional. Atualmente ha trés jovens vivenciando o postulantado, que sdo
frutos desse Ultimo encontro vocacional, além de outras jovens que ja vém
sendo acompanhadas, ou seja, participando do vocacional. Tivemos a
oportunidade de estabelecer dialogos gravados com duas dessas jovens que
entraram para a vida em clausura em 2018, além de ter dialogado com outras
trés vocacionadas, duas que ainda aguardam o momento de sua entrada e
uma que entrou em 2017, mas saiu em 2018, por as irmas terem julgado que
era melhor a sua demisséo por questdes de convivéncia e vocacéo®. Mesmo a
vocacionada tendo nos revelado de maneira informal®® que ainda se considera
uma vocacionada e que esta em oracdo para voltar para o mosteiro Clarissas
de Campina Grande-PB e/ou para outro mosteiro. Situacdo que revela que a
decisdo pelo claustro depende, sobretudo, da decisdo da comunidade.
Estabelecer uma relacdo de fraternidade com as demais irmas se faz

imprescindivel.

Voltando a discutir sobre o que conduz mulheres a decisao pela vida
contemplativa, podemos afirmar que um dos principais motivos que as tém
conduzido é o trabalho de acolhimento e disciplinamento realizado pelas irmas,
no periodo do vocacional, que tem como responsavel a mestra do noviciado. A
atuacdo dessa mestra pode ser entendida como o exercicio de uma lideranca
carismatica, no termos de Max Weber (1997), na medida em que € dotada de
um poder natural concedido por Deus, 0 que propicia uma espécie de
encantamento ao cumprir a sua missédo de forma extremamente persuasiva e
de maneira enérgica. Escreve o referido autor: “Dominagédo carismatica em
virtude de devocgéo afetiva & pessoa do senhor e a seus dotes sobrenaturais
(carisma) e, particularmente: a faculdades magicas, revelacdes ou heroismo,
poder intelectual ou de oratéria” (WEBER, 1997, p. 134-135).

61 Termo empregado pelas irmas, que significa 0 mesmo que o surgimento de novas opgdes
pela vida contemplativa.

62 Como uma das mestras nos revelou em uma conversa informal.

63 A Jovem nao aceitou estabelecer um dialogo gravado para explicar com maior detalhe o
motivo de sua dispensa, afirmando que teria receio de falar algo que desagradaria as irmas,
tendo em vista ainda o seu desejo de ser freira.
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Nas narrativas das jovens vocacionadas se destaca a admiracao pelas
irmas e, sobretudo, pela referida mestra, demonstrando a existéncia dessa
dominacdo carismatica a qual estamos mencionando. O frei se refere a
importancia de encontrar no mosteiro o acolhimento: “Entdo, a importancia do
mosteiro ta justamente nisso, num €? Ser um local de escuta das pessoas, um
local de acolhimento” (FREI DA ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardiao
do mosteiro das Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017).

Quando perguntamos a botdo de Rosa 1 sobre como foi o primeiro
contato com o mosteiro, ela responde destacando sua admiracdo pela mestra
gque acompanha as vocacionadas, comprovando a existéncia de uma
dominacéo carismatica (WEBER, 1997):

A abencgoada irmé ... (informa o nome da mestra) rsrsrsrs, foi
com ela, (informa o nome da jovem vocacionada que a levou
para conhecer o mosteiro) me levou para conhecer, a gente foi
conversando, se queria conhecer, ai eu disse que achava
interessante, muito bonito, ja queria ter vindo, mas nao tinha
coragem, ai ... chamou e eu vim conhecer, e ai no meio da
conversa, ela me chamou pra participar do vocacional que ia
acontecer, e ai eu vim pra esse vocacional o0 meu primeiro
contato com todas foi no vocacional, até entdo eu sou tinha
conhecido a irmé ... (mestra). (BOTAO DE ROSA 1, 27 anos
em 2016. Grifos nossos)

O trabalho carisméatico da mestra, firme e ao mesmo tempo doce, com
uma formacdo adequada aos objetivos da instituicdo, tem feito a diferenca.
Todas as vocacionadas afirmaram que estabeleceram uma relacdo de
admiracao e confianga com ela. A jovem, botdo de Rosa 3, destaca a forma
compreensiva com que a mestra a trata e a sua capacidade de

aconselhamento:

O acompanhamento ta sendo bem interessante, ja faz um ano
gue td sendo acompanhada e eu pude assim é, perceber que
eu progredi bastante, desde o primeiro encontro até
atualmente. Na vivéncia espiritual e na convivéncia com as
pessoas aqui fora. Eu sei que eu me abri bastante, a escutar
mais o outro, a entender mais, a me colocar mais no lugar do
outro, e querer ter também uma convivéncia maior com Deus,
assim, essa ligacdo que eu tive com o mosteiro me aproximou
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muito mais Dele do que como eu era antes. (...) Ela € uma
mestra excelente, ela sabe acolher, compreender a
situacdo da pessoa, ela sabe de todos os desafios que a
gente passa pra poder tentar entrar na Ordem, né? Se for
da vontade de Deus. E ela nos entende assim de uma
forma que eu fico surpresa, que tem coisas que a gente
compartilha com ela que a gente pensa que € um problema
grande, mas pra ela ndo, ela nos mostra uma nova face pra
esse problema, uma nova solucdo assim, que a gente nao
consegue enxergar. (BOTAO DE ROSA 3, 18 anos em 2017.
Grifos nossos)

Através desses aconselhamentos s&@o suscitadas identificacdes por
essas “figuras” femininas, e pelo modo de vida vivenciado por elas. Trata-se de
um trabalho disciplinar que dirime duvidas quanto ao modo de vida das irmas e,

ao mesmo tempo, prepara as jovens para viver a e/ou na clausura.

A jovem botdo de Rosa 2 também comenta sobre o testemunho de vida
das irmas, o que motiva o desejo de ser igual, ocorrendo o0 que Zygmunt
Bauman (2001) aponta em seu texto sobre a tendéncia de observarmos a vida
do outro como obra de arte, causando admiracdo e o desejo de ser igual, de

possuir identidade semelhante:

Diante de Deus no sentido de quando eu estou servindo, de
guando eu estou fazendo alguma coisa € pra Ele, é o que me
completa, e quando eu me volto para 0o mosteiro de Santa
Clara, no caso as Clarissas é saber que eu sou contagiada
pela aquela felicidade, pelo o amor com que elas, é passa pra
gente, com que jesus ama a gente, né? (...) Nado so6 ela
(mestra) a gente ver muito sinal de Deus naquelas
mulheres, ndo é atoa que elas tao ali e assim quando a gente
conversa, por exemplo com a familia da irma ..., que assim eu
tenho, tive mais contato, é ... é visivel os sinais de Deus, em
tantas coisas em cura, em pessoas da familia, € muita coisa
assim, é muita graca, € uma graca muito grande, até porque
guando Deus nos escolhe, Ele j4 d& a graga, né? (...) Eu uma
coisa inexplicavel quando vocé ta com elas, é muito Deus,
assim. Ai a gente da vontade de ser pra o outro o que
aquelas pessoas representam pra gente. (BOTAO DE ROSA
2, 26 anos em 2016. Grifos nossos)
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Tal admiracdo pelas irmas que suscita o desejo de também ser freira é
um fator que nos apareceu em varios discursos das vocacionadas, das irmas,
dos padres e freis, eles afirmam que uma boa vocacao traz outras vocacoes.
Os padres e freiras estdo o tempo todo trabalhando diante dessa necessidade
de florescimento do mosteiro (como os religiosos e religiosas se referem a
entrada de novas irmas no claustro). A jovem vocacionada, botdo de Rosa 24,

a gque possui mais tempo de acompanhamento pela mestra, afirma:

Eu levei ... (jovem postulante) pra conhecer, j& perto do
encontro vocacional, ai foi quando ela participou também. Eu ja
levei, inclusive irma... (mestra) disse que uma boa vocacédo é
guando arruma outras vocagdes. Ai tem outra menina pra mim
levar 14, ela é de S&o Vicente do Serid6. (BOTAO DE ROSA 2,
26 anos em 2016)

Tais informacfes chamam a nossa atencdo para a importancia de o
mosteiro ter irmés com habilidades de evangelizacdo e disciplinamento para
ficar responsavel por esta etapa de formacdo. O frei responsavel pelo
acompanhamento espiritual do Mosteiro Clarissas de Campina Grande aponta
gue em outros momentos da historia, 0 mosteiro também contava com irmas
carismaticas e habilidosas nesse trabalho pedagogico, o que corroborava para
que a populacdo se aproximasse mais do mosteiro e também para que novas

mulheres optassem pela vida contemplativa:

Porgue o Unico termémetro que nés temos de uma vocacao é a
felicidade dela, outra coisa ndo da pra avaliar, outra coisa ndo
d4, e quando elas tao felizes ali, séo felizes ai elas contagiam
gueira ou ndo queira, vai um montante de jovens
conversar, vai um montante de gente, chega pessoas com
problemas depois saem felizes da vida, quer dizer o Unico
termémetro que nds temos para medir uma vocacao Clarissa.
(...) Eu me lembro h& uns 32 anos atrads nds tinhamos uma
irméa ali no mosteiro, uma gaucha, irma (...), e essa irma
tinha filas, no que dizia que era ela que estava no
parlatério, tinha fila de gente esperando pra falar com ela,
era uma vocacao realmente toda especial, eu digo assim

64 Ela ja possui dois anos de acompanhamento na etapa do vocacional, mas ainda nédo entrou
para o claustro, ela e a mestra afirmam que o motivo principal € o fato de ela ser a Unica
pessoa da familia que possui um emprego de carteira assinada, a sua entrada deixaria a sua
mae e irméos desamparados.
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uma santa. (FREI DA ORDEM DOS FRADES MENORES -
Guardido responsavel pelas irmés Clarissas de Campina
Grande, 56 anos em 2017. Grifos nossos)

Como ja indicamos, ndo sao apenas as irmas que desempenham seus
trabalhos religiosos, se constituindo como forga social que impulsiona a
escolha por esse modo de vida, mas também os padres e freis. Muitas irmas,
sobretudo as que residiam em outros Estados, muitas vezes contaram com a
ajuda do clero para chegar até o mosteiro pesquisado. Vejamos a voz da irma

Jasmim:

Entdo, o frei falou, teve a ideia de vim conhecer as Clarissas e
eu fiquei relutando para nao vir. Nao frei, € melhor ndo, eu
conhego outra congregacdo, e ele: ndo, menina, s6 um
pouquinho, vocé vai passar uns dias, e eu: ndo, frei, eu nado
qguero. E ele falou bem sério: menina é s6 um més, vocé nao
vai entrar ndo, vocé fica um més depois vem embora. Eu disse:
ta bom, frei, eu vou. Ai vim passar esse més. (...) Quando
cheguei figuei um pouco assustada. Ele deixou a gente e foi
embora (...). Quando foi no outro dia a irma chamou e disse: a
comunidade se reuniu e resolveu que vai dar trés meses a
vocés aqui dentro. Vichi, Maria, foi um choque pra mim (...).
Quando as cortinas se fecharam, eu dizia a outra irma que veio
comigo: ndo, ndo, eu ndo vou ficar aqui, eu tenho medo de ficar
aqui (...). Mas no fundo, no fundo eu queria, mas eu sentia um
certo receio. (...) Mas concordamos entrar. (JASMIM, 32 anos
em 2016)

Essa atuacao dos freis e padres ocorre também em funcdo de que todas
as irmas que entram no mosteiro precisam de uma carta de recomendacéo do

paroco de seu bairro.

Outras importantes forgcas sociais como estamos denominando, que
podemos destacar como impulsionadoras para opc¢éo pela vida contemplativa
na contemporaneidade, sao as inquietacbes em relacdo ao mundo
contemporaneo, este que se insurge com caracteristicas particulares, e uma
dessas é a ideia de incompletude presente na vida dos individuos. Escreve
Bauman (2001, p. 184. Grifos do autor):
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Precariedade, instabilidade, vulnerabilidade, € a caracteristica
mais difundida das condicbes de vida contemporaneas (e
também a que se sente mais dolorosamente). (...) O fenbmeno
gue todos esses conceitos tentam captar e articular é a
experiéncia combinada de falta de garantias (de posicao, titulos
e sobrevivéncia), da incerteza (em relagéo a sua continuacdo e
estabilidade futura) e de inseguranca (do corpo, do eu e de
suas extensdes: posses, vizinhanca, comunidade.

Sobressai 0 desejo de se constituir como possuidor de uma identidade
completa, com fixidez, desejo este que se projeta ao ver o outro e vislumbrar
que ele vivencia a tal “completude” e possui uma identidade fixa. Bauman

(2001) ao se referir a sociedade contemporanea escreve:

llusdo ou nao, tendemos a ver as vidas dos outros como obras
de arte. E tendo-as visto assim, lutamos para fazer o mesmo:
“Todo o mundo tenta fazer de sua vida uma obra de arte”. Essa
obra de arte que queremos moldar a partir do estofo
quebradico da vida chama-se “identidade”. Quando falamos de
identidade ha, no fundo de nossas mentes, uma ténue imagem
de harmonia, l6gica, consisténcia: todas as coisas que parecem
— para nosso desespero eterno — falar tanto e téo
abominavelmente ao fluxo de nossa experiéncia. A busca da
identidade é a busca incessante de deter ou tornar mais lento o
fluxo, de solidificar o fluido, de dar forma ao disforme.
(BAUMAN, 2001, p. 97)

E nesta busca por preencher os vazios, por fixidez, que a admiracao
pela vida das irmas ganha sentido, embora saibamos que essa necessidade de
complemento sera constante. Como ja sinalizamos nos capitulos anteriores, as

irmas falam que continuar freira é uma decisdo tomada a cada amanhecer®®,

As jovens do vocacionado e as irmas que ja estdo no claustro revelam
que observam na clausura respostas para 0S seus questionamentos e
inquietagbes vivenciados no mundo secular. Narra a jovem, que estamos

denominando de botdo de Rosa 1:

65 Acrescenta Bauman (2001, p. 98): “As identidades parecem fixas e sélidas apenas quando
vistas de relance, de fora. A eventual solidez que podem ter quando contempladas de dentro
da propria experiéncia biografica parece fragil, vulneravel e constantemente dilacerada por
forcas que expdem sua fluidez e por contracorrentes que ameacam fazé-la em pedacos e
desmanchar qualquer forma que possa ter adquirido”.
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Creio que principalmente, no meu caso, eu tenho 27 anos bem
vividos, mas quando vocé sente que té faltando algo, eu sou de
igreja, eu sempre fui, ja fui catequista de crisma, de catequese,
de EJC, entdo assim, eu tenho uma caminhada, gragas a Deus,
frequente na igreja, e aproveitei o mundo, aproveito o mundo,
com responsabilidade, I6gico, mas eu gosto de festa, tudo, s
gue ndo estd mais preenchendo, por exemplo, vocé faz uma
viagem, quando volta, vocé sente que falta algo, e esse algo,
guando a gente para pra pensar, esse algo é Deus. (...) Entdo
0 que eu acho dessa forma de vida, é isso, a doacdo ao
espirito, e viver com Jesus 24 horas, é ser esposa dele e
completar aquilo que ta faltando. (BOTAO DE ROSA 1, 27
anos em 2016. Grifos nossos)

A jovem Botdo de Rosa 2 também se refere a essa necessidade de
complementos, destacando a incompreensdo como caracteristica do mundo
contemporaneo e entendendo a clausura como uma antiestrutura capaz de

conceder compreensc”)es:

O que me completa hoje é t4 na Igreja, pronto, eu sou
chamada pra trabalhar no encontro, entdo aquilo me completa
hoje, sabe? E o que me completa, é ta fazendo as coisas pra
Deus, pra Deus, a principio pra o irmao, né? Eu fazendo pro
irmao eu estou fazendo pra Deus. (...) Ai a gente da vontade
de ser pra o outro o que aquelas pessoas representam pra
gente, é muita incompreensdo, muito, assim, por exemplo,
guando eu estou fazendo acompanhamento com a irma... e eu
estou com dificuldades em algumas coisas, eu digo assim: irma
tu me entende? Ela [Mestra] diz: perfeitamente. Vocé ver
Deus, a misericérdia de Deus, porque ela ndo tdo no meu
dia a dia pra conhecer mais de perto como é toda a minha
vivéncia, mas eu acho muito Deus, pelo quanto que elas
reconhecem, elas vdo conhecendo aos poucos a nhossa
esséncia.

Ao afirmar que encontra no exemplo de vida das irmas a compreensao
que ndo encontra no mundo secular, voltando a mencionar a sua admiracéo
pela mestra do noviciado, nos revelando a sua compreensao de que a mestra
se constitui enquanto uma lider enviada por Deus, portadora de uma promessa
maior, pela qual tudo vale a pena. A autora Vanessa de Faria Berto (1995, p.

183) que também busca compreender a decisdo pela vida contemplativa em
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um Mosteiro Clarissas de Sao Paulo, também se refere a essa ideia de que as

irmas atribuem um valor superior a sua deciséo:

Nesse sentido, pode-se supor que as monjas, ao ingressarem
no mosteiro e ressignificarem suas vidas, investem em busca
de uma gratificacdo que representa para elas, ‘0’ bem maior.
Atribuem, assim, a sua escolha um valor superior, capaz de
compensar todas as eventuais excec¢des que sofrem.

As irmés afirmam que diante dos vazios vivenciados no mundo secular,
a vida contemplativa € esse bem maior que além de preenché-las, preserva a

certeza de uma vida apds a morte.

A jovem, que estamos denominando de botdo de rosa 3, assim como as
demais jovens, também ao falar sobre o seu desejo de ser freira, se refere a
existéncia de uma vocacdo ao apontar para caracteristicas presentes no
mundo contemporaneo que nado a deixa satisfeita, como a légica do consumo

desenfreado e os relacionamentos efémeros:

Mas essas coisas assim de vaidade, de apego, de querer
consumir, de querer ser mais do que o outro, que o mundo
tanto nos convida a ser, e eu acho que a vida na clausura é
uma vida fraterna e é isso que me chama realmente a deixar
tudo, esse lado de dinheiro e tal, de consumo pra viver essa
vida de pobreza. (...) a libertinagem, também as pessoas nao
se importarem tanto com a questdo de Deus, e tipo pra mim, eu
iria, eu pretendo ir pra la ndo somente por mim, mas também
por aquelas pessoas que nado estdo nem ai pra se importar com
Deus e essa questdo de, essa.. da vulgaridade, dos
relacionamentos também do ... todo dia € um e tal, isso me
incomoda de certa forma também, e parece que cada vez mais
cresce isso. (...) Relacionamento sério realmente eu nunca tive,
mas a partir dos relacionamentos que eu tive, eu pude ver que
ndo era isso que me fazia feliz, me completava, ai eu acho
que isso é mais um passo que me leva a seguir essa vida. (...)
Eu vejo as vezes essas pessoas que buscam preencher um
vazio existencial, mas que no entanto se tornam mais vazias
ainda e eu busco algo que realmente me preencha, e ao ver o
exemplo dessas pessoas de buscar a felicidade em coisas
efémeras de certa forma, eu vejo que a partir do exemplo
delas, isso ndo vai me completar, ai isso me faz compreender
que, ndo é isso que eu pretendo. (BOTAO DE ROSA 3, 18
anos em 2017. Grifos nossos)
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A irma Orquidea também se refere a esse vazio, destacando outra

caracteristica do mundo contemporaneo que lhe traz inquietagfes: a moda.

Eu acho que a questdo de valores superficiais, por que quando
vocé vai caminhando tendo uma vida de profundidade com
Deus, vocé acaba questionando alguns valores, tipo assim: a
moda. Eu era uma adolescente que me preocupava em esta
bonita, mas necessariamente eu me deixava escravizar por
aquilo e quando eu fui conhecendo a Deus eu fui me
desprendendo de alguma coisa e acabando vendo muito vazio,
eu estava no ciclo de amigo nunca me portei como uma
esquisitona, mas sentia um vazio, néo tinha o desejo de ta
agradando todo mundo, por ser da moda. (ORQUIDEA, 29
anos em 2018. Grifos nosso)

Contudo, como ja afirmamos, todas as vocacionadas e irmas fazem
questdo de deixar evidente em suas vozes que as suas escolhas para a vida
em clausura em pleno século XXI sdo resultantes, sobretudo de forcas divinas,
as que sao expressas na ideia de vocacgao. Elas buscam se distanciar dos
discursos que muitas vezes apontam essa opc¢ao de vida, como uma fuga do
mundo, no sentido de fugir, por exemplo, de situaces de condi¢des financeiras
mais precarias, desilusdo amorosa, auséncia de um matrimonio, entre outros. A
jovem botédo de Rosa 2 faz questao de enfatizar que sua opg¢ao de vida néo se

trata de uma desilusdo amorosa, mas sim de uma vocacao:

Assim, como eu disse no inicio quando Deus chama, primeiro
eu acredito que eu tenho que passar por isso, né? E como eu
disse ja, independente de, eu ficar ou ndo, mas eu preciso, né?
Eu sinto essa necessidade que eu preciso passar por essa
experiéncia, e por questdo de eu quero ser feliz, eu quero
realmente é, ser feliz, e eu ndo me vejo assim, casada, eu
ndo me vejo sendo mée, entdo assim nao foi nenhuma
desilusdo amorosa, né? Mas, eu sinto que Deus me chama,
assim, € onde eu me sinto feliz, € onde eu me sinto completa,
guando eu tb a servico de Deus, e assim, quando eu penso em
olhar, em ver a clausura como Santa Clara, como eu ja falei,
com o cuidado que Santa Clara tinha |4 com as irmés e como
eu vejo hoje o cuidado das irmas com uma para com as outras,
€ esse mesmo desejo de ser para o outro, quando vocé
assume a sua vocacdo. (BOTAO DE ROSA 2, 26 anos em
2016. Grifos nossos)
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A jovem botdo de Rosa 1 também faz questdo de enfatizar que ndo se

trata de fuga de problemas financeiros, mas sim de vocagao:

Por ja ter o conhecimento da vida aqui fora, a gente sente que
t4 faltando algo, esse algo, ndo é amor, néo é familia, néo é
dinheiro, vocé pode ter tudo, mas ta faltando algo. Ai
algumas pessoas me dizem, mas Deus se encontra em todo
lugar, com certeza, Deus se encontra, ele estd em todo lugar,
mas ha coisas que Ele chama pra ser mais especifica, por
exemplo, nem todo mundo nasceu pra ser médico, tem uns que
se esforcam tanto, mais ndo é um bom médico e tem pessoas
que tem habilidade pra’quele servico. Entdo a mesma coisa,
acredito que é a vocagao, né? Da ordem, com os padres, e de
freiras, € um chamado, vocé tem a probabilidade de ser mais
aquilo, de orar mais, de pedir mais. (BOTAO DE ROSA 1, 27
anos em 2016. Grifos nossos)

Embora ela afirme que sua decisao se deve ao chamado de Deus, como
todas as outras irmas, o seu perfil socioeconémico e afetivo pode remeter o
leitor a apontar para a existéncia de uma fuga do mundo, como compreendido
por vezes pelo senso comum, uma vez que morava sozinha e que nao possuia
relacionamento amoroso, além de ter expressado que desejava o matrimonio.
Vejamos o0 que ela afirma sobre o seu perfil socioeconémico e na sequéncia
afirmando sobre o seu desejo pelo matrimonio: “Eu tenho 27 anos, sou formada
em letras espanhol, graduada (...), os dois [pais] sao falecidos (...) moro num
sitio da familia, (...) trabalho na minha area, professora” (BOTAO DE ROSA 1,
27 anos em 2016). Quando falavamos sobre o primeiro encontro vocacional
que participou, ela comenta que foi ao encontro querendo descobrir que sua
vocagao ndo seria a de ser freira, mas a do matriménio, demonstrando o medo

de ser freira e 0 desejo pelo matriménio:

Eu vinha com a vontade, eu vim atrds de um ndo, ndo vocé ndo
tem jeito pra isso, entdo vai viver a sua vida, eu vim atras de
um ndo, e quando eu consegui, quando eu fiquei sabendo que
tinha um talvez isso embaralhou minha cabeca, né? Bagungou
minha cabeca. Porque assim tem, entdo o meu humano
gueria um nao, ndo € isso, Deus nao lhe chamou pra isso,
minha vida é o matriménio, minha vocacao é o matrimdnio,
mas ai eu tive, nas minhas leituras Deus me falou que eu

157



tinha um talvez. Por que néo ser freira? Por que ndo? Se eu
acho tdo lindo. Por que nao pode ser o meu chamado?
(BOTAO DE ROSA 1, 27 anos em 2016. Grifos nossos)

O discurso da jovem botédo de rosa 2 também aponta para uma fuga do

mundo. Ela fala sobre um relacionamento amoroso sério que ndo prosseguiu:

A gente se conheceu na escola, quando eu estudava, era um
rapaz muito bom e assim a gente realmente se gostava, e tal,
aguela coisa toda, mas s6 que, como a distancia né, eu vim
pra’qui (Campina Grande), quando eu tinha prova na segunda-
feira ele as vezes vinha pra’ca no fim de semana, quando nao
eu ia pra casa, era tudo muito tranquilo, porém surgiu a
desconfianca, e eu acho que qualquer relacionamento, ele sem
confianga, ele ndo se solidifica, e foi essas coisas assim, por eu
ser filha de pais separados, tinha uma tia dele que sempre
colocava muita dificuldade, minha familia é toda negra também,
ela ndo gostava, ai ficava enchendo a cabeca, entdo foi essas
coisas assim, isso desmotivou. (BOTAO DE ROSA 2, 26 anos
em 2016)

Embora nos discursos das jovens botdo de Rosa 1 e 2 tenham
elementos que apontam para uma alternativa frente alguns problemas pessoais
e ndo para a existéncia de uma vocagao, ndo podemos afirmar que se trata de
fuga do mundo nesses termos que podem aparecer n0 Senso comum, pois
existem inumeras jovens com perfis socioeconémicos e afetivos semelhantes
aos dessas jovens, mas que desejam permanecer no mundo secular, néo
optando pelo claustro, além do fato de que a deciséo de viver em clausura nao

se apresenta como um deciséo tao “simples”.

Porém € importante destacar que a jovem botdo de Rosa 1 é justamente
a que entrou para a clausura em 2017 e foi demitida em 2018, o que levou a
mestra do noviciado a repensar o discurso da jovem guanto a sua decisdo pelo
claustro. Tendo a leitura da nossa tese contribuido para essa reavaliacéo,
como informamos no percurso de pesquisa, ao argumentarmos sobre a

importancia da devolucéo dos resultados da pesquisa a comunidade estudada.
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atualidade:

Tabela 5: Dados relativos a situacéo familiar antes do ingresso no mosteiro®®

1. Estudante Nao Nao N&o informou | Comerciante N&ao informou | Do lar
2. | Naoinformou | Nao N&o N&o informou | Agricultor N&o informou | Do lar
3. | Professora 2 3 Ensino Protético Fundamental | Do lar
Fundamental incompleto
4. | Estudante N&o N&o Ensino Agricultor Ensino Do lar
Fundamental Fundamental
5. | Secretaria Nao Nao Ensino Agricultor N&o informou | Do lar
Doméstica Fundamental
6. | Estudante N&o N&o Fundamental | Militar Fundamental | Do lar
incompleto incompleto
7. | Estudante N&o N&o Fundamental | Agricultor Ensino Médio | Professora
incompleto
8. | Operadora de | Nao N&o N&o informou | Agricultor N&o informou | Do lar
méaquina
9. | Estudante N&o N&o Fundamental | Agricultor Ensino Médio | Professora
incompleto

Segue abaixo a tabela que traz o perfil socioeconémico de todas as irmés que vivenciam a vida contemplativa na

66 As categorias selecionadas como “Atividade profissional”, “viagens ao exterior”, entre outras, foram selecionadas com a intengdo de compreendermos qual
era o perfil socioecondmico das irmas que compdem a populacéo atual do mosteiro antes do seu ingresso no claustro.
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10. | Recepcionista | 1 01 Fundamental | Autbnomo Superior Professora
incompleto
11. | Secretaria 1 Nao N&ao informou | Nao informou | N&o informou | Agricultora
Doméstica
12. | Estudante N&o N&o N&o informou | Servi¢o gerais | Superior Auxiliar de
enfermagem
13. | Agricultora Nao Nao Ensino Médio | Agricultor N&ao informou | Agricultora
14. | Estudante N&o 01 Fundamental | Borracheiro Ensino Médio | Comerciante
incompleto
15. | Agricultora N&o N&o Fundamental | Agricultor Fundamental | Agricultora
incompleto incompleto
16. | Estudante Nao Nao Fundamental | Agricultor Fundamental | Agricultora
incompleto incompleto
17. | Atriz Nao Nao Ensino Médio | Autbnomo Ensino Médio | Recepcionista
18. | Auxiliar de | Nao N&o Fundamental | Mecénico Fundamental | Do lar
Saude Bucal incompleto incompleto
19. | Autdbnoma N&o N&o N&o Agricultor Magistério Professora
informou
20. | Estudante N&o N&o N&o informou | Autbnomo Superior Enfermeira
21. | Estudante N&o N&o Fundamental | Aposentado Ensino Médio | Secretaria
incompleto Incompleto Doméstica
22. | Estudante Nao Nao Fundamental | Empresario Fundamental | Do lar
incompleto incompleto
23. | Vendedora N&o N&o Superior Professor Superior Professora
24. | Nao informou | Ndo N&o informou | N&o informou | N&o informou | N&o informou | Nao informou
informou
25. | Nao Informou | N&o N&o informou | N&o informou | N&o informou | N&o informou | Nao informou
informou

Fonte: Nossa autoria
Observagao: O dados estdo na mesma sequéncia numérica da tabela 3
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Podemos observar na tabela que a maioria das irmas sao provenientes
de familias com baixo poder aquisitivo, apenas 2 irmés apresentavam um perfil
socioeconbémico mais abastado, contudo as irm&s deixam claro em seus
discursos que néo lhes faltavam nada, embora em meio a simplicidade.

Vejamos o que diz a irma:

Minha mée é professora, meu pai é autbnomo, € motorista,
agora estd com um lava jato. Minha infancia foi tranquila, (...)
super mimada, muito amada mesmo, foi tranquila, sempre
gostei de estudar, (..) meus pais sempre foram super
protetores (...). Eu fiz até o terceiro periodo de letras. (IRIS, 32
anos em 2016. Grifos nossos)

Apesar de ndo ser de familia abastada, a irm& demonstra ter tido uma
infancia permeada por mimos e uma perspectiva futura, tendo em vista possuir
um apoio familiar e uma formagé&o universitaria. A jovem vocacionada também

fala de suas condi¢cdes socioeconémicas:

Mainha, ela é empregada doméstica, e pai, ele é aposentado ja
(...). Eu fui criada muito em casa, s6 pra igreja. (...) Eu sou a
Unica filha menina, mas tem dois meninos. (...) As condi¢bes
econdmicas la de casa nao sao ruins, sdo boas, a gente é uma
familia da classe média, moro no centro da cidade. Tenho uma
familia completa que de fato me ama. (...) Curso psicologia.
(BOTAO DE ROSA 3, 18 anos em 2017. Grifos nossos)

A jovem também afirma possuir boas condicbes socioecondmicas,
deixando a entender que ndo € por uma fuga de problemas financeiros e

familiares que deseja viver em clausura.

N&o consideramos no seculo XXI o perfil socioecondmico como forgca
determinante para a escolha pela vida contemplativa, pois no mundo
contemporaneo, sobretudo a partir do ano 2003, ocorreram melhorias nas
condicbes econdmicas e surgiram maiores oportunidades de estudos para a
populacdo mais pobre, o que aumentou significativamente a perspectiva de um

futuro melhor, embora a partir de agora comegamos a registrar no Brasil
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nameros que apontam para o declinio dessa ascensdo das camadas mais
populares. Além do fato de que embora a maioria das irmas seja proveniente
de contextos de baixo poder aquisitivo, ndo significa que em meio as
dificuldades ndo existam outras inUmeras perspectivas e possibilidades de vida

no mundo secular.

Porém, afirmam os padres, freis e freiras que esses aspectos
socioecondmicos e afetivos precisam ser observados a fim de evitar a entrada
e a permanéncia de uma jovem que opta pela vida contemplativa sem possuir
vocacao. Por isso, podemos afirmar que a formacédo para se tornar uma freira
se faz permeado por tensfes, vivenciadas pelas proprias mulheres em
formacdo, ao se perguntarem se tomaram a decisao correta, e se houve uma
adequacao ao modo de vida do mosteiro, e pela administracdo, em torno do
discernimento de se de fato trata-se de uma vocacéao, ou seja, se € um desejo
de inspiracdo divina e/ou, sobretudo, de inspiracdo divina, pois ja se faz claro
que ha sempre uma motivacdo proveniente de forgas sociais, entre as quais
estamos destacando a inquietacdo quanto as caracteristicas do mundo
contemporaneo e a atuacao da Igreja Catodlica e de seus agentes, sobretudo

com o trabalho de lideres carismaticos.

O frei responsavel pelo direcionamento espiritual das irmas nos conta
sobre essa preocupacdo de ndo deixar entrar e/ou permanecer no claustro
mulheres que ndo possuem vocacédo para a vida religiosa, ele usa a expressao

“fuga do mundo”:

E ai s6 permite-se entrar aquelas que se sentem chamadas a
vocagdo toda especial, digo assim uma vocacdo fora do
comum, totalmente fora do comum, porque dai 0 medo que nés
temos, n6s acompanhamos um pouco as irmas, conversamos e
aquelas que chegam, cheguem por que de fato Deus tocou
para ela ser um coisa bem diferente, por que podem vir por
fuga do mundo, né? Entdo, existe essas vocacdes que séo
chamados a um dom todo especial que ndo da pra gente
explicar o que, por que, como, e existe também as fugas. Eu
lembro de, na época, madre (...) é, da primeira vez que ela foi
eleita abadessa, nds nos preocupamos, eu, ela e (...) que € um
frade nosso, responsavel no Brasil por elas, com alguns
problemas graves, alguns problemas de gente que tinham sido
recebido no mosteiro, a madre anterior, madre (...) j& muito
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velhinha, entdo com muita caridade, recebeu um monte de
gente que ja vinha de outros cantos com fuga, fuga, fuga, so
fuga do mundo mesmo, medo do mundo, a gente tem que
tirar, dispensar, dispensamos naquela época bem 9 de uma
vez so. (...) Dificil discernir tanto as Clarissas como nos que
acompanhamos, discernir se aquela vocacdo € alguém
tocado por um dom especial que quer fazer esse trabalho
ou é alguém fugindo do mundo, essa incognita fica sempre
na cabeca da gente e por isso ha todo um periodo de
formacdo, de caminhada, a gente houve bastante elas pra
saber se de fato ta levando a felicidade aquilo ali. (FREI DA
ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardidao responsavel
pelas irmas Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017.
Grifos nossos)

Além de observar a forma como estd ocorrendo a convivéncia com as
demais irmas, a obediéncia as normas e regras, a adaptacdo ao modo de vida
observado, os padres e freiras recorrem a terapia psicologica para ajudar as
irmas a discernir de fato se é vocacao e para contribuir para a boa convivéncia
social no mosteiro, tendo em vista que se trata de uma instituicdo total, que
pode corroborar para o surgimento de doencas psicoldgicas. Benelli (2014,
p.19-20) também argumenta sobre a forca das instituicbes na composicdo do
ser humano docilizado e aponta para a psicologia como aparato de

gerenciamento de distlrbios e manutencdo da ordem:

Foi olhando para si meditando e refletindo sobre si mesmo, sob
o olhar vigilante do outro, que o0s homens foram se
individualizando, acreditando em sua singularidade pessoal.
(...) A vigilancia externa foi interiorizando como auto-
observacdo, o0 confinamento e o siléncio levaram a
introspeccado, as normas, 0s regulamentos, as regras implicitas
e explicitas mobilizaram a conduta, a postura correta; 0s
relatérios dos casos, as provas, avaliacbes e exames
obrigaram o individuo a se comportar adequadamente. Desse
modo, as relacbes de poder engendraram a interioridade
psicoldgica.

Observando a necessidade da psicologia nesse contexto de Instituicdo
total, o mosteiro busca o auxilio dessa ciéncia para a conformagdo do “eu

freira”. O Frei nos conta sobre a iniciativa de fazer uso de terapia psicolégica:
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Entdo, a quinze anos atras, dezesseis anos atras quando eu
morei a primeira vez aqui em Campina Grande eu dava uma
assisténcia bem maior, porque eu ndo era o paroco daqui eu
era s assistente das Clarissas e hoje por falta de frades, a
gente tem mais dificuldade de colocar um a frente pra da essa
assisténcia, a gente naquela época ficava mais praticamente
acompanhando elas, e naquela época ja chamei psicélogas na
area de logoterapia pra acompanhar as ingressas, né? Pra ver
como esta o sentido da vida, o que de fato faz buscar aquilo ali,
porque a gente percebia ja muitas desilusdes assim de
namoro, desilusdo de familia, ai queria se refugiar dentro
do mosteiro, isso n&do seria um chamado para aquela
missdo. (...) Na época chamamos doutora (...), que era uma
psicéloga formada em logoterapia e ela comegou um trabalho
muito bom e a gente detectou realmente algumas que nao
tinha aquele objetivo ali e foram dispensadas e outras
caminharam muito bem, temos bons frutos hoje, inclusive ndo
s6 neste mosteiro, mas que foram para outros mosteiros. (FREI
DA ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardiao responsavel
pelas irmas Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017.
Grifos nossos)

Até os dias atuais as irmas vao quando necessario a psicoéloga, contudo,
vao apenas para uma profissional, do género feminino, a qual demonstrou para
as irmas nao tomar como referéncia perspectivas que vado de encontro as

concepcdes e doutrinas da Igreja. Explica a irma iris:

Como a lIgreja ja vem nos alertando um pouco para essa
guestdo de que ndao somos sO corpo, mas somos alma, nés
temos uma mente, entdo é preciso formar o ser humano no
todo. (..) A gente foi vendo também com a experiéncia com as
irmas, é como eu td dizendo hoje as pessoas sao muito mais
frageis. (...) S&o caréncias que vem la de fora e a gente tem
gue trabalhar, entende? E ai tem horas que, por exemplo, s6 a
espiritualidade ndo vai me ajudar a trabalhar, porque tem que
entrar no ambito da psicologia, a gente tem uma psicéloga
gue nos ajuda, ..., vez por outra ela nos, ela atendeu algumas
irmas, mas ela vem pra fazer uma terapia em grupo com as
meninas, ela nos ajuda, ela é muito de Deus assim. (...) As
vezes a gente precisa ter alguma técnica, a gente té4 lidando
com vidas, ta lidando com pessoas, lidando com pessoas
profundamente fragmentadas. (...) Parece que as pessoas de
fato tdo0 amadurecendo muito mais lentamente. (IRIS, 32 anos
em 2016. Grifos nossos)
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Tal uso de acompanhamento psicolégico demonstra a necessidade de o
mosteiro se adequar as transformacdes contemporédneas e neste contexto,

especificamente, destaca-se a utilizagdo dos avancos provenientes da ciéncia.

A gente tem que ter muita paciéncia com as jovens que vém
hoje, porque a estrutura delas néo é igual a estrutura de antes,
no sentido de maturidade mesmo, entende? De
acompanhamento. Entdo hoje a gente j4 abre para um
acompanhamento psicoldgico, em alguns casos, antes nao
se tinha, é uma coisa que a gente ta conseguindo agora. (...)
Por exemplo, eu t6 acompanhando uma jovem, mas eu
percebo que tem certas imaturidades que eu ndo vou conseguir
ajuda-la a superar e que vao ser dificuldades que vao, tanto
vao atrapalha-la na prépria comunidade, como vai atrapalhar
toda a fraternidade, porque se alguém néao ta bem resolvido e a
vida da gente é extremamente comunitaria, a gente ta junto o
dia todo, entdo se vocé nao ta bem resolvido, automaticamente
vocé vai jogar onde? Nas irmés. Entdo, vai projecdes em
muitas coisas, que até entdo as irmds, ndo conseguiamos
compreender muito, hoje a gente ja consegue compreender, ja
consegue ter um olhar, ndo sera que a gente nao precisa de
um acompanhamento pra ver como lidar, porque antes dizia
assim: ha ndo tem vocagdo manda pra casa. Hoje a gente ja
diz: ndo, vamos trabalhar pra ver se essa dificuldade é
realmente falta de vocacdo ou ndo. Entende? Entdo a gente ta
tentando investir mais nesse sentido. (iRIS, 32 anos em 2016.
Grifos nossos)

Além desse tratamento psicolégico realizado na cidade de Campina
Grande — PB, algumas irmas também participaram do ADI (Abordagem Direta
do Inconsciente), quando as irméds sdo conduzidas para descobertas do seu
inconsciente desde o momento que estavam no ventre de suas maes. Explica o
Frei: “Muitas também foram fazer aquele ADI, Abordagem Direta do
Inconsciente em Belo Horizonte, quer dizer, elas tém procurado meios da
ciéncia também pra equilibra-las, para descoberta realmente do que querem,
do ideal de vida” (FREI DA ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardido

responsavel pelas irmas Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017).

A irma iris nos informa sobre quantos dias as irmas ficam fora do

mosteiro para participar do ADI: Pelo fato de sermos de clausura, uma grande
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abertura da comunidade é abrir para as irmds passarem 15 dias em outro

Estado pra fazer esse tratamento. (IRIS, 32 anos em 2016)

A maioria das irmas com que dialogamos falou positivamente sobre o
ADI, afirmando que durante a terapia puderam confirmar a sua dita vocacao e
que foi muito importante para a sua qualidade de vida no interior do claustro. A

irma narra um pouco sobre como foi a sua terapia:

Eu fiz o ADI, em Belo Horizonte, terapia de interacédo pessoal, é
uma Abordagem Direta ao Inconsciente que eles chamam, pra
gente tomar um conhecimento maior de n6s mesmo, do nosso
intimo mais intimo de nés, entrar mais. E eu via, € como se a
gente voltasse 14 no Utero da mée e eu via com dois meses, eu
me escondia no Gtero da mae, ela (terapeuta) dizia: o que vocé
esta fazendo? Eu estou me escondendo. E eu sempre percebi
gue eu tinha essa mania de me esconder. E ela disse que tudo
gue a gente tem hoje a gente traz daquelas raizes. Do ventre,
da concepcéo. (...) A ADI é cura e libertacdo para ndés, pois a
gente se ajuda e ajuda o préximo. Entdo eu vi com dois
meses, eu estava me escondendo. Por que? Uma atitude da
minha mée fez eu pensar que eu estava atrapalhando. (...) Eu
me via com um corddo umbilical enrolado no pescoco. (...)
Nesse momento foi alguma coisa entre ela com papai, algum
desentendimento. (...) Depois a terapeuta diz: veja o
sentimento da mae. Entdo, ndo tinha na haver o sentimento
gue a crianca estava sentindo. Depois eu ja via a crianca
tirando o cord&o. E a terapeuta perguntava: A crianga sozinha?
N&o, com o pai. E o pai era Deus. E o que Ele esta fazendo?
Ele esta tirando também com ela. E o0 que Ele esta dizendo?
Que a crianca vai ser esposa do filho Dele, entdo é como
se a gente ja recebesse a vocacdo ja ali. (AMARILIS, 46
anos em 2016. Grifos nossos)

A irma Amarilis, como todas as que estabeleceram dialogos gravados
conosco, afirmou ter confirmado a sua vocacdo na ADI, e que foi importante
para fortalecer as suas convicgdes e convivio no interior da clausura, tendo em
vista que se trata de uma opcdo de vida que implica perdas, conduzindo a

contextos de incertezas a cada amanhecer. Recorrer a ciéncia se faz um

recurso necessario para o discernimento da opc¢éao pela vida em clausura.

Diante das escolhas pela vida em clausura, ndo como resultado de um

insucesso na vida social, mas como uma recusa do mundo secular, no sentido
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de encontrar outro modo de vida considerado mais adequado para as suas
conviccdes®’, destaca-se como outra forca significativa para o florescimento do
mosteiro, o fato de que mulheres se reconhecem em outras mulheres, o que

nos remete também a uma necessidade de libertacdo feminina.

Em um contexto de uma sociedade androcéntrica, essas mulheres se
deparam com um local preponderantemente feminino, com um espaco para a
sua atuagcdo. A jovem vocacionada fala um pouco sobre a empatia com as
mulheres que encontra no claustro, afirmando que conversar com as irmas é
melhor do que a confissdo que deve ser ministrada somente pelos homens da

Igreja:

E muita compreens&o. (...) eu acho assim, irma ... (mestra do
vocacional) e irma... (mestra do juniorato) sdo muito, sdo umas
mulheres, elas fazem muito bem o papel de esposa de Jesus,
porgue é muito amor, num tem coisas que vocé ndo consegue
explicar, s6 sentir? Quando eu converso com ela, ah meu
Deus, parece que é melhor do que uma confissdo, porque
mesmo diante da posicdo dela, € como se ela assumisse
nossa vida, assim, é muito, é lindo demais. (BOTAO DE
ROSA 2, 26 anos em 2016. Grifos nossos.)

Outro fator que salta das vozes dos nossos interlocutores, que nos
ajudam na compreensdo do florescimento, ou seja, da chegada de novas
mulheres nos mosteiros para viver em clausura em pleno século XXI, é a
admiracdo pela radicalidade, pela ideia de abandonar tudo, e dentro desta
radicalidade esta o fato de se diferenciar das pessoas do mundo secular,
inclusive se vestir totalmente diferente, e raspar ou cortar bem curtinho os
cabelos. O frei responsavel pelas orientagcdes espirituais das irmas nos fala
sobre esta ideia de que o habito (as roupas) das freiras chamam a atenc¢éo das
mulheres, afirmando que esta foi uma preocupacao do papa Joéo Paulo II, por

visualizar esse potencial da vestimenta:

67 E importante relembrar que essas convicgdes sdo elaboradas através de disciplinamentos
também resultantes da atuacéo da Igreja Catdlica e de seus agentes.
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Um outro aspecto que deve ser levantado e que o papa Jodo
Paulo Il foi muito forte, queria muito a volta, mas eu acho que
ndo deram resposta, ele queria a identificacdo através do
externo, a roupa, ele queria que os religiosos voltasse ao seu
habito pra chamar a atencdo dos jovens e ai explicaria as
Clarissas, num €7? (..) Essas vocac¢fes de clausura chamarem
mais atencdo e com isso ter mais vocacoes, entdo o papa Jodo
Paulo Il insistiu muito nisso. Entdo, a vida religiosa tem esses
mistérios (...), se percebe isso onde tem um religioso ou uma
religiosa mais auténtico no seu servico ele chama, aparece
vocacgles, ndo tem davida. (...) Onde tem alguém apaixonado
pelo que faz, as vocacdes aparecem. (FREI DA ORDEM DOS
FRADES MENORES - Guardido responsavel pelas irméas
Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017)

A jovem vocacionada também fala um pouco sobre a curiosidade e
admiracdo pela vestimenta das irmas, afirmando que o habito contribui para

gue as irmas se coloqguem como diferentes:

Porque assim, eu acho, ndo é me desfazendo das, de outras
congregacfes que nao usa habito, mas eu acho que, a freira
que usa hébito, é sei |14, é uma coisa diferente, acho que elas
trazem uma coisa diferente, ndo se desfazendo das outras, que
cada um tem uma vocacdo. E cada congregacdo tem o seu
modo de vida, mas a freira que usa habito é diferente. (BOTAO
DE ROSA 2, 26 anos em 2016)

Botdo de Rosa 2 ao se referir ao habito das irméds que optam pela vida
em clausura, ratifica que o habito é um elemento importante para compor esse
modelo de identidade observado nas irmas. Além de nos remeter ao dado
revelado pelos religiosos de que as Ordens de Vida Contemplativa tém
recebido um namero superior de irmas quando comparadas as Ordens de vida
apostolica, as quais em sua maioria utilizam uma vestimenta semelhante as do
mundo secular, o que é compreensivel dentro dessa ideia de radicalidade de
vida, em um contexto em que individuos desejam romper com o mundo secular
e com o que se assemelha a ele, inclusive em relacédo a vestimenta. O frei ao
se referir a vida apostolica como vida de misséo, informa sobre o fato de que a

vida contemplativa tem florescido mais do que a vida ativa no Brasil:
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O outro fendmeno, por exemplo, das congregacdes
franciscanas das de missdo, a escassez de gente muito
grande, eu acho que, talvez, é faltem uma identidade maior,
aquele trabalho que chama a atencdo do jovem, as Clarissas
tem essa identidade muito propria, ndo se propde a muita
coisa, propde a reza e a escutar, e nesse escutar quando
fazem bem chamam a atencdo de outras pessoas, as outras
congregacles franciscanas se propde a muitos ideais, € 0
trabalho de ecologia, € o trabalho diante os mais fracos, é
trabalho de acolhimento em geral, e talvez por ndo espelhar
muito bem esse trabalho, hoje existe uma crise grande. (...)
Mais do que as congregacbes femininas de missdo, as
congregagdes femininas de missdo vém numa decadéncia
vocacional muito grande, muito, muito, muito, muito grande (...)
Para 0 mundo masculino tem ainda um grande namero de
vocacdes, mas para o mundo feminino, de religiosas mesmo
franciscanas que trabalham na misséo, trabalhos muito bonitos,
como na Jodo Moura, cuidar das criangcas de maes que néo
tem, que tem que trabalhar e tudo e outros trabalhos
assistenciais muito bons muito bonitos tudo, mas o numero de
vocagOes € restritissimo, dificilmente a gente convence uma
menina a querer trilhar por esse caminho, ja nas Clarissas a
gente nem faz propaganda, porque tem medo, por se tratar de
uma vocacao muito especial, marcada por uma radicalidade
muito grande e chegam e o discernimento mostra justamente, o
que é mais. (FREI DA ORDEM DOS FRADES MENORES -
Guardido responsavel pelas irmas Clarissas de Campina
Grande, 56 anos em 2017. Grifos nossos)

O bispo também aponta a recusa das caracteristicas provenientes do
mundo contemporaneo e a radicalidade da opcdo como importantes forcas que

conduz as mulheres ao claustro:

O que a gente tem observado é que hoje as pessoas estdo
cansadas com esse corre, corre, com essa agitacdo do mundo,
e querem uma vida mais serena, mais tranquila, entdo as
comunidades religiosas ndo sé as contemplativas, mas também
ativas, a questdo, mais que eles tem um espago mais
reservado que eles ficam em oracgdo e contemplacdo e depois
tem um momento, entdo as comunidades tem tido um
crescimento muito grande. E dentro da vida religiosa aquelas
gue nGs chamamos ativas, que vivem em colégios, hospitais,
com idosos elas ndo tem tantas vocac¢des quanto aquelas mais
reservadas. Mas um dado importante que eu acho para o
mundo de hoje é as comunidades que tem um carisma mais
radical, mas exigente atrai mais, hoje os jovens, os jovens
nao quer coisa facil ndo, o jovem quer uma coisa muito
comprometida, porque dentro de casa, as coisas que exige
mais da gente sdo as coisas que fazem a gente crescer mais,
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entdo quando mais somos exigidos nos doamos e crescemos,
amadurecemos como seres humanos, e eu creio que esta por
ai essa tendéncia. (Bispo da Diocese de Campina Grande —
PB, 63 anos em 2017)

A irma iris também fala sobre o maior nimero de freiras de vida
contemplativa em relacdo as freiras de vida ativa (apostdlica) no Brasil,

afirmando sobre essa busca contemporanea pelo diferente:

As ordens de vida apostdlica tdo tendo uma caida, as
contemplativas tdo crescendo e ndo sao jovens que ndo tem
estudo, s@o jovens universitarias, sdo jovens ja profissionais
(...) mas diante de tudo isso percebem que ndo é. Entdo algo
gue tdo pra uma vida bem mais radical, tem as ordens
apostolica, mas parece que esta ficando muito igual ao mundo,
esta se parecendo muito, ai as jovens ja nao querem mais o
gue é igual, j& estdo buscando a vida contemplativa, que é
desafio, que é renlncia. Elas se encantam interessante, elas
se encantam pela entrega da gente, porque é total, ndo tem
meia medida, € total, a gente ta aqui tem que ta inteira. (IRIS,
32 anos em 2016. Grifos nossos)

O trabalho das irmés junto a comunidade e a essas mulheres em seu
acolhimento disciplinar®® tem chamado atencdo dessas jovens mulheres em um
mundo contemporaneo marcado pela fragmentacdo dos individuos, pelo
cotidiano cheio de atividades, sem tempo para o siléncio e para se encontrar
consigo mesmo, da necessidade de ser ouvido, de ser preenchido, de constituir
uma identidade, de encontrar um lugar de atuacdo feminina, entre outros. A
vida contemplativa se destaca como uma alternativa que possui sentido para

essas mulheres.

Contudo, embora na compreensdo deste florescimento da vida em
clausura essas religiosas apontem em seus discursos e acdes para forcas
sociais com énfase nas necessidades provenientes da sociedade

contemporanea e na atuacdo da Igreja catdlica e dos seus agentes

68 Fazendo uso de todas as narrativas elaboradas pela Igreja Catdlica e de seu carisma, com
uma proposta de vida que se reflete em abdicar a vida secular, o que inclui até o modo de se
vestir, se revelando em uma identidade especifica.
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carismaticos, como ja evidenciamos, o destaque é dado para a existéncia de
uma vocacdo, para a presenca de sinais divinos. Para os religiosos e
religiosas, a opgéo das irmas pela vida em clausura € projeto de Deus, do qual
elas ndo conseguem fugir, e sem vocacdo ndo é possivel perseverar a vida
inteira no claustro. Ndo sendo para as vocacionadas, como observamos acima,
e para os religiosos, possivel encontrar respostas racionais para tal op¢éo. Fala

o frei:

Madre (...) e outras tantas, mais irma (...) era, eu hao sei, eu
acredito, até o jeito dela rir cativava de uma maneira profunda
as pessoas. Ai a gente percebia que aquela vinha marcada
realmente com uma, e filha de familia muito bem de vida, uma
mulher muito bonita, muito bonita mesmo, ja idosa e tinha um
charme préprio, uma e vocé vé muitas assim, muito bonitas.
Entdo, ha um mistério (..). Entdo, eu acredito que é
fendbmeno, ndo é uma coisa assim, puramente humana,
sobrenatural a vinda de algumas irmas, de jovens assim,
gue estdo bem, de familia, que poderia, n6s temos jovens
daqui da paréquia que namoraram meninos muito bonitos, e
elas muito bonitas e tudo, entédo a gente fica olhando assim, o
que aconteceu? Num é? E estdo muito felizes assim. A gente
olha assim, mas ndo acredita, conhecemos pelo nome, fulana,
como é gque fulana ta ali? No mosteiro la do Ceara tinha uma
de banda de forr6 e tranquila. N&o sente nenhuma
saudadezinha? Nao, t6 muito bem, ao contrario la eu sentia
uma coisa que eu ndo sabia o que era, eu dancava, eu
brincava, eu cantava, mas quando entrei aqui, eu disse: pronto,
agora encontrei meu mundo. Eu conversando. (FREI DA
ORDEM DOS FRADES MENORES - Guardido responsavel
pelas irmas Clarissas de Campina Grande, 56 anos em 2017.
Grifos nossos)

A irma iris também fala sobre a escolha pelo Claustro como sendo um

chamado de Deus:

As pessoas estdo vazias e com sede de Deus, entdo foi
interessante uma coisa que a gente notou, todas as meninas
gue estavam no vocacional, comentaram, porque as irmas dao
testemunho das vocacgbes delas e basicamente todo mundo
disse assim, que antes quando estava fora sentia um vazio (...).
Entdo as pessoas tem tudo, mas sentem um vazio dentro de si.
E vé que o quer? Que o que o mundo t4 oferecendo ja nédo
preenche esse vazio. Tem tudo, hoje a vida ta muito mais facil
pra muita gente, mas la dentro tem um espaco que é sO de
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Deus, e ai é esse espaco que sé Ele chega mesmo e quando
ele chega, quando Ele consegue alcancar aquela pessoa que
Ele toca, ai a gente se desmonta. (..) Existem fatores
externos, mas a vocacao é algo que a gente ndo consegue
explicar é realmente mistério, s6 que ai é interessante que
todas as pessoas que vem elas tem uma sensibilidade pra
Deus, tem uma sensibilidade para o transcendente. (...) Elas
tém sensibilidade, estdo procurando (...) Clara diz assim:
“Quando uma jovem procura a bater a porta do nosso mosteiro,
0 primeiro capitulo da regra, quando a jovem bater a porta do
Nnosso mosteiro, €... a primeira coisa que se deve fazer é
observar se ela vem por inspiracao divina”, porque nao deve
ser razBes humanas que vado me trazer pra’ca, um exemplo, eu
tive uma desilusdo amorosa agora vou pro mosteiro, ah eu ndo
consegui emprego, vou pro mosteiro. Entende? As vezes o
mundo pensa assim. (...) porque ndo sdo esses fatores
externos, nem mesmo achar porque € quetinha, porque gosta
de rezar, entende? E como se diz assim, € inspiracdo divina,
€ Deus que faz com que a jovem venha. (...) Vocacdo €
mistério. (IRIS, 32 anos em 2016. Grifos nossos)

Todas as irmas professas solenes com quem estabelecemos didlogos
gravados afirmaram que a opcao pela vida contemplativa trata-se de uma

vocacao. Escreve a irma Orquidea:

Pode-se apontar varios motivos, que variam de acordo com a
histéria vocacional de cada religiosa, ou seja, a maneira como
entende o chamado de Deus e sua resposta pessoal. Dentre
estes motivos destaca-se trés: Kenosis, identificacdo
carismatica e a imitacao do Cristo Crucificado. Kenosis significa
esvaziamento. E uma via ascética onde o individuo que busca
a Deus deseja aniquilar-se, diminuir-se para que a presenca do
divino o preencha. (...) Na identificagdo carismatica o individuo
assemelha-se inteiramente com esta forma de vida, sentido
gue o proprio Deus |lhe pede tal modo de vida. (...) Na imitacao
do Cristo crucificado o religioso busca imitar a total entrega do
Cristo Crucificado. (ORQUIDEA, 29 anos em 2018)

A irma Dalia também escreve sobre por que escolheu a vida em

clausura, seguindo a mesma percepcao da irma Orquidea e das demais irmas:
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A minha opcdo pela clausura é a opcdo pelo amor real e
absoluto que € grandeza insondavel e ao mesmo tempo
oferecida por Deus a todo o ser humano. A clausura é o
espaco, ndo so fisico, mas dentro de mim que garante o
acesso ao Deus amor que nos quis e fez sua imagem e
semelhanca. (DALIA, 32 anos em 2018)

Segundo os religiosos e religiosas, a vida em clausura é resultado de um
chamado de Deus, o qual é permeado por sinais divinos, que em sua maioria
sdo reconhecidos quando tém a sua opcao de vida contemplativa
“consolidada”. Para algumas irmas tais sinais apareceram desde a infancia,
para outras, s6 na juventude. Passados os anos dentro da clausura, elas
afirmam compreender alguns episédios que aconteceram como sendo a
presenca de Deus sinalizando que deveriam ser freiras e essa compreensao
para algumas irmas se estabeleceu com a sua participacdo na Abordagem
Direta do Inconsciente, chegando a afirmar que o seu chamado ocorreu desde
gue estava no ventre de sua mae, como pudemos ver nas paginas anteriores
na voz da irma Amarilis. A irma Girassol também observou o sinal de Deus na
ADI:

(...) E 0 meu chamado eu acredito ja veio desde o ventre da
minha mae, porque quando ela me perguntou uma cena, eu Vi
minha mae sentada numa cadeira, e ela me perguntou se ali
naquele quarto, minha mée estava s6 ou se estava com o meu
pai, eu disse: tem alguém com ela. Ela dizia assim: mas é seu
pai? Eu sentia que ndo era o meu pai. Eu disse a ela: ndo é o
meu pai ndo, ela dizia assim: Quem é? Nao € meu pai. Chega
eu me arrepio, quando eu me virava, na cena né? Eu nado via o
corpo, eu via o perfil. Num tem aquele perfil de Jesus
Misericordioso, o perfil dele, eu via os raios e via o rosto, Jesus
Misericordioso indo pra barriga da minha mée, eu naquele
momento, quando os raios ia. Ela me perguntou: e como o
bebé estd na barriga? Eu estava |4, bem, toda iluminada com
aquela luz de Jesus Misericordioso. Foi um dos momentos que
eu gostei, porque foram varios. (GIRASSOL, 29 anos em 2016)

A mesma irma Girassol nos fala que os sinais divinos que indicavam

para sua decisdo de ser freira também apareceram na infancia:
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Nunca eu tive contato com freiras, com vida religiosa, mas s6
gue minha mée nunca ela me disse, ela disse hoje, depois de
tantos anos, que desde que eu nasci, ela sempre me achou
uma crianca diferente dos meus irmaos, né? Entdo, ela dizia
muito que sabia que eu ia ser de Deus. Entdo, com quatro
anos, ela sempre dizia, que eu sempre dizia, quando eu saia
com ela na rua, eu sempre dizia: maméae quando eu crescer eu
nao quero ser igual a essas pessoas desse mundo. Isso eu
tinha quatro anos. S6 que ela dizia que ndo entendia porque eu
dizia isso. (GIRASSOL, 29 anos em 2016)

A mae de uma outra irma nos conta também sobre como ja observava
em sua filha desde a adolescéncia sinais que apontavam para o que ela € hoje.
Ao perguntarmos se ela foi pega de surpresa, quando a filha afirmou que
desejava ser freira, ela respondeu:

N&o, ndo, de surpresa nunca fui pega ndo, porque assim, as
atitudes dela nunca me surpreendeu, né? De adolescente.
Crianga ndo, porque quando crianca fica mais dificil da gente
identificar, porque ela ficava muito com o0 pai e ndo tinha
nenhuma restricdo em nada, né? Mas depois de adolescente,
ela comecou a rejeitar, sabe? As coisas que o mundo oferece,
ela era mais de t4 em casa, s6 mais da Igreja e assim festas,
essas coisas, roupa de moda, blusa de alcinha, short, nada
disso ela usava, era um problema pra vestir esse freira, minha
filha. Entéo, foi ai, mais ou menos, antes dos quatorze anos
gue ela comecou, hum é? Ela comecou a despertar mais o
gosto pela vida religiosa. Ai pra mim nédo foi surpresa, nao, eu
ja esperava. (Mae de uma freira, 49 anos em 2016)

A irma Rosa narra um episodio de sua vida no qual acredita que Deus

agiu decididamente para que ela continuasse no caminho de sua vocacao:

Os sinais de Deus, as pessoas, € incrivel, vocé ver que néo
ha um momento profético, hd uma caminhada, uma
caminhada que ela é cheia de sinais. (...) Tem uma parte que
eu ndo gosto muito de dizer ndo rsrsrs, mas vou dizer, é... foi
um tempo que me marcou muito tanto por essa experiéncia que
eu tive de grupo, como da experiéncia que eu tive de namoro,
com um menino que eu achava, chega um momento mesmo e
depois eu refletindo, eu disse de fato, mas de fato, eu amava
de verdade, entdo pra mim, aquilo era 0 menino dos meus
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sonhos, a fase que eu estava vivendo era aquela. Entao,
chegou a um ponto, que a gente tinha combinado, como a
gente nao tinha condi¢Bes pra casar, a gente ia fugir, mas é
incrivel como vocé ver assim, as vezes Deus planta o sonho
em nosso coracao e deixa que a gente busca, e vai ajudando,
vai buscando, vai conduzindo, mas h4 um momento que Ele
tem que agir rsrsrs, porque se ele ndo salvar, depender da
gente, a gente cai. Mas € interessante, € sempre um Deus, um
Deus que esté la na hora certa. Nessa fase, nesse meio tempo,
ja estava tudo certo e no dia marcado, aconteceu que de
repente apareceu uma outra pessoa la, procurando alguém pra
cuidar de umas criancas (...), isso no mesmo dia pela manha e
naquela hora eu ja decidi que ia e pronto, e dali eu fui embora
rsrsrsrs todo um sonho rsrs, quem ja si viu? Era coisa de doido
rsrsrs, mas justamente num tem aquela passagem do povo de
Israel, aquele que diz assim: eu te carreguei sobre asas de
aguias (...), eu digo, entdo, eu fui carregada pelo bico rsrsrs,
nao poderia ser um dia antes nem depois, Ele ndo poderia, foi
a hora certa (...,) a melhor parte foi que quando eu sai no carro
ele (namorado) ainda estava na calgada, mas eu néo tive mais
coragem, naquele dia eu ndo sei 0 que aconteceu comigo, mim
deram uma anestesia, eu fiquei sem a¢éo, néo tive coragem de
descer e dizer estou indo. (...) Isso foi no Natal quando eu vim
voltar 14 ja foi na Semana Santa. Mas eu ndo o vi mais e até
entdo ficou por isso mesmo. (ROSA, 29 anos em 2016)

Para a irmé foi o agir de Deus que a impediu de fugir com o namorado,
sendo tal episédio um importante sinal que confirma que Deus a chamou para

a vida contemplativa e ndo para o matrimonio.

As irmas argumentam que aderir a vida contemplativa também foi fruto
da acao de Deus, na medida em que mesmo tendo passado por outras Ordens
de vida ativa, decidiram pela vida contemplativa. Como podemos observar na
tabela abaixo, das 25 (vinte e cinco) irmds que compdem a populacdo do
mosteiro da Ordem de Santa Clara em Campina Grande, 09 (nove) ja

passaram por outras Ordens de vida ativa:
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Tabela 6: Dados relativos aos aspectos religiosos antes do ingresso no mosteiro

1. | Sim Sim Catolica 16. | Sim Sim Catolica
2. | Sim N&o Catodlica 17. | Sim (*RCC) | Sim Catodlica
3. | Sim Sim Catodlica 18. | Sim N&o Catdlica
4. | Sim N&o Catodlica 19. | Sim Sim Catdlica
5. | Sim Sim Catolica 20. | Sim Nao Catolica
6. | Sim Nao Catolica 21. | Sim Nao Catolica
7. | Sim Nao Catolica 22. | Sim Nao Catolica
8. | Sim N&o Catodlica 23. | Sim (*RCC) | Néo Catodlica
9. | Sim N&o Catodlica 24. | Sim N&o Catdlica
10. | Sim (*RCC) Nao Catolica 25. | Sim Sim Catdlica
11. | Sim (*RCC) Sim Catodlica
12. | Sim N&o Catodlica
13. | Sim (*RCC) Nao Catolica
14. | Sim Sim Catodlica
15. | Sim (*RCC) Sim Catolica

Fonte: Nossa autoria
*RCC — Renovacao Carismatica Catolica — Irmas que eram participantes de grupos de RCC.
Observacgao: O dados estdo na mesma sequéncia numérica da tabela 3 e 5
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A irma Jasmim relata como foi a sua experiéncia ha Ordem de vida ativa,
demonstrando que pertencer ao mosteiro das Clarissas atualmente foi um

designio de Deus:

Na época eu ainda estava estudando, ai eu conheci as irmas
de Pesqueira, e fiquei sendo acompanhada, pouco tempo
também, foi seis meses s0, (...) era um convento de vida
ativa e assim eu nado tinha muito esclarecimento dessa questao
de vida ativa, de mosteiro, eu nao sabia, pra mim todo
convento era igual. Mas assim, quando eu senti 0 primeiro
chamado, tudo, é era de clausura mesmo, mas s6 que eu nao
sabia distinguir, eu ndo sabia que existia essa diferenca. (...)
Entdo eu me interessei e resolvi, depois de ter feito os seis
meses de acompanhamento, eu resolvi entrar, entrei na
comunidade e estudava e fazia a formagdo. S6 que com o
tempo eu comecei a perceber que ndo era l& meu lugar.
Comecei, ai conheci outras congregacdes, ai foi quando eu
vi falar pela primeira vez dos mosteiros, o Carmelo, o
Carmelo sempre mais, porque o Carmelo é mais conhecido, ai
entdo, eu comecei a me interessar, li Histéria de uma alma,
nada sobre Santa Clara, porque também Santa Clara néo é
uma Santa muito conhecida, n&o existe muitos livros sobre ela,
entdo eu. E |4 trabalhavamos com criancas, criancas
abandonadas e criangcas com deficiéncia. S6 que com um
tempo eu ndo me identificava, vivia sempre assim, um
pouco angustiada, eu sentia que nao era aquilo que Deus
pedia pra mim. Mas eu sentia que Deus me pedia a vida
religiosa, mas ndo ali. (...) Acabei ainda passando seis anos la.
(...) No final de 2007 (...) resolvi sair. (...) Eu cheguei a fazer os
votos simples. (JASMIM, 32 anos em 2016)

Mesmo tendo passado seis anos em uma Ordem de vida ativa, a irma
decide-se pela vida contemplativa. Segundo ela Deus foi mudando o seu

coragao:

Eu senti assim que foi Deus mesmo que foi mudando (...)
Resolvi passar os trés meses. (...) eu perguntei a mestra se eu
podia entrar como postulante. Ela disse: ja. (...) Ai comecou 0
processo, voltamos a pesqueira ainda pra resolver umas coisas
e com 20 dias ingressei aqui. (JASMIM, 32 anos em 2016.
Grifos nossos)
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Ela atribui, como todas as outras irmés, a sua escolha ao chamado e
acao de Deus, contudo em seu discurso fica clara a atuacéo das religiosas no
processo de disciplinamento para a conformacgao da opcao pelo claustro e do
“eu freira”. Assim como podemos apontar, a presenca da Igreja Catolica no
habitus do povo brasileiro e na vida das irmas, na consolidacdo dessa opc¢ao. A
tabela 6 deixa evidente tal constatacdo, todas as irmas sao provenientes de

familias Catolicas e j& pertenciam as pastorais dessa Igreja.

O mosteiro de vida contemplativa também pode ser observado como
uma instituicdo de restabelecimento social. Ao optar pelo claustro, a mulher
concede uma resposta a sociedade, mesmo estando no claustro, fora do

mundo externo. Escreve a historiadora Leila Algranti (1992, p. 58):

Estamos acostumados a pensar as instituicbes de claustro
como espacos fechados ao exterior, mas quando se trata de
analisar a dindmica dessas instituicbes com seu significado,
percebe-se que os limites entre elas e a sociedade néao
existem. As instituicbes sdo criadas a partir de normas que
expressam 0s sentimentos e os valores dos individuos;
moldam-se as necessidades da sociedade e possuem assim,
certa dose de flexibilidade. Sem duvida s&o espacos de
encerramento, mas € exatamente esta dinamica -
encerramento/abertura - que permite captar sua ligacdo com a
sociedade.

A citada historiadora ao se debrucar sobre os mosteiros femininos no
Brasil colbnia, argumenta que 0Ss mosteiros se apresentaram nos ultimos
séculos como o lugar da honra, da devocéo e da educacao. A referida autora

escreve.

Mesmo apos o Concilio de Trento, quando se regulamentou em
16 anos a idade minima para professar e proibiu-se a entrada
para a vida religiosa contra a vontade das candidatas,
encontraremos nos claustros femininos mulheres em busca de
asilo e protecdo, pensionistas e educandas. Local de devocgao
a Deus, mas também de preservacao da virtude feminina, sao
caracteristicas que se encontram indissoluvelmente associadas
aos claustros femininos e a condicdo de vida das mulheres,
guer seja em tempos mais remotos quer nos séculos mais
préximos a nés. (ALGRANTI, 1992, p.46)
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Ao analisar a realidade do Mosteiro de Santa Clara, Campina Grande —
PB no século XXlI, podemos afirmar que o referido mosteiro feminino se
apresenta também como o lugar da devog¢do, mas nao como da honra e da
educacdo. Existe um exercicio de leitura e de escrita presente na
formacdao/disciplinamento, mas ndo o ensino das letras e calculos. Aqui na
cidade temos outras Ordens religiosas que se especializaram na tarefa de
educar as criancas e jovens, como o Colégio Imaculada Conceigcéo - Damas e
a Escola Virgem de Lourdes - Lourdinas. E quanto a honra, no contexto atual,
por exemplo, jovens mulheres ndo podem se refugiar no mosteiro para
defender a sua reputacdo quando nao contrai o matrimoénio, em situacées em
que a familia ndo quer dividir a heranca, como ocorria na idade média, ou para
guardar a honra de uma vilva, entre outros, a clausura deve ser o lugar da

devocao, de vivenciar o chamado de Deus.

Podemos afirmar que a opcéo pela vida em clausura, ou melhor, esse
florescimento do mosteiro de Santa Clara em pleno século XXI, em linhas
gerais, se da em funcdo de forcas sociais provenientes do ethos
acentuadamente Catdlico existente no Brasil, da presenca dessa Igreja com
elaboracao de suas narrativas religiosas, e de seus trabalhos cotidianos com a
efetiva rememoracao e atualizacdo dessas narrativas, especificamente de freis
e freiras, com destague ao trabalho dessas Ultimas em seu acompanhamento
composto por evangelizacdo e disciplinamento, com o exercicio de uma
lideranca carismatica, se apresentando para algumas mulheres como modelo
de identidade a ser seguida, desde “simples” praticas, como o modo de se
vestir. Se constitui também em funcdo de forgcas sociais provenientes dos
desejos e inquietacbes que surgem diante das caracteristicas provenientes e
presentes no mundo secular contemporaneo. Além de ser também
impulsionada pela ideia de uma excepcionalidade do mosteiro e da capela de

Santa Clara, dado que exploraremos no proximo capitulo.
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CAPIiTULO IV:

“Eis-nos, pois, perante a imagem de uma entidade
concebida no eixo polarizado do bindbmio interior-exterior,
século-religido e, por antonomasia, corpo-alma, material-
espiritual, contigente-transcendente” (JACQUINET, 2015,
p. 230).

OLHANDO PARA O CLAUSTRO ~ ENTRE CONTINUOS

A realidade do claustro embora possua caracteristicas préprias que nos
ajudam a identifica-lo como um lugar por exceléncia destinado para uma vida
devocional, ndo se distancia totalmente de caracteristicas presentes na
estrutura da sociedade, uma vez que toda convivéncia é permeada por papeis
sociais, hierarquias e relacdes de poder, além de possuirmos uma vida social
permeada por instituicdes disciplinares. Benelli (2014 p. 17) afirma: “haja vista
que ainda vivemos numa sociedade disciplinar”.

Cientes dessas aproximacoes e distanciamentos em relacdo ao mundo
secular, optamos por olhar o claustro ndo o julgando a partir dos parametros de
nossa sociedade externa, mas compreendendo esse encontro com o “outro”
como mais uma oportunidade de também entender melhor a nossa realidade,
evitando assim o desenvolvimento de uma abordagem etnocéntrica. E no
encontro com outro que descobrimos quem somos.

Nesse encontro com 0s nossos interlocutores, privilegiamos sempre o
didlogo e isso suscitou nos pesquisados o desejo de participar cada vez mais,

nos permitindo avancar em nossos objetivos, 0 que pudemos comprovar
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também quando uma das irmas de maneira informal afirmou que havia
fornecido todas as informacBes devido a relacdo de confianca que
estabelecemos, comprovando como foi importante 0 nNOSso posicionamento
dialogico, que é resultado da perspectiva tedrico-metodologica que assumimos,

como ja abordamos no topico percurso de pesquisa.

Assumimos uma postura através da qual a humildade se fez
imprescindivel, ao considerar a importdncia das diferentes contribuicdes
tedricas ja produzidas e de ir ao encontro dos interlocutores na realidade social,
a fim de fugir do risco de reificacdo, ou seja, comecar a escrever abstracdes
sem falar delas mesmas, perdendo de vista as dinamicas da realidade
(BOURDIEU, 2004). Escreve Bourdieu (2004, p.64. Grifos nossos) ainda sobre
essa necessidade de uma postura humilde do cientista social:

Uma das inumeras razdes da particular dificuldade das ciéncias
sociais esta no facto de exigirem unido de uma grande ambicdo
com uma extrema humildade: humildade necessaria para
conseguir dominar praticamente todo o conjunto dos
conhecimentos adquiridos, dispersos e pouco formalizados, da
disciplina, incorporando-o, como modo de habitus (apesar da
falsa originalidade da arrogancia ou da ignorancia continuarem
a ter crédito); ambicao indispensavel para tentar totalizar numa
pratica realmente cumulativa o conjunto dos saberes e do
saber-fazer acumulados em todos os actos de conhecimento.

Com a compreensao que estamos frente a um fazer cientifico que se
constitui através de um processo cumulativo teérico e empirico que deve ser
fomentado pela humildade, diante do claustro, percebemos, entre outros
fatores, o quanto a escolha pela vida em clausura consiste em uma opc¢éao e
alternativa social que se apresenta como desafiante, pelo fato de as irmas
romperem significativamente com o mundo secular e, principalmente, com a
familia consanguinea, como pudemos observar nos capitulos anteriores. Trata-
se de um processo de adaptacdo a um modo de vida bem diferente do vivido
anteriormente, e assim apresenta-se em muitos momentos como sendo um
dificil processo. Contudo, paradoxalmente, como € proprio das relacdes
sociais, pudemos perceber que tomando como base a ideia do modo de vida
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da Ordem de Santa Clara e assim a pratica da fraternidade, podemos inferir
que a alegria também faz parte do mundo do claustro e identifica 0 mosteiro
das Clarissas.

O bispo da cidade de Campina Grande-PB também aponta para esse
fator da alegria presente nas irmds da Ordem de Santa Clara, ao se referir ao

mosteiro da mesma Ordem localizado na cidade de Caic6- RN:

Eu lembro que meus sobrinhos (...) que vieram nos visitar
guando eu estava em CaicO, e |4 tinha um mosteiro das
Clarissas e levei eles la para conhecer o0 mosteiro. E na entrada
do mosteiro tem uma grade que as irméas ficam depois dessas
grades. E quando elas, eles ficaram achando assim, um
bocado, vao chegar aqui umas freirinhas idosas, velhinhas... e
de repente chega um grupo de irmas tudo jovens, com violdo e
cantando numa voz bem afinada, uma alegria assim
contagiante e acolhendo e falando com todo mundo e eles
ficaram impressionados: eu ndo podia imaginar que as pessoas
viviam dentro, por trds de umas grades pudessem ser tdo
alegres assim. De onde vem essa alegria? Porque elas tém um
outro nivel de experiéncia e na verdade quem t4 com Deus
num tem prisées nenhuma néo, é uma liberdade total, e quem
renuncia uma pseudoliberdade desta vida, do consumismo, dos
vicios e de tudo, pra ter uma experiéncia de Deus é muito mais
feliz. S&o Paulo quando foi preso, dentro da cadeia, ele se
proclamava a pessoa mais livre, escrevia suas cartas, mandava
suas mensagens para as comunidades que ele havia
fundando, ele dizia: sou prisioneiro em Cristo, mas em Cristo
encontro a minha liberdade plena. Assim, sdo as irmas por
opcao pessoal, ninguém esta ali obrigadas, estdo ali muito
bem, felizes. (Bispo da Diocese de Campina Grande — PB, 63
anos em 2017)

A alegria € de fato uma das caracteristicas que marca e surpreende
muitos que entram em contato pela primeira vez com o mosteiro Clarissas,
contribuindo para reelaboracbes positivas em relacdo as representagcdes
quanto ao modo de vida contemplativo, sobretudo no que diz respeito a
existéncia de grades. Pudemos observar que o voto de clausura e todas as
suas implicagbes constituem a principal preocupacao dos familiares, mas
também da prépria administracdo do mosteiro.

A administracdo do mosteiro ndo esta preocupada com a existéncia das

grades, mas com as tais implicacbes desse modo de vida, pois ao optar pela

182



clausura, essas mulheres passam a vivenciar um cotidiano que suscita delas
uma intensa e concentrada atuacdo social, elas permanecem o tempo todo
juntas em um mesmo espaco fisico (GOFFMAN, 1974). E nesse cenario que as
preocupacdes com o bem-estar das irmas, com os processos de interacao
social e a busca por um cotidiano tranquilo e alegre se apresentam como
imprescindiveis. E as terapias com psicologos se tornam uma alternativa.

Segundo os relatos, ao contar com as formacgdes existentes no mosteiro
e por vezes com a ajuda psicologica, as irmas aprendem a buscar
compreender umas as outras e, mais do que isso, a compreender a si mesmas,
buscando aprender a viver também em siléncio. Assim, esse modo de vida que
por vezes se apresenta como de dificil adaptacdo, se torna em muitos
momentos “tranquilos”, tendo em vista a op¢do de dedicacdo ao seu esposo,
Jesus Cristo, fomentada pelo processo disciplinar e de dominacao carismatica,
além da possibilidade de se encontrar com o seu “eu”, quando diante do
siléncio, sem a diversidade de audiéncias (GOFFMAN, 1974) encontradas no
mundo secular.

A terapia psicolégica também é utilizada como um meio para confirmar
a vocacgdo religiosa como citamos no capitulo anterior, especificamente a
Abordagem do Inconsciente (ADI). Todas as irmas que estabeleceram dialogos
conosco apontam tal abordagem como importante nessa confirmacdo e
também como ajuda nas relacfes cotidianas, pois uma vez se sentido seguras
de sua decisdo de vida, a adaptacéo se consolida a cada dia.

Essa busca pela terapia psicolégica também nos revela o didlogo entre o
antigo e o moderno: uma instituicdo antiga em tempos contemporaneos recorre
a ciéncia, um dos sinbnimos dos novos tempos, no caso a psicologia, para
favorecer a perpetuacdo do mosteiro ao preservar o bem-estar das freiras e a
interacdo no interior do claustro.

Estamos diante de um fendmeno que contraria as apostas de diversos
tedricos, que afirmavam sobre o avanco da ciéncia em detrimento da religido.

Escreve Hervieu-Léger (2008, p. 17):

Durante muito tempo sem ter clareza a respeito desse objeto
do qual ela constatava e acompanhava o aniquilamento social,
ao mesmo tempo em que se impunha a todos os frontes uma
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modernidade definitivamente a-religiosa, a sociologia das
religides viu-se totalmente sacudida ao descobrir na virada dos
anos 1970, que esta modernidade secular, supostamente
governada pela razao cientifica e técnica, era, também ela uma
nuvem de crenca. (...) Ocupados durante anos em analisar o
fim de um mundo religioso herdado do passado, o0s
especialistas da sociologia religiosa se encontram, hoje, diante
de novas interrogacoes.

Para consolidagao da ciéncia, o recurso argumentativo, por vezes, foi
afirmar sobre o recuo da religido, porém o que esta diante dos nossos olhos &
justamente o contrario, as religibes e a religiosidade se mantém vivas e
atuantes, assumindo diversas fei¢des, além de seguirem dialogando e fazendo
uso da ciéncia para sua manutencao.

E a permanéncia dos mosteiros de clausura feminina se coloca como
mais surpreendentes ainda, ao fechar-se, negando significativamente o mundo
contemporaneo, o que demonstra a complexidade das relagbes sociais, e
revela que ha um continuo entre o que em geral € considerado tradicional e
moderno. A instituicdo religiosa de clausura permanece no Brasil desde o
periodo colonial, embora tenham ocorrido algumas modificacdes. Para a sua
manutencdo é necessario por vezes ceder as necessidades provenientes do
mundo contemporaneo, permitindo e realizando até acdes que ndo constam na
Regra e Constituicbes, tendo em vista o contexto histérico o qual foram
elaborados e os proprios objetivos das instituicées. Benelli (2014, p.17-18)

escreve:

A partir dos estudos que realizamos entendemos que um
elemento estrutural das instituicbes, em geral, é o
descompasso e a contradicdo entre o plano estabelecido em
seus estatutos e as praticas implementadas em seu projeto
cotidiano (...) E as instituicdes tendem a resistir aos processos
de dissolucao, por isso gastam grande parte de suas energias
em esfor¢cos de automanutencéo.

Um padre da cidade de Campina Grande fala sobre algumas
modificagcdes que foram sendo realizadas ao longo do tempo se referindo ao

habito das freiras e as grades:
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Eu diria que ouve uma certa mudanca com o Concilio Vaticano
Segundo, ai 65, hum é? Mas eu acho que mudou mais a
guestdo da aparéncia, por exemplo, antigamente elas usavam
um véu no rosto, além daquele habito havia um véu no rosto e
aguela grade que hoje esta la de ferro, depois havia uma grade
dupla de madeira, entdo vocé imagina que a visdo era bem
menor. Vocé chegava ali e conversava com elas, mas em uma
visdo bem menor. (PADRE DA CIDADE DE CAMPINA
GRANDE, 68 anos em 2017)

Entre essas modificacdes se destacam no mosteiro pesquisado também
0 uso de aparelhos eletrdnicos, os quais se apresentam como um dos
elementos que garantem a sua sobrevivéncia no mundo contemporaneo,
sobretudo no que diz respeito as questdes administrativas. Para entrar em
contato com benfeitores, familiares, amigos do mosteiro, padres, freis e freiras
no ambito local, nacional e mundial se fazem necessarios instrumentos como
telefones e computadores. Porém, esses contatos sao limitados de acordo com
as normas do mosteiro e é sempre necessario pedir autorizacdo a madre, de
forma que se adeque aos horarios das atividades desenvolvidas no cotidiano.

H& no mosteiro uma irma eleita pelo conselho, responsavel por realizar
as atividades desenvolvidas no computador, inclusive ler e passar para as
demais irmas as informacdes atuais relevantes para a sua forma de vida, e ha
também um rodizio entre as irmas para atender ao telefone, pois ha um
telefone cujo o nimero é amplamente divulgado na cidade. Explica a irma Rosa
(29 anos em 2016):

Temos uma irmé que € a secretaria, que € a responsavel para
tudo no computador. Se eu preciso de alguma coisa eu vou la
com ela (...) tudo que vocé precisa aquela irma é que é
responsavel. Primeiro eu vou a madre. Ndo é uma coisa de
prisdo, mas de disciplina e controle, pois imagina uma casa
com 25 pessoas cada uma tendo o seu celular, cada uma
tendo a sua televisdo, a sua internet no quarto pra ligar e
assistir na hora que quer, mandar mensagem pra quem quiser
na hora que quer. Imagina que comunidade se tornaria no
final? (...) Porque assim, vocé esta roubando o tempo de Deus.
(...) Eu ndo posso fazer nada sem permissao da madre (...) Ela
quem vai saber permitir ou no. E prisdo? No. E simplesmente
0 que o bispo disse: diante da tentacdo do querer ter, do poder,
vocé pela obediéncia se coloca nas méos de uma pessoa. E
aquela pessoa, com a visdo de fé, vai ser o sinal de Deus na
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sua vida. Nao que vocé nao tenha a sua vontade propria, é
claro isso faz parte do seu amadurecimento humano. Pra néo
ficar aquela coisa tudo dependendo do outro, que o outro diga
a hora que devo fazer, ndo! Vocé sabe o que deve fazer, entdo
aja!l O espirito Santo do Senhor. Como diz Paulo: eu também
acredito no Espirito do Senhor. Entdo ele age em cada pessoa.
Mas assim, vocé vai a madre, pede permisséo se € para ligar,
vocé vai la e liga. (...) Tudo de uso comum. (...) Na internet, a
irma que é responsavel, na nossa casa temos duas irmas como
secretarias. Elas séo responséaveis de ficar atentas, se ha uma
noticia importante da Igreja, do papa, algum comunicado assim
elas sdo responsaveis de passar aquilo para a comunidade, de
estar sempre observando, se chega um e-mail para uma irma.
Ela ndo precisa abrir para ver o que é, isso nés temos o
respeito, até mesmo pela questdo pessoal de cada uma, mas
ela comunica a irma, ou até mesmo imprime para que a irma
leia (...). Pelo voto que a gente faz de sem nada de préprio,
tudo é de uso comum, pra uso da comunidade. (...)

O uso dos aparelhos eletrénicos € sempre coletivo e com a autorizagéo
da madre, fator que as irmas sempre estdao preocupadas em explicar, ao
afirmar que nédo se trata de uma prisdo, como observamos no relato acima. Ao
contrario, para elas o uso comum e a obediéncia a madre caracterizam e
colabora para a permanéncia do modo de vida contemplativo.

Podemos verificar as modificacbes e adequacbes a realidade
contemporanea no mosteiro também quando observamos que as irmas podem
assistir alguns filmes ou qualquer programacdo que contribuam para a
formacao e/ou simplesmente para o lazer, sempre obedecendo as normas do
mosteiro. Os filmes destinados aos momentos de lazer no mosteiro de
Campina Grande- PB séo geralmente exibidos as 19h00 (dezenove horas), no
momento do intervalo, e sempre em um espago coletivo, no claustro ha um
espaco para a televisdo. A irma narra um pouco sobre quando ocorre a

exibicdo de filmes:

NOs temos uma televisdo que a gente ndo para pra assistir, a
nao ser assim: a vinda do papa (...). H4 uma hora de recreacao
todos os dias. (...) Mas se é festa de alguma irma, ela tem
direito a pedir um filme, entdo ela escolhe o filme, as vezes
escolhe até se quer rezar antes pra depois vir e ficar assistindo
o filme todo, ou se vai embora e deixa para assistir 0 resto no
outro dia. (...) Assiste na sala que nos chamamos sala da

186



comunidade, tudo que for da comunidade fica naquela sala.
(ROSA, 29 anos em 2016)

Ao olhar para o mosteiro da Ordem de Santa Clara em Campina
Grande- PB, também observamos a existéncia de processos de racionalizacéo,
compreendido nos termos de Max Weber (2004), além desse diadlogo do
mosteiro com o mundo moderno ao recorrer as tecnologias (Computador,
telefone, televisdo, aparelho de DVD) e a ciéncia (psicologia). Podemos inferir
que tais processos de racionalizacdo perpassam a vida contemplativa deste
mosteiro, o que na teoria de Weber (2004) seria essencialmente da vida
ascética.

Mesmo que a vida no mosteiro se apresente como uma vivéncia de uma
vocacao contemplativa, o que Weber (2004) denomina de extramundana, as
irmas assumem uma forma de vida que na préatica também se aproxima do que
Weber chama de uma vida asceta intramundana. Embora ocorra a clausura e a
compreensao de que se deve voltar inteiramente ao sagrado, deixando o
mundo secular, ou seja, o que seria uma conduta extramundana, as irmas
também confirmam a sua vocacdo ao obter sucesso no desenvolvimento das
atividades propostas na vida cotidiana do mosteiro (uma conduta de vida
asceta), onde ha um modo sistematizado de levar a vida, uma conduta ética
permeada por pontos de vistas cientificos (racionalizacdo), e ainda estdo o
tempo sempre em contato com a sociedade secular, 0 que se revela em suas
interlocu¢ces com o mundo através das praticas de aconselhamento, a qual
nos referimos no capitulo anterior. Elas atuam buscando sanar e atender
necessidades do mundo externo, sendo um lugar de referéncia religiosa, onde
a populacdo pode encontrar paz, oragdes, acolhimento, entre outros.

N&o podemos afirmar que a vida no mosteiro se aproxima apenas do
gue Max Weber (2004) entende como uma vida extramundana, pois o modo de
vida das irmas também se aproxima do que o autor caracteriza como uma vida
intramundana. Ao olhar para o claustro observamos que ha um continuo entre
0 que consideramos tradicional e moderno e um continuo entre uma vida
extramundana e a intramundana, o que vai implicar em processos de

racionalizacoes.
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A formacdo das irmds, ou seja, a constituicdo do “eu freira”, ocorre
através do processo de racionalizacdo, o qual esta associado ao processo de
intelectualizacdo, que esté intimamente relacionado ao avanco da ciéncia. Elas
buscam nos estudos, nas leituras, o total suporte para esta constituicdo, além
dos discursos e praticas cotidianos do mosteiro se basearem em estudos
cientificos. Os santos que as irmas atribuem o poder da intercessao, por
exemplo, sdo os santos canonizados pela Igreja Catdlica e esse processo de
canonizacdo passa por comprovacdes cientificas, sdo considerados santos
agueles os quais tém seus milagres comprovados cientificamente. Sendo
proibida a devocéo a santos ndo canonizados, santos nao reconhecidos pela
Igreja Catdlica. Escreve Cecilia Loreto Mariz (2010, p. 72. Grifos nossos)

guanto ao conceito de racionalizacdo presente na obra de Max Weber (2004):

O tipo especifico de racionalizacdo moderna ocidental seria
em parte identificado, por Weber (1983: 1-4), a um processo
crescente de intelectualizagdo com elaboracdo de principios,
regras, critérios que pretendem ter validade universal e
coeréncia interna, num projeto préximo ao do matematico. A
leitura matematica da natureza e a ciéncia moderna (que se
submete a imperativos de coeréncia l6gica e ao teste empirico)
foram entdo especificidades da cultura ocidental. Essa
racionalizagdo expressa-se assim de forma distinta nas
diferentes esferas da vida no sistema econémico, no politico e
em toda a cultura, seja na ciéncia, na arte e na prépria religido.

Na atuacdo da Igreja Catélica no Brasil no contexto de processos
historicos peculiares no final do século XIX e no periodo republicano, também
se destaca nesse processo de racionalizagdo, quando ocorre 0 que 0S

cientistas sociais e historiadores denominam de romaniza¢ao®:

Esse movimento estava relacionado no plano eclesiastico com
a reforma da Igreja Catdlica, que buscava a centralizagdo do
seu governo pelo Vaticano. Esta acédo reformadora tinha por
objetivo moldar o catolicismo brasileiro conforme o modelo

® “No Brasil, a romanizagdo assumiu maior firmeza com a proclamacéo da Republica, que, ao
separar Igreja e Estado e garantir aquela o direito de organizar-se da forma que considerasse
mais adequada, Ihe permitiu seguir de perto as diretrizes romanas” (MENEZES, 2004, p. 23).
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romano. Seus tracos essenciais sdo a espiritualidade centrada
na pratica dos sacramentos e o clericalismo. A romanizacao
havia se iniciado com a questéo religiosa no segundo Império
(1870). Contudo, é apenas depois da separacao entre Igreja e
Estado que esse processo se dissemina no pais, contando
com a colaboracdo das ordens e congregacles religiosas
vindas da Europa. (OLIVEIRA, 1985, p. 279-296 apud STEIL,
1996, p. 229)

Com o processo de romanizacdo, a Igreja passa a intensificar os
processos de evangelizacdo baseado nas normas e regras presentes nos
documentos oficiais da Igreja e, sobretudo, na Biblia, a combater os cultos a
santos populares, pregando a intercessao somente dos santos canonizados, a
centrar 0s seus rituais na realizacdo de sacramentos, 0s quais sO quem tem
permissdo e autoridade para realiza-los ou dirigi-los é o clero’®, que passou
pelo processo de formacgédo cientifica fornecido pela prépria Igreja. Fatores os
guais conectam-se com a compreensao de Max Weber sobre a racionalizacao
moderna ocidental, que estd associada ao distanciamento do que Weber define
como o tipo ideal da magia.

Olhando para a Igreja catllica neste momento da histéria, o
antagonismo e combate se ddo diretamente entre o clero romanizado, com 0s
seus rituais sacramentais, e as devocdes populares, as quais estdo permeadas
por praticas mais espontaneas que se aproximam do tipo ideal da magia. “Esse
processo de passagem da magia para a religido pode ser identificado como um
tipo’! de racionalizagdo do campo religioso” (MARIZ, 2010, p.81).

No mosteiro as irmas se aproximam em suas praticas cotidianas do ideal
tipico da religidao (WEBER, 2004) onde ha uma “sistematizacao intelectual dos
conceitos sobre os deuses e uma elaboracdo teorico-doutrinaria sobre a
relagao do divino com o humano” (MARIZ, 2010, p.81-82).

Contudo, € importante ressaltar que ha sempre ambiguidades, as quais
estamos chamando aqui de continuos, e aqui ela se destaca quando

observamos que a celebracdo dos sacramentos e o clericalismo presentes na

’0 Eles sé&o os profissionais do sagrado.
71 E importante sublinhar que é um tipo porque Weber sempre lembra que a magia e religido
sdo ambas racionais, mas adotam e desenvolvem racionalidades distintas. (MARIZ, 2010, p.81)
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Igreja Catdlica e no mosteiro Clarissa, embora seja atravessado por processos
de racionalizacdo, também sdo atravessados por meios magicos. Podemos
considerar tal aspecto quando verificamos que Max Weber (2004) aponta que
quando ha énfase nos sacramentos, por exemplo, ha também magia, ao se

referir ao puritanismo protestante. Vejamos:

(...) o ser humano se via relegado a tracar sozinho sua estrada
ao encontro do destino fixado desde toda a eternidade.
Ninguém podia ajuda-lo. Nenhum pregador: pois somente o
eleito é capaz de compreender spiritualiter {em espirito} a
palavra de Deus. Nenhum sacramento: pois 0s sacramentos,
com certeza ordenado por Deus para o aumento de sua gléria
e sendo por conseguinte inviolaveis, ndo sdo contudo um meio
de obter a graca de Deus, limitando-se apenas a ser,
subjetivamente, externa subsidia {auxilios externos} da feé. (...)
Nao havia nenhum meio magico, melhor dizendo, meio
nenhum que proporcionasse a graca divina a quem Deus
houvesse decidido nega-la. (WEBER, 2004, p. 95-96. Grifos
NOSSso0Ss)

Na Igreja Catdlica e no mosteiro Clarissa pesquisado, os sacerdotes, 0s
rituais e 0s sacramentos (meios magicos) sdo meios imprescindiveis para
obtencdo da salvacdo eterna diante de Deus, embora ocorram também
processos de racionalizacao.

Além da magia esta presente no mosteiro na medida em que as irmas’?
sofrem influéncias da Renovacgédo Carismatica Catélica’®, o que se aproxima do
fendbmeno da remagicizacao e valorizagdo da magia, como argumenta Prandi
(1992), no interior da Igreja Catdlica.”* O referido autor explica em que os

carismaticos apostam:

72 06 (seis) irmas informaram que antes de entrarem para a vida em clausura participavam de
Grupos de Renovacao Carismética, inclusive a mestra que acompanha as vocacionadas, como
podemos ver na tabela 6 na pagina 175.

73 Segundo Machado (1996, p. 46) a histéria da Renovacdo Carismatica Catélica (RCC)
comecou em 1967, na cidade norte-americana de Pittsburgh, e envolveu alunos e professores
de uma Universidade de Duquesne, que se dedicaram a “buscar o Batismo do Espirito Santo” e
ao desenvolvimento dos dons carismaticos, a partir de leituras das publicacdes pentecostais e
da participacdo em encontros internacionais. Inicialmente denominando-se Movimento
Pentecostal na Igreja Catdlica.

74 Movimento que se instaurou também em resposta ao avango do pentecostalismo e das
religibes afro-brasileiras (PRANDI, 1992).
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Os catdlicos carismaticos apostam numa transcendéncia
imediata, muito diferente da grande e distante transcendéncia
das comunidades de base, créem na cura pela imposicéo das
maos, no contato direto com o sagrado, através dos dons do
Espirito Santo. (PRANDI, 1992, p.90)

As irmas apregoam e séo consideradas as representacdes do contato
direto com o sagrado, elas e os fiéis afirmam que a clausura favorece esse
contato direto com Deus. No mosteiro hd magia e ha racionalizagbes, 0 que
caracteriza mais uma vez a existéncia de continuos e ambiguidades na
realidade do mosteiro Clarissa pesquisado.

Ao olhar para o claustro da Ordem de Santa Clara, 0 que sobressai e
chama nossa atencdo e a dos visitantes sdo esses aspectos que nos remete a
magia: a forca dessas mulheres como a representacdo feminina desses
sacerdotes tao significativos no modo de vida dos catélicos.

A capela de Santa Clara em Campina Grande-PB é reconhecida por
muitos da comunidade local como um lugar divino, entre outras qualidades, e
as irmas Clarissas como mulheres santas, lideres carismaticas, que contribuem
diretamente para que o referido local seja considerado excepcional. O bispo

fala sobre a importancia do mosteiro para a cidade de Campina Grande- PB:

Um mosteiro na cidade, na diocese € uma bencdo, € sempre
uma referéncia de espiritualidade. O préprio ambiente do
mosteiro, mas silencioso, convida ao recolhimento, entdo muita
gente que quer fazer uma experiéncia vai 14 na capela do
mosteiro ou querem as vezes uma conversa pessoal procuram
conversar com as irmds, com umas das irmas, tem aquelas
externas que atende mais o povo, né? E também tem alguma
irma interna liberada pra isso. Entdo faz um bem muito grande.
Também uma fonte de bencao, porque é um lugar de oracéo.
(Bispo da Diocese de Campina Grande — PB, 63 anos em
2017)

O mosteiro trata-se de um lugar no qual acolhe pessoas de todas as
classes sociais, mas observamos um maior nimero de pessoas que apresenta
boas condi¢des financeiras, devido inclusive a localizagdo do mosteiro, no
centro de Campina Grande, distantes dos bairros mais populares. O padre se
refere & localizacdo do mosteiro: “Dom Luiz foi um dos bispos de Campina
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Grande, até 2001, por ai, ele costumava dizer uma coisa bonita, que era: “uma
presenga orante, no coragao da cidade”. Entdo eu achava bem bonito, por que
€ bem no centro, num é€?” (PADRE DA CIDADE DE CAMPINA GRANDE, 68
anos em 2017).

Devido essa localizacdo no centro da cidade, as pessoas geralmente
vao de carro para as missas, para 0s momentos de oracdes do ter¢co, novenas,
oficios, entre outros, o que acaba atraindo alguns pedintes que ficam no portdo
abordando os fiéis, sobretudo em momentos mais festivos e nos finais de

semana.

A capela também € um lugar de parada para as pessoas que trabalham
no centro da cidade e nas imediacdes, tendo em vista que ocorrem missas
todos os dias e o santissimo fica exposto. Os trabalhadores participam da
missa as 06h00 (seis horas) da manha, que tem exatamente uma hora de
duracéo, justamente para favorecer o horario de trabalho, e durante o dia todo,
a capela recebe visitas rapidas, de pessoas que realizam suas oracdes diante

do santissimo e logo vdo embora.

Desse modo, a maioria dos frequentadores da capela do mosteiro € de
outras parbéquias que se deslocam para fazer as suas oracbes, adorar o
santissimo, realizar e pagar promessas, rezar 0 terco, rezar as novenas,
participar das missas, tendo em vista esse sentimento de especialidade quanto
ao mosteiro de Santa Clara, que diante da presenca das freiras se apresenta
como um lugar que oferece um acesso privilegiado ao sagrado, onde a magia

se faz presente.

Em todos os dias 08 de dezembro ao meio-dia, na capela do mosteiro de
Santa Clara, ocorre um momento de oracdo chamado “A hora da graga”, diante
da imagem peregrina de Nossa Senhora da Rosa mistica. Esse rito é celebrado
em igrejas catdlicas do mundo inteiro. Narra a Igreja e seus fiéis que essa
celebragéo realizada todos os anos na mesma data e horério teria sido uma
recomendacdo de nossa Senhora da Rosa Mistica a Pierina Gilli em 22 de
novembro de 1947. E esse momento na Diocese de Campina Grande ocorre
na Capela do mosteiro de Santa Clara. Fiéis das diferentes comunidades

participam, e por ser a capela um espaco pequeno, muitos fiéis ficam do lado
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de fora. S&0 momentos que marcam bem a espiritualidade do lugar e essa
representacdo de que a capela é um local privilegiado diante do sagrado,
observamos a maioria das pessoas visivelmente emocionadas ho momento do
referido rito. Esse € apenas um dos momentos de manifestacdo devocional
entre outros diversos que ocorrem diariamente e entre 0s quais pude vivenciar

e acompanhar.

Durante nossa pesquisa também observamos varias pessoas deixando
pedidos de oracBes escritos na urna destinada ao depdésito desses pedidos,
inclusive em um dos momentos de oracdo do terco, um casal, visivelmente
emocionado, escreve o seu pedido de oracdo, depositando-0 na urna e logo
depois manifestando para a assembleia 0 motivo de estarem rezando naquela
tarde. Eles estavam com um parente entre a vida e a morte naguele momento
em um hospital da cidade, mas tinha certeza de que a oracéo realizada por
eles e pelas irmas ia os conduzir ao milagre da cura do seu familiar. O mosteiro
e a capela é esse lugar especial onde os fiéis sabem e creem que irdo
encontrar consolo no momento de desespero. Fala uma jovem sobre como a

capela de Santa Clara é importante para sua vida:

As Clarissas na minha vida foi, se I& tivesse um gravadorzinho,
pra gravar todas as vezes que eu fui nas Clarissas, todo mundo
ia entender essa histéria, porque eu fui muitas vezes I4, e la era
onde eu pedia forcas, la era onde eu rezava pela minha familia,
la era onde eu conseguia forcas. (...) E eu continuo indo, eu
continuo pedindo. (...) E as Clarissas foi de uma importancia
tremenda e é até hoje, la eu me sinto muito bem, eu consigo
recuperar minhas forcas la, quando eu saiu de la eu saiu uma
pessoa renovada, como se realmente eu tivesse Deus ali
fisicamente conversando comigo, me dando forca, me dando
coragem, falando comigo muitas vezes, basta eu silenciar e eu
sinto Deus falando comigo. (Catélica que frequenta o
mosteiro da Ordem de Santa Clara, 35 anos em 2018).

A jovem, como outros interlocutores, aponta a capela como um lugar
excepcional que permite uma maior aproximagao com Deus. Menezes (2004,
p. 76) afirma que o convento pode ser entendido como um pedaco do céu na

terra:
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Mas suas qualidades extraordindrias também podem ser
investidas de um sentido religioso, passando a ser lidas como
“sinais” de manifestacao de algo divino, e a excepcionalidade
do prédio assumem outro registro. Além de um “refagio desse
mundo”, o convento pode ser visto como um pedacgo “do outro
mundo” na superficie terrestre.

Também podemos confirmar essa percepg¢do de que a capela € um
lugar especial para vivenciar a devogdo. Nas duas oportunidades que tivemos
de dormir no mosteiro, do lado de fora do claustro, além da nossa condi¢ao de
pesquisadora, sentimos como se estivéssemos em um retiro religioso, como se
0 mosteiro fosse o lugar existente aqui na terra mais perto de Deus. Ao acordar
bastava cuidar da higiene pessoal e ir se dirigir a capela, como se
estivéessemos morando dentro da igreja. E assim foi durante todo o dia,
sentindo-se em um retiro, fora da correria do dia a dia, e diante da presenca de
Deus, sobretudo porgue o santissimo é exposto na capela durante a maior

parte do dia.

A vida de oragéao se faz presente no centro da cidade, no mundo urbano,
acompanhando as transformacdes sociais. A capela anteriormente era um
lugar com caracteristicas rurais, do campo, hoje ela é arrodeada de prédios e
sobretudo os comerciais, mas, mesmo assim, tem atendido as necessidades
dessas popula¢cbes urbanas e do comércio de Campina Grande. Na narrativa
de construcdo do mosteiro, a participagdo dos comerciantes ja € ressaltada e

ainda hoje permanecem, eles sdo apontados como principais donatarios.

Em funcdo do grande fluxo de pessoas que frequentam e preservam
uma admiracéo especial pela vida contemplativa e assim pela capela de Santa
Clara, no mosteiro ndo sdo celebrados sacramentos da iniciacao cristd como:
O Batismo, a Crisma, a Primeira Eucaristia e a Celebragdo do Matriménio. As
irmas afirmam que se fosse permitido teria casamento e batizado todos os dias,
0 que atrapalharia o ritmo de oracdo e trabalho, impactando diretamente no

modo de vida.
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Vejamos o que diz uma senhora que mesmo residindo em um bairro
distante do mosteiro vai de segunda a sexta-feira para o mosteiro, deixando
para participar de sua comunidade local apenas nos finais de semana:

Eu vou a missa todos os dias e é 14, sabe? Eu gosto muito, é
uma coisa muito calma, eu vou logo cedo, o santissimo esta
exposto, a gente adora o santissimo e dai a gente ja comeca o
dia bem encaminhada. E elas sdo muito calma, elas estédo la
rezando a liturgia diaria, né? E eu gosto muito, por conta
daquela calma, eu gosto muito que traz uma paz de espirito.
(Catdlica que frequenta o mosteiro da Ordem de Santa Clara,
65 anos em 2017)

Em momentos festivos, ou simplesmente ap0s as missas, 0s locutérios
ficam lotados de pessoas querendo cumprimentar as irmas, estabelecer um
didlogo, pedir uma bencdo, um aconselhamento, o que se estende durante
toda a semana, sempre ha pessoas marcando horarios que possam conversar
com as irmas em particular. Perguntamos-nos a que se deve tal procura pelas
irmas, se elas estdo “fora do mundo”. O que conduz as pessoas a admirarem
esse lugar e essas mulheres? As pessoas as quais dialogamos atribuem
sempre a um sentimento especial que sentem ao entrar em contato com o
mosteiro. E logo observamos que a lideranca carismatica (WEBER, 1997)
exercida, diante da comunidade é fundamental para o surgimento desses
sentimentos de identificagc&o.

Como ja indicamos acima, embora as irmds “saiam do mundo” na
medida em que se recolhem no claustro, elas permanecem no mundo na
medida em que néo perde de vista a atengdo com a comunidade secular, o que
se constitui também como fundamental para a manutencdo da existéncia da

instituicdo. Conta a nossa interlocutora:

A gente quando t& com problema a gente vai 14 e elas se
dispbde a conversar com a gente e ouvir, porque 0S NOSS0S
problemas a gente ndo pode expor pra todo mundo que vira
fofoca e elas ndo, elas |4 recebe conversa e nos escuta,
guando d& elas orientam, quando néo elas escutam. Quando a
gente tA com um problema s6 em sentar e ouvir a gente ja é
grande coisa, jA € um alivio muito grande pra o espirito da
gente. (Catdlica que frequenta o mosteiro da Ordem de Santa
Clara, 65 anos em 2017)
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Mas ndo podemos deixar de evidenciar os elementos do transcendental

apontados pelos nossos interlocutores que frequentam o mosteiro.

Acho que o maior motivo é o siléncio, a gente se identifica
muito pela essa questdo do siléncio, hA momentos que a gente
da uma parada pra rezar melhor, para ter um melhor contato
com Deus, apesar de ser uma rua muito movimentada, mas
assim a é&rea interna do mosteiro ela € muito silenciosa, entdo
isso favorece mesmo assim a questdo da oracdo, vocé esta
mais proximo de Deus, entdo isso € muito importante pra mim.
(...) Outra coisa também importante é a questdo das irmas, eu
acho elas muito acolhedoras no proprio convento a
simplicidade delas ali, acho que encanta muito, além do
siléncio a prépria missa que é celebrada, o proprio coro,
gquando elas estdo cantado, aquilo ali ajuda muito a gente
refletr e rezar, entdo chama muito atencdo essa
espiritualidade também das Clarissas, essa acolhida que
elas tem, alguns momentos que eu vou la até mesmo pra
comprar particulas pra missa, uma coisa assim, sempre uma
acolhida muito positiva das irmas. (...) As Clarissas é aquele
lugar que a gente precisa ter um contato maior com Deus e
ali a gente encontra, a gente sabe que provavelmente entre
seis e dezoito horas o convento estaria aberto. Entdo ali pra
mim é um lugar de encontro com Deus, enquanto nossas
paréquias como um todo sdo muito agitadas, tem gente toda
hora, 14 ndo, por mais que tenha pessoas visitando 0 mosteiro
toda hora, a gente tem um lugar de siléncio, um lugar de
contato com Deus, de experiéncia com Deus. Eu consigo
entender o mosteiro dessa forma, né? Além de a gente
encontrar ali a prépria espiritualidade franciscana, a gente
encontra um lugar de ter um contato com Deus e a maior
marca € o siléncio. (Catélico que frequenta o mosteiro da
Ordem Santa Clara, 32 anos em 2017)

Fica bem evidente a afirmacéo de que o mosteiro € um lugar no qual os
fieis tém a oportunidade de estabelecer um contato maior com Deus,
demonstrando essa representacao social de que se trata de um lugar especial
no que se refere ao mundo religioso, divino, transcendental. O que verificamos
todas as vezes em que durante a pesquisa nos referimos ao mosteiro das
Clarissas com os catélicos da cidade. Uma jovem também afirma sobre esta
particularidade do mosteiro: “E muito lindo 4. Uma paz enorme” (Catélica que

frequenta o mosteiro da Ordem de Santa Clara, 35 anos em 2018).
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Essa presenca especial do transcendental no mosteiro também aparece
como um importante fator na compreensao da opcéo de jovens mulheres em
pleno século XXI pelo claustro. Uma irméa fala sobre como foi importante os
momentos de oracfes vivenciados na Capela de Santa Clara para a sua

opcao:

Eu comecei a ficar vindo aqui, para rezar o terco, pra ficar um
pouquinho diante do santissimo e foi uma experiéncia muito
interessante, ndo € uma voz, mas € como Se VOCé mesmo Sse
guestionasse e eu me questionava assim, olha se isso que
vocé esta sentido ndo for uma admiracdo, uma vocacao? For
um chamado, essa vida aqui uma clausura, pobreza
franciscana, isso ndo da pra mim ndo. Mas isso me chocou,
ndo é uma admiragdo € uma vocacdo, essa € sua vocacao,
dentro de mim € como se eu mostrasse a mim mesmo que eu
estava me identificando, é aquela hora que vocé para pra
dialogar consigo mesmo, como se dentro de vocé tivesse um
eu mais profundo que Ihe mostrasse suas aspira¢des, que por
cima vocé ndo percebe, na correria do dia a dia néo vai,
guando a gente para no siléncio vocé consegue falar consigo
mesmo, ter essa conversa. O mosteiro, a capela, favorecem a
oracdo. (ORQUIDIA, 29 anos em 2018)

As jovens vocacionadas nos revelam que tudo surge através da citada
admiracdo pelo lugar e pelas irmas. Os aconselhamentos sdo fundamentais
nesse processo de escolha, e de discernimento sobre a existéncia de uma
ideia de vocacédo - de um chamado de Deus. As vocacionadas afirmam que a
escolha ocorre em funcdo da existéncia de uma vocacgao, a qual pode surgir
ainda no ventre de suas maes, como vimos nos relatos. Além de apontarem
como fator importante para a opgéo pelo claustro a “negacao” desse mundo
externo secular, tendo em vista a existéncia de caracteristicas
contemporaneas, por vezes, consideradas negativas, as quais também ja
abordamos.

Como ja evidenciamos, também consideramos essa percepgdo da
existéncia do que estamos denominando de forgas divinas, enfatizada pelos
religiosos, religiosas e fiéis. Estamos atentos para o que Laura Segato (1992)
enfatiza em seu texto intitulado “Um paradoxo do relativismo: discurso racional
da Antropologia frente ao sagrado” quanto a operacao do relativizar. A autora

escreve:
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Essa pratica interpretativa conduz a que sacrifiquemos uma
parte da verdade dos seres humanos retratados em nossos
relatos etnograficos, perdendo de vista ou mesmo censurando
as evidencias que falam de um horizonte intimo em que ocorre
a experiéncia humana do transcendente (SEGATO, 1992, p.
114).

Em todos os nossos dialogos estabelecidos com as irmas e com 0s
atores sociais que se relacionam com o mosteiro e com a vida monastica,
verificamos que o fundamento dessa opcéo e o desejo de frequentar o mosteiro
é fomentado também por uma experiéncia com Deus, por isso ndo podemos
sacrificar a substancia do fenémeno religioso que é o divino, o transcendental.

A irma Margarida fala sobre sua opcéo pela clausura:

Quem vem aqui, que se aproxima e conhece questiona. Por
que? E por que? A gente deixar tudo, aqui dentro, na clausura,
guestionam. Esse mundo que tudo vocé quer vocé tem, mas
por que deixaram tudo? (...) ndo € obrigado a viver como as
pessoas no mundo vive, a gente pode viver sem tanta coisa,
gue na verdade sdo supérfluas. (...) Eu descobri algo que o
mundo me oferece, eu ndo sai do mundo porque ele € ruim, no
mundo tem muita coisa boa. Eu também né&o sai do mundo
porque ndo tive oportunidade, ndo. Eu sai e vim pra ca
porque eu descobri algo melhor, algo que valia a pena deixar
tudo, seja um trabalho, seja familia, seja um casamento, tudo,
pra ta aqui. (...) Eu dei de cara com o Nosso Senhor, isso é
tdo bom que eu ndo posso deixar passar. (...) Ndo da pra
fazer de conta que ele ndo me chamou (...) E ndo da pra mim
ser feliz fora disso. (MARGARIDA, 34 anos em 2016. Grifos
Nosso0s)

As irméas quando falam sobre a sua vida no claustro nos passam a ideia
de que elas optam por um modo de vida através do qual conquistaram a
oportunidade e privilégio de encontrar com Cristo em todos os instantes de
suas vidas, diferente de quando viviam no mundo secular, s6 encontravam com
Deus em alguns momentos do dia ou da semana. Elas nos transmitem uma
ideia de que entregar as suas vidas a Cristo no primeiro momento foi dificil,
mas depois se constituiu em momentos e dias de muitas alegrias e de uma
alegria completa que promete se estender até a eternidade. O que nos remete

a necessidade de completude, de preencher vazios que as jovens
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vocacionadas e as proprias freiras professas solenes perpétuas nos
informaram. As irmas no claustro demonstram que se sentem agora completas.

Vejamos a voz de uma irma:

O objetivo da contemplacédo € o olhar Nele, na terceira carta de
nossa mée Santa Clara ela diz isso, pra gente colocar a mente
no esplendor da eternidade, no espelho da eternidade que é
Ele, deixar se transformar toda pela contemplacdo. E ele que
vai nos transformar, a gente ndo se transforma sozinho, Ele
guem vai nos transformando, na medida em que formos déceis
e generosas com Ele, o olhar fixo Nele, com esse espirito de fé,
s6 assim, a gente vai se sentir livre e feliz na vocagéao, pra
cumprir a nossa missdo. Uma misséo que a gente cumpre, a
gente vive, a gente vai interagindo com uma vida de oragéo,
com uma vida de sacrificio e de peniténcia. Mas isso ai é uma
maturacdo que o Espirito Santo vai nos levando. Hoje eu me
sinto assim mais livre, mais decidida. Hoje o meu olhar se
volta s6 pra Ele, e s6 0 que eu peco é que eu tenha um
coracdo amante e apaixonado por Ele, kkkk que eu ndo me
separe Dele, nunca, nunca. (..) Uma entrega assim
incondicional mesmo, s6 assim a gente pode se sentir feliz
(...) essa riqueza de ter conhecido Jesus é tudo, de
conhecé-lo, porque n&o conheco tudo, mas assim de ta
olhando Nele, é tudo, a minha riqueza é conhecé-lo e ama-lo e
servi-lo, essa é a minha riqueza. (AMARILIS, 46 anos em 2016)

Embora seja recorrente esta ideia de completude nos discursos das
irmas, elas também sempre apontam para a necessidade de uma busca
constante por Jesus para se sentir completas a cada dia. E esta completude e
encontro com a alegria verdadeira nos remete a sensacdo de liberdade que
elas expressam. Mesmo com a clausura, as irmas afirmam se sentirem livres e

gue encontraram a verdadeira liberdade diante da presenca de Deus:

O mundo fala muito sobre essa questdo de liberdade. Mas
assim, as pessoas tem muita sede, sede de amor, de se sentir
amado, de amar, de encontrar ainda essa confianca nas
pessoas (..) Mas é incrivel como as pessoas tem
dificuldades de confiar em Deus, de entregar-se a Deus e
ali é a fonte da verdadeira liberdade, ali € a fonte do
verdadeiro amor. (...) Jesus prega a liberdade, o amor de Deus
nos faz livre. (...) A gente faz muito essa experiéncia de ver a

luz, é uma experiéncia assim inconfundivel. (...) Ali vocé
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chegou, ali vocé se encontra, ndo tem duvida. (ROSA, 29 anos
em 2016)

Outra irma também nos escreve falando sobre a existéncia de liberdade

mesmo tendo realizado o voto de clausura:

Na clausura religiosa existe a vivéncia da verdadeira liberdade:
a liberdade interior, onde o religioso livre das exigéncias da
sociedade pode ser ele mesmo, sem mascaras. Por tras das
grades o claustral se liberta de uma sociedade que escraviza
determinando a maneira como deve vestir, 0 padréo de vida a
se manter, etc. Alias, estar “por tras das grades” € uma questao
de ponto de vista. Olhando da clausura para fora a “prisao” se
inverte. Na clausura esta por livre opgéo, na prisdo do sistema
da sociedade nZo. (ORQUIDEA, 29 anos em 2018. Grifos
Nosso0s)

Tal reflexdo sobre o modo de vida da sociedade secular nos indica que
olhar o outro, estando posicionado de lados opostos provavelmente conduzira
a visdes etnocéntricas. Olhar para o claustro a partir de diferentes angulos nos
sugerem multiplas interpretacées. Quanto a essa antinomia da clausura

escreve Jacquinet (2015, p. 230):

Se, ha sua elogquente configuracdo os mecanismos da clausura
refletem, sobre o mosteiro a imagem de uma férrea
subordinacéo do corpo, ndo por isso este deixa de representar
um elemento de incontornavel relevo no seio da vida
monastica- relevo, alias, que parece mesmo sobressair na
razdo direta da sua pretensa anulacdo. Sao multiplos os
aspectos sentidos e perspectivas que o corpo na clausura
oferece a andlise. Por ele podemos desighar ou evocar uma
realidade conceitualmente contraposta ao espirito e oponente a
sua elevacdo ou antonima do imaterial e do intangivel, mas
também uma realidade que substancia o sagrado (na héstia),
gue evoca a santidade (nas imagens sagradas) ou, ainda, que
representa (nas reliquias).

Tendo buscado nos aproximar do claustro, se posicionar de forma nao
oposta, verificamos que o corpo feminino € submetido a um rigoroso controle e

a renuncias, assim como também compreendemos o desenvolvimento de um
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projeto de santificacéo, além de entender a ideia de liberdade propagada pelas
irmd&s diante do contexto e percepg¢des especificas do mundo do claustro.

As irmas se colocam também fora do claustro mesmo estando no
claustro, ha sempre essa relacdo reciproca e ambigua. Uma senhora catdlica
também fala sobre essa compreensdo sobre a liberdade vivenciada pelas
irmas:

Eu gosto quando tem festa de Santa Clara, quando tem
procissdo, eu acho téo interessante elas fazem dentro mesmo,
ta entendendo? A procissdao sabe, quando é Nossa Senhora
Aparecida, elas fazem a procissdo la dentro. Elas ndo saem,
entdo j4 sabe é dentro do mosteiro e a gente acompanhando,
eu acho tdo lindo, tdo lindo. Que eu digo: t4 vendo! Ndo € uma
vida enclausurada é uma vida assim liberta, eu sinto isso.
Eu acho uma liberdade. Elas estdo o tempo todo antenadas,
volta e meia nas missas elas falam que vao participar de
palestras, de formacdes com um padre, com o bispo. Falam
sobre algo que estd ocorrendo no mundo. (Catdlica que

frequenta o mosteiro da Ordem de Santa Clara, 65 anos em
2017)

No acompanhamento do cotidiano das irmas fica evidente essa ideia de
gue h& uma forte interlocu¢cdo com o mundo secular, o que fomenta e favorece
a propria existéncia da Instituicdo em pleno século XXI. H4 assim a existéncia
de um claustro permeado por continuos entre o podemos chamar de tradicional
e moderno, e entre o que estamos denominando de magia e religido, o que
revela obviamente a propria complexidade dos fenbmenos sociais, e a
especificidade de um tipo de instituicdo que surge no Brasil desde o periodo
colonial e que ainda permanece, o que implica em ambiguidades, tendo em
vista a necessidade de se adequar aos diferentes tempos histéricos e
realidades sociais mesmo se tratando de um claustro. No caso do Claustro da
Ordem de Santa Clara em Campina Grande- PB, tendo sido fundado em 1950,

permanece florescendo até os dias atuais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Objetivando compreender a decisao pela vida religiosa em clausura na
contemporaneidade, partindo das narrativas dos nossos interlocutores,
principalmente das freiras e vocacionadas, ficou logo evidente em suas vozes
que as suas decisbes se ddo em funcdo de um chamado de Deus, 0 que
estamos denominando de forcas divinas. Contudo, o0 nosso esforco se
configurou em buscar a existéncia de forcas sociais, se apresentando como um
desafio que demandou um expressivo empreendimento de pesquisa teorico-
metodoldgico que nos conduziu a um desvelamento dessas narrativas em que
em certo momento foi possivel a identificacdo dessas forcas sociais que
impulsionam a decisao pela vida contemplativa.

Evidenciamos como forgas sociais as inquietagbes em relacdo as
caracteristicas do mundo secular; a atuacdo da Igreja Catolica no Brasil desde
o Brasil Colénia, o que resultou em um habitus e um ethos acentuadamente
religioso; a atuacao dos agentes religiosos, com a producao e disseminacao de
suas narrativas; os trabalhos especificos dos padres, freis e freiras frente aos
mosteiros de vida contemplativa, inclusive com o processo de disciplinamento e
mortificacdo do eu secular, permeado pela atualizacdo dos rituais com a
participagcdo da comunidade secular;, a dominagdo carismatica exercida no

mosteiro, estabelecendo uma constante interacdo e ligacdo com o mundo
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secular; aléem da influéncia da Renovacdo Carismatica com a presenca da
magia, indicando o0 mosteiro e sua capela como um lugar da excepcionalidade,
onde é possivel um contato rapido e direto com Deus.

Ao entrar em contato com esse mosteiro e com 0s agentes religiosos
(padres, freis e freiras, sobretudo com a mestra), as jovens vocacionadas
através das contribuicbes de um processo disciplinar sentem-se no dever moral
de dedicar a sua vida inteiramente a Cristo. Dedicacdo que é socialmente
valorizada, aquele que faz o bem ao proximo e que é capaz de abandonar tudo
pelo outro, é socialmente admirado, e ndo sendo uma pratica de todas, a
excecao torna-se ainda mais valorizada, principalmente tendo em vista essas
caracteristicas do mundo moderno, como argumentamos no decorrer da tese.

Em tempos de individualismo e consumismo, pessoas que optam por
viver em coletivo e sem o consumo desenfreado sdo admiradas por muitos na
sociedade. E sendo Jesus Cristo o centro do Cristianismo, o0 maior exemplo de
fazer o bem ao préximo e de recusar toda a riqueza, e o Brasil um pais
predominantemente cristdo e Catolico, a escolha pelo claustro pode fazer todo
0 sentido.

Ha uma afinidade significativa entre o ethos religioso dos brasileiros, que
possuem uma moral fortemente alicercada nos valores do Cristianismo, e a
escolha para a vida em clausura. No geral sejam pertencente ou ndo a uma
religido, as jovens que procuram o claustro ttm em comum o fato de aceitarem
como valores o respeito ao préximo e a ndo valorizacdo do dinheiro acima de
tudo.

Podemos evidenciar essa valorizacdo dos principios presentes no modo
de vida do claustro qguando observamos que mesmo as familias consanguineas
das irmés no geral tendo rejeitado o fato de elas viverem em clausura, ha uma
valorizagdo do modo de vida escolhido por elas. As familias em sua maioria so
nao aceitam “as grades” do mosteiro, mas expressam admiragdo pela opcgéo
das irmas, por elas se dedicarem inteiramente a Cristo, ao irmaos, sejam as
outras irmas ou a quem procurar 0 mosteiro, pela capacidade de abdicar do
dinheiro, entre outros. A tia de uma postulante fala sobre a felicidade em ter

uma freira na familia;
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Essa decisdo dela a gente respeita muito e quer que ela seja
feliz. (...) Tem um sentimento, ndo € de angustia, hdo quero
dizer de angustia, € mais de uma felicidade por ter uma
vocacionada na familia também, porque a gente nao tem,
né? Isso deixa a gente muito curioso, querendo ver, querendo
saber como é, querendo saber como ela vai ficar também. (TIA
DE UMA POSTULANTE, 54 anos em 2018)

Além dessa afinidade entre o ethos cristdo e catélico e a opcao pelo
claustro, argumentamos ao longo do texto a importancia da atuacao da Igreja
Catolica, a qual mesmo néao possuindo a mesma hegemonia que antes, ainda
influencia no habitus da populacdo brasileira e na escolha pela vida
contemplativa. A tia da postulante também aponta para a influéncia da Igreja

Catolica na escolha da sobrinha pela vida em clausura:

Pra mim ndo foi muita surpresa ndo, porque, assim ndés somos
todos catdlicos, na nossa casa, na nossa familia, (...) ela faz
parte muito da igreja, gracas a Deus. E eu via assim que ela,
gracas a Deus se interessou, e pra mim nao foi novidade, por
ser ela quem é, muito meiga, ser muito da Igreja, foi crismada,
foi batizada, fez primeira eucaristia, tudo dentro do seu tempo,
tudo direitinho eu ndo tenho muito, eu entendo o lado dela e
respeito e pronto. (TIA DE UMA POSTULANTE, 54 anos em
2018)

E esse pertencimento a Igreja Catdlica é fomentado pela atuacdo dos
seus agentes religiosos, através da atuacdo na celebracdo dos rituais, na
evangelizacdo e na producdo de narrativas religiosas perpassadas por uma
hagiografia. Verificamos no primeiro capitulo o quanto sdo importantes as
narrativas em torno do surgimento da Ordem de Santa Clara e da fundacéo do
mosteiro de Campina Grande para que novas mulheres optem pela vida em
clausura, pois o primeiro contato com esse modo de vida em todos 0s casos se
constituiu através do contato e da compreensao dessas narrativas religiosas.

Nessa presenca da Igreja Catolica se destaca a atuacdo de Padres e
Freis que estdo o tempo todo dispostos a conduzir mulheres ao encontro da
vida religiosa, ndo medindo esforgos para sanar davidas em relagcéo ao referido
modo de vida. Sendo eles os primeiros, muitas vezes, a serem procurados

pelas mulheres para dirimir algumas duvidas, além de serem fundamentais na
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deciséo final, pois sdo os parocos que emitem cartas de recomendacdes para
as jovens vocacionadas, sem a qual a entrada no claustro ndo seria possivel.

Destaca-se também a dominacdo carismatica das freiras como ainda
mais relevantes para a escolha pela vida contemplativa. O testemunho de vida
das irmés, as suas vestimentas, e os seus trabalhos de acolhimento e
aconselhamento ganham relevancia, sobretudo, nas ultimas (no contexto do
século XXI) opcdes pela vida contemplativa realizadas. As mulheres se
identificam e buscam ser igual as irmés, encontram no claustro uma alternativa
social frente as inquietacdes encontradas no mundo secular.

Como viemos argumentando ao longo da tese, as irmas afirmam nédo se
identificar com o modo de vida encontrado na realidade contemporanea,
permeada pelo consumismo, relacionamentos efémeros, por um cotidiano
agitado com a compressao entre 0 espaco e 0 tempo, € que ao ndo se
identificar sentem um vazio que precisa ser preenchido, desse modo teriam
encontrado tal possibilidade na vida claustral.

O que nos conduz a evidenciar o potencial de disciplinamento dessa
Igreja e de seus agentes, capazes de contribuir para conformacdo de
convicgbes que muitas vezes se chocam com as aprendidas desde o
nascimento, porém diante das ambiguidades e continuidades préoprias das
realidades sociais, se faz compreensivel, na medida em gque observamos
continuos entre os dois mundos, sendo possivel a existéncia e sobrevivéncia
do mundo claustral, uma vez que ele dialoga e atende as necessidades
também do mundo secular.

Além dessas forcas sociais serem  imprescindiveis  para
compreendermos o que conduzem mulheres a optarem pela vida em clausura
em pleno século XXI, percebemos a importancia de ndo desconsiderarmos os
elementos transcendentais que saltam das vozes dos nossos interlocutores,
estes favorecem a percepc¢ao de que a crenga sustentada a partir do trabalho
dos religiosos contribuem significativamente para o reconhecimento da Capela
como um lugar da excepcionalidade e a vida em clausura como a opc¢éo de
vida com maior plenitude na medida em que garante felicidade na terra e no

7

ceu.
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GLOSSARIO

A

Abadessa: A freira que ocupa o lugar mais alto na hierarquia feminina
administrativa do mosteiro.

Benfeitores: Sdo aqueles que ajudam através de doacdes (dinheiro ou
produtos) na sobrevivéncia material do mosteiro.

C

Capitulo: Reunido de todas as irmds Professas Solenes Perpétuas do
mosteiro. O capitulo se retne para tomar decisbes importantes para a vida
contemplativa, inclusive para a eleicdo do discretorio, da abadessa e das
mestras.

Carisma: E o modo de proceder da comunidade religiosa, baseada em valores
e principios determinados.

Cela: Quarto individual das freiras.
Chamado: Se refere ao designio divino que conduz o fiel a vida religiosa.

Claustro e/ou clausura: Espaco fisico localizado no interior do mosteiro no
qual so as freiras que aderem a vida contemplativa tém livre acesso.

Congregacao: Grupo com carisma especifico, o qual o mosteiro da Ordem de
Santa Clara de Campina Grande — PB pertence.
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Constituicdes: Conjunto de leis que ordena a vida contemplativa.

Conselho: Grupo responsavel por se reunir para conceder direcionamento a
guestdes importantes para a comunidade claustral.

Coro: Localizado na lateral da Capela, € 0 espaco reservado as freiras para
participarem de todas as cerimdnias realizadas na capela.

Convento: Casa para reclusdo de mulheres religiosas.
D

Discretorio: Grupo de irmads que trabalham junto a Abadessa na administracao
do mosteiro.

Disciplina: Sdo as normas e regras que as irmas precisam obedecer.
E

Ecdbnoma: Freira responsavel pela parte contabil do mosteiro que compde o
discretorio.

F

Florescimento: O surgimento de novas opc¢des pela vida contemplativa nas
Clarissas.

Freira: Mulher que opta pela vida religiosa.

H

Habito: Vestimenta das freiras.

Horas canbnicas: Horarios em que devem realizar orages.
I

Irmas: O mesmo que freira e monjas.

M

Madre: Autoridade maior na hierarquia feminina do mosteiro. O mesmo que
Abadessa.

Mundo secular: Sociedade externa ao claustro.
Monjas: O mesmo que freira e irmas.

Mosteiro: O mesmo que convento. Lugar de reclusdo para monges e monjas
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N
Noviciado: A segunda etapa de formagéao para a constituicao do “eu freira”.
o

Observar: Aderir a vida religiosa.

Oficio: Sdo os trabalhos que devem ser realizados pelas freiras para a
manutencgao e funcionamento do mosteiro.

Oficio Divino: Sdo os momentos de oracdes realizados todos os dias no
espaco do coro da capela.

Ordem: Diz respeito ao carisma religioso de cada congregacao.
P

Padre: E o titulo atribuido ao ministro religioso na Igreja Catdlica.

Parlatorio: O mesmo que locutério. E um espaco fechado por grades
destinado para que as irmas atendam as visitas.

Postulantado: A primeira etapa de formacao para a constituicao do “eu freira”.

Profissdo Solene temporéria: Ritual através do qual a freira promete a toda a
comunidade do “mundo” do claustro e do mundo secular que irdo obedecer aos
votos de castidade, sem préprio, obediéncia e clausura até a proxima profissédo
que é a Perpétua.

Profissdo Solene Perpétua: Ritual através do qual a freira confirma todos os
votos realizados na profissdo temporaria, mas agora prometendo cumpri-los
até o final de sua vida terrena.

Recreio: Intervalo de uma hora no qual as irmas estao liberadas para fazerem
0 que desejarem sem preservar o siléncio e a oragao.

Reunido capitular: E a reunido de todas as Irmés Professas Solenes na sala
do Capitulo para a votagdo de alguma questdo importante para a vida da
comunidade claustral.

S

Sinete: Pequeno sino que fica nos locutérios para que as irmas possam
chamar alguém que esteja na parte externa do mosteiro.
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Sino: Sao dois 0s sinos existentes no interior da clausura. O primeiro indica as
horas canénicas. E o segundo é usado para chamar, com determinadas
combinagdes, as irmas.

\"/

Veste: A roupa das postulantes.

Vesticdo: Ritual que marca o final do postulantado. Momento no qual a irma
passa a usar o habito, tem os cabelos cortados e adquire um novo nhome.

Vida consagrada: Quando a irmé& entrega a sua vida aos projetos religiosos,
realizando e cumprindo os quatro votos: castidade, obediéncia, sem proprio e
clausura.

Vida contemplativa: Quando a irm& dedica a sua vida em clausura para,
sobretudo, viver em oracédo a Cristo.

Vocagao: Chamado de Deus
Vocacionada: Mulher que deseja aderir a vida em clausura.

Voto: A promessa feita a Deus e a comunidade do mosteiro e do mundo
secular.
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