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“O problema principal para uma sociologia da modernidade religiosa é tentar
compreender conjuntamente o movimento pelo qual a modernidade continua a
solapar as estruturas de plausibilidade de todo o sistema religioso, e aquele

pelo qual ela faz surgir, ao mesmo tempo, novas formas de crer”.

Hervieu-Léger



“#7 RESUMO

PN -+ - PR FIE NI

Este trabalho pretende analisar o fendmeno religioso na Comunidade do Marinho (PB) e
identificar quais os fatores que tém influenciado na mudanga de praticas e na transmissdo da
religido na regido. Trabalhamos com a hipdtese de que a coesdio familiar nio estd sendo
suficiente para manter as pratica tradicionais e a transmissfo da religidio mesmo em pequenas
comunidades rurais. Adotamos como perspectiva tedrica a contribui¢iio de Max Weber, que
atribui A religifio uma posicfio de varidvel independente, reconhecendo-lhe a capacidade de
exercer um papel determinante nos processos sociais, embora admita que estes também
possam influencid-la. Qutra perspectiva ¢ o trabalho de Peter Berger (¢ outros autores do
Paradigma do Mercado Religioso), que propde um entendimento da dindmica da mobilizagdo
religiosa em termos de relagio e niveis de correspondéncia e adequagfio entre a oferta e a
demanda de modelos de religiosidade presentes no local. Nossa metodologia incluiu a
aplicagdo de questionarios a uma amostra intencional de fiéis e a realizagdo de entrevistas
com lideres religiosos locais, além de observagdes diretas da vida cotidiana e de celebragSes
religiosas na comunidade estudada. Como principais conclusdes do nosso trabalho
destacamos as seguintes: 1 . Ha uma discrepancia entre a demanda religiosa dos fiéis catolicos
¢ a oferta religiosa da Igreja Catélica e da Igreja Congregacional na Comunidade do Marinho;
2 . Fragilidades institucionais tais como a caréncia de pessoal especializado — padres ¢
pastores congregacional — para prover os servigos religiosos mais desejados pelos fiéis do
Marinho podem explicar a desmobilizagiio religiosa observa em relagdo as religides
tradicionais locais; 3 . O aumento da mobilizagdo religiosa relativa aos pentecostais —
Assembléia de Deus e Igreja Rio da Vida - no espago da Vila e Adjacéncias do Marinho pode
ser explicado pela adequagdo da mensagem as condigdes sociais dos habitantes dos espagos
mencionados ¢ a uma presenga muito mais constante de lideres religiosos dessas instituigdes
no cotidiano dos individuos; 4. A divisdo cstigmatizante entre os que sio da Rua € os que
moram na Vila pode ajudar a entender a desmobilizagdo relativa as religiosidades tradicionais,
cujas sedes e maiores investimentos se localizam na Rua.



LTS ABSTRACT

In this Dissertation we discuss the influence exerted by social and institutional factors on the
religious mobilization at the Community of Marinho, Paraiba, Brazil. We adopt as theoretical
perspective the contributions of Weber and other authors on processes of secularization and
the Religious Market Paradigm as formulated by Peter Berger and a group of American
sociologists leaded by Rodney Stark, which purpose an analysis of the religious mobilization
in terms of the fitting between the supply and the demand of religious models in a determined
social space. The methodology we used included a questionnaire answered by an intentional
sample of inhabitants of the Marinho Community; a set of interviews with local religious
leaders and parishioners, besides the direct observation on the day-by-day life of the
community and its religious celebrations. As main outcomes of our work we point out the
following: (1) There is a discrepancy between the religious demand of parishioners and the
religious products The Catholic Church and The Congregational Church offer in the
Marinho’s Community; (2) Institutional fragilities as low human capital ~ in terms of priests
and pastors — can explain de process of religious demobilization regarding to Catholicism and
congregationalism at the community studied; (3) the increasing in the religious mobilization
regarding to Pentecostalism in the Ville and Adjacencies of Marinho can be explained by the
fitting between their religious messages and the need of inhabitants of the areas cited and as
well by the constancy of their religious leaders presence in the individuals everyday; and (4)
The stigmatisation resuited of the apartheid between the inhabits of the Streef and those of
the Ville can also helping in the understanding the relative religious demobilization related to
traditional religiosities, whose temples and investments are held on the Streer.
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INTRODUGAO

Nossa vivéncia pessoal em iniciativas missionarias em varios lugares da
Paraiba, mas especialmente na Comunidade do Marinho, nos tem indicado que os
niveis de mobilizagao religiosa catdlica tém experimentado um decréscimo, o que
esta associado a4 emergéncia de novas propostas de religiosidade. Foi a partir da
experiéncia na regido mencionada que iniciamos nosso questionamento a respeito
dos fatores institucionais e socioculturais que poderiam explicar o fendmeno
observado.

Em termos de analise sociologica da religido em pequenas comunidades
rurais, o que se encontra mais freqientemente e a idéia de que os lagos familiares
fortes seriam responsaveis pela conservagdo e transmissdo de valores. Nossa
pesquisa tem a pretensdo de observar a validade dessa interpretacao, partindo da
hipotese de que a coesado familiar ndo é suficiente para manter a religiosidade e
praticas tradicionais. Na comunidade do Marinho, observa-se que esta ocorrendo um
processo de mudanca e transformag¢do, nesse aspecto, ainda que mantidos os
valores relativos a pertenga, sendo possivel observar que o fendmeno religioso
assume contornos particulares, estando a transmissao familiar dos valores e opgdes
religiosos em possivel descontinuidade.

| Neste trabalho, discutimos os significados da religiao nc meio rural na
contemporaneidade, procurando identificar transformag¢des e permanéncias, além
das tendéncias de evolugdo da situagdo religiosa da comunidade acima
mencionada. Nosso inferesse €& também analisar os fatores responsaveis pelo
declinio percebido na mobilizagao religiosa catdlica na area, o quat corresponde a
emergéncia de outras expressdes de efervescéncia religiosa, avaliando a

importancia das liderangas do tipo carismaticas neste processo.



A pesquisa consistiu nhum levantamento de dados através de observagoes
diretas, da realizagio de entrevistas estruturadas com os habitantes da comunidade,
além de entrevistas abertas com as principais liderangas religiosas que atuam ou ja
atuaram no local, bem como com personagens destacados do Marinho que
participaram das atividades da comunidade nos ultimos tempos. Entrevistas
estruturadas também foram feitas com individuos comuns que participam e outros
gque deixaram de participar das atividades religiosas nas diversas denominagées que
atuam no lugar. Também foram aplicados questionarios a uma amostra aleatoria de
habitantes da comunidade, de forma a se obter dados que indiguem as variagdes
dos fatores que determinam a participagdo religiosa dos individuos em relagéo a
posicao social que ocupam. ‘

Foram observadas reuniGes coletivas na Capela Catdlica e igrejas
Evangélicas do lugar. missas, celebragbes, atividades de evangelizagdo, cultos,
ensaios € outras estratégias ou formas simbolicas de transmissdo dos discursos
religiosos, bem como a relagdo entre os processos de construgdo identitaria dos
moradores da Vila e da Rua do Marinho com a dindmica da mobilizagédo religiosa
local. 7'

O texto da dissertacdo esta organizado da seguinte maneira: no primeiro
capitulo, discutimos o fendmeno da mobilizagdo religiosa e do pluralismo religioso,
com referéncia 4 teoria da secularizagfo, a partir da contribuicdo de tedricos como
Weber, Norbert Elias, Peter Berger e alguns autores do “Paradigma do Mercado
Religioso”, finalizando com uma secdo de reviséo bibliografica dos estudos de
sociologia e antropologia sobre a religiosidade no mundo rural.

No segundo capitulo, trazemos uma descricdo etnografica do focus
empirico da nossa pesquisa, a Comunidade do Marinho, oferecendo um quadro da

situag3o religiosa local e dos tragos caracteristicos da area estudada.
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No terceiro capitulo, apresentamds uma analise dos dados coletados através
das entrevistas realizadas, dos questionarios aplicados e das observacdes diretas
feitas, apontando eventuais relacdoes entre fatores institucionais e sociais e a
dindmica dos niveis de mobilizagdo religiosa na area estudada.

Nas consideragdes finais apresentamos as conclusdes do nosso trabalho

e apontamos possibilidades de desdobramentos da pesquisa.



CAPITULO |

A SECULARIZAGAO, O PLURALISMO E A MOBILIZAGAC
RELIGIOSA

Na Sociologia da Religido existem {trés vertentes classicas — ©
organicismo positivista, o materialismo dialético e a teoria da agio social — que
deram origem as abordagens funcionalista, conflitual e simbélico-cultural,
respectivamente (MARTELLI, 1995, p. 31). Analisando a religido, os Classicos da
Sociologia buscaram entender as caracteristicas da sociedade industrial moderna,
procurando estabelecer relagdes entre a esfera da religido e alguns aspectos das
dindmicas sociais entdo em curso. Em alguma medida, eles ndo estavam
interessados no fendmeno religioso per si, mas na reflexdo a respeito das maneiras
pelas quais a religido, como reguladora de comportamentos e produtora de sentidos,
sofria as conseqiiéncias do processo industrial @ modernizador — em relagao,
inclusive, aos niveis de mobilizagdo religiosa das populagdes que atravessavam as
mudangas ligadas a esse processo — ac mesmo tempo em que o influenciava.

Enquanto Durkheim e Marx realizam analises da esfera da religido
toméndo com base a matriz estruturalista, Weber propée uma sociologia
compreensiva, focando os sentidos subjetivos da agdo social, esta definida como
decorrente dos sentidos subjetivamente construidos pelos individuos e também
pelos sentidos que ligam a a¢do de um individuo a agao de outros, mesmo que esta
conexao de sentidos ndo seja completamente compreendida pelos atores da ag&o
social. Desta forma, o todo social seria resultado da conex&o de sentidos dos atores
individuais. Esta perspectiva considera a realidade social como uma tendéncia

probabilitaria de agdes individuais (BRANDAO, 2002, p. 622).

12 .



De acordo com Weber (1994, p. 4), os sentidos seriam subjetivamente
construidos: a) na realidade por um “agente ou em média e aproximadamente, numa
quantidade de casos, pelos agentes; b) num tipo puro conceitualmente construido,
nao significando um sentido objetivamente correto” ou de um sentido “verdadeiro”.
As acOes que podem ser classificadas como do tipo “social”, no sentido adotado por
Weber, que sdo aquelas orientadas pela agio dos outros. Desta forma, nem todo
tipo de contato entre pessoas é agio social, ou ainda, esta ndo é semelhante a uma
acdo homogénea de varias pessoas, nem a3 qualquer ac¢do influenciada pelo
comportamento de outra pessoa. A acfo que se apresenta como simplesmente
reativa, sem qualquer relagdo de sentid{O esta fora da classificagdo weberiana, a qual
estabelece que, quando nos processos de interagéo social observar-se uma variavel
de valor em relacdo ao comportamento alheio, por exemplo, a avaliagdo da
adequacdo 3 moda, a tradicdo, aos interesses e caracteristicas de uma determinada
classe, ou por motivos semelhantes, entao ha relagio de sentido (WEBER, 1994,
p.14). 7

Nesta perspectiva, Weber faz uma classificagdo de “agéo social’ como
detenﬁinada, predominantemente, pela racionalidade referente a fins; pela
racionalidade referente a valores; pela afetividade e pela tradigéo. E relacionada a
esta classificagio que ele elabora os tipos de dominagdo. Weber entende a
dominagdoc como a probabifidade de se encontrar obediéncia para ordens
especificas dentro de um determinado grupo de pessoas”™ (WEBER, 1994, p. 33),
supondo o interesse de ordenar e a vontade de obedecer. Segundo esse autor, os
tipos de dominagso poderiam ser classificados como: 1. dominagéo legal, que se
baseia numa organizagdo burocratica com vigéncia de ordens estabelecidas
racionalmente em regras de direito; 2. dominagdo tradicional, cuja legitimidade

esta fundada na convicgéo da dignidade da pessoa dentro daquela tradigao, 3.

13



dominagao carismatica, baseada no reconhecimento de que determinada pessoa
possui qualidades extraordinarias e sobrenaturais, sobre-humanas, consolidadas por
provas e milagres.

A discussdo weberiana sobre a dominagdo carismética nos interessa
neste trabalho, tendo em vista que, diante da situagfio de perda de plausibilidade
das instituigcbes tradicionais e do advento de um visivel pluralismo religioso, supomos
que o lider pode representar um fator de grande relevancia para a compreensao dos
niveis de mobilizagao de grupos de individuos em relagdo a religiao, na medida em
que esse pode contribuir positivamente ou negativamente para a manutengio da
plausibilidade de determinados sistemas de decodificagao simbdlica da realidade.

Weber faz uma relacao entrg carisma e agao nao-racional, sendo o
primeiro a tratar o tema na sociologia e a introduzir o lider carismatico em contexto
social, na perspectiva da relagao entre o “grande-homem” e os seus seguidores.
Para ele, em sua forma mais primaria, o lider carismatico nao segue um modelo
estabelecido de autoridade, agindo de maneira puramente carismatica, em virtude
de um dom pessoal, de uma revelagao particular, caracterizando-se por ser um tipo
revolucionario e criativo (LINDHOLM, 1990, p. 40). Ele associa a forga carismaética
do lider com a capacidade de gerar e de demonstrar grandes emogdes. E esse
estado emocional é transmitido aos seguidores com intensidade. O carismatico
contagia os espectadores, podendo valer-se de técnicas de éxtase. Realizando suas
atividades de maneira gratuita, © homem carismatico ndo trabatha buscando
interesses pessoais. Age promovendo o que |he foi comunicado como missao.

E justamente na possibilidade do carisma que Weber coloca a esperancga
de mudang¢a da realidade de desencanto que o processo de racionalizagdo coloca
para a sociedade, sendo possivel ao mundo desencantado encontrar sentido fora da

légica instrumental da razdo, ou seja, num poder extra-racional, transcendente,




capaz de reconstruir o consenso numa sociedade diferenciada e fragmentada. A
faléncia do postulado da razao abriria espago ao “postulado religioso™.!

Comentando a anélise do pape! da religido na sociedade e os reflexos do
macro-sistema sobre o subsistema da religio, Martelli (1995) afirma que Weber, em
sua abordagem compreensiva da religizo,’ partindo de uma metodologia que
focaliza os individuos e os processos de construcao dos sentidos da acao social sob
a influéncia do sistema de crengas ao qual estes se filiam, chama a atengdo para a
necessidade de pensar a religido a partir de sua posi¢do de relativa autonomia, ou
seja, reconhecendo-the a capacidade de exercer um papel autbnomo nos processos
sociais, mesmo que estes, por sua vez, possam influencia-la. Ainda para Martelli
{(idem), Weber, ao mesmo tempo em que questiona sobre o futuro da sociedade
ocidental diante do processo de racionalizagao, que é para ele uma for¢ca poderosa
na sociedade modema e capitalista, também percebe a possibilidade de fluxos e
refluxos da religiosidade.

Assim, a religido pode ser vista como um fendbmeno que exerce um papel
fundamental na formagido das sociedades, principalmente pela legitimagdo de
comportamentos tradicionais ou inovadores. Nas ultimas décadas, a relagdo entre a
religido e as sociedades atravessam transformagdes que exigem uma compreenséo
mais acurada. Vivemos numa conjuntura em que o fenémeno religioso continua a
ser debatido, permanecendo de alta relevancia publica, verificando-se, no que se
refere ao Brasil, uma forte efervescéncia e um deslocamento das opgdes
tradicionais, e principalmente institucionais, do catolicismo e do protestantismo, num

ambiente marcado por um intenso pluralismo religioso.

¥ ‘ :

I Mesmo reconhecendo as possibilidades do carisma frente ao crescente desencanto do mundo,
Weber chega a se lamentar de que a crescente racionalidade, disciplina e busca de satisfacio das
necessidades tende a restringir cada vez mais as manifestag@es carismaticas (FREUND, S.D, p.140).
2 Weber concebe a religifo como depositaria de significados culturais através dos quais os individuos
e a coletividade podem interpretar a prépria vida, construir a propria identidade.
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Para dar conta dessas mudancas, surge uma pluralidade de abordagens
no nivel "micro” e se percebem também tentativas de se alcangar uma ponte entre o
nivel "macro” e “micro”, capazes de disponibilizar perspectivas de entendimento do
fendmeno religioso ndo somente como feiigiosidade institucional ou individual, mas
considerando-se ambos os aspectos.

As transformagbes pelas quais passam as sociedades contemporaneas
penetram inclusive as estruturas mais rigidas e arraigadas,® observando-se uma
gradual diminuicdo do poder determinante da tradicao, o que tem colocando as
religibes tradicionais sob questionamentc. Uma das caracteristicas centrais
apontaéas por Weber em relagdo aos processos de modernizacdo, a crescente
racionalizag&o da vida humana, aparece no ambito da discussédo sobre a religido
como-um dos sinais da seculariza¢do do mundo, que representaria uma ameaga 3
mobilizaco religiosa em geral. E & discussdo sobre as consequéncias dessa
secularizagao da vida social sobre a mobilizagao religiosa que dedicamos a secio

seguinte.
1. ATEORIA DA SECULARIZAGAO

O futuro da religide ocupou o centro do debate sobre o fendmeno religioso
entre os anos 60 e 70. Isso porque o crescente processo de secularizacao que
marcou a historia do Qcidente a partir do século XVI, teria como consequéncia uma
gradual marginalizagdo da religidc ou mesmo o seu desaparecimento.

Em algumas sociedades, a urbanizagdo e a industrializagdo eram

apontadas como fendmenos inquietantes para a esfera da religidqo, na medida em

* Embora ofereca certa resisténcia @ mudanca, a religido ndo s6 muda como € um fator de mudanga,
influenciada por elementos primérios externos, ndo the fallando a capacidade Hara reelaborar estes
condicionamentos e até desenvolver formulas originais (CIPRIANI, 2003, p. 318).
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que levavam a uma crise de vocagGes na Igreja Catdlica e ao abandono de praticas
religiosas tradicionais, o que configuraria uma crise irreversivel da religiao (cf.
MARTELLI, 1995). A imagem que passou entdo a se difundir a era a de que o
declinio da religido era irreversivel na modernidade.

Utilizado para descrever situagdes como a apresentada acima, em alguns
contextos o termo secularizagdo assumiu significado valorativo e ideoldgico. Para
alguns, por exemplo, podia significar ‘libertacdo do homem moderno da forca
dominante da religido”. Para outros, podia ser considerado como “descristianizagao”’,
“paganizagio’ (cf BERGER, 1985, p. 118]).

Tentando dar conta da polissemia do termo, Martelli (1995, p. 276-277)
apresenta uma tipologia de quatro significados contrastantes do termo
secularizacao:

1) como fenémeno positivo - para quem entende a religido como
alienacdo e a secularizacdo entdo, como sindnimo de libertagdo (os marxistas e
existencialistas);

2) como fenémeno negativo — aqueles para os quais a religiao constitui a
salvacdo do homem e culpa a secularizacdo, vista como responsavel pela distorcdo
de valores cristdos (Grupo de tedlogos protestantes — Heim, Scholz e outros),

3) como um fendmeno irreversivel de purificacdo da religido.(tese
levantada por F. Gogarten e depois retomada por um grupo conhecido como
“tedlogos da secularizagio”).

4) como um fendmeno historico reversivel, podendo-se verificar novas
forrﬁas de sacralizacio ou dessecularizacdo (para tedricos da fenomenologia, tais
como Otto Eliade e outros que seguem a perspectiva durkheimiana). Para estes, o
homem contemporéneo nioc é secularizado e o enfraguecimento da religido n&o

implica no seu fim, mas o reaparecimento do sagrado, ja que quanto mais as
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que levavam a uma crise de vocagdes na lgreja Catdlica e ao abandono de praticas
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contextos o termo secularizagdo assumiu significado valorativo e ideoldgico. Para
alguns, por exemplo, peodia significar “libertag¢do do homem moderno da forga
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1) como fendmenc positivo — para quem entende a religido como
alienacdo e a secularizagdo entdo, como sindnimo de libertagdo (os marxistas e
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2) como fenémene negativo — aqueles para os quais a religido constitui a
salvacdo do homem e culpa a secularizac@o, vista como responsavel pela distorgao
de valores cristdos (Grupo de teologos protestantes — Heim, Scholz e outros);

3) como um fentmeno irreversivel de purificagdo da religido.(tese
levantada por F. Gogarten e depois retomada por um grupo conhecido como
"teélbgos da secularizagao’). |

4) como um fendmeno histérico reversivel, podendo-se verificar novas
forrhas de sacralizacio ou dessecularizag@o (para teédricos da fenomenologia, tais
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implica no seu fim, mas o reaparecimento do sagrado, ja que quanto mais as
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sociedades se racionalizam mais se aprofundaria a necessidade do supramundano e

do invisivel,

No fim dos anos 80, o tema da secularizaco passa a ser muito discutido
de forma critica no campe da sociologia da religifio, sendo nossa tarefa seguinte

apresentar os contomos centrais desse debate.

1.1. A secularizagdo como dessacralizagéo

Acquaviva, em sua obra publicada em 1961, L'eclisse del sacro nefla
societd industnale, propde que se faga distincdo entre o significado dos termos
secularizacdo e dessacralizagdo. Para este autor, o primeiro se refere & perda do
significado sacral de estruturas, coisas, espagos, pessoas. O segundo descreveria a
redugdo da experiéncia progressiva da capacidade individual de experimentar o
sagrado nas sociedades pds-modernas, nas quais as mudancas nas condigdes de
vida e de trabalho, decorrentes da industrializagio e da urbanizagao:

Tornam a experiéncia do sagrado cada vez mais menos possivel, isto é,
estda em vigor um processo ndo sé de secularizacdo. mas também de

dessacralizacdo... Produto de uma virada fundamental no
desenvolvimento da sociedade humana (ACQUAVIVAapud MARTELL],
1995, p.283).

Neste ambito, Acquaviva (idem) considera os indicadores empiricos de
diminuicdo de praticas religiosas como ndo sendo necessariamente indice de
ireligiosidade ou de dessacralizag&o, mas de diminui¢do do seu carater institucional.
Dessa forma, a secularizagao estaria mais relacionada a crise da religiosidade de
igreja. Ainda na vis8o desse autor, ndo estad excluida a continua possibilidade de
ressurgimento do sagrado, inclusive como reacdo ao vazio existencial trazido pela

secularizagao.



A diminuicdo do carater institucional das praticas religiosas nas
sociedades contemporaneas, denominada por Luckmann (1966) de religido Invisivel,
acaba por dar a impressdo de arrefecimento da religiosidade em termos de
sociedade, mas € preciso considerar o fenémeno de modo mais abrangente,
incluindo a focalizagcdo das atividades néo-institucionais como manifestagbes
legitimas de religiosidade. Algumas pesquisas sobre a relagdo entre religiosidade e a
diminuicdo de ansiedade afrmam que as pessoas ligadas a igreja vivem a
experiéncia religiosa com mais intensidade de que as que ndo est3o nessa
condicao. Assim, o declinio da instituicdo eclesial retira o carater grupal, coletivo, de
religiosidade, no sentido durkheimiano, segundo o gqual a experiéncia do sagrado

implica em ganhos em termos de integracio e significagdo coletiva do mundo.

1.2. A secularizagdo como marginalizagao da religido

Esta teoria parte da analise da religiao numa abordagem funcionalista.
Wilson (1985), um dos seus principais formuladores, compreende a secularizagdo
colocando em relevo a fung@o que a religido desempenha no sistema social dentro
das mudangas na sociedade moderna. Para ele, a principal fungdo da religido é a de
oferecer aos homens a perspectiva de salvagio, que teria como efeito simbélico a
tranqﬁilizagéo e 0 apaziguamento das dlvidas existenciais nos individuos.

Além dessa funcdo evidente, a religido, nas sociedades menos
avancgadas, exercia também outras funcfes latentes de integracido social e
estabilizagdo das identidades. Todavia, isso tende a decrescer com o crescimento
da racionalidade. Entdo, para Wilson (idem), a presenca de religido nas sociedades
racionalizadas se explica devido a oferta da salvagéo que € a fungao evidente da

religifo e que ndo pode ser atendida pela racionalidade.



Wilson (idem) aponta, em sua anilise da situagdo da religido nas
sociedades pos-modernas, um impasse tensional entre a secularizacdo e a
racionalizacdo. Dentro dessa perspectiva, entende que a secularizacdo é um
processo mediante 0 qual as instituicbes, as agles e a consciéncia religiosa perdem
sua significacdo social (apud MARTELLI, 1995, p. 298). Esse processo, portanto,
tenderia a levar ao enfraquecimento ou até ao desaparecimento do nao-racional
diante do processo de racionalizagao.

Wilson (idem) se aproxima da tese de Weber sobre a racionalizagéo e o
processo de Entzauberung, de desmagificac;éo, mas se distancia desse quanto a
possibilidade renovadora do carisma. Para aquele autor n&o ha possibilidade de que
0 processo seja revertido, nem mesmo através da forga carismatica. Por isso 0
surgimento de novo movimentos religiosos ndo significam uma contra-tese da
secularizacdo, mas uma saida para a crise da modernidade que inclusive leva ao

crescimento do processo de anomia e angustia.

3. A secularizagdo como subjetivagao

Thomas Luckmann, em sua obra The Invisible Religion (1966), defende a
tese de que a secularizagio coloca em xeque a institucionalizagdo religiosa. Assim,
a secularizacdo é parte de um processo mais amplo do que simplesmente o declinio
do cristianismo tradicional. Significa o surgimento de uma nova forma de religi&o,
que ele vai chamar de “refigido invisivel’, a qual se localiza na esfera privada,
fundada em aspectos subjetivos da emogao individual (cf. MARTELLI, 1995, p. 304).

Para Luckmann {idem), nas sociedades modernas ha uma segmentacao
das inStEtuigées, que se especializam cada vez mais e sdo colocadas lado a lado

uma crescente variedade de definicdes da realidade. De tal forma que a identidade
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pessoal passou a ser uma construcdo privada sem referéncia institucional. Segundo

esse autor:

A pessoa prova de uma sensagdo iluséria de liberdade... Uma liberdade

vazia, pois as escolhas que as pessoas fazem na esfera privada acabam

sendo irrelevantes para as instituicbes sociais, as quais procedem
manejra autbnoma, baseando-se na racionalidade instrumental

(LUCKMANN, 1966, p.134).

O individuo constréi a sua escolha religiosa, elaborando uma sintese de
significados como sendo original, mas na verdade ela estd fazendo sua opcéo
baseado nas ofertas religiosas colocadas & disposigdo pelas instituiges ou
ideclogias, esse “individuo autbnomo” entra num processo interminavel de auto-
realizacdo e de auto-expressdo. Essa nova forma de religido favorece a

individualidade, considera a subjefividade humana de forma sagrada, isolando o

individuo de seus semelhantes.

1.4. Secularizacdo dentro da realidade de diferenciagio do
sistema social

Em sua teoria geral dos sistemas sociais, Niklas Luhmann defende a idéia
de que ndo se pode simplesmente assumir uma posicdo “pré ou contra a
secularizagdo”’. Para ele, na sociedade moderna, todo o sistema social é composto
por subsistemas especializados e cada um opera de forma relativamente auténoma
embora cada um aja em relagao aos outros subsistemas {Apud. MARTELLI, 1995, p.
308).

Luhmann retoma a questdc weberiana da secularizagdo como
racionalizag@o, mas nao assume nenhuma vis2o pessimista ou otimista. A religido se
constitui num subsistema que desempenha uma fungdo especializada nesta

sociedade compiexa, ndo podendo ser mais considerada capaz de realizar a
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integracdo do sistema como era nas socfedades primitivas. Ela passa a exercer uma
funcdo de representacdo simbdlica de interpretacdo do todo do sistema: opera
oferecendo formulas de contingéncias que desparadoxializam o mundo (Cf.
MARTELL!, 1995, p. 311).

Assim, Luhmann assume uma perspectiva diferente de Luckmann e
entendendo a religido na sociedade moderna como mais aberta & forma
institucional, religido de igreja, que a religiosidade individual. Faz-nos concluir qgue,
segundo sua tese, a religifio n2o esta destinada ao declinio nem deve adaptar-se as
exigéncias de racionalizag&o da sociedade moderna. A religido continua a exercer
sua fungdo que é especializada, deve fortalecer as idéias que lhe sio proprias,
favorecendo assim todo o sistema social.

“... Na medida em que mantém principios que representam a inversdo das
logicas imperantes nos outros subsistemas, a refigido é altamente funcional

para 0s mesmos, para 0§ individuos e para o sistema social complexivo
(LUHMANN, 1985, p. 16)

1.5. A secularizagd@o como desregulacdo institucional

Daniele Hervieu-Léger entende que a religido esta relacionada com a

transmissac e perpetuacdo da memoria coletiva que provém de um acontecimento

~ fundador original, o qual vai nortear a experiéncia religiosa de maneira atemporal

(1993, p. 119). A tradicao religiosa passa a ser guiada pelo que ela vai chamar de
imperativo de continuidade. Contudo, na scciedade moderna ha uma marca
caracteristica de transformacgdes que a leva ao distanciamento do imperativo da

transmissao da memeéria coletiva.*

4 A crise da modemidade é a crise de sua transmissfo e do passado como referéncia para explicar o
presente” (TEIXEIRA, 2005:253).
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Para Hervieu-Léger, a secularizacdo & um fendmeno aue provoca uma
crise dos grupos religiosos tradicionais. Ocorre entdo uma descontinuidade da
meméria que deveria ser perpetuada. Os crentes perdem o sentimento de pertenca a
uma “linguagem religiosa” de uma “memdria autorizada” e passam a construir uma
identidade religiosa individual. Para ela:

A modernidade e a secularizagdo, por um lado, dissolvem o0s sistemas

refigiosos e sua memoria autorizada, e por outro. promovem a aénese de

uma religido pos-tradicional, assentada nas opcbes pessoais dos
individuos, que ndo provém do que estabelecem uma tradicdo, mas ao

contrario, transfere o imperativo do determinismo dela para a iniciativa e

criagdo dos individuos (HERVIEU-LEGER, apud TEIXEIRA, 2005, p. 254),

Nessa nova realidade, o individuo faz parte de um processo radical de

autonomizacao da escolha das opgdes religiosas. As escolhas sio consideradas por
Hervieu-Léger dentro de um esguema de quatro 16gicas que sdo articuladas e
constituem a identidade religiosa:

1. A légica comunitaria que esta voltada para a delimitagdo do grupo

social e a pertenga dos individuos e este;

2. a légica emocional que propicia o sentimento de pertenga ao grupo;

3. a l6gica ética que conduz a adesdo a valores e normas de

comportamento compartiihadas;

4. 3 légica cultural, que retine os saberes da memdéria com os do grupo.

A secularizacdo passa a ser um desafio para as instituicBes, que sdo
enfraquecidas neste processo de perda do poder de regulag@o. Elas passam a ser
consideradas ndo mais como “depdsito sagrado’, mas como reservatorios de
significados e bens simbolicos colocados a disposicdo das pessoas, sofrendo o que

ela considera uma desqualificagdo cultural.
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2. Aplicagdo do conceito de secularizacao

A “seculariza¢éo” pode ser entendida em linhas gerais como um processo
em que a religido é marcada pela ascensao social da racionalidade, sendo a razéo
considerada como o Unico instrumento capaz de explicar & dominar a natureza,
organizar a vida social, politica, estabelecer regras do mundo da economia, ditar
padrbes de moralidade e de comportamento, planejar a humanidade futura e tornar
realidade a felicidade do homem nesta vida (MIRANDA apud BINGEMER, 1992, p.
201).

Dentro desse contexto, surgem novos elementos, valores e regras que
fariam os individuos passarem a viver num mundo secularizado, cujos reflexos
perpassam a esfera simbdlica da religido, devendo-se as crengas e praticas
religiosas adaptar-se aos moldes da modernidade racionalizada.

A forga do processc de secularizag@o pode levar as pessoas a terem
outros sentidos, que ndo os inspirados na esfera da religido, os quais ordenem suas
vidas, inclusive valores diferentes daqueles legitimados pela ordem anteriormente
gstabelecida, a ordem magica. Weber usa, para denominar a perda gradual da forga
da religidqo enquanto fonte principal de significagdo das coisas, o termo
Entzauberung, que significa desmagificacdo, desencantamento, apresentando ©
mesmo dois significados: (1) desencantamento do mundo pela religido e (2)
desencantamento do mundo pela ciéncia (PIERUCC!, 2003).”

Para Weber (idern), na medida em que o desencantamento vem definido
como desmagificagdo da atitude ou mentalidade religiosa, seria também produto da

profecia e também fator explicativa do desenvolvimento sui generis do racionalismo

* Plerucci (2003, p. 58) indica que, das dezessete vezes em que usa o lermo Entzauberung,. na
maioria delas Weber o faz para designar "desmagificagdo”, em oulras como perda de sentido e em
algumas com as duas acepgdes.
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ocidental, estando, ac mesmo tempo relacionado ao “grande” processo histérico gue
& esﬁeciﬁcamente etico-religiosc e ocidental, um longo periodo de peculiar
racionalizagdo religiosa, pela qual passou a religiosidade ocidental. Por isso
sabemos que o processo de "desencantamento do mundo” desenvolvido por Weber
€ bem mais abrangente de que o processo de secularizagio presente na sociedade
moderha. Esta analise weberiana se torna importante para o entendimento do
processo de secularizagdo do mundo, visto que é no contexto do desencantamento
da realidade ocidental que é possivel desenvolver a idéia de enfraquecimento das
estruturas religiosas tradicionais e abertura ao pluralismo.

. Como apresentado acima, muitos s3o os tedricos que analisam este
processo, mas queremos considerar neste trabalho a “secularizagdo” como processo
presente empiricamente na historia do Ocidente moderno. Estando disponivel e
sendo recebido de maneira diferenciada. Embora possa ser considerada com sendo
um fenémeno global, sua forca nos diversos setores das sociedades nao é uniforme.

Algumas sociedades inclusive, sofrem mais o impacto do que outras.

Nossa perspectiva se aproxima da desenvolvida por Peter Berger e T.

Luckmann, segundo a qual no processo de secularizacdo, diversos setores da
sociedade e da cultura sdo subtraidos da dominacdo das instituicdes e simbolos
religiosos. Sobre esse ponto, Berger (1985) diz que quando falamos sobre a historia
ocidental moderna, a secufarizacdo se manifesta na retirada das igrejas do centro da
esfera simbofica, significando:
...0 processo pelo qual alguns sefores da sociedade e da cultura séo
retirados do dominio das instituigbes e da influéncia dos simbolos
religiosos, ou ainda, © processo pelo qual a religido tem diminuida a sua

autoridade simbodlica tanto no nivel institucional como no nivel da
consciéncia humana (BERGER apud GUERRA, 2003, p. 41).
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Peter Berger é um dos autores_que inictam a abordagem da secularizacio
do mundo como uma ameaca as estruturas de plausibilidade da religidgo, como ja
introduzimos anteriormente. Esse autor trata a religido como significado construido,
como modo de conhecer o mundo e situar-se nele (BERGER, 1985, p. 7), podendo
ser entendida como “proje¢do humana, baseada em infra-estruturas especificas da
historia humana”, um “edificio de representacio simbolica”, elaborado pelos seres
humanos, servindo também como forma de elevagdo da realidade cotidiana,
exercendo uma funcgao de ordenac&o da realidade e de defesa contra a anomia,

Para discutir a vis&o bergeriana dos efeitos da secularizag@o sobre a forca
da religido na moldagem dos comportamentos sociais humanos, uma categoria
importante é a de “plausibilidade”. Para Berger (idem), a manutencdo da realidade
subjetiva depende das estruturas de plausibilidade (TEIXEIRA, 1995, p. 225), as
quais propiciam ao sujeito da acdo a aceitagdo e a manutencdo da realidade,
constituindo assim a base social que dissipa as duvidas a respeito dos sistemas de
organizagaoc social e das interpretagdes sobre os significados da existéncia humana
e das instituigdes sociais.

Quando essa estrutura deixa de existir, ha uma busca de significado
voltado para a esfera interior, na experiéncia religiosa vivida de forma imediata e

subjetiva.

2.1. A SECULARIZAGAQO E SEUS EFEITOS SOBRE A RELIGIAO: A
QUESTAO DA PLAUSIBILIDADE E DO PLURALISMO RELIGIOSO

Para Berger e Thomas Luckmann, a secularizago € considerada como

um processo que provoca uma crise de plausibilidade de algumas instituigbes

sociais dentre as quais estariam as religiosas. Essa situacao faz surgir uma nova
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realidade com a qual esses setores devem lidar e traz como consequéncia o que ele
vai chamar de “individualizagio” e “pluralismo religioso”.

Essa “crise” ocorre tanto no nivel subjetivo como no objetivo. Instaura-se
na sociedade, ent&o, uma nova situagao: de um lado, a ruptura e o enfraquecimento
das estruturas tradicionais de plausibilidade religiosa e, por outro lado, se instaura o
pluralismo refigioso, levando a uma intensificagéo da competitividade e concorréncia
entre as instituiges religiosas e destas com outros sistemas de significacdo do
mundo. Seguindo esta linha tedrica, Berger vai desenvolver uma perspectiva do
fendmeno religioso em termos de uma légica do mercado religioso.

Com a introdugdo da logica do mercado no modo como as instituicbes
passam a operar as suas atividades ccorre uma forte racionalizagio das atividades,
havendo uma alteragdo na dindmica interna das mesmas. Introduzindo-se os
modelos de mercado na esfera da religido, as organizagBes passam a competir entre
si @ com outros sistemas de bens simbdélicos. As propostas e mensagens religiosas
transformam-se em artigos de consumo disponibilizados aos consumidores sem,
contudo, serem reduzidos a isso.

De acordo com essa abordagefn:

O desempenho dessas firmas dependera: 1. dos aspectos constituintes

de sua estrutura organizacional, 2. da capacidade de seus vendedores

para vender o produto delas; 3. do proprio produto; 4. de suas técnicas de

marketing (GUERRA, 2004, p. 34).

De acordo com Berger {1985), a secularizagdo levou a uma crise nas
concepgdes religiosas, principalmente no que se refere as instituigdes tradicionais.
fazendo surgir um novo quadro de praticas e discursos religiosos, sendo apontada a
emergéncia de um crescente individualismo, que leva a desinstitucionalizagao da
religido, ficando o individuo gradualmente mais livre para a elaboragdo de sistemas

de codigos e de significagdo de mundo (GUERRA, 2003, p. 42). Teriamos, pertanto,
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como efeito da secularizagdo do mundo, o fato de que o papel antes exercido pela
religido na determinagdo das condutas, dos valores e significados da vida das
pessoas passou a ser questionado.

A constituigio da esfera da religiic enquanto mercado religioso seria uma
decofréncia de crises de monopdlios religiosos, as quais fazem ascender uma
preocupacdo com a manutencio e conquista de fiéis e uma forte concorréncia com
outras estruturas provedoras de significados, cabendo ¢ uso de estratégias as mais
variadas possiveis na dindmica da mobiliza¢&o religiosa. Berger foca principalmente
aspectos organizacionais e institucionais das religibes na busca de resultados
efetivos em termos da conquista de figis dentro de uma realidade de concorréncia e
competi¢do. Tudo é planejado de forma estratégica, com a maximizacdo de recursos
para que se possa obter um desempenho que garanta a permanéncia da
organizacao no mercado e a expansao de sua influéncia no mesmo. Isso abrange
diversos niveis, desde a formagao de pessoal que vai compor 0 quadro de lideres da
instituicio até os aspectos externos de organizagéo do local do cuito.

Tendo perdido o monopdlio da concepgdo do mundo, os sistemas de
religiasidade passam a ser oferecido comb que num mercado de trocas simbdlicas.
Neste mercado, as instituicdes religiosas passam a seguir as regras da concorréncia
e da competicdc para conquistar o maior nimero de fiéis e atender as necessidades
da demanda. Isso deve acontecer sem gque se perca o que € essencial daquela
deterrﬁinada pratica, porque caso isso ocorra e se perca o diferencial, que é matéria
religiosa, enfraguece-se o aspecto fundamental e se colhe no o sucesso, mas a
crise e faléncia. !sso porque as pessoas buscam nas diversas religides algo que é
relacionado ndo simplesmente a expressdes de forga midiatica ou mais atrativa em
sua aparéncia. Elas querem justamente um sentido que n&o encontram em outros

setores e atividades da vida social. Em termos mercadologicos, o apelo exercido
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pelos produtos religioso depende do oferecimento em cada empresa do que talvez

elas n&o encontrem nas outras, ou seja, o diferencial.

Berger estudou a realidade nos Estados Unidos, desenvolvendo uma

ViS40 negativa do crescente pluralismo religioso. Elabora uma definicdo de mercado
religioso relacionado & centralizag8o do aspecto institucional e organizacional das
religides, no sentido de competitividade e esforgo cada vez maior para garantir a
sobrevivéncia e manutengio da instituigdo. Portanto, a s-ua abordagem esta
marcada pela idéia de crise na qual o pluralismo e a conjuntura de mercado coloca a
religiéo'. Nesse contexto, ele trabalha com a idéia de Durkheim,® associando a
religifo a integragao moral. Quando falta esse mecanismo e os individuos passam a
ter mualtiplas opgdes, o monopblio simbdlico se enfraquece, instaurando-se uma
incerteza moral capaz de provocar patologias sociais (idem, 1983).

Alguns anos apos a sua primeira abordagem, Berger (2001, p. 10) vai
dizer que talvez um dos grandes equivocos da teoria da secularizagdo seja
justamente extremizar a perspectiva de que quem n3o se amoldasse a estrutura da
modernizagdo n3o sobreviveria, reconhecendo também como um equivoco a
afirmacé@o de que vivemos em mundo secufarizado. Ele refuta tal idéia e confirma
que muitas religides secularizadas fracassaram e outras ao contrario, sobreviveram
e até f[ofesceram, na medida em que ndo cederam ao perfil da secularizagéo.7 A
secularizagdo pode ter efeitos sobre 0 monopdlio das instituigdes atingindo inclusive
a umas mais que a outras, a uma ciasée mais do gue a outra. Reconhece que a
secularizagao em nivel societal ndo esta necessariamente vinculada a secularizagao

a nivel da consciéncia individual. Para ele, a secularizacdo pode até provocar uma

8 Quando estuda o suicidio, Durkheim (1983) defende que a propor¢do do suicidio varia na razéo
inversa do grau de integracdo moral da sociedade politica.

’ Berger admite também que a dessecularizagiio nio ¢ uma realidade na Europa Ocidental € entre as
pessoas que compbem uma elite intelectual, principalmente nas dreas de ciéncias humanas e
sociais, onde a velha teorfa da secularizacdo parece estd em vigor (BERGER, 2001, p.16).
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crise no poder das instituicbes, mas no nivel da consciéncia individual as crencas e
praticas religiosas permanecem, as vezes marcadas por novas formas. Berger
(idem) reconhece a possibilidade de um ressurgir religioso, o qual seria capaz, -
inclusive de reverter o que parece uma tendéncia inexorével & secularizagdo.

Diante da realidade do processo de secularizago, considerado em suas
nuances e dobras, e do pluralismo, éssociados a uma diminui¢do da relevancia da
tradicio na determinacéc da aceitacdc e compromentimento dos individuos com
atividades religiosas, observa-se uma intensificagdo da concorréncia entre religides
tradicionais e os novos movimentos religiosos, cujas conseguéncias vdo ser
analisadas pelos sociélogos da religido em termos de maior ou menor efervescéncia
religiosa em geral. Simultaneamente a esse processo, no qual as religides instituidas
pela tradicdo passam a ser questionadas e perdem o monopdlio, as praticas
religiosas passam a ser submetidas cada vez mais ao clivo da experiéncia pessoal e
individual. Essa idéia foi desenvolvida por outros autores do Novo paradigma do
mercado religioso, 0s quais compdem um grupo de socidlegos norte-americanos,

liderado por Rodney Stark, cuios principios gerais passamos agora a apresentar.

2.2 O modelo do Novo Paradigma do Mercado Religioso

Os outros autores do Paradigma do Mercado Religioso que sucederam a
Berger mantém a idéia central de que a dindmica da esfera da religido € alterada
pela introducdo da légica mercadoldgica, e estudam os efeitos desta sobre o

fendmeno religioso, porém divergem em alguns pontos (cf. GUERRA, 2003, p. 54).

1 — Consideram teoricamente produtiva a aplicacdo de modelos econdmicos
a esferas ndo econdmicas que podem ajudar na compreensao e explicagao

da “economia religiosa”;
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2 - Aplicam a Teoria da Escolha Racional para explicar o comportamento
religioso dos individuos que, assim como o comportamento econdmico,

estaria orientado pela expectativa de lucro a ser obtido, o que justifica os

-

sacrificios previstos;

3 — D&o um enfoque maior nos fornecedores e n&o nos consumidores de

religido. Assim, ndo seriam as variagdes no gosto dos consumidores que
- provocam as mudangas e determinam as propostas, mas as transformagtes

ocorridas no campo dos produtores de produtos religiosos.

Para esses autores, a seculariza¢do & um fendmeno que nao contribui
para a diminuigdo da importancia social da religido, como primeiramente Berger se
posicionou, considerando-a uma ameaga sobre as estruturas religiosas, provedoras
de significado. Os tedricos do modelo do novo paradigma entendem que na medida
em que o pluralismo religioso surge, cresce a mobilizacao religiosa geral, embora
isso nao signifiqgue um mesmo padrio de desempenho entre as diversas mensagens
religiosas em disputa. Assim como acontece no mercado, o ambiente de competicéo
entre as firmas religiosas as obrigaria a desenvolverem produtos mais atrativos do
que o fazem em situagdes de monopdélioc ou de baixo nivel de competicao.

Finke e Stark (1992, p. 42) entendem que o ambiente plural abre a
possibilidade para 0 aumento da competicdo entre as organizacbes religiosas, que
por sua vez, a partir das novas configuracdes estruturais dai advindas, produz
crescimento e desenvolvimento de participacdo religiosa. Assim, 0 processo de
secularizagao, visto de maneira preocupante por Berger, passa a ser considerado de
forma positiva, na medida em que leva a sociedade para uma crescente

efervescéncia religiosa, abre opcdes de combinacdes particulares, sem perda da
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importancia em geral do fendmeno religioso no nivel individual ou coletivo
(GUERRA, 2003, p. 59).

A "moeda” da secularizacdo parece ter dois lados. Na medida em que a
secularizacdo e o pluralismo se apresentam como uma realidade desafiadora
tambem abre outras possibilidades, no sentido de apelar para as organizacdes
religiosas pela melhoria de suas propostas e para irem além do que ja alcangaram,
desinstalando-se da acomodacgéo peculiar ao sistema de monopdlio religioso. Sob
esta perspectiva, as instituigdes religiosas procuram cada vez mais racionalizar suas
atividades através da énfase no planejamento, considerando-se niveis e fatores
antes despercebidos, tormando-se mais dindmicas (BERGER, 1985, GUERRA,
2003).

| Desta forma, pode-se dizer que a preocupagdo com a reproducio
institucional e com o atendimentoc da demanda dos fiéis faz emergir a necessidade
de se fazer uma sintese entre a abordagem que considera os fornecedores e a que
centraliza nos consumidores. Na situacido de mercado, nao se pode deixar de
atribuir um poder preponderante nas transformagdes decorrentes das regras sob as
quais operam os fornecedores dentro da realidade de competicio e concorréncia.
Mas também nos niveis de mobilizagdo religiosa, & perceptivel a influéncia de
fatores que sao determinados pela mudanga e preferéncia na demanda dos
consumidores que exerce uma pressao sobre as organizagdes, levando-as a um
investimento maior em recursos e atividades de marketing, publicidade e outros
meios. ®

Neste trabalho, nossa tarefa“é analisar um momento especifico da esfera
religiosa na comunidade do Marinho, marcada pela diminuigdo da mobilizagdo

religiosa em relacéo a Igreja Catdlica e & lgreja Congregacional, a0 mesmo tempo

8 Idem. p. 72.
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em que observamos o aumento da ‘mobilizagéo religiosa em relagdo a outras
propostas de religiosidade atualmente disponibilizadas na area estudada.

Dadas as caracteristicas sociais da comunidade do Marinho, pensamos
também ser Util a Teoria das Relagbes de Poder, desenvalvida por Norbert Elias e
Scotson, apresentada em Estabelecidos e Outsiders, livro baseado numa pesquisa
desenvolvida pelos autores em uma pequena comunidade inglesa. No livro citado,
Elias & S8cotson (2000) analisam a relacido entre grupos, com referéncia a
construgao identitaria no tempo e no espaco em que atuam e se cruzam. Estando a
comunidade do Marinho dividida em duas areas geograficas definidas, a Rua e a
Vila, e existindo uma luta por legitimacdo e prestigio entre os moradores destas,
pensamos que os niveis de mobilizago religiosa em relagdo as propostas de
religiosidade atualmente observadas na area indicada podem ser influenciados pelos
processos de estigmatizag@o ali observados, como indicaremos no capitulo de
andlise dos dados. Por enquanto, passemos a uma apresentagdo sucinta da

perspectiva analitica de Elias e Scotson (2000)
3. Os estabelecidos e os outsiders da Comunidade do Marinho

A sociologia de Nobert Elias se apresenta inovadora na forma como ele
trata a questdo do espaco relacional que defina os seres uns em relag&o aos outros.
Entende uma dependéncia do “eu” em relagdo ao “nos” na construgdo do imaginario
dos grupos scociais, na experiéncia individual em relagdo a coletividade. Pensa o
individuo em termos de configuracéo social. Seguindo este caminho, ele estuda os
efeitos de processos de marginalizagao sobre os individuos, como eles lidam com o

estigma e em gue medida s&o afetados por ele (idem).

(73]
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As categorias de Estabelecidos e de Outsiders, utilizadas por Elias &
Scotson (1994) para analisar o povoado industrial denominado Winston Parva,
focaliza as relagbes entre as diferentes zonas de uma mesma comunidade. A partir
de estatisticas e de entrevistas com as familias, os autores apresentam a
composi¢do de trés bairros distintos: um bairro burgués-residencial (onde moravam
os homens de negdcios e os executivos), um bairro operario mais antigo e outro
mais recente e menos equipado. Entre esses dois udltimos existem poucas
diferengas. A relacido se estabelece entre uma comunidade “estabelecida” desde
longo tempo e outra “marginal’, composta por residentes mais recentes. E nesta
relagdo empirica entre superiores e inferiores que focamos 0 nosso interesse,

No caso analisado por Elias & Scotson (idem), existia uma divisdo entre
um grupo que era reconhecido como esfablishement, o qual ocupava posi¢do de
prestigio, de poder e outro grupo, estigmatizado, os outsiders,” aos quais eram
atribuidos valores associados & anomia, violéncia e desintegragdo. Uma
desigualdade imposta ndo por uma relacdo de violéncia. As diferencas e
desigualdades sociais entre os grupos de Winston Parva, geograficamente divididos,
estavam relacionadas ac tempo de residéncia na area: os antigos moradores em
contraposicao ags moradores recem-chegados, sendo desenvolvido todo um
processa de estigmatizagdo como resultado das inter-relagbes entre 0s grupos.

Para Elias & Scotson (idem), a peculiaridade de Winston Parva, em termos
de configuragbes sociais pode ser observada praticamente em todas as sociedades,
ou seja, pode-se evidenciar que grupos sociais, de alguma forma, sempre usam

meios para estigmatizar outros como oufsiders. Na aplicagdo casuistica da fofoca,

® As palavras esbalishment e outsiders sio palavras intraduziveis, utilizadas em inglés, para
descrever as relacfes de poder. A primeira designar grupos e individuos que ocupam posicdes de
poder e de prestigio. A segunda significa aqueles que csldo fora da calegoria de “boa sociedade”,
existem no plural e n3o constituem propriamente um grupoe social e aos quais s&o atribuidos
caracteristicas de delinqiiéncia, violéncia e desintegracio.
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por exemplo, se explora a idéia da aute-imagem no grupo, demonstrando que a
relagado entre individuos e 0s grupos nos quais se localizam passa pela questio da
imagem que estes tém de si mesmos e pela importancia da preservacdo dessa
imagem resguardada pela depreciacdo da auto-imagem do outro grupo. Pode-se
dizer que a estigmatizac®o, muitas vezes, estd associada a um tipo de fantasia
coletiva criada pelo grupo estabelecido para preservar o status e o poder contra o
que se considera ameaca ou agresséo dos owutsiders. Neste contexto, estdo
incutidos dois pontos que sdo o medo e o orgulho. Dessa forma, os moradores
operarios da Zona 2 se consideravam com status social superior aos da Zona 3, 0s
quais com o tempo passam a aceitar a condigdo de inferioridade, internalizando a
idéia de que pertencem a um grupo de menor valar humano.

Partindo do modelo de analise empirica proposto por Elias & Scotson
(idem) a partir da relagcio estabelecidos — outsiders, é possivel entender alguns
aspectos atuais da dinamica do campo religioso na comunidade do Marinho, ja que
esta, também como a de Winsfon Parva, & uma comunidade dividida
geograficamente, decorrendo dessa divisdo construgdes identitarias especificas e a
mobilizag&o de procedimentos desqualificadores e de discriminagao.

Nas origens da Comunidade do Marinho, apenas algumas familias
tradicionais possuiam terras. Com o passar do tempo, alguns lotes dos arredores
foram doados a trabalhadores. Nestas terras, instalaram-se varias familias, enquanto
na “outra parte” — a ocupada pelos antigos moradores — se desenvolvem melhorias e
v8o se construindo espacos de vida. Com a continuagao, se estabelecem duas
areas: a Rua do Marinho e a Vila do Marinho.

A Vila é area dos novos moradores, aqueles que nao sdo parte da familia
dos anﬁgos proprietarios. A Rua do Marinho é a érea residencial das familias que

chegaram primeiro. Nesta area se localizam: o grupo escolar, o posto médico, a
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agéncia dos correios, a sede da Associagdo Comunitaria e do Clube de Maes. Nesta
area residem os ocupantes dos cargos e funcées publicas.

Em termos histéricos, a Rua foi privilegiada: a primeira a receber energia
elétrica, &gua encanada, telefones, beneficios que somente depois € que chegaram
a Vila."

Entre os moradores dessas areas cristalizam-se crengas, preconceitos,
distingbes, havendo como que um “muro” de separacdo. Mesmo sem normas
expressas, todos sabem o seu lugar nesta estrutura. Uns sentem-se com status
superior e outros se sentem menos importantes e acatam ou se submetem a tais
condigdes de distingao.

Embora todos da Comunidade vivam no meio rural e compartithem dos
mesmés desafios préprios da ruralidade, ndo enfrentem as mesmas dificuldades e
nac sao igualmente favorecidos pelas politicas publicas.

Essa divisdo geografica, além do aspecto social, se reflete na vivéncia
das experiéncias religiosas. Os membros da Rua do Marinho se sentem com “mais
direitos” sobre a capela catdlica, localizada na Rua. Para os da Vifa, existe a
“‘capelinha’. Deste modo, a prépria participagio nas celebragdes religiosas locais €
marcada pelo estigma. Este fator de divisdo se toma importante para a analise da
mobilizagdo e desmobilizagdo religiosa porque € um fator que perpassa todas as
relagdes das pessoas que fazem parte da comunidade. Essa realidade inclusive
enfraquece os niveis de coeséo e integragcdo comunitaria, o que pode se refletir em
termos de pluralismo em termos de afiliagado religiosa.

Neste trabalho de dissertacdo, discutimos como o processo de
secularizacdo em termos de diminuicdo da forga da tradigdo na determinagéo da

vida dos individuos pode influenciar as experiéncias religiosas dos individuos,

% © Marinho recebeu energia elélrica na administragiio de Severino Cabral 1959 a 1963.
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explicando a desmobilizacéo religiosa em torno de religiosidades tradicionais, ao
mesmo tempoc em que a competi¢do destas com novas opgdes de religiosidade &
determinada por certas caracteristicas institucionais das propostas em concorréncia.

No estudo do caso escolhido, o da comunidade do Marinho-PB,
coletamos dados sobre os processos de eventuais perdas institucionais e sobre as
concepgdes de religiosidade no nivel das consciéncias individuais. Verificamos ainda
as estratégias de adapftacdo ou rejeigdo organizacionais diante do piuralismo
religioso, considerando também que o fator religioso ndo opera de forma isolada,
mas sofre e reflete uma infludncia dos outros setores ou fatores que atuam na
moldagem do tecido social sobre os niveis de mobilizaco religiosa.

Dentre os fatores sociais cuja influéncia observamos sobre a participagao
religiosa na comunidade do Marinho estdc o modo vida, as relagdes sociais proprias
da comunidade, a forma como a comunidade se organiza, os niveis de renda, de
instrucdo, as inter-relagdes dos membros, mediada por processos de estigmatizagdo
identitaria entre os habitantes da Vifa e 0s da Rua.

Dentre os fatores institucionais, destacamos a estrutura fisica e de
pessoal das instituicées presentes no local, as estratégias desenvolvida por cada
uma para atender as demandas religiosas locais € o papel das liderangas, sendo ai

significativa a contribuigdo da analise weberiana sobre o carisma.



CAPITULO 2

UMA ABORDAGEM ETNOGRAFICA DO LOCUS EMPIRICO DA
PESQUISA

As mudancas nas experiéncias religiosas em areas urbanas e grandes
centros, decorrentes das transformagégs sociais da contemporaneidade, incluindo
aqui as reestruturaces nas maneiras pelas quais temas e vivéncias religiosas sdo
tratados, tém sido amplamente discutidas na literatura sociolégica. Os autores do
Paradigma dec Mercade Religioso, por exemplo, tém se dedicado a analisar as
estratégias através das quais as diversas organizagles religiosas tentam se
organizar para atender aos novos desafios, diante da concorréncia crescente entre
modelos de religiosidade e da veloz emergéncia de novos valores e de estruturas de
significacdo do mundo cada vez mais hutéveis e inconstantes.

Em tempos de crescente !competigéo entre propostas de religiosidade,
cada vez menos os individuos se i'(:orh.port:am como receptores passivos. Eles
querem prover suas necessidades de sentido através do exercicio de sua liberdade
de escolha, cada vez menos determinados pela tradicio.

Embora haja uma visdo de que o enfraquecimento de estruturas de
plausibilidade das tradi¢bes religiosas e de pluralismo seria mais forte nos centros
urbanos (¢f. GUERRA, 2003), o que . gstaria relacionado com a crescente
diferenciacdo social e a conseqiente crise de infegragdo moral, nossas observacdes
indicam que a forca da religifo tradicional enquanto sistema de signos e de

significacbes da experiéncia humana passa por um certo estremecimento tambem

na area rural.
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Nestas comunidades, antes consideradas como lugares nos quais a
religifo estaria mais solidificada e até “protegida” da ameaga secularizante, percebe-
se uma realidade marcada pela crise de modelos tradicionais de religiosidade.

A necessidade de analisar a atual conjuntura da esfera da religido no
campo, corresponde a uma exigéncia de analise de um significativo conjunto de
transformacgdes no mundo rural, descrito da seguinte maneira por Wanderley (2004,
p. 9-10):

Os dados do Censo de 2000 registram a existéncia de cerca de 32

mithGes de brasifeiros residentes nas zonas rurais, 0 que corresponde a

18,8% da populagdo do Pais. As condicGes de existéncia desta

populagcdo, minoritaria, porém expressiva, suscitam uma série de

questdes que, longe de serem marginais ou mesmo ultrapassadas, como
sugerem alguns, estac e sempre estiveram no centro das reflexdes sobre

a propria natureza a sociedade brasileira... ainda, a conjuntura politica

brasileira da década de 1980 — que conduziu a Constituinte de 88 — e a do

anos 90 — que viveu seus efeitos — trouxeram uma nova articulacéo entre
economia e sociedade, obrigando a uma redefinicdo da refagdo sociedade

e natureza, do publico e do privado, da comunidadefamifia com ©

individuo, das relagfes campo-cidade, da memoria do passado e do

futuro iminente, alem das novas configuragdes hofe percebidas nao

apenas pela acdo das diversas classes sociais, mas das etnias, géneros e

geracbes em disputa no espago social.

A nova realidade do campo, que j& vem se construindo h4 algum tempo, e
a relacdo desta drea com a cidade suscitam um olhar cada vez mais particularizado,
tendo em vista a diversidade de formas como as relagdes sociais no campo se
organizam e também as indmeras influéncias que recebem da interagdo com
realidades classificadas como urbanas.

Ainda é facil identificar homens de chapéu na cabe¢a e com maos
calejadas, de linguagem simples, com uma postura de respeito e temor as normas,
com sensos claros de hierarquizagdo como agricultores, de origem rural ou

camponesa. Entretanto, faz-se necessario apreciar que ele vive em um meio de

novas configuragdes sociais e ndc had como negar que isso determina muitas
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tranéformagées no ethos camponés. A for¢a das instituigbes, as leis, o mercado, as
exigéncias da modernidade,'’ os valores transmitidos pelos meios de comunicagio e
outras coisas mais vao transformando os antigos tracos fortes de suas origens e seu
modo de vida rural.

Essas transformacgdes parecem também estar se refletindo na esfera da
religiosidade, sendo nosso objetivo neste trabalho de dissertacio, investigar os
fatores que influenciam os atuais niveis de mobilizagéo religiosas no mundo rural no
Brasil, a partir da anélise do campo religio‘so, das praticas catdlicas e evangélicas na

comunidade do Marinho, a qual passamos a descrever a seguir.
1 A COMUNIDADE DO MARINHO

O Marinho € um povoado muito antigo, situado na zona rural de Campina
Grande - PB. Existiu primeiramente como fazendas des familias tradicionais da
localidade e pessoas que em diferentes graus de parentesco ou afinidade estavam
ligadas a essas. Isso remonta aproximadamente a época da fundacéo da cidade de
Campina Grande'”.

Nas origens da vida da comunidade havia uma concentragdo maior de
habitantes,' inclusive devido aos meios de produgao rural que se concentravam no
local. De acordo com Josué, morador da Rua:

Antigamente havia melhores condicbes econdmicas de produgdo para

que as pessoas morassem aqui. Existiam mais meios: Fabrica de

cer8mica, armazém, comércio, posto telefénico, as escolas eram bem

mais freqtientadas por aluno das comunidades proximas, havia muitas
casas e fazendas. Aqui era considerado um poélo em relagdo a outras

"E impossivel naoc percebermos o constrangimento de muitas pessoas quando precisam operar em
caixas eletrbnicos, saber digilar senhas, quando nem se quer sabem ler. Mas eles s30 obrigados &
entrar na era eletrdnica.

12 geu Heleno Sabino, antigo morador do Marinho, nascido 14 no ano de 1913, disse que os antigos j&
falavam que as primeiras feiras de Campina Grande aconteciam no Marinho.

> atualmente, conforme levantamento geral da agente comunitdria, no Marinho residem 84 familias.

40



comunidades rurais proximas que participavam do trabalho na fabrica,

vinharmn para as escolas, para as igrejas.

Com o decorrer do tempo, muitos membros das familias dos moradores
antigos foram se afastando para estudar e trabalhar em centros urbanos e acabaram
se firmando nesses lugares, ndc morando mais na Comunidade, embora
mantenham vinculos afetivos com ela. Visitam a Comunidade em tempo de festa, '
enguanto outros ja ha muitos anos néo véo /4."S

Os atuais moradores da comunidade do Marinho tém origem rural,'® e em
sua maioria possuem grau de parentesco uns com os outros. Os vinculos familiares
e a vida rural voltada para a agricultura ainda s30 caracteristicas do lugar. A maioria
das familias se utiliza da terra para sobreviver, principalmente 0s moradores mais
antigos. Muitos dos mais jovens estuaam e trabatham na cidade, o que explica a
recepgao de muita influéncia do ethos urbano sobre a comunidade.

| A Vila comecou a se formar no ano de 1972, quando o Sr. José Guedes, |
que era o dono da maioria das terras do Marinho doou um lote para Dona Cicera e
outro para o Sr. Manoel Serafim, que eram seus trabalhadores, num tipo de
negociacao que se assemelha ao que hoje chamamos de indenizagao trabathista.

Estas duas familias foram crescendo, os filhos casando e constituindo
novas familias, e assim foram se agregando a Comunidade novos membros voltados
para o trabalho com a terra. Atualmente, 0 nimero desses moradores novos (do lado
da Vila), os quais poderiam, a partir' da visdo de Elias & Scotson, serem
considerados como os infrusos, excedem ao nimero dos moradores mais antigos.

Atualmente, 64% da populagdo do Marinho esta na Vila, considerando a divisao

" Os catdlicos prezam pela festa de Sfo Jodo Batista; os evangélicos, pelo aniversario da Igreja.

> Quando entrevistei 0 Sr. Heleno Sabino, hoje com 92 anos, ele disse que ndo sabia da existéncia
da Vila. H& muito tempo € que csteve no Marinho.

'8 A ruralidade entendida como uma identidade gestada a partir do acesso a terra (cff. WANDERLEY,

2004, p. 63).
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geografica em que baseamos nossa coléta de dados da pesquisa: a Rua, a Vila e as
Adjacéncias.

A comunidade é dividida em dois "lados”, denominados de Rua do
Marinho e de Vila do Marinho. Algumas mulheres que moram na Vila trabalham
como faxineiras e domésticas em casas de outros moradores da comunidade
{(principalmente nas casas de moradores da Rua), ou em residéncias da cidade mais
préxima, para complementar a renda familiar. E seus filhos se dividem entre as
atividades agricolas e trabalhos na zona urbana. Essa estrutura de duplo
pertencimento dos individuos compeonentes das unidades familiares acaba por
produzir uma identidade local na quai aparece certa miscigenagao de valores ligados
ao ethos urbano e ao ethos rural.

As relagbes sociais na comunidade do Marinho se estabelecem a partir da
dimenééo de proximidade (de vizinhanga), aspecto caracteristico da vida rural,
sendo as mesmas destacadamente mediadas pela dimensao familiar e comunitéaria
(como um conjunto e os dois lados).

As relagdes de vizinhanca € de amizade se formam e se fortalecem nos
espacos de sociabilidade e de convivéncia: na escola, no bar, no posto meédico, nas
reunides da Associacido, no Clube de Maes, na capela catdlica ¢ no templo
evangélico. A vida social local é também animada pelas diversas festividades
tradicionais: a festa de Sao Jo&o, padroeiro da capela catdlica, as que acontecem
durante 0 més de maio; as festas familiares de aniversarios, casamentos e outras
dessa natureza.

Os moradores da comunidade do Marinho circulam ndo apenas no
espaco local, mas também nas cidades vizinhas, principalmente em Massaranduba,
Lagoa Seca e Campina Grande. O contato com esses lugares acaba por favorecer

uma percepgdo que combina visdes marcadas pela diversidade de realidades.
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2 . CENARIO RELIGIOSO LOCAL

A oferta religiosa no local é composta de uma capela da Igreja Catdlica,
um templo da Igreja Evangélica Congregacional, outro da Assembléia de Deus e as
reunides da Igreja Rio da Vida, que acontecem em casas de individuos da
comunidade do Marinho. As duas primeiras localizam-se na "Rua” e as duas uUitimas

na “Vila".

2.1. CAPELA DE SAO JOAQ BATISTA

No meio rural, o catolicismo popular dentre tantos outros tipos que a
religido catdlica assumiu no Brasil, evoca uma série de questdes, inclusive
histéricas, mas nZo pretendo trazer esses pontos na andlise. E importante
entendermos alguns aspectos gerais de que estd mais ligado as origens
portuguesas, trazido ao Brasil pelo migrante camponés, misturada com a cultura
africana e indigena. Mais caracterizado pelo aspecto familiar. Uma construgdo
produzida pelo povo e vivida no cotidiano (cf. BASTIDE apud QUEIROZ, 1976, p.
76).

Esse tipo de catolicismo nfo encontra fundamentacdo na Iogica de um
saber racionalizado e organizado, mas na realidade magica e nas crencas
supersticiosas. Isso ndo significa que ocupe uma posigao inferior em relacdo as
outras formas de manifestacbes de crencas e fe.

O universo religioso do catolicismo no Marinho possui uma expressao de
catolicismo popular. As pessoas acreditam na oragdo do benzedor para sarar 0s
males. Eles tdm os nomes dos benzedores para as ocasides dificeis da vida. Mas

issc ndo é determinante na pratica religiosa do lugar, ndo é algo de muita
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expreséividade. A referéncia desse tipo de religiosidade se d# pelo fato de que ele
esta presente, embora ndo seja decisivo no tema posto em questio nesse estudo.

Esse tipo de crencga, portanto, tem um certo poder de atracéo, sustenta
algumas pessoas e as mantém vinculadas ao catolicismo, mas nao atrai as pessoas,
de maneira geral, as atividades ligadas é'lgreja Catolica. Elas podem até frequentar
uma ocasido de festa de um padroeiro, um momento celebrativo, mas essa
participacdo ndo as faz manter um ritimo de freqiiéncia as celebracoes e atividades
eclesiais catélicas, nem tampouco produz um nivel de compromisso e de pertenga.

A capela catdlica de Sdo Jodo Batista pertence a Pardquia de Santo
Anténio, a qual faz parte da circunscricdo eclesiastica da Diocese de Campina
Grande, criada em 14 de maio de 1949, pela Bula "SUPREMUM UNIVERSI", do
Papa Pio Xll. Tendo sido oficiaimente instalada no dia 12 de novembro de 1949.
Seu primeiro bispo foi Dom Anselmo Pietrula, O.F. M.

Para dar uma idéia da fragilidade institucional em termos de pessoal apto
para' fo.rnecer os servicos demandados pelos fiéis no Marinho, descrevemos em
linhas gerais a diocese de Campina Grande. Situada na regido Centro-Oriental do
Estado da Paraiba, Nordeste do Brasil, ocupando uma superficie de 20.051 Km2,
atualmente possui 35 paréquias, sendo 12 na cidade e as demais no interior da

Diocese, abrangendo um total de 61 municipios,'’

contando apenas com 42
sacerdotes.

A estrutura de organizacio e-condug:éo dos catdlicos residentes na area
abrangida fica vinculada a diocese. As paroquias ficam vinculadas e esta estrutura

diocesana, seguindo as diretrizes para coordenagdo dos seus trabalhos pastorais.

Compdem a estrutura eclesiastica paroquial a figura do padre, que € a autoridade

¥? Estas informagdes estio coletadas no Relafério Qijim;_ijcml! de Campina Grande 1995-1999.
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maior, pelo qual os fiéis t8m grande respeito. E ainda todo um quadro de
funcionérios, agentes pastorais, missionarios e colaboradores.

A capela, contam os moradores,'® foi construida pelo Sr. Jodo Arruda, um
fazendeiro que, acometido de apendicite, fez uma promessa a Sao Jodo Batista de
que, .caso recuperasse a saude, construiria uma capela. Entéo, transcorrido tudo
bem, ele cumpriu o prometido, e levantou a primeira parte do prédio.®

| Na época, os sacerdotes franciscanos da Provincia de Santo Anténio
vinham nos finais de semana para celebrar, ministrar os sacramentos e realizar a
evah‘gelizagéo do lugar. A capela pertencia inicialmente & Paréquia de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro — Lagoa Seca.'® Nessa época, a vida religiosa catdlica
era tomada de um forte impulso na regido. O povo participava com fervor e
assiduidade.? |

Desde o principio da agao da Igreja Catélica no lugar, mu-itos sacerdotes
ja prestaram assisténcia: Pe. Manoel Costa, D. José Delgado; Frei Marcelo; Frei
José Herculano; Frei Manfredo; Pe. Felipe; Pe. Jodo Mendes; Pe. Ribamar; Pe. Jo&o
Eudes; Pe. Jodo Mauricio; Pe. Fernando, Pe. Anténio Vangoi. Pe. Lourildo que
chegou na Pardquia de Santo Anténio na década de 90 e continua até hoje.

Alguns deles tiveram uma presenga mais forte do que outros. Dona Lika,
uma das moradoras mais antigas da Corﬁunidade diz:

“Frei Marcelo era uma pessoa maravithosa. Passou 10 anos vindo
para c4. Era uma pessoa maravilhosa, uma felicidade! Como ele ndo tem
outro ndo. Ele conseguiu doagbes e num instante, com a ajuda de Candu,
aumentou a Capela. Ele chamava aqui '‘Meu Marinhoc’. Chegou muito

mogo, com 36 anos, muito vigor. Vinha no sadbado a tarde, safa de Lagoa
Seca a cavalo, dormmia aqui e celebrava duas missas, uma as 6h e outra

¥ Dona Lika, a moradora mais antiga da comunidade, que trabalhou na capela desde a década de
trinta até o ano de 2003, foi quem, principalments, nos cedeu estas informagdes.

¥ No ano de 1929, a Capela j& existia, cf. UCHOA, Boulanger. Histéria Eclesistica de Campina
Grande. P. 105.

1% cf. UCHOA, Boulanger. Histétia Eclesidstica de Campina Grande. P. 501

¢Ct. D. Maria Bernadete Verissimo de S. Farias, nascida no ano de 1929, que ja morava no povoado

e participava, como também ainda participa da Igreja catdlica, testemunha de todo ¢ processo de
mobilidade.
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as 08:00h. Trabalhou fortemente, deu a vida pelo Marinho.” A Capela era

superifotada, vinha gente de S. Miguel, Varzea Grande; Baixa Rica; do

Cardoso, Gravata; da Cha e de varios lugares.”

Em 08 de janeiro de 1962, por um Decreto da Diocese de Campina
Grande, instaura-se a Pardquia de Santo Antdnio. Devido a questdes de ordem
pratica e de localizagdo, a capela do Marinho passa a pertencer a uma nova
jurisdicao, ficando incorporada a essa nova Pardquia & qual permanece vinculada
até os dias atuais.

Durante todo o tempo de evangelizacdo da Capela apenas um Padre
residiu no local - O Padre Antbnio Vangoi que chegou a@ Comunidade no ano de
1992 e ficou ai durante oito anos.

O povo do Marinho guarda um carinho pelo Pe. Antdnio, mas ele se
dedicou muitc 8 Comunidade da Cha do Marinho, vizinho ao Marinho. La ele
desenvolveu muitos trabalhos, construiu a Capela da Cha com verba do exterior,
prestou assisténcia material, conseguiu verbas para construcido de cisternas e até
hoje quando vem da Holanda, onde reside atualmente, visita a Comunidade. A
lideranca dele ficou marcada mais para o povo da Cha.

Quando houve a mudan¢a de Paréquia para o Santo Antdnio, a capela
passou a ter apenas celebragdes mensais e atividades de evangelizagao nos fins de
semana realizadas por seminaristas da Diocese de Campina Grande. Os
Seminaristas vinham no sabado e ficavam até o domingo. Diz Nelson, um dos
seminaristas que hoje & padre:

“A convite de Pe. Lounido, fomos para o Marninho, eu e Luciano
em 2000. Passamos dois anos indo para la. Percebemos uma
comunidade dividida. Organizamos as celebragbes, visitamos as familias.

Fomos introduzindo novas liderangas, organizando a Igreja junfo com a
Comunidade”. I



Em 2002, estabeleceram-se missionarios catdlicos de uma Associagio
Privada de Fiéis Leigos, os quais passaram a residir no local, prestando assisténcia
religiosa a Comunidade, realizando atividades de oragbes, novenas, celebracdes
semanal e visitas as casas. O Padre vem & comunidade uma vez por més para
celebrar a missa.

'Os moradores falam que a presenga dos missionarios fez crescer a
participagdo do povo na Igreja e animou a comunidade que estava sem expressao
religiosa desta denominagao. Para eles € importante a presenca de pessoas de
outros lugares que se fazem presente no meio do povo participando da vida da
comunidade, se dispondo a este servigo.

- Apesar do reconhecimento e gratidido de muitos aos missionarios, é
perceptivel nas celebragbes que o povo apresenta certa resisténcia 4 participagéo
nas celebracdes, festas e novenas.

A capela passou muito tempo®' sob a condugdio de umas senhoras da
comunidade, hoje ja idosas, que mantinham uma organizagdo um pouco conflituosa
com os moradores e ¢om a propria estrutura eclesiastica. Uma realidade que deixou
queixas em muitos.

O Padre Lourildo atribui carater negativo a essa situagio:

...Esse grupo que cuidava dali como dono da capela ndo
permitia que ninguém mais da comunidade se envolvesse no processo do
cuidado com a comunidade religiosa. Entdo eles centralizavam,
dominavam... Aconteceram alguns momentos de tensao a partir da
missdo dos seminaristas que foram tentando quebrar esse poderio. De fal
maneira que as brigas erarmm muifo acirradas e a divisGo sobressaiu aos
olhos da comunidade que ndo se sente bem. Quer ajudar mas néo
consegue, entdo esfia e se afasta.. Embora essa realidade tenha

melhorado a partir da misséo dos seminaristas e dos remidos, isso tem de
ser vencido, ainda é meijo complicado essa relagdo de poder.

' Desde quando era assistida pelos padres franciscanos de Lagoa Seca até o ano de 2000.
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Nas entrevistas, percebemosz realmente certa insatisfagio da parte dos
moradores em relagdo a apropriagdo particular ocorrida do espaco da capela.
Enfrentada uma certa resisténcia para falar das queixas, com o passar do tempo
detectamos este fato como um dos motivos da diminuigaio da mobilizagao religiosa
catdlica no Marinho.

Destacamos trés pontos — aos quais voltaremos na analise dos dados -
nessa apresentacio das condigdes em que se relacionam a oferta e 2 demanda em
relagdo a proposta de religiosidade catdiica no Marinho: o primeiro, a diminuigio da
freqiiéncia com que o padre celebra missas; o segundo, a divisdo da comunidade
detectada pelos missionarios; e o terceiro, a apropriagio da capela por moradores

da Rua.

2.2. IGREJA EVANGELICA CONGREGACIONAL

Levando-se em conta uma tipologia do protestantismo brasileiro, a Igreja
Congregacional faz parte do quadro de igrejas protestantes tradicionais, que tem
como caracteristicas principais a justificacdo pela fé sem as obras; a Biblia como
anica fonte de fé, interpretada livremente e a negagao da intermediac@o de outros
além de Jesus, entre Deus e os homens.

A fundagdo da Igreja Evangélica Congregacionat do Marinho data de 1933,
sendo seu fundador, o Sr. Josebias Vieir.a de Farias, que ficou na administra¢ao da
mesma até a década de oitenta, quando foi morar em Campina Grande com sua
familia. Foi substituido por Josué Inacio de Aradjo, Presbitero e dirigente da Igreja
local por 16 anos. Apé6s esse periodo, a Congregacgao resolveu nomear um Pastor
que reside em Campina Grande e presta assisténcia a Igreja. A partir dai a

assisténcia & comunidade ficou muitc comprometida.

48



Em termos institucionais, a Igreja Congregacional do Marinho se ternou
independente da Unido das Igrejas Evangélicas Congregacional do Brasil (UIECB),
com sede no Rio de Janeiro e cuja 212 Regido esta em Jodo Pessoa. Tem o seu
sistema de governo desenvolvido de forma democréatica, por Assembléia Geral que
aprova e decide os rumos da igreja. Mantem-se com o dizimo e com o percentual
recebido da UIECB, que distribui os recursos para os obreiros das igrejas.

Importante destacar o fato de que grande parte das familias antigas que
residiam no Marinho eram evangélicas. Nessa época, havia uma participagio muito
grande de pessoas do Marinho e circunvizinhanga nas atividades da Igreja. Disse o
pastor Odias em entrevista:

Quando a nossa igreja teve inicio aqui, quase todas as pessoas que
eram membros moravam aqui e em sitios vizinhos... Hoje, nossa igreja
estad bem resumida em termos de membros e congregados. Ha alguns
anos, diz-se que a igreja do Marinho era a igreja mais numerosa da
regido e a nossa igreja sente essa dificuldade. Falta gente para
frabalhar na evangelizagdo. Temos dificuldade, dificimente a gente
encontra alguém, uma equipe disponivel a investir aqui no trabalho da
evangelizagao.

A partir do momento que muitos dos membros foram embora para outros
locais e cidades por motivos de estudo dos filhos e trabatho, houve um
enfraguecimento da presenga evangélica congregacional no lugar. Atualmente, a
Igreja ndo tem muita expressividade na Comunidade, encontra dificuldade em
desenvolver trabalhos, porque o nimero de participantes é pegqueno.

‘Dois fatores merecem destaque no que se refere ao entendimento da
diminuicdo da mobilizagao religiosa relativa aos congregacionalismo no Marinho: o

primeiro, a diminuicdo da assisténcia em termos de pastores; o segundo, a perda

das bases locais da fideranga e populacio atingida.
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2.3. IGREJA EVANGELICA ASSEMBLEIA DE DEUS

A igreja evangeélica Assembléia de Deus faz parte do tipo classico da linha
pentecostal. O Pentecostalismo chegou ao Brasil trazido por missionarios norte-
americanos ja no comego do século XX. Em 1911, foi fundada, em Belém do Para, a
primeira igreja evangélica Assembléia de Deus (ROLIM, 1994, p. 28).

Ja na segunda metade do séc. XX, os evangélicos pentecostais tinham se
desenvolvido tao rapidamente que acabaram por se tornar majoritarios. Nao
crescendo como religido uniforme, logo tomou diversas formas. Atualmente, o
movimento pentecostal esta dividido em duas categorias: os pentecostais e os
neopentecostais, com uma infinidade de nomes.

Essas religides passaram a oferecer experiéncias de oragdo, cultos
espontaneos e cheios de emogao, a sede do batismo no Espirito, o uso exclusivo do
dom das linguas, a busca da santificagdo, a procura de curas e longas vigilias de
oracdo. As primeiras igrejas pentecostais se fixaram predominantemente nas
periferias urbanas, afastadas do dominio do catolicismo institucional (cf. ROLIM,
1994, p. 23; 28-29).

Uma das caracteristicas das igrejas pentecostais é a abertura a participagao
de pessoas de camadas pobres da populagdo, as quais, mesmo sem muita
instrugio, podem cantar, pregar e manifestar-se através dos dons do Espirito Santo.
Isso abre para elas a possibilidade de participar ativamente do culto, saindo da
condigio de simples expectadoras. Esse modelo contrasta com o cuito catdlico, que
se apresenta mais racionalizado e cuja estrutura se centraliza no padre. Buscando a
solugdo de uma necessidade imediata ou para sair da situagéo de miséna em que
vivem, os evangélicos tendem a se sentir animados por uma esperanga no poder de

Deus que tudo transforma.
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- A Assembléia de Deus de Marinho

Duas familias do Marinho eram participantes da Assembléia de Deus no
bairro de Santo Antdnio em Campina Grande. Aproximadamente durante dez anos
iam 'congregar 4. Comegaram a levar outras pessoas com eles e entdo surgiu a
necessidade de construir um templo e prover atividades da Assembléia no Marinho,
principalmente devido as dificuldades de locomogo. Elaboraram um pedido a Igreja
central no bairro da Prata para que fosse concedida uma autorizagdo de se ter um
templo no Marinho. Transcorrido o. ;Srocesso burocratico eles receberam a
permissdo. A partir do ano de 2000, os cultos passaram entdo a ser realizados na
casa do Sr. José Domingos dos Santos — “Lidio”, como é conhecido.

Na comunidade, ficou como dirigente o Sr. Manoe!l Domingos dos Santos,
conhecido como “miudeo”, irmao do proprietario da casa onde se realizam os cultos e,
um dos que no inicio congregava na lgreja de Campina. Nas quartas-feiras e
domingos trazem um Pastor e algumas pessoas de Campina Grande e durante
alguns dias na semana os lideres da Igreja no lugar realizam reunides, circulo de
oracio na sexta-feira a tarde e ensaios do conjunto de misica com os jovens.

Destacam-se, na atuacdo da Assembléia no Marinho, como vimos, a
presenca mais constante da lideranga e a preocupagio em oferecer atividades para
jovens, ambos indicativos dos motivos pelas guais os niveis de mobilizacao religiosa
relativos a essa proposta de religiosidade se encontram em ascenséo, como

veremos posteriormente.
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2.4. IGREJA EVANGELICA RID bA VIDAZ

Uma missionaria chamada Irma So6nia que vinha de Campina Grande,
participava da Igreja Assembléia de Deus no Marinho. Ela era uma lideranca
reconhecida pela pregacdo e revelagfes que dizia ter de Deus, atuando como um
tipo de profetiza. Depois de alguns conflitos® inter-eclesiais, a Irma Sdnia, no més
de maio de 2005, fundou a Igreja Rio da Vida na vila de cima (a area mais pobre da
vila). Junto com ela seguiu a familia de seu Lidio, dono da garagem onde antes se
reunia a Assembléia de Deus no Marinho. Vale destacar que essa lider atua na
érea, marcada pelos mais altos niveis de pobreza do Marinho, dando assisténcia

continua aos fiéis.
3. MOBILIZAGAO SOCIAL

3.1.A ASSOCIAGAQ DE MORADORES DA COMUNIDADE DO MARINHO

Na comunidade ha uma Associacdo Comunitaria, fundada em 06 de
dezembro de 1995, Foi organizada com o intuito de que os moradores tivessem uma
representacdo formal e pudessem buscar methorias para a Comunidade, beneficios
sociais e gerar recursos para desenvolver a atividade agricola.

Algumas vezes oferece cursos de trabalhos manuais, para que os moradores
possam desenvolver algum tipo de atividade e complementar a renda. Consegue
viabilizar programas assistenciais do Governo e da Prefeitura em tempos de seca,

como a distribuico de sementes, transporte escolar, construcdo de cisternas, levar

Z Essa denominacdo estd presente hd pouco tempo na comunidade por isso ndo temos muito
material. Mas achamos oportung apresentar 0 pouco que conseguimoes levantar em termos de sua
histéria no Marinho.

2 A razao do conflitc ndo foi bem esclarecido pelos entrevistados, eles ndo queriam expor 0 que

realmente aconteceu.

o
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reivindicacbes para melhorar o Postc Médico, a Escola, a infraestrutura de
itluminagao publica, coleta do lixo, cuidado com estradas.

Funciona com dificuldade, principalmente porque os associados ndo querem
despender nenhum esforco. Querem gozar dos beneficios sem arcar com custos
(OLSON, 1999). A Presidente, Maria do Socorro Gongalves,estd no cargo desde a
fundacg&o da Associagdo, porque ninguém quer assumi-lo. Ela se diz sozinha na luta
pela Comunidade, mas ainda assim busca melhorias para a comunidade
principalmente junto aos politicos.

Disse a présidente da Associacao:

As pessoas s0 v8o para as reunides quando tém algo a ganhar, quando
tem festa e brindes para serem distribuidos. Temos um bom numero de
associados, mas na reunido estdo apenas algumas mulheres e criangas,
muito barulho e ninguém entende a finalidade daquilo.

Atualmente, a Associacio confa com o numero de cingilenta socios. As
reunides deveriam ocorrer mensaimente, no primeiro domingo, mas ha uma certa
desaﬁicu!agéo comunitaria, um reflexo da falta de coesfo devido a separagio entre
a Rua e a Vila. Os sécios devem pagar uma mensalidade, uma guantia quase que
simbbdlica. O dinheiro arrecadado serve para pequenas despesas, e para 0 qde 0s
sécios em Assembléia julgarem coerente investir na Comunidade. Mas poucos
contribuem, muitos se associam ar;enas para poderem se aposentar gquando
atingirem a idade exigida. Quando se consegue algum beneficio, logo vem a tona a
divisdo: Porgue o povo da Vila ndo sabe ser agradecido, tudo o que se faz por eles
ndo sabem reconhecer. Ndo adianta querer fazer algo pelo outro fado” Disse uma
senhora que faz parte da Diretoria da Associacéo.

Mesmo com todas as deficiéncias no funcionamento, a Associa¢gfo tem uma
impoﬁéncia fundamental, principaimente porque a Comunidade ndo e muito

apreciada pelos poderes publicas. Tém sido feitas reunides do Orgamento

53



Participativo, programa da Prefeitura de Campina Grande, mas das reinvidicacdes
apresentadas, quase nada € atendido. Diz um dos moradores, com descrédito: “Nem
adianta apresentar as propostas, nada se faz mesmo. A gente j& falou vérias vezes,

€ as coisas ficam do mesmo jeito”.
4. O CLUBE DE MAES DO MARINHO

Fundado em 2002, o Clube de Maes € um programa assistencial desenvolvido
pela Prefeitura de Campina Grande para favorecer possibilidades de ajuda as
mulhe.res carentes. Funciona como uma associagdo sob o regime de um Estatuto,
contando com uma Diretoria eleita erﬁ Assembléia, com reunifes mensais, tendo
apenas mulheres como filiadas. Atraves dessa organizagdo se viabilizam tambem
varios recursos para a comunidade. |

No Marinho ja funcionaram duas turmas de alfabetizagho para mulheres do
Clube. Elas recebiam uma bolsa como incentive financeiro para participarem das
aulas. Além disso, também séo ofe_recidos cursos profissionalizantes, programas
vinculados ao Governo, como a distribuicdo de leite e, outros beneficios. Para
Alexleide, atual Presidente do Clube, ndo ha muita organizacio comunitaria. O povo
espera muito s receber, ndo sabe Iutar, ndo fem lideranca.. Acabam se
acostumando com os beneficios de bolsas.

A presidente do Clube é também uma lideranca politica que tem o seu
posicionamento bem definido e trabalha nesta perspectiva dentro da Comunidade.
Exerce um pape! forte de articulaco neste sentido. E- uma forga que se sobrepde as
consciéncias individuais tendo em vista que a maioria tem um baixo grau de
esco!éridade e ndo & capaz de analisar os argumentos, sendo levados a politica de

quem “deve favor’ e, portanto, como devedor, “deve retribuir’. As reunides
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aconteéem no Grupo Escolar, sdo baem arganizadas e tém uma boa participacdo. O
Clube conta com 52 sécias, sendo que apenas aproximadamente 50% participam
das reunides.** Aqui também aparece o estigma da marginalizagdo RualVila: os de
1a se excluiram, cada um busca o heneficio préprio.

Ha também uma “concorréncia” com a Associaco. As pessoas se dividem
entre ter de ir para a reunido da Associacdo ou do Clube de Maes, ja que sdo duas
por més e eles deveriam contribuir com as duas organizacdes. Assim como a
Assqciat;éo, o0 Clube de Maes & de importancia para a Comunidade devido aos
beneficios que s&o conseguidos e porgue a propria Comunidade passa a ter mais
visibilidade por estes meios.

A falta de uma articulacdo de conjunto gera desmotivacio e falta de
engajamento e compromisso social. Os lideres precisam de uma estrutura de apoio,
mas ndo conseguem despertar o interesse em outros, dai se sentem sé e acabam
se cansando. Além do apoio dos lideres, @ preciso que a Comunidade entenda a
importancia destas Organizagdes e lutem através delas, tentem melhorar suas
condigdes, procurem sair dos entraves politicos, estruturais e sociais.

N&o é facil trabathar de maneira cooperativa e numa comunidade dividida o
desafic é maior. Facilmente se sente a queixa, as liderangas sdo criticadas e logo ha
o distanciamento do grupo.

Apesar de todas as dificuldades, o trabalho das liderangas é louvavel
principalmente porque suas acGes sdo voluntarias. Fsforcam-se sem compensacio
financeira, além do trabalho ser desgastante, porque se lida com muitas opinides,
cada Qm quer algo para si e nem sempre as pessoas estdo dispostas a ceder pelo"

bem da Comunidade.

24 of Informagiio da Presidente.
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Quando surge a disputa, fica entao para as liderangas o papel e a habilidade
de faz os individuos superarem o ditema social, levando-os a perceber, com
incentivos que motivem a acéo coletiva, que vale a pena assumir um custo e ceder
no lucro individual e imediato de um interesse de curto prazo por um beneficio de
longo prazo {(¢f. OSTROM, 1998).

Um fator que dificulta a melhoria da Comunidade é justamente porque eles
nao reconhecem a divisdo, nem a marginalizacdo dos dois lados. Ficam apenas
explicitadas as consequéncias, sendo reveladas pelos dados as diferencas
evidentes, como veremos no capitulo_segbinte, mas ndo ha uma acdo concreta para

se reverter este quadro, ou meihora-lo.

5. O GRUPO ESCOLAR

A Escola Municipal de 1° Grau "Manoel Sabinc de Farias” foi fundada em
1951. No inicio do funcionamento do grupo havia maior nimerc de alunos porgue
muitas comunidades vizinhas que n&o tinham Escolas vinham para o Marinho.
Atualmente funciona com turmas da 12 fase de Ensino Fundamental, com uma
professora da propria Comunidade e outra da cidade de Campina. A diretora
tambem mora em Campina Grande.

A maioria dos alunos é muito carente. Devido as dificuldades, os alunos tém
uma certa deficiéncia no aprendizado. Muitos da Comunidade preferem ir para
Escolas de Campina ou Massaranduba. Qutros, quando terminam a 42 série néo dao
continuidade aos estudos, se acomodam ou vao trabalhar para ajudar na
sobrevivéncia da familia. Poucos s3o os que conseguem terminar a segunda fase do

Ensino Fundamental e o Ensino Médio.



6. 0 POSTO MEDICO

Fundado em 1979, o Posto Médico Miguel Sabino de Farias, funciona sob o
sistema de PSF (Programa de Saude da Familia), como &ncora do Posto de Nova
Brasilia, em Campina. Uma vez por semana, o médico e a equipe vém para a
Comunidade, realizam as consultas e visitas aos doentes que nZo podem ir ao
Posto.

A maioria das familias do Marinho conta apenas com esta assisténcia de
saude, tendo apenas o dia em que 0 médico vem e o remédio indicado para sanar
as necessidades. Quando o médico ndo vem, esperam a outra semana, buscando
Seus recursos proprios - benzedeiras, ervas e raizes. Pedem a ajuda da Associacgéo

para conseguir uma consulta, um remeédio, uma solug&o.



CAPITULO 3

ANALISE DOS DADOS

A pesquisa foi realizada no sentido de colher dados e informacdes que
possam favorecer a analise das praticas r'eligiosas no que se refere a mobilizacao e
desmobilizagao religiosa no Marinho. Escolhemos um conjunto de variaveis que
apontem para os fatores explicativos desses processos relativos a religiosidade do
locus de pesquisa.

Além de reunir alguns poucos documentos escritos a respeito da
Comunidade, foi feito um levantamento das expressdes religiosas presentes no
lugar. Foi possivel, ainda, obter dados por meio de informacgfes orais e observagdes
diretas em reunides, cultns e outros momentos comunitarios. Uma vantagem é que
pude contar com a colaboragio dos moradores, principaimente pelo fata de ja ter
residido |a durante o periodo de janeiro de 2002 a julho de 2004,

Em um primeiro momento, foi realizade um levantamento geral de todas as
familias que residem no local, num total de 83 familias®, correspondendo a
aproximadamente trezentos habitantes. A partir desses dados, procuramos ter uma
visdo do conjunto de todas as familias, da realidade social local, das condigoes
econdmicas, com o objetivo de analisar a transformac@o de valores relativos a
religiosidade na familia rural, com referéncia as diferencas sociais.

De maneira geral, espera-se que, no ambiente rural, os lagos famifiares ainda
sejam fortes o suficiente para manter a linhagem religiosa de uma geragdo a outra;
ou pelo menos que sejam mais firmes do que na realidade urbana. Entretanto, os

dados revelam certa heterogeneidade no que se refere § afiliacdo religiosa intra-

5 Estes dados conslam nas fichas de controle du Agenie Cormunitaria de Salde que reside e irabalha
na Comunidade.



familiaf. Numa mesma familia, por exemplo, encontramos a esposa catdlica, o fitho
menor evangélico e outros dois membros (marido e filho) sem nenhuma pratica
religiosa.

Uma outra estratégia de levantamento de dados foi a aplicacdo de
questionarios a uma amostra de 30% das pessoas que moram no Marinho. Devido a
questdo da divisdo social existente entre 0s habitantes da Vila e da Rua do Marinho,
conforme ja nos referimos anteriormente, cruzamos as varidveis de maneira que,
além da percepcdo a respeito da realidade de todo o universo pesquisado, também
compreendéssemos os niveis de mobilizacde e desmobhilizacdo religiosa
separadamente, ou seja, na ‘Rua’, na “Vila” e no que chamamos de “adjacéncias”
{(pequenos aglomerados de familias que sdo considerados parte do Marinho, mas
que ndo estdo na “Rua’” nem na "Vila"). Isso nos deu elementos para explicar
melhor as variadas tendéncias presentes nas diferentes areas, tornando a analise
mais precisa.

‘As variaveis focalizadas foram: idade, grauv de escolaridade, renda familiar,
pertenca religiosa, participacdo em atividades da igreja, significado da lideranca
religiosa, demanda e oferta institucional, motivos de afastamento, nivel de tolerancia
religiosa (resisténcia ou abertura a outra modalidade de crenga). As informacdes
elicitadas se destinaram a dar uma visao das relagées entre as condicbes sociais
dos individuos e a participagao religiosa.

Uma terceira estratégia de coleta de dados foi a realirzar;:éo de entrevistas
com as liderangas religiosas € comunitarias do local, tendo em vista que se
pretendia sentr o papel que exercem na Comunidade, que atividades sao
desenvolvidas pelas mesmas, como entendem e explicam as perdas e ganhos de
fiéis. Quisemos também saber em que medida essas liderangas s&o determinantes

para a permanéncia ou distanciamento das pessoas da religifo, considerando-se
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que uma comunidade rural geralmente se caracteriza por lacos de proximidade e
identificagio pessoal que vao além da questic propriamente institucional, ou seja,

do prestigio que se atribui ao lider pelo fato dele ser representante da instituiggo.
1. A RELIGIOSIDADE DA COMUNIDADE DO MARINHO

Os estudos a respeito da refigiosidéde no meio rural tém apontado para aquilo
que se convencionou chamar de forma devocional de religiosidade, significando que
o camponés cria, de certa maneira pessoal, sua hierarquia religiosa e escolhe seus
santos e suas praticas. Respeita o sacerdote e o pastor como representantes de
Deus, mas sua piedade estd mais vinculada & arte de viver e de manter o equitibrio.
Teme a Deus e aos demdnios.

Um certo imaginario sobre o homem do campo estabelece que ele faz as suas
oracdes de devocio, comunica-se com DNeus através dos santos, preza pelo bem e
pela |lealdade como regra de vida. Estad sempre voltado para depender de Deus,
pede um bom inverno, espera, agradece a colheita. Apela ao sobrenatural nos
momentos de dificuldades.

‘No meio rural encontra-se uma ligagao intensa das pessoas com a religiao e a
natﬁreza. As representacdes religiosas se constituem como fonte de ordenacac e
sentido. E através do divino ¢ do sobrenatural que o homem do campo se vé a si
mesmo, analisa o mundo e interpreta a realidade.

Os ensinamentos doutrindrios e teoldgicos ndo sao os fundamentos da fé do
homém rural. Ele elabora suas praticas @ medida da experiéncia de mundo que vai
construindo no seu pProprio universo simbdlico. £sse modo disseminado de ritos
passa por uma inconstancia, e as igrejas sentem dificuldades de organizar os fieis

dentro desse contexto.
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1.1 Afiliacdo religiosa

Vejamos abaixo uma tabela em que s&o apresentados dados sobre o

pertencimento religioso na Comunidade do Marinho. Adotamos uma definicdo de

religiosidade que privilegia os indicativos de declaracdo nominal:

TABELA 1 - AFTLIACAQ RELIGIOSA NO MARINHO

Religido Porcentagem
Catclico 86%
Evangélico 13%
Sem Religido 1%
Total 100%

O quadro de afiliac8o religiosa altera-se substancialmente quando separamos

as informacdes por area. Vejamos:

TABELA 2 — AFILIACAO RELIGIOSA NO MARINHO (RUA)

Religido Porcentagem
Catdlico 73%
Evangélico 23%
Sem Religido 4%
Total 100%

TABELA 3 ~ AFILIACAO RELIGIOSA NO MARINHO (VILA)

Religido Porcentagem
Catdlico 91%
Evangelico 9%
Sem Religido 0%
Total 100%

TABELA 4 — AFILIACAO RELIGIOSA NO MARINHO (ADJACENCIAS)

Religigo Porcentagem
Catdlico 100%
Evangélico 0%
Sem Religido 0%
Total 100%
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Em termos proporcionais, hé maior niimero de evangélicos na Rua do
Marinho do que nas outras dreas. O percentual observado (23%) esta acima da
média geral. No entanto, ndo é na Rua que se faz sentir a for¢ca do proselitismo
evangélico, pois aqueles que assim se declararam, afirmaram também que portam a
mesma religiao dos pais. Vejamos:

Tabela 5 — Transito religioso

A sua religiao é a mesma de seus pais? (Rua)
Sim Nao Total

Catblico 100% 0% 73%
Evangeélico 100% 0% 23%

Sem Religiao 0% 100%)| 4%
Total 96% 4% 100%

Os dados indicam que, na Rua do Mannho, ndo houve transito religiosc em
funcdo de proselitismo, pelo menns ndo nos Gitimos tempos. A incidéncia do
protestantismo na rua ¢€ antiga. Inclusive porque as pessoas entrevistadas sdo acima
de 46 anos, sendo que mais de 50% dos evangélicos da “Rua” estdo dentro dessa
faixa etaria (cf. - Religidof Faixa etaria - Rua)

0a9 |10a18| 19227 | 28036 {37 a45]|16a59, 60ou +
Evangélico 0% 9% 0% 3% 4% 4% 8%

Conforme dados da observagio direta, todos esses evangélicos sdo da Igreja
Congregacional. Portanto, de uma lgreja historica, que teve sua fase de expansao,
maé que hoje se encontra em certo estagio de rotinizagio. Entdo podemos perceber
que ai ndo ha um crescimento ou adesdo de fidis desde um certo tempo. A oferta
dessa igreja parece estd atendendo a demanda apenas dos que ja eram afiliados a
ela.

. Os numeros indicam que, na Rua do Marinho, também entre catdlicos ha
continuidade na afiliacdo, todos (100%) carregam a afiliacéo dos pais. Ha um status

de estabelecidos, também ai. Cada um tem a sua vida em moldes de acomodacao,
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tem © seu trabaltho, seus valores ﬁrmadc;s, suas convicgdes; estao “protegidos” em
certo sentido de questdes pragméticas que atingem mais o lado da “Vila”.

Na Vila, apesar do percentual de evangélicos estar abaixo da média geral
(9%), observa-se incidéncia mais significativa do seu prosslitismec. Aqui ha,
realménte, transito de religido, sobretudo com a mudanga de pessoas catélicas para
as igrejas evangélicas. Vejamos os dados:

Tabela 6 — Transito religioso (vila)

A suareligido ¢ a mesma de seus pais?
{Vila)
Sim Nao Total
Catdlico . 92% 8% 91%
Evangélico 40% 60% 9%
Sem Religido 0% 0% 0%
Total 87% 13% 100%!

Na “Vila" ha duas igrejas pentecostais: Assembléia de Deus e Rio da Vida.
Observamos pela tabela que 60% desses evangelicos s@o portadores de uma
religido que nado é a dos seus antepassados. Aqui vemos uma mobilizacdo gque
aponta como crescente. O relativo sucesso das igrejas pentecostais na Vila do
Marinﬁo, embora ndo seja ainda ostensivo, ndo pode ser ignorado, inclusive
considerando que se trata de uma area rural.

Na tabela sobre a Religido/Faixa etaria vamos abservar que na "Vila"
acontece justamente o inverso do que ha na "Rug”.

‘Tabela 7

Religifo/Faixa Etaria (Vila)
0a9 |10a18119a27 12823637 a45] 46352 60 cu + | Total
Catdlico 2% 10% 17% | 11% 15% 19% 17% 91%
Evangélico| 0% 5% 0% 2% 2% 0% 0% 9%

S/Religiao | 0% 0% 0% 0% 0% 0% 0% | 0%
Total 2% 8% | 17% | 12% | 17% | 19% | 17% | 100%
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Enquanto na “Rug”, a maioria dos evangélicos &€ de uma idade mais
avancada, ali todo ¢ percentual de evangélicos esta na faixa etaria abaixo de 49
anos. O que nos favorece a percepgio de que realmente os evangélicos da “Vila”
foram conquistados ha pouco tempo.

Essa percepcdo nos foi evidenciada também na entrevista com o Padre
Lourildo, quando falava a respeito dos desafios da Igreja catéiica no Marinho:

*O Marinho expandiu um pouco & margem esquerda da BR. Todas as
pessoas que realizavam alividades de evangelizagdo vinham centralizar 0s
trabalhocs pastorais na ‘Rua’, mas hé uma necessidade de se fazer uma
nucleacdo ai nesse pequeno povoado & margem da BR. A gente até ja tentou
muito nessa histonia. £ se fez grupos, novenas em familia, encontros. Mas é
evidente que sem uma assisténcia mais efetiva ha uma penetracdo muito
grande dos evangelicos”.

Alem do ftransito religioso, observamos ai um aumento da mobilizacdo
religiosa evangélica, ja que muitos ndo desciam para as atividades das igrejas na
‘Rua” devido ao estigma e agora eles, em sua maioria, freqlentam a igreja
evangelica duas vezes por semana (cf. tabela sobre Pratica Religiosa — tabeia 10).

Nas adjacéncias sé ha catdlicos. Trata-se de um catolicismo tradicional
popular, tipico das areas rurais, inexistindo um outro tipo de oferta religiosa. As
adjacéncias sdo areas dispersas, poucas casas em alguns aglomerados, o gue

dificulta a introducdo de propostas articuladas de outras religides. Sem opcao, as

pessoas de diferentes idades mantém o que receberam por transmiss&o dos pais.

1.2 Pratica religiosa institucional
As pessoas que moram na Rua do Marinho, onde se localizam as igrejas
tradicionais tém uma pratica religiosa mais acomodada do que na vila. Vejamos a

tabela:



Tabela 8

Quantas vezes por semana o Sr.(a) freqiienta atividade
religiosa? {Marinho) L
Nenhuma Uma vez Duas e mais Totai
| _Catdlico | 3% | 56% 12% 86%
Evangélico 0% 27% | - 73% 13%
Sem Religido 100% 0% 0% 1%
Total 28% 53% 19% 100%
Tabela 9
Quantas vezes por semana o Sr.{a) freqlienta atividade religiosa?
{Rua)
Nenhuma Uma vez Duas e mais Total
Catdlico | 26% 63% | 11% 73%
Evangélico 0% 50% 50% 23%
Sem Religido 100% 0% 0% 4%
Total 23% 57% 20% 100%

" Conforme observagdes diretas, as pessoas na “Rua’ tém algum tipo de
crenca, mas elas em sua maioria ndo tém pratica religiosa efetiva, observando-se
um contraste entre o ser religioso com portador de uma crenga e o ser participante
das atividades das Igrejas. L

Percebemos que as pessoas sofrem do que chamamos de confliio de
lealdade com o lider, ou seja, quando entrevistadas elas foram interpeladas por
pessoas que ja tinha um lugar na Comunidade dsfinido como membro da Igreja
Catdlica e dai ndo quiseram “trair” tal referéncia. Ainda entendemos que ha uma
forca cultural da tradicéo religiosa para elas, que aponta para a catolicidade como
trago marcante. Sem demonstrarem maior compromisso pratico com as atividades
da Igreja Catdlica, ainda sentem orguiho em dizer que guardam a religi&o dos pais.
Foram freqlentes, entre os que se declararam catdlicos, mesmo entre 0s que nao

participam das atividades no templo catdlico, frases tais: “Sou catdlico desde que
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nasci e vou morrer aqui”, “Nunca vou abandonar minha religido”: e “Jamais deixarei
a minha Igreja”.

Todavia, considerando os dados de pratica nas observacdes diretas,
percebemos que nas celebragbes, por exemplo, na Igreja Catdlica, esta presente
apenas um numero quase sem significacdo de dez ou quinze pessoas, quando os
nimeros da pesquisa apontam que 86% dos moradores sdo catdlicos. Os
missionarios observam isso, em seu trabatho com a Comunidade. Embora haja uma
participagdo maior nos dias de missa, observamos que oS que se auto-declaram
catdlicos ndo sido praticantes de uma religido institucionalizada, notando-se um
processo de acomodacado e declinio nas praticas religiosas eclesiais no Marinho. No
caso do catolicismo, as pessoas até se denominam catodlicas, mas tém diminuido
gradualmente sua frequéncia & Capela. De acordo com uma missionaria da lgreja
Catdlica no Marinho, .

As pessoas sO gostam das missas. A maioria delas vem para a
Capefa apenas nesse dia. Nas ceflebragles que fazemos fodos 0s
domingos vem apenas um numero bem pequeno, cada vez mais
sentimos a dificuldade de atrair as pessoas para a refigido (F.L.).

Por outro lado, no gréfico referente as praticas religiosas na Vila, onde se
localizam as Igrejas Pentecostais da Assembléia e Rio da Vida, observamos que os

adeptos dessas expressfes vdo aos cultos com mais assiduidade. Todos os que

foram entrevistados dizem ir 2 igreja mais de uma vez por semana.

Tabela 10
Quantas vezes por semana o Sr.(a) freqlienta atividade
religiosa? (Vila)
Nenhuma tJma vez Duas e mais Total
Catdhco | 35% | 50% | 15% 91%
‘Evangélico 0% 0% 100% 9%
Semn Religido 0% 0% 0% 4%
Total 32% 45% 23% 100%

60



Como vemos nos graficos acima, ohserva-se uma maior mobiliza¢#o religiosa
na Vifa do que na Rua e entre os evangélicos mais do que entre os catdlicos, nos
dois espacos. O padrdo observado entre evangélicos obedece a tendéncia macro-
social de serem mais firmes e entusiastas do que os catdlicos tradicionais, que
tendem a uma religiosidade nominal. A saida da lgreja Catdlica e a entrada na igreja
evangélica determina inclusive uma mudanga no nivel de envolvimento e
participacac institucional. Algumas pessoas, por exemplo, da Vila, quando eram
catdlicas quase ndo freqUentavam as atividades eclesiais e, depois que se
deslocaram para outra igreja, participam assiduamente.

Percebida a diminuigdo da mobilizagéo religiosa relativa as religiosidades
tradicionais no Marinho, nossa tarefa @ discutir a influéncia de fatores institucionais

sobre o fendmeno cbservado, ¢ que faremos a seguir.

2. FATORES INSTITUCIONAIS

A situacdo de enfraquecimento das instituigBes religiosas tradicionais €
evidente na comunidade do Marinho. O poder de influéncia tanto a Igreja Catolica
quanto da lgreja Congregacional tem diminuido, sendo patente a perda de fieis e a
desmpbilizagéo religiosa ligada a essas duas propostas de religiosidade.

As pessoas estio cada vez mais voltadas a satisfagdo de suas aspiragdes
muito mais do que condicionades por uma religiosidade culturalmente transmitida.
Na hora de optar, consideram a oferta das vantagens oferecidas pelas diversas
igrejas e por valores que estéo fora da religio. Analisam se vale a pena sair de casa
para participar ou ndo de um cuito religioso, comparam os outros modelos de
religiosidade com opgdes tais como assistir a televisdo, ir aos bares e outras. A partir
dai eles fazem o caminho da escolha paré a aglo.

Disse uma moradora da Vila:
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 ...& minha filha, muitos ndo querem mais ir & missa, poucos participam, mas

os bares e as sinucas sempre estdo cheias.(M. J. S)

Nao pretendo restringir a prética religiosa a uma agao puramente racional.
Claro que ha também fatores emocionai.s e subjetivos que movem as escolhas, mas
0 que queremos destacar € o fato de que as propostas estdo em disputa, as pessoas
tém mdltiplas opgdes, e elas podem ser atraidas de diversas formas.

Um dos fatores explicativos do d_escenso das religiosidades tradicionais no
Marinho é a chegada de propostas religiosas que atendem os fiéis em suas
necessidade (simbolicos ou materiais) mais imediatas. Sendo uma comunidade
marcada pela pobreza generalizada constatamos que os individucs podem estar
rejeitando propostas religiosas mais abstratas e menos desligadas do enfrentamento
concreto dos problemas da populagdo. A fala de uma mulher da Vifa indica essa
possibilidade: Hoje eu sou afastada da Igreja Catdlica e participo da igreja Rio da
Vida, participo porque chegou num momento de precisdo. S6 ndo me batizei ai ainda
porque ndo aceitam o meu jeito de ser.

Essa pessoa tinha uma assisténcia dos missionarios catdlicos que varias
vezes ja tinham ido & casa dela, prestado uma assisténcia espiritual, mas ela fez a
op¢ao dela por uma oferta mais imediata de resolver seus problemas na igreja Rio
da Vida.

. Outra pessoa entrevistada disse ser catdlica, mas frequentar as duas coisas,
ou seja, o catolicismo e o protestantismo. Falou desse modo: Ja& me afastei da Igreja
Catdlica por motivo de saude. Quando estive doente fui para a Igreja evangélica por
causa das promessas de cura e de frabalho.

| -A disponibilizagdo de opgdes de religiosidade diferentes das tradicionais faz

entdo emergir uma forte exigéncia de se repensar como pdr & disposigdo dos
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individuos a oferta da fé, dos simboles, das fundamentacgdes, da doutrina das igrejas
tradicionais no Marinho. E a competicao que chama a atenc&o das instituicdes para
a necessidade de pensar cada vez mais a respeito de como organizar o culto,
acolher os participantes, fazé-los sentir-se bem, desenvolvendo um trabalho que
mantenha as pessoas dentro daquela determinada denominacao religiosa.

Mais do que simples praticantes, os moradores se comportam como
observadores dos modelos oferecidos e seguem aquilo que |hes é interessante em
um dado momento, & que talvez nioc seja mais importante quando se depararem
com outra situacdo. Passam inclusive a serem mais exigentes, porque podem optar
dentro de universo simbdlico variado.

As igrejas tradicionais da comunidade percebem que ja ndo é tao facil atrair
os fiéis para suas celebracdes, nem mesmo manter 0s antigos adeptos. Elas sentem
que realmente est3o em disputa umas com as outras e também com valores
externos a questdes religiosas, como, por exemplo, os relativos ao drama da
secularizacao.

Essas instituicdes tradicionais ja fizeram alqumas tentativas para recongregar
os fiéis, como: circulos biblicos, cursos de doutrina, grupo de oracdo, entre outros.
Mas héo foram muito longe, porque néo ha interesse de se permanecer participando
das reunidbes. Devido & deficiéncia de instrugcdo, as pessoas também sentem
dificuldades de se adaptar a atividades que exigem certo nivel de esforco intelectual.

No que se refere & adequacio entre a oferta e a demanda na comunidade,
um indicativo interessante da pesquisa foi a preferéncia dos fiéis em relacdo as
atividades religiosas oferecidas. Vejamos o grafico referido aos catélicos:

Tabela 11
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De que tipo de atividada religiosa vocé prefere participar mais?
(Marinho)
Grupo
de Reunides
Missa | Orac@o | nas casas |Celebracdes| Novenas | Qutra | Total
Catolico| 78% 9% 3% 1% 8% 1% 1 100%

Os dados acima apresentados denotam algumas das fraquezas

mercadoldgicas da proposta catdlica no Marinha:

1 . A atividade da qual os catolicos mais gostam de participar € a missa. Eles
$0 tém missa uma vez por més.

2. O grupo de oragdo, citado em segundo lugar, freqiientado mais pelo publico
jovem, nao existe mais.

3. As celebracdes, atividade mais disponibilizada, somente & apreciada por

1% dos fiéis consultados.

Como vemos nas observagdes acima, had um distanciamento entre o que 0s
fiéis indicam como demanda religiosa e o que & oferecido pela lgreja Catdlica. Esse
dado pode nos ajudar a compreender a desmobilizacéo religiosa em relacdo a esse
modelo de religiosidade, na comunidade do Marinho.

Observando as preferéncias da demanda na “Vila”, vemos:

Tabela 12
De que tipe de atividade religiosa vocé prefere participar mais? (Vila)
Grupo
de Reunides
Missa | Oracdo | nas casas | Celebragbes| Novenas | Qutra | Total |
Catolico| 78% | 8% 2% 2% 8% 2% | 100%

1. A missa continua prioritaria, apenas a segunda opgao fica igual entre o

grupo de oracdo e as novenas que sdo oferecidas com mais regularidade durante
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todo o més de maio, setembro e dezembro. A oferta continua discrepante em

relacdo a demanda apresentada.

2. Além desse distanciamentb entre a oferta e a demanda, as pessoas
demonstram uma certa resisténcia em descer da “Vila" para a Capela na "“Rua”. Isso
¢ indicado, por exemplo na fala de uma senhora da “Vila” (M. L. V. A ), segundo a
qual :

A genfe até tem vontade de ir‘ para a igrefa, mas é diffcil sair daqui para o
outro fado, e também minha filha aquele povo la de baixo, aquela igreja 13 de

baixo, as vezes agente vai para a missa 14 na Rua (em Campina), é melhor
do que ir para la {Capela).

Aqui percebemos outra agravante. Mesmo a missa que € da preferéncia da

maioria, ainda assim, quando oferecida, pode néo ser aceita devido a localizagdo na

‘Rua’, onde os da Vifa sentem o estigma da exclusdo.

Nas Adjacéncias:

Tabela 13
De que tipo de atividade religioca vocé prefere participar mais?
(Adjacéncias)
Grupo
de Reunibas
Missa | Oracdo | nas casas jCelebragbes| Novenas | Outra | Total
Catélico | 78% 0% 11% 0% 11% 0% 100%

1. Observando os dados, vemos a inadequacdo maior da oferta da
Celebracao, que nem mesmo foi citada entre as preferéncias.
2. As reunides nas casas e as novenas, que foram indicados como

preferéncia por 22% da preferéncia, séo pouco oferecidas por causa da distancia.
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Entre os evangélicos vemos:

Tabela 14

De que tipo de atividade religiosa vocé prefere
participar mais? (Marinho)

Cultos Reunides nas casas
|Evangeélicos 64% ; 36%

Nesta tabela vemos que ao contrario do que ocorre na igreja catélica, ha a
adequagéo entre a oferta e demanda. A preferéncia da maioria dos fiéis é atendida,
64% privilegia o culto, e esse é oferecido semanalmente, bem como so realizadas
reunides nas casas dos irmaos.

Além da oferta dos cultos e reunides, no campo evangélico local, uma das
estratégias para conquistar os fiéis tem sido a acolhida na hora da necessidade e do
sofrimento, que sdo muitos, numa comunidade carente como a do Marinho. Eles se
aproximam e na oportunidade pregam a palavra, prestam uma assisténcia material e
tentam levar a pessoa a experimentar o poder daquela religido. Isso foi citado pelo
Pastor Odias, da Igreja Congregacional, conforme apresentamos no Capitulo 2.

Outro fator que percebemos presente no aspecto institucional € uma maior
cobranga da coeréncia entre o discurso e a pratica dos fiéis e lideres, entre os
evangélicos, o que é facilitado, inclusive, devido ao tamanho da comunidade, que
permite um acompanhamento proximo das atividades dos individuos. No cotidiano
do Marinho, percebemos que as liderancas se tornam cada vez mais um fator de
destaque, passando a ser observadas com rigor. Observam o comportamento do
pastor, do padre ou do missionario, seu modo de vida, sua formacéo e preparacao

para o servigo religioso, a identificagdo com o povo, a organizacdo de sua vida
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privada, s&o elementos relevantes na decisdo que os fiéis vao tomar na hora de
escolher a proposta de religiosidade que véo abracar.

Na comunidade do Marinho, observamos que o lider & considerado de
maneira pessoal muito mais que institucional, ou seja, a pessoa vai para a igreja
quando se sente bem em relagio aquele que representa a voz de Deus. Nao ha uma
assimilagdo forte do padre ou do pastor com a instituigdo igreja, a qual ele
representa. Quando se sentem bem em relacfio a determinado dirigente, participam,
mas quando se sentem constrangidos devido a algo que lhes feriu, se afastam.

Nossas observacdes e entrevistas indicam que os fiéis do Marinho s&o mais
marcados pela identificacio com o lider do que com a instituicdo em si. Mediante a
aplicagdo dos questionarios, quando interrogados sobre qual a lideranga religiosa
mais significativa para eles em sua vida religiosa, percebemos qute ndo ha nos figis
uma identificagdo significativa com nenhum outro agente, missionario, evangelista,
gue ndo o padre ou 0 pastor. Vejamos a representacio grafica dos dados referentes

a essa questio:

Tabela 15
Qual a lideranga mais significativa cm sua vida religiosa? (Marinho)
Pe. Pastor Agente | Missionario Qutro Total
Catdlico 87% 1% 0% 8% 4% 86%
Evangélico| 0% | 100% [ 0% | 0% _ | 0% 13%
S/ Religido! 0% 0% 0% 0% 0% 1%
Total 76% 14% 0% 7% 0% 100%

No caso do catolicismo, no Marinho, o mais importante para o povo e o dia
em que o Padre vai celebrar a missa, tendo todas as iniciativas dele mais
receptividade do que as dos ieigos que vivem 14 para realizar um trabalho de

evangelizagdo. Sobre esse ponto, o Padre Nelson, que ja trabalhou na Comunidade
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enquanto seminarista, diz: A Igreja precisa do leigo para realizar a missdo, mas a
comunidade espera ainda muito do padre.

O povo tem uma identificacdo forte com o padre e o pastor, mas isso esta
associado diretamente & capacidade carismética de comunicagdo com as pessoas.
E tal padre, fulano, que se aprecia, caso contraric ha uma rejeicdo. Ha também um
reconhecimento da pessoa do Padre e do Pastor como um ser “ungido e escolhido”
por Deus.

Sendo a Igreja Catdlica, pelas suas atuais caracteristicas institucionais,
incapaz de atender a demanda dos fiéis, pelo nimero limitado de padres, a baixa
freqliéncia com que a missa é oferecida traz o esfriamento da pertenca religiosa.
Sendo a missa mensal, apesar de iniciativas dos agentes missionarios, os fiéis ficam
todo o restante do més sem vinculagdo a qualquer outra prética religiosa
comunitaria, com exce¢do de um pequeno grupo que vai as celebracbes dominicais
e culto nas casas organizados pelos leigos missionarios.

Encontramos também nas entrevistas e questionarios aplicados um certo mal
estar com as liderancas religiosas locais. Alguns entrevistados declararam que
quando ndo se agradam daquele padre ou daquela lideranga se ressentem ou
deixam de ir as celebracdes na igreja.. Algumas pessoas entrevistadas disseram que
preferem ir 2 missa na cidade. Elas preferem pegar um 6nibus e ir para a cidade do
que andar dez minutos para a capela local. Aqui juntam-se o fator de afinidade com
o lider e o distanciamento entre os da Rua e os da Vila.

Certa vez presenciei um padre dizendo a um outro colega que ele deveria
falar menos nas suas homilias porque o discurso demorado estava afastando as
pessoas da missa. O povo ndo quer esperar muito, dizia ele. Entdo o padre que
recebia a reclamacao disse: Eu ndo abro méao do meu ministério de pregar. Venha

para a missa quem quiser, mas 0 meu jeito é esse.

74



Essa fala demonstra duas atitudes diante da preocupagdo em agradar aos
fieis. Se anteriormente as missas eram respaldadas como praticas culturais a serem
cumpridas, atualmente, no Marinho, o esvaziamento do templo catdlico faz a
hierarquia se preocupar com a maneira de organizar o ritual. com o que é oferecido
em termos de bens simbolicos aos fiéis. A atitude do padre cuja reagéo foi acima
registrada demonstra uma atitude fechada em relago a nova conjuntura, o que
explica a desmobilizacgao religiosa observada no local estudado.

A atitude expressa na fala do padre acima citada pode explicar os niveis de
trénsito religioso da Igreja Catdlica para outras propostas de religiosidade no
Marinho. Se na a Igreja Catdlica ndo se encontram os meios de satisfazer as
demandas dos fiéis, outros fornecedores de religido se candidatam a fazé-lo. De
acordo como nossa pesquisa, & na Vila que essa mobilidade — da Igreja Catdlica
para outras propostas é mais intensa. Por outro lado, encontramos um alto indice de
declaragdo de pertencimento ao catolicismo e baixos niveis de freqliéncia as
atividades promovidas pela Igreja Catélica, apresentando-se uma conjuntura em que
outras mensagens religiosas ganham espaco.

Nossas observacdes indicam também que as igrejas evangélicas atualmente
existentes no Marinho conseguem atrair as criangas mais do que a Igreja Catdlica.
Um dos elementos explicativos disso é o fato de que as criangas da Vila ndo séo
bem recebidas pelo moradores da Rua para desenvolver algo na Capela do Marinho.
Elas sofrem as consequiéncias do estigma. Ndo estdo presentes nas apresentagées,
nem prestam ajuda como coroinhas, por exemplo. Quem geralmente realiza esses
trabalhos s&o as criangas da Rua. Estando privadas em um lugar, elas se tornam
abertas as Igrejas da Vila, onde se sentem importantes porque podem fazer algo. Os
missionarios tentam inserir as criangcas da “vila", mas a Comunidade (“Rua”) logo

demonstra resisténcia.



2.1 Iniciativas da igreja catélica

Em termos de reacéo institucional a atual desmobilizacéo religiosa relativa a
Igreja Catdlica no Marinho, o Padre Lourildo, Péroco de Santo Antonio e responsavel
pastoral pela capela catdlica do Marinho, disse durante sua entrevista que, no intuito
de mudar o quadro de afastamento e perda de fidis, sera desenvolivida na paroquia
de Santo Antdnio e em toda a Diocese da Campina Grande uma nova acéo
missionana. O projeto se chama AMFE — Agao Missionaria Evangelizadora, sendo
resultado da 252 Assembléia Diocesana. Esta iniciativa acontecera justamente para
tentar sanar a grande evaso de fieis catolicos.

Num pronunciamento 4 imprensa®, Dom Jaime Vieira Rocha, atual Bispo de
Campina Grande, disse que esse & um projeto exclusivo de sua diocese. Serdo
realizadas entre 2006 e 2008, as chamadas “santas missdes populares”. Dom Jaime
disse que a iniciativa sera voltada tambem para a grande questao do acolhimento,
da solidariedade, da espiritualidade e da subjetividade.

Disse o padre Lourildo em entrevista:

"

. acredifo que o que poderia ser feitn hoje e ha 11im anseio nosso,
estamos nos preparando para isso seria uma missdo popufar. Eu acho
que isso iria mexer nos brithos ¢ no coragdo ¢ iria resgatar talvez uma fé
mais viva € trazer uma maior edificagdo das comunidades eclesiais. Acho
que iSSo seria 0 caminho... € isso ja esla sendo preparado. Esse projeto
sera um movimenlo que envolvera aoc mesmo tempo o0 empenho, as
forcas vivas dos agentes pastorais e 0s seus respectivos padres para
resgatar muita coisa que ja esta fragilizada.

2.1.1 As missdes populares
Ainda outra estratégia de reacdo a perda de fiéis, as missfes populares, é

apresentada por Pe. Lourldo nos seguintes tarmos:
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Essa missdo popular vai envolver todas as pessoas que estido a
servico da evangelizacdo... Em um primeiro momento todos serdo
convocados para uma grande reflexio, conhecer hem o chdo onde vamos
pisar, para ai anunciar a Palavra do Senhor, através de encontros,
estudos fazermos uma preparacéo que vai levar mais ou menos um ano.
E preciso criar a mistica da missdo e das visitas as familias, sejam quais
for, religifo quaisquer que professem, todas elas serdo visitadas pelos
missiondrios. Uma miss3o efetiva que ai depois, certamente, muita coisa
vai renascer na forga do Espirito Sanfo.

A agdo proposta parece ser uma ofensiva de reavivamento e a tentativa de
resgatar os que estdo distantes da pratica catolica. A Igreja catdlica demonstra ter
conhecimento do pluralismo, da perda de fiéis em competicdo com outros sentidos e
com outras religibes. Percebe que os seguidores do catolicismo se portam de forma
diversa em relagdo & aceitacio da doutrina e das exigéncias da fé e da pratica
catolica, sendo necessario pensar estratégias aue déem conta da diversidade de
tipos que o catolicismo assumiu no Brasil,

~ No seu pronunciamento no Jornal da Paraiba, D. Jaime fez referéncia aos
desafios que a Igreja tem enfrentado. Fez mengdo a um estudo realizado na Diocese
de Campina Grande, onde se constatou aue Campina é a cidade que mais perdeu
adeptos para outras igrejas nos Gltimos anos. De acordo com a pesquisa (citada pelo
Bispo) 80% da poptiacédo esta mudando de igreja.

Sobre essa situacdo, o Bispo declarou que os fiéis saem de uma igreja e
passam para oulra sem permanecer em nenhuma. Parece que ser catolico € como
se fosse algo do passado. Todo mundo ta querendo uma experiéncia nova.

As missbes populares fazem parte da estratégia da lgreja Catdlica desde
muito tempo. Os padres € missionarios trahalham muito com questdes bésicas da

pratica religiosa. Trabalham com o anuncio da palavra, missas e caminhadas

penitenciais, ministram os sacramentos e a devogio a Santa Maria.

% joral da Paraiba, dia 10/11/2005.
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Parece ser interessante percebemos que a instituicdo tem o conhecimento
dos desafios do mundo contemporaneo & decide como astratégia, uma forma
bastante antiga de evangelizagdo. Com a diferenga de uma participacdo maior de
leigos engajados para visitar as familias e evangelizar.

O Padre Lourildo avalia a situagdo com as sequintes palavras:

A maobifizacdo e o transito religioso estdo presentes em todas as
dreas, seja no interior, seja nas cidades. E um fenémeno desse tempo
pos-moderno. As pessoas huscam na subjetividade um espaco que ele
acha melhor e que responda mais aocs seus anseios. E ai envolve
acothimento, atengdo, quc s8o ccisas possoais ¢ aonde o pessoa
enconlra isso val ficando. Algumas se comprometem oulras estdo ali
enquanto esta atendendo as suas necessidades pessoais e lemporais.
Mas depois poderdo migrar para oufro grupo religioso.. Eu acho que a
igreja catolica esta perdendo muita gente, nesse sentido, por falta de uma
presenca maior. Mas ao mesmo fempo, aquefes que estio
permanecendo,estdo se qualificando cada vez mais de uma forma tdo
bonita que a igreja se enriquece com tantos agentes pastorais leigos que

estao descobrindo o valor da sua fé e da sua igreja € se empenham na
evangelizagéo.

2.2 Iniciativas da igreja Congregacional
- Nas reunides em gue fizemos observagao, estava presente um grupo variado
de mais ou menos quarenta pessoas, ente slas jovens, adultos e criancas que se
dividiram em grupos por faixa etaria e cada um realizava um estudo sobre o texto do
dia, que vinha preparado em um caderno organizado pelo pastor da igreja. Cada
grupo era coordenado por uma pessoa e no final todos voltavam para o templo para
fazer uma apresentacio e levar a oferta do grupo.

Na Igreja Congregacional, a organizagdo do culto é bem estruturada no
estudo da Biblia. O pastor tem uma preparacio para apresentar o contetido do texto,
mas a comunidade estava um pouco dispersa e o povo que estava presente do
Marinho, ndo estava compreendend6 bem. 1ss0 era perceptivel nas colocaches dos

grupos. A Igreja evangélica congregacional no Marinhe néo absorve a realidade do
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lugar onde esta situada. Apontamos esse fato como algo consideravel para explicar
a falta de atragdo da igreja em relagdo aos adeptos no lugar. Nos dias em que fomos
ac culto, as duas senhoras membros. que residem no Marinho n3n estavam
presentes. Trata-se de uma participacio muita timida,

Embora muitos mantenham ainda vinculagdo com a Igreja e venham de
Campina Grande para os cultos e atividades no Marinho, percebemos que é apenas
uma vinculaggo sem um compromisso maior com a instituicdo. Ha de fato uma
questio afetiva da familia dos fundadores, isso foi apresentado inclusive pelo pastor,
na entrevista, quando falou que eles tém a igreja como patriménio histérico. F ainda,
conforme disse o Pastor Qdias, poucos querem investir aqui.

Quando fui realizar a entrevista com o pastor dessa igreja, ele estava com o
filho fazendo um trabalho de restauragio da igreja. Chamou-me a atencéo o fato de
que ele estava fazendo isso praticamente sozinho, Disse inclusive que fazia por uma
gquestao de economia devido as dificuldades financairas da igreja.

Os crentes que vém de Campina Grande participam do culto e vao embora
sem desenvolver 1a¢os mais profundos com a comunidade local. Nos questionarios
aplicados & comunidade, foi interessante perceber uma menina que participa
algumas vezes dessa igreja, que citou como referéneia de lideranca na sua vida
religiosa o pastor da outra igreja que foi fundada recentemente, da igreja Rio da vida.
Um fato que demonstra também a falta de referéncia dessa igreja na comunidade
local.

A lgreja Congregacional ndg apresenta um trabalho mais consistente com a
comunidade, principaimente porque a maioria dos membros mora na cidade. De
gualguer forma o pastor fez referéncia a um trabatho de visita e acolhimento a
algumas familias. Na igreja ha uma Unido Auxiliadora cque arrecada alimentos e da

a0s irméos da igreja ou mesmo que ndo seja membro que passam por alguma
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dificuidade financeira ou material. Fles levam os donativos e na oportunidade
pregam a palavra, um trabatho de acolhimento e evangelizacio pessoal. Além desse
trabalho, acontecem também as celebracfes festivas tais como o Aniversario da
igreja, apresentacdes do coral, teatro na semana da paix3o, celebracio do natal,
datas ja tradicionais.

Quvindo o pastor sobre as iniciativas a serem tomadas diante da situaco de
declinio da pratica religiosa, ochservamos uma atitude de ignorar a concorréncia e a
relacdo entre oferta @ demanda dos fiéis. O discurso elaborado quando colocamos a
questdo das estratégias reativas foi para uma direcio que denota a atitude acima
mencionada. Vejamos como o pastor se pronunciou sobre esse ponto:

| Continuamos a perseverar nacuilo que aprendemos, ndo com 0s homens,

- mas, sobretudo com a palavra de Deus. A mentalidade aberta leva 0 homem

~ a se distanciar do principal que & Cristo. Entendo que quando as pessoas

procuram oulros valores, eu enfendo que o homem deixa de dar o devido
valor a Crisfo para ar valor a oulro vaior ou qualquer oulro objeto.

Ainda sobre as estratégias para lidar com a realidade plural e secularizante,
ele fez mencdo apenas ao fato de se observar a diferenca entre os grupos
evangélicos propriamente dito e os gripos heréticns, e a necessidade de se
observar na diversidade de igrejas o objetivo e a finalidade de cada uma delas,
porque pare ele, é necessano se preodipar com A mensagem da salvacdo e nio
apresentar vantagens maleriais para os sequidores caso facam parte do grupo ou

nido.

2.3 Iniciativas da lgreja Assembléia de Deus
A Assembléia de Deus € uma igreja exigente quanto a regras disciplinares.
Seu dirigente no Marinho, Manoel Domingos dos Santos (Sr. Mitido), fez referéncia

ao pluralismo como algo que esta na sociedade trazendo opg¢des para todos 0s tipos




de preferéncias. Falou inclusive sobre igrejas evangélicas de outras denominacdes
que aceitam coisas que ales nfo concordam porque seguem preceitos biblicos,

... Se a pessoas gosta de vaidade, ela vai procurar essa fgreja que aceita
1ss0. Se ela vier para a Assembiéia de Deus ela vai se deparar com uma
saia la em baixo, uma roupa bem composta, cabelo para trés feito cogue,
da maneira que gostar, pintura nem pensar. Entéo ela vai para a igreja
que aceita ela do jeito que ela é.

Como proposta da igreja foram apresentadas apenas fundamentactes
biblicas de conversao e mudanga de vida, daqueles que serdo julgados e escolhidos
por Deus. Nenhuma estratégia pensada, mas pudemos constatar em reunides
observadas que essa expressdo religiosa €& mais entusiasta do que a
Congregacional. Eles envolvem as pessoas & invastem de forma persuasiva nas
pregagdes para atrair adeptos e se firmar na comunidade. Cresceram em nimero na
vila, area mais fragilizada, em termos saciais.

Durante a entrevista, o Sr. Manoel Domingos, que é o dirigente da Igreja, por
varias vezes faz mencio 3s regras de conversdo que devem ser seguidas pelos
adeptos dessa denominagdo. Quando lhe foi perguntado sobre a proposta da
Assembléia de Deus, ele disse:

[

. nNGs temos 0 nosso ministério e ndo aceitamos determinadas coisas.
Ta entendendo? Nos convidamos as pessoas, levamos para a igreja e as
pessoas se convertern. Mas vocé sabe que para se tornar membro fem de
ser batizar. No momento em que vocé se hatizou &€ membro da
Assembliéia de Deus, vai receber uma carlfeira como identificacdo para
que possa enirar na igreja em dias especials, ou seja, em culto de ceia
(nesse momento ele me mostrou a carteira dele)... Quando recehe este
documento, vocé ftem que se submeter as regras e a doutfrina da
igreja.Vocé ndo é obrigado, mas se vocé se comportar de maneira
diferente das regras vocé se torna um crente rebelde.”

A mulher do Sr. Manoel, na mesma direcdo, interferiu, dizendo

que:

“A proposta dele é ganhar almas pra Jesus. £ 0 que a gente aprende,
mostra pra eles... A nossa proposta é levar a palavra aqueles que ndo
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conhecem, seja crente, seja catdlico, e ai eles vdo escolher se véo ficar
ou ndo. Levar aquilo que aprendemos e estamos vendo que é o certo.”

2.4 Iniciativas da lgreja Rio da Vida

No segundo semestre de 2005, os lideres que moram na comunidade e
alguns membros da Igreja Assembléia de Deus, resolveram deixar de fazer as
reunides na casa do Sr. Lidio e foram para um outro prédio, de propriedade do Sr.
Mitdo. Houve um conflito entre as duas familias e surgiu também outra igreja
evangélica “Rio da Vida" que se localiza mais na Vila de cima, a 4rea mais pobre da
comunidade. A familia de Lidio seguiu para a nova igreja e os outros membros da
Assembléia permaneceram na congregacao.

No espaco carente da Vila, a Igreja Rio da Vida, caracterizada pelo
entusiasmo e capacidade de peréuaséo, vai ganhando espago e adeptos.
Estratégias de visdes e adivinhagbes e uma pregacado com promessas voltadas para
o poder do nome de Jesus sfo utilizadas. Os lideres e o pastor vém de Campina
Grande, sdo menos preparados teologicamente do que os das outras igrejas.

O ambiente fisico do templo da Igreja Rio da Vida é precario, mas com
algumas comodidades estratégicas: agua, um berco para quem tiver filho pequeno,
espaco aberto para que o povo falasse, cantasse...

Além disso, como estratégias eles utilizam a pregacéo persuasiva. Centram o
discurso em apresentar um Deus que tudo pode e que resolvera os problemas dos
fiéis: “Deus que pergunta: o que ha que ndo posso fazer? Aonde Jesus passa

alguma coisa acontece.”
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Para o povo da Vila, isso j& faz uma grande diferenca, principalmente porque
se sente acolhido e importante. O acolhimento e as promessas parecem ser mais

considerados do que mesmo a pregagao, durante a qual alguns cochilam?.

3. FATORES SOCIAIS

Como fatores sociais queremos destacar os niveis de renda, a escolaridade, a
relacdo entre as identidades dos grupos que moram na Rua e na Vila, os niveis de
tolerancia religiosa e violéncia, cruzando-os com os indicativos da religiosidade.

Algumas destas questbes ja foram apresentadas anteriormente, sendo agora
o momento de fazer uma analise com base nas informacdes e dados colhidos,
tragcando um caminho que nos aponte em que medida esses fatores exercem

influéncia sobre a mobilidade religiosa na Comunidade.

3.1 Niveis de Renda

O Marinho pode ser caracterizado como um lugar de condigdes minimas de
sobrevivéncia. A maioria tem uma renda irreqular e depende de uma atividade
agricola pouco desenvolvida. No lugar ndo ha mecanismos que favorecam os
agricultores, nem existe apoio das instituicbes governamentais. Alguns moradores
sdo proprietarios de terras, outros vendem leite, trabalham com horta, sdo pedreiros,
ajudantes de pedreiro, outros trabalham para os proprietarios das terras, sdo
funcionarios da pedreira, trabatham em diversas fungdes na cidade de Campina e
Masséranduba. Muitos ndo tém uma atividade regular e dependem de servigos

esporadicos e favores.

% segundo observagdes in loco.



Vejamos a tabela relativa a Renda:

Tabela 16
Religidc X Renda (Marinho)
até 1 salario
minimo de 1 a 3| mais de 3 | Total

Catdlico 75% 18% 7% 86%
Evangélico 25% - 55% 27% | 13% |
Sem Religifo 0% 100% 0% 1%
Total 100% 24% 9% 100%

Percebemos que a maioria dos moradores, 67%, sobrevive de uma renda
familiar inferior a um salario minimo.

Observando o grafico da “Rua” vemos:

Tabela 17
Religido/Renda (Rua)
até 1 [de 1 a3 | mais de 3 | Total
Catdlico 42% 32% 26% 73%
Evangelico 0% 50% 50% 23%
Sem Religido | 0% 100% 0% 4%
Total 31% 38% 31% 100%

Na “Rua” o menor percentual de renda cai mais de 50% - passando de 67%

para 31%.

Desdobrando ainda os dados, na “vila” percebemos:

Tabela 18
Religido/Renda (Vila)
ate1 |de1a3d|maisde3 Total
Catdlico 92% 8% 0% 91%
Evangélico 40% | 60% | 0% 9%
Sem Religido 0% 0% 0% 0%
Total 87% 13% 0% 100%

E na Vila onde se concentram as familias de mencr poder aquisitivo.
Principalmente na Vila de Cima, como eles chamam, de maneira visivel percebemos

a necessidade das pessoas, como uma periferia do lugar. As dificuldades sao

84



notérias nas condugdes estruturais de saneamento, na organizagado das casas, no
acesso, no modo de vida.

Constatamos que muitas das pessoas que responderam ter como renda
familiar apenas beneficios sociais do Governo Federal, tais como Bolsa Familia:
Bolsa Escola, sao, principalmente, moradores da Vila.

Os moradores da Rua, em sua maioria, sdo funcionarios publicos ou
aposentados, proprietarios de terras, tém uma renda fixa. Apesar da porcentagem
de renda de até um saldrio ainda ser de 42%, o indice das outras referéncias sao
mais altos que os da Vila: enquanto na Vila, apenas 8% ganham de 1 a 3 salarios e
ninguém ganha acima de trés salarios, na Rua esses niimeros aumentam de forma

significativa (32 e 26% respectivamente).

Observagodes:

1. Cruzando os dados com a pratica religiosa, percebemos também que entre
os evangélicos da Rua, onde esta a Igreja Evangélica Congregacional, (na Rua ndo
ha evangélicos pentecostais), o percentual de renda é de apenas as duas categorias
superiores a um salario. Uma classificacdo inclusive maior do que a dos catdlicos no
geral, em que a maioria ganha até um salario. Nenhum evangélico da Rua ganha
abaixo de um salario minimo.

2. As propostas de solugdo imediata das dificuldades de vida sdo bem
exploradas nas lgrejas Pentecostais e casam bem com a necessidade do povo da
Vila, principalmente os catdlicos, ja que 92% deles passam por dificuldades reais de
sobrevivéncia, ndo encontram assisténcia social @ nem uma agio efetiva da Igreja
catdlica, tém dificuldades de participar da Capela por causa da exclusdo se tornam

entdo abertos as ofertas de propostas pentecostais.
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3. Nestes dados aparece também a referéncia que fizemos sobre o stafus de
estabelecidos quando exploramos os dados sobre afiliagéo religiosa (p. 65) na Rua,
onde as pessoas se encontram em patamares sociais melhores e com suas
necessidades mais satisfeitas, ndo ha um mercado aberto para propostas como as
oferecidas pela Assembléia de Deus e pela Rio da Vida, como acontece na Vila. A
propria localizagéo dos templos dessas duas igrejas denota um sentido de mercado

a atender. Ambas estdo na Vila.

3.2 Escolaridade
O nivel de instrugdo dos moradores do Marinho segue mais ou menos a
realidade de renda. Ha uma correspondéncia entre todos os dados indicativos dos
fatores sociais.
A Comunidade como um todo apresenta um baixo grau de instrucéo:
Tabela 19
Religido X Escolaridade (Marinho)
Analf. | Fund. | Fund. Med Sup

Analf.| Func. | Inc. Comp. |MedIinc| Com Com
Catdlico 12% | 12% | 23% 23% 9% 6% | 1%

'Evangélico| 0% | 0% | 5% 5% 2% 0% 1%
Sem

Religido 0% | 0% | 1% 0% 0% 0% 0%
Total 12% | 12% | 29% | 28% 1% 6% 2%

24% dos respondentes estdo na categoria de analfabetos (somando o indice
de analfabeto e analfabeto funcional) e 57% néAo passaram do ensino fundamental.
Segundo informou um dos missionarios catélicos, que foi professor em uma turma
de alfabetizagdo de adultos, no ano de 2003, mais de 50% dos alunos ja tinham
estudado até a quarta séria primaria, mas ndo possuiam o dominio nem da leitura e

nem da escrita.
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Percebe-se que ha uma tendéncia & evasdo escolar. No Grupo da
Comunidade poucos alunos chegam a concluir a primeira fase do Ensino
Fundamental. Quando foi realizado o trabalho de alfabetizacio de jovens e adultos e
depois alfabetizagdo com as mulheres do Clube de Mées, o indice de desisténcia é
consideravel. Mesmo entre as pessoas c;,ue estudam na cidade até a segunda fase
do Ensino Fundamental, hd uma acomodagéo no aprendizado.

Analisando os dados de maneira mais especifica Rua e Vila vemos:

Tabela 20
Religido/Escolaridade (Rua) ]
Analf | Fund | Fund | Med | Med | Sup | Sup
Analf | Func inc Com inc | Com | Inc | Com | Totai
 Catdlico 0% | 4% | 23% | 26% | 12% | 4% | 0% | 4% | 73%

Evangélico | 0% | 0% | 8% | 8% | 3% | 0% | 0% | 4% | 23% |
S/Religido | 9% | 0% | 4% 0% | 0% | 0% | 0% | 0% | 4%
Total 0% | 4% | 35% | 34% | 15% | 4% | 0% | 8% | 100%

O indice de escolaridade na Rua € hem maior do que observado na Vila,
inclusive com a presenga de indicativo de pessoas que concluiram a ensino superior,
0 que nao se constata na Vila. As diferencgas sociais se apresentam evidentes.

A maioria dos moradores da Vila aparece nos percentuais de baixo grau de
instrugdo, poucos conseguem terminar o ensino médio & nenhum dos entrevistados
entrou no ensino superior. Geralmente os jovens param de estudar para trabalhar e
ajudar na renda familiar, outros se casam, constituem logo uma familia e passam a
viver sob as mesmas perspectivas dos pais: trabalhar no campo, fazer bicos,
servigos domesticos.

Vejamos o grafico:
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Tabela 21

Religido X Escolaridade (Vila)
Analf | Fund |Fund| Med | Med | Sup |Sup
Analf | Func | Inc |Com | Inc | Com | Inc |Com | Total
Catdlico 19% | 19% [ 21% | 20% | 6% | 6% 0% [0% 73%
Evangélico| 0% | 0% | 3% | 4% | 2% | 0% 0% [0% 23%
S/Religido | 0% 0% | 0% | 0% | 0% | 0% 0% [0% 4%
Total 19% | 19% | 24% | 24% | 8% | 6% 0% |0% 100%

Observagdes:

1. Cruzando os dados da pesquisa com a religiosidade, entendemos que na
Rua onde o indice de escolaridade & mais alto, & também o lugar de maior
concentracdo de fiéis de Igrejas tradicionais, como se observou também nos dados
sobre renda.

2. Na Vila ha uma variacdo das opcdes do questionario, principalmente entre
os catdlicos.

3. Os evangélicos @ que sdo mais instruidos. Estes sdo os evangélicos
batizados, com pratica assidua, os prosélitos batizados na Igreja.

4. Na contabilidade dos nﬂméros, como jaA dissemos anteriormente
percebemos a discrepancia entre o fato de se denominar catélico e ser praticante
das atividades dessa Igreja. Por isso, ressaltamos aqui que esse percentual de
catélicos (86%), deve ser considerado com essa ressalva. Para tanto, os catdlicos
principalmente da Vila, sdo os que apresentam mais instabilidade na pertenca
religiosa, e o fator de se ter um baixo grau de instrugéo favorece as outras propostas

de serem aceitas e terem receptividade.

3.3 Tolerancia
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O aspecto da tolerdncia religiosa nos serviu como indicativo para
percebermos onde ha maior possibilidade de mobilidade religiosa. A pergunta do
questionario sobre a possibilidade de se atender a um convite para ir a outra Igreja
nos serve de indicativo se ha ou ndo uma abertura a outros modelos.

Quando da catalogagéo dos dados fomos percebendo que ha uma variacao

entre a idade das pessoas quanto a tolerancia religiosa, entdo cruzando os dados

percebe-se:
Tabela 22
O Sr. (a) aceita convites para participar de celchragdes religiosas de outras
religides? (Marinho)
0a9|10a18 | 19a27 | 28a36 | 37a45 | 46 a59 |60 ou +| Total
Sim_| 2% | 28% | 21% | 15% 15% | 8% | 11% | 53%
Nao 0% 7% 10% 15% 15% 29% 24% | 47%
Total | 1% 18% 16% 15% 15% 18% 17% | 100%
Observacgdes:

1. A resisténcia maior a esse tipo de tolerancia foi percebida entre as pessoas
com idade acima de 46 anos. Nessa fase da vida ha um baixo grau de abertura para
mudancas em geral. As pessoas ja tém uma definicdo de convicgdes e dificiimente
aceitam transformacoes.

2. A possibilidade maior de transicdo e mobilidade foi constatada entre os
jovens de 10 a 27 anos. Nessa fase encontra-se social e culturalmente definida uma
maior abertura para o risco e para 0 novo. As pessoas temem menos perder ou

ganhar, buscam se encontrar.

Um fato interessante é que as igrejas, principalmente as tradicionais,
enfrentam o desafio de estar a cada dia com um ptblico de idade mais adulta.
Buscam uma forma de atrair os jovens, precisam deles para dar continuidade aos

seus trabalhos, mas também estdo em disputa com muitos valores.
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3.4 Fator geogréfico e sociodindmica da estigmatizacido dos da Vila
pelos da Rua

A diviséo da Comunidade nos dois lados — 0 da Rua e o da Vila —, esta
presente em todos os gréficos apresentados. Este é um fator social que se reflete
em toda a vida da comunidade, verificando-se diferencas na escolaridade, na renda
familiar e nos outros dados apresentados.

A identidade das pessoas & constituida em relagdo com o outro. E é nessa
relagéo, que ela vai se ver e perceber o outro. O ser humano € um ser social. No
universo simbdlico de valores e percepgdes as pessoas vao estabelecendo as
normas e cada um vai entendendo qual o seu lugar dentro desse universo, quais a
regras a serem respeitadas e o que pode ser partilhado.

Através do estudo de Elias e Scotson na Comunidade de Winston Parva,
registrado no livro Os estabelecidos e os outsiders, procuramos entender também a
realidade de marginalizagdo que se estabeleceu no Marinho. Percebemos que,
como ém Winston Parva, o critério de distingdo se estabelece em relacédo a
temporalidade, os moradores mais antigos sendo os estabelecidos € 0s mais novos
os outsiders.

Sobre esse ponto, uma das lideres entrevistadas disse: Pensando a
mobilizacdo religiosa, constatamos que a divisdo da Comunidade e a marginalizagdo
dos moradores mais recentes, os da Vila, se reflete diretamente nas opgdes de
praticas religiosas que eles fazem, na medida em que se observam algumas
barreiras ligadas ao estigma sobre eles langadno. Os moradores da Vila realmente

nao descem para compartilhar da vida do povo da Rua.

Eles se excluiram. O povo da “vila” ndo participa de nada, ndo ha como
contar com eles, tudo o que querem é ganhar algo de forma facil. Eles
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ndo querem trabalhar, as vezes a gente tem que procurar uma
empregada domestica na cidade porque o povo daqui ndo tem interesse.

Se por um lade as pessoas da "Rua” falam dessa maneira, por outro, os
rnoradores da “Vila® dizem: Cada um sabe, minha fia, qual a sua situacéo, nos daqui
de cima contamo somente com Deus que vé 0 nosso sofimento. S6 podemos
esperar que chegue um tempo mio (sic).

Nac é simplesmente que eles se separaram, eles est3do dentro de um
processo que, como pensava Elias, ndo foi previsto nem desejado, mas que
aconteceu mesmo que os resultados néo tivessem sido planejados por ninguém e
nac ha como negar que ele exista.

A Vila tem um modo de vida diferenciado, sendo o lugar onde ha a incidéncia
de maior mobilidade religiosa. As pessoas da Rua ja tém convicgdes mais firmes,
sdo mais acomodadas as suas convicgdes e crengas. Embora ndo participem
assiduamente, elas também n&o escolhem outras propostas.

A vida dos moradores da Rua é mais estavel, eles entao tém a defesa de néo
precisarem buscar muito o que as lgrejas podem oferecer, Eles tém suas crengas,
suas fonte de renda, suas escolhas firmadas. Diriamos entao que 0 mercado para
outras propostas ndo tradicionais de religiosidade esta na Vila e nas Adjacéncias.
Nesses |lugares mais desprovidos de recursos @ meios ha um campo aberto para se
conquistar adeptos.

A Vila é a area mais instavel. As dificuldades econdmicas, a falta de coesao,
0 baixo nivel de instrugdo e a propria marginalizagio, tornam os moradores mais
livres para a mudanca. Eles ndo tém muito com o que romper, ndo tém um lugar
firmado na tradigZo. Afinal, se eles sa0 os intrusos, qual € a tradigio e origem social

que possuem?.
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As vezes, ha uma disputa até entre as pessoas da Vila que trabatham na
Comunidade. Ficam como que de espreita se perguntando “de que lado ele esta? E
da Rua ou € ca de nés?". As minimas atitudes sdo observadas, até que haja uma

conquista dos lideres com os moradores.

3.5. Violéncia
A Comunidade do Marinho tem sido acometida de muitos assaltos as casas.
Muitos moradores estdo atemorizados pela violéncia. Alguns que moravam em
lugares mais afastados das adjacéncias ja tiveram inclusive de mudar para outras
areas mais povoadas.
Esse fator social também se reflete na mobilidade religiosa dos moradores.
Eles ndo podem mais deixar as casas fechadas para irem a lgreja ou participarem
das novenas e celebracdes. Quando saem para participar das atividades religiosas,
€ sempre preciso ficar alguém nas casas, sendo o perigo maior quando saem a
noite. Sobre isso, uma senhora da “Vila" disse:
E minha fia, como era bonito ¢ més de maio aqui no Marinho, as novenas
nas casas era cheia, mas também agora nesses tempo, a gente ndo pode

mais nem sair de casa, nem deixar a casa trancada. E tanta coisa ruim
acontecendo! (J.D.S.)

Comentarios finais sobre a pesquisa empirica

Nos questionarios aplicados observamos uma certa discrepancia entre as
respostas e as observagdes diretas. Algumas pessoas, por exemplo, dizem ter uma
pratica religiosa freqiente, enquanto de acordo com testemunhos de lideres
religiosos locais essas pessoas freqlentam pouco as celebragdes. Isso foi

observado principalmente quanto a Igreja Catdlica.
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Como as pessoas j& me identificaram como missionaria entdo elas entraram
no que pode ser definido como conflito de lealdade ao representante institucional —
no caso, eu - e a elas proprias. De outra forma, a tensgo entre o ideal que minha
presenca elicitava e a realidade das praticas foi resolvida, em muitos casos pela
afirmagcdo veemente do comportamento gue elas interpretaram como desejado.
Assim, os respondentes catdlicos pode'm ter se sentido inibidos de falar sobre suas
insatisfagbes. Percebi isso, mas ndo pude modificar, visto que, meu lugar estava
"definido” e a0 mesmo tempo eu precisava fazer a pesquisa, ndo podia transferir
essa atividade para outra pessoa, sendo para mim importante ouvidas. Por outro
lado, o contato anterior com as pessoas me favoreceu a possibilidade de ter
percepcdes mais claras além de simples impressdes, em relagdo as quais estaria
mais susceptivel um pesquisador completamente de fora.

As mudancas na mobilizagdo religiosa da comunidade do Marinho
aconteceram em funcio de dois fatores interligados: um, relativo a dinamica de
relagbes entre 0s moradores locais e a cidade de Campina Grande, que tem se
tormado cada vez mais intensa, o que pode ser interpretado como uma fonte de
secularizacao do ethos local; outro, relativo & dinamica interna ao campo da religido
na ére'a, sendo a diminuicdo do investimento da igreja Catdlica e da Congregacional,
indicada pela diminuicio dos servigos religiosos demandados pelos fiéis do Marinho
um trago marcante, a0 mesmo tempo em que surgem outras alternativas de
religiosidade no cenaric local..

.Sobre as transformacdes acima aludidas, 1. Bernadete Verissimo, antiga
moradora do Marinho, declara:

Nés viviamos aqui e tudo o que precisava tinha, a gente ndo precisava
sair muito para a cidade. Tinhamos até missa todo domingo quando 0s
franciscanos vinham de Lagoa Scca. Agora muita gente precisa trabathar

na Rua (se referindo as cidades), precisa estudar mais, a cabega do povo
é outra. Antes todo mundo ia para a Capela, hofe as pessoas tem a
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(efe\_/fsé'o, as novelas, tanta coisa que ficam sem disposicdo para ir 3
igreja.

As pessoas tinham um contato pequeno com a vida urbana, a tradigéo era
mais sedimentada em suas convicgdes. Depois elas passaram a viver uma
realidade de mistura da pertenga rural e urbana, passando, conseqgiientemente, a
sofref a influéncia das diversas ofertas religiosas que conhecem nesse contato.
Muitas pessoas inclusive vém apenas dormir em casa, passando o dia todo
trabathando em Campina Grande,

Percebemos também que a “Rua’, a “Vila" e as “Adjacéncias’ sdo mundos
diferentes, tanto do ponto de vista social como religioso, como demonstrado nas
tabelas e trechos de entrevistas apresentados. Nesse sentido, um destaque pode
ser dado ao "estigma” colocado sobre os habitantes da Vila, embora isso ndo seja
explicitamente reconhecido. Sobre esse nadc reconhecimento, uma Agente
Comunitaria da comunidade declarouf ...Eu sei que h& uma divisdo da Comunidade,
isso e perceptivel, mas ninguém admite isso. Os dois lados sdo distantes e
diferentes, s6 gue ninguém toca no aséunto, e todo mundo vai vivendo sua vida. |

Essa realidade distinta nos indica que se as propostas religiosas quiserem
atender adequadaments as demandas dos fiéis, precisam ser diferenciadas, ja que
dificiimente o povo da Vifa ira se integrar em templos na Rua. No caso da Igreja
Catdlica, por exemplo, o oferecimento de atividades que procuram levar o povo a ter
de ir para a Capela na “Rua”, desenvolvéndo a maioria das atividades 14 ndo é uma
proposta viavel.

Tanto a lgreja Catdlica como a Congregacional, igrejas tradicionais que estao
no Marlinho, estdo perdendo os fieis porque ndo chegam na realidade da Vila. As
propostas das igrejas pentecostais tém sido mais atraentes para o povo. Até a

localizagdo dos templos dificulta o acesso. O desconhecimento do estigma que



divide a Comunidade do Marinho também deve ser levado em consideracdo na

explicagdo da atual desmobilizagéo religiosa em relagdo as propostas de

religiosidade tradicionais.
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CONSIDERACOES FINAIS

A teoria da secularizago relaciona o processo de estabelecimento de um
certo pluralismo das escolhas de agéncias de significacdo das coisas a
desmobilizag&o religiosa (cf. por exemplo, BERGFR, 1985). As diversas tendéncias
e abordagens relacionadas ao enfraquecimento da forca da tradicdo na
deterrﬁinagéo das escolhas dos individuos na sociedade moderna foi apresentada
também nesse trabalho como fendmeno que conduz a religifo a se tornar uma
construgcdo privada baseada na avaliagdo das possibilidades disponibilizadas aos
individuos.

No caso estudado, observa-se uma conjungdo de fatores que explicam a
desmobilizagéo religiosa em relagdo as religides tradicionais — o catolicismo e o
congregacionalismo — e o surgimento de uma mobilizagdo religiosa significativa em
relacdo a Assembléia de Deus e a Igreja Rio da Vida. Um primeiro fator diz respeito
as fragilidades institucionais das religiosidades tradicionais na comunidade do
Marinho: (a)falta pessoal (padres e pastores), o que provoca uma oferta reduzida
dos servigos religiosos mais desejados pelos fiéis — a missa e os cultos; (b) numa
comunidade em que o papel da lideranga carismatica € muito importante ndo se
verifica a construg&o de relagdes de maior contato e presenca do padre e do pastor
da congregacional; (c) numa conjuntura marcada pela divisdo da comunidade entre
os incluidos — os da Rua — e os excluidos, os da Vila, falta as igrejas Catdlica e
Congregacional uma preocupacdo mais consistente com mensagens mais
direcionadas as especificidades dos dois segmentos, socialmente e simbolicamente
distintos.

A forga da tradicéo diminui e a atragdo pelas outras ofertas de religiosidade &

desafiadora para as diversas denominacdes, sobretudo as mais tradicionais. As
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pessoas passam a exigir mais para se filiar a algum tipo de religiosidade porque
podem optar. A realidade da emergéncia de uma competicio entre propostas
re]igipsas e outras estruturas provedoras de significados j@ se faz sentir na
Comunidade do Marinho, que cada vez mais sofre a influéncia da realidade urbana,
Isso leva a transformagdes nas praticas religiosas, bem como a retirada da
religiosidade tradicional do centro da esfera simbhélica,

As pessoas passam a buscar sentido em outras estruturas. Buscam uma
experiéncia subjetiva e individual que respondam aos seus anseios. Fsperam se
encontrar numa pratica religiosa ndo com respostas simplesmente racionais e
conscientes, voltada para questdes existenciais, como acontece tipicamente com as
classes médias urbanas. Na realidade da grande maioria da populacéo do Marinho,
elas estdo mais preocupadas com questfes pragmaticas (a pobreza, o que comer, ¢
que vestir, com quem casar, 0 emprego...). As igrejas tradicionais localizadas na
‘Rua’, ao ndo atenderem a essa demanda das necessidades mais urgentes dos fiéis
sofrem um processo de crescente desmobilizacéo religiosa.

Ja na “Vila", a oferta do pentecostalismo, que procura responder a essas
questdes, as vezes com formulas tais como a culpabilizacdo do deménio e a teologia
da présperidade vem obtendo uma resposta positiva em termos de mobilizacéo
religiosa. .

No caso da Igreja Catdlica, o fator de forte identificacio religiosa com o padre
exige uma presenca maior dessa autoridade. Uma vez por més, apenas no momento
da celebracéo da missa, é insuficiente para manter a pratica dos fidis principalmente
perque a realidade atual de secularizagéo e pluralismo é mais exigente. Ha tempcs
atras talvez bastasse, mas hoje ndo. Isso se aplica também aos lideres de outras

expressoes.

97




A comunidade tem um baixo grau de escolaridade isso demonstra que é
preciso saber como trabalhar as convicgbes de forma pratica, na aplicacédo do
cotidiano ao mesmo tempo possibilitando o fortalecimento da crenga também de
forma racional através de uma linguagem simples e ao mesmo tempo convincente.

O enfraquecimento da transmissdo da religio ja pode ser destacado em
vérias pesquisas, mas o estudo desse caso nos faz entender de maneira mais
espéciﬁca como o processo esta acontecendo e para onde ele possivelmente
aponta.

Como possiveis desdobramentos deste estudo, pensamos a analise das
relacdes de poder entre as liderangas das capelas rurais e do crescimento das

igrejas evangélicas nas comunidades rurais.
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