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RESUMO

A partir da Assembléia Constituinte de 1988 a expressdo Remanescente das
Comunidades de Quilombos inscrita no artigo 68 dos ADCT vem suscitando
discussées e impasses sobre a nogdo de Quilombo. Atualmente, extrapolando
sua concepg¢do histdrica, ele tornou-se um conceito antropoldgico com o qual
se procura dar conta de uma complexa realidade que diz respeito, entre outras
coisas, aos direitos e & identidade das comunidades negras — ndo mais apenas
as rurais, mas também as urbanas. As comunidades do Talhado (Comunidade
Quilombo de Serra do Talhado e Comunidade Urbana de Serra do Talhado} em
Santa Luzia/PB, auto-reconhecidas como quilombos pela FCP, sdo expressdes
concretas dos contetidos daquelas discussées. O Talhado e a sociedade em
que esta inserido, Santa Luzia, constituem-se no cenario de relagdes inter-
étnicas em que a recomposicdo da identidade étnica e os direitos de
comunidades quilombolas, daquela, s&o questionados por segmentos da
sociedade envolvente. O presente estudo procura mostrar o processo e as
implicagdes de recomposicao da identidade étnica do Talhado. Mesclando
etnografia e pesquisa histérica discute-se neste trabalho o significado que
termos como quilombo e quilombola assumem para a referida comunidade, e
como a nova identidade gera novas relagdes dentro da comunidade e,
principalmente, com a sociedade envolvente.

Palavras-chaves: Etnicidade. Quilombos. |dentidade étnica. Relagdes étnicas.
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ABSTRACT

Since the Constituent Assembly of 1988, the expression “Remnant of Quilombo
Communities”, inscribed in Article 68 of the ADCT, has caused debate and
misunderstandings on the notion of “quilombo”. Beyond its historical vision, it
now became an anthropological concept with which we try to account for a
complex reality that concerns, among other things, legal rights and identity of
black communities, not just in rural areas but also in urban areas today.
Communities of Tathado (Serra do Quilombo Community and Serra do Talhade
Urban Community), in Santa Luzia, PB, recognized by FCP as quilombos, are
concrete expressions concerning the contents of the debate. Talhado and the
society in which it is inserted, Santa Luzia, constitute the scenario of inter-ethnic
relations in which the recovery of ethnic identity and legal rights of "Quilombola”
communities are challenged by segments of the surrounding society. This paper
attempts to document the process and implications of ethnic identity
reconstruction of Talhado. Merging ethnographic and historical research, this
paper discusses the meaning of terms like quilombo and Quilombola as
assumed by that community, and how the new identity creates new
relationships within the community, and especially with the surrounding society.

Keywords: Ethnicity. Quilombo. Ethnic identity. Ethnic Relations.
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INTRODUGAO

Falar sobre o imponderavel. £ isto que deve fazer o etnégrafo. Esta € uma das

primeiras ligbes que aprendemos quando comegamos a estudar antropologia.
Quem me ensinou isto? Bronislaw Malinowski. E inesquecivel para todo
cientista social, em especial aqueles gue optam pela antropologia, a descrigéo
de Malinowski sobre o seu sentimento de estar em campo, inexperiente e em
meio a uma sociedade totalmente diferente da sua. Sem o conhecimento do
idioma local. Do desespero e o do desanimo por conseguir pouco ou nenhum
dado desejado. Este foi 0 comego dele (e o de muitos de nds); o comego,
também, de sua teoria e, principaimente, o inicio da ordenagdo de seus
principios metodolégicos. Principios, pela primeira vez, tdo bem ordenados, tio
claros, tdo oportunos, tdo bem adequados ao fazer antropolégico, a etnografia
e a etnologia que ainda, atualmente, a muitos parece que este fazer
antropolégico comegou com o proprio Malinowski, a ponto de alguns ainda o
considerarem o “pai do trabalho de campo”.

Sim, é inesquecivel para todos a famosa “imagine-se o leitor sozinho...".
Inesquecivel, e além de tudo instigante, para mim, foi ler alguns paragrafos
mais a frente o conselho dele para que se observe, se registre e se formule
cientificamente os imponderaveis da vida real. E isto o que aprendi (no sentido
de tomar conhecimento, reter na memdria) dele, mas que ainda tento
apreender (no sentido de compreender). Sim, porque, as vezes, este
ensinamento me escapa quando ainda busco a “esséncia’, a “concretude”, a
“prova” daquilc que pesquiso. Assim foi durante uma boa parte desta minha
pesquisa; eu estava em campo atras de algo ‘concreto’, algo que me
'mostrasse a etnicidade’. Eu esqueci o inesquecivel. Eu sabia que ndo podia
ser assim. Que um grupo social nunca € homogéneo; sabia, porque aprendi
que “ha uma série de fendbmenos de suma importancia que de forma alguma
podem ser registrados apenas com o auxilio de questionarios ou documentos
estatisticos” (Malinowski, 1978, p. 29); mas ainda assim eu buscava aquele
dado que seria A Prova documental desta identidade sobre a qual me propus a
narrar o seu processo de construcéo.

Iniciei esta pesquisa sabendo, também da importdncia de uma
fundamentagéo tedrica e o quanto minhas observagdes estariam dirigidas por
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ela, tal qual nos adverte E.E. Evans-Pritchard. Mas aprendi, igualmente, com
ele, que “o antropologo deve seguir o que encontra na sociedade que escolheu
estudar” (1978 [1937}, p. 300). J& em Marvin Harris (1983, p. 491-523) aprendi
0s conceitos emic e elic; mas foi sob a orientagdo da Professora Mércia Batista
que apreendi o seu real significado, felizmente, um pouco antes de ir para
campo. Mesmo sabendo por outras insergdes prévias em campo, que nao
devia usar conceitos estranhos (etnicidade, identidade relacional) ao sujeito
pesquisado.

Isto foi 0 que me ensinou a fazer antropologia — mas ndo apenas isto,
pois certamente existe um pouco de Geertz, de Boas, de Lévi-Strauss, de
Leach, de Mead, de Mauss, que nunca foi a campo e até de Tylor e de Frazer,
que, segundo se conta, nem cogitavam de ir a campo. E este texto varias
vezes ensaiado — no projeto inicial, no projeto concluido, em artigos para
encontros académicos —, apenas agora nestas primeiras paginas que sairam
de subito, s6 estd sendo possivel porque ha poucos meses atras é que me
convenci que talvez jamais, eu ou qualquer outra pessoa, venha a conseguir A
Prova; pois esta nao & o imponderavel sobre o qual devemos falar. A Prova
concreta € o contrario do imponderavel, € o mensuravel;, e nao é sobre este
que nos propomos a falar nas Ciéncias Sociais. Seguindo a conclusdo de
Descartes, ‘penso, logo existo’ podemos complementar dizendo: ' existo, fogo
vivo'. E esta vivéncia, apesar de tudo o que nela ha de concreto, os modos e os
significados destes concretos e dos nao concretos sdo os imponderaveis que
tém uma existéncia tdo real quanto aquilo que é concretoc e mensuravel.
Imponderaveis sao coisas como o sentirse quilombola, o saber-se
estigmatizado, discriminado, excluido; a importancia das narrativas pessoais
associadas a uma vivéncia coletiva.

A um desses imponderaveis é que se dedica a aten¢do desta pesquisa;
seu objetivo € mostrar 0 desenrolar de um processo de recomposi¢do
identitaria. Nela narro e busco compreender o processo de recomposi¢ao da
identidade étnica dos moradores das comunidades do Talhado {a urbana e a
rural) na cidade de Santa Luiza/PB, pensando a etnicidade engquanto uma
forma de interagao social (Barth, 2000), a partir de uma pesquisa que foi feita
através de observagdes e conversas com pessoas destas comunidades que
nos anos de 2004 e 2005 — respectivamente o Talhado rural e o Talhado
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urbano — receberam da Fundacéo Cultural Palmares (FCP) a Certiddo de Auto-
reconhhecimento como Remanescentes das Comunidades dos Quilombos.

Esta identidade étnica quilombola, nestas comunidades, vem sendo
construida a partir de um processo em que a nogdo de quilombo, entre outros
significados, se reveste especialmente com a conotagio de resisténcia, de uma
nova maneira de se relacionar com a sociedade envolvente e paralela a
valorizagdo do ser negro. Qual resisténcia e ao qué? Resisténcia pode ser
entendida como obstinagao e oposi¢do. Obstinagcéo dos moradores do Talhado
em insistir em ser aquilo que se pensam, oposigdo aqueles que sempre os
discriminaram por serem os “negros do Talhado”. Esta denominagao, para
alguns deles, é positiva; mas ha uma parcela da comunidade para a qual ela é
negativa; e para outros, ainda, esta em processo de positivagcdo com o
reconhecimento como comunidade quilombola. Para os de fora, mas nao
todos, expressa negatividade. Resistem aqueles que os menosprezam;
resistem aos que, na sociedade em que estdo englobados, consideram os
moradores do Talhado como infericres, especialmente por serem negros. Esta
resisténcia se constitui em uma relagdo, uma interacdo entre a comunidade
quilombola e a sociedade n&o-quilombola.

A resisténcia que se opbe a sociedade envolvente leva a que todos os
membros de uma comunidade se sintam como pessoas que comungam oS
mesmos interesses, 0s mesmos sentimentos, e a partir deles estabelecam
fortes relagGes sociais internas, que nao excluem relagbes externas. Assim, o
fortalecimento de uma identidade de grupo (neste casc a identidade étnica
quilombola) serve, também, como uma forma de se relacionar com outros
grupos sociais, sejam eles quilombolas ou nao. Contudo, também nos
defrontamos na literatura das Ciéncias Sociais e na observag&o empirica com
situagbes nas quais a capacidade de construcao de elementos aglutinadores
de uma identidade se faz acompanhar por divergéncias e elaboracdes que
podem ser distintas ou mesmo opostas.

A pesquisa empreendida tem a intencdo de mostrar o Talhado em
processo de recomposicdo de sua identidade. O conceito de identidade, neste
trabalho &€ mais bem entendido se a ele for aposto o adjetivo éfnica; esta
expressao — identidade étnica - significa, aqui, as representacdes pessoais ou

coletivas
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marcadas pelo confronto com o outro; por se ter de estar em relagao, por
ser obrigado a se opor, a dominar ou ser dominado, a torpar-se mais ou
menos livre, a poder ou n&o construir por conta prépria o seu mundo de
simbolos e, no seu interior, aqueles que qualificam e identificam a pessoa, o
grupo, a minoria, a raga, o povo. ldentidades s&o0, mais do que isto, ndo
apenas o produto inevitavel da oposicdo por contraste, mas o proprio
reconhecimento social da diferenca. (BRANDAQ, 1988, p. 42)

Esta acepcdo de Brandédo define bem o sentido relacional dado as
identidades étnicas que foi proposto por Fredrik Barth (1998 [1969]). O sentido
de relacdo proposto por Barth pressupde o fluxo de pessoas através das
fronteiras dos grupos étnicos opondo-se & idéia de fronteiras como um
elemento que isola os grupos um dos outros. Este trabalho se propde, assim, a
enfocar as questdes de fronteiras eétnicas, a construgcdo deste tipo de
identidade, bem como as relagdes de poder, dominagao e resisténcia que se
apresentam neste referido contexto a luz das concepg¢des sobre etnicidade de
Fredrik Barth.

O didlogo aqui cultivado ndo pretende, porém, limitar-se as proposigoes
de Barth. Paralelamente pretende estabelecer um dialogo com outras
abordagens das ciéncias sociais, como as concepg¢des de Pierre Bourdieu
sobre identidade, representac¢do e o poder de nomeagéao; ou ainda a nogéo de
identidade étnica de Roberto Cardoso de Oliveira, nogdo esta que caminha
paralela’ com a de Barth. Cientistas sociais como UIf Hannerz, Eric Wolf,
Michael Pollak, José Mauricio Arruti @ James C. Scoft, ainda que de maneira
incipiente, me levaram a pensar o processo aqui descrito, mesmo que nao
tenha utilizado suas teorias como base da analise aqui encetada. Ja a proposta
metodoldgica de Erving Goffman, claramente exposta, de forma empirica, em
suas obras, foi a inspiragdo, para a forma de exposi¢cdo do tema deste trabalho.

A intengéo destes didlogos ndo é a de confirmar as proposicées de
Barth, Bourdieu, Roberto Cardoso de Oliveira — autor este a quem recorri
sistematicamente no inicio destas pesquisas, e cujas anélises a respeito de
etnicidade foram de inestimavel contribuicdo para a minha compreensio do
tema -~ ou as de outros pesquisadores ligados a Antropologia Politica e a

etnicidade chamados a ajudar-me a compreender, a partir de suas teorias, o

' O proprie Roberto Cardoso de Oliveira se considera, de certa forma, antecessor do nicleo da teoria de
Fredrik Barth. Cf. Oliveira (2006, p. 21-22), nota de rodape.
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processo aqui narrado. Ainda que de modo geral haja uma concordancia com
muitas destas proposicoes, a intencdo de evoca-los ¢ no sentido de tentar
compreender este processo de autoidentificagdo quilombola, acdo esta que
vem reconfigurando a relagdo entre os segmentos sociais aqui abordados,
processo este que em alguns aspectos tem demonstrado uma semelhanca
parcial com outros casos de identidade étnica.

As identidades étnicas, que ndo se enfraqueceram e nem
desapareceram como se pensou que iria ocorrer algumas décadas atras —
particularidades étnicas e nacionais ndo se desvaneceram. Foi o que
constataram, ja no inicio da década de 1960, estudos como os de Glazer e
Moynihan (apud Poutignat e Streiff-Fenart, 1998, p. 69), e mais recentemente
Eric Wolf (2003 [1988], p. 243) e Livio Sansone (2007, p. 17). Pelo contrario,
estas identidades tém se fortalecido e s&o assumidas com mais transparéncia,
orgulho e énfase, ou na analogia de Manuela Carneiro da Cunha, pelo vigor
que tem demonstrado sua persisténcia, considera ela que “a etnicidade é a
Hidra do século XX'2. A etnicidade ndo & mais entendida apenas como
sinénimo de racismo, de uma diferencia¢gdo discriminatoria. No decorrer do
século XX a etnicidade passou da concep¢io de raga por varias outras
concepgbes (sistema cultural; extensdo do parentesco etc.). Atualmente as
referéncias a etnicidade, nem com todas as discussées anteriormente
ensaiadas, se livcaram das desconfiangas geradas a partir da antiga relagéo
destes termos com as idéias racistas dos séculos XIX e XX.

Apesar destas desconfiangas, e inclusive por causa delas, as discussoes
sobre etnicidade se fizeram mais prementes no campo das Ciéncias Sociais.
Mais importante que a necessidade de esclarecer melhor os conceitos de etnia
e de etnicidade, é o clamor do fendmeno da etnicidade a perdurar no meio das
sociedades humanas que vem fazendo com que sejam necessarios ainda
estudos a respeito deste fenémeno.

Guerras étnicas; protestos de imigrantes; revalorizagdo de
manifestagdes culturais como o Toré entre indios do Nordeste brasileiro,
atestam a persisténcia do fendmeno étnico. Independente de quais os motivos

2 Referéncia de Manuela C. da Cunha (1986, p. 99) 2 serpente monstruosa da mitologia grega. A Hidra
tinha muitas cabecas. Quando alguém tentava corta-las, da parte decepada brotavam mais duas cabegas,
novinhas! Para evitar que isso acontecesse, era necessario atear fogo a parte cortada imediatamente.
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de sua permanéncia ~ ou talvez deva dizer persisténcia de uma forma de acao
e expressao coletiva, que de tempos em tempos se manifesta com maior
intensidade e se apresenta com novas roupagens, mas mantém sua
caracteristica conservadora de diferenciar “os de dentro” e “os de fora” ~ sejam
estes motivos econdmicos, politicos, culturais etc. — a etnicidade, solicita dos
cientistas sociais uma atengdo mais acurada, pois as antigas concepcoes
racistas que associam as diferengas sociais as diferengas bioldgicas, como o
nazismo, também nao desapareceram. O cenario atual dos enfrentamentos
étnicos se torna mais complexo com o aparecimento de um segmento — em
especial, os movimentos negros e segmentos sociais simpatizantes destes que
vém ressaltando os aspectos étnicos da sociedade brasileira — que também
reconhece as diferengas raciais, mas que empreende a defesa de politicas
afirmativas em prol das etnias discriminadas®. Embora ténue, ha diferengas
deste segmento com o segmento daqueles que reconhecem as diferengas
etnicas e mesmo lutando, também, contra a discriminagao racial, sdo contra as
politicas de ag¢les afirmativas por entenderem que estas pouco ou nada
contribuem para a superagdo das discriminagdes etnicas, peio contrario,
consideram que as ac¢bes afirmativas instituem oficialmente e cristalizam a
discriminagéo racial.

Estabeleceu-se toda uma polémica a partir do uso do termo etnia, pois o
mesmo é considerado um eufemismo empregado nas Ciéncias Sociais que
visa evitar toda a conotag&o negativa da qual se reveste o termo raga“. Desta
forma, o emprego do termo efnia visaria uma abordagem das questdes
referentes a raga e racismo a partir de aspectos mais sociais do que
biclégicos®. Do ponto de vista académico & possivel perceber a diferenciacéo
que as Ciéncias Humanas fazem entre o aspecto biolégico e o aspecto social;
para elas esta clara esta diferengca. Ainda assim restam pontos a serem

* Este quadre dos enfrentamentos inter-raciais e da posigdo das Ciéncias Sociais em relagdo a ele é
destacado e discutido por Celia Maria Marinho de Azevedo em Anti-racismo e seus paradoxos:
reflexdes sobre cota racial, raga e racismo, 2004,
4 Cf. Célia Marinho de Azevedo, Anti-racismo e seus paradoxos, 2004, Ver, também, Kahengele
Munanga, Uma abordagem conceitual das nogdes de raga, racismo e etnia, 1993

A diferenciago de uma conotagiio social diferente de uma conoctagio biolégica, ainda que de forma
incipiente, comeca a ser feita no século XIX por Vacher de Lapouge. Torna-se mais clara com Renan
(Qu'est-ce qu'une Nation? 1887) e com Weber (deste ver Relagdes comunitérias étnicas, em
Economia e Sociedade, v. |, pp. 267-277, 2004 [1922].). Poutignat e Streiff-Fenart tracam as
transformagdes pelas quais passou a concepgio de etnia em sua obra Teorias da elnicidade, 1998. Ver
também Célia de Azevedo, op. cit., p.27.
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esclarecidos a este respeito. Sabendo-se que os problemas sobre raca e
racismo dizem respeito a causas sociais, e € através das pesquisas sobre as
sociedades humanas que agueles devem ser enfrentados.

No Brasil, muito se tem a discutir sobre as questdes é&tnicas. Talvez em
fungéo da hoje tao criticada quanto inexistente “democracia racial” ou porque o
Brasil insista em perpetuar a “fabula das trés racas”, tdo bem diagnosticada e
dissecada por Roberto da Matta®. O senso comum, no Brasil, ainda acredita
piamente que h& convivéncia harménica entre negros, indios e brancos, e um
grande segmento da populagdo acredita que o pertencimento a um destes
grupos ocorre automaticamente a partir dos caracteres fisicos dos individuos.
Prevalece a crenca de que as coisas sdo assim mesmo e de que tudo esta em
seu lugar, pois esta & a sua ordem natural. Ou seja, no Brasil ndo haveria
racismo; as diferengas sociais (e econdmicas, e culturais, e de temperamento,
e...) sdo determinadas pelo que a natureza prescreveu para cada tipo racial, o
social e o biolégico se misturam indistintamente.

Mitos e/ou ideologias, a ‘democracia racial’ e a concepgdo popular de
raca sao idéias amplamente aceitas pela maioria da populagido, enquanto que
o termo etnia, mesmo com a grande divuigagdo que vem tendo pelos meios de
comunicagdo — apesar de seu uso indiscriminado e muitas vezes indevido —,
tem sido mais utilizado no meio académico. E mesmo no meio académico vem
encontrando resisténcia com rela¢&o ao seu uso.

Desta forma, além da critica a realidade de racismo vivida no cotidiano
da nacgéo e aos estudos sobre a questdo racial desde Nina Rodrigues (1977
[1932]’) passando por Roger Bastide (1971 [1960]), Oracy Nogueira (1985
[1957]), pelo sempre tdo decantado quanto execrado Gilberto Freyre (1977
[1933]), Florestan Fernandes (1965), Octavio lanni (2004) e atualmente com
Giralda Seyferth (1989), Kabengele Munanga (1998) e Célia de Azevedo
(1987) (2004), entre tantos mais, & preciso considerar que por mais mitica que
possa ser a nossa suposta democracia racial, e por mais execravel que possa
ser a idéia vulgar de raca, estas séo expressdes que acabam tendo, no dia a

dia, certa fluidez com o termo etnia. Ou seja, & preciso levar em conta que raga

® Roberto da Matta, “Digressao: A Fabula das Trés Ragas: ou o Problema do Racismo a Brasileira”, pp.
58-85, in: Relativizando, 1987.
7 A gbra de Nina Rodrigues, Os africanos no Brasil, foi elaborada entre 1890 e 1905 & foi publicada em

1932.
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€ uma categoria émica, assim como etnia € uma categoria ética (externa), e
que, por mais problematico que possa ser para nds cientistas sociais, dentro da
realidade brasileira, raca e etnia, por enquanto, s&o termos equivalentes.
Porém, se a questdo das relagSes raciais tem se apresentado com algum
destaque em inimeros estudos que procuram por este viés explicar a realidade
brasileira, e a questio étnica tenha ganhado destaque ha pouco tempo, este
nao ¢ um argumento, ac menos para nés, para que se afirme a inexisténcia da
questao étnica no Brasil.

Se a questdo étnica em outras nagdes do mundo geralmente apresenta
um viés politico, no sentido de busca pelo poder e de autonomia
governamental e territorial, e até de enfrentamento cultural e bélico, é preciso
entender que no Brasil e questao étnica se apresenta, principalmente, sobre a
perspectiva de conflito social, em geral, expresso pela perspectiva econdmica.
E o fato de nao demandar questées de autonomia territorial no sentido de
criacdo de um Estado-nagao independente, isto ndo a reduz a uma questao de
racismo. A discussao sobre etnicidade que se engendra no Brasii ndo pode ser
vista como uma questdo inventada pela academia ou por movimentos negros,
Ou seja, uma etnicizagao do nosso problema de racismo. Se for reconhecido
que os povos aqui encontrados a época do descobrimento e aqueles para ca
trazidos, foram sistematicamente oprimidos e vitimas, inclusive, de etnicidio;
sendo alvos, também, de um processo continuo de ideologizagdo para a
criagdo de uma nagdo homogénea do ponto de vista étnico, a conclusio é que
a questdo étnica sempre existiu no Brasil, mas com uma conformacao diferente
daguela encontrada em lugares tais como a Europa ou os EUA. Isto impediu, e
ainda impede que muitos pesquisadores nao consigam vé-la. Por isso
acreditam que se trata de um processo artificial que levaria & exacerbagao do
nosso “quase inexistente racismo”, ao fim da nossa “democracia racial’, que
evoluiria para um estado semelhante ao das questdes raciais encontradas nos
EUA. Na verdade, considero que o que ¢ Brasil vivencia € a emergéncia
daquilo que por ter sido tao insistentemente evitado ficou durante muito tempo
sem ser enfrentado.

Assim, ndo é de estranhar que grande parte da populagdo brasileira
desconhecga e se admire a respeito da dimensao da questao étnica implicita na

proposta de cotas para negros e indios nas universidades do pais ou na



L.

20

questao de reconhecimento identitario e fundiario de comunidades quilombolas.
As questbes étnicas no Brasil s&o desconhecidas por serem ignoradas, e séo
ignoradas porque sdo naturalizadas. Ao mesmo tempo, no cendrio
internacional se constituiu uma compreenséo sobre as diferengas, que implica
na exigéncia dos estados de acolhé-las e protegé-las. Penso aqui na adocéo
da Convengao 169 da OIT, por exemplo. Consideradas a partir de um ponto de
vista histérico, este é fatalmente linear e estatico.

Exemplo disto sédo os quilombos. Relegados ao esquecimento, ou talvez
na “menos pior’ das hipdteses, relembrados apenas nas péginas dos livros de
histéria, foram varridos dos mapas, das lembrangas dos descendentes que
ainda vivem naquilo que deles restou e, principaimente, invisibilizados para o
poder publico que considerou esta uma questdo resolvida com o fim da
abolicdo, como se a imensa massa de negros aquilombados, a partir do status
de libertos tivessem se tomado cidaddos iguais aos brancos. Foram
transformados em vilas, arraiais, sitios, rincdes, comunidades rurais negras.
Néao se resolveu, com a aboligdo, nem a questiao do racismo, da etnicidade e

nem dos quilombos.

L

Como ¢ possivel constatar em obras tais como a da antropdloga Eliane
Cantarino O'Dwyer e do historiador Aldemir Fiabani®, o conceito de quilombo,
no meio académico, era definido e empregado quase que exclusivamente por
historiadores. A partir da Constituicdo de 1988, a concepgdo de quilombo
adquire uma nova dimenséo ao ser inscrita no artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitérias (ADCT), o qual conferiu direitos territoriais aos
remanescentes de quilombos que estivessem ocupando suas terras.

O antropdlogo Alfredo Wagner Berno de Almeida®, investigando

historicamente os parametros conceituais do termo quilombo, realiza uma

® Eliane Cantarino O° Dwyer (org.), Quilombos, identidade étnica e territorialidade, 2002, p. 13. Ade¥mir
Fiabani, Mato, palhoga e pildo: o quilombo, da escraviddo as comunidades remanescentes (1532-
2004), segundo este historiador (p.263) “em 1888 acabou o fendbmeno quilombola com o fim da
escravidao. Passaram a existir comunidades negras”, 2005, pp. 241-345,

° Sobre o conceito “frigorificado” de quilombo, Almeida nos diz que, quilombo foi formalmente definido
como “toda habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao
tenham ranchos fevantados e nem se achem pildes nele”, p. 47. Alfredo Wagner Berno de Almeida, Os
Quilombos e as Novas Etnias, 2002, pp. 43-81. In: Eliane Cantarina O'Dwyer (org.), op. cit.
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redefinicdo do conceito de quilombo. Neste percurso Almeida constatou que a
rmaioria dos autores que escreveram a respeito deste, se limitaram a aborda-lo
sob seu aspecto juridico-formal, definindo os quilombos como “toda habitagao
de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nio
tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele”. Mas esta definiggo,
de 1740, ja era uma oposicdo e uma corregdo a definicdo de 1722, que
considerava quilombo aquela aglomeragéo “onde estejam acima de 4 negros,
com ranchos e pildes”, itens estes que demonstravam que um grupo de
pessoas estava fixado a um dado local. Segundo Almeida (2002, p. 47) aquele
€ “um conceito que ficou, por assim dizer, frigorificado”. Apenas ha pouco mais
de duas décadas é que a concepgdo de quilombo passa a ser reformulada a
partir de uma releitura, especialmente por antropdlogos (o préprio Alfredo W. B.
de Almeida, O'Dwyer, José Mauricio Arruti, Ilka Boaventura Leite), & luz do
atual contexto social e cultural dessas comunidades.

Os antropdlogos através do Grupo de Trabalho da ABA (Associagdo
Brasileira de Antropologia) sobre Terra de Quilombo, reunido em 1994,
definiram uma nova perspectiva a respeito da questao quilombola, cujo grande
avango foi o de incorporar o ponto de vista dos grupos sociais diretamente
interessados.

Mas uma parte consideravel da populacido brasileira, incluindo nesta
alguns membros de comunidades negras ou de quilombos, além de setores
académicos, ainda entende quilombo segundo os antigos conceitos juridico-
formais, ainda que nao exatamente com aqueles termos. isto & facimente
constatavel em uma rapida busca em livros didaticos, em dicionarios da lingua
portuguesa e, até, como em nosso caso, em conversas com membros de
comunidades quilombolas na Paraiba. No entanto, mais do que uma discusséao
académica a respeito do conceito de quilombo, 0 que esta em jogo € a
organizagao, a continuidade, a qualidade de vida, o modo de ser e a posse de
terras - entre outras questées nao menos relevantes - das comunidades
negras.

Esta questdo é esplendidamente colocada por Jodo Pacheco de Oliveira
em A viagem da volta (1993, p. V). Sobre a pergunta se ainda “Existem indios
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no Nordeste?”, considera que antropdlogos, missionarios e indigenistas
respondem de modo afirmativo baseados no conhecimento do sentido do termo
indio derivado da instancia juridico-politica; mas para os nao-especialistas a
duvida é recorrente (mesmo para os bem informados) devido a insatisfacdo
“‘com o uso técnico do termo indio, que ndo coincide com as suas
representagbes culturais”. A mesma explicagdo é extensivel a situacio
instaurada a respeito das questdes sobre quilombos. Para a antropologia os
quilombos sdo um fato real e atual. Para ndo-especialistas vigora o estereétipo
de uma comunidade “perdida no mato, morando em palhogas e composta por
ex-escravos ou descendentes destes”.

Pode parecer trivial, mas um simples conceito sobre o qual parece nao
haver davidas pode ter uma consideravel influéncia na formagdo de uma
identidade e até no comportamento social dos membros de uma comunidade.
Dai decorre a necessidade de uma maior quantidade e qualidade de estudos
sobre etnicidade, em especial em nossa sociedade gque insiste em desconhecer
a existéncia de questdes étnicas em seu meio.

Portanto, considerando a emergéncia e a persisténcia de identidades
étnicas, as questdes de racismo e o cada vez mais visivel debate sobre
quilombos, a idéia desta pesquisa € a de discutir o processo de construgao de
uma identidade étnica a partir do contexto que se constroi em torno da questao
quilombola; e também, como ocorre a insergdo social através da afirmagéao

desta identidade.

L

No estado da Paraiba, hoje existem 33 quilombos identificados e 29
deles ja receberam a certiddo de auto-reconhecimento emitida pela Fundagéo
Cultural Palmares (FCP)*°, uma entidade publica vinculada ao MinC e dedicada
a “promover a preservagac dos valores culturais, sociais e econémicos
decorrentes da influéncia negra na formagao da sociedade brasileira”, segundo
consta da Lei n° 7.668, pela qual a FCP foi constituida''. Existem no Brasil

10 Informacbes retiradas do site da FCP, consultado 25/08/10. www.palmares.gov.brf.
"1 para maiores detalhes sobre sobre a quest@o institucional, as comunidades auto-reconhecidas e a
lesgislagao referente a instituigao da Fundagéic Cuitural Palmares - FCP, bem como outras informagies
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mais de 2.790 quilombos, e 1.342 possuem o certificado de auto-
reconhecimento emitido por ela. As comunidades quilombolas tém acesso a
beneficios propiciados pelas politicas publicas de bem-estar social
precisamente através do auto-reconhecimento e da titulagio através da
certiddo de auto-reconhecimento emitidos pela FCP.

No entanto, apesar da importancia deste auto-reconhecimento emitido
pela FCP, ele, sozinho, ndo assegura que as comunidades quilombolas, agora
garantidas por leis federais, automaticamente recebam os beneficios aos quais
tém direito, inclusive a posse da terra que ocupam. Esta, alids, € um ponto
crucial dentro dos estudos sobre quilombos. A posse da terra facilita a estas
comunidades sua autoidentificagdo como quilombolas. A importancia desta
relacdo entre comunidades quilombolas e suas terras ja estd amplamente
reconhecida por aqueles que pesquisam estas comunidades e, também, pelo
Estado brasileiro através de diversas leis e decrelos em favor destas
comunidades, bem como de instrumentos que viabilizam a aplicagdo destes,
como & o caso do Il Plano Nacional de Reforma Agraria'?, no qual é afirmado
que,

O PNRA reconhece a diversidade social e cultural da populacéo rural e as
especificidades vinculadas as relagdes de género, geragao, raga € etnia que
exigem abordagens proprias para a superagdo de toda forma de
desigualdade. Reconhece os direitos territoriais das comunidades rurais
tradicionais, suas caracteristicas econdmicas e culturais, valorizando seu

conhecimentc e os saberes tradicionais na promogado do
etnodesenvolvimento. (Il PNRA, 2003, p. 8)

Cabe ao INCRA' reconhecer e legalizar as terras dos quilombos,
mas estas acdes requerem relatérios sobre a ocupagdo destas terras e,
particularmente, o reconhecimento da identidade étnica de seus ocupantes.
Esta identidade, por sua vez, se desenvolve e se fortalece através de reia¢oes
de parentesco e vizinhanca, as quais permitem que, como constatou
Cantanhede (2006, p. 27), os membros de uma “unidade social possam atuar

de forma coordenada em outros plancs, tais como ¢ da micropolitica das

sobre esta instituigdo, consultar o site da web hitp.//www.palmares.gov.bi/ (site consultado no dia
13/10/09).

2 como consta do Il Plano Nacional de Reforma Agraria - Paz. Produgdo e qualidade de vida no meio
rural. 2003, p. 8, In: www.mda.gov.briarguivos/PNRA 2004 pdf, site consultado em 01/10/07. Ver
também Santos & Leite, Introdugdo, pp. 10-13, In: O INCRA e os desafios para a regularizagdo dos
territrios quilombaolas, algumas experiéncias, 2006.

13 Para mais detalhes consultar a Instrugiio Normativa n® 49 do INCRA.
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associagbes de moradores”. Nisto se constata a estreita relacdo que se
estabelece entre identidade étnica e posse da terra.

* k %k k %

Os membros da Comunidade Quilombo de Serra do Talhado (certificada
em 2004) e da Comunidade Urbana de Serra do Talhado (nome oficial,
autorreconhecido pela FCP em 2005) — esta se originou daquela —, ambas
localizadas em Santa Luzia/PB (dos 33 quilombos paraibanos — certificados
pela FCP —, este, junto com a comunidade de Paratibe, no bairro de Valentina
em Jodo Pessoa, € um dos dois quilombos urbanos da Paraiba) estdo
passando pelo processo de recomposi¢édo de sua identidade.

Esta recomposicao identitaria deve-se, em parte, pela migracio do meio
rural para o meio urbano e em fungéo, especialmente, do auto-reconhecimento
como comunidades quilombolas. Paralela a esta situagdo, ocorre a
reivindicacgéo, junto ao INCRA, pela demarcagéao de terrenos, no bairro onde se
localiza a comunidade urbana. Existe também, em Santa Luzia, o bairro de
Sao Sebastido (também chamado de o Monte), cuja expressiva parte dos seus
moradores também migrou do Talhado rural para a cidade, o qual se encontra
em processo para oficializar um auto-reconhecimento junto a Fundagdo
Cultural Palmares.

Uma parte destas comunidades demonstra alguma dificuldade na
apreensdo da identidade de quilombolas e da dimensdo do que significa em
termos potenciais o auto-reconhecimento conferido pela FCP; mas vém
buscando junto a instituicbes puablicas, privadas e com pesquisadores
interessados pela comunidade, o estabelecimento de um didlogo sobre as
possibilidades e o significado deste auto-reconhecimento; e ja é possivel
perceber sinais deste entendimento e da efetivacdo da re-construgdo e da
afirmacéo de sua identidade étnica.

Este processo de auto-reconhecimento de comunidades quilombolas
que vem ocorrendo em todo o Brasil teve inicio com a nova Constituicdo
Federal de 1988. Nela encontramos o artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias cujo texto declara que “Aos remanescentes das
comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras, & reconhecida




25

a propriedade definitiva, devendo ¢ Estado emitir-lhes titulos respectivos” (art.
68 / ADCT/ CF1988).

Este hoje bem conhecido Artigo 68 levou a que o fendmeno quilombola
passasse para outra etapa de sua histéria. Este fenébmeno que nao poucos
historiadores ja consideravam ser um fato restrito ao passado colonial e
imperial de nossa nagéo, se transforma, agora, em um fato atual; mas agora
ele passa a ter uma nova significagdo. Na verdade este fenémeno nunca ficou
no passado. A literatura historica considera que ja em meados do século XV,
com a chegada dos primeiros escravos negros ao Brasil, tiveram inicio as fugas
e a conseqlente formagdo dos primeiros quilombos. No entanto, se cessaram
de se formar novos quilombos do ponto de vista juridico, aqueles ja existentes
nao deixaram de existir com a libertagio dos escravos a partir da Lei Aurea. A
perseguicdo e a discriminagdo com 0s negros, estas ndo cessaram. Se o0s
quilombolas ndo mais se denominavam desta forma, & perfeitamente iogico
que nao o fizessem nem antes da abolicdo, afinal, qual fugitivo se diz fugitivo,
sabendo que atraird para si a atencéo de seus perseguidores? Pois bem,
continuaram (mas com uma nova configuragao) na histéria com outros nomes e
ressurgem com sua antiga denominagao a partir da década de 1870, agora
como movimento identitario.

A ressemantizagdo do termo quilombo nédo ocorre a partir do Artigo 68
da ADCT,; antes disto, os negros, muitos dos quais ligados aos movimentos
negros, passaram a utilizar este termo para expressar sua luta contra o racismo
e em prol do reconhecimento da cultura afro-brasileira, como também para
renomear as antigas comunidades quilombolas com o intuito de valorizar a sua
condi¢do de afro-descendentes que ainda resistem a todo tipo de opressao.

A concepcao de quilombo — em geral, entendida de forma negativa, um
bando de negros, fujdes, preguicosos e perigosos; outras vezes vistos, os
quilombos, de forma idealista, mitica e/ou romanceada, como Palmares €
abordado em nao poucas obras, que mesmo valorizando sua historia, servem
para ressaltar junto a sua brava resisténcia, especialmente a heréica vitéria dos
brancos ~ ganha, agora, uma nova dimensao. A principal transformagao é que
o conceito de quilombo, ao contrario do antigo, passa a ter uma concep¢ao

positiva, pois a ele é incorporada aquela idéeia de luta e resisténcia dos negros
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contra ¢ sistema escravista que explorou a forga de trabalho dos povos negros
africanos.
O Artigo 68 veio a ser complementado pelo decreto 4.887/2003, o qual

estabelece o seguinte em seus dois primeiros artigos:

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacdo e a titulagdo da propriedade
definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais
Transitdrias, serdo procedidos de acordo com o estabelecido neste Decreto.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
auto-atribuigdo, com trajetdria histdrica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presuncéoc de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao histérica sofrida.

§ 1° Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante autodefinigio da
prépria comunidade.

§ 2° Sao terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utifizadas para a garantia de sua reproducgéo fisica, social,
econdmica e cultural.

A partir do Artigo 68 e do Decreto 4.887 a Fundagao Cultural Palmares
deu inicio ao processo de identificagdo das comunidades negras espalhadas
pelo Brasil. Neste momento ¢ conceito de quilombo que ja ha algumas décadas
vinha passando por uma reinterpretagao — alguns movimentos negros viam no
termo quilombo um sinénimo da rebeldia herdica empreendida por grupos de
negros contra a exploragdo patronal — sofre uma ressignificagdo. Até este
momento a idéia predominante sobre quilombos era aquela que costuma se
chamar quilombo histérico, que na melhor das concepgdes, possui o sentido de
libertagéo da forga de trabalho,; na pior, era apenas um agrupamento de negros
fugidos, rebeldes e marginais. Atuaimente estd sendo superada a nogéo
histérica de quilombo, e vem se impondo a nogdo de quilombo
contemporaneo'®. Este se reveste do significado de uma luta pela liberdade;

luta pela terra efou pelos direitos de cidadania dos negros; representa a

" Para o conceito de quilombo contemporaneo, sigo neste trabatho, a definigao de quilombo apresentada
por Eliane Cantarino O'Dwyer em “Apresentagao”, Revista da ABA, (1995). Segundo ela, guilombo “ndo
se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou comprovagdo bioldgica.
Também nio se trata de grupos isclados ou de populagido estritamente homogénea. Da mesma forma,
nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutengéo e reprodugio
dos seus modos de vida caracteristicos e na consolidagio de um territério proprio”.
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resisténcia cultural e politica dos negros frente a opressao e discriminagio que
néo deixaram de enfrentar nem com o fim da escravidao.

Esta resisténcia, como afirmado anteriormente, além de oposigéo,
obstinagdo e aversdo aos grupos dominantes, ela &, também, interagdo e
relagdo com estes grupos e comunidades que estdo no entorno das
comunidades quilombolas.

Pensando a partir da proposigédo de Barth, gue entende as comunidades
étnicas como sendo formas de organizagdo social a partir das quais séo
estabelecidas relagfes sociais, 0 auto-reconhecimento atual das comunidades
quilombolas e a concomitante (re)-construgéo de identidades negras pelo qual
passam seus membros pode ser compreendido através de seu carater politico.
Quero, no entanto, ressaltar que este nidoc se trata de um processo
exclusivamente politico (No sentido restrito do termo, de relagdes partidarias —
partidos politicos —, relagdes institucionais de poder. O sentide do termo politico
€ o de relacionamento habitual entre pessoas com vista a atingir seus objetivos
pessoais e coletivos); ele possui, também, uma dimenséao simbdlica que nao
pode ser relegada a um plano secundaric. Como para muitos ¢ politico é
simbdlico, & preciso diferenciar mais ainda o gue aqui denomino um e outro.
Explicando o debate contempordnec a respeito da questdo étnica, Philippe
Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart diferenciam os pontos de divergéncias entre
os tedricos deste campo. Entre estas, temos a concepcéo de etnicidade como
fendmeno politico versus a concepgao de etnicidade como processo simbolico.
De acordo com estes autores, o referido debate opde,

Agueles que atribuem a primazia a explicagbes da etnicidade em termos de
relagdes de classe, de estatuto de poder, & aqueles para os quais é a
construgdo simbélica da distingao culturat que fornece a base conceptual da
etnicidade. [..] O desacordo recai na natureza da “necessidade” ou dos
motivos que levam os grupos a se distinguir uns dos outros e a organizar
suas relagdes sociais baseadas nestas distingdes. Para uns, as
necessidades subjacentes & definicdo das identidades étnicas sdo materiais
(atingir o poder ou conseguir bens raros, estando os dois objetivos o mais
das vezes ligados) Para outros, eles correspondem a necessidade de
organizar de modo significativo o mundo social. (POUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 1998, p. 123-140)

Se a identidade étnica se presta para o estabelecimento de relacdes
sociais (politica como relagdo entre pessoas) com as sociedades dos
“diferentes”; ela possui igualmente um significado para os seus portadores, que
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define, organiza e d& sentido ao seu mundo. Mas a acepgéo de identidade
étnica como forma de relagdo politica resulta, portanto, na conseqiente
interagdo com o outro, o diferente. Esta interagéo se nao é de todo pacifica e
harménica, também n&o se constitui huma relagdo permanentemente hostil e
sem trocas. Ao contrario, para Barth, € exatamente nos enfrentamentos — este
termo tem o significado de ‘relagao’ — entre os grupos étnicos que séo definidas
suas identidades.

Mas se as identidades étnicas ndo sdo dotadas, como se pensava, de
um carater essencialista, se elas sao fluidas, s@o dindmicas; se sao dotadas de
multiplo carater (politico, simbdlico, pragmatico), afirmar, entdo, que séo
flexiveis e construidas tanto de dentro para fora como de fora para dentro, nédo
significa dizer que sejam indefinidas e passiveis de serem facimente
conformadas, especialmente pelos de fora. Nao, as identidades s&o também
formas de um grupo resistir — ao afirmar o que sdc e o que n&o sdo, &€ uma
maneira de dizer o que aceitam e o que n&o aceitam - aquilo que por vezes
tentam |lhe impor. E aceitar e transformar aquilo que vem de fora é, as vezes,
nac apenas uma aceitagao tacita, conformista, mas sim uma forma de resistir.
Assim, esta idéia de identidade étnica como forma de resisténcia, penso ser
interessante aliar as concepg¢des sobre etnicidade de Fredrik Barth, ou seja,

|15

identidade étnica como forma de organizag&o social’® para empreender agées

politicas, coletivas e individuais.

** Pensando desta forma & que considero possivel que venha ser feita uma analise das relacbes sociais
do Talhado com a sociedade envolvente a partir das proposigtes de James C. Scott; especialmente com
as idéias por ele desenvolvidas em obras como Los dominados y ef arfe de la resistencia. Discursos
ocultos (1980) e Weapons of the weak: the everyday forms of peasant resistance (1985). Nestas obras
Scott analisa as formas cotidianas de resisténcia ensaiadas e levadas a cabo pelos grupos oprimidos em
circunstancias de extrema dominagac e se (€ nos) questiona de como estudar as relagCes de poder
quando aqueles que ndo o possuem devem, freqlente e cbrigatoriamente, tomar atifudes estratégicas
perante oS poderosos, o$ quais ndo explicitam suas intengdes e seu poder. Segundo Scott existem
discursos publicos (public franscripts) e discursos ocultos (hidden transcripts). No exercicio da dominagio
& criado um discurso oculto, pelos dominados, que consiste numa reagdo, huma resisténcia perante o
discurso pablico dos dominadores. Estes discursos se constituem em espagos de disputas de poder e de
interesses. Scott considera que a resisténcia contra a situacdo de dominagao requer a adogio de taticas
contrarias que permitam erigir um sistema de defesa da dignidade dos dominados. De accrde com ele,
esta & uma forma de acio politica empreendida dentro dos grupos dominados. Diante da dominacéo
sobre eles exercida, através de um poder perante o qual, geralmente, nac podem fazer frente
declaradamente, 0s dominados procuram resistir de forma velada organizando redes solidarias para se
opor 4 opressio. Desta forma penso que possa haver uma complementaridade entre o ponto de vista de
James C. Scott (praticas difusas para a resisténcia ac poder e a dominagéo) e o de Fredrik Barth. Esta
analise nao sera fevada a caba neste trabalho, mas fica aqui a sugestio para que seja tentada em
trabalhos futuros, pois podem levar a uma melhor compreens&o do processo de formagédo de identidades
quilombolas, inclusive a do Talhado.
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Na cidade de Santa Luzia localiza-se a comunidade rural de Olho
D’agua do Talhado, ou simplesmente Talhado. Sua provavel origem esta
situada em meados do século XIX, fundada por José Bento Carneiro, que
conduziu uma boiada do Piaui até a Paraiba. Mas ha, também, outras historias
a respeito! Existem especulacdes sobre a origem e a condigdo de escravo (ou
ndo) de Zé Bento. E nos perguntamos, depois de ouvir membros da
comunidade e pesquisadores: qual sua importdncia para as auto-
reapresentagdes da comunidade? Esta questdo nos leva a indagar: o que se
pensa sobre e a partir de um mito de origem?

Em 1960, o jornalista e cineasta paraibano Linduarte Noronha filmou no
Talhado um documentdrio intitulado Aruanda. Neste, Noronha afirma que o
Talhado foi um quilombo. Esta é a primeira mencéo do Talhado como sendo
um quilombo. A partir de entdo foram realizadas varias reportagens chamando
o Talhado de quilombo. Com base em que Linduarte chegou a concluséo de
que o Talhado era um quilombo? Ou colocado de outra forma, pergunto: o que
no contexto dos anos 680 permitiu ao cineasta e jornalista fazer tal classificagao
e qual o objetivo do exercicio. Uma das possibilidades que se pode indicar &€ a
procura de uma definicdo do Brasil num movimento de mudanca
(modernizadora ou nao). Penso especialmente naquilo que vai desaguar no
chamado cinema novo e na estética que serve de ideario. Filmar o mundo
como &, na sua crueza, mostrando as contradigdes e, especialmente, a
‘verdade’ contida nos pobresi!!

Posteriormente o Talhado foi estudado, entre 1973 e 1875, num trabalho
pioneiro no que se refere a comunidades negras, por Josefa S. B. Cavalcanti
(1975), a partir de sua condigdo de comunidade camponesa, e teve descrita,
por esta pesquisadora, atuaimente professora da UFPE, a sua organizagdo
social e politica. As questbes étnicas, raciais e/ou quilombolas ndo foram
abordadas por Cavalcanti por ndo serem tema de sua pesquisa € nem terem
maior relevancia no momento da pesquisa, tanto para a comunidade como
para a sociedade envolvente.

O Talhado voltou a ser tema de uma nova pesquisa na area de Ciéncias
Sacias nos anos de 2006-2007 por parte de José Vandilo dos Santos. Nesta

ocasido a énfase dada por este socidlogo foi na questdo racial. O aspecto
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étnico-quilombola foi apenas tangenciado e colocado de lado, também, por
ainda nao ter relevancia no contexto local.

Em outubro de 2003, na cidade de Santa Luzia, foi realizado um
seminario sobre cultura afro-brasileira. Este foi promovido pelo Pacto Vale do
Sabugy — Paraiba. A partir deste encontro comecgou a se discutir se o Talhado
era ou nao um quilombo, e qual a possibiidade de se efetuar o seu
reconhecimento como tal. Apds reunides com os membros do chamado
movimento negro da cidade o assunto foi debatido na Camara Municipal de
Vereadores, onde foi aprovado um requerimento — assinado pela vereadora
Terezinha Alves da Noébrega — para que fosse encaminhado & Fundacao
Cuitural Paimares uma solicitagdo para que se reconhecesse o Tathado como
area quilombola.

Em 11 de outubro de 2004, foi entregue a comunidade, a Certidao de
Auto-reconhecimento como comunidade quiltombola. Em outubro de 2006
fomos pela primeira vez a Santa Luzia objetivando conhecer e realizar estudos
de carater sdcio-antropolégico na comunidade do Talhado'®. Ao realizarmos
nossas observa¢des em Santa Luzia € na comunidade rural do Talhado, nos
deparamos com depoimentos de préprios moradores que nos contam sobre
suas dividas a respeito de o Talhado ser uma comunidade formada a partir de
descendentes do ex-escravo Zé Bento. Alguns afirmam que o Tathado jamais
foi um quilombo, pois isto implicaria na necessidade de se ter no passado a
condicdo de estar ligado a um escravo fugido. Outros que nem sabem o que &
um quilombo, e outros, ainda, que confundem quilombo com senzala. Ha os
que negam a identidade quilombola, mas naoc a ascendéncia negra; ha os que
negam as duas. Ha os que se rejubilam com as duas. Ha os que se sentem

engrandecidos ao se descobrirem quilombolas. Tudo isto denota que existem

% £m outubro de 2004, a cientista social, minha colega e amiga Jordania de Souza Araljo, ao realizar
uma pesquisa sobre a festa de Nossa Senhora do Rosario, em Santa Luzia afortunadamente tomou
conhecimente de que naqueia data seria entregue pela FCP, o titulo de auto-reconhecimento como
comunidade quilombola ac Talhado rural. Ela ndo teve davidas, embarcou na carroceria de um caminhio
& subiu a perigosa serra de Santa Luzia onde pdde presenciar esta solenidade. Na festa do Rosario do
ano seguinte I3 estAvamos nos, e ela junto, subindo a serra para um primeiro contato formal com o lider
da comunidade, o senhor Sebastido Braz, com o intuite de pedir permissdo para estudar a comunidade.
Nesta primeira viagem, éramos quatro os “antroponautas’ que se dirigitam ao Talhado (Enilson
Fernandes, Eulalia Bezerra, Jordania Souza e eu, todos, na época, ainda membros do PET-Antropologia
da UFCG) conosco iam o motorista Zé de Cosme e nossa quia e informante, membro da comunidade do
Talhado urbano neta de Seu Sebastido, Janaina Santos. Nas viagens seguintes o grupo foi completado
com os outros dois “antroponautas” (Jdlio Gaudéncio e Aluska Martins) e nosso anfitrido (que também é
um cientista social) José Aderivaido.
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formas distintas de construgcdo de identidades. Olhando de um ponto mais
proximo ao chamado senso comum e verbalizando alguns dos pontos de vista
que captamos na regido e que ndo parecem incomuns, se estendido para
cenarios mais amplos, podemos recuperar algumas das questdes e agregar ai
a leitura que fazemos do mundo e das questdes étnicas que vem sendo
estudado pelos cientistas sociais.

Mas por que quase todos, no quilombo urbano e no quilombo rural,
aceitaram o auto-reconhecimento? Sera apenas em funcao dos beneficios que
poderiam advir do fato da comunidade ser um quilombo? Isto ndo sera muito
pouco para o tamanho empreendimento que significa a instauracdo de uma
identidade étnica? Muitos beneficios sociais governamentais independem da
condicdo quilombola! Os membros do Talhado podem ter acesso a elas mesmo
sem serem quilombolas. Por que n&o houve rejeicdo quando Linduarte
Noronha chamou a comunidade de quilembo? A partir do que surgem estes
sentimentos e posi¢cdes tac dispares por parte dos moradores e dos
interessados no(s) Talhado(s)?

O quilombo do Talhado rural desde a decada de 60 vem sofrendo uma
consideravel diminuigdo demografica, quase todos se mudando para a cidade
de Santa Luzia em busca de melhores condicdes de vida. O quanto isto tem
sido dificil, devido a preconceitos da populacdo da cidade em relagdo aos
“negros do Talhado” (como sdo chamados), vistos como ‘“violentos e
cachaceiros”? Ao mesmo tempo, ser do talhado, da serra, é o modo pelo qual
se instaurou uma identidade coletiva que nao & tao facilmente descartavel.
Apesar da fluidez percebida no mundo da alta modernidade, num lugarejo
como santa Luzia, os cenarios sio distintos e atravessados pelas relagbes que
s8o aparentemente mais sélidas. (Vemos que aqui se instaura mais claramente
o conflito inter-étnico). Assim, muitos evitam dizer que sao do Talhado,
deixando ficar latente sua identidade. Com a recente vaiorizagdo da
comunidade a partir do auto-reconhecimento pela FCP, muitos passaram a
recorrer a sua identidade histérica'”. Qual o motivo dessa subita valorizagéo do

Talhado, e 0 que seus membros acham desta situagédo?

7 A respeito destas identidades, ver Roberto Cardose de Oliveira, 1976.
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Neste quadro estd uma das questSes que me levou a investigar: como
os assim chamados negros do Talhado (este é o modo pelo qual sdo
chamados quando em situagao de interagdo em Santa Luzia) estdo, no
quilombo urbano e no rural, recompondo sua identidade - uma identidade que,
no meio rural, também estava em transformagdo - e usando-a como
instrumento politico para interagirem com a sociedade local; que se
surpreendeu com a repentina valorizagdo da comunidade. Qual o significado
desta identidade quilombola?

Alguns membros do Talhado se dizem excluidos dos beneficios; e,
simultaneamente, ndo-membros acham que aqueles nao tém direito as terras
que ocupam no bairro Sao José, e reivindicam a posse destas, ainda em
processo de demarcagdo pelo INCRA. Quem é (ou ndo &) negro? O que
significa ser quilombola? Qual o seu espago e seus direitos? Por gue assumir
uma identidade, em geral, tdo estigmatizada? De que maneira as pessoas
estdo enfrentando esta situacdo?

A intengao desta pesquisa € mostrar como tem se desenrolado o
processo de construgdo desta identidade étnica quilombola, enfatizando,
principalmente, as motivagcdes que levam a adogdo dessa identidade. Para
atingir este objetivo comecei a levantar dados, melhor dizendo, situagdes e
opinides dos moradores do talhado que mostrassem como se valiam desta
identidade quilombola para interagirem socialmente; como se utilizam dela
como estratégia de resisténcia e para a valorizagdo da comunidade.

Paralelamente busquei identificar os elementos pertinentes a construgao
dessa identidade, usados em cada momento em que sao acionadas as
diferentes identidades utilizadas pelos membros da comunidade quilombola; e
investigar como os membros da comunidade quilombola e os ndo-membros se
representam e sdo representados, e como estas representagdes definem suas
relagoes.

Nesta pesquisa parti da suposigdo que a adogdo, pelas comunidades
dos Talhados, de uma identidade étnica quilombola, de forma contrastiva, seria
fundamental para seus membros, no sentido de se organizarem como grupo e
para a valorizagdo das pessoas e o desenvolvimento social da comunidade.
Considerei, também, que a identidade étnica quilombola, pode fortalecer lagos



33

comunitarios e permitir uma insergao social favoravel aos membros do Talhado
dentro da sociedade envolvente'®.

Esta pesquisa foi realizada a partir de duas estratégias, uma delas,
penso que ja esteja claro pelo anteriormente exposto e que considero ter sido a
agao fundamental para leva-la a cabo, é o trabalho de campo, que n&c chegou
a se constituir em uma etnografia; assim, talvez com muito boa vontade, possa
se dizer que ele se constituiu num esforgo etnografico, devido as condigdes em
que me foram permitidas realizar minhas observagdes. A outra estratégia, que
pode ser considerada uma extensao da anterior, foi a de realizar entrevistas e
conversas informais com moradores da cidade de Santa Luzia para saber a
sua visdo a respeito dos moradores do Talhado, bem como observar seu
comportamento em relagdo aqueles. Grifo o termo ‘informais’, porque este
realmente foi o clima em que foram conduzidas estas conversas. Em nenhum
momento as conversas com o0s moradores destas comunidades foram
realizadas a partir de algum roteiro prévio. Complementando estas estratégias,
além da pesquisa bibliografica, ajudou-me bastante um Seminario Curricular
sobre a Antropologia e os estudos sobre quilombos, durante o qual pude
ampliar os conhecimentos sobre a abordagem antropolégica a respeito de
comunidades quilombolas.

A utilizag@o de entrevistas, levantamentos de dados junto &8 comunidade
e instituigdes foram ac¢des complementares as estratégias basicas. A proposta
é a de realizar aqui uma etnografia e uma etnologia, ou seja, trabalho de
campo € analise dos dados levantados.

Neste ponto, acreditc que é o momento de apresentar mais alguns
destes dados sobre a constru¢do da identidade quilombola dos membros do
Talhado coletados através, principalmente da etnografia realizada. £, pois, no
reconhecimento da importancia da identidade étnica, neste caso, da identidade
étnica quilombola (uma identidade para resistir e interagir), que penso se
justifica o empreendimento deste estudo que tenta colaborar para o

conhecimento a respeito da emergéncia e constitui¢do da identidade étnica que

% As expressdes “sociedade envolvente” e “ndo-quilombola™ sdo aqui wlilizadas para designar todas
aquelas pessoas ou grupos que nao fazem parte do Tathado, especialmente a populagao do municipio de
Santa Luzia, cidade esta da qual o Talhado faz parte, sendo, portanto, componente dessa sociedade. No
decorrer deste trabalho serfo esclarecidas questdes fais como separag@o e convivio de grupos e a
etnicidade dentro das sociedades complexas.
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vem se processando em dois dos 33 quilombos paraibanos; neste caso a
Comunidade Urbana de Serra do Talhado e a Comunidade Quilombo de Serra
do Talhado. Este auto-reconhecimento e a concomitante valorizagdo da
identidade quilombola empreendida pelos moradores do Talhado se torna, a
partir de entdo, mais evidente e dinamico.
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Paraiba

(divis&o por municipios)

-38° -35°

llustracéo 1 - Neste mapa o municipio de Santa Luzia (06°52' S - 36°55' W) aparece na cor
preta. A capital da Paraiba, Jodo Pessoa, em vermelho. Campina Grande, na cor rosa.
Fonte: IBGE.
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bairro de Sao José. Fonte: IBGE.

s

llustragdo 2 - O centro do mapa corresponde ao centro de Santa Luzia. Ao norte,
também no centro do mapa (parte mais clara) o bairro de Sdo Sebastido. A sudeste, o



38

BAIRRO SAO JOSE EM SANTA LUZIA/PB
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llustragéo 3 - Bairro de Sdo José, em Santa Luzia, onde se localiza a Comunidade Urbana

de Serra do Talhado. Nesta planta, o quadrado vermelho ao sul representa o Galpao das
Louceiras, ja nos limites da area urbana. Fonte: IBGE.
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BAIRRO SAO SEBASTIAO (O MONTE)
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llustracdo 4 - A esquerda e acima nesta planta, o bairro de Sao Sebastido, onde esta em
processo de auto-reconhecimento junto a FCP (Fundagéo Cultural Palmares) outra
comunidade quilombola de moradores do Talhado e de seus descendentes, que se
instalaram neste bairro. Fonte: IBGE.
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MAPA PARCIAL DO MUNICIPIO DE SANTA LUZIA
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llustragio 5 - Neste mapa em que aparece uma parte do municipio de Santa Luzia, a area
urbana localiza-se no centro, em cima, junto a grande mancha lilas que representa o
Acude Santa Luzia. O Talhado esta indicado no centro, em baixo, por uma seta vermelha.
A escala é de 1:100.000 Fonte: IBGE.
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CAPITULO 1. SER OU NAO SER

1.1 EM BUSCA DO PARAISO PERDIDO"®

As coisas ndo s8o 0 que parecem ser
nem sao de outro modo.
Surangama Sutra
O Paraiso esta no alto da serra! Deus o fez muito agradave!; excedendo
o normal de outros lugares férteis. Os animais necessarios ao homem
vagueiam livres; as mais belas e aptas arvores ali estao; elas e os seus frutos
sdo uns deleites para os sentidos. O homem néo precisa arar a terra, pois,
nesta terra, tudo o que esta plantado da; tudo que estd embaixo da terra,
também & de usufruto do homem?®. Mas para gque serve um paraiso se nao ha
quem o desfrute? Entéo... Colocou nele o homem, para frutificar, se multiplicar,
encher e submeter a terra, para domina-la. No principio, o paraiso no alto da
serra estava sem o homem. Mas um homem o0 encontrou, um homem e uma
mulher. O primeiro casal do paraiso. E esse paraiso chamou-se Aruanda (A
Terra da Promiss&o). Mas eles se viram nus, sem nada no paraiso, sem casa e
sem comida — mas este paraiso terrestre mais parece ser 0 Paraiso depois da
queda, do pecado. E tiveram que tirar dessa terra, com trabalhos penosos, com
o suor do rosto, com o0 sangue das maos, seu parco sustento. Tiveram que
amassar o barro e vender a louga que o diabo comprou por um prego irrisério —-
ja é a pura e absoluta queda. E quando os animais fugiram e as arvores nao
mais frutificaram e faltou madeira para entalhar e barro para amassar e a terra
se tornou pequena para aqueles que se multiplicaram e a encheram... Os pais
da humana prole viram seus filhos sairem do paraiso e se espalharem pelo
mundo... E uma das paradas, foi Santa Luzia.

'® Esta & uma referéncia a epaopéia de John Milton Paraiso Perdido, na gual canta o enfrentamento entre
Deus e Lucifer que se expressa na queda do homem pela desobediéncia dos pais da humana prole; Adao
e Eva. A inspiragdo de Milton é a narrativa encontrada no livro do Génesis. Este paralelo que fago entre o
Talhado e o Paraiso das crengas Judaico-Cristds me ocorreu apos trés ancs de observagbes nestas
comunidades e, também, depois de assistir 0 documentario de Linduarte Noronha no qual e contada a
fundagio do Talhado por um casal que vagava pelas serras de Santa Luzia em busca de uma terra para
viverem. Neoronha denominou este fugar, em que Zé Bento e sua mulher Cecilia se instalaram, de
Aruanda (titula do filme} que significa lugar em que residem os Orixas e as entidades superiores, cu seja,
o Céu, o Firmamento, estes com o sentido de plano espiritual. Mas também significa Terra da Promisséo,
a terra da bem-aventuranga dada por Deus aos homens. Este paralelo se restringe apenas a esta idéia de
ter e perder o Paraiso; de sair em busca de uma nova Terra da Promissdo. O forte apego que a
comunidade tem ao catolicismo também me inspirou esta comparagéo.

? Este trecho & uma parédia de versos do Canto IV de Paraiso Perdido de John Milton.
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Localizada a 263 km de Jodo Pessoa, aos pés de uma ramificagdo do
Planalto da Borborema, na micro-regido do Seridd, esta a pequena cidade de
Santa Luzia; conta com aproximadamente 14 mil habitantes e & conhecida
como “A Veneza Paraibana”, pois esta cercada por trés agudes: o Agude Velho
Padre Ibiapina, o Agude Novo Santa lLuzia e o Agude das Freiras.

Neste municipio esta localizada a Serra do Talhado e nela o Talhado,
hoje oficialmente denominado de Comunidade Quilombo de Serra do Talhado,
mas ainda chamado por todos simplesmente de Tathado.

No alto da Serra do Talhado encontramos uma localidade
genericamente denominada de Talhado, distante 26 km da sede do municipio.
Nela se localiza Olho D’agua do Talhado, que € o nome especifico de um dos
varios sitios que compdem o Talhado. Mas Olho D'agua do Talhado ndo é mais
chamado assim, seu nome foi abreviado apenas para Talhado, e os outros

sitios, tais como Macambira e Oiticiquinha, sdo chamados pelo seu nome.

ORIGENS

Seguindo a memoria de seus moradores (ac menos a memoria
presente), reportagens em jornais, o filme de Linduarte Noronha e a pesquisa
de Cavalcanti (1975) (esta, o primeiro trabalho académico a citar as origens do
Talhado) temos sempre a mesma histéria, com pequenas variagdes, sobre as
origens do Talhado. Seu primeiro habitante foi José Bento Cameiro. Este
valente primeiro morador, Zé Bento, como é mais conhecido, teria sido um
escravo alforriado que veio do Piaui com dois irmaos e teriam se instalado
primeiroc na Pitombeira (outra comunidade negra rural das proximidades e
pertencente ao vizinho municipio de Varzea), de |4 se mudou para o Talhado
junto com a esposa Cecilia Maria da Purificag&o.

Alguns dizem que ele foi um escravo que fugiu do Piaui e veio esconder-
se na regidao de Santa Luzia. Ha, ainda, a versdo que ele saiu do Piaui
conduzindo uma boiada para a Paraiba, aqui chegando resolveu fincar raizes.
Zé Bento nao teria vindo sozinho. Junto com ele vieram seus irmaos e se
instalaram na Pitombeira; de |4, Zé Bento foi para o Talhado porque ali havia

abundantes recursos naturais para ele exercer seu oficio de carpinteiro. Desta
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sua arte de entathar a madeira, especula-se, é que teria se originado o nome
do local.

Outra variagao nesta historia registra que eram trés irméos que vieram
do Piaui, ou fugidos, em algumas versdes, ou trazendo uma boiada, de acordo
com outras. N&o voltaram e se instalaram na Pitombeira. H4 quem diga que
nao eram trés irmaos, mas sim dois amigos: um deles foi Joaquim Carneiro
(que talvez tenha trazido irmao(s) e irméa(s)) e que pegou “a casco de cavalo™’
Candida Gomes, filha de Cota da Caigara uma cabocla “branca de olhos azuis”,
expressao esta muito usada sempre que se fala na sogra de Joaguim Carneiro.
O outro que veio do Piaui seria Manuel Bonifacio, que depois teria saido a

procura de outras terras aqui na Paraiba.

1-Zé& Bento
2 - Cecilia (Cizia)
3 - Joaquim Carneiro

4 - Candida Gomes

5 - Cota da Caigara

Arvore genealogica dos fundadores do Talhadoe. Fonte: Nébrega, 2007:52

A existéncia de uma irma de Joaquim Carneiro é discutivel, mas é uma
personagem que aparece em algumas historias. Mas ela tem até nome,
Prudéncia, a qual seria a mae de José Bento Carneiro, o Ze Bento. Este casou
com Cecilia Maria da Purificagdo, também conhecida como Cizia ou Mae Cizia,
e esta era filha de Joaquim Carneiro e Candida Gomes, portanto prima cruzada
de Z¢é Bento. Depois de casados teriam morado na Pitombeira; posteriormente
Zé Bento trocou suas terras nessa localidade por outras no Talhado. Nesta
regido, enquanto Zé Bento se dedicava a agricultura, Cecilia encontrou um

barro propicio para a confecgdo de utensilios domésticos de ceramica; esta

2 A expressio A pata de cavalo significa resolver algo com violéncia. Esta expressio, a casco de cavalo,
que é uma varagao daquela, tem o mesmo significado, neste caso € o mesmo que pegar a forga, raptar,
Parece ter semelhanga com o ‘pego a dente de cachorro’, expressdo muito utilizada para indicar uma
ascendéncia feminina e indigena pura. E uma expressao comum no interior da Paraiba.
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arte passada de geragdo em geragao, hoje € um tragco caracteristico da cultura
do Talhado.

O tema do documentério Aruanda que o cineasta e jornalista paraibano
Linduarte Noronha rodou em 1960 no Talhado € a origem, a paisagem e a vida
dos moradores desta comunidade. No inicio do documentario ha um texto onde
Linduarte escreve: “Os quilombos marcaram época na histéria econdmica no
Nordeste canavieiro. A luta entre escravos negros e colonizadores terminava
as vezes em episddios épicos como Palmares”. Ainda no mesmo texto, ele
escreve: “Olho d'agua da Serra do Tathado... surgiu em meados do século
passado quando o ex-escravo e madeireiro Zé& Bento partiu com a familia a
procura da terra de ninguém, com o tempo o Talhado transformou-se num
quilombo pacifico”. A partir de entdo foram realizadas inimeras reportagens
chamando o Talhado de quilombo.

Se a comunidade tem seu mito de origem em José Bento Carneiro e
Maria Cecilia e em sua condi¢do de ex-escravo ou de negro liberto, o filme de
Linduarte Noronha (1960) da a este mito uma nova dimensao ao levantar a
possibilidade de que a comunidade fundada por este casal tenha sido, em seus
primérdios, um quilombo pacifico, como afirma este jornalista na abertura de
seu filme, e nao apenas uma ferra de ninguém apropriada por um casal em

busca de um local para se instalar e tirar seu sustento.
A TERRA DA PROMISSAO

Esta nova dimensdo em que o Talhado ingressa o coloca em um
processo que comega a alterar suas relagdes sociais e a sua identidade. Para
conhecer e compreender este processo é que tomei o rumo de Santa Luzia
para conhecer Aruanda, a terra dos deuses, o paraiso de Zé Bento e Cecilia, a
Terra da Promissdo que legaram aos seus descendentes.

Na manha do dia 06 de outubro de 2006 durante a festa de Nossa
Senhora do Rosario, um grupo de quatro estudantes de Ciéncias Sociais da
UFCG, bolsistas do PET-Antropologia — que espirituosamente se denominaram
de “Antroponautas”, em homenagem ao sistematizador do trabalho etnografico
e a ciéncia que escolheram para se profissionalizar (cf. nota de rodape numero

16) — partiram em uma viagem curta em termos de distancia, mas, devido ao
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terreno acidentado, e por isso mesmo perigoso, relativamente longa em relagéo

a distancia de mais ou menos 27 quildmetros: aproximadamente 1 hora de
viagem.

Vista panoramica de Santa Luzia/PB, a partir do bairro de Sao Sebastido (o Monte).
Ao fundo avista-se a serra onde esta localizada a comunidade de Olho D’agua do Talhado.
Cercada por agudes, Santa Luzia é conhecida como a Veneza paraibana.
Fonte: www.diretodafonte.sertaopb.com/2009 09 01_arc...

Dos quatro, apenas uma, Jordania Souza, ja estivera no Talhado; mas
na ocasido nao estabeleceu nenhum contato, ndo realizou pesquisas ou
entrevistas, apenas presenciou a cerimdnia da entrega da certiddo de auto-
reconhecimento como comunidade quilombola feita pela Fundagdo Cultural
Palmares a esta comunidade. Ela estava em Santa Luzia no ano de 2004
pesquisando a Festa do Rosario; foi quando ficou sabendo da existéncia do
Talhado. Ao retornar a Campina Grande me relatou o que vira e fez-me o
convite para visitarmos a comunidade e desenvolver alguma pesquisa nesta.
Isto aticou minha curiosidade, mas apenas um ano depois comegamos a
pensar seriamente nesta pesquisa. Nesse meio-tempo fomos, lentamente,
levantando material sobre o Talhado e Santa Luzia e iniciando leituras sobre
etnicidade. Entdo, praticamente era a primeira vez que todos nos iriamos ter
contato com os moradores do Talhado rural. Sabendo, através das pesquisas e
informagdes prévias levantadas, o quanto seus moradores sao arredios e
desconfiados (e hoje sabemos que essa desconfianga nao é gratuita),
pensamos que ndo podiamos simplesmente chegar a comunidade e declarar
nossas intengbes de pesquisa-la, fazia-se necessario construir um acesso

diferenciado.
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Através de nosso anfitrido em Santa Luzia estabelecemos contato com o
Sindicato de Trabalhadores Rurais de Santa Luzia que providenciou um carro
com motorista para nos levar no Talhado. Sabiamos, também, quem era o lider
da comunidade, Seu Sebastido Braz, e procuramos alguém que pudesse nos
colocar em contato com ele. Coincidentemente o nosso anfitrido, José
Aderivaldo, & vizinho de uma das netas de Seu Sebastido Braz, Janaina dos
Santos. Nosso primeiro contato com Janaina ocorreu umas duas horas antes
de sairmos em dire¢do a Serra do Tathado. Ela nos forneceu algumas
informagdes a respeito das duas comunidades, o Talhado urbano e o Talhado
rural, mas disse ndo saber muita coisa sobre ¢ processo de auto-
reconhecimento. Dispbs-se a ir conosco e nos apresentar ao seu avd. Estava
formado o grupo que subiria até o Talhado: quatro estudantes, nossa guia e o
motorista. Muita gente para um carro tao pequeno.

Enquanto esperavamos o motorista € o carro, ficamos conversando com
Janaina. Queriamos saber o que as pessoas do Talhado pensavam a respeito
do fato de agora serem oficialmente reconhecidas como quilombolas. Muito
simpatica esta, hoje, nossa amiga e sempre companheira de exploragbes pela
cidade e arredores, nos disse — com sinceridade — nada saber sobre o
processo de auto-reconhecimento & sobre o que as pesscas achavam dele.
Declarou com simplicidade e sem desdém, que tinha conhecimento desse fato,
que sua mae, Gilvaneide, que mora no alto da serra e é professora da escola
do Talhado rural, participou e ainda participa ativamente nesse processo, da
mesma forma que sua tia, Céu, e quem esta a frente da associagdo que
representa o Talhado urbano, mas ela, Janaina nunca se interessou por essa
questdo. E acrescentou que, assim como ela, muitos sdo os moradores do
Talhado que, seis anos depois de emitida a certidao de auto-reconhecimento
pela FCP, ainda nao sabem direito o significado dessa certificagdo, quando,
como e porque estas duas comunidades hoje s&o tidas como comunidades
quilombolas.

Antes de embarcarmos no Chevette que nos levaria ac Talhado, o nosso
motorista perguntou se queriamos ir “por fora” (ou seja, andar por um trecho de
asfalto, a BR-230 e depois prosseguir por uma estrada de terra) ou “por
dentro”, (neste caso a estrada toda € de terra). Optamos em ir “por dentro”, que
era para conhecer o caminho mais utilizado pelos moradores do Talhado desde
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a sua fundacéo para chegarem a Santa Luzia com suas cargas de louga para
vender na feira.

Logo na saida de Santa Luzia para o Talhado ests localizado o Galpao
das Louceiras, no Talhado urbano, desta forma, os dois Talhados constituem
as pontas dessa estrada que liga o rural ao urbano. A estrada de terra estreita
tem muitos trechos arenosos, que em época de chuva rapidamente se
transformam em iamagais dificeis de serem transpostos. E uma estrada
sinuosa, com curvas fechadas e perigosas. Inicialmente, a partir de Santa
Luzia, ela se estende por terreno plano de onde brotam vérios inselbergs?;
estes parecem pedagos desgarrados do maci¢o serrano que se descortina
imponente a pequena distancia a nossa frente. A vegetacdo & beira da estrada
ainda se apresenta quase toda verde apesar de ndo mais chover a uns trés
meses; alias, o motivo de termos escolhido esta data & porque nesta época as
estradas secas e sem lama s@o mais transitaveis — na verdade a viagem
estava planejada ou para o més de julho ou 0 més de agosto, mas fomos
aconselhados a nao irmos neste periodo por causa das péssimas condi¢des da
estrada.

Encontramos nesta regido a tipica vegetagao de caatinga, resistente as
intempéries de uma natureza aspera. Mas quando nos aproximamos da serra a
vegetacdo se torna mais amarelada, mais seca, e o terreno se torna mais
pedregoso e ingreme, o que exige mais cuidado por parte do motorista. A
paisagem que se nos apresenta, porém, pela sua beleza, nos faz esquecer a
periculosidade desta estrada, a beira da qual algumas cruzes mostram o prego
que ela cobrou de alguns infelizes viajantes. Diga-se de passagem, que a
habilidade do motorista em conduzir esse pequeno veiculo — que confesso,
achei que seria impréprio para tal jornada, principalmente depois de ver as
condicbes da estrada na subida da serra — fez parecer que estavamos
deslizando por uma estrada, se ndo asfaltada, ao menos mais trafegavel.

Conhecedor da regido, seu Zé de Cosme, junto com Janaina, foi nos

mostrando os pontos de destaque durante o curto e demorado percurso. Vimos

2 Este termo de origem alema é a denominag&o dos relevos isolados, que emergem bruscamente dos
pedimentos presentes nas regides semi-aridas, cuja ocorréncia deve-se 4 alternancia das estagbes
chuvosa e seca., ou seja, séo elevagdes expressivas do terreno em relago ao nivel meadio do solo que o
cerca, in; G. Giovannetti (1996, p. 110).
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grandes propriedades rurais & beira da estrada que, através de nossos
infformantes e pelas placas em suas entradas, ficamos sabendo serem
empresas estrangeiras dedicadas a exploragdo intensiva dos minérios
abundantes nesta regido, em especial um tipo peculiar de granito que abunda
nesta regido.

Fomos conhecendo, além da regido, a nossa acompanhante. Ficamos
sabendo que era estudante e que estava terminando o segundo grau.
Desejava, primeiramente, estudar engenharia florestal, mas se niao fosse
possivel, qualquer outro curso através do qual pudesse vir a ajudar a sua
comunidade, que nos disse ser “muito carente!”. “Carente de qué?” perguntei a
ela. "De tudo que vocé possa imaginar Luiz”, foi sua resposta. Mas tratou de
acrescentar que — “ndo € que sejam miseraveis, que nao tenham nada. Mas
falta muita coisa, sabe? Tem escola, tem educagdo, mas ndo & o melhor.
Entdo... Tudo o que tem & assim, é pouco, ndc € o melhor. E outras coisas
faltam mesmo, por exemplo: nao tem assisténcia médica; ndo tem transporte,
nao tem emprego...".

— “E vivem do qué, entdo?” A pergunta saiu rapido. A resposta foi
pensada, para ser clara, bem explicada: — “O meu avd, por exemplo, ele tem
umas terrinhas onde ele planta e tem criagdo, mas nem sempre da, sabe? As
vezes nao é o suficiente... ele ainda tem alguma coisa mais, tem com que se
virar. Mas outras pessoas ndo. Qutras pessoas, do mesmo jeito que meu avo,
também plantam ou criam algum bicho, mas & pouco, muitas vezes nao da,
entdo tém que fazer algum ‘bico’ para poder sobreviver. A vida agui & muito
dificil, tudo é dificil. Falta muita coisa, e aquilo que tem & pouco”.

— “ E ndo tem mais nada que possam fazer?” — “Fazer o qué? A minha
mée é professora. O meu pai trabalha pela prefeitura, ai ‘ta proibido de fazer
outros trabalhos para ndo perder o emprego... € s0, hdo tem mais nada”. “Eu
moro na cidade com meus irm&os na casa dos meus outros avds. A gente néo
& rico, mas vive bem; mas as outras pessoas aqui no Talhado...ndo tém mais o
que fazer, ‘ta tudo se acabando”. O tom de voz nao é triste nem desanimado,
mas é seco, sem esperanga, talvez, desencantado e resignado.

Mal subimos a serra somos convidados a conhecer o ponto turistico mais
famoso do local, o Camoengo. Este € um penhasco com aproximadamente 40

metros de altura do qual se avista, ao longe, as cidades de Santa Luzia e de
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Sao Mamede, bem como o leito seco do rio que nasce ca no alto da serra e
despenca por este penhasco. A paisagem e o local cheio de rochas entre as
quais passa o leito do rio sdo deslumbrantes. Tanto que existem planos de
torna-lo um local de exploragéo turistica, bem como para a pratica de rappel.
Esta foi uma das maneiras pensadas para trazer algum desenvolvimento para
o Vale do Sabugi®. Este local é repleto de enormes rochas, muitas delas, por
efeito de uma erosao caprichosa, parecem ter sido cortadas como se corta com
faca um tablete de margarina; deste efeito esmerado proporcionado pela
natureza que parece ter falhado essas imensas pedras (esculpido, como faria
um escultor) com inefavel cinzel, deduzem algumas pessoas, derivaria 0 nome
do lugar.

Queda d’agua do Camoengo, no Talhado.

Depois de uma longa parada no Camoengo continuamos nossa jornada.
O sol abrasador ja esta alto no céu; como nao poderia deixar de ser, embaixo
dele a terra que se vé é uma terra calcinada. Nao sdo muitos as casas que se

% 0 Pacto Vale do Sabugi foi um projeto do SEBRAE-PB que, com o apoio do governo do Estado da
Paraiba e das prefeituras dos municipio do Vale do Sabugi (Santa Luzia, Sdo Mamede, Junco do Seridé,
Sao José do Sabugi, e outras mais), tinha como objetivo incentivar o empreendedorismo para criar
atragdes turisticas, melhorar a qualidade dos servicos existentes e valorizar o folclore, destacar a
variedade cultural e outras atragdes locais, bem como incentivar a pratica de esportes ao ar livre
(montanhismo, rappel, trekking) nestas cidades visando o desenvolvimento da regi&o.
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avistam durante o trajeto, menos ainda s&c as que encontramos no Talhado,
mas sdo bem mais do que as pessoas que se vé passar, pois raramente se
avista alguém, ou porque se escondem do sol ou porque se escondem dos
estranhos. Eis que la na frente vemos alguns habitantes do lugar vindo pela
estrada em nossa direcao. Dois homens e uma mulher, esta com uma bacia na
cabega, e puxando alguns jegues carregados com agua afastam-se para a
beira da estrada e dao as costas para o carro ao perceberem que estamos
fotografando. Confirma-se a fama de arredios e desconfiades. Parece que
fotografar as pessoas dessa maneira ou confirma uma pratica de té-los como
parte da paisagem, e ai a imagem que se busca & a da pobreza, precariedade
€ rudeza; ou ha o desejo de se ver o peculiar que marca a regido, e a imagem
que se procura é o elemento humano capaz de torna-la um lugar insélito e mais

humano do que a rudeza da natureza parece dizer ser aqui impossivel.

O ULTIMO ORIXA

Chegamos a casa de Seu Sebastido Braz ja no final da manha. Somos
bem recebidos; mas a sua neta que nos acompanha, recebe uma admoestagao
por ndo ter avisado com antecedéncia a nossa visita. Um tanto sem jeito pela
surpresa de nossa chegada, apesar de acostumados a receberem visitas, Seu
Sebastiao Braz dos Santos e sua esposa, Dona Jovelina (cujo nome verdadeiro
é Joana Carneiro dos Santos), fazem de tudo para nos deixar a vontade. O que
confirma uma hospitalidade que nao faz parte da fama exterior da comunidade,
mas que é patente quando de uma convivéncia mais demorada e consentida
por eles.

Mas resumindo a conversa que fivemos com o casal, pedimos
permissdo para desenvolver uma pesquisa participativa na comunidade e
recebemos permissao e apoio para realiza-la. Depois disso o casal passou a
falar um pouco da comunidade e de outras pessoas que por la passaram,
fazendo outras pesquisas ou apenas como curiosos. Contaram um pouco
sobre a vida do lugar. Seu Sebastiao Braz falou sobre os atratives da area e
sugeriu que Janaina nos mostrasse os arredores.

O sol forte e as longas distdncias entre um local e outro nao nos

deixaram ver muitas coisas. Mas conhecemos um pedago de seu sitio,
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inclusive a pedreira de onde uma empresa italiana tinha extratdo por um valor
irrisdrio — R$ 500,00 mensais pelo direito de mineragdoc -~ uma grande
quantidade de um tipo de granito raro — e do qual apenas um bloco de 20
toneladas valia em torno de R$20.000,00 —, granito este que é abundante no
Talhado.

Voltamos a casa de seu Sebastido Braz — também em outras
oportunidades — e onde ele nos falou mais um pouco sobre o auto-
reconhecimentoc do Talhado como comunidade quilombola; descreveu um
pouco sobre a vida simples do lugar; falou-nos sobre as dificuldades vividas
pelo povo e por ele mesmo para sobreviver, sempre respaldado, em sua
narrativa, pelas intervengdes de D. Jovelina. Com as plantagdes de algodao
pouco lucro se consegue. A louca que era produzida para comercializacdo e
levada aos sabados para a feira de Santa Luzia, hoje pouco é fabricada no alto
da serra, e destina-se mais ao proprio uso da familia que a confecciona.

A casa de Seu Sebastido Braz, embora nao seja muito grande, é ampla,
simples e com 0 conforto sem luxo tipico das habitagdes de zonas rurais.
Conjugado com a casa, como uma extenséo desta, ha uma parte, hoje fechada
e usada apenas como deposito, que outrora foi a conhecida e bastante
freqUentada bodega do lugar. Conta Seu Sebastido Braz que fechou a bodega
porque ja estava “velho pra trabalhar [na bodega] e porgque o pessoal agora ia
buscar as coisas [que precisam] na cidade”. Acrescenta D. Jovelina que "ele ja
‘tava ficando velho e cansado pra esse tipo de vida. A gente ndo tinha
necessidade disso [0 lucro das vendas], era mais incomodacdo do que
vantagens... entdao foi melhor fechar’. Acomodados na ampla sala dividida em
duas, Seu Sebastido Braz em sua constante cadeira de balan¢o — e de costas
para a televisdo e para o radio, pois o Talhado ja ndo mais padece de falta de
eletrificagcdo — com D. Jovelina sempre ao seu lado, nds, os visitantes em
cadeiras e no sofa atras do qual, na parede, pode se ver inimeros quadros, a
maioria de santos e retratos de familiares; um deles o do casal dono da casa

colorido & mao, e entre estes, fotos de politicos locais que contam de
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preferéncias e aliangas politicas (algumas desejadas, outras necessarias; como
deixam perceber resmungos, gestos, olhares e reticéncias®*).

Estas preferéncias e aliangas politicas, também no Talhado, se
enquadram no costume brasileiro de alianga entre individuos para proveito
pessoal, em detrimento de negociagdes coletivas entre o poder publico e a
sociedade. Disto decorrem, possivelmente, as reclamagbes destas
comunidades, de que alguns beneficios vém apenas para alguns — neste caso,
nunca os ouvi citarem nomes dos beneficiados — e ndo vém para a comunidade
como um todo.

Ao mesmo tempo em que protestam contra politicos locais, & possivel
observar, mantém aliangas com estes mesmos dos quais reclamam. Estas
aliangas particulares parecem desgostar alguns a ponto de se afastarem dos
movimentos coletivos das comunidades para reivindicagbes em prol destas.
Algumas pessoas que me contaram sobre a vida nos dois Talhados, se
negaram com veeméncia a falar sobre a questdo quilombola. Inicialmente
alegaram nao ter capacidade para falar deste assunto por desconhecimento a
seu respeito. Depois, em outros momentos, quando inesperadamente ganhei a
confianga delas, alegaram néo se interessar por este assunto porque apenas
alguns se beneficiavam com isto, “e tudo continua do mesmo jeito pra quem ‘ta
de fora”.

Ser quilombola ainda é um enigma para estes. E algo distante deles,
reservado para aqueles que tém contato com politicos ou com “essa gente com
conversa dificil que a gente ndo entende o que eles falam... e que vem aqui e
levam o que querem... vdo embora e nunca mais voltam. Agora, tem gente aqui
que vai ganhando as coisas... sabe como &...".

Em outras ocasides, quando nossas visitas foram anunciadas com
antecedéncia e as conversas foram mais informais, as refeicdes oferecidas
foram realizadas na mesa da cozinha, que assim como a sala é dividida em
duas partes, uma com a mesa para refeicbes e armarios para lougas e
mantimentos, e outra com a pia e o fogao de barro. Aqui, contrariando o ditado
que diz que em casa de ferreiro, o espeto € de pau, uma consideravel

24 Estas, entre outras atitudes, palavras, opinides e narrativas, um tanto confidenciais, um tanto

contraditérias, sdo alguns elementos com que me deparei no Talhado e que considero exemplares para
serem analisados a partir das concepgbes de James C.Scott.

[UFCGIBIBLIOTECA/BC
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quantidade dos utensilios para cozinhar sdo feitos de barro, e, diga-se de
passagem, D. Jovelina & uma das poucas mulheres da comunidade que nunca
se dedicou & confecgao de utensilios de barro para comercializar, mas diz que
sabe fazer louga.

Na fala trangilila de Seu Sebastido Braz percebemos a presenca de
dividas a respeito do futuro da comunidade a partir deste auto-
reconhecimento. Ele, assim como todos os membros do Talhado, tem pouca ou
nenhuma idéia do significado da certidao a eles conferida pela FCP. No
entanto, como lider da comunidade foi convidado a estar presente nas reunides
realizadas para que se efetivasse o auto-reconhecimento do Talhado rural.
Porém, ndo sem algum constrangimento, conta que n&o sabe direito o
significado deste evento. Diz que participou das reuniGes mas nio entendeu
nada, aceitou gue se fizesse o auto-reconhecimento porque achou que este
traria beneficios para a comunidade, “mas até agora n&o veio nada’.
Descreveu a festa que aconteceu no dia da entrega a comunidade da certidao
de auto-reconhecimento como comunidade quilombola. Neste dia, "aqui
mesmo, neste terreiro que o senhor vé aqui em frente, vieram um bocado de
gente em cima de caminhdes, carros, outros de moto; gente que a gente nem
sabe de onde vinha, desse mundo af afora®®. Vieram aqui, teve discurso; veio
aquela doutora la de Brasilia que disse que a gente era mesmo quilombola e
que isso era bom pra nés, que era pra gente ter orgulho disso e me entregou a
certiddo. Veio também a vereadora que tinha feito as reunides com a gente.
Até agora ndao mudou muita coisa, mas disseram que é assim mesmo... ainda
tem muita coisa pra mudar, que vai demorar *®”. Sua neta Janaina, dois anos
depois, deste encontro esclarece que

Quandeo do reconhecimento do Talhado, ninguém chegou la para dizer pra
comunidade: olha, vamoes fazer o titulo por isto; porque tem quilomboia...
Simplesmente teve uma reunido 15 dias antes dizendo que a gente tinha
sido autorreconhecido. Existia reunio com as liderancas, com a

comunidade? N&o existia! Como vocé vai se autodenominar o0 que vocé nao
sabe o que &7 {JANAINA)

25 Entre outros visitantes, que também vieram & Santa Luzia para o encontro sobre cultura Afro promovide
pela Secretaria de Educagdo do municipio, e que estiveram presentes no Talhado, estavam
representantes da comunidade guilombola de Morra Aito, no Rio Grande do Sul, que mandou para este
evento um grupo de dangas tipicas dessa comunidade.

% A doutora e a vereadora s3o, respectivamente, Maria Bernadete Lopes da Silva diretora da Diretoria de
Protecio do Patrimdnic Afro-Brasileiro e Terezinha Alves da Nébrega, vereadora que encaminhou a FCP
o pedido de reconhecimento da comunidade.
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Contam-nos que so catélicos praticantes — e negam com veeméncia
qualquer ligagdo com as religibes afro-brasileiras, agora ou no passado. Na
melhor das hipdteses, dizem lembrar-se de alguém que tinha as suas crencas
nos “velhos deuses, mas era uma coisa que era so dela, as pessoas daqui ndo
ligava muito, ndo”. Sabemos que era uma mulher pela expressao usada para
se referir a ela: dela. Uma mulher que ndo citam o nome, e passam a
impressao que isto ocorreu ha muito, muito tempo, e também a impresséo que
ela ndo mais existia. Se realmente esta referida pessoa ja morreu, nao sei, mas
alguns anos depois (em 2008), casualimente, encontrei alguém que professou
no Talhado a mistica das crengas afro-brasiieiras.

D. Jovelina narra sobre a visita de uma missdo evangélica ha alguns
anos; que chegaram & em um Onibus, que trouxeram presentes para as
criangas, cestas basicas para as familias. Dizem que os receberam muito bem,
ouviram o que tinham a dizer, mas ndo se converteram. Reclamam que
algumas pessoas se sentiram ofendidas, pois alguns receberam roupas que
nao eram mais possiveis de serem usadas (rasgadas e/ou sujas) e seus filhos
receberam brinquedos quebrados, e isso 0s magoou muito, pois sdo pobres,
mas sao gente, tém a sua dignidade. Dizem que aceitam presentes que podem
ser simples, mas nao querem restos, ndo querem lixo, nd0 querem a sobra dos
outros. Em outras visitas ouvimos a mesma histéria sendo narrada pela
professora Gilvaneide. Estes episddios s&do emblematicos do seu apego ao
catolicismo. Nem mesmo a realizagao de missas esporadicas parece fazé-los
seguer cogitarem de mudar de religiao.

Na época nao tinham sequer uma capela, as vezes, uma vez por més
um dos padres de Santa Luzia vinha celebrar uma missa na escola. Contam
que chegaram a passar anos sem que um padre por ta aparecesse. Cemitério
nao tem. Posto de sadde ja teve, acabou, voltou a ter, acabou, ndo tem mais.
Dizem que reclamaram e reclamaram, ou melhor, ndo dizem que “reclamaram”,
dizem que pediram, como j& pediram muitas outras coisas, mas como nao
vieram essas coisas, nao pediram mais. E sempre falam destes pedidos e de
seu nao atendimento com uma resignagdo quase tangivel, tio forte e

perceptivel & esta atitude entre eles.
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Talvez por ter ouvido falar algo sobre a nova situacido das terras do
Talhado, ou alguem, quigd, questionou a posse de suas terras, pois sem que
tenhamos perguntado ou feito qualquer referéncia a terras, nos afirmou Seu
Sebastido Braz que possuia terras e que tinha a escritura delas.

Passou a relatar-nos sobre uma empresa italiana que ha alguns anos
passados veio fazer-the uma proposta para explorar o granito especial que &
encontrado no Talhado e nos sitios circunvizinhos. Ele assinou o contrato com
esta empresa cedendo o direito de explora¢do em troca de R$ 500,00 por més.
Considerava esta quantia um bom auxilio para a sua renda. Além do mais,
alguns de seus 12 filhos e outros homens da comunidade, por vezes, eram
contratados para ajudar em alguns servicos por aquela empresa. Na mesma
época em que foi outorgada a certiddo de auto-reconhecimento, a empresa foi
embora e ndc mais voltou; mas Seu Sebastido Braz queria saber de nés se o
contrato ndo estaria prejudicando-o, pois considera que a empresa pode voltar
novamente. Também nos contou que a empresa retirava mais granito do que a
quantidade estabelecida no contrato. E que esta quantidade nao estipulada no
contrato sé cessou porque os caminhdes com excesso de peso foram
proibidos, pela Policia Rodoviaria, de circular na BR-230, estrada de acesso a
Santa Luzia.

Contaram-nos, Seu Sebastido Braz e D. Jovelina, sobre a pesquisa
realizada no Talhado, em meados da década de 1970, por Josefa Salete
Cavalcanti. Disseram-se saudosos dela, apesar de D. Jovelina se sentir um
pouco magoada pela falta de noticias, pois a pesquisadora nunca mais
apareceu ha comunidade, mas mesmo assim néo deixam de lembrar-se dela
com certo carinho e alguma saudade. Também contaram que a dissertagao
deixada pela antropdloga foi-lhes sonegada por outro pesquisador que por la
esteve em visita ao Talhado.

Enfim, varios foram os assuntos temas de nossa conversa com o casal.
No meio da tarde nos despedimos depois de agradecer a atengdo que nos
deram, bem como a autorizagdo e o apoio oferecido para a realizagdo de nossa
pesquisa. Marcamos nossa volta para o més seguinte, como realmente veio a
acontecer, e iniclamos nossa jornada de voita 4 Santa Luzia. No caminho ainda
pudemos observar alguns empreendimentos da comunidade em busca de
renda: aqui e acold, algumas plantagbes abandonadas de algod&o e de milho
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resseauidas pelo calor do sol ardente; ali um pequeno campo coberto de
minério de quartzo branco; mais além, uma jazida de cal, também abandonada
e com muitos sacos deste minério cheios e jogados ao relento poraue &
exploracao deste néo foi rentavel. O interessante é que no Vale do Sabugi
empresas de médio e grande porte realizam uma exploragdo rentavel deste
mesmao minério.

Tirando as cisternas novinhas que se véem junto a muitas das casas
ainda habitadas, a sensag¢ao de abandono é total, principalmente quando
vemos o expressivo nimero de casas que foram abandonadas por aqueles que
se mudaram do Talhado. Esta, alias, € uma questdo que vem preocupando
muito, ndo s6 aqueles que ficaram, como, também, aqueles que desceram a
serra em busca de uma vida melhor. O nimero de moradores? no Talhado é
cada vez menor. No inicio da década de 1960 a populagao desta comunidade
era estimada em torno de 1500 pessoas. Ja na década de 1980 calculava-se a
sua populagdo em aproximadamente 600 a 800 habitantes; 200 no final da
década. Atualmente a estimativa, da professora Gilvaneide e de Seu Sebastido
Braz, € de que residam no Talhado entre 120 a 200 moradores. Muitos
acreditam que o Talhado esta acabando pela faita de op¢des para que a sua
populacdo possa permanecer com as minimas condi¢des de viver dignamente
no iugar.

Aqueles que ainda resistem a se mudar enfrentam imensas dificuldades
n&o apenas para conseguir seu sustento, mas também dificuldades de acesso
a saude; a educagao; a géneros de primeira necessidade; de transporte etc.

Resistern a fome: a seca; ao preconceito; ao isclamento; a discriminagdo. E

%7 0 posto do IBGE em Santa Luzia informou-nos que ndo ha um levantamento do nimero de habitantes
de nenhuma das localidades do Talhado porque seus moradores estdo englobados em outras localidades
{p.e., quem pertence ac Talhado wbanc aparece no total de moradores de Santa Luzia). O numero ds
1500 habitantes, de 1960, & uma informagdo que consta em uma reportagem do Diario de Pernambuco
publicada no dia 27 de margo de 1980. A estimativa da década de 1980 - 600 habitantes — provém de
outra reportagem (Jornal do Brasil, 30/06/1980). Um periodico cuja copia chegou as nossas maos, e do
qual a unica identificagdo @ o nome Em Dia, ac pé das paginas, em reportagem de Carlos Tavares,
afirma que o MOBRAL realizou um levantamento que apontou uma populagdo em tomo de 800 habitantes
no ano de 1980. Esta reportagem afirma que em 1988 o Talhadeo ndo possuia mais do que 200 pessoas
(data provavel de sua publicagdc). O professor universitario Clésio S. Ferreira, redator da Diviso de
Editoragao do MEC, na publicagdo Cultura (jul/set. 1981, p. 37) desta entidade, possivelmente baseado,
também, em dados do MOBRAL, afirmava que nesta data o Talhado abrigava cerca de 800 pessoas. Por
outro lado, Cavalcanti (1975, p. 12), em pesquisa realizada entre 1973 e 1975, chegou ao numero de 511
pessoas residentes na regifo do Talhado. Por sua vez Noébrega (2007, p. 46-47) informa que a FCP
estimou uma populagdo, em 2004, de 200 pessoas. A estimativa de Nobrega, em 2007, foi em torno de
120 pessoas. Estes nimeros referem-se ac Talhado rural. Esta dltima estimativa foi feita, segundo nos
conta Raquel, a presidenta da Associagdo Comunitaria do Talhado, pelos proprios moradores, e € ©
numerc que costumavam divulgar ainda em 2009. As referidas reportagens encontram-se nos anexos.
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uma resisténcia muda, silenciosa, da qual conseguimos, nesta e em outras
oportunidades, ouvir 0s resmungos, os murmurios e, duas ou trés vezes,
pudemos ouvir uma voz clara de reclamagdes muito bem articuladas contra a
falta de interesse por parte da classe politica e, também, contra a nao
concretizagdo dos projetos elaborados para beneficiar a comunidade.

Mas digo que & uma resisténcia silenciosa, porque o siléncio deles é
cheio de significados, de mensagens que ndo expressam com palavras, mas
com gestos, com othares. Nao é o siléncio de quem nao tem algo a dizer, pelo
contrario, é o siléncic de quem tem muito para falar. Se calam, as vezes é por
medo, mas muitas outras vezes calam por n&o acreditarem que alguém va dar-
lhes ouvido. Da mesma forma que as vezes falamos de uma coisa para nao
dizer outra que queremos ocultar, & perceptivel que eles ao se calarem dizem ¢
que ndo gostariamos de escutar, e esta hipoétese me é confirmada por Janaina.

O seu siléncio é uma forma de nado dizer 'sim’, quando sao obrigados a
dizer esta palavra, mas gostariam de dizer ‘nac’. Seu siléncio & eloqiiente, é o
discurso da resisténcia muda. O seu siléncio afirma {ou nega) sem ser
necessario incorrer no risco das palavras que podem comprometer.

Se os siléncios deles varias vezes me disseram algo, por outro lado,
suas palavras ou nd@3c me disseram nada ou disseram o contrario daquilo que
expressaram. Janaina, por exemplo, que sinceramente disse néo saber nada e
nao estar envolvida com o processo de construgdo da identidade quilombola do
Talhado, trés anos depois, revela outro sentido da sua afirmacgdo. Esta
revelagao e mudanga de sentido mostram que identidades sao contextuais, que
o mundo social esta em fluxo e que temos processos que implicam em
construgdo, manipulagédo e deslocamentos a partir de diferengas. Neste lugar
que alguns adjetivam de “festivo”, os fins de semana ja néo s&o mais tao
musicais; sd0 mais silenciosos; parecem confirmar o temos de Gilvaneide de
que o Talhado venha a se converter num deserto. Gilvaneide é casada com
Divalci, um dos filhos de Seu Sebastido Braz e de D. Jovelina; relata-nos ela o

que pensa seu marido:

A opinidao do meu esposo & assim: ele disse que enquanto o pai dele e mae
dele tiver vivo e por aqui, ele n3o sai, mas se os velhos morrer antes dele,
ele disse que nao fica; al a maior parte do pessoal aqui é filho dele, desse
velho, ele tem doze filhos: seis homens e seis mulheres. A maior parte é
filho e neto que mora aqui. Eu moro ali; vizinho mora a filha dele, ali do outro
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lado mora mais duas filhas, uma neta, aqui em frente mora outra neta, 14
naquela casa que vocés passaram , da pedra... 1a & um filho dele, o agente
de satde que mora a; o outro tem aqui dentro do rogado uma casinha de
taipa, tem uma energia até puxada com pau; quer dizer, é a familia dele que
ta aqui ao redor.

Os filhos dizem todos a mesma coisa, se os velhos desaparecerem, pronto,
fechou o Talhado de cadeado, os que moram fd ndo voltam pra ca, os daqui
vao embora. (GILVANEIDE)

Se assim vier a ser, se o Talhado virar um deserto, o seu atua! lider seria
o ultimo lider desta comunidade: Seu Sebastido Braz, o comandante das terras
e matas de Aruanda — o Céu dos Orixds — deixando de existir, entdo os
moradores desta Terra da Promissao, estdo vivenciando o tempo do ultimo
Orixa®,

Descer a serra parece mais perigoso do que subir, talvez porque a vis&o
dos perigos da estrada seja mais clara do alto. Sempre se diz que de fora, a
distancia, com o tempo ou do alto se tem uma visdo diferente das coisas, é
verdade. Felizmente nossa viagem de volta, assim como a subida ao Talhado
rural, ocorreu sem incidentes. Mas para os que desceram a serra em definitivo,
ou para aqueles que a descem esporadicamente e sempre retornam para suas
casas, a jornada ou a permanéncia em outras terras ainda é cheia de
dificuldades. A transferéncia definitiva para Santa Luzia apenas os deixou mais
perto das coisas desejadas la em cima, e delas conseguem migalhas. Muitos,
no entanto, dizem que é melhor do que nada, que na cidade tém mais

possibilidades de sobrevivéncia.

1.2 EM ARUANDA, GUIADO POR UM ORIXA

Maria Janaina Silva dos Santos constroi sua identidade de estudante,
santa-luziense, do Talhado, de negra e, agora, de quilombola, a partir da
relacdo com sua familia®®, principalmente com seus pais e uma tia, que sao os
mais envolvidos com o auto-reconhecimento da comunidade como
remanescentes de quilombos, e com as pesquisas que ela vé se

desenvolverem a respeito do Talhado.

% No sincretismo das religides afro-brasileiras com o cristianismo, o Orixa Oxossi — deus da caca, da
fartura e protetor das florestas — & associado a S4o Sebastido. Este que viveu entre os anos 256-286
d.C., foi um soidado romano que foi martirizado por ter se tornado protetor de cristdos

Eerseguidos.
? Ver em anexo a arvore genealogica elaborada por Janaina, com o auxilio da pesquisadora Eutalia

Bezerra de Aradjo.
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Como ja foi apresentado, o primeiro contato que tive com ela foi em
outubro 2006. Janaina me foi apresentada como alguém que poderia me
colocar em contato com um dos lideres do Talhado, o senhor Sebastido Braz.
Foi ela quem, como ja contei, nos levou pela primeira vez ao alto da serra, para
a terra de seus ancestrais, Zé Bento e Cecilia.

Na época em que a conheci ndo prestei muita atengéo ao significado do
seu nome, apesar de sempre me interessar pelos motivos que levam as
pessoas a darem este ou aquele nome aos seus filhos. Mas depois lembrei que
Janaina € um dos vocativos do orixa lemanja (nome de origem ioruba e
significa “a mae dos peixes”), que na tradi¢gao dos ritos afro-brasileiros, € a mae
de todos os orixas, € a senhora, a deusa dos mares e oceanos, e € associada
a Nossa Senhora dos Navegantes e Nossa Senhora da Conceigcdo. Também
conhecida como Ogunté, Oloxum, Marbd e outros nomes mais. Ora, foi
Janaina foi quem nos levou ao Talhado, ou como o denominou Linduarte
Noronha, Aruanda, que é o local onde residem os orixas, ou, ainda a Terra da
Promissao.

Monte Serra Redonda, visto do Talhado.
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Janaina, porém, & um nome que se considera (tanto pelo senso comum
quanto em alguns dicionarios de nomes) ser de origem indigena,
provavelmente Tupi. Existe uma versao interessante que discorda desta origem
indigena. Anténio Luiz Monteiro Coelho da Costa® aventa a possibilidade deste
nome ser de origem portuguesa. Ele consistiia em uma modificagdo ou
diminutivo do nome portugués jana. Mas o que & uma jana, pergunta que ele
mesmo responde: é uma espécie de fada dos rios semelhantes a sereias; em
Portugal e na regido espanhola de Ledn, é também sinénimo de bruxa e de
fada. Em algumas regides da Espanha sdo chamadas de xanas, bondosas com
0s que as ajudam, mas vingativas com o0s invasores de seus dominios. Na
Cantabria, quando confundidas com anjos, as janas viram anjanas. Vivem nos
riachos fontes e mananciais, conversam com as aguas e 0s passaros,
passeiam pelos bosques, ajudam animais feridos e arvores partidas, costumam
ajudar amantes, pessoas perdidas nas florestas e sofredores em geral. A

seguinte parlenda serve para encontrar o caminho que se perdeu:

Anjana blanca

Tem piedad de mi.

Guiame por la oscuridad y la niebla.

Librame de los peligras y de los malos pensamientos.

Nao precisei recitar esses versos para Janaina, também ndo os
conhecia na época; e mesmo que conhecesse, pela nossa primeira conversa,
ndo pensei que ela viria, em tdo pouco tempo a se pensar como uma
quilombola; principaimente pela maneira enfatica com que descartou essa
possibilidade por se considerar alheia ao assunto. Mas sem o saber ela tem me
guiado na escuriddo e na névoa que a adogao desta identidade representou
para mim em muitos momentos. E preciso considerar que a identidade que
agora € portada nao estava pronta quando conversamos com ela a primeira
vez

Outras vezes voltei ao Talhado. Conversei novamente com os avos de
Janaina, seu Sebastido Braz e D. Jovelina. Conheci sua mae, Gilvaneide, e

seus avos maternos, seu Damido Januario e D. Maria Rita, além de outras

% antonio Luiz Monteiro Coelho da Costa: A outra origem de Janaina, texto publicado em 28/11/08,
no seguinte enderego: http:/fterramagazine.terra.com.brfinterna/0, Cl11270956-EI6607.00.html, site
consultado em 15/07/10.
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pessoas de sua familia. Também pessoas que néo sido de sua familia. Pessoas
e lugares eu conheci por seu intermédio em Santa Luzia.

Nessas idas e vindas fomos nos tornando cada vez mais amigos e nas
longas jornadas e conversas fomos trocando idéias. Contavamos o nosso
interesse e motivos de nossas pesquisas junto ao Talhado. Ela contava-nos
seus planos e modos de ser das comunidades. Mais de um ano apés o nosso
primeiro encontro, que foi em 2006, um dia surpreendemos Janaina mostrando
interesse por aquilo que ela tinha afirmado jamais vir a se interessar: as
questdes referentes a etnicidade de sua comunidade - eis, em curso, o
processo que eu queria vislumbrar: o de recomposicdo de uma identidade.

Este desinteresse de sua parte sempre esteve presente em suas
opinides. Nao era desdém ou antipatia, apenas, dizia, ndo se via como
quilombola. Considerava-se e tinha orgulho de ser negra; mas nao entendia e
ndo via razdo de ser quilombola. E olha que desde nossa primeira conversa,
ainda que de brincadeira, sempre a incentivamos a se envolver nessa questao.
De onde veio esse interesse? De acordo com informagdo da propria, pela
observagéo gue ela realizou dos “observadores”, ou seja, noés”',

Devido as suas andang¢as conosco, Janaina passou a pensar mais na
identidade quilombola e a se interessar e se inserir em atividades gue dizem
respeito a essa questio. Por exemplo, teve ela a oportunidade de representar a
comunidade em reunides da CECNEQ - Coordenagao Estadual de
Comunidades Negras e Quilombolas da Paraiba, que aconteceram na cidade
de Jodo Pessoa. Reuniées estas em que o Talhado rural ndo costumava
mandar representantes. Reunibes nas quais sempre se fazia presente a
representante do Talhado urbano: Maria do Céu, tia de Janaina. Reunides
sobre as quais Céu sempre reclamou de que o Talhado “ndo era ouvido,
sempre era deixado de lado, nunca tinha seus pedidos atendidos; ali a gente
nunca tinha vez”.

Estas reclamagées, como s&o de praxe entre os membros desta

comunidade, falam ‘sem querer falar’ daqueles ou daquilo sobre quem falam. E

*! Esta & uma narrativa na primeira pessoa. A presen¢a da ferceira pessca em alguns momentos desta
dissertagdo deve-se, como anteriormente dito, ao fato de em varias ocasides eu ter estado em campo
acompanhado de outros colegas que também realizam suas pesquisas no Talhado ou em outras
comunidades quilomboias da regido. Por isso em alguns momentos narro passagens em que mantivemos
didlogos e observagdes coletivas.
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preciso prestar atencdo e ligar uma referéncia com outra, ndo raras vezes
feitas com longos intervalos entre elas. Neste caso, as reclamagdes de Céu se
referiam, descobri muito tempo depois, aquilo que ela considerava um descaso,
um desprestigio por parte da CECNEQ com o Talhado devido a
desentendimentos desta comunidade com os representantes da AACADE
(Associagdo de Apoio aos Assentamentos e Comunidades Afro-
Descendentes), que sempre assessoraram aquela entidade, e com os quais a
associacao do Talhado urbano, na pessoa de Céu, em varias ocasides teve
alguns desentendimentos.

Estes desentendimentos levaram, inclusive, a uma disputa judicial entre
Céu e um dos representantes da AACADE, o ex-padre comboiano Luis Zadra,
por causa de direitos autorais reclamados por Céu a respeito de fotos tiradas
por aquele e utilizadas na confecgao de calendarios.

A INSERCAO DE JANAINA

Janaina mesmo sentindo-se um peixe fora d'agua, ficou encantada,
como ela diz, “com aquele mundo de gente falando sobre nés [eles, os negros,
os quilombolas]’. Mais encantada ainda com algumas comunidades pela
organizagdo e unido que demonstraram. Comunidades das quais tomou
conhecimento através de seus representantes, como a de S&o Pedro dos
Miguéis, localizada me Catolé do Rocha/PB. Encantada a ponto de,
posteriormente, me pedir informagdes sobre esta comunidade e evidenciar
interesse em conhecé-la de perto. Encantada a ponto que querer participar
mais da organizacgéo e dos eventos em curso no Talhado. Apenas nunca soube
como.

Também, em outra ocasido, integrou um grupo de danga, formado por
jovens da comunidade, que foi representar o Talhado em um encontro de
comunidades quilombolas em Teixeira/PB. Tudo isto s6 a partir de 2008. Desta
vez Janaina e outros jovens do Talhado representaram a comunidade a pedido
da secretaria de educagao de Santa Luzia, Terezinha da Nébrega, a mesma
que deu inicio ao processo de auto-reconhecimento junto a FCP. Também com
Terezinha da Nobrega as relagdes do Talhado deixa entrever uma relagéo feita

[FCG/BIBLIOTECATEC
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de amor e &dio; tanto h& reclamagdes quanto ha agradecimentos pelo apoio
dado, em varios momentos, a estas comunidades.

Ainda no ano de 2006, mas agora na segunda viagem que fizemos para
Santa Luzia, no més de novembro para observar a participagao da comunidade
nas comemoracées do dia da Consciéncia Negra, Janaina nos procurou e ficou
andando conosco. Ndo era nossa inten¢gdo desenvolvermos nossos trabalhos
tendo conosco o famoso “informante nativo”, o “guia de campo”; felizmente nao
foi nisso que Janaina se transformou, apesar das varias informagdes que nos
passou em alguns momentos destes quatro anos que temos de convivéncia.
Mas como eu ia dizendo, ela nos acompanhou durante as comemoracgées da
Consciéncia Negra e pudemos, tanto observa-la quanto sermos por ela
observados.

A Janaina que eu via naquelas andangas por Santa Luzia era uma
jovem curiosa pelo nosso interesse no tema da etnicidade (termo este
desconhecido para ela) e intrigada pela nossa atencao a sua comunidade. Nao
me pareceu — e eis aqui eu a falar dos imponderaveis!!! Pois, como precisar
que alguém estda se pensando como quilombola? — que ela ja naquele
momento se pensasse como quilombola, mas acredito que com esta nossa
proximidade, percebendo o apreco que tinhamos por ela e pela comunidade,
pelo processo de auto-identificagdo como quilombolas apresentado por eles,
Janaina comegou a querer conhecer melhor este processo no qual ela,
querendo ou nao, direta ou indiretamente estava envolvida. Posteriormente, em
meados de 2009, confidenciou-me que ainda ndo sabia direito o significado de
ser quilombola — ainda estava construindo a sua definicdo (compreenséo) para
este processo, “ainda & um pouco confuso para mim; néo tenho bem certeza se
sei 0 que quer dizer ser quilombola.” —, mas ja via esta situagdo com orgulho,
pois 0 reconhecimento fez com que se sentissem valorizados em sua condicao
de negros.

Assim, depois do nosso primeire contato, penso que este momento foi o
passo seguinte dela neste processo de auto-identificagdo como quilombola. O
nosso retorno a Santa Luzia, a nossa atengéo a este processo, a aceitagao
dela em nossc meio independente das informagdes que ela pudesse nos
oferecer, & que quase nao existiram no comego, pois nunca a consideramos
como informante, mas sim como uma companheira, uma amiga que apenas
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nos acocmpanhava em campo, repito, creio que foram elementos gque
contribuiram para despertar nela um desejo de auto-identificagdo como
quilombola.

No ano de 2008, quando tomei conhecimento do Prémio Territorio
Quilombola instituido pelo MDA (Ministério do Desenvolvimento Agrario) em
parceria com a SEPPIR (Secretaria Especial de Politicas de Promocao da
igualdade Racial), a ABPN (Associacao Brasileira de Pesquisadores Negros), a
ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia e a ANPOCS (Associacao
Nacional de Pés-Graduagido e Pesquisa em Ciéncias Sociais), ocorreu-me a
idéia de, juntamente com Jordania Arautjo de Souza, incentivar Janaina a
participar. No principio um tanto timida, um tanto descrente de suas
possibilidades, e como é tipico de seu comportamento, segundo ja notamos,
nao acreditou que pudesse vir a fazer um trabalho em condi¢des de concorrer.
Depois, com a nossa insisténcia, acabou me mandando via e-mail, um
pequeno texto que solicitei para sondar sua escrita. Vendo que seria possivel
para ela escrever algo com mais félego, mantive varias conversas, por telefone,
por e-mail e pessoalmente, para articularmos o seu texto. Enfim, a trouxemos
para Campina Grande. Hospedada por alguns dias na casa de Jordania Souza
onde ela se dedicou a escrever 0 seu texto com o qual participou na categoria
Memorias e Experiéncias, destinada a membros de comunidades
quilombolas, mantivemos com ela longas e proveitosas conversas. Nao sei se
por estar longe de Santa Luzia, se pela crescente confianga em nés, ou pelos
dois motivos, ela, como costuma se dizer, ‘soltou o verbo’, ou seja, externou
historias e opinides sem comedimento; e embora nao tenha colocado muito de
sua fala no trabalho®, expressou muito do que pensa a respeito do auto-
reconhecimento do Talhado. Parece que valeu a pena. Tanto para nos que
ficamos conhecendo melhor suas opinides e sua inser¢ao no referido processo,
quanto para ela que, além de ser premiada nesse concurso, pode elaborar
melhor suas idéias sobre ser quilombola.

O que pensa ela? De acordo com o que construiu o seu texto? Entre

outras coisas, afirma que viver no Talhado se constitui em um desafio. Afinal,

32 Este trabalho tem o titulo de Territérios quilombolas da Serra do Talhado. Devera, em breve, ser
langado em livro, junto com os outros trabalhos premiados, pelo Ministério do Desenvolvimento Agrario
(MDA).
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0s negros dessas comunidades enfrentam constantemente preconceitos e os
brancos da cidade querem sempre mostrar que eles s&o inferiores. Este, para
ela, € o motivo de ter sido apagada da meméria dos mais velhos o que
realmente deveriam saber e contar. Acabam, entdo, contando poucas coisas
para manter o conhecimento dos jovens para que estes déem valor a sua
cultura e suas crigens. Segundo ela, a resisténcia esteve sempre latente no
sentimento do povo, ou nas suas palavras, “se manteve quietinha e depois veio
a se expandir”.

Considera-se sem conhecimento para fazer alguma coisa como membro
de alguma associagao, mas espera poder contribuir para as mudangas que se
desenham na comunidade. Vé-se, também, como alguém que pode, na
impossibilidade momentanea de realizar outras tarefas de maior envergadura,
ajudar os pesquisadores gue se dirigem a comunidade do Talhado a realizar
suas pesquisas. Através dessa sua participagdo € que tem descoberto que
pode contribuir para melhorar sua comunidade.

E a partir dessa insergéo neste processo de recomposicéo da identidade
étnica de sua comunidade que Janaina passa a se considerar uma quilombola.
Quando fala do preconceito que sofre e da resisténcia que se manteve
quietinha, ou quando em outra recente conversa que tivemos com ela (agosto
de 2009) a ouvimos referir-se sempre a promessas feitas pelos de fora, a
discriminagdo que eles sofrem, a fraudes cometidas em nomes deles por
pessoas que nido sdo da comunidade, ao auto-reconhecimento que lhes foi
mais anunciado do que perguntado de se queriam ou nac, que podemos
perceber o quanto esta construgdo de uma identidade quilombola se processa
no confronto com os ndo-quilombolas.

Deste contexto podemos perceber a importancia das fronteiras étnicas,
apropriadamente destacadas por Barth, pois sao nestas fronteiras, neste
enfrentamento entre grupos sociais que se diferenciam um do outro — aquilo
que Roberto Cardoso de Oliveira (1981, p. 15) chama de “fricgéo interétnica”,
nogao esta que para ele permite que as relagdes interetnicas sejam mais bem
compreendidas — que s&o definidos os pertencimentos a um ou outro grupo.

E também na relacdo com o “outro”, com o diferente que os grupos
étnicos se nomeiam e sao nomeados. Como costuma se dizer, ninguém chama

a si mesmo pelo prépric nome, ninguém precisa dizer para si mesmo quem é.
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Nés nos identificamos para que os outros saibam quem somos. E somos
identificados, nomeados pelos outros, podemos, ou nao, aceitar esta
identificagédo. A definicdo étnica de um grupo, seja ela endégena ou exdgena,
so tem sentido e sO pode ser percebida e avaliada a partir da relagdo entre
esses grupos.

Superadas, atualimente, antigas nog¢bes sobre a etnicidade, como ser ela
algo substancial, essencial e/ou primordial; destacam-se idéias a seu respeito
em torno das quais existe pouca ou nenhuma divergéncia, como o fato de que
a etnicidade é dotada de um carater dinamico. Durante longo tempo os estudos
sobre etnicidade se preocuparam em definir os grupos étnicos como entidades
culturais singulares e opostos uns aos outros, tendo suas fronteiras étnicas
uma definicdo bem precisa, nestes casos, o que importava conhecer era o
grupo étnico em si, isolado e diferente de outros grupos. Para Barth (2000, p.
33-34), "o foco central para investigacdc passa a ser a fronteira étnica que
define o grupo e nédo o contetdo cultural por ela delimitado”.

Essa fronteira significa ndo mais um limite que separa, que isola os
grupos. Elas sdo permeaveis, maleaveis, fluidas; s&o sociais, ainda que
possam ter uma contrapartida territorial. Isto pressupée uma relagéo
interétnica, que invariavelmente sera desigual, uma relagao de enfrentamento,
de defini¢do interna e externa dos grupos, aquilo que &€ chamada de atribuicao
categorial, ou seja, que um grupo étnico jamais €& definido apenas por
resolugdo interna, mas ele é o resultado da interagdo com outros grupos
étnicos. Voltando a Barth, a identidade étnica € relacional.

Estas concepcgdes, acredito, podem ajudar a compreender o processo de
construgio da identidade étnica dos membros do Talhado. Em Santa Luzia e
na Paraiba, hoje, existe um questionamento a respeito da nominagio e
nomeagdo do Talhado como quilombo. Sac artigos, trabalhos e encontros
académicos — tais como os Seminarios Nacionais de Estudos de Histdria e
Cultura Afro-brasileiros ou o Cologuio Internacional de Historia, realizados em
Campina Grande; bem como seminarios realizados anualmente em Santa
Luzia na comemoragdo do Dia Nacional da Consciéncia Negra — que tendo
estas comunidades como tema de estudo, colocam em davida a existéncia da
questio étnica, principalmente a condigdo quilombola. Perguntam, por que
chama-los de quilombos? Realmente sado quilombos? Existem provas
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documentais dessa condigdo? Eles se chamam de quilombolas? Esta
identidade nao ihes foi imposta por pessoas de fora?

Um dos pontos que chama a atencao nestas discussdes é que a idéia de
quilombo gue as perpassa, sempre parte da no¢ao histérica deste conceito, a
qual, é obvio, ndo comporta a evolugdo e os conseqiientes ganhos da definigdo
de quilombo contempordneo. Mesmo quando recorrem a Barth, ndo se realiza
a adequacgao, a ligagcdo entre as feorias sobre etnicidade deste autor e o
processo de formagao quilombola em curso ndo apenas no Talhado, mas
também em outros milhares de comunidades que hoje sédo reconhecidas pela
FCP.

Desta forma, se procura definir estas comunidades a partir de evidéncias
histéricas, documentos ou depoimentos de antigos moradores que por ventura
possam lembrar-se de alguma referéncia & comunidade feita por moradores
mais antigos ainda. N&o tendo sido estas encontradas, ou se aceita a
permanéncia da ddvida — tera sido mesmo um quilombo? —, ou se considera
estes quilombos uma inveng¢ao académica e/ou de grupos/pessoas ligados aos
movimentos negros que impuseram a estas comunidades um discurso alheio a
elas.

Estes questionamentos, ao mesmo tempo em que invocam as teorias de
Barth, quase que as ignoram totalmente. As invocam apenas para citar a
definicdo de grupo étnico e de etnicidade deste autor. Ignoram-nas ao néo
considerarem a sua integralidade e nem os seus desdobramentos.

Pensar como (com) Barth (2000, p. 31-32), que os grupos étnicos, repito
mais uma vez, sdo uma forma de organizacgao social que tem por caracteristica
fundamental a atribuicdo externa e a auto-atribuicdo e baseiam-se na crenca
de uma origem comum e com o intuito de interagirem socialmente com outros
grupos, requer, também, considerar como ele o faz, que os estudos sobre
etnicidade devem se concentrar na “fronteira étnica que define o grupo” (p. 34);
requer nao esquecer que ao considerar um grupo €tnico como uma forma de
organizagao social, estes grupos séo formados quando os atores, com o intuitc
de interagirem socialmente, valem-se de uma identidade étnica para se
categorizar e categorizar outros grupos (p. 32).

Entéao, se os grupos étnicos sdo constituidos numa interagéo social em
que ocorre uma atribuigdo externa e uma auto-atribuigdo (capacidade para
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nomear a partir de uma relagéo dialética e de poder entre Nos e Eles, entre o
endogeno e exdgeno), no presente caso, a quem cabe nomear, ou a quem
cabe nomear primeiro? Se a sociedade envolvente, a sociedade nao-
quilombola tem a iniciativa de nomear, de diferenciar e se diferenciar a partir do
tipo de relagdo que mantém com o Talhado, ndo esta se processando uma
relagao interétnica, construida por seus atores na fronteira entre os grupos,
com o intuito de estabelecer uma forma especifica de interacéo social?

A definicdo dos grupos étnicos, ndo se pode esquecer, tem que ser
compreendida na interacdo entre os grupos e, como advertem Poutignat e
Streiff-Fenart (1998, p. 143), “um grupo nao pode ignorar o modo pelo qual os
nao-membros o categorizam”, e consequentemente, completam eles o seu
raciocinio, “0 modo como ele proprio se define s tem sentido em referéncia
com essa exo-definicdo”. Neste caso aqui narrado, porém, quando se fala na
auto-atribuigdo referida por Barth, espera-se que esta ocorra internamente, fora
de uma relagdo entre grupos distintos; mais ou menos como alguém que
declara para si préprio a sua identidade. Ora, porque a identificagdo como uma
comunidade quilombola ndo pode partir dos nao-membros do Talhado? Ao
afirmar que um grupo se auto-identifica e € identificado por outros, nao significa
dizer que ha um consenso de ambas as partes na maneira gue 0s grupos se

nomeiam e s$do nhomeados.
“SER QUILOMBOLA E CHIQUE”

A maneira como os negros sao identificados por outros grupos étnicos,
principalmente nas sociedades ocidentais ditas brancas, baseia-se em idéias
padronizadas, em lugares-comuns, que estes grupos, que sdo dominantes,
impoem aqueles, fazendo com que incorporem opinides preconceituosas a
respeito de si proprios. Desta forma s&o criadas, difundidas e se faz acreditar
nas idéias que os negros sdo “feios”, sdo “sujos”, sdo “violentos”, sdo
“inferiores”. Uma das tias materna de Janaina, que atualmente & a presidente
do Galpao das Louceiras do Bairro de S&o Joseé, Maria do Céu, conhecida por
todos como Céu, € uma das pessoas do Talhado que me contou que sentia
vergonha de ser negra, pois sempre foi apontada na rua como, “aquela negra
do Talhado”, expressao esta que era dita “com tom de desprezo, como se ser
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negro fosse coisa ruim, e eu acreditava mesmo que eu n&o prestava. Essas
pessoas nac precisavam nem me chamar de outra coisa, nio precisavam
ofender, bastava me chamar de negra para eu ter vergonha de mim”.

A imagem que o termo quilombo evoca na maioria das pessoas esta
associada as definigcées formais que o poder constituido e os grupos sociais
favoraveis a escraviddo lhe conferiram — anteriormente citadas — e a nogdes
negativas como transgressao a ordem vigente, rebeldia, marginalidade, saques
etc., ou seja, sdo concepgdes elaboradas pela sociedade branca que via os
negros com desprezo. Posteriormente, em especial a partir da segunda metade
do século XX, este termo foi positivado pelos movimentos negros e passou a
simbolizar as lutas, a resisténcia e as conquistas destes. Com o fim da
escravidao a ideia de quilombo passa a ser associada, de acordo com lka
Boaventura Leite (2006, p. 10), “a luta contra o racismo e as politicas de
reconhecimento da populagéo afro-brasileira”, luta esta que recebe o “apoio de
diversos setores da sociedade brasileira comprometidos com os direitos
humanos”.

Essa re-significacé@o — livre dos sentidos negativos — do termo quilombo
ja foi levada em conta quando da ressemantizagédo proposta a partir do Grupo
de trabalho da ABA sobre Terra de Quilombo, em 1994. A nova definicao™
procura retirar do termo as nog¢des pejorativas a ele associadas. A intengéo
desta proposta, de acordo com Almeida {1996), & que se reconhegam “as
novas dimensodes do significado atual de guilombo”, este tem como “ponto de
partida, situagdes sociais especificas e coeté@neas, caracterizadas, sobretudo,
por instrumentos politico-organizativos, cuja finalidade precipua, € a garantia
da terra e a afirmagéo de uma identidade propria”.

A ressemantizacdo tem a intencdo de que a antiga nogao seja
substituida pela concepgdo atual que emana dos movimentos sociais
camponeses que, ao reivindicar publicamente este estigma, procuram com ele,
negar o sistema escravocrata. Desta forma, conclui Almeida, o Artigo 68 do
ADCT tem como “ponto de partida “a autodefinicao e as praticas dos proprios

B &f. Arruti (2006, p. 92) apos a ressemantizacio proposta neste 5T da ABA os quilombos passam a ser
definidos como “grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutencgéo e reprodugéo de seus
modos de vida caracteristicos num determinado lugar”, cuja identidade se define por “uma referéncia
histarica comum, construida a partir de viveéncias e valores partilhados”.
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interessados ou daqueles que potencialmente podem ser contemplados pela
ampliagao da lei reparadora dos danos historicos™*.

Esta lei promulgada para reparar danos historicos encontrou uma
demanda e uma vontade, a necessidade de se reparar esses erros, bem como
interessados diretos que devem ter seus direitos restaurados e garantidos. Mas
para tanto € necessaria a comprovacdo de se estar naquela condi¢cdo de
contemplado por essa referida lei. Esta foi feita para atender as comunidades
remanescentes de quilombos e ndo o quilombola, como nos explica Leite
(2006, p. 10) “é o grupo e néo o individuc 0 que norteia a identificacdo destes
sujeitos do ou dos direitos”. Desta maneira, continua ela, “o que deve ser
contemplado nas agtes é, portanto: o0 modo de vida coletivo e é a participagao
de cada um na vida coletiva o que da a esse suposto sujeito a possibilidade de
ser incluido no processo de reconhecimento”.

Eis, pois, as respostas a algumas daquelas perguntas - por que
chama-los de quilombos? Esta identidade nao Ihes foi imposta por pessoas de
fora? — que tém sido freqlentes entre aqueles que se dedicam ao estudo das
questdes étnicas quilombolas. Chamam-nos de quilombos, atualmente, para
reparar danos historicos, instaurar direitos e positivar uma identificagao antes
tida como negativa. Sim, a identidade veio de fora; mas numa relagdo
interétnica com a sociedade envolvente que os diferencia dela, e nessa relagéo
dialética eles recebem o nome e, agora o assumem também para se diferenciar
daqueles, mas agora com o orgulho de serem quilombolas, pois isto lhes
confere valor. Também de fora porque se faz numa relacdo com os
movimentos negros — que podem ser vistos como a ponta de langca da
populagdo negra; como a vanguarda que luta pelos direitos dos negros - e,
lembrando mais uma vez Leite (2006, p. 10), luta esta que se efetiva “com
amplo apoio de diversos setores da sociedade brasileira comprometida com os
Direitos Humanos”. S3o quilombos, e se ndo sd3o no sentido histdrico,
certamente o sdc no sentido contemporanec, segundo a ressemantizacao
proposta pela ABA e anteriormente citada.

Enfim, o fato de o Talhado sempre ter sido nominado de fora, e isto nao
constitui uma invengéo de sua identidade quilombola - vinda do nada — e nem

34 Almeida, 1996, p. 11-17, In: Arruti, 2006, p. 92.
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uma total sujeigdo a esta nominagao, ndo toma a sua identidade algo
inexistente, sem significado. Para tanto, basta conferir o filme de Noronha
(1960) e/ou a pesquisa de Cavalcanti (1975). Os do Talhado tem a sua historia
que narram segundo seu entendimento; eles tém suas memorias, que
atualmente incluem a passagem por sua comunidade, por exempio, da propria
Cavalcanti, presenga que marcou a lembranga de pessoas da comunidade,
como D. Joana Carneiro dos Santos, e contaram a partir destas memodrias,
para estas pessoas gquem eles eram, e contam, hoje, o processo de
transformacéo pelo qual continua a passar sua identidade na relagao atual com
a sociedade envolvente.

E deste tipo de relagdo que comegou a ser construida a identificacéo de
Janaina. Ela esta inserida numa situagdo contemporadnea especifica — ©
processo de auto-reconhecimento de sua comunidade. Ao aceitarem receber a
certiddo concedida pela FCP, o Talhado esta dizendo que, como comunidade
quilombola ele tem comprovada a sua condigdo de receber o que lhe é de
direito; ele tem em maos, agora, um instrumento politico-organizativo a partir
do gual pode estabelecer relagbes com a sociedade envolvente em um novo
patamar. Esta identidade quilombola que veio de fora agora é deles, eles
podem fazer 0 que quiserem com ela.

Janaina me afirma agora, “eu nunca fui beneficiada [com isto quer dizer
que nunca auferiu vantagens materiais] e nao deixei de ser quilombola®. Em
resumo, ela presencia o auto-reconhecimento do Talhado, e como a maioria de
seus membros nido entende bem o instrumento que agora tém em méaocs. Em
seguida presencia sua mae, sua bisavd, sua tia Céu se assumirem como
quilombolas, mas sobre isto nos diz que “ndo, eu nac entendo nada disto. Eu
sei que existe [0 auto-reconhecimento da comunidade], mas eu nao participo.
N&o sou contra, eu até acho que € bom, mas pra mim nao faz diferenga”.
Depois passa a reunir informagdes e a prestar mais atencédo ao que ocorre a

sua volta. V& sua mae Gilvaneide, que € uma mulher forte e batalhadora, lutar

S = mamben Lma edria da difimildades por ser do
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exatamente aquilo que ela faz no seu dia-a-dia, assim, passa a afirmar sua
nova identidade. Digo nova porque ela nic se pensava como sendo uma
quilombola.

Convive, Janaina, diariamente com sua tia Céu, a qual desceu da serra
para Santa Luzia, e vé esta tia se valorizar como pessoa a partir de sua
identidade quilombola. V& Céu representar o Talhado urbano em eventos
varios, dentro e fora da cidade. Céu e Janaina, aqui na terra agora, ocuvem
falas de quem n&o sofre a cor da pele; lamentos; discursos distorcidos; vozes,
linguas ininteligiveis. Ouvem berros irados. Véem punhos contra eles
brandidos. Mergutham num contexto nublado®.

Os membros da familia se valorizam e s&o valorizados pelos de fora. A
comunidade passa a ser alvo de atencao de pessoas que vém de longe para
saber quem €& o Talhado. Janaina passa a conviver com estas pessoas.
Percebe que a identidade quilombola é positiva. E chamada pelos de dentro, e
até pelos de fora, a participar mais ativamente desse processo. Hoje, em
agosto de 2009, eu pergunto a ela se antes do auto-reconhecimento as
pessoas do Talhado tinham vergonha de serem apontados como negros, se
nao existia entre eles o orgulho de serem negros, se foi apenas a partir da
certiddo conferida pela FCP que eles passaram a se orgulhar de sua condigio

de negros e ela me responde dizendo que

Acho que a pessoa que ontemn respondeu a essa sua pergunta foi Da Guia.
Segundo Da Guia ela dizia 'a gente ja se orgulhava, s6 que com o
reconhecimento a gente passou a ser chique'. Entao essas pessoas elas se
sentem mais valorizadas; elas se acham, entre aspas, mais chique por
serem quilombolas, claro elas tinham orgulho {ou podem agora dizer que
tinham orgutho, mesmo que a vida nao tenha sido assim} mas elas néo
deixavam exposto como elas deixam hoje, entendeu? (JANAINA)

E quando Euldlia Bezerra Aratjo, que atualmente acompanha o
processo de auto-reconhecimento do Monte (o bairro de S&o Sebastiao),
indaga — “Vocé se assumiria quilombola? Por que vocé assumiria essa
identidade se nao teria nenhum beneficio?”; Janaina responde:

% Referéncia as estrofes 9 e 10 do Canto Ill da Divina Comédia, de Dante Alighieri. Editora Martin
Claret, 2006.
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Porque, olhe, vamos pegar do inlcio, eu sou da sétima geragdo de Zé Bento.
Ele & um ex-escravo, segundo alguns estudos ele é um escrave fugido.
Entao sua descendéncia tambem & escrava, entlio por que eu negaria uma
coisa que estd no sangue, ‘ta na raiz, ‘t4 na historia? Eu me auto identifico
como quilombola! (JANAINA)

Anjana blanca/Tem piedad de mi/Guiame por la oscuridad y la
niebla./Librame de los peligros y de los malos pensamientos. Eis a AnJana(ina)
que guiou-me por “la oscuridad y la niebla”, saindo com os seus de suas
névoas e escuridées; reconstruindo sua identidade; ressignificando sua
nominacdo; escapando, ela também, dos maus pensamentos que sé&o
pensados sobre quilombos. Com ela descemos do paraiso a terra, ndo ao
inferno, que esse s6 eles conhecem, mas creio que cheguei, assim como
Dante guiado por Virgilio, as suas portas. Aqui, se ndo ha inscrigdo na entrada,
ha vidas marcadas que nos dizem “Por mim se vai das dores a morada,/Por
mim se vai ao padecer eterno,/Por mim se vai a gente condenada.’®" Meu
Virgilio, que me faz vislumbrar o “vestibulo” da vida em um quilombo urbano &
Céu, a tia de Janaina.

Assim, de volta & Santa Luzia procuramos conhecer a vida, na cidade,
daqueles que, expulsos do paraiso, desceram a serra e foram cultivar outras
terras. A migragao da serra a cidade — e para outras cidades da Paraiba e do
Brasil ~ comegou, de forma mais intensa, no final da década de 1960. Hoje, em
cima da serra, os mais velhos ainda resistem. Os mais jovens anseiam por
novas perspectivas que venha dar alternativas para dinamizar a vida e a

economia do Talhade, ou sonham com oportunidades em outros fugares.

3 Estrofe 1 do Canto III, de a Divina Comédia, de Alighieri, op. cit.
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CAPITULO 2. TERRITORIOS E FRONTEIRAS

2.1 DO PARAISO A TERRA - o éxodo para a cidade

Nada de minha substancia® vos é ocuito,
Quando fui formado ocultamente,
Quando fui tecido nas entranhas subterréneas.
Salmos, 138,16

Inicia John Milton (2003 [1667]) sua obra maxima — Paraiso Perdido —
com os seguintes versos: Do homem primeiro canta, empirea Musa,/A rebeldia
— e o fruto, que, vedado,/Com seu mortal sabor nos trouxe ao Mundo/A morte
e todo o mal na perda do Eden,/Até que Homem maior pdde remir-nos/E a dita
celestial dar-nos de novo. Nestes versos canta o poeta a rebeldia do primeiro
homem; a perda de seu paraiso; seu vagar pelo mundo; sua posterior remissao
pelo Filho de Deus e a oportunidade de uma nova vida no mundo. De terra em
terra tém andado povos em busca daquela terra que julgam ser o paraiso que
perderam.

Se um dia o Talhado se constituiu em uma Terra da Promissdo para os
seus moradores, em um Paraiso na Terra, esta sua terra deixou de prometer a
bem-aventuranga aqueles, o Paraiso virou um inferno, ou, ainda foram
expulsos desse Paraiso — as péssimas condigbes de vida que passaram a ter
por conta de sucessivas secas seria 0 motor dessa expulséao.

Estima-se que o Talhado, no alto da serra, comegou a ser povoado por
volta de 1860. Este foi o pedago de terra que Zé Bento e Cecilia puderam
conquistar e legar para seus descendentes. Desde entdo os descendentes de
Zé Bento tem residido nessa localidade que parcamente tem suprido suas
necessidades. Em outros lugares para os quais se dirigiram, mesmo que tenha
sido apenas a procura de suprimentos e para realizar negdcios, segundo seus
relatos, sempre foram discriminados. Se, por acaso essa terra foi realmente
uma béngdo de Deus, a fortuna divina se esgotou e tiveram que partir,
enfrentando todas as contrariedades a eles impostas, em busca de uma nova
Terra da Promissdo, uma nova Aruanda. E se ha alguma rebeldia, alguma

desobediéncia por parte das pessoas do Talhado, esta & a de ndo se submeter

3" Em hebraico "gal'mi" tem o significado de "minha substéncia ainda informe". Adao foi feito de barro; o
Talhado foi feito de barro; o Talhado se sustenta com barro; o trago mais caracteristico do Talhado € o

artesanato de barro.
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a reclusao surda e constante imposta a eles através da discriminacdo que
sofrem ainda na atualidade. Esta conquista do “Paraiso” e depois seu éxodo
em busca de um novo lugar de fartura ndo deixa de lembrar os grandiosos
relatos de povos que sempre buscaram o lugar onde pudessem construir uma
vida digna. Disto decorre, repito, o paralelo aqui tragado entre o povo do
Talhado e a epopéia de Milton.

Inicialmente segundo contam hoje, parece que, ndo se sabe por quais
motivos, preferiram manter pouco contato com os ntcleos humanos vizinhos de
sua comunidade. A primeira impressdo que passam quando indagados a
respeito de suas relagdes com cutras comunidades, € de que sempre viveram
quase que totalmente isolados; mantendo apenas um contato semanal com a
populacdo de Santa Luzia: durante a feira de sabado quando vinham vender
sua louga e adquirir mantimentos.

Hoje j& ndo descem mais a serra com seus animais carregados de
loucas para vender na feira. Alias, ndo mais produzem louga no Talhado rural;
a nao ser uma ou outra muiher, e apenas para uso proprio. Poucos, e ainda
assim esporadicamente, descem a serra a pe. Vém de moto ou de carona com
aqueles, também poucos, que tém carro. Desta forma, com a modernizacao
dos transportes que encurtou o tempo de viagem, tornaram-se mais freglientes
os deslocamentos até Santa Luzia, bem como para outras cidades.

Foram e sao tantos os deslocamentos — sem retorno, ou com retorno
esporadico e/ou temporario — que ao se chegar ao alto da serra, € comum o
visitante se perguntar, ou perguntar a quem la encontra: onde esta o Talhado?
Ou, onde estdo os moradores do Talhado? Atualmente a comunidade é
composta, segundo me conta Raquel, a presidente da Associagdo Comunitaria
do Quilombo da Serra do Talhado, “por aproximadamente 120 pessoas
distribuidas em umas 40 familias”. Ela & mais uma das moradoras do lugar que
acredita que “um dia isto aqui vai virar um deserto”. Estas palavras parecem
um discurso ensaiado. Também as ouvi da boca de Janaina e de Gilvaneide e
de Da Guia e de Cosme e de Divalci e de...

As dificuldades para se viver la em cima sao tantas, em especial a falta
de meios de vida, que o éxodo rural acabou “transferindo” 0 Talhado do meio
rural para o meio urbano. Tanto que na cidade de Santa Luzia existem trés
grandes focos de concentragdo de pessoas que sairam do Talhado e de
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descendentes destes: o ja citado bairro Sdo José; O bairro de Sdo Sebastido,
também conhecido como O Monte e o bairro de Frei Damio.

Mas contatos com outras comunidades também foram mantidos ao
longo de sua existéncia, apenas ndo eram tao freqlientes quanto sua visita a
feira da cidade. Em conversas com moradores da zona rural vizinhos do
Talhado, & sempre afirmado o comportamento arredio destes. Mas se diminuiu
o tempo do deslocamento do Talhado para a cidade, as dificuldades deste
deslocamento permanecem quase as mesmas.

Estradas para o Talhado, visdo de quem desce a serra. A esquerda, a velha
estrada de terra. A direita, trecho pavimentado da nova estrada.

A estrada que antes era totalmente de terra ganhou alguns trechos
pavimentados. Isto, teoricamente, foi feito para facilitar o transito entre o
Talhado e Santa Luzia. No entanto, na opinido daqueles que transitam com
freqléncia neste trecho, que teve alguns segmentos alterados, que seguem,
por exemplo, paralelos a antiga estrada, a nova configuragdao nao é a ideal,
considerando que algumas destas alterac6es tornaram mais perigosa esta rota
cheia de ladeiras ingremes, curvas perigosas, trechos que beiram altos
abismos, outros que cruzam rios, outros ainda que menos parecem uma
estrada e mais imensas lages recobertas de pedregulhos; e, no entanto, ainda
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aeccim gstdo gondo considerados menos perigosos que algumas das alteragoes
desta rota. Enfim, as dificuldades de deslocamento, apesar das tentativas feitas
pelos poderes publicos, de ameniza-las, ainda permanecem.

Este dito “isolamento” — na verdade, penso que, termos como
“retraimento” e “afastamento” seriam mais apropriados a situagio vivida pelos
moradores do Talhado rural —, através de conversas mais informais, é possivel
perceber que nac €& tido extremo como deixam evidentes as primeiras
afirmagdes deles e de seus vizinhos; alids, alguns destes n&o costumam
tembrar-se de ocasifes em que tiveram algum contato informal com os
moradores do Talhado. Por sua vez, os do Talhado, ainda que raramente,
contam de algum rapido contato com pessoas de outras localidades, mas
sempre ouvi histérias de contatos com pessoas de lugares mais distantes,
nunca com lugares vizinhcs. Quando digo vizinhos estou me referindo, a partir
das referéncias deles, aos lugares imediatamente fronteiricos como a cidade de
Santa Luzia ou a sitios como o Pinga e Bananeiras. No entanto, o afastamento
vem diminuindo a medida que se véem obrigados a sair em busca de recursos
materiais e novas oportunidades de vida fora do Talhado; e mesmo quando
permanecem, ja percebem que a troca de experiéncias com seus vizinhos, e
até com estranhos, se faz cada vez mais necessaria.

Um ou outro, ocasionalmente, saia do Tathado para ficar algum tempo
em outras localidades onde tinham conhecidos ou parentes. Quando
perguntados que localidades sdo estas, costumam citar o hoje também
quilombo da Pitombeira, localizado na cidade de Varzea, vizinha a Santa Luzia;
a cidade de Cacimba de Areia e de forma mais genérica, sem se referirem a
alguma localidade em especial, citam que, as vezes, alguns deles iam passar
algum tempo no Brejo paraibano (a loiceira Maria Da Guia Silva conta que sua
méae é de Cacimba de Areia e seu pai do Talhado; enquanto que seu marido
Cosme Nascimento faz referéncias a ligagbes de algumas pessoas do Talhado
com o Brejo. Quais lugares no Brejo Paraibano? “Ah! Nao sei lhe dizer ndo.").
Esta ligagdo com o Brejo aparece com frequéncia, também, nas narrativas de
varios moradores do quilombo da Pitombeira.

Ainda que nao seja mensuravel em numeros, de gqualquer forma, as
conversas com os do Tathado, tanto quanto as conversas com os moradores

de Santa Luzia, evidenciam sempre o isolamento daqueles no alto da serra e
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as parcas relagoes entre ambas as partes. Morando ha somente duas quadras
de distancia da entrada de Santa Luzia para quem vem do Tathado, e vizinha
do atual quilombe do Talhado urbano, uma moradora do bairro de S0 José me
conta que desde pequena ela e sua tia viam “o pessoal do Talhado entrando na
cidade com seus carregamentos de louga em cima de burros ou nas proprias
cabegas; as mutheres arrastando ou carregando nos bragos suas criangas,
todos em filas e, ainda que ndo houvesse hostilidades entre eles, ndo se
dirigiam nem os negros aos brancos e nem estes aos negros”.

Segundo nos conta a professora Gilvaneide em sua sala de aula no
Talhado rural, uma das atuais encarregadas de preservar e repassar a historia
da comunidade, este isolamento comeca a diminuir no final do anos de 1960 —
as datas desta chegada ao perimetro urbano de Santa Luzia variam segundo
quem conta a histdria, em geral ficam em torno de 1967 e 1968 — quando
descem da serra alguns negros e se instalam em frageis casas de barro —
como costumam ser ainda hoje muitas casas do Talhado — erguidos por eles
mesmos no bairro de Sao José. Ao longo das décadas de 1970 e 1980, esta
migracdo da zona rural para a area urbana de Santa Luzia se tornou mais

acentuada.

RETERRITORIALIZAGAO: O TALHADO NA CIDADE

De acordo com numeros fornecidos por Maria do Céu, como presidente
do Galpao das Louceiras — nimeros que sédo aproximados, adverte ela, pois
baseiam-se no numero de cestas basicas solicitadas pelas familias do bairro,
além de outras familias do bairro de Sac Sebastido, mas que possuem ligagoes
de parentesco com o Tathado — existem, atuaimente no bairro de S&o Jose
mais de 140 familias pertencentes &8 Comunidade Urbana de Serrado Talhado,
totalizando uma populagdo de mais de 500 pessoas. Estes numeros parecem
ser superestimados, pois sdo calcuiados para que a comunidade consiga o
maximo possivel de cestas basicas. Outros nimeros fornecidos pelo Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Santa Luzia indicam que deve haver umas 110
familias e aproximadamente umas 400 pessoas na comunidade.

O musico Titico (Francisco Bento dos Santos), um dos mais renomados

sanfoneiros do Talhado, em uma longa conversa na varanda de sua casa, em
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2007, narra que entre os primeiros migrantes estava seu avd Chico Bento, um
dos netos de do fundador do Talhado, Zé Bentoc. A partir de entdo a
comunidade comecga a se multiplicar, tanto pelos que nascem na cidade quanto
pelos que, agora, em maior niimero passam a descer a serra em definitivo.
Titico atualmente reside em Santa Luzia, mas nasceu e foi criado no Talhado
rural.

Instalados na varanda de sua casa, Titico e sua esposa passaram toda
uma tarde conversando comigo, Jorddnia e D. Maria Rita (avé materna de
Janaina, mae de Céu, tia de Titico e Luiz Bento dos Santos, mais conhecido
como Nuna) que foi quem nos levou até ele. Estamos numa das ruas que,
parcialmente, fazem parte do Talhado urbano. A Rua Bela Vista € uma rua
larga no bairro Sdo José, com canteiros centrais — e que se torna estreita e
perde os canteiros em algumas poucas quadras em diregcdo a BR. Aqui, as
arvores plantadas, como sdo comuns em quase todas as ruas do bairro, ainda
que em consideravel quantidade e fazendo boas sombras, ndo sdo suficientes
para abrandar o calor escaldante do sertao. Mesmo assim, na varanda da casa
de Titico o calor ¢ perfeitamente suportavel. A casa € simples, mas
relativamente grande, sem luxo, mas confortavel. Embora nao seja excegéo,
este tipo de casa ndo é o que predomina entre os talhadinos do Séo José.

igual a tantos outros conterraneos seus, quando se referem ao Talhado
na serra, Titico fala com saudades do lugar gue deixou, mas diferente de
muitas pessoas com quem conversei ndo demonstra, ao menos em suas
palavras, vontade de voltar para o sitio onde nasceu. Conta que “la em cima
trabalhava na roga com minha familia. Antes de ir pro rogado, logo cedo, a
gente se reunia em frente & casa do meu pai e ouvia radio. Foi onde a gente
‘tirou’ [ouvir e aprender como tocar e/ou cantar uma musica] muita musica”.
Demonstro admiragdo pela facilidade que tinham em decorar e depois
reproduzir 0 que ouviam. Sua maneira de falar é calma e humilde, e responde
que nao, n3o aprendiam logo, "as vezes ndo dava tempo de aprender direito”.
Nao ficavam ouvindo o radio porque tinham que ir pro rogado. “Quando a gente
voltava no fim do dia, ligava o radio de novo e ficava esperando a musica tocar
outra vez, que era pra ver se aprendia. Mas era dificit porqué a musica
demorava pra tocar de novo. Mas depois que aprendia tava pronto pra tocar

nas festas”.
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Na opinido de Titico “a vida era boa la em cima, mas aqui em baixo
também é boa”. Qual a melhor? Responde que “as duas sdo boas. L.a era boa,
mas agora ta dificil de viver la em cima. Porgue o gue se planta ndo da. A seca
acaba com tudo; a maior dificuldade é a falta de agua. Ja aqui em baixo tem
como a gente se vird”. “Se virad", penso que seja uma expressio cujo sentido é
evidente, mas se néo for, significa conseguir uma forma de adquirir recursos
para viver.

E exatamente esta busca por recursos que faz com que a populacgéo
destas comunidades seja tdo variavel gerando niumeros discordantes entre si.
O fluxo de pessoas se da ndo apenas entre os Talhados. Ha um constante vai
e vem de pessoas que se deslocam para outras cidades da Paraiba, bem como
para outros estados - o Rio de Janeiro & o preferido, contanto até com um
nacleo de pessoas todas oriundas do Tathado. Ultimamente, segundo Cosme
Nascimento, alguns homens tem se deslocado para Goias em busca de
trabalho temporario na agricultura, ele mesmo é um destes que 14 esteve — em
busca de trabalho. Este fluxo caracteriza-se uma absoluta irregularidade
temporal, ou seja, ao contraric do que ocorre com trabalhadores que
anualmente se deslocam, por exemplo, para Sao Paulo na época do corte de
cana, entre os Talhados e o destino tomado por seus moradores ndo parece,
segundo seus relatos, haver esta regularidade de deslocamento.
Possivelmente a ndo especializagdo dos homens em alguma atividade laboral
contribua para estes fluxos irregulares.

A arte de Titico, a musica, & um talento que vem sendo cada vez mais
aprimorado por varios moradores do Tathado e seus descendentes, a ponto de
causar admiragdo ndo apenas na regido, mas em lugares além das fronteiras
locais, através, por exemplo, de um dos componentes do nacionalmente
conhecido trio de forrd os Trés do Nordeste, que é fitho do Talhado. Esta
habilidade vem sendo cuitivada a ponto de ter se tornado uma expressiva fonte
de renda para muitos membros da comunidade. Esta é uma alternativa nova,
uma forma de “viragdo”, que aponta novos caminhos para os descendentes de
Zé Bento e Cecilia, a0 mesmo tempo em que se torna uma das marcas
registradas da comunidade.

Da narragdo anterior de Titico & preciso destacar que o tema da volta
para a serra ou da permanéncia na cidade, quase sempre aparece em
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conversas com muitos daqueles que moraram na zona rural, mesmo aqueles
que, na cidade, tém uma condigado de vida melhor do que 1A na serra. Esta
mesma idéia & a que perpassa a fala de sua prima Céu.

Maria do Céu Ferreira da Silva nasceu, foi criada, casou e separou-se
em quando ainda vivia na serra, mas desejava ardentemente deixar esse
“Paraiso e descer a Terra”, descer a serra, e o fez. No inicio dos anos 1990,
aos 22 anos, veio para Santa Luzia em busca de uma vida melhor do que a
que tinha no Talhado. Nao era agricultora e nem fabricava louga. A Terra da
Promissao para ela era ca embaixo, pois as condigbes financeiras nao eram
favoraveis, "Ah! Vocés nem imaginam! Mininc! A vida la em cima era muito
sofrida 14 em cimal”.

Encontramos Céu, nome pelo qual € conhecida e gosta de ser chamada,
pela primeira vez em novembro de 2006. Antes ja andaramos a procura dela
durante a Festa do Rosario ou durante as comemoragbes do Dia da
Consciéncia Negra, mas estas sdo datas em que Santa Luzia fica cheia de
turistas, pesquisadores, militantes de movimentos negros, estudantes e
profissionais da imprensa. Sao muitos 0s eventos para os quais as pessoas do
Talhado séo convidadas. Ndo importa o que tenham a dizer ou quanto néo
queiram falar. O importante, para quem os convidam, &€ a presenga deles
tornando presente a imagem do quilombo do Talhado. Mas a festa ndo é deles
e nem parece ser feita para eles. Ainda que a sua presenca, se mais visivel, na
perspectiva do turismo, pudesse tornar a festa do Rosario “mais caracteristica”,

“mais auténtica” para quem idealiza esta como uma festa dos negros.

AS LOUCEIRAS DO TALHADO

As 'loiceiras’ — termo mais utilizado pelos moradores do Talhado para
designar aquelas mulheres que entre eles tém como ocupagéo o fabrico de
utensilios de barro — sdo, junto com 0s sanfoneiros, e, consequentemente, a
louca e o forré que produzem, os emblemas do Talhado — em outras palavras,
880 estes os principais tragos diacriticos que diferenciam o Talhado da
sociedade em seu entorno.

Estas mulheres trabalham o dia inteiro na confecgdo de suas pegas de

barro; um trabalho que alem de tomar muito tempo exige, tambeém, um grande
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esforgo fisico, mas financeiramente traz um pequeno retorno. Atualmente, a
maior parte das que se dedicam a este trabalho, o fazem no Galp&o das
Louceiras, localizado na Rua Arlindo Bento de Morais, uma rua sem
calcamento e de pequena extensdo. Este galp&o consiste de duas grandes
salas, cada uma medindo 6m de largura por 10m de comprimento, ou seja, sdo
dois saldes de 60m” cada. Um destes saldes é usado para a confecgdo da
louca e, as vezes, parte dele é utilizada para armazenar um pouco da louca
produzida. O outro saldo é destinado ao armazenamento da produgdo e possui
um banheiro e uma saleta destinada a ser um pequeno escritério, fungéo esta
para a qual nunca foi utitizada. Na parede frontal deste Galpao ha uma grande
placa na qual se I1& o nome deste empreendimento: Cerdmica Artesanal de
Santa Luzia. Ao lado destes salbes, ao ar livre, fica o forno em que a louca é
queimada.

Disse anteriormente que encontramos Céu pela primeira vez em 2006;
depois de varios desencontros, ¢ local do encontro ndo poderia ser outro sendo
neste Galpdo ao qual ela dedica, hoje, estimo que mais da metade de seu
tempo. Nele ela ndo apenas confecciona louga, mas & também a presidente do
Galpdo. Isto significa ser também presidente da Associagdo Comunitaria do
Talhado Urbano, o que faz com que ambas as associacdes se confundam.
Afinal, foi a partir do Galpao que foi autorreconhecido o Talhado urbano pela
FCP.

Inaugurado em 1994, nos conta Céu, nele atualmente trabatham em
torno de 25 Ioiceiras cuja remuneragdo depende da quantidade de louca
produzida. Mas a producdo é vendida de forma coletiva para atravessadores
que posteriormente revendem esta louga em varias pragas do estado. O
contato com estes compradores é feito cada vez mais por Céu. Tarefa esta que
antes pertencia exclusivamente a sua avo, D. Rita Preta, que foi a primeira
administradora do Galpdo, e desde alguns anos vinham passando
gradativamente suas fungbes para sua neta Céu. As multiplas ocupagdes de
Céu fazem com que D. Rita Preta, apesar de sua idade avang¢ada, ainda
desempenhe alguma atividade que ja gostaria de ter passado para a neta. O
galpao, segundo ela, era uma reivindicagdo das mulheres que tinham vindo do
Talhado e ainda faziam louga em casa, mas nao tinham onde ‘queimar’

[significa cozer o utensilio de barro para dar consisténcia] a louga, ou seja, ndo
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tinham um forno adequado. Precisando de um lugar apropriado para fabricar
sua louga, faziam pedidos para alguns politicos locais que foram os que
idealizaram e concretizaram o projeto do Galpao.

O Galpao das loiceiras acabou se tornando um local de referéncia dentro
de Santa Luzia, principalmente para os moradores do Talhado que vém da
serra para morar na cidade. Foi nas imediagdes deste galpdo gue muitos
acabaram fixando residéncia. Ele & o centro, o coragdo do Talhado urbano.
Céu, entre outras foiceiras, € uma que sai de casa pelo quintal e tem o Galpao
bem a sua frente. Explica ela que o Galpao € um local que “serve, tambem,
como ponto de apoio para aqueles que vém do Talhado apenas para algum
compromisso rapido, como ir a feira, fazer uma consulta no médico, resolver
algum problema aqui na cidade, “tu sabe como €&, ndo &€? Vem aqui no bairro
pra encontrar algum parente, ai ja passa por aqui conversa com alguma das
menina aqui do Galp&o, que é todo mundo parente, quer saber alguma noticia
de alguém ou se a gente, as menina, quer mandar algum recado la pro sitio...".
dizem que € o coragéo do Talhado, nac apenas porque por ali passam muitas
pessoas, mas, tambéem, porque € um lugar de referéncia dentro da cidade e
porque uma boa parte da renda que sustenta a comunidade é gerada ali.

Este “coragéo” tem pulsado mais forte a partir do final de 2007, quando
areas adjacentes a ele foram invadidas por familias nao-quilombolas. Até entdo
nao tinham sido registrados conflitos por terras entre membros da comunidade
e membros da sociedade envolvente. Embora desejada em sonhos, s6 se
animaram a reivindica-la ao tomarem consciéncia de alguns de seus direitos
como comunidade quilombola reconhecida pela FCP. A partir de entao,
timidamente, a comunidade passou a pleitear a area para a construgdo de
novas casas, para uma area de lazer € uma creche. Também passaram a
pleitear outra area atras do galp&o, chamada pela populagdo de Santa Luzia de
0s currais, pois la existem algumas destas construcdes utilizadas por rendeiros
que ha muitos anos ocupam estas terras e utilizam-nas para a criagao de
animais. Esta ultima area é de propriedade do Departamento Nacional de
Obras Contra as Secas — DNOCS. Inicialmente aquela invasdo e esta
reivindicacdo acirraram os animos entre quilombolas e nao-quilombolas,
especialmente os rendeiros e pessoas que construiram casas em meio a area
ocupada pelos membros do Talhado. Tambem entre os préprios quilombolas
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0os animos tornaram-se acirrados, com acusag¢bes mutuas de apropriagio
exagerada de terrenos por parte de alguns que temiam a perda destes tanto
para os “de fora” quanto para pessoas da propria comunidade.

Foi, pois, como representante das /loiceiras e, também, do Talhado
Urbano que Céu nos recebeu num sabado pela manha em meio a muito
trabalho, seu e de suas colegas de Galpdo (as menina, termo gue usam para
se referirem umas as outras), colocando-se a nossa disposigio para responder
tudo que quiséssemos saber. Mostrou ja estar acostumada a dialogar com os
mais variados tipos de pessoas que tém vindo buscar com ela informagoes
sobre sua comunidade. As meninas, ao contrario, nao gostam de falar com
estranhos e, informa Céu — num misto de vaidade e queixa por ser ela a Unica
que fala e representa o Galpdo e a comunidade — deixam sempre esta tarefa
para ela. Neste momento, novembro de 2008, ndo havia ocorrido ainda a
invasao da area urbana e nem havia demanda por territoério por parte desta
comunidade.

Mesmo antes de fazermos alguma pergunta mais especifica sobre a
constituicdo do Talhado como quilombo, pois era para conhecer tudo que fosse
possivel sobre o inicio e o desenrolar atual desse processo que 14 estdvamos,
ela foi nos contando o que era o Galpao, quem trabalhava la, como era
realizado o trabalho das loiceiras etc. assim, fiquei sabendo que para poder
trabalhar alt era preciso, como explica Ceu, ser “negra do Talhado”, rural ou
urbano, ou descendente de alguém destas comunidades, ou ainda, ser casada
com algum homem do Talhado. Neste ultimo caso, ser “negra do Talhado”
deixa de ser condi¢adc sine qua non para ser membro do Galpao. Ao dizer que
apenas as negras do Talhado participavam do Galpdc fez uma ressalva.
Apontando uma louceira que sentada no chao confeccionava suas pegas de
barro, disse que apesar de “ser branca, trabalhava no galpdo porque era
casada com um negro Talhado, por isso podia estar ali”, e acrescentou, “agora
ela também & negra”.

A conversa fluiu naturalmente gracas a desenvoltura de Ceu, e, desta
forma, nao foi de estranhar que até algumas coisas sobre a histéria de sua vida
nos fossem contadas. A empatia que se estabeleceu entre ela e o0 nosso grupo
foi tao grande que até hoje quando vamos a Santa Luzia temos de fazer, ao

menos, uma rapida visita ao Galpao ou a sua casa, sob a pena de sermos
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repreendidos. Desta forma, Céu se tornou nossa fonte de informacdes sobre
muitos acontecimentos relativos ao Tathado urbano; e no que diz respeito ao
modo de vida dos membros destas comunidades, até sobre ¢ Talhado rural.

Assim, através, mas ndo apenas, dela, comecei a conhecer mais sobre o
Talhado. Quando em 2007 estivemos mais uma vez presentes na festa do
Rosario e nos encontramos com ela tanto no Galpdo como em sua casa, quis
saber por que nao estavam participando dos eventos que fazem parte dessa
festa. Esta auséncia eu ja tinha percebido na primeira vez que participei da
festa, mas apenas agora pude tocar no assunto que, como eu desconfiara, era
delicado para eles.

Em principio se mostraram ligeiramente constrangidos com esta
pergunta e desconversavam dando respostas como “n&o... eu ja participei, mas
néo participo mais®, “estou pensando em ir", “estou cansado”, “n&o tenho
tempo, tenho que fazer louga”. Logo em seguida, ou em outros momentos,
disseram que nao se sentiam bem nas festas da cidade, nao apenas na festa
do Rosario, pois quase sempre eram discriminados. Sempre eram apontados
com desdém em qualquer festa. “Torcem o nariz para nés”; “fazem cara feia
quando nos véem”; “somos apontados e dizem: 14 tdo os negros do Talhado”;
“eu nac me sinto bem, entao, prefiro nao ir".

Nao sé turistas, jornalistas e militantes de movimentos negros, entre
outros, se mostram surpresos com a negac¢ao dos talhadinos e alguns de seus
descendentes em participar desta festa tio tradicional para muitas
comunidades negras do Brasil e do exterior, também eu que ja fizera algumas
indagacbes prévias sobre eles me surpreendi com a auséncia deles desta
festa. Os esteredtipos sédo fortes em nossas mentes, por isso essa expectativa
de encontrar membros de uma comunidade quilombola em uma festa dedicada
a Nossa Senhora do Rosario. Por outro lado, no meu caso, resta a alegria de
constatar que €& menos a partir tracos arquetipicos que se define uma
identidade étnica, e mais, como perfeitamente apontaram Weber e Barth, pelo
sentimento de pertencimento, que esta festa pouco ou nenhum significado tem
para os talhadinos, uma das razbes € que nao s@o devotos de Nossa Senhora

do Rosario, apesar de como ressalva D. Maria Rita
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E uma santa muito boa e merece o respeitoc de todo munde, e nossa
devogao também, nao &é? Mas cada um tem que escolher um santo pra sua
devogdo...nds escolhemos Sdo José, e também Nossa Senhora Aparecida,
podia ser outro..mas cada um escolhe o seu, nao &7 Agora, dizem que na
Pitombeira, ela & a padroeira de 14, eu nao seif (MARIA RITA)

Outro motivo porque nado participam da Festa do Rosério € que nao s6
se sentem discriminados durante os festejos, como também, contam, ndo sdo
eles que organizam esta festa, nem sequer sdo chamados para isto. A festa,
em verdade, é organizada pela Irmandade do Rosario, cujos membros, senéo
em sua totalidade, quase todos pertencem ou sdo descendentes de outra
comunidade quilombola aparentada com o Talhado: a comunidade da
Pitombeira, localizada a quinze minutos de Santa Luzia € que pertence ao
municipio de Varzea. Apesar da proximidade consangliinea, histérica,
geografica e, agora identitaria, as trés sdo auto-reconhecidas como
comunidades quilombolas, as relagdes sociais sdo poucas.

A Irmandade do Rosario tem sua sede localizada em Santa Luzia, no
bairro Nossa Senhora de Fatima, onde moram muitos daqueles que vém da
Pitombeira para Santa Luzia; outros se instalam no Monte. Desta forma ficam
bem demarcadas as localizagbes dos moradores destas comunidades rurais
(Talhado rural e Pitombeira) que se instalam nesta cidade: os do Talhado, via
de regra, vAo morar nos bairros de Sao José, no Monte ou no Frei Damido.
Aqueles que vém da Pitombeira costumam se instalar no Monte ou o bairro
Nossa Senhora de Fatima. E claro que isto ndo € uma regra ou costume
inflexivel. E a Festa do Rosario € uma comemoracdo caracteristica da
Pitombeira, nao do Talhado; isto explica a pouca participagdo desta
comunidade naquela festa.

Assim, aqueles que pertencem ou tém ligagbes com a Pitombeira
costumam ter uma participagao maior na festa do Rosario e, também, numa
outra festa de menor expressac que se realiza em maio dedicada exatamente a
Nossa Senhora de Fatima. Quem é do Talhadoe rural, bem como seus
descendentes na cidade, soem tomar parte da festa de Santa Luzia, que se
realiza em 13 de dezembro, e da festa de Sao Sebastido, realizada em Janeiro
e muito comemorada pelo pessoal do Monte, onde, alias, se localiza a capela
dedicada a este santo e em direcdo a qual segue a procissdo no dia 20 de
janeiro. Ja nas novenas que antecedem a festa do Rosario, nestas sim ha uma
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participagdo um pouco maior de pessoas do Monte e do bairro Sao José. Por
outro lado, na festa profana de Nossa Senhora do Rosario que, em geral é
realizada na praca em frente a Matriz, mesmo o pessoal da Pitombeira e de
Nossa Senhora de Fatima tém pouca participagdo. Mais adiante, as festas
religiosas de Santa Luzia, bem como a participagdo do Talhado nelas, serdo

apresentadas com mais detalhes.

ARTE E SOBREVIVENCIA, O BARRO E A MUSICA

Além de falar bem mais do que esperavamos, Céu nos mostrou quase
todos os processos pelos quais as pecas de louga passam até estarem prontas
para serem utilizadas. Tudo foi mostrado na pratica com a confecgdo de uma
pequena panela de barro, a qual, depois de pronta, num gesto de amizade,
Céu me presenteou com ela. Enquanto moldava essa pega de barro, Céu
explicava o quanto é duro o trabalho dessas mulheres; como e com quem
aprendeu a fazer louga. Algumas delas, as vezes entravam na conversa para
confirmar o que Céu ia contando. Outras vezes destacavam alguma
particularidade, como, por exemplo, uma delas contou que enquanto aprendia
a fazer louga com sua mae , quando era pequena, se errasse alguma coisa a
mae pegava o gue ela tinha feito e quebrava, além de bater em suas maos
para fizesse certo da préxima vez. QOutras, por sua vez, diziam da facilidade
com que tinham aprendido esse oficio.

Em meio a conversas e trabalho, passam pelo Galpao entre as
louceiras, criangas brincando ou ajudando alguma destas muilheres. Esta é
uma das reclamagdes delas: nao tém onde ou com quem deixar os fithos
quando vém trabalhar, por isso, uma das reivindicagbes delas é a construcgao,
préximo ao Galpéo, de uma creche onde possam as criangas.

Enquanto conversava com Céu e observava, também, as outras
louceiras, sentadas ao redor e no meio do salao, moldando suas pecas,
automaticamente me veio a memoria o poema O que o barro quer, de Paulo
Leminski®®: o barroftoma a forma/que vocé quiser/vocé nem sabe/estar

fazendo/o que o barro quer.

8 LEMINSK), Paulo. htip:/pauloleminskipoemas.blogspot.com/2008/09/0-que-c-barro-guer-paulo-
leminski.html. Pagina da web consultada em 01 de agosto de 2010.
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Para as “loiceiras” a confecgcédo de seus artefatos de barro consiste em
um longo e trabalhoso processo que se divide em um nUmero variado de
etapas (variado, porque algumas dizem serem 18 estas; ja outras afirmam que
sdo 19; e ainda ha quem diga que se trata de 20 etapas®), que v&o desde a
extracdo do barro até a venda da peca. Pouca ou nenhuma ajuda tém dos
homens da comunidade que nado se envolvem neste que é considerado
“trabalho s6 das mulheres”. Algumas vezes, quando pagos, descarregam o
barro. Em uma ocasido em que estava visitando o Galpao , pude ver um dos
homens da comunidade peneirando o barro, era Seu José Batista, que mora
préximo ao Galpao.

Excetuando a extragao do barro e a venda das pegas, pude presenciar
todas as outras etapas, e constatei que € um processo, realmente, arduo e
pouco lucrativo. O valor de cada peca gira, atualmente (junho de 2010)

¥ De acordo com Céu, estas s&o as etapas: 1) cavar, extrair o barro; 2) carregar, levar para casa ou para
o Galpao; 3) peneirar; 4) pisar, depois de umedecido; 5) deixar secar um pouco; 6) fazer um bolo, que &
pegar uma porgéo de barro e comegar a modelar; 7) raspar; utiliza-se algum instrumento maior, como um
facdo 8) alisar, primeiro com um pedago de madeira, depois com um caco de prato; 9) ajustar as bordas;
10) secar novamente; 11) tirar o excesso de barro; 12) alisar com uma faca ou caco de pires (prato); 13)
deixar secar outra vez; 14) alisar com uma pedra; 15) levar ao forno, com fogo baixo; 16) cobrir a louga
utilizando pedagos de outras que quebraram; 17) caldear ou queimar, utiliza-se fogo alto; 18) tirar do forno
para esfriar; 19) armazenar e vender.
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segundo a “loiceira® Da Guia, em torno R$ 1,00 para venda em grande
quantidade. Quando fazem as mesmas pegas, em geral sob encomenda, o
pre¢o pode chegar, as vezes até R$ 5,00 por pecga.

Como exposto acima, este foi nosso primeiro contato com o Galpédo na
busca de compreender como a comunidade estava recompondo sua identidade
depois de serem auto-reconhecidos como remanescentes de quilombo.
Portanto, sabiamos que uma coisa que deveriamos buscar eram as categorias
émicas, assim como deixar de lado, ao menos para 0s sujeitos pesquisados, as
ditas categorias éticas (de etic). Mas enquanto fabricava a pequena panela
para exemplificar em que consistia o trabalho de uma loiceira, Céu foi utilizando
espontaneamente termos como ‘quilombo’ e ‘identidade’. Seria uma boa ‘deixa’
para conversar especificamente o que queriamos saber? O tempo mostrou que
ndo. Apesar de ja fazer um ano do auto-reconhecimento dado pela FCP, e
estes termas serem pronunciados por algumas bocas, o sentido deles consistia
em duvidas extremas e nenhum, ou quase nenhum significado para a grande
maioria dos membros do Talhado.

Titico nos contou que logo apos o auto-reconhecimento do Talhado rural,
ele, como um dos talentosos sanfoneiros que mantém a tradicdo da
comunidade de produzir bons musicos, foi convidado pela FCP para
representar o Talhado em um encontro promovido por esta fundacgao, o qual
ocorreu no Rio Grande do Sul. Ele ndo scube especificar o lugar, mas por suas
indicagdes pudemos deduzir que 0 mesmo ocorreu ou em Porto Alegre, ou
ainda em um dos municipios aos quais pertence a comunidade negra de Morro
Alto, também ja& auto-reconhecida pela Palmares como comunidade
remanescente de quilombos, localizada em Maquine e Osorio, no litoral
gaucho.

Narrou com animagido alguns momentos do encontro, mas mostrou
pesar por nao ter entendido direito do que estava sendo tratado nesse evento;
apenas se disse entusiasmado com a organizagdo da comunidade & com o
envolvimento de seus membros na luta pelos seus direitos. Narrou que foi bem
acolhido como representante do Talhado, e que as comunidades que la
estavam presentes desejaram boa sorte e se colocaram a disposigéo para dar
apoio no que o Talhado precisasse. Alias, alguns membros de Morro Alto ele ja
conhecia, pois os mesmos estiveram presentes na entrega da certidao
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conferida ao Talhado. O que pude sentir em Titico foi exatamente esse pesar e
a sensacgéo de vazio por perceber que o Talhado tem em maos um leque de
boas alternativas para ftrilhar novos caminhos, mas que a comunidade,
inclusive ele, ainda ndo consegue ver com clareza o eu pode fazer por si
mesma.

Termos como ‘quilombo’, ‘identidade’, ‘territério’, ‘remanescente’ ou
‘etnicidade’, de maneira nenhuma sé&o categorias émicas para o Talhado. Para
alguns, hoje, apés seis e cinco anos do auto-reconhecimento destas
comunidades é que comegam a ganhar significado. Entre as muitas conversas
que posteriormente mantive com Céu, me foi possivel constatar, em dezembro
de 2008, que a expressao “valorizar a nossa identidade de quilombolas”, ela
ouvira da representante da FCP, e que embora o pronunciasse com firmeza,
ainda nao era capaz de explica-lo, de dar a ele um significado elaborado por
ela prépria. O que néo significa que como membro de uma comunidade negra
tdo discriminada n&o sinta orgulho de, atualmente, ser identificada como
quilombola, pois sente que nessa identificagdo ha algo de que possa se
orgulhar e se sentir valorizada.

A atencdo que o Talhado passou a ter com a realizagdo do filme
Aruanda, em 1960, e com os trabalhos académicos de Cavalcanti (1975) e
Santos (1998), os quais deram visibilidade ao grupo e trouxeram a este uma
nova visdo sobre si mesmos, ganhou novo impeto com estes auto-
reconhecimentos, mas os termos ‘quilombo’ e ‘quilombola’ ainda sdo motivo de
desconfianga para muitos, e por isso negam com veeméncia esta
denominacgédo. Titico percebe que algo de bom possa estar presente nesses
termos e na situag@o nova na qual o Talhado agora se encontra — comunidades
remanescentes de quilombos — ainda que isto ndo tenha para ele um
significado claro, e lamenta ndo conseguir enxergar a situagdo com clareza;
mas espera paciente e até com alguma ansiedade que isto possa vir para o
bem da comunidade, como ele viu que foi bom para outras comunidades; mas
néo se acha em condigdes de lidar com esta nova situagéo.

Céu, por sua vez, com ousadia, assume a nova identidade que a
comunidade ganhou, e, igual a Titico, pressente o que nela possa haver de
positivo. E ainda que ndo conhega as perspectivas dos observadores externos,
o sentido ético, tem procurado — e isto & possivel perceber para quem como eu,

[UFCG/BIBLIOTECA

Be|




91

tem conversado com ela nestes quatro 0ltimos anos — entender o sentido que
os de fora dao a estes termos; e principalmente, tem procurado associar estes
termos com atitudes presentes em seu comportamento e no comportamento de
seus pares, as quais tém sentido positivo. Por exemplo, ela costuma contar que
ja sentiu vergonha de ser negra; que desejou algumas vezes n&o ser negra,
pois esta sua cendic¢ao ja foi motivo para ser ofendida e humilhada. Depois, aos
poucos, foi percebendo que era uma pessoa de valor e, hoje, ela tem orgutho
de ser negra. Conta que sua filha, hoje com sete anos, “um dia chegou da
escola chorando porque tinha sido chamada de ‘negra do Talhado'. Eu chamei
ela de lado e disse: mas vocé € mesmo negra do Talhado. Agora, eu expliguei
pra ela que isso ndo era feio, e que da préxima vez que alguém dissesse isso
com ela, ela tinha que bater no peito e dizer com orgulho que era sim uma
negra do Talhado, dizer que ela era uma quilombola com muito orgutho”.

O significado que ela tem atribuido a sua identidade quilombola é o de
negro que tem valor. Quando perguntei o que ela entendia por quilombo, em
mais de uma ocasiao, a resposta foi sempre a mesma: quilombo, eu tenho pra
mim que quilombo & um canto onde s6 tem negro. E isso & bom pros negros
porque tém que se assumi como negro. Afinal a gente & mesmo é negro, néo
€? Ou a gente por acaso € outra coisa? N3o, é iss0 mesmo que ndés somos,
entdo tem que bater no peito e gritar com orgulho, eu sou negro, eu sou
quilombola. Hoje ainda tém muita gente aqui que ainda tem vergonha, mas isso
ta mudando.

De acordo com Titico, o Talhado tem a fama — esta ndo negada como
aquela fama de violentos, cachaceiros e desordeiros — de ter produzido bons
musicos. Ele e seu irmao Luiz Bento dos Santos, conhecido como Nuna, sdo
dois sanfoneiros famosos por seu Talento. “eles [0os brancos) até pode achar
que a gente [os negros do talhado] ndo tém valer, mas quando tem um forré
pra tocar, eles chama quem? Vai la que vocé sé vai ver os negros do Talhado
tocando nas festas”.

Conta mais sobre como eram as festas no Talhado em cima da serra, e
suas afiimacdes sdo respaldadas por sua esposa e por D. Maria Rita. Ele
lembra que muitos forrés no Talhado eram organizados por seu pai, Cicero
Bento, sanfoneiro que ficou famoso na regido, nao s6 no Talthado, e a festa

acontecia la na sua casa. “As pessoas eram convidadas, mas ia todo mundo,
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mesmo sem ser convidado, e pra dangar tinha que pagar, ai ficava alguém na
porta e quem pagava podia dangar. Pra saber que tinha pagado colocava uma
fitinha no bracgo. Tinha os que ia s6 pra comer e beber, mas também acabava
dangando, que o pessoal do Talhado nao é bom sé pra tocar, ndo, também
sabe dancgar!”.

O irmao de Titico, Luiz “Nuna” Bento, atualmente é o lider do mais
destacado trio de forrd da regido, o Forrd Aruanda. Em 2007, andando pelas
ruas do bairro Sao José num sabado pela manha, ouvimos ao longe 0 som de
um animado forrd, e nos informaram que era o Forrd Aruanda tocando numa
festa de casamento. Constatamos, mais uma vez, que o grupo de Nuna
merecia a fama que tinha. Digo mais uma vez porque ja o ouviramos tocar
durante a Festa do Rosario em 2006. Mas o Forré Aruanda & apenas o mais
famoso dos grupos de tocadores compostos por membros do Talhado. Este
grupo ja gravou varios CDs e, assim como Titico, ja foi chamado pela FCP para
representar o Talhado em diversos encontros promovidos por esta entidade
Brasil afora, bem como ja foi representar a cultura negra do Brasil, através
desta fundagdo, em apresentagdes nos EUA, fato este que € motivo de grande
orgulho para o Forré Aruanda. A musica que, inicialmente, 1a no alto da serra
era quase exclusivamente diversao, foi virando profissdo e nas festas, como a
do Rosario, se ndo vao para se divertir, vao para tocar em troca de pagamento
como musicos profissionais. Tanto o Forrd Aruanda de Nuna, quanto o Forrd
Kentao de Titico sao muito solicitados para animar festas, e ndo apenas no Séo
Jodo e nem apenas em Santa Luzia; é durante todo o ano e em muitas cidades
da Paraiba.

o

Qual a diversdo de vocés? “E ir prum bar tomar umas cervejas”; “um
forrozinho de vez em quando”; “noc domingo, nos visita uma comadre... um
parente... aqui mora todo mundo perto”; “tem diversao aqui nao!”; ‘joga um
futebol ai no estadio’; “a gente nunca faz nada ndo; as vezes tem um
aniversario, um casamento pra gente ir... ai sempre tem alguém tocando um
forrd... sendao naoc tem nada nio pra gente fazer”; "no domingo vai a missa,
almoga, descansa, depois fica aqui sentado, sempre passa alguém, vem

alguém pra cé senta aqui, ndo é tdo bom? Vocé ta aqui com a gente” "antes
tinha o clube pra gente ir, depois acabou; dizem que tao querendo botar ele pra

funcionar de novo... hao sei nao”. O clube citado nesta fala € o clube 1° de
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Jutho. Dos dois clubes sociais da cidade, apenas neste os negros tinham
acesso, por isso era chamado de clube dos morenos e de clube dos negros. O
outro clube da cidade, neste ndo tém eles acesso exatamente por serem
negros, € o dito clube dos brancos, o Yayu Clube.

Na esteira da fama conquistada como bons forrozeiros, ou melhor, como
bons musicos, ja ha algum tempo outros musicos, como o préoprio Titico, vém
se aventurando em diversos estilos musicais, segundo ele mesmo nos conta;
isto tém permitido que um numero maior de membros do Tathado invista nessa
profissdo como mais uma alternativa para gerar renda para uma comunidade
carente de recursos cujos membros tém a sua disposi¢do um mercado muito
limitade para buscar seu sustento.

Céu, como seu primo Titico, comparou a vida gue tinha no Talhado rural
com a vida atual no Talhado urbano. Mas se Titico quase n&o expressou
queixas, Céu parece, em alguns momentos de sua fala, ter deixado o Paraiso
pelo inferno. Ja& em outros momentos, quando lembra das dificuldades que
tinha la em cima, louva o “paraiso” que tem na cidade e lamenta por quem
ainda tem que conviver com a insuficiéncia de recursos na serra. No entanto, €
bom enfatizar, esta visdo do Talhado como um lugar ideal para se viver, parece
ser um misto de nostalgia e idealizagao de um lugar que, hoje, pode ser
considerado um refigio, um porto seguro para quem, como ela — uma lider
comunitaria e loiceira — tem que resolver seus problemas e os de outras
pessoas. Para quem, tal qual Da Guia e Cosme, n&o encontraram o Paraiso, a
Aruanda, nem no Sdo José e nem na serra, ha que se perguntar a cada um o
mais lhe agrada, o antigo que ja nao o é, pois que a rebeldia os levou a queda,
ou continuar a busca em um novo monte (o bairro de S&o Sebastido - que
atualmente comega um pleito para ser reconhecido pela FCP). Nao, estes,
igual a outros, ndo véem mais o Talhado rural como o local da bem-
aventuranga.

Ouvindo-a mais de uma vez — como pude fazer em varias ocasifes, em
momentos de trabalho, de descanso, em afazeres domésticos, em eventos
publicos — & possivel perceber o guanto sua opinido sobre a vida na serra e na
cidade oscila de acordo com o momento em que ela vive. Desde o primeiro
encontro demonstrou que tem vontade de voltar a viver na zona rural. Mas

quando olha o que conquistou, e sabe que isto foi possivel apenas por estar
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agui embaixo, considera que esta é a sua Terra da Promissao, pela qual ainda
tem que lutar muito para manté-la. De acordo com o que ela e outros contam
ninguém que voita para o alto da serra volta para 4 ficar em definitivo.

Simples, sem luxo, sua casa € uma casa popular, pequena, como outras
casas populares construidas pelo governo Brasil afora. Igual a dezenas de
outras casas que podem ser encontradas no bairro Sao José; apesar de que
aqui ainda restam algumas casas de barro. Deste se fazem ainda muitas casas
porque com ele se sustenta a vida das centenas®® de moradores desta
comunidade.

Enquanto as louceiras faziam louga no alto da serra, a matéria prima de
seu artesanato era extraida das terras da comunidade; atualmente, na cidade
elas precisam comprar ¢ barro para poderem fabricar suas lougas, porque
trazer o barro 14 de cima € economicamente inviavel. Compram o barro porque
o local mais proximo e com o barro apropriado para a lougca que fazem esta
dentro de terras que nao pertencem a ninguém da comunidade, e além disso €
preciso pagar pelo transporte.

Tanto Céu quanto Da Guia - assim como qualquer outra louceira,
acredito o faria — falam com propriedade da matéria-prima que utilizam.

Esclarece Céu que:

Nao & qualguer barro que nés usamos, assim, por exemplo, ¢ barro mais
claro a gente prefere para fazer aqueles fogareiros ou aquele tipo de panela
que a menina esta fazendo ali, olha. Ja esse barro aqui, mais vermelho a
gente usa para fazer vasilha, como aquela ali, que & para por dgua, ele é
melhor para esse tipo de loiga. (MARIA DO CEU)

Por sua vez Da Guia, sempre risonha e calma, me explica, como quem
deseja ensinar que “nao é qualquer barro que serve, nao, meu filho. Tem que
ser o barro certo. O melhor é aquele que racha no espelho da terra”. Na minha
ignorancia sobre o assunto, a partir desta expressdo imaginei — e expressei
este meu pensamento — ser aquele barro que fica depois que a terra esta
totalmente seca. Tanto Da Guia quanto Céu mostram o meu engano e

explicam que rachar no espelho da terra nao significa que o barro seja

0 N&o fiz um levantamento do nomero exato de casas e nem do numero de moradores (algumas pessoas
da comunidade, como Céu, estimam que os moradores do Talhado urbano s&o em ndmero, aproximado,
de umas gquinhentas pessoas, vivendo em, aproximadamente, 70 a80 casas). De acordo com Fortes
(2008), nesta época a populagio desta comunidade girava em torno de 420 pessoas.
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totalmente seco. O barro que é assim, muito seco, ndo serve para fazer louga,
pois os utensilios feitos com ele n&o tém boa qualidade, alias, muitos quebram
na hora do cozimento, e até antes. Fazer loiga, como Céu me explica, “é uma
arte e uma ciéncia”. E mais, segundo diz com freqiiéncia Janaina, querendo
destacar, ao lado da habilidade das louceiras, principaimente, a importancia

que esta arte tem para aquelas que a ela se dedicam,

O quem eu quero dizer € que fazer louca € um meio de vida, é c meio de
sobrevivéncia dessas mulheres; por isso que eu digo que para quem vé de
fora, fazer louga parece uma arte, ndo & que nio seja, mas para quem ta
dentro, isso & um meio de sobrevivéncia. (JANAINA)

NOVAS FRONTEIRAS

Nas terras, terrenos exiguos nos quais mal cabem as pequenas casas
neles contidas, em que hoje moram no Sao José, ndo encontram o barro que
precisam para sobreviver. Esta situagcdo demonstra que apesar de terem
efetuado uma mudanga de espaco, ainda n&o conseguiram efetuar uma
mudanga no modo de relagdo com seu habitat. Ainda mantém quase as
mesmas ocupacdes que tinham guando estavam no alto da serra. Os que néo
conseguiram se adaptar, os que nao conseguiram novas ocupacdes no meio
urbano, distintas daquelas que tinham no Talhado rural, ainda vivem, como
eles mesmo explicam, de “bicos” ou de empregos temporarios. Seu novo
territério serve menos como local de sustento do que como local de moradia.
Mas assim como la em cima na serra, a atual reivindicagao pela propriedade da
terra, agora vem acompanhada pelo conhecimento de que esta posse lhes
confere direitos a um caminho diferente de acesso a politicas publicas
especificas para eles: aquelas destinadas as comunidades quilombolas.

Disto decorrem reivindicagbes como a construgao de um novo galpao
em um local com maior visibilidade, no qual as louceiras possam comercializar
sua loucga diretamente com compradores no varejo. Querem uma sede para
uma associa¢do da Comunidade Urbana de Serra do Talhado, associagao esta
que ainda ndo existe oficialmente, mas que funciona através de Ceu, que se
encarrega, como representante do Galpado das Louceiras, de representar
também a comunidade urbana em suas reivindicacdes e na distribuigdo, por

exemplo, das cestas basicas. Pedem uma creche para as criancas da
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comunidade, especialmente para aquelas de maes louceiras, que por ndo
terem onde deixar os filhos os levam para o Galpao enquanto trabalham.

Quando da invasao pelos ndo-quilombolas a principal reivindicagéo, se
n&o a unica, ao menos por parte daqueles com quem falei, era apenas a dos
terrenos que foram ocupados, para que pudessem construir mais casas em
fungéo do seu crescimento populacional. Posteriormente, foi pensado a partir
dos direitos gerados com a nova identidade de quilombolas, em um territério a
partir do qual possam gerar renda nele proprio. Assim, passaram a reivindicar
uma area localizada atras do Galpao, através da qual a comunidade possa
receber verbas e ser orientada no desenvolvimento de projetos agricolas, como
a criagcdo de animais e o cultivo de produtos hortigranjeiros.

De acordo com o que deixam transparecer, embora desejassem o
reconhecimento de um territério préprio, territério este em constituicao desde
que em finais dos anos 1960 vieram morar no Bairro Sao José, suas vozes
pouco ou nada se faziam audiveis na reivindica¢do daquele. Mesmo agora
quando levantam a voz pelo direito ao seu territério, a atitude reivindicatoria
que parece se fortalecer cada vez mais — e junto com ela a identidade de
quilombolas — mesmo assim ainda é restrita em publico. Entre eles, e algumas
vezes em presenca de alguns poucos estranhos, costumam expressar o que
consideram seus direitos e o que esperam do poder publico, de acordo com
relatos de Céu. Mas, em geral, as reclamagdes e reivindicagdes costumam sair
de dentro da comunidade através apenas dos lideres e representantes de suas
associacbes; ou sdo feitas a representantes de instituicbes publicas. De
qualquer forma, mesmo que incipiente, ja se manifesta mais a consciéncia de
que este & o seu territério — sera a sua nova Terra da Promiss&o, é este um
aspecto a ser observado.

No bairro Sao José, as criangas do Talhado freqlientam a escola Arlindo
Bento. Nao é incomum, pelc contrario, que em alguns momentos se tornem
muito freqlentes as chacotas fazendo alus&o ao fato de serem negros do
Talhado. Ainda neste ano de 2010 o diretor da escola esta elaborando junto
com os professores um plano de agdo — que n&o se restrinja simplesmente a
proibi¢ao — para coibir este tipo de atitude. Algumas das maes destas criangas
em vez de exigirem uma providéncia por parte da escola, preferem tirar seus

filhos e deixa-los ficar em casa. Outras como Céu, embora sem entrar em
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confronto direto com quem os discriminam, incentivam os filhos a se
orgulharem de serem quilombolas.

Séao fatos como estes que mostram, além de uma relativa passividade
com relagdo a discriminagdo e o preconceito que sofrem, a inseguranga e o
temor de lutar pelos seus direitos, entre estes, o direito ao territério que vém
constituindo nas altimas quatro décadas. Talvez o fato de terem, dentro do
bairro Sao José, em alguns setores, suas residéncias intercaladas com
residéncias de ndo-quilombolas, seja um motivo, creio, para as davidas e
receios em relagéo ao seu territério. Lembro a afirmacédo de Barth (2000, p. 34)
que “0s grupos étnicos ndo sa&c apenas ou necessariamente baseados na
ocupacgao de territérios exclusivos’. Ao mesmo tempo €& possivel intuir um
processo de formagdo e afirmagio de sua identidade quilombola, a qual pode
vir a reforgar seu sensc comunitario.

Penso que Paul E. Little*’ apresenta afirmativas precisas a respeito de
situagdes relativas a territorialidade de povos tradicionais, como esta, ao

observar que,

A conduta territorial surge quando as terras de um grupo estdo sendo
invadidas, numa dindmica em que, internamente, a defesa do territdrio
torna-se um elemento unificador do grupo e, externamente, as pressdes
exercidas por outros grupos ou pelo governo da sociedade dominante
moldam (e &s vezes impdem) outras formas territeriais. (LITTLE, 2002, p. 4)

Apenas faria uma corre¢do a minha aplicacdo desta assertiva para a
corrente situagao, a de que a conduta territorial dos talhadinos ndo surgiu com
a invasdo, mas sim foi capaz de se tornar abertamente manifesta a partir da
invasdo e, com o concomitante conhecimento de agora, como comunidade
quilombola, permite a eles reivindicar direitos sobre seu novo territério. E
preciso lembrar, para um maior entendimento desta situagdo, que o
enfrentamento desta comunidade n&o se da apenas com aqueles que
invadiram terrenos no bairro, mas posteriormente este conflito passou a ocorrer
frente aos posseiros que ocupam a area do DNOCS, a qual a comunidade

passou a reivindicar por tras do Galpé&o, como relatado acima.

' Paul E. Little {2002, p. 3) definc a territorialidade como “o esforgo coletivo de um grupo social para ocupar,
usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a
assim em seu “territoério” ou homeland1 (cf. Sack 1986: 19). Casimir {(1892) mostra como a territorialidade
& uma forga latente em qualquer grupo, cuja manifestagdo explicita depende de contingéncias historicas”.
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Entendo que, e este trabalho é um esfor¢o para mostrar isto, o Talhado,
a partir do auto-reconhecimento e titulagdo como comunidade quilombola, se
encontra em um momento particularmente significativo de seu processo de
constituicdo como uma comunidade quilombola. E esta disputa territorial € um
marco histérico para eia, pois, crendo no que costumam contar, nunca tiveram
disputas por terras enquanto estavam no alto da serra. A respeito disto,
comenta Cosme Nascimento, que nasceu e se criou no Talhado rural e hoje
mora no Bairro de Frei Damido: quem vai querer brigar por aquelas terras?
Além do mais, se constituiu, esta reivindicagdo, num confronto aberto com a
sociedade que sempre os discriminou e a qual nunca enfrentaram desta
maneira. Digo confronto aberto porque esta reivindicacao se oficializou a partir
do processo 54320.0012005/2007-01 junto ao INCRA e a uma representagao
no Ministéric Puablico Federal Campina Grande/PB, a qual determinou o
procedimento n° 1.24.001.000113/2008-73, sob a responsabilidade do
Procurador Dr. Victor Carvatho Veggi, segundo informa Fortes (2008, p. 17 e
20), este processo e esta representacdo foram realizados para que fosse
regularizado o territério em disputa.

Temos aqui a movimentagao geografica das fronteiras do Talhado. Eles
desceram a serra, se instalaram dentro da cidade de Santa Luzia (ndo sei se
dentro seria a expressao correta; talvez, dizer ao redor, fosse a melhor escolha,
pois os bairros onde moram estdo na periferia da cidade; e ai lembro o que
dizem a respeito da Estatua da Liberdade presenteada aocs americanos pelos
franceses, a qual foi colocada na ilha de Mannhatan, desta localizagéo provem
o comentaric irdnico de que a liberdade nunca adentrou ac continente
americano, analogamente, poderiamos dizer o mesmo do Tathado em relagéo
a Santa Luzia), mas a disting8o entre os negros do Talhado e quem néo e
negro do Talhado ainda permanece. Jordania Aradjo, tentando compreender as
relagbes entre os do Talhado e os de fora e, também, se se sentem
discriminados e alvo de preconceito, ouviu de D. Maria Rita, mae de Céu, a

afirmagao de que sim, ha um preconceito com os negros do Talhado,

Tem, tem porque tem muita gente que..., que tem assim, como diz o ditado,
tem racismo com os negros né? As vezes diz assim: nd0 eu num boto pra
trabalhar porque & um negro do Talhado. E, porque assim num tem s 0s
negos do Tzlhado né? Tem os negros da Pitombeira também, sdo umas
pessoas legal, também s&o, tem gente |4 que é familia da gente também, e
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eles [quem ndo pertence a estas comunidades] ndo tém nenhum
preconceito com os da Pitombeira como tém com os negos do Talhado. Nao
sei, acho que & porque sdo pobres né? Se fosse um rico ai, eles davam
valor, né? Eles n&o tém preconceito com os negros da pitombeira como tém
com os negros do Talhado, eu ndo sei por que, acho que é porque s&o
pobre né? Se fosse um rico davam valor. (MARIA RITA)

As fronteiras mudaram no espago, mas socialmente elas se mantém. Os
exemplos da separacdo social se multiplicam. Céu lembra, em tom de
ressentimento, que, atualmente, mesmo quando recebem convite para
participar da Festa de Santa Luzia, eles ndo participam. Janaina sempre conta
que quando estudava, durante o primeiro e o segundo grau, sempre se sentiu
discriminada por ser do Talhado. Cosme e Gilvaneide recordam que nas festas
em Santa Luzia qualquer briga ou coisa errada era atribuida aos negros do
Talhado, e isto pouco mudou. Acredito que estas situagbes podem ajudar a
compreender o isolamento atribuido a eles no alto da serra. Considero que nao
estavam e ndo estao isolados espacialmente, colocados num gueto, se assim
fosse seria plausivel considerar que ainda continuam isolados apesar de terem,
muitos deles, se mudado para a cidade. Entdo, menos que isolamento, o que
existe & a demarcacdo de diferencas e fronteiras. Mas estas nao séo rigidas,
ao contrario, sdo fluidas e se interpenetram, sem deixarem de ser claras para
aqueles que as vivenciam.

As fronteiras sociais, as quais Barth (2000, p. 34) recomenda que
centremos nossas atengodes, estabelecidas por relagdes e organizacao social
diferentes, ndo sdo claramente declaradas. Mas sdo prontamente percebidas
nas relagdes diarias. Ha na cidade de Santa Luzia um dizer silencioso que
aponta lugares e direitos de cada segmento social. Ha o clube dos brancos e
ndo ha mais o clube dos negros. Estes ndo podiam entrar no clube dos
brancos, mas a estes ndo era proibido entrar no clube dos negros Ha as festas
religiosas onde os negros nado sao proibidos de participar, mas das quais eles
ndo participam por ndo se sentirem aceitos em suas comemoragbes. Mesmo
na escola em que estudam em grande quantidade, sdo discriminados.

Nem todos os membros do Talhado urbano, repito, residem no Sao
José. Mas mesmo convivendo de perto com a populagdo branca ha
aproximadamente quatro décadas, ainda s&o apontados, como me conta uma

moradora branca do Sido José, como os negros do Talhado e séo

[TRCGIBBLIOTECATEC
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caracterizados a partir de velhos estereédtipos, como estranhos, arredios,
grosseiros, violentos. Estes aspectos imputados aquelas pessoas oriundas do
Talhado parecem ter se amenizados, mas estio longe de serem superados e
trocados por outros. A interag8o face a face tem permitido que brancos e
negros convivam juntos, mas a interagdo ainda é carregada de preconceito e
de excluséo.

Ainda que geograficamente juntos, quilombolas e nao-quilombolas
permanecem ainda um tanto afastados socialmente. Se antes se escondiam no
alto da serra, hoje sdo obrigados a conviverem frente a frente ndo mais
podendo se refugiar no anonimato, pois a condigdo de quilombolas os colocou
em evidéncia na regido. Mas as vezes parece que desejam continuar invisiveis,
pois 0 peso do preconceito € insuportavel para muitos deles.

A assertiva de Hannerz (1986, p. 27) de que os moradores das cidades
a partir de estratégias de representacéo do eu “fogem do anonimato e da
segmentagdo nas relagdes sociais”, ndo é tio evidente neste caso, pois os
negros, em geral parecem que procuram ser invisiveis, o que contribui para a
invisibilidade que se faz com eles. Talvez a arte da revelagio pessoal & qual
Hannerz alude — de cada uma das partes envolvidas nesta relagdo — e que com
raz&o considera um elemento dindmico da vida urbana, ainda nao seja
totalmente compreendida pelo outro. Mesmo que semelhantes, esta € a minha
opiniao, os dois lados ndo atinam com a chave para captar 0 sentido destas
revelagdes pessoais.

Explicando a importéancia das concepgdes de Erving Goffman para
pensamento antropoldgico urbano — vertente que me vem sendo util para
compreender este continuum urbano-rurai que encontrei nos Talhados -,
Hannerz (1986, p. 271) assinando embaixo uma afirmacgéo de Bennet Berger
nos diz que Goffman foi habil em “tornar estranhos e problematicos 0s mesmos
pressupostos e rotinas que tornam possivel e valiosa a vida social comum”. O
Talhado desceu a serra com seus costumes, sua histéria e uma nominagao.
Agora, numa relacdo dialética forgca os seus nominadores, pelo encolhimento
da distancia espacial e por provocar novas refacbes sociais, a uma nova “vida
social comum”.

Territério comeca a ser sindbnimo de identidade. O que eles podem
consfruir como comunidade, a partir do auto-reconhecimento; aquilo que sao
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ou podem vir a ser, comegam a compreender que um possivel caminho para
tanto, pode ser a identidade quilombola a qual comegam a dar um significado
proprio. Quando dos primeiros contatos que tive com a comunidade do
Talhado, diziam ndo saber direito o que era um quilombo. Mas aqueles que
estavam entusiasmados com algumas mudangas que comegavam a ocorrer na
comunidade, respondiam como D. Maria Rita ou D. Laura: ndo sei ndo o que é
isso de calhambola, mas ja que & bom, deixa chamar. As opinides oscilaram,
pude perceber nestes quatro anos de contato com eles, de acordo com as
solugdes ou problemas que consideram foram trazidos pela certiddo emitida
pela FCP.

Porém, ja é possivel ver que, principalmente, Céu, Janaina, Da Guia e
Gilvaneide, tém buscado pelas suas posi¢des de lideran¢a dentro da sociedade
ou por necessidade e curiosidade, chegar a uma definigdo mais elaborada.

Para Céu, quilombo “é um lugar que sd tem negro. Isto é importante
porque ac menos a gente se assume como negro’. Também considera que ser
quilombola significa "ser valorizada como negra, e isto eu digo para os meus
filhos: batam no peito e digam que sdo quilombolas, que sao negros sim, com
muito orgulho!”.

Por sua vez Da Guia considera que ser quilombola “é dizer o que a
gente &, ndo esconder nem ter medo do que somos, € nds somos negros do
Talhado, nao é? Entao pra que esconder isso? E isso que a gente é... fazer
louga ... viver aqui no Monte ... € isso o que a gente é... entdo viva o
quilombo!”.

Para Janaina ser quilombo significa “ser respeitado e valorizado como
negro agora a gente tem um lugar da gente, mas eu ach que o bairro todo nao
devia ser considerado quilombgo, o Monte sim, 1a tem mais pessoas do Talhado.
Mas ser quilombola, agora a gente precisa saber o que pode e o que néo pode
[fazer]”.

Ser negro e ter orgulho disto; ser valorizado e se valorizar, ter poder e
um lugar préprioc séo idéias que perpassam suas nogbes sobre a nova
identidade. Mas sdo coisas que ndo estac prontas, que nédo cairam do céu
como esperavam que acontecesse quando do auto-reconhecimento.

O territério que ndo levou a nenhum enfrentamento por ele na serra,

agora precisa ser conguistado na cidade, e esta luta, ac que parece, tanto ou
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mais que ¢ parentesco e os tragos diacriticos, comega a marcar a construgao
de uma nova identidade comum — a identidade de quilombolas — que por mais
incompreensivel que tenha se apresentado a eles, agora passa a ser um
elemento estratégico para pautar as agdes da comunidade. A afirmagao pelo
direito ao seu territorio € a sua recomposi¢éo identitaria, sdo processos que se
desenrolam intimamente relacionados no caso do Talhado.

E no Canto Xl de Paraiso Perdido, o arcanjo Rafael diz a Adao: Nao
sentiras assim deixar este Eden:;/Antes sim possuiras dentro em ti mesmo/
Um muito mais ditoso Paraiso.

Sera mesmo um novo Paraiso esta terra para a qual vieram? E possivel
um Paraiso na Terra? Talvez o Paraiso na Terra seja 0 menos importante para
quem ja conheceu o inferno na Terra da Promissdo. A posse de uma terra, a
terra de seu sustento — do sustentc material e da dignidade; do sustento da
memoria e do que o territério representa—; a compreensao e a demonstragao
publica de quem s&o e o reconhecimento disto pelos outros, pelos ndo-
talhadinos, que implicaria numa relacdo menos assimétrica com a sociedade
envolvente, talvez seja mais importante para eles do que uma Terra da
Promissdo que gera revolta por causa de tanto sofrimento, como diz
Gilvaneide.

internamente, podemos perceber que o grupo busca novas formas de se
reorganizar social e politicamente. Aqui na cidade néo tém, ainda, a figura de
um lider gue organize o grupo. Ao mesmo tempo, algumas mulheres parecem
despontar como possiveis liderangas a partir do papel que desempenham
como representantes da comunidade. Os homens, por sua vez, tém a
possibilidade de trilhar um novo caminho de inser¢ao social através da musica,

que como a louga, hoje é vista como uma das caracteristicas do Talhado.
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CAPITULO 3. NO PRINCIPIO...

3.1 Nova identidade

Marco Polo sabia que lo que imaginan los hombres no es menos
real que lo que llaman la realidad.
J.L. Borges

Gostaria de falar um pouco sobre a origem da comunidade Olho Dagua do
Talhado. Ela surgiu por volta de mil oitocentos e tanto, quando o senhor Abidon da
Nébrega, avé do grande advogado Napoledo Janincio da Nobrega, fez doagédo de
uma grande érea de terra a um casal de escravos. Entregando a carta de alforria
aos dois jovens escravos disse. kssa terra e para seus descendentes, eles néo
serdo mais escravos, filhos de negros alforriados, ja nascem livres.

Este paragrafo acima é um trecho (p. 108-109) da obra Meu pequeno
livro de memérias, origem da familia Freire em Santa Luzia, de Maria Justina
Cadéte. A autora, nascida em 1916, publicou estas suas memérias em 2003, e
relata na apresentag¢do que a sua intengao “nao foi fazer um grande livro, n&o
tenho estudo para tanto”. Sua preocupac¢do € a de preservar a memédria de seu
pai e conservar os lagos familiares. Mas do alto de sua modéstia D. Maria
Justina sentencia, ndo sem razédo, que “‘um povo sem historia perde suas
raizes”. O Talhado parece ser assim. Raquel me confidencia, num misto de
admiragdo e incredulidade, que “os mais velhos ndo gostam de contar sobre o
passado, do Talhado. Nao contam nada nao! E nao é sé para os de fora. Pra
gente de |3, pra nos, os mais jovens, eles também nédo querem falar nada”. E
aqui lembro que Arruti se depara com uma situacéo parecida, na comunidade

do Mocambo, e observa que,

Os registros memoriais podem estar indisponiveis imediatamente, podem
ser interditados por certos tabus ou, ainda, podem estar associados a uma
determinada forma de se relacionar com o passado em que a fransmisséo

das “informagées” nac & um valor, € um risco. (ARRUTI, 2006, p. 211-212)
Sabendo o quanto sdo desconfiados e arredios os moradores destas
comunidades, os Talhados, ndo estranhei muito os seus siléncios ou a sua
“falta de memoria”, afinal, consideram todos os estranhos como pessoas que
vém tirar alguma coisa deles, e ainda que minha insergdo em certos segmentos
possa ser considerada boa, pude perceber que sdo pouquissimos os que

contam histérias sobre a comunidade. Mas, sim, fiquei surpreso com a
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revelagdo de Raquel sobre o siléncio dos mais velhos mesmo com os membros
da comunidade; ou como lembra Gilvaneide, mais a frente, com o
desconhecimento, ou esquecimento, dos mais idosos sobre as origens do
Tathado.

Na versdo de D. Maria Justina o casal fundador &€ composto por
Francisco Bento dos Santos e Cézia e teve 20 filhos. Ora, D Maria Justina ndo
tem pretensdes de historiadora €, menos ainda, de memorialista do Talhado.
N&ao se pode cobrar dela precisdo nas informag6es apresentadas, que quanto
aos nomes € numero de filhos do casal fundador do Talhado, diferem bastante
das histérias em geral contadas. D. Mara Justina nasceu na vizinha
comunidade do Saco e, depois, foi morar em outra comunidade vizinha do
Talhado, o Pinga. Mas independente das qualificagbes educacionais de D.
Maria Justina, foi professora do primario com apenas 15 anos, a sua memédria,
como a de todo mundo, esta sujeita aos mesmos fendmenos que interferem na
memoria, como a proje¢ao e a transferéncia. Segundo Michael Poliak (1992, p.
4), a memdoria “sofre flutuagdes que séo fungdo do momento em que ela é
articulada”, e além disto “ a organizagdo da memoéria “em fungdo das
preocupacgdes pessoais e politicas do momento mostra que a memoria é um
fenémeno construido”.

De fato, tudo o que tem se conseguido sobre a histéria do lugar séo
pequenos fragmentos que as unicas coisas que tém em comum sdo a
presenga do casal fundador — José Bento Carneiro e Cecilia — e a data de sua
chegada a essas terras — aproximadamente 1860. Outra coisa que fica
evidente, e me foi confirmado por varios moradores, é que eles nunca reuniram
esses fragmentos. Nao existe uma historia “oficial” do lugar que tenha sido
discutida entre eles e que seja repassada aos mais novos. A professora
Gilvaneide chega a afirmar que mesmo esses poucos fragmentos sobre a
origem e seus fundadores foram levantados e reunidos apenas por pessoas de

fora da comunidade:

S6 se ouvia falar a histéria de Zé Bento quando vinha um grupo de
estudiosos, pessoas vinha pesquisar, vinha estu...ai € que vinham contando
a historia. Al vinham perguntando, fazendo pergunta dai era que encaixava
as his ... mas ninguém queria contar. Hoje os mais velho ndo sabem contar
nio, os idosos ndc querem contar mais a historia ndo. "Num sei”, quando
pergunta a histéria eles dizem “eu num sei... eu num sei ndo.". Agora eu,
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num sei mesmo, num foi repassada... eu sei 0 que os outros ja vem de fora
contando. (GILVANEIDE)

Reclama de que os idosos contavam apenas coisas sem sentido ou
lembravam, constantemente, o quanto a vida ali sempre foi dificil e sofrida:

Porgue a gente ndo foi criado assim, sO contava... meu pai contava que —

ele gosta muito assim de contar — ele dizia: minha vo fazia isso e isso, a

gente passava necessidade, a casa da gente era assim, ja que minha avé ja

ajudava, minha mée fazia isso” Ele so repassava issc. da avé e da mée... ja
€ uma fonte de riqueza nao é? (GILVANEIDE)

Histdrias que situem a comunidade a partir de uma origem e passando
por fatos e personagens interligados até chegar no presente, isto, lamenta ela,
nunca ouviu de ninguém:

Mas assim, as coisas gue acontecia com ... vames dizer assim, Zé Bento
que & o fundador do Talhado, a mais de trezentos anos essa histéria € uma
coisa que tem muita coisa a ser contada que muita gente nao sabe.

Al ja vem a historia de Zé Bento, quem é filho de Zé Bento. Eu até comecei
a fazer o trabalho, foi tdo complicado que eu desisti! Quem e filho de Ze
Bento. Quem & quem, quem ¢ tio, quem € primo, quem & sobrinho, quem é
netc, quem...acho que a minha v, acho que ela vai ser tataraneta de Zé
Bento. A minha bisavd é que era bisneta. E uma mistura tdo grande que a

gente ndo sabe... tem que ser um estudo bem feito pra separar cada pega
do quebra-cabega. (GILVANEIDE)

Gilvaneide, ja ha algum tempo, acalenta o sonho de escrever a histéria
de sua comunidade. Para realizar esse sonho vem juntando tudo ¢ que
encontra escrito sobre o Talhado em livros, jornais e revistas, mas ainda nao
cogitou de pesquisar essa histéria na versao dos préprios moradores do jugar,
por qué? Porque nunca ouviu histérias sobre a origem da comunidade
contadas pelos mais velhos. Ainda que nao queiram, como Gilvaneide, contar a
historia do lugar, Raquel, Janaina e Hilda, esta uma moradora do bairro Séao
Sebastido mas descendentes de pais do Talhado, entre outras pesscas menos
interessadas, também desejam conhecer as histérias de seus antepassados e
de seu lugar de origem. Na falta desta meméria sobre um passado que se
esqueceu ou que nao se quer mais lembrar, resta a memaria do presente; e,
por enquanto, € com ela que se inventa o Talhado de hoje, € com ela que se

recompde a atual identidade de quilombolas.

Se podemos dizer que, em todos os niveis, a memdria & um fenémeno
construido social e individualmente, quando se trata da memoria herdada,
podemos também dizer que ha uma ligagao fenomenologica muito estreita
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entre a memoria e o sentimento de identidade (...) que é o sentido da
imagem de si, para si e para os outros. Isto €, a imagem que uma pessoa
adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que ela constréi
e apresenta aos outros e a si prdpria, para acreditar na sua prépria
representac¢do, mas também para ser percebida da maneira como quer
ser percebida pelos outros. (POLLAK, 1992, p. 5) (grifos meus)

A busca por este passado tem se tornado mais premente a partir do
auto-reconhecimento. Este tem levado os Talhados a responderem ao mundo a
questdo basica a eles colocada: quem sao vocés? E quem costuma responder
a esta pergunta em nome do Talhado é a professora Gilvaneide dos Santos.
Mesmo as liderangas do Talhado rural, como seu Sebastido Braz e Pedro,
colocam esta professora simpatica e bem falante como a porta-voz da
comunidade. Portanto, ouvi suas memorias e informacdes, e depois as poucas
pessoas que raramente se dispdem a uma conversa mais longa, mas estas
sempre dizem, apos algumas respostas laconicas, que “a pessoa certa pra lhe
responder isso, seu mogo, € a professora Gilvaneide”. Mas o qué eles, mesmo
que de forma lacdnica, contam; do qué lembram? O qué recorda, o qué informa
a professora Gilvaneide?

Para quem sempre foi estigmatizado como negro do Talhado, muitas
vezes responder a pergunta "quem sao vocés?” nao é facil. E quando perguntei
a eles o que era e o que é ser negro do Talhado, poucas vezes percebi alguma
resposta entusiasmada, em que transparecesse ¢ orgulho de ser negro do
Talhado. Eis mais um daqueles imponderaveis dos quais os antropélogos
devem dar conta. Cadé o dom da palavra para tanto? E preciso ser um
Malinowski, um Evans-Pritchard, um Frazer, um Gluckman, um Geertz? Qu
seguir a recomendacdo deste e fazer uma descricdo densa? Nao tendo o
talento de um estes citados e sem o dom da palavra, e ainda em duvidas sobre
como dar densidade a uma descri¢do, opto por transcrever algumas das

respostas que ouvi.

E que antes chamavam os “negro do Talhado", quem era negro do Talhado
n&c queria ser por causa dessa coisa: "6 negro do Talhade”; & ai, dez anos
atras, escondia a sua origem de negro do Talhado (LUCIA, ex-professora da
escola Aruanda)

Mas antes néc se diziam quilombolas, muitos tinham vergonha até de dizer
que eram do Talhado. (GILVANEIDE, atuat professora da escola Aruanda)
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Quando a gente vinha na cidade, as coisas aqui eram muito dificeis para
nés. Nem um copo d’agua queriam dar pra gente. A gente tinha que beber
na beira do agude com os bichos. Se fosse pedir 4gua em uma casa, era
enxotado, parece que tinham medo da gente... A gente n&o era tratado
como pessoa... Era pior que bicho. Se nao chegassemos perto ou fossemos
falar com alguém, nem ligavam pra nés. Hoje a coisa 'td mudando. Nao
muito. Com esse negécio de ser quilombola, ja mudou um pouco. (DAMIAO
DOS SANTOS)

Eu tinha vergonha de ser apontada na rua coma negra. O pessoal dizia;
Olha, la vem a nega do Talhado! E eu morria de vergonha, porque ser hegro
do Taihado era... era como... nem sei dizer, era pior que ser bicho; nem
bicho era tao...(MARIA DO CEU, presidente do Galpao da Louceiras)

Tao desprezado, desprestigiado? Estas parecem ser as palavras que a
falta de palavras impediu Céu de concluir sua comparagao. Violentos,
cachaceiros e desordeiros, estes sdo os principais adjetivos pejorativos com
que sao definidos, desde sempre, os negros do Talhado. Como desfazer esta
imagem? Pelo que tenho observado nem a notoriedade conseguida através do
fiime Aruanda; nem a mudancga para a cidade e o conseqiiente convivio mais
proximo com a sociedade de Santa Luzia; e tampouco o auto-reconhecimento
como quilombolas que os faz alvos de reportagens, documentarios e trabalhos
académicos, tém transformado muito esta imagem.

Mas nao é s assim que eles se véem. Aquilo que os Tathados tém e
que os particularizam tém se mesclado com a maneira que os “de fora” os
véem e a partir desta mescla, dessa interagdo, a qual ndo apaga as fronteiras
entre eles e nos, vem se recompondo a identidade deles, agora como uma
identidade étnica atribuida e auto-atribuida. O contetudo para isto, tanto vem de
dentro, como é trazido pelos “de fora®’, numa relacdo que cruza fronteiras
sociais, mas as conservam. Mas, entdo, quem é o Talhado? Se os mais velhos
“perderam” a memoria, o que contam os mais novos? Quais suas lembrangas?

Qual a memoria do seu presente? Vemos o mesmo que eles véem?

“UMA CASINHA QUALQUER NO COLO DA SERRA”

Aqui os da terra chegaram ha um século e meio. Aqui no topo da serra,
que depois foi denominado de Aruanda, os homens ficaram no chdo mirando

as estrelas®. Quem chega ao Talhado rural vé& poucas casas; uma aqui, outra

2 Este e o seguinte trecho em italico, bem como o subtitulo desta parte do capitulo sao versos de No colo
da serra, letra e musica de Vinicius de Moraes e Toquinho.
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acola. Nao se vé plantagées. Nao ha comeércio. Nao ha empreendimentos, e o
que mais prometer aos herdeiros da vida?. Nao que as casas nao existam, mas
sdo poucas para o imenso espaco de muitas pedras, serras, caatinga; apenas
40 familias e 120 pessoas vivem hoje nos, aproximadamente, 490, hectares

13, Sao estes:

que abrangem os sete sitios que compdem o Talhado rura
Oiticiquinha, Pedra Redonda, Serrinha, Macambira, Balango, Riacho Grande e
Olho D’agua do Talhado, ou simplesmente Talhado, na denominagéo regional

de todos estes sitios; ou ainda a partir da diferenciagéo interna, € chamado de:

Talhado mesmo. E |4 perto da barragem, 14 embaixo! Ndo sei se ele sabe
[dirigindo-se ao motorista que conhece a rgido], a barragem 14 que foi
construida la no Talhado mesmo. La é que é o Talhado mesmo. A gente que
apelidou assim: 1a no Talhado de baixo; Talhado de cima, que € esse aqui.
(GILVANEIDE)

As casas, em geral, sdo longes umas das outras, de taipa ou de tijolos a
vista, brancas ou cor da terra, da cor do barro. Ndao ha um ndcleo mais
densamente habitado, nem préximo a escola, a capela e a antiga bodega e
casa de Sebastido Braz, e a casa da professora Gilvaneide, todas estas
construgbes bem préximas umas das outras. Ou seja, ndo ha uma vila, um
povoado. H& muitas casas abandonadas, principalmente casas de taipa, mas
algumas séo de ftijolos; todas, porém, denotam os sinais do longo tempo que
estado fechadas.

A economia, assim como o numero de habitantes parece em franco
declinio. Quase toda a producgao agricola e pecuaria é destinada ao consumo
dos préprios produtores, se ha algum excedente, ai sim este & destinado a
venda em outros locais vizinhos.

E possivel ver, atualmente, varias tentativas de exploragdo de minérios,
como por exemplo, o quartzo, o caulim e o granito. A agua-marinha um pedra
semi-preciosa de grande valor, ja foi encontrada, por acaso, por algumas
pessoas da Serra do Talhado e arredores. Pelo que contam alguns, nenhum
morador do Talhado a encontrou, mas ha indicios que possa existir na
comunidade, assim, o sonho de muitos, € encontrar uma pedrinha dessas par
tirar “o pé da lama”. Acreditam que encontrando uma agua-marinha possam

43 Estes numeros sdo fomecidos por Raquel, a partir de um levantamento realizado pela ANIRT —
Associacdo do Nucleo de Integragdo Rural do Talhado e pela CECNEQ.

[UFCGIBIBLIOTECATEC |
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ficar ricos. O mesmo caulim que faz a riqueza de grandes mineradoras no
Seridé paraibano, ndo passou de uma minguada tentativa de exploragdo no
Talhado, um empreendimento que esta hoje |4, abandonado a beira da estrada
ainda com sacos cheios de caulim que ndo puderam ser comercializados, entre
outras coisas, como explicam, pela dificuldade de transportar qualquer coisa de
la de cima.

Casas no Talhado rural.

Uma plantagdo de algoddao, como nos mostra em seu sitio, seu
Sebastido Braz, & apenas uma tentativa esporadica de conseguir algum lucro
extra, “mas com a seca dos ultimos cinco anos e a praga do tal bicudo a gente
parou de plantar algodao”, relatam Seu Sebastido Braz e Zé de Cosme, ou
seja, as adversidades naturais ndo tém favorecido o cultivo desta cultura. As
técnicas empregadas, o uso de velhas ferramentas e o desconhecimento de
novas técnicas de plantio e criagdo, também dificultam o alcance de uma
produtividade maior. Todo o processo de preparo da terra, plantio e colheita
s&o feito manualmente. Enxada, pa, chibanca, foice sdo os velhos instrumentos
sempre Uteis e presente entre os agricultores pra realizarem suas tarefas de
cultivo da terra.
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O feijdo, este sim, tem garantido safras continuas que provéem o
sustento de grande parte daqueles que ainda insistem (este verbo é bastante
repetido, parece que esperam, como realmente foi dito por Gilvaneide, que o
Talhado “vire um deserto”) em permanecer no Talhado. Todos dizem que quem
cuida da terra sdo os homens, mas ndo sdo poucos os relatos, as falas que
apontam a preseng¢a feminina junto aos maridos e pais tanto na hora do
preparc da terra, como no momento do plantio e da colheita. Apenas esta
presenca ndo € constante. Esta possivel tendéncia de uma crescente presencga
feminina nos trabalhos agricolas, pode, talvez, ser explicada pela diminuigéo no
fabrico de louga na zona rural, a0 menos no fabrico para comercializagdo, pois
ainda fazem louca para consumo proprio.

Junto com o feijdo, o jerimum, a melancia, a batata-doce, milho e a
mandioca sdo outras culturas possiveis de encontrar no Talhado, alids, estes
foram alimentos sempre presentes nos momenios em fomos convidados a
comer com eles. Tomate, arroz, cuscuz, biscoitos, pao, verduras, entre outros,
s&0 alimentos que s&c comprados em mercados e feiras em Santa Luzia.

A seca tem sido um empecilho maior para agricultura que para a criagio
de animais; entre estes encontramos bodes e cabras, porcos, galinhas e
algumas poucas vacas. Tornando-se obstaculo para a produgéo agropecuaria,
a seca inviabiliza a sobrevivéncia, a qualidade de vida e, portanto, a
permanéncia do grupo em suas terras. A falta de agua é apontada como a
motivagdo maior migracdo incessante dos talhadinos. Outra lembranga da
professora Gilvaneide explica esta migragao; recorda o fato de que, do

Tathado,

Ja foi embora muita gente por falta de 4gua. Porque aiimentagéo... n&o tinha
agua pra cozinhar, hoje ja é diferente. N&o se lavava roupa, ia lavar roupa
em Santa Luzia, lavava pela aqueles agude da beira da pista la... com
aquelas aguas tudo contaminada a gente ndo sabe nem o que tem tanto ali
e a gente saia daqui pra lavar roupa la porque aqui nao tinha agua pra lavar.
Tomava agua que finha de carro-pipa... Ai essa revolta, vem essa revolta
por causa do sofrimento... De tanto sofrer que se revolta com as coisas
que... (GILVANEIDE)™

* Gilvaneide possui um jeito peculiar de falar que consiste, além da rapidez com que emite palavras e
frases, em n&o completar as frases; mas isto ndo parece apontar para uma tentativa de deixar
subentendidas palavras ou significados, porém parece, isto sim, que ela acredita que seu interlocutor
consegue completar as exatas palavras que ela ndo emitiu. E ndo apenas frases ficam incompletas, as
vezes, ficam faitande toda uma sentenga, um pensamento, um argumento que ela parece crer que para o
interlocutor esta claro. Isto causa a impressao de que ela mudou bruscamente de assunto. Coisa que ela
realmente, as vezes o faz. No entanto, sdo perfeitamente compreensiveis os didlogos que se tem com
ela; basta prestar atengdo ou pedir o complemento dos argumentos, opinides ou explicagbes. A
peculiaridade da fala dos membros do Talhado ja objeto de estudo de uma dissertacdo na area de Letras.
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Com isto fica realmente dificit produzir o minimo necessario para se
manter dighamente; justifica-se, pois, aquela migragdo macica em busca de
uma vida melhor. Mesmo antes do auto-reconhecimento houve tentativas de
dinamizar a economia através de outras atividades mais compativeis com a
escassez de agua, a propria mineragdo € uma delas, mas foram tentativas
neste caso, de empreendimento individuai. Mas houveram, ainda, tentativas
coletivas, que também ndo deram certo, como a horta comunitaria — que seria
viavel a partir da irrigagdo com agua armazenada em cisternas — e cursos de
corte e costura, entre outras.

A musica, fonte de renda para varios homens da comunidade, s0 &
rentavel para os que saem da zona rural. Em torno de dez trios de forré em
Santa Luzia sdo compostos por musicos do Talhado. A musica tocada no alto
da serra serve para a diverséo deles mesmos; apenas ocasionalmente os que
la estao ganham algum dinheiro tocando em festas que ocorrem em sitios da
regiao.

A unica escola que tem no Talhado, hoje leva 0 nome de Aruanda. Em
1975, quando Cavalcanti realizou o primeiro estudo académico sobre o
Talhado, a escola levava o nome de Grupo Escolar José Bento Carneiro; o
prédioc onde funcionou esta escola estd atualmente abandonado e em
avancgado estado de deterioracdo. Ha poucos metros dele foi construida a nova
escola da comunidade, denominada de Escola Municipal Aruanda. A educagéo,
segundo professoras e merendeiras, que no fim das contas sdo as mesmas,
professora &€ merendeira e merendeira € professora, sendo que o cargo oficial
de professora ndo € ocupado por ninguém, melhorou bastante. A professora
formada em pedagogia, Gilvaneide, oficialmente & merendeira. Raquel
professora do ensino infantit, também, quando era possivel, ministrava autas de
catequese no grupo escolar, junto com Gilvaneide.

O ensino na escola Aruanda é em classe multisseriada, isto significa que
em uma mesma sala de aula estudam simultaneamente alunos de diversas
séries. Em grande parte das escolas que adotam o ensino muitisseriado, este
se limita a atender as quatro primeiras séries do ensino fundamental; no
Talhado nao é diferente. Desta forma, se um aluno deseja continuar os estudos

ele deve fazé-lo em Santa Luzia.
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Atualmente o transporte destes alunos & feito em duas etapas. Eles
seguem em um carro da comunidade até a BR-230, onde apanham um 6nibus
escolar até a cidade. O carro & dirigido pelo antigo professor, Divalci dos
Santos. Divalei trabalhava no MOBRAL. Trabalhava com o ensino infantil,
fundamental e com MOBRAL,; depois foi embora para Sao Paulo e em seu
lugar ai ficou sua irma Lucia. Hoje, além de dirigir o carro que fransporta os
estudantes, como contratado da Prefeitura, Divalci € mais um que se dedica ao
aprimoramento de seus dons musicais de sanfoneiro. Licia também deixou de

ser professora e hoje & merendeira.
“OLHA LA VAI PASSANDO A PROCISSAQ...”

Missas aconteciam na escola, antes, eram celebradas na casa de Seu
Sebastidao Braz, no segundo domingo de cada més. Em 2009 foi inaugurada a
capela dedicada a Sao José. Uma vez por més um dos dois padres de Santa
Luzia sobe para celebrar uma missa. VAo as missas na cidade apenas
naquelas considerada “mais tradicionais”, como a de Santa Luzia e a missa do
Rosario. “A de Santa Luzia & dificil perder que € uma tradicdo mesmo... num €
por causa da religiosidade que v&o para essa missa, mas sim por causa da
tradicao”, explica Gilvaneide.

Os “evangélicos” ja foram visitar o Talhado, foram la "fazer seu trabalho”
(evangelizar) e realizar doagbes, mas, dizem, ninguém quis se converter.
Quando perguntei se as pessoas mais velhas contavam algo sobre algum dia
terem existido no Talhado manifestagbes de religidbes afro-brasileiras,
Gilvaneide responde que “ndo, aqui nunca aconteceu n3o”. E uma resposta
curta, num tom entre melancélico e chateado, ndo querendo falar sobre este
passado. Da mesma forma que disseram nao aos evangelicos, também
disseram ndo quando foram convidados a professar crengas afro-brasileiras.
Entre indignada com a proposta — para professarem estas crengas — e

triunfante pela negacdo da mesma, Gilvaneide relata que,

Ja foi cobrado da gente, depois que aqgui virou quilombo, que a gente
manifestasse a cultura afro, mas ninguém aceitou até agora, ninguém
aceitou ndo. Até que a secretaria [de Educagac] disse assim, olhou pra mim
e disse: Vocé, por isso que vocé & estourada, porque vocé tem fudo de
tans&, n&o sei o qué, vocé tem tudo de Xangd. Eu disse: Eu ndo tenho nada
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a ver com isso. (...) Ela disse: Eu ainda vou ver vocé |4 no Talhado sendo
chefe de saldo, de Xangd. Eu disse: Voceé vai vé nunca! (GILVANEIDE)

Lamenta ela que a comunidade do Talhado venha progressivamente
perdendo a identidade. E esta perda, diz Gilvaneide ocorre, também, no
aspecto religioso. Ndo se trata de conversdo as religides evangélicas ou afro-
brasileiras, mas sim pelo esquecimento das tradigbes. Entre estas a mais
sentida, e nac apenas por ela, também D. Maria Rita e Da Guia também
expressam 0 mesmo pesar por hao mais acontecer as comemoragdes gue
ocorriam no chamado Més Mariano. Assim como sdo realizados os festejos
joaninos no més de junho em homenagem a Sa¢ Jodo, Sao Pedro e Santo
Antdnio, 0 més de maio & dedicado a louvar a Virgem Maria. As festividades de
maio tem sua origem nas denominadas religides pagés da Europa que tanto
influenciaram a bruxaria moderna a festa de Beltane, também conhecida como
a "Festa de Maio", era um saba no qual era comemorada a fertilidade da Mae
Terra e de todos seus fithos (animais, pessoas, plantas). Dele derivam as
comemoragdes e ritos que atualmente se realizam em homenagem a Mae de
Cristo e, também, o fato de se considerar 0 més de maio, como o més das
noivas.

Por causa disto ainda se mantém, mesmo que enfraquecido, o costume
de louvar a Virgem Maria durante os 31 dias de maio. A louvagao ocorre tanto
com novenas e missas, quanto com festas e procissdes. Gilvaneide e Da Guia
contam como eram essas comemoragdes em homenagem a Virgem Maria no
Talhado.

As mais velhas rezavam as novenas; no encerramento tinha aquela
festa...como Tereza diz, profana; mas tinha a festa religiosa; tinha a novena;
tinha a procissédo; 0 acompanhamente da Santa; tinha aquele encerramento
com a, a gente chamava a queimacéo, na ... na ... na lingua dos idosos
mesmo: A queimacéo de fuld, eles chamavam assim. A gente pegava um
bocado de flor de ...de Sac Jodo, aquela flor amarela, todo dia que ia pra
novena levava uma sacolinha ou ... ou uma trouxinha , como a gente
chama, na cabega e deixava I3, tinha aquela tradi¢do. As criangas ficavam
em volta da fogueira, eles rezando, & em volta da fogueira as criangas com
a bandeirinha, as mogas que eram mais adultas um pouquinho, com as
lanternas. (GILVANEIDE)

A intengdo de Gilvaneide e de algumas mulheres do Talhado é a de

retomar esta tradicdo para as gera¢des mais novas conhegam como era o
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Talhado. Esta antiga tradicgo da comunidade nao esta sendo deixada de lado
apenas aqui. Este costume de render homenagens a Virgem que nao é
exclusivo do Talhado — mas que para este tinha um especial significado
enquanto durou —, e que ja foi bem mais disseminado, esta perdendo forca em
muitas localidades da Paraiba.

Tanto na Pitombeira quanto no bairro Nossa Senhora de Fatima em
Santa Luzia, os moradores deste bairro, principalmente os oriundos desta outra
comunidade quilombola, costumam organizar, ainda, celebra¢ées a Nossa
Senhora de Fatima no més de maio, porém, estas ja nao mais se estendem por
todo o més.

As comemora¢des do més mariano no Talhado duravam, recorda
também Da Guia, o més inteiro e culminavam no Gitimo dia com homenagens a
Nossa Senhora de Fatima, uma procissdo com muitas pessoas carregando
lanternas e a queima das flores em volta de uma fogueira, acompanhada de
muitos cantos. Da Guia, em sua casa no Monte, lembra e descreve com
entusiasmo alguns detalhes destas comemoracdes. Talvez percebendo que
nds, seus ouvintes, quica ndo possamos visualizar (& com razac) o que sao as

lanternas que eles carregavam, descreve que estas lanternas eram,

Feitas com uma vela que era colocada num pedago de madeira, assim ...
redondo, que se enfeitava com papel colorido ao redor da vela, e ficava
aquela coisa bem bonita, era simples mas era bem bonita, e ndo queimava
¢ papel pela maneira que a gente colocava ele, e sai todo mundo em
procissdo com aquelas velas na méo... ah, era muito bonito! Que saudade!
(DA GUIA)

E Gilvaneide continua descrevendo coisas que se lembra destas

comemoragdes:

Al, ao redor da fogueira, de dentro de casa saia em procisso também pra
fogueira; ao redor da fogueira ai ia jogando aquelas flor dentro do fogo,
dentro da fogueira e elas iam queimando, elas iam cantando assim:

Vamos companheiros

Com muita alegria

Queimar as fuld (na maneira que elas falavam)

No més de Maria.
Ai tinha esse encerramento... isso era no dia do encerramento.
Eu to querendo trazer isso de volta, esse 2007 eu vou ver se consigo trazer
essa festa porque era uma festa que chamava muito a atencdo da
vizinhanga, todoc mundo vinha pra ficar, o forrd da casa de Cigo Beto no
final, quando terminava tinha um forré da casa de Cigo Beto que era o pai
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de Titico. A gente j& pode puxar pra escola e depois fazer a festinha do
encerramento.

Mas desde o inicio da década de 1980 o Talhado ndo mais comemora o
Més Mariano. E Gilvaneide, ja ha algum tempo, vem acalentando o sonho de
reavivar essa tradicdo. No caso de Gilvaneide, mas do que saudades de tempo
inesquecivel, a intengdo parece ser a de preencher lacunas repletas de
esquecimento da histéria do Talhado e ndo deixar se perder caracteristicas

caras a sua identidade.

A memobria, essa operagdo coletiva dos acontecimentos e das
interpretagdes do passado que se quer salvaguardar, se integra, como
vimos, em tentativas mais ou menos conscientes de definir e de reforgar
sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de
tamanhos diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides, clas,
familias, nagbes etc. A referéncia ao passado serve para manter a coeséo
dos grupos e das instituicdes que compdem uma sociedade, para definir seu
lugar respectivo, sua complementaridade, mas também as oposigbes
irredutiveis. (POLLAK, 1989, p. 7)

A participagdo, ou a auséncia, do Talhado nas festas religiosas da
regido deixa transparecer sua inclusdo (ou exclusdo) com a sociedade
envolvente. Ainda que esta seja uma tradicdo compartilhada com outras
sociedades e comunidades vizinhas — tanto que Gilvaneide lembra da presenca
de pessoas de outras localidades participando dela -, esta & uma
comemoragdo que alguns querem recuperar, a0 mesmo tempo em que
rejeitam outras de maior expressdo na regido, ou pouco participam destas,
como é o caso da Festa do Rosario ou das mesmas comemoracdes — do Més
Mariano — no bairro Nossa Senhora de Fatima ou na Pitombeira.

Atualmente sua devogao, no que diz respeito aos santos catélicos, volta-
se bastante para Sao José, em homenagem ao qual é dedicada a capela
recentemente |4 construida — no Talhado do alto da serra —, sua construgéo foi
concluida em 2009. Ainda assim, mesmo na Festa de Sdo José Operario — 1°
de maio —, cujas comemoragdes ocorrem no bairro que leva o nome deste
santo e na capela a ele dedicada na cidade, a presenca dos talhadinos é
pouca.

As homenagens a este santo, padroeiro dos trabalhadores, iniciam na
ultima semana de abril e culminam no dia dedicado a Sao José, dia 1° de maio.

(TFCGIBIBLIOTECATEC]
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Ao contrario da Festa de Santa Luzia que é comemorada em toda a cidade, as
comemoragdes daquele santo ficam limitadas quase exclusivamente ao bairro
S&o José, como analogamente ocorre com a Festa do Rosario e a Festa de
Nossa Senhora de Fatima, mais comemoradas no bairro que leva o nome

desta dUltima santa.

O bairro Sao José, que é considerado o maior bairro da cidade, ja
existia quando os moradores do Talhado comegaram a se instalar nele, assim,
ele ndo é composto apenas por pessoas oriundas desta comunidade e nem
constituem estes a maioria de seus habitantes. Algumas pessoas do Talhado a
quem perguntei o porqué da devog&o a este santo ndo souberam responder o
motivo. Porém, mesmo desconhecendo tal motivo, D. Maria Rita que se diz
devota dele (e de muitos outros santos e santas, dos quais tém varias imagens
em casa, inclusive uma imagem de lemanja) e que se empenhou a fundo na
arrecadacéo de fundos para a construcido da capela a ele dedicada la na serra,
arrisca a hipotese de que os talhadinos sac dele devotos porque Sao José os

acotheu neste bairro que leva seu nome.

A Festa de Nossa Senhora do Rosario em Santa Luzia*® é uma das
manifestagdes religiosas de grande expressao na regido do Vale do Sabugi.
Realizada, em geral, na primeira semana de outubro, € uma festa organizada
pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario desde 1871. Com sede no
bairro de Nossa Senhora de Fatima, esta irmandade & composta por
moradores deste bairro que ou vieram da Pitombeira ou sdo descendentes de
pessoas desta comunidade.

N&o poucos sado agueles que, vindos de outras cidades para
participarem destes festejos em Santa Luzia, associam esta festa a
comunidade do Talhado e esperam ver os membros desta participando dela.
Para surpresa geral, as pessoas do Talhado ndo participam destes festejos —
nem do seu sentido religioso e nem do profano —, e menos ainda fazem parte
da Irmandade do Rosario. Esta expectativa vem do fato de sempre se associar
Nossa Senhora do Rosario, assim como Santa Efigénia e Sao Benedito, as

comunidades negras. Nossa Senhora do Rosario, em especial, porque de

*5 para maiores detalhes sobre esta festa de Nossa Senhora do Rosario realizada em Santa Luzia,
consultar a monografia de Jordania de Araujo Souza: Uma abordagem da festa de Nossa Senhora do
Rosario em Santa Luzia. UFCG, 2006.
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acordo com antigos relatos, essa devogao das comunidades negras viria desde
antes terem eles sidos introduzidos no Brasil como escravos. O culto a esta
santa teria sido introduzido na Africa através de missionarios dominicanos e a
ele teriam sido acrescentados novos rituais pelos povos que o aceitaram.
Quando é contada a origem da comunidade através de seu fundador, Zé
Bentc Carneiro, costuma ser mencionado ¢ fato de ele ter vivido na Pitombeira
onde tinha algumas terras, as quais teria trocado por outras terras no Talhado.
Nao é& incomum pessoas das duas comunidades mencionarem a ligagao
parental entre elas. Alguns membros do Talhado chegam a mencionar que
possuem terras na Pitombeira. Esta comunidade pertencente ao vizinho
municipio de Véarzea, o qual ja pertenceu & Santa Luzia, foi auto-reconhecida
(com o nome de Comunidade de Pitombeira) como comunidade remanescente

546

de quilombo em 2005™. Apesar da origem em comum, de sua adjacéncia e da

consangiiinidade que as tornam muitos proximas, ha uma rivalidade entre
estas comunidades. No encerramento da Festa do Rosaric em 2007, ouvimos
alguns membros da irmandade afirmarem entusiasmados, porque igual ao
Talhado eles agora também eram uma comunidade quilombola, que "agora nés
vamos mostrar para eles o que é ser negro”. Gilvaneide diz que o pessoal do
Talhado “muito pouco” participa da Festa do Rosario e que ja tentaram

participar mais, porém,

O pessoal gue comanda la...como diz? Eu gosto de falar e as vezes eu falo
palavras que fere as pessoas. O pessoal |4 que chefia mesmo a equipe,
eles ndo se entrosam ndo com o pessoal aqui do Talhado ndo. Por exemple,
Bernadete (Bibia), coisa assim, uma coisa assim que envolve o pessoal do
Talhado, al ela fica dizendo & Tereza: (....) “em tudo quer envolver o povo do
Tathado, eles ja tao envolvidos demais!". Quer dizer, ai afasta a gente de
participar de uma coisa que & dos negros, onde ela é presidente e ela ndo é
negra. Ela ndo tinha que ta fazendo nada. Que € coisa dos negros, elas nao
tinha que participar, ndo é? Que Bernadete ndo & negra; ja tem Peta, irma
dela que é negra, mas ela, assim, & quem chefia , quem comanda. Ela &
assim...eu acho, ndo sei se & preconceito meu, que existe preconceito pra
tudo, eu acho que ela ndo gosta muito assim de ta com a gente, o pessoai
aqui do Talhado. Al o pessoal faz: Ta bem! Al pega e se afasta. Crianca
sente quando a gente ndc gosta dele, imagina adulto... que é mais facil de
se machucar.

% 0 Talhado foi auto-reconhecido em abril de 2004 e o bairo de S&o José foi autorreconhecido em junho
de 2005.
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Nas Festas do Rosario que observei em Santa Luzia, percebi o quanto é
exata a informacgdo de Gilvaneide quanto a pouca participagio dos talhadinos
nesta festa.

Na Festa de Santa Luzia, padroeira da cidade, ao contrario, participam
mais ativamente, em especial das missas, das novenas e da procissdo. Esta
festa inicia no dia 4 e se estende até o dia 13 de dezembro. E admiravel o
entusiasmo e o envolvimento da populagdo nesta comemoracéo. E se os
moradores do Talhado ndo tém uma participagdo mais efetiva na organizacéo
da festa, nem por isso deixam expressar sua devogdo nesta data.

A festa é organizada por uma comissdo da propria paroquia e recebe
apoio incondicional ndc sé da Igreja como do da Prefeitura Municipal, dos
comerciantes e da populagac em geral. Além dos ritos religiosos, como missas,
procissdo e novenas, sao realizadas, na parte profana da festa, jantares
beneficentes, carreatas, o desfile das princesas, leildes para arrecadar fundos
para a paroquia e a sempre presente quermesse em frente a Matriz, com
apresentagdes de grupos musicais e com barraquinhas onde sao vendidos

alimentos e bebidas.

Nesta festa, sim, podemos encontrar pessoas do Talhado em numero
mais expressivo do que nas Festas do Rosario. Eles, quando ndo participam
das novenas com os ndo-talhadinos, participam de novenas onde sdo maioria,
sendo totalidade. Participam, igualmente, da festa profana. Fazem-se
presentes, também, das missas durante a semana e da procissdo que ocorre
no dia 13 de dezembro. A esta procissao, gue comega no meio da tarde, acorre
nao apenas a populacao de Santa Luzia, como também uma imensa massa de
devotos de cidades vizinhas. O nimero de participantes, em 2007, foi estimado
em torno de 50.000 pessoas; dessa procissdo, bem mais do que na festa
profana, participam muitas pessoas do Talhado.

Outra festa religiosa a gqual os talhadinos dedicam sua devogéo € a
Festa de Sao Sebastido, que culmina, também com uma procisséo, no dia 20
de janeiro. Esta festa, bem como as outras festas religiosas da cidade — a do
Rosario, a de Santa Luzia, a de Nossa Senhora de Fatima e a de Sé&o
Sebastiao — é sempre precedida por missas que ocorrem na Igreja Matriz e

novenas que, em sua maioria ocorrem no bairro de S&o Sebastido, também
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chamado de o Monte. A uUnica festa religiosa em que as missas nao ocorriam
na Matriz era a Festa de Sao José Operario, isto porque ha uma capela no
préprio bairro.

Atualmente uma nova capela foi construida na cidade, e foi consagrada
a Nossa Senhora do Rosario. A intengcdo & que, de agora em diante, as
comemoragdes a esta santa se concentrem nesta nova capela, fato este que
estd gerando protestos por parte daqueles que ndo querem que estas
comemoragdes saiam da Igreja Matriz. Mas o padre encarregado da Paroquia
apobia esta transferéncia porque acredita que isto fara com que a comunidade

negra participe mais ativamente destas comemoracgoes.

Capela dedicada a Sdo Sebastido, localizada no bairro que,
também, leva o nome deste santo

Apesar de haver uma capela no alto do Monte, encimada por um
cruzeiro, esta é tdo diminuta que mal comporta um sacerdote e seus auxiliares.
Desta forma, o mais apropriado & realizar as missas na Igreja Matriz. Na missa
do dia 20 de janeiro ha o costume de abencgoar fitas vermelhas que seréo
portadas pelos que acompanham a prociss&o. E para aquele cruzeiro, saindo
da Matriz, percorrendo ruas da cidade e atravessando a BR-230, que se dirige
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a procissao de Sdo Sebastido no dia dedicado a este santo. Da base do monte
até o cruzeiro sdo uns 250 metros de distancia, ndo de altura, que s3o
percorridos por muitos a pé e, até, de joelhos, para agradecer alguma dadiva
alcancada. Esta Festa de Sac Sebastido, em numero de fiéis ndo rivaliza com
a Festa do Rosario e, é claro, muito menos com a de Santa Luzia, mas vem
crescendo a cada ano. Os organizadores dela, membros das pastorais e
moradores do bairro, estimam que umas trés mil a quatro mil pessoas tomem
parte na procissdo. Também esta festa tem o seu lado profano onde
acontecem shows com artistas locais e montam-se barracas onde sao
consumidos alimentos e bebidas.

Nesta festa a participacao dos talhadinos ¢ maciga, pois © Monte € o
bairro de Santa Luzia com a maior concentragédo de pessoas nao s6 oriundas
do Talhado, como de descendentes destas. Como muitas das novenas se
realizam no Monte e varios membros da comissdo que organiza a festa, ainda
que nao sejam do Talhado ou descendentes dele, estes parecem que
participam com mais desenvoltura e entusiasmo deste evento. E enquanto
esperam as coisas la do céu, que da terra nada vem, vac dando um jeito de,

mesmo penando, viverem nesse sertao.
DO CORPO E DA ALMA

E como cuidam da vida? Quem os protege? Quem cura suas doengas, a
crenca ou a ciéncia? Médico ou rezador? Respondem Llucia e Gilvaneide:

Dependendo, depende da ocasido, ndo €7 Da situagao em que se encontra;
se preciso descer, desce [a serra até Santa Luzial, senao, espera a medica
vim, tem aquele dia marcado gque ela vem, ai, assim, tem pessoas que um
problema de saade, esperar vim ... Tem casos assim, tem pessoas que ta
com dores, vai pra rezadeira, s0 tem duas aqui que rezam, mas guem reza
mesmo, que reza nessas coisas assim dores, que reza nas criangas pra
mau-olhado... é Rita Ventura, ¢ 14 no Talhado mesmo... I& perto da
barragem. Ainda tem... as pessoas ainda tem essa tradicdo de procurar
rezar, ir pra pessoa pra efa rezar. (GILVANEIDE)

Severino de Tonia era rezador daqui. Tinha mais, tinha Rosa, era parteira

também como ele, rezadora, rezava também..Nessa época eh... quando
adoecia um, ficava bom com remédio do mato. {LUCIA)

Severino de Tonia foi parteiro e rezador e, lembram alguns, era um dos

poucos que sabiam e gostavam de contar histérias sobre o Talhado. Recordam
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que ele andava sempre com Linduarte Noronha quando este cineasta esteve
na comunidade e filmou Aruanda. As informacgdes que Noronha teve sobre a
comunidade, entao, teriam sido fornecidas por Severino de Tdnia. Mas, a
respeito de Severino e suas histérias, me confidencia um dos lideres da
comunidade, desacreditando e fazendo pouco, diz que “aquele era um
contador de histéria! Conversava muito! Nao da pra acreditar no que ele
contava”. Explica Gilvaneide que, atualmente em caso de dores, mal-estar,
quando as pessoas nao estdo bem e ndo sabem o que tém, mas sabem que
nao é doenga,
Tem casos assim tem pessoas que ta com dores, vai pra rezadeira, s6 tem
duas aqui que rezam, mas quem reza mesmo, gue reza nessas coisas
assim dores, que reza nas criangas pra mau-othado... € Rita Ventura... & 14
no Talhado mesmo... I& perto da barragem. Ainda tem, as pessoas ainda

tem essa tradicho de procurar rezar, ir pra pessoa pra ela rezar.
{GILVANEIDE)

Se as rezadeiras nao dao um jeito, e nem os remédios do mato, entdo
ou espera a médica subir a serra para a visita mensal ou desce para procurar
um em Santa Luzia, mas isto sé em ultimo caso. A alternativa, na auséncia
(permanente) da médica e enfermeiras, € o agente de salde que mora no
Talhado, “mas é so pra aconselhamento”. Médica e enfermeiras, uma vez por
més, passam um dia inteiro no Talhado realizando consultas, realizando
pequenos procedimentos (ministrando inje¢des, fazendo curativos, verficando
pressao) e entregando medicamentos; caso seja receitado um remedio que a
médica nao levou, esta autoriza o paciente a pega-lo em Santa Luzia. Para
algum tratamento com medicamentos a serem ministrado diariamente em um
curto periodo, ou em casos que devem ser aplicadas inje¢gbes, o paciente &
encaminhado ao hospital de Santa Luzia.

No casoc do paciente precisar ir diariamente a Santa Luzia, o
deslocamento deste & feito no carro que leva os estudantes, e a estadia
daquele, se ndo tiver “casa na rua’, é na casa de parentes ou conhecidos;mas,
atualmente, esclarece Gilvaneide, “quase todo mundo aqui tem uma casinha na
rua, fechada”.

Quando n&o recorrem a medicina alopatica, o tratamento é feito atraveés

de remédios naturais,
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As vezes a gente usa remédio natural, chas, tem pessoas que nao gosta de
usar, ndo, eu gosto. Eu gosto, assim, de tomar agua, uma dgua... tem
plantas que ela... ela auxilia no tratamento de inflamagées, ndo &, ela seria
como um antibiético, como, por exemplo, a umburana , a casca da
umburana, ela & étima pra rouquice, pra problema de garganta, 6tima, pra
tosse, tem aguelas tosse bem...como a gente chama, eu costumo dizer aqui
com os meninos quando eles chegam na escola tossindo eu digo: Vocés t3o
com uma tosse de cachorro; al eu mesmo digo: Coloquem um pedago de
casca de umburana na agua pra vocé tomar, mande sua mae fazer isso.
Cha de alfazema, que a gente chama de alfazema braba, porque tudo que é
do mato a gente considera que & uma coisa ..., ndo &, ai a alfazema, o
cumaru... tudo isso € bom pra bronquite, pneumonia, sé que tem uns caso
que tem que fazer um tratamento, acompanhamento medico, acho que os
casos mais... {GILVANEIDE)

Se, como contam, a histéria do lugar é pouco conhecida porque é pouco
contada, o conhecimento sobre os recursos naturais para manter a saude
parece ser bem conhecido e é repassado a todos. Varias pessoas com as
quais conversei a este respeito, novas ou idosas, sabiam sobre plantas usadas
como remédio. A crenga na eficacia deste tipo de medicagao é tdo grande que
até em ferimentos ou infecghbes mais sérias eles recorrem aos remedios
naturais. Conta Gilvaneide sobre um ferimento que seu filho teve:

... 0 menino, ele cortando palma, cortando palma pra criacéo, ele tava com 5
anos, © cagula, aquele grandao que vocés viram ele sexta-feira, ele cortou
assim odia... cortou o dedo com o facdo cortando palma, dele cortou com
unha e com tudo, eu ndo levei nenhuma vez pra Santa Luzia, ndo, eu cuidei
em casa com agua-de-favela, com um pano molhado com agua, sempre

com o cuidado de estar lavando com sabao virgem, tirava um pedacinho de
sab&o colocava ali 56 pra ta lavando aquele ferimento... (GILVANEIDE)

Conta ainda esta professora que quando vai ensinar seus alunos sobre
remédios naturais, estes dizem que ja sabem, pois seus pais, em casa lhes
ensinam ou, ainda, véem outras pessoas sendo tratadas com este tipo de
remédio. Justificam a crenga maior nestes medicamentos pelo fato de serem
naturais e por terem desconfianga em relagcdo aqueles produzidos em
laboratérios através de processos quimicos. Assim, Gilvaneide continua

argumentando em prol das drogas naturais:

A gente sabe que um remédio, esse remédio que a gente compra na
farmacia tem um prazo de validade, e as plantas nao tém prazo de validade.
A gente costuma tomar um medicamento e ai melhorou ai, vamos dizer um
xarope, ele ficou pela metade, af ja deixa la num canto exposto a poeira, aos
insetos, ai comeca a tosse, vamos tomar de novo, al cadé as bactérias,
aquelas coisas que tem 14 em..ndo é? Ta tomando um medicamento pra
uma tosse, uma tosse & uma infecgao, af ta 13, toda a infecgdo ali paradinha
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pra aumentar mais ainda no organismo, e as plantas nio, elas nao tém
prazo de validade. (GILVANEIDE)

Além disso, a preferéncia por este tipo de remédio se justifica pela
dificuldade em encontrar os remédios receitados por médicos e, ndo poucas
vezes, pela impossibilidade de pagar por estes. A estes argumentos
acrescenta-se o de que os remédios sdo de facil manipulagdo, versateis e

abundantes. Aqueles remédios encontrados no mato,

A gente pega e faz. A gente vai no cajueiro, tira agquela casca dele, lava bem
lavadinha, coloca 12 na agua, quando comeca a tinturar vocé comecga a tomar,
porque a casca do cajueiro ela é um antibidtico, ele age como um antibidtico...
inflamagao de gastrite, , inflamacao de llcera pra tudo isso, pra queimadura na pele,
pode lavar com agua do cajueiro, ou nessa época agora tem caju, a &gua mesmo do
caju, ontem uma menina queimou no cano da moto a bichinha com 5 anos, encostou
no cano da moto do pai, largou um pedaco...ela nem disse que tinha que tinha
queimado, depcis foi que a vo viu que tava queimada, eu disse: Mulher lava com a
agua...tem tanto caju por ai, pega o caju e lava com a agua do caju que vai melhorar.
(GILVANELIDE)

Pessoalmente, ndo canso de dizer e me encantar com o fato de que as
culturas, assim como a natureza, costumam sempre encontrar uma solugéo
para 0s seus impasses, encontrar uma saida. E me vem a lembranga de que
as coisas “as coisas nao sdo conhecidas porgue sao Uufeis; elas séo
consideradas Uteis ou interessantes porque primeiro s2o conhecidas’. Elas tém
um significado na organizacdo social da comunidade do Talhado; a sua
sociedade se faz, também, a partir deste conhecimento que & oposigao e
complemento (e mesmo complementado) de um outro conhecimento que nao
alheio a eles. Ndo sei 0 quanto é, ou nao, apropriado lembrar esta conclusao
de Claude Lévi-Strauss (1988 [1961], p. 24), ainda mais em um trabalho onde
se faz tdo presente o pensamento de Barth — tdo pouco afeito as “pequenas
bobagens” (funcionalistas e estruturalistas) que “ndo trazem nenhum
argumento e nem mudam nada” (Barth, 2000, p. 110). Nao creio que ele
considere que Lévi-Strauss se encaixe nesta sua conclusédo. Além disto, por
ser Barth ¢ principa! interlocutor que escolhi para este trabalho, é por isto
mesmo que sigo o exemplo dele quando fala que “nunca busquei uma teoria
que pudesse aplicar. (...) e dai uso tudo que consigo reunir em termos de teoria
para esclarecer algo sobre esses lugares”. Obviamente ele nao tem inten¢éao
de fazer uma “bricolagem” de teorias, e nem eu. De qualquer forma, mais do

que explicar teoricamente esta comunidade, gostaria que este trabalho
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pudesse suscitar perguntas e problemas, manter o debate sobre o Talhado e
sobre identidades étnicas.

NOS E OS OUTROS

Pois bem, ja sabemos gue nao estdo isolados: alheios do mundo
desconhecidos pelo mundo, desconhecedores do mundo. Mas qual € o mundo
gue conhecem? Como se véem no mundo?

Varias vezes ouvi criticas deles para com eles em relagdo aos que
negam a sua origem de talhadinos. Nao citam nomes e nem encontrei eu quem
negasse sua origem, com excecdo de Céu, que mais de uma vez narrou gue,
quando saiu do Talhado e foi para a cidade, de tanto ser apontada como negra
do Talhado e ser menosprezada pela sua origem, chegou a ter muita vergonha
por ser negra do Talhado. Hoje, porém, como citado anteriormente, ela nao
mais nega sua origem, como, pelo contrario, faz questdo de se afirmar e
declarar o orgulho de ser do Talhado.

Em relagdo as comunidades vizinhas se dizem diferentes destas, mas
nao reclamam scobre as relagdes que mantém com elas. Sobre estas diferencgas
Gilvaneide explica que as pessoas do Talhado a gente conhece é pelo modo
de falar, pela maneira de vestir € de andar e que o comportamento & diferente
do de pessoas de outros lugares. Diferente como? “Ah! Eu néo sei ndo, aqui ta
muito mudado, mas é diferente”, diz Janaina.

Comparando o Talhado com a vizinha comunidade do Pinga, Gilvaneide

considera que o Pinga,

E diferente em tudo, em todos os aspectos. O pessoal do Pinga ¢ tudo
pessoal branco, como a gente chama, no sentido, porque branco & papel,
eles s&o de pele clara, mas tudo diferente, os habitos da comunidade é
diferente daqui. L4 & uma comunidade catélica, realmente catélica, aqui
também, mas é diferente...¢ totalmente diferente. (GILVANEIDE)

Perguntei a ela em que o catolicismo do Pinga é diferente do catolicismo
do Talhado, e respondeu ela que considera eles diferente pela dedicagdo com
que professam sua fé e pela maneira mais atuante dentro da Igreja:

Eles tern grupo de jovem, eles tem grupo de estudo, eles juntam aqueles
jovens, os jovens de l4 eles j& sabem ministrar uma novena, ministrar uma
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palestra sobre catolicismo, eles ja tem um estudo mais aprofundade,
diferente da comunidade daqui, uma comunidade catdlica que nio tem esse
interesse dos jovens, s0 & mais dos vethos, dos idosos.(GILVANEIDE)
Saudosista do “velhos bons tempos”, considera que os costumes
mudaram muito no Talhado, “as coisas nao sao mais como antes, € agora nao
tem mais jeito que dar, ndo, ta tudo mudado”. Costumes como os da sua
geracéo tém de rezar antes e depois das refeigdes e pedir a bengdo aos pais
estdo morrendo desaparecendo entre 0s mais jovens. Considera que o Tathado
€& muito
Diferente de uma comunidade que tem por tras dessa serra, que €
Bananeira (municipio de Passagem), & dentro de uma sefra mesmo, ainda
sdo pessoas parentes da gente daqui do Talhado, tem corrente sangiinea
de pessoas |3 da Bananeira que é daqui, diferente de [a que tem um
cemitério, 1a tem até uma repetidora de televisdo, tem, na Bananeira, tem
orelhdo, tem quadra de esportes, tem uma igreja, nac € nem uma capela, é
uma igreja, vocé vé assim... vocé fica... Mas como foi construido?! E um
povo ao lado o povo da Bananeira, as casas s80 ligadas como as casas da
rua, com encanacao de esgoto, as casinhas tudo bem organizadas... e aqui
& desse jeito, e & porque € um lugar que nao € conhecido, mas os politicos
olham, la tem um poder ptiblico que olha para Bananeira. E proximo daqui,

passcu a serra ai, o outre lado ja é Bananeira, ela € como se fossem essas
duas paredes e o pessoal aqui no meio. (GILVANEIDE)

Esta sua imagem sobre a Bananeira se torna mais interessante quando
se descobre a idéia que outras pessoas, da vizinha cidade de Sdo Mamede e
de Santa Luzia, aqui, inclusive pessocas do Talhado urbano, tem da Bananeira.
Se as pessoas do Talhade tem fama de serem violentas, esta fama fica
diminuida perante a fama das pessoas da Bananeira. Dizem: se alguém riscar
uma faca no chao, |4 na Bananeira, corra para nao morrer, perque € morte na
certal Também, ouvi sobre esta comunidade, que se eu quisesse realmente
conhecer o que & um quilombo, eu deveria ir a Bananeira, pois la “tem negros
mesmo. Daqueles negros pretos mesmo, que ainda andam de pé no chéo e
nunca viram um branco”.

Considera Gilvaneide que a “Bananeira tem muitos negros, mas no
Pinga n&o tem, nédo”. Ela sabe que muito das diferengas e reclamagbes do
Talhado e de outras comunidades &€ apenas uma questao de ponto de vista.
Apesar disto ainda acha, que se ndo for apenas porgue nao convive
diariamente com eles e por isso ndoc percebe os defeitos, o Pinga mais

organizado:
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Ai eu digo: Mas vocés sao organizados. Al ela diz: é porque quem chega
aqui v&, mas nfc é t&o assim como vocé pensa néo, al quem vem de fora
acha aqui bonito, ai quem ja é daqui ndo acha, ndo gosta. Eu fui visitar o
Sao Gongalo, € lindo o S&o Gongalo, linda! A professora de la veio aqui e
disse: Ave Maria! O Talhado é bonito; 12 onde eu moro parece um cemitério.
Mulher! Deixe de comparar, ele é lindo, o 5a0 Gongalo. Ja eu ndo acho aqui
tdo lindo guanto o pessoal imagina, diz que aqui & bonito, tem uma vista
bonita... eu acho ia. (GILVANEIDE)

Em relagdo a Santa Luzia, tanto Gilvaneide quanto outras pessoas do
Talhado, na cidade e na area rural, costumam dizer que nac ha um preconceito
da cidade com relacdo aos do Talhado, dizem que se ddo bem com todas as
pessoas, que ndo tém inimigos. Estas afirmativas ndo carecem de sinceridade,
mas sao feitas com muito cuidado, como se temessem, mais do que ferir os
sentimentos de alguém, angariar inimizades e atrair sobre si e sobre a
comunidade a ma vontade de pessoas influentes e de instituigdes publicas. Por
exemplo, no caso em que reivindicam areas no bairro Sao José, costumavam
dizer que ndo tinham nenhuma reclamacac contra DNOCS e acusavam
politicos que ja tinham morrido pela indefinicdo da posse legal das areas que
ocupavam. Claramente nao culpavam, publicamente, nem o DNOCS e nem
quem estava exercendo algum cargo politico ou administrativo por esta
indefinicdo. Em particular, se diziam discriminados e injusticados, chegando,
inclusive a citar os nomes dos culpados por sua situagéo.

Em momentos de tensdo, especialmente quando seu territorio no bairro
foi invadido por nao-quilombolas e entre eles, por um breve espaco de tempo
instaurou-se um sentimento de cada um por si... Ou quando séo ofendidos,
discriminados, alvos de piadas de mau-gosto... quando se sentiram lesados
pela ndo execugao por parte das instituicbes publicas dos projetos que a
comunidade tinha direito... Bem, em momentos assim a cautela foi deixada de
lado e fiquei sabendo que se consideram apenas um joguete e/ou um
instrumento para o ganho material de outros. Qutros que ainda continuam
enxergando neles apenas os negros do Talhado, e isto tem o significado de
pessoas sem valor.

Destas situagdes de preconceito, de abandono a propria sorte, de
desamparo pelo poder publico e indiferenga por suas dificuldades, € que

consideram que no Talhado “s6 tinha sofrimento!”. E desse sofrimento é que
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nasce o0 seu sentimento de revolta. Sofrimento e revolta, sdo estes os

sentimentos com se caracterizam.

ARUANDA - O FILME DE NORONHA

O filme Aruanda, dirigido por Linduarte Noronha, em 1960, conta
como se originou a comunidade do Talhado e dificuldade de seus membros
para sobreviver numa terra inospita. Linduarte Noronha abre este filme com um
texto que em seguida se torna uma narragao, destes, desejo destacar algumas

afirmacdes:

Os quilombos marcaram €poca na histdria econémica do nordeste.

O ex-escravo & madeireiro Zé Bento partiu com a familia & procura da
terra de ninguém.

Talhado transformou-se num quilombo pacifico e isolado das instituicdes
do pais, perdido nas lombadas do chapad&o nordestino, com uma pequena
populagdc num ciclo econdmice tragico e sem perspectiva, variando do
plantio de algoddo 3 ceramica prirnitiva.

Depois da libertagdo, os antigos escravos tinham conhecimento da
existéncia do sitio de Zé Bento, a serra do Talhado. Muitos tomaram a
direcdo daquelas serras.

Olhando o plantio do algod&o, Talhado procura na argila o tnico meio de
subsisténcia. A industria primitiva do fabrico de objetos domésticos, onde a
mulher & a Unica operaria.

A estiagem prolongada, o analfabetismo, a fome, o isolamento, cbriga-os a
uma vida primitiva, a um sistema econdmico improdutivo. Formam um
inevitavel ciclo vicioso, da terra calcinada as feiras livres e destas, ao
convivio isolado e pobre da regido, no trabalho da cer&mica. Talhado & um
estado social a parte do pais. Existe fisiograficamente, inexiste no dmbito
das instituicGes. (NORONHA, 1960) (Grifos meus)

Esta, resumidamente, é a visdo de Linduarte Noronha. Especula-se que
Noronha tenha sido o primeiro a chamar a comunidade de quilombo. este
quilombo pacifico vivia de plantar algodao e produzir uma cerdmica rastica. O
clima e a terra extremamente secos mostrou-se inviavel ao plantio de algodao.
Restou a cerdmica como principal meio de subsisténcia. Esta comunidade
isolada padece de analfabefismo e fome, & real mas & ignorada pelas
instituicbes. Certa ou errada; para o bem ou para o mal, ndo mais importa. O
fato é que a partir dela o Talhado foi identificado como um quilombo. Mas esta
identificagdo ficou clara para o mundo, néo para o Talhado. Grande parte dos



128

moradores nem sabiam o que constava nesse filme que nédo viram. Os proprios
atores, que eram personagens reais representando o papel de seus
antepassados, s6 vieram a assistir ao filme muitos anos depois. Alguns apenas
o assistiram 40 anos depois da filmagem.

Na concepcéao deles, independente de como o Talhado estava ali sendo
mostrado, o fato mais relevante € que participaram de um filme que
supostamente enriqueceu seus realizadores. Ja a comunidade e,
principalmente, os protagonistas nada ganharam com isso. Tudo isto deixou, e
perdura até hoje, na comunidade um sentimento que € um misto de orgulho, de
revolta e de injustica. A realizagdo deste é, talvez o fato mais marcante da
histéria do Talhado. Aruanda os projetou para o mundo; deu a eles uma
denominacdo que veio mexer com a sua identidade e conferiu-lhes um novo
status na relagdo com a sociedade envolvente. Acredito que nao preencheu
nem o minimo de suas expectativas de mudangas para a comunidade.

Casas na Comunidade Urbana de Serra do Talhado.

Até onde se sabe, antes do filme ndo ha nenhum registro documental
sobre a comunidade do Talhado. Eram realmente isolados, violentos,
desconfiados? Desconfiados, se ndo eram, passaram a ser a partir de entao.

memRHOTECA?BC\
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Sentem sempre lesados de alguma coisa quando chega alguém querendo
entrevistar efou fotografa-los, pois acreditam que assim como Noronha ficou
rico e famoso com a realizagéo de Aruanda, outros seguem no caminho aberto
por ele. E eles continuam na miséria.

A saga de Zé Bento retratada em Aruanda teve como atores os
moradores do Talhado. O casal que representa Zé Bento e sua esposa Cecilia
foram interpretados por Seu Paulino Carneiro e por D. Maria Sebastiana da
Silva. Os filhos de Zé Bento, que aparecem no filme, foram interpretados por
Neuza Carneiro e Eric Carneiro.

Contam, ainda, que Seu Paulino Carneiro faleceu acreditando que
Noronha néo saldou as contas pelo seu trabalho como ator. Eric Carneiro (51
anos), ainda vivo, e que é conhecido de todos como Erico, atualmente mora no
bairro Sdo Sebastido, em uma modesta casa de vila com sua esposa e trés
filhos. Sustenta-se trabalhando em pedreiras, minas ou cerdmicas da
regido.seu sembiante magro é duro e triste; suas maos sdo grossas, calejadas
e cheias de cortes pelo trabalho diario de cortar e carregar pedras. E irénico
que este homem, um personagem simbolo do Talhado, mal consiga sobreviver,
sem trocadilhos, do entalhe de pedras. Ndo confia em ninguém que se
aproxime dele para conversar. Seu temor &€ de ser explorado mais uma vez,
como acredita que o foi por Noronha. “Ele veio aqui, fez o fiime dele e nem
deixou nada pra gente. Nem o sapato que prometeu. Vem tudo [outras
pessoas] aqui, querem saber, filmar, e nada pra gente! Eu ndo quero mais isso,
nao! S6 vém aqui tirar, depois vao embora”.

Ja tinhamos sido apresentados a ele em uma reunido para sondar se o
Monte queria ser autorreconhecido como quilombo. Quando voltamos ao Monte
algumas semanas depois, para um levantamento genealdgico de sua familia,
esquecido de quem éramos, no primeiro instante mostrou-se um fanto
grosseiro, em atitude de quem n&oc queria conversar e nem fornecer
informagdes. Mas logo mudou de atitude guando soube que estavamos ali para
ajudar a comunidade no processo de auto-reconhecimento e na organizagéo
de uma associagdo comunitaria. Sempre revoltado e desconfiado, apenas nos
recebeu em sua casa porque estdvamos ajudando a comunidade a dar os

primeiros passos para se tornar um quilombo. mas apos este primeiro instante
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tenso, dai em diante tornou-se bastante amigavel, assim como o foi em outros
encontros.

Nas conversas com Erico € inescapavel ouvir dele reclamagdes por néo
ter mudado de vida a partir de sua atuagéo em Aruanda. A magoa que ele traz
dentro de si € realmente muito grande. Acredita que se Linduarte Noronha
quisesse poderia ter mudado sua vida para melhor. Relata que sé assistiu ao
filme 40 anos depois; e que nesta época e que encontrou novamente com
Naronha. Lembra que o cineasta ofereceu dinheiro para ajudar a terminar sua
casa, mas indignado “com aquela esmola” ele recusou; em seguida aceitou em
nome dos irmdos que estavam precisando.

O que é um quitombo? O Talhado era um quilombo? Responde que nao
sabe. “Quem sabia das coisas de antes era 0 meu pai, os mais velhos, como
Severino [de Ténial'. Em uma ocasido em que estava presente sua filha mais
nova, Hilda Maria, esta relatou que ndo sabia 0 nome de seus avos. Erico
entdo respondeu que os avos dela eram os pais dele: Zé Bento e Cizia. Apenas
alguns minutos depois & que percebeu seu engano. Mas este tipo de lapso eu
ja tinha notado em outras conversas. E comum ele confundir seus pais
verdadeiros com Z& Bento e Cizia que s&o seus pais em Aruanda. A histéria
de Aruanda é realmente a histéria de sua vida.

Eles se reconhecem em Aruanda? Diante desta pergunta,
invariavelmente, costumam hesitar. Apontam os conhecidos que identificam no
filme. Comentam quem esta vivo e quem ja morreu. Comentam de Erico, no
filme, apanhando ovos de passarinho. — “A vida era bem dificil naquele tempo!”.
— “Ainda é Sebastido, ainda é!". — “Mas agora ta muito mudado”. — “Mas
continuam, as mininas, la, no mesmo sacrificio, no mesmo sofrimento. S6 ta
mais perto da cidade”. A resposta n&o vem em palavras, mas o olhar diz que
concorda. Algum tempo depois alguém diz que “Mudou, mas mudou muito
pouco. Antes nois nao era gente ndo... valia menos que bicho”. ~ “E agora vale
alguma coisa, muié? S6 num leva a gente porque néo tem quem queira”.

Sim, aqueles em Aruanda sdo eles. Mas n&Zo gostam de se dizer
descendentes de escravos. Afirmam que Zé Bento era livre e que ndo veio
fugido do Piaui. Mas ndo sabem direito porque tanto interesse neles. O medo é
de terem alguma coisa de valor e que isto seja tirado deles. Qual a reclamagao

por serem chamados de quilombolas?
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MOLDANDO A IDENTIDADE QUILOMBOLA

Conta Gilvaneide que, como professora, se esforca para explicar aos
seus alunos a historia do Talhado, pois eles nao tém dificuldade em aceitar a
sua condigao de negros do Talhado e, agora, de quilombolas. A tentativa dela &
para convencé-ios a aceitar o que sao. Antes do auto-reconhecimento nao se
falava muito sobre a histéria da comunidade; e quando esse tema era
abordado, 0 que mais se falava era sobre o sofrimento da populagao. Diz que
ac falar das origens, os alunos “se revoltavam e diziam: - ‘mas por que
escolheram este lugar pra morar?!’. Meu pai mesmo dizia, os mais velhos eram
doidos subir essa serra pra vir pra cal Um lugar dificil de chegar agua aqui’”.

Acho que é porque nao entende a palavra, nd¢ sabe o que significa ser
quilombola... porque ndo é nem t3o assim.. ser quilombola & vocé se
valorizar como negro, a comunidade, a gente sabe que a comunidade
recebeu esse titulo por conta dos estudos, da dificuldade, e quilombola quer
dizer isso, essa distdncia entre o meio urbano com ¢ meio rural, quer dizer
no meu entender, ndo sei se to certa (risos). Mas antes nio se diziam
quilombolas, muitos tinham vergonha ate de dizer que eram do Talhado. Era
chamado aqui de comunidade do Talhado, sltio Talhado, até hoje ainda tem
criangas que vem aqui pra escola, 4, 5 anos que diz — eu nag sou
quilombola, eu ndo sou negal {GILVANIDE)

De acordo com os relatos de Seu Sebastido Braz, D. Jovelina, Raquel e
Gilvaneide, entre outros, “antes de chegar por aqui essa novidade quilombola,
nem se falava nisso. Ainda ha pessoas, atualmente, que ainda ndo querem ser
quilombolas”. Como era esse Talhado que ndo se dizia quilombo, o que
lembram dele, sempre fragmentos de memadrias bem pessoais.

Antes o pessoal daqui, {...) as mulheres daqui elas usavam umas saionas,
nac era? Eu alcancei a minha bisa, com aquelas saionas rodadas como a
gente chama, um pano na cabeca...eu tenho o costume, quando levanto de
manh3 ja tenho a togquinha pra colocar na cabega, porque eu acho que ja €
uma tradicdo, uma coisa que ta nc sangue, mas o pessoal daqui perdeu
muito a identidade, aquela cultura da roupa, 0 modo de se vestir, a maneira
da festa daqui foi perdendo também, ¢ pesscal puxou muito esse lado da
lambada, esqueceu muito o forrd, agora que ta voltando a tradigdo, mas
esqueceu. {(GILVANEIDE)

Al toda noite a gente passava nele pedia pra ele contar: Conta a histdria,
conta a histéria de Cicia! A gente ndo sabia nem quem era Cicia, que era
Cecilia, que era a esposa de Zé Bento. Ai ele dizia que ele saia pra buscar o
dia: Vamos buscar o dia Cizia! Colocava agua numa ceringa...nuns tambor
feito de couro de...de...de..couro de gado...couro de bode, e saiam batendo,
batendo, quando amanhecia o dia, diz que as mulher com as saiona
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bem...os homem com as calga virada a perna..a camisa aberta ou
amarrada assim...um chapéu de palha , rasgado, na cabega, eles saia
batendo esses tambor. Quando ¢ dia amanhecia eles voltavam; quer dizer,
€ coisa de matutagem mesmo...porque sair pra ver o dia, quando ¢ dia
amanhecia eles voltavam, ficavam em casa descansavam, quando era meia
noite, vamo ver o dia... e assim saiam todos os dias buscar o dia.

Um dia a gente saiu, eu & meus irmlos porque a méae mandou que a gente
fosse procurar o que comer porque ela ia ficar em casa ali fazendo a farinha,
e gue a gente fosse atras do que come que era pra comer com aguela
farinha, que era s6 o que tinha pra comer, E a gente saiu 14 pelo maio
daqueles matos. Ai encontramos um ninhe de passarinho com os filhotinho
tudo ali. Oxe! Nos pegamos e levamos e a nossa mae fez misturou com a
farinha e foi a comida daquele dia. A vida era dificil. Hoje ndo, o sujeito vai
ali na venda @ mesmo sem dinheiro traz o que comer. (Seu Damido)

O processo de auto-reconhecimento foi pouco discutido; contam que
nao pediram a versdo deles sobre sua propria historia; ela ja era contada fora
da comunidade ha muito tempo. Nao partiu deles a iniciativa. Diz Gilvaneide
gue tudo “surgiu assim rapidinho, num més surgiu a palavra quifombola, no
outro ja tava dando encaminhamento ao documento, uma certiddo de auto-
reconhecimento’. Ela lembra que Seu Sebastido Braz foi procurado e fizeram
para ele a proposta de transformar o Talhado em quilombo; sem entender o
que estava acontecendo, Seu Sebastido Braz foi procurar Gilvaneide e

perguntou:

‘Que que vocé acha dessa histéria de dizer que aqui &€ um quilombo? Aqui
ndo tem senzala'...(risos) ele entendeu assim (risos). ‘Aqui nao tem senzala,
aqui ndo tem escrave; ndo tem nada gue lembre um guilombo. Quilombo a
gente tem senzala? Onde tem escravo, ndo sei o qué...aqui ndo tem nada
disso’. Al eu disse assim a ele: Eles n2o tao guerendo que acontega, oi, diz
que depois do auto-reconhecimento, depois de reconhecer, depois de um
documento, ndo vai melhorar? Vamos deixar fazer do jeito que eles quer pra
ver se melhora, deixe! (GILVANEIDE)

P

A questao é: por que se dizer quilombola? Tinha este nome algum
significado para eles? Das conversas e observacbes que fiz de 2006, ndo me
pareceu que, inicialmente, conferissem algum significade muito diferente
daquela definigédo classica ou do senso comum, onde estéo presentes escravos
fugidos que se escondem em um local inéspito, o mato, moram em uma
palhoga e se alimentam de milho pilado. N&o, nos primeiros contatos que tive
com os do Talhado, esta era a idéia que tinham de quilombo. Mudou? Sim, e
confinua mudando. Por mais que tenha sido imposto este auto-
reconhecimento, eles puderam dizer ndo, mas néo o fizeram. Por qué?
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Pra ver se vinha uma melhoria qualquer... algum projeto, verbas para a
comunidade, porque s6 vinha promessa. Pra gente, se dizer quilombola,
tanto fazia...como chamar...agora mudou, porque agora chamam quilombola
com amor, e antes chamavam o0s negros do Tathado com rancor,
chamavam com &dio, com, com discriminag¢do mesmo! Chamam com amor,
a gente sente que as pessoas chamam quilombola, ¢ pessoal ja tem aquele
medo de chamar de negro, porque j& tem o medo do processo ndo é? As
leis que tem protegendo o0 negro; eu acho também que os poderes publicos
ndo davam muita atencdo nao; acho que os poderes sO6 queriam puxar
daqui. Cuidado! Sendo eles puxa tudo, com serra com tudo, se eles
pudessem amarrar assim com um lago... (risos). (GILVANEIDE)

E mudou? “Uma mudanga pequena. Teve mudanga, mudou, mas mudou
pouco”. Sim, da mesma maneira que ocorreu a partir do filme Aruanda, o
Talhadoe mudou. Foi, no filme, chamado de guilombo (na concepgao historica
deste termo), e a comunidade entrou em uma nova era de sua histéria.
Alimentaram ilusdes que ndo se concretizaram. Aconteceu que néo
conseguiram capitalizar sua nova visibilidade. Quarenta e quatro anos depois,
novamente sdo chamados de quifombo (agora na concepgdo contemporénea
deste termo), mas a velha nog¢do de quilombo ainda ¢ forte para eles. E mais
uma vez ficam esperando por mudangas; mas as mudancas para eles tém sido
mais lentas do que sempre desejaram; tém andado por caminhos que nio é
exatamente aqueles que eles querem. Mas, se é verdade que a histéria ndo se
repete, e acredito que neste caso isto é verdade, nestes seis anos de auto-
reconhecimento eles, gradativamente, vém modificando sua concepcao de
quilombo, da mesma forma que, também, comegam a perceber que, se
quiserem que ocorram mudang¢as na comunidade, terdo que, entre outras
coisas, saber utilizar estrategicamente sua identidade de comunidade
quilombola.

Quando, a partir da disciplina Etnologia Brasileira, na graduagéo, passei
a me interessar pela tematica da etnicidade, me perguntava o que faz alguém
ou um grupo optar por uma identidade étnica discriminada, pouco valorizada
dentro de um contexto pluriétnico? Por que assumir uma identidade
socialmente inferiorizada? Por que as sociedades mantém as diferencas
étnicas? Esta € uma via de méo unica? Um jogo (uma relagao) onde s6 um dos
jogadores dita as regras?

Quando pensei as relagdes interétnicas como um jogo, nem de longe

desconfiava que encontraria esta mesma analogia justamente em um dos
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autores a partir dos quais passei a compreender as relagdes interétnicas.

Fredrik Barth pondera que,

A identificagdo de uma ouira pessoa como membro de um mesmo grupo
étnico implica um compartiihamento de critérios de avaliacdo e de
julgamento. Qu seja, & pressuposto que ambos estejam basicamente
“jogando 0 mesmo jogo”, & isso significa que ha entre eles um potencial para
diversificacdo e expansao de suas relagdes sociais. (BARTH, 2000, p. 34)

Quilombolas e nao-quilombolas, neste caso de uma relacao interétnica,
numa sociedade poliétnica, compartilham dos mesmos critérios de avaliagao.
Desta forma, quando os ndoc-quilombolas afirmam que alguém & negro do
Talhado, tem uma contrapartida, que quando alguma pessoa do Talhado diz
aquele ndo & negro do Talhado, assim como ndo sdo incluidos, podem,
também n&o incluir. Claro que, como esta &€ uma relagao assimétrica, eles sao
mais excluidos do que excludentes.

Nio, ndo se pode, nem em sonhos, pensar que o Talhado represente
uma estimavel forga politica efou econdmica em relagdo a sociedade
envolvente; e pelo anteriormente exposto & perceptivel que & exatamente o
contrario. Mas nesse “jogo”, embora numa situagdo pouco favoravel, ele é o
adversario necessario para que ocorra a disputa entre os contendores. Por isso
se diz que eles “jogam 0 mesmo jogo”. As fronteiras entre os grupos étnicos se
mantém n&o por sua inviolabilidade, mas sim pelo contato e pela “canalizacéo
da vida social” dos grupos. E esse jogo, esse contato, essa canalizagéo da vida
social, em outras palavras, a relagdo interétnica persiste e s6 é possivel por
que os grupos em contato compartilham dos “mesmos critérios de avaliacéo e
julgamento”. Estabelecidas e aceitas as regras, cada um joga com seus
trunfos.

Jogar o mesmo jogo com trunfos diferentes significa a “aceitago do
principio segundo o qual os padrdes aplicados a uma dessas categorias podem
ser diferentes daqueles aplicados a uma outra”. Este é o segundo requisito,
ainda de acordo com Barth (2000, p. 37-38), para gue surjam as diferengas
étnicas. E as categorias as quais se refere, sdo as categorias de status em que
os setores da populagao sao classificados.

O que pretendo dizer € que o Talhado, em relagdo a sociedade
envolvente, estd numa posicao socialmente desconfortavel e que, dificiimente,
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podera reverter esta situagdo, mas poderd modifica-la, podera criar estratégias
para melhora-la. Mas ele aceitou, ainda que por imposi¢éo, seguir as “regras
do jogo”, e é com elas que precisa agir*’. O Talhado tera que desenvolver e
aplicar estratégias de utilizagdo de sua identidade quilombola. Para tanto, tem
que, primeiro saber que identidade & essa que esta portando; tem que defini-la
e conhecer o que ela significa, ndo apenas para si, mas também para os de
fora; saber o significado legal agregado a esta identidade. Gilvaneide, entre
outros poucos, ja percebeu que ela e a comunidade tém que desenvolverem
estratégias proprias de agao™.

Ainda precisa de guilombola que saiba fazer e acontecer; quer dizer, mudou
pouco. Os quilombolas ainda precisam saber a andar com seus préprios
pés, que ainda nao sabem. Eles ainda precisam de uma bengala pra
caminhar, precisam de um guia... (GILVANEIDE)

Segundo ponderei algumas paginas atras, a luta por seu territdério no
meio urbano &€ um sinal de que o Talhado comecga a andar com as proprias
pernas, mas ainda, como diz Gilvaneide, precisa de uma bengala e um guia.
No cenario que se descoriina, vejo este papel sendo desempenhado pelo
Estado. Ao menos no episédio da reivindicacao do territério urbano € que vem
ocorrendo. E o Estado desempenha o papel para o qual ele mesmo escreveu o

roteiro. Eis aqui um trecho significativo deste:

O compromisso do Estade para com a prote¢éo dos direitos culturais dos
povos indigenas ou afro-descendentes faz da questido territerial uma
guestdo fundamental, na medida em que o territério ocupado por estes
grupos extrapola a mera questdo das necessidades materiais. Estes
territérios sao portadores de marcas referenciais na auséncia das quais o
exercicio dos ‘direitos culturais' acs quais alude o art. 215 da Constituicao
Federal, ndc poderiam jamais ser exercidos. Territério é memdéria e mais

47 Utilizo os termos agdo e estratégia pensando estes, haseado em Erving Goffman (1988, p.137-138),
como uma resposta & situagao de relagaoc interétnica.

8 «pode-se tomar como estabelecido que uma condigao necessaria para a vida social & que todos os
participantes compartithem um unico conjunto de expectativas normativas, sendo as normas sustentadas,
em parte, porque foram incorporadas. Quando uma regra é quebrada surgem medidas restauradoras; 0
dano termina e o prejuizo é reparado, quer por agéncias de controle, quer pelo préprio culpado”. Erving
Goffman, 1988, p. 138. A concepgéo de “jogar o mesmo jogo” utilizada por Barth, acredito provém, ao
menos em parte, do pensamento de Goffman, de quem aquele era amigo e admirador. Alias, ao
argumento de que nas relagbes interétnicas os grupos compartilham idénticos critérios de avaliagao e
julgamento, Barth (2000, p. 35) acrescenta que “em toda a vida social organizada, aquilo que pode ser
tomado como relevante para a interag@o em qualquer situagio social particular & prescrito”, e reconhece
Goffman como a fonte desta idéia.
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do que isso, é a garantia da continuidade fisica e simbélica destes
grupos. (FORTES, 2008, p. 10) (Grifos meus)

Em razéo da pendltima declaragao de Gilvaneide aqui citada e dos
trechos que grifei neste paragrafo de Ester Fortes, antropdloga encarregada de
elaborar o RTID — Relatério Técnice de identificacdo e Delimitagdo — da
Comunidade Urbana de Serra do Talhado, pega essencial no processo de
identificacdo, delimitacdo e titulagdo do territdrio demandado por esta
comunidade, considerc importante esclarecer gue o ato de assumir uma nova,
ou recompor a antiga identidade a partir dos argumentos acima apresentado
por Gilvaneide (melhorias, verbas, projetos, note-se que n&o falam em ferras
ou territério, isto porque ndo demonstram preocupacéo de perder estes para
outras pessoas), pode ser tomado como simples interesse material.

Ainda que este interesse esteja presente, de forma alguma é
desabonador ou invalida os atos e intengdes da comunidade. Afirme-se o
6bvio: ninguém vive s de ar. Para nio cair no simplismo e no reducionismo de
dizer que o reconhecimento dos territorios quilombolas e indigenas sdo uma
reforma agraria disfargada e um assistencialismo, repito a seguir as palavras
de Ester Fortes, e assim, explique-se o necessario: o territério ocupado por
estes grupos extrapola a mera questdo das necessidades materiais e
territorio € memoria e mais do que isso, é a garantia da continuidade
fisica e simbélica destes grupos.

Acredito que estes argumentos e os fatos aqui mostrados, que vém
proporcionando um perfil do Talhado, demonstram que a identidade quilombola
gue esta comunidade passou a portar apresenta complexidades bem maiores
do que a variavel “acesso a terra”. Estas, tanto na cidade quanto na serra, diga-
se de passagem, ndo parecem ser tdo economicamente promissoras.

Mas, se como acredita Raquel, concordando com Noébrega, para quem
esta identidade quilombola é totalmente alheia ao Talhado, pois foi “construida
de fora”, mais uma vez temos que nos dobrar a légica dos argumentos de
Gilvaneide. Pergunta ela: A gente n&c passou a ser quilombola? Ela mesma
responde: Entao, a gente passou a ter direitos! Simples, claro, dbvio. Se deram

a eles uma identidade, deram a eles direitos inerentes a esta identidade.
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O Talhado, ainda que timidamente, passou a reivindicar mais seus
direitos, mesmo que ndo saiba como fazé-lo legalmente. Véem as coisas que
estao erradas, esbravejam, mas quase néo agem:

Que aqui so6 foi assim, registrou como quilombo, mas eu acho que, tem uns
que acham isso também, foi s6 interesse financeiro, em cima da
comunidade. E o que eu digo, jogam o laco mas puxa tudo, em cima dos
projetos que tem para os quilombolas. Sé que enquanto os quilombolas
estiverem de olhos vendados e ziper na boca, nao vai acontecer nada no
quilombo; quando vem a abrir o olho, ja tem descido 6 (estalos sucessivos
de dedos) igual a descida dos morros quando comega a chover, comega a
desmanchar....... eu sempre digo; ai 0 meu esposo diz: vocé cala a boca,
deixe de lingua comprida. (GILVANEIDE)

Como deve agir um quilombola? Calar como quer Divalci? Abandonar a
bengala e andar com as préprias pernas como sugere Gilvaneide? Professar
crengas afro-brasileiras? Vestir-se com roupas coloridas tipicas de alguns
povos africanos? A comunidade vai ter que encontrar seu caminho, seu

espago, se libertar das correntes, deixar de vez de ser escrava.
ARUANDA - OUTRA VERSAO

Gilvaneide é a professora da Escola Aruanda no Talhado rural, mas no
seu contracheque a fungdo é de merendeira. E ela quem empresta o nome
para cheguem projetos na comunidade, sem ser a presidente da ANIRT. E ela
resolve problemas relacionados com a escola, como transferéncias de alunos
para a cidade. E uma espécie de porta-voz da comunidade. Mas ndo pode
nada. Se diz limitada por sua condigdo de negra, pior, negra do Talhado. Esta
sua condigdo € a corrente que faz dela ainda uma escrava. Para ela, mesmo
aqueles negros que tém visibilidade na midia, ocupam um espago que n&o faz

jus a sua dignidade:

O negro ta tendo mais espago, mas que tipo de espago & esse? E um
espago que ndo ta dando a dignidade que o negro precisa. E um espago
que ta tirando a liberdade; o negro ainda continua preso a senzala, ainda
continua sem corrente, mas ainda continua escravo; eu sou uma escrava
consciente, eu sou escrava, s6 que eu sou consciente que eu to sendo
escravizada; eu sou consciente que eu estou numa sala de aula, néo estou
sendo escrava deles, mas estou entre aspas, porque ndo tem como mudar.
(GILVANEIDE)

ene 011 INTRCAJRC
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A expresséo escrava consciente tanto serve para mostrar a injustica que
considera que fazem com ela, mantendo-a como professora, mas com o salario
€ o cargo de merendeira — situacdo esta da qual, ha anos, vem tentando sair,
sem sucesso — quanto para incentivar seus alunos a cairem nessa mesma
condigdo. Na sua opinido o papel da escola &€ mostrar para as criangas que
‘elas tém que valorizar a sua cor, a sua raga; tém que estudar para conhecer
melhor, a pesquisar, procurar saber porque: porque negro, porque
descendente”. Considera que depois do auto-reconhecimento passou a
trabalhar mais com seus alunos a questao da identidade do Talhado, diz que
conversa “muito com eles para nédo perder a identidade, que vai chegar o limite
de néo ter mais o que relembrar, nao”.

Desde o nosso primeiro encontro ela nos viu como possiveis porta-
vozes de suas reivindicacdes, suas e da comunidade, mas isso s6 percebi
depois de algum tempo. Esta uma atitude que ndo &€ empregada apenas por
ela. Costumam ver naqueles de fora de Santa Luzia possiveis mensageiros,
mediadores de suas reivindicagdes, daquilo que guerem que as instituicdes
tomem conhecimento. Considerar-se uma escrava consciente nas conversas
gue tivemos, era mais ou menos como dizer. mostra aos outros as injusticas
que fazem comigo e com o pessoal do Talhado.

Em alguns momentos acredita que sua situagdo é fruto de seu
temperamento € do fato de falar demais, de néo calar o que pensa. E

desabafa:

Eu falo demais, eu procuro...eu procuro descobrir o que que ta acontecendo,
eu cavo, vou atras, ndo quero nem saber, $6 que... sS40 passos em véo, até
que um dia eu consiga, ndo é possivel que eu vou morrer assim, nao
colocar as coisas do jeito que & para ser. Al eu digo para Tereza: eu sou
consciente do que sou. Eu queria ser contratada como professora; eles que
nao tem dinheiro para pagar. Nao sei mais qual o caminho tomar. Uma
pedra no pescogo e saltar no mar eu ndo vou fazer porque nio sei nadar.

Expressa o temor de que a Escola Aruanda venha a fechar as portas por
falta de alunos. Afirma que se isto vier a acontecer, ela n&oc pretende
permanecer no Talhado, tendo que se deslocar todos os dias para Santa Luzia;
prefere ir morar na casa que tem em Santa Luzia. Esta & uma de suas grandes
preocupagbes: o encolhimento demografico do Talhado rural e sua
transformagdo em deserto. “Aqui eu acho que vai continuar diminuindo. Vai
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diminuir porque o pessoal vai desacreditando... nas coisas que s&o prometidas
pra ca e nado chega”.

No Talhado, “na época de Damiana, na época do MOBRAL”, existiu uma
horta comunitaria que atendia & escola, depois, com a escassez de agua foi
sendo deixada de lado, até ficar esquecida. Recordam que entre 1978 e 1985,
este foi um tempo de grandes secas.

Em 2006 foi discutido com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Santa Luzia o projeto para uma nova horta comunitaria. Alguns foram a favor,
outros foram contra. Por qué? porque o local mais adequado & uma area de
herdeiros. Se fosse feita com irrigacdo, o gasto apenas com canos e uma
bomba consumiria toda a verba do projeto.

Existem no Talhado alguns painéis de energia solar instalados préximos
da barragem. Mas estdo desativados; o motivo ninguém sabe. Foi proposto,
também, um projeto para a construgdo de um galpao como o que foi feito na
cidade, mas a comunidade nao quis.

Veio um projeto aqui de criagao de galinha, a gente passou por uma
capacitagdo de uma semana...ndo vingou! Ninguém sabe onde o dinheiro
ficou. Veio outra pra tecelagem de rede, um valor bem alto, ninguém sabe
onde ficou... ninguém sabe pra onde o dinheiro foi. E varios... de
costureira... de varios e varios projetos que chega aqui dizendo...todo
munde assing, fudo bem bonitinho, ja ta o dinheiro j& ta depositado, ndo sei
© qué, tudo bem bacaninha.. na realidade s6 no papel, ndo chega nada aqui.
Entdo, s& vem... vamos atras € vamos comegar a cobrar. Por que que nao
chegou isso? Nao era até pra tal dia? Por que que ndo ja fez? Porque que
ndo veio? E vamos comegar a cobrar, Se & nosso vamos plxar pra ca.
(GILVANEIDE)

Mesmo o orelhdo que a comunidade solicitou naoc foi instalado, depois
de terem feito o projeto e ter sido tudo acertado, porque n&o tinha um minimo
de mil pessoas na comunidade. Enfim, lembram de inUmeros projetos
propostos para a comunidade, lembram de capacitagbes que lhes foram
ministradas, mas ndo lembram de nenhum projeto que tenha sido implantado e
tenha dado certo, que tenha gerado trabalho e renda para os do Talhado.

Nem o cemitério que € uma antiga reivindicagdo e que foi prometido
ainda na década de 1970, néo foi construido. E onde enterram os mortos? Em

Santa Luzia. Lembram que eram levados enrolados em uma rede:
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Antes morria muita gente aqui, eles levavam a pé, amarrados num pau, 14
na rede, mas depois de 85 pra ca nao morre mais ninguém aqui nao, sé se
for assim de surpresa, quando adoece leva para j& morre 14 no hospital, ou
campina grande ou patos, e la mesmo os familiares providenciam o
sepultarmento. (GILVANEIDE)

Relata das familias que, sistematicamente, estdo indo embora porque ja
ndo ha mais nada para se fazer no Talhado; porque ja estdo, os mais velhos,
aposentados; porque os filhos foram embora em busca de trabalho; porque nao
se produz mais nada la em cima da serra; porque nao chegam alternativas de
trabalho.

Eu acho gue aqui vai virar deserto, vai chegar o tempo de ndo ter ninguém
aqui, ndo. Tem muitos alunos aqui que diz: eu s6 queria ficar maior para ir
embora, porque de menor nao trabalha; tem essa lei trabalhista que nao
aceita de menor. Ai eles fica revoltado: quando eu ficar de maior eu vou
trabalhar; principalmente os homens, ndo &, quée os homens tem assim, eles
tem mais liberdade, mulher ndo, e as mulheres daqui & o seguinte: 15, 16
anos ja ta procurando casamento, ai essas é que é facil arruma um marido,
casar e ir embora. (GILVANEIDE)

Quando subi a serra a primeira vez, foi num fim de semana. Explicaram-
me que esse era o0 motivo de naquele dia de sabado, eu nao ver muita gente la
em cima. Era dia de feira, dia de ir a Santa Luzia fazer compras e resolver
alguns negodcios pendentes ou rever parentes na cidade. Mas em outras vezes
que fui dia de semana, também presenciei a mesma escassez de pessoas.

Quando fui conhecer rogados; o local de exploragdo de granito; as
exploracdes abandonadas de quartzo e caulim; a escola, nunca vi muita gente
por la. Tudo isto me condiciona a concordar com Gilvaneide sobre a
possibilidade de o Talhado rural se transformar num deserto demografico. A
auséncia de atividades produtivas no meio rural, € sabido, ndo permite que o
homem figue preso a sua terra.

N&o mais se produz louga; os musicos, para sobreviverem de sua arte,
precisam sair da serra; o algodao, desde os tempos de Linduarte Noronha e
seu Aruanda, é uma cultura incerta como ¢ regime de chuvas; os jovens, ainda
que amem a sua terra natal, ndo encontram nela possibilidade de ali se
manterem.

Alguns que foram embora como casal formado por Seu Dami&o e D.
Maria Rita que moram no baitro de Sao José, sempre me diziam que sentiam
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saudades do Talhado e que se pudessem voltariam a morar na serra. “Olha
Luiz’ me explica D. Maria Rita, “aquilc & com agua, ndo ha meihor lugar pra se
viver nao! La é bom demais!”. Um dia chego a Santa Luzia, e como sempre,
passo ha casa deles para cumprimenta-los e, surpresa! Conta-me Janaina, sua
neta, que eles foram morar novamente na serra; mas que no final de semana
eu poderia encontra-los na cidade. De fato isto veio a acontecer, e nesta
ocasido me contaram, entusiasmados, que apesar de velhos e sem precisar
mais plantar para viver, estavam 14 em cima e tinham feito rogados com feijao,
mitho e jerimum. Estéo felizes? “Demais! Vocé tem que ir passar uns dias la
com a gente, comer um feijao”. Convite aceito, encontro marcado para o fim
das chuvas, “porque a estrada fica intransitavel e perigosa’. Antes disso, em
nova viagem a Santa Luzia encontro-os novamente morando na cidade. “La ta
dificil de viver, a vida € muito sacrificada. A gente nao se acostuma mais, nao”,
Quem vai embora, mesmo com saudades, quando volta nao quer mais ficar la
em cima.

Se Gilvaneide diz que nio fica se a escola fechar, seu marido ja ndo
pensa da mesma maneira. Divaici, filho de Seu Sebastido Braz e de D.
Jovelina, diz que fica no Talhado enquanto seus pais ainda estiverem vivos. O
casal tem mais 11 filhos, dos que ainda moram la, todos compartiham a
mesma opinido do irmao Divalci. Gilvaneide, contando a opinido de seu marido
diz que “os filhos dizem todos a mesma coisa, se 0s velhos desaparecerem,
pronto, fechou o Talhado de cadeado, os que moram la n&o voltam pra ca, os
daqui vdo embora”. Torna-se mais circunspeta, Gilvaneide, e fala mais

pausado para mostrar que o que diz ndo & apenas forca de expressao:

Eu digo que se vocés forem vivos daqui alguns anos, e eu também, se
vocés voltar aqui e me encontrar de bengala. Vocés veltarem um dia como
Linduarte, veio fazer o filme ai e ele ainda voltou pra vim rever o pessoal,
vocés vao dizer: quem era o Talhado, quem foi, eu sempre costumo passar
aqui, vocés ainda vdo dizer, o Talhado que foi, ainda vai dizer isso, o
Talhado que foi, o Talhado que era. Aqui ainda vai voltar ao mesmo de
antes: indio, onga, os animais selvagens, vai voltar ao mesmo que era
antes, que aqui tinha onga, tinha ledo, Indio; segundo conta eles os mais
velhos, os mais velhas passavam que tinha indio, tinha um que chamavam o
Caboclo Brabo, acho que vai voltar, pode néo voltar porque os indios téo se
acabando, mas acho que 0s animais vao voltar.

Varias pessoas do Talhado com quem conversei, na cidade,

expressaram a vontade de um dia voltar para o Talhado. Diziam que se
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pudessem voltariam para o Talhado, para no morar no sitio que deixaram na
serra. estas mesmas pessoas , em outras ocasides, afirmavam exatamente o
contrario. Estavam mentindo? N&o. Com o tempo percebi que estas pessoas
expressavam este desejo, muitas vezes, em momentos de saudades dos
velhos tempo, por nostalgia da infancia, por insatisfagido e/ou aborrecimentos
que estavam vivenciando. “Quem sai daqui ndo quer mais voltar”, afirma Llicia.
O tempo respondera se Gilvaneide estéd com a raz3o, ou néo.

Mas se estiver, acredito que serad apenas em relagdo ao fato de que os
moradores antigos do Talhado ndo mais serdo la encontrados, e nem seus
descendentes; pois terdo deixado seu local de origem. Mas a comunidade do
Talhado ainda vai existir por um longo tempo. O Talhado, antes de deixar de
existir como teme Gilvaneide, hoje ampliou suas fronteiras e se espalha pela
area urbana de Santa Luzia. Assim como ja levaram o Talhado para Santa
Luzia, a memoéria deste lugar vao levar com eles, pois estdo descobrindo o
valor desta no seu processo de autoidentificacgéo.

A imagem do Talhado no alto da serra que trazem na meméria ainda vai
durar por muito tempo. Esta € uma imagem que nac esta mais apenas na
lembran¢a dos talhadinos. Com Aruanda, bem como através das iniUmeras
reportagens, folos e videos ja realizados sobre ele. A imagem e a meméria
sobre eles ja ndo esta mais apenas em suas lembrangas.

Talvez este seja um dos motivos que fazem com que eles reclamem
tanto do fato de se fazer e levar embora, imagens e narrativas sobre eles. Seria
a revolta e o temor de que se faga com istc uma interpretacdo, uma
representacgao alheia a vontade deles?

Manoel de Barros € um poeta mato-grossense que publicou um livro
cujo titulo & Memérias inventadas: a segunda infancia. Jogando com as
idéias numa linguagem criativa, afirma ele que “Tudo que néo invento é falso”.
Esta obra @ composta por fragmentos de memérias localizadas em um tempo
sem tempo. O livro foi editado e impresso em paginas soltas que permitem que
seja lido na ordem que o leitor desejar, da mesma forma que nossa memoria é
acionada aleatoriamente, sem ordem cronolégica. Os grupos sao grupos
porque instauram regras. Entdo, para os agora quilombolas talhadinos existe

uma forma pela qual s&o feitas as narrativas.
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O que vem a ser importante para guardar na meméria é lembrado e
narrado nos termos daquilo que o grupo considera importante como
conhecimento. E preciso n&o esquecer que o Talhado & um grupo que sempre
foi pensado (por si € pelos outros) a parte da sociedade envolvente. E ainda
que esta relacdo se mantenha com aproximacgdes e distanciamentos; com
regras compartilhadas; com um espago comum dividido para cada grupo
(territorializado) mas estreifamente conectados e dentro de um mesmo
contexto historico; nas rela¢des destas sociedades entre si e com aqueles que
vém até eles para tentar compreender suas relagdes, como a academia ou o
Estado, por exemplo, se defrontam diferentes tradi¢gdes de conhecimento.

Portanto, ndo € possivel pedir a eles que lembrem e que narrem suas
memédrias da mesma forma que nés fazemos. A cidade de Santa Luzia pode
ser considerada aquilo que costumamos denominar de “uma tipica cidade do
interior”, e apesar de se orgulhar de sua “urbanidade”, a sua economia esta
baseada, principalmente, na agropecuaria, € as suas tradi¢des ainda séo
fortemente marcadas pelo ethos da ruralidade. Isto faz com que uma
consideravel parte de sua populagido, entre ela muitos dos membros do
Talhado, marquem o seu tempo pelo tempo da natureza, pelo tempo das
colheitas, pelo tempo das estagdes do ano, pelo tempo das festas, pelo tempo
dos nascimentos; das boas e das mas safras; dos anos secos e dos anos
chuvosos; das promessas feitas e das gracas alcangadas; da fartura e da
escassez; pelo tempo das alegrias e das tristezas. Sa0 lembrangas de datas,
ou melhor, de tempos sem datas, sem numeros. Sao historias que talvez nao
se encaixem nas nossas cronologias; que nao fazem sentido nem se ajustam
naquilo que chamamos de “fatos relevantes” — mas acho que seria interessante
analisar o quanto séoc “revelantes” do modo de ser e pensar daqueles os
guardam em suas memobérias. S&o lembrangas, como recordava e contava Seu
Isaias para sua neta Gilvaneide, que ndo as esquece e hoje ainda lembra e

conta para mim:

A histdria de Zé Bento ele ndo contava. O meu avf que ele contava umas
histérias assim engragadas, nac sei se porque ele contava s pra gente rir,
que ele contava uma historia que eles saiam, mas hoje ela ja ta com 85
anos, foi 0 que a minha mae falou que ele virou crianga...ndo & nem crianga.
[O nome dele €] isalas, ele contava que eles saiam pra ir buscar o dia, nao
&7 Uma coisa de pessoas beeem matuta mesmo! Saiam pra ir ver o dia,
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quando o dia comegava a clarear eles bateram nos tambor, voltavam... Eu
ndo sei se essas histéria que ele contava se eram coisas verdadeiras ou se
eles contavam sé porque tavam os netos tudo ali ao redor, ele contava sé
pra...pra gente achar engragado. (GILVANEIDE)

Histérias como esta; lembrangas e narrativas do “tempo quando...”

n, u ” oW

havia: “uma seca braba”; “néis passava muita fome”, “tinha os forré na casa de
Cico Beto”; “quando aparecia um fotografo”; foi que me fizeram perceber que
ndo podemos, que eu ndo posso, pedir que eles compartilhem e se expressem
segundo fazem os de Santa Luzia e, menos ainda, da nossa forma de guardar
lembrangas e evocar memérias*®. Suas memérias sdo “inventadas” de acordo
com o modo que inventam e vivem suas vidas; suas memérias sdo narradas
“costuradas” segundo sua légica, segundo seu tempo. Por isso que digo que
sdo como as folhas soltas do livro de Manoel de Barros, que podem ser lidas
em qualquer ordem e narram o que € significativo para quem recorda de seu
conteudo.

Abrindo paréntese. Mas mesmo entendendo que ha memobrias e
memorias, ainda assim penso que seria interessante conhecer melhor seu
processo de lembrar e narrar. Historias como esta, séo histérias que tém um
significado individual, familiar, grupal, que tém importancia para eles enquanto
uma histéria que diz algo, com um significado pelo que ela esta contando, por
um fato que se deseja lembrar, ou € uma histéria que fala de alguma coisa
qualquer para nao falar aquilo sobre o que se quer calar? Fechando paréntese.

Gosto de pensar o Talhado deste modo n&o por capricho, mas porque
meu convivio com esta comunidade foi mais ou menos assim, desejado mas

ndo formal. As conversas que tive com eles correram ao sabor da meméria

“® Guardando as devidas proporgbes, me acode a memoéria a indagagdo/proposta de Barth (2000, p. 141-
165) para que possamos (como) construir “uma antropologia social que desenvolva sinteses regionais e
histéricas, e com isso adquirir o carater dinamico necessario para dar conta de uma humanidade variavel
e em transformag&o? (...) Quais os processos sociais e culturais que estdo por trds de uma histéria que, a
partir de idéias, imagens e elementos proximos, constréi formas sociais e culturais tdo diferentes?” Barth,
entdo, ensaia uma resposta através de exemplos coletadas em suas pesquisas em Bali e na Nova Guiné.
Os exemplos sdo as diferentes tradicdbes de conhecimento e de sua transmissdo entre os povos destes
lugares. “A idéia basica adotada pelos habitantes dessa regido da Nova Guiné parece ser a de que o
valor do conhecimento aumenta quando ele & oculto e compartilhado com o menor nimero de pessoas
possivel. (...) Em Bali encontrei uma visdo muito diferente, quando o guru Ali Akbar, um mestre balinés
mugulmano, explicou-me as premissas por ele adotadas. Segundo ele, “s6 ha mérito, mesmo no mais
profundo dos conhecimentos religiosos, se vocé o ensina a alguém”. Estes sdo excertos retirados do
artigo O Guru e o iniciador. Como toda analogia, esta entre o modo de ser/conhecer do Talhado e o de
Santa Luzia e entre o modo de ser/conhecer de Santa Luzia (incluindo o Talhado) e o da nossa sociedade
(na qual esta incluida Santa Luzia, dai a inexatiddo desta analogia) carece de precisdo e & muito limitada.
A intengéo é a de chamar a atengdo para o descompasso que, acredito, deve existir entre as narrativas
de vida/mundo, as quais nos levam a vé-las como diferentes apesar da estreita relagao/interpenetragao
que existe entre todas elas.

| UL v bila
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deles. Tantas vezes fiz um roteiro de coisas sobre as quais esperava que me
falassem, e na hora da conversa nao a direcionava para os assuntos que tinha
predefinidos porque me deixava levar por aquilo que eles queriam falar.

Conta Manoel de Barros, em uma das tantas folhas soltas de sua
memobria, que,

Eu ndo amava que botassem data na minha existéncia. A gente usava mais
era encher o tempo. Nossa data maior era 6 quando. O quando mandava
em ndés. A gente era o que quisesse ser sé usando esse advérbio.
Assim, por exemplo: tem hora que eu sou quando uma arvore e podia
apreciar melhor os passarinhos. Ou tem hora que eu sou gquando uma
pedra. E sendo uma pedra eu posso conviver com os iagartos e os musgos.
Assim: tem hora eu sou quando um rig. E as gargas me beijam e me
abengoam. Essa era uma teoria que a gente inventava nas tardes. Hoje eu
estou quando infante. Eu resolvi voltar quando infante por um gosto de
voltar. Como quem aprecia de ir as origens de uma coisa ou de um ser.
Entdo agora eu estou quando infante. Agora nossos irmaos, nosso pai,
nossa mée e todos moramos no ranchoe de palha perto de uma aguada. O
rancho nao tinha frente nem fundo. O mato chegava perto, quase rogava
nas palhas. (MANOEL DE BARROS) (Grifo meu)

Estes foram os tempos das coisas que me contaram. Poucas vezes as
datas foram “mil 900 e tanto”. Assim, “quando eu fui para o Rio de Janeiro”;
“quando eu vim para Santa Luzia”; “quando nasceu aquele meu minino”; ou,
ainda, “no tempo do padre Jodozinho”, “no tempo gque eu fiquei internado em
Patos”, sdo estes os tempos das memdarias do Talhado. As lembrangas estado
la, com tempo e paciéncia seria possivel acessa-las.

Por que nao lembram; por que querem esquecer; por gue nao querem
contar suas histérias? E um tesouro que temem perder, como pensam que lhes
foi roubada a histéria contada em Aruanda; como as imagens que levam deles
em fotos e filmes e nada ganham em troca;, como as verbas de projetos que
nunca chegam? Sadc perguntas que eles precisam responder para eles
mesmos, para que ndo percam suas raizes, como alerta D. Maria Justina. O
seu passado, a sua histdria ndo deixou de existir, mas n&o pode ser esquecida.
O que nao se fala, o que ndo se inventa, ndo existe. A falta de evidéncias
sobre seu passado, ndo evidencia a inexisténcia desse passado.

Lembrando de Aruanda, quero reiterar que depois deste filme
proliferaram reportagens sobre o Talhado;, e nas Uultimas duas décadas
tornaram-se comuns a realizacdo de videos que procuram mostrar a vida e os
moradores do Talhado. Tao grande € a procura da imprensa e da academia
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pelo Talhado, que quando os membros deste ndo estao irritados com isto,
pensam eles mesmos em fazerem a sua “reportagem” ou o seu filme sobre sua
comunidade. Maria do Céu que é a presidente da Associagdo do Talhado
urbano e por isso sempre escolhida para falar em nome da comunidade, é ela
quem, indefectivelmente, aparece em grande parte desses videos. Atende
sempre com boa vontade e tem como tnica exigéncia que mandem uma cdpia
para a comunidade, sejam trabalhos académicos, reportagens em jornais ou os
videos.

Sempre gostei de conversar com Céu ndo apenas por sua simpatia ou
porque ela sempre falou de tudo sobre o Talhado e sua vida, mas, também,
porque quando ela estd contando alguma coisa, nd¢ poucas vezes sua
narrativa, além das imagens diretas e cruas sobre sua comunidade e sobre sua
vida, costumavam evocar em minha mente imagens e teorias outras gue nunca
pensei em associar ao Talhado. Assim foi com Paraiso Perdido (embora outros
ja tivessem me contado sobre a migragdo da serra, foi com o relato de sua
vinda para a cidade que comparei esta retirada com a saida dos “pais da prole
humana do éden); com a Divina Comédia (quando falou o quanto a sua vida
fora um inferno e o quanto ja errara, antes de trilhar seu atual caminho como
louceira e encarregada do Galpao e Associacao do Talhado Urbano); e depois,
com a sua idéia de fazer o seu préprio Aruanda, guando me veio a lembranga a
descricdo e a analise feita por Michel Foucault do quadro Las Meninas, de
Diego Velasquez, em As palavras e as coisas (1999 [1966], p. 3-21).

No quadro, Velasquez esta pintandc uma cena em que ele proprio
aparece pintando essa cena. Foucault considera que Velasquez convida o
espectador, para o qual o olhar do pintor e a tela se dirigem, a participar da
representacdo de uma representa¢do (a maneira pela qual uma sociedade
representa 0 mundo). Ou seja, quem pinta sabe da presenca do espectador e
estabelece uma relagdo com este; mas o espectador € o Unico que esta
ausente, foi elidido da representagdo, e “livre, enfim, dessa relagdo que a
acorrentava, a representacéo pode se dar como pura representagao” (p. 21).

Maria do Céu, quando indagada sobre como gostaria que fosse feito um
filme sobre o Talhado, respondeu que imagina que,

Se fosse pra fazer um filme eu contaria do antes, o que aconteceu com a
gente quando a gente morava & ne sitio, e agora, o depois. Porgue o
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CAPITULO 4. ANUNCIAGAO E ENUNCIAGAO

4.1. NOMINACAO

O nome & em certo sentide a propria coisa; dar nome as
coisas & conhecé-las e apropriar-se delas; a
denominagdo é o ato da posse espirituai.

Miguei de Unamuno

Onde, quando, quem comeca um processo? Um fato destacado no
tempo e no espago € simultaneamente causa e conseguéncia de uma série de
outros fatos. Destaca-lo destes outros fatos, coloca-lo como apice, como o
divisor de aguas, o ponto de partida ou de chegada em um processo € ©
resultado de dar significado diferente a diferentes fatos.

O que é um processo? Entre muitas definicdes uma possivel é dizer que
se trata de uma seqiéncia de estados e mudangas. Qual estado ou gqual
alteragcdo de estado caracteriza um processo? Destacar um & uma escolha
aleatoria e depende do interesses de quem escolhe, depende do significado
que algum aspecto do processo tentha a quem a ele se remete.

Um processo tem o seu desenrolar no espaco € no tempo. O seu
desenrolar no espacgo € o que chamamos de histéoria. A concepgao de processo
& muito proxima a perspectiva temporal, histérica, mas nao deve ser
confundida com esta, pois processo aqui diz respeito a diversidade de
significados que a identidade quilombola apresentada neste estudo assume
para seus detentores; e também a diversidade de elementos e dimensdes
sociais que contribuem para a adogao desta identidade.

Na primeira parte deste trabalho ndo deixam de transparecer referéncias
a perspectiva temporal, afinal ndo se pretende, desta pesquisa etnografica,
alijar as perspectivas historicas, pois durante sua realizaga@o, pude perceber o
quao importante € a histdria na construgac da representagao que cada grupo
tem sobre si e sobre o outro. Lembro que Fredrik Barth (2000) mesmo
questionando a énfase que se dava a definigéo interna de um grupo, mantém a
idéia mais processualista que é fundamental a dimenséao temporal das trocas e
fluxos que ocorrem entre os grupos étnicos.

Destarte, fago mencdo & histéria do Talhado porque a perspectiva
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mas o significado a ele hoje atribuido em oposicio aocs significados anteriores
que ela tinha para o grupo em questdo. Afinal, a permanéncia de um grupo
étnico no tempo e no espacgo nao significa que ¢ referido grupo, mesmo ainda
se pensando como tal, tenha mantido intactas suas concepgdes. Como muito
bem percebeu Max Weber (2004 [1922], p.270) ainda no inicio do século
passado — e que para infelicidade das teorias sobre a etnicidade permaneceu
solenemente esquecida —, “a crenga na afinidade de origem — seja esta
objetivamente fundada ou ndo — pode ter consegiiéncias importantes
particularmente para a formagdo de comunidades politicas”, os grifos sao
meus.

E é disto que trata este trabalho, do processo de formagao da identidade
quilombola do povo do Talhado. Entdo, como determinar ¢ inicio deste
processo (0 de auto-reconhecimento, em seu sentido historico)? Esta questéo,
apresento-a em funcédo da ddvida que a sociedade de Santa Luzia levanta
quando quer deslegitimar os direitos e a identidade da comunidade do Talhado.
Tatica recorrente entre grupos opostos em disputas por territérios, identidades
ou direitos, como relatam, entre outros, Barcellos (2004), Carvalho (1995), Leite
(2004).

£ por isto que falo em Historia e Processo, ndo penso gque sejam
diferentes, apenas quero chamar a aten¢ao que a histéria que conta a origem
do Talhado e o coloca como quilombo, origina-se, em boa parte, de pessoas de
fora do Talhado. E também ocorre 0 mesmo em referéncia ao processo — no
sentido de procedimento, de agdo - de auto-reconhecimento. E costuma
separarem-se os dois, como se houvesse de um lado a histdria e de outro esta
acao de auto-reconhecimento, independentes um do outro.

Se o processo histérico do Talhado, como quilombo, comegar com o
processo de auto-reconhecimento, entdo, ele ndo seria quilombo, € ©
argumento de vereadores e alguns historiadores envolvidos neste campo; o
processo (procedimento agdo reivindicatoria) teria comegado em 2003 e néo
configuraria um quilombo histérico. Opdem-se a este auto-reconhecimento
porque ele implicou em direitos para o Tathado.

Mas quando da solicitagio para o reconhecimento, quando nao se sabia
que isto demandaria em direitos para esta comunidade, e sim que sua historia

como quilombo poderia incrementar o turismo na regiao, entdo, o processo
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(histdrico) teria comegado em meados do século XIX — Zé Bento chegando ao
Talhado.

Deste modo, penso que para compreender, em parte, a recomposi¢io
da identidade quilombola do Talhado, € preciso, mostrar agora, ainda gque de
maneira sucinta, este processo historico {que inclui o processo agdo para um
auto-reconhecimento). E onde comec¢a esta histéria? Ainda de acordo com
Weber, ha crenga em uma comunidade de origem, ou seja, onde se quer
acreditar que ela esta. Tal como em muitas narrativas sobre a criagdo do
mundo, o Talhado vem a luz por uma palavra. A génese judaico-cristad do

universo também estd entre estas narrativas criacionistas pela palavra: “no
principio era o Verbo”, diz o apostolo Jodo em seu evangelho. No Talthado
encontramos uma franca adesdc a esta crenga, através de sua vertente

catélica. Quando e por quem ocorreu a verbalizagdo que criou ¢ Tathado?
O TEMPO E A CRIAGAO

Pego um pouco de paciéncia a vocé leitor destas paginas, mas tal como
as memorias soltas no tempo do poeta Manoel de Barros, assim sado as
memorias do Talhado. Tal como o livio mencionado deste poeta, em que as
folhas estdo soltas e podem ser lidas em qualquer ordem, assim o Talhado me
apresentou suas memorias, e assim eu as venho expondo aqui.

A paciéncia que vos peco & para me acompanharem na exposi¢io de
uma outra concepcéo de tempo a partir da qual, também, pretendo associar ao
tempo do processo de formagédo do Talhado. Sim, embora cite autores ligados
as ciéncias naturais, a intengdo nao & fazer um paralelo do tema desta
dissertacdo com eventos bioldgicos ou geolégicos. O que interessa reter
desses autores € apenas a nogao de tempo por eles discutida.

Em meados do séculoc XIX um problema teolégico preocupava o mundo
e obteve respostas até daqueles que, em geral se mantinham afastados de tais
guerelas, como os cientistas. A indagacéo que se pretendia responder era se
Adao tinha umbigo. Por mais esdruxulo que hoje nos parega, este problema
tirava o sono de muita gente, e este tempo ndo dormido era dedicado a

arquitetar respostas sobre a anatomia do primeiro homem.
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Entre tantas explicacbes simplérias, ingénuas, antropocéntricas
(atribuiam comportamentos humanos a insetos) efou metafisicas® de
comportamentos animais irracionais, quero destacar a defesa do criacionismo,
e 0 consequente rebate as ideias evolucionistas feita pelo naturalista inglés
Philip Henry Gosse, que publicou em 1857 um livro com o titulo de Omphalos
(umbigo, em grego) e o subtitulo de an atfempt to untie the geological knot.
Calculos de tedlogos feitos a partir de fatos biblicos atribuiam uma idade de
4000 anos ao mundo. Gedlogos e paleontdlogos postulavam, a partir de
fosseis, uma idade de bilhées de anos. A imprensa da época ironizava dizendo
que Deus teria colocado os fosseis sob a terra para testar a fé dos cientistas.

Comentando esta obra de Gosse, o escritor argentino Jorge Luis Borges
nota que o inglés pegou o tema do umbigo de Adao e ¢ vinculou ao problema
principal da metafisica, o tempo, e pergunta Borges (2002, p.44). Cémo
reconciliar a Dios com los fosiles, a Sir Charles Lyell com Moisés?’’ Na
concepgdo de Borges a respostas de Gosse foi assombrosa. Propds este
naturalista um tempo causal, infinito que teria sido interrompido pelo ato

pretérito da Criagédo. Explica Borges:

El estado n producira fatalmente el estado v, pero antes de v puede ocurrir
el Juicio Universal; el estado n pressupone el estado ¢, pero ¢ no ha
ocurrido, porgue el mundo fue creado en f o en h E! primer instante del
tiempo coincide con el instante de ia Creacion... (BORGES, 2002, p. 44)

Esta é a tese de Gosse resumida por Borges (2002, p. 45): /o
inconcebible de un instante de liempo sin otro instante precedente y ofro
ulterior, y asi hasta lo infinito.

Esmiugando o ja bem explicado, para Gosse a ironia da imprensa era
um fato que ele levou a sério. Tanto que este era um dos seus argumentos
quando questionado a respeito destes fosseis: Deus os espalhou pelo mundo
durante a criagdo. Ele nao estava sendo hipdcrita, irbnico ou sofismando, esta
era a sua crenga, por isso mesmo essa resposta for¢ada sobre Deus ter criado,
também, os fosseis. Deus deu umbigo a Adao para que este fosse 0 modelo de
homem que seus descendentes perpetuariam. Em Sua Divina Previdéncia

Deus nio quis fazer e dar ao homem um mundo surgido do nada, assim

%0 para maiores detalhes consultar a obra Hen’s teeth and horse's toes (1994), de Stephen Jay Gould.
*' La Creacion y P.H. Gosse, In: Otras inquisiciones (2002) [1952].
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disseminou pela Terra sinais de um tempo passado que nunca existiu. Criou e
implantou uma memoéria de um mundo inexistente. Mas o homem acredita
nesta meméria e nestes sinais (criados, e ndo surgidos de um processo), os
quais demonstram sua propria sabedoria e a coeréncia das coisas e
acontecimentos estipulados por Deus. A interpretacdo praticada pelo homem é
que gera tantas confusdes. A intengéo do Senhor foi positiva e generosa.

Serra do Talhado.

O americano Stephen Jay Gould, biélogo e historiador natural, também
se interessou pelo fracasso editorial, na época de seu langamento, que
postumamente acabou ganhando varias edigdes em fungéo da retomada, no
final do século XX, das discussdes entre criacionistas e evolucionistas. Gould,
em O sorriso do flamingo (2004), onde, a exemplo de Borges, da uma
especial atengdo a esta tese tdo absurda de Gosse — e que apesar dela, ndo
diminui o valor que este tinha como um dos melhores naturalistas descritivos
de sua época — nos fornece mais detalhes sobre a concepgéo de tempo
esbogada por este®’.

*2 para Gosse 0s organismos estdo sujeitos a dois tipos de tempo: a) o tempo procrdnico, no qual as
criaturas sdo apenas umas ponderagdes de um Ser Supremo; e b) o tempo diacrbnico, este é o tempo
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Enfim, por que falar aqui em Gosse, Borges e Gould? A analogia que
fagco deriva, em especial no que se refere a dimenséo temporal, da recorréncia
desta no contexto aqui abordado. Como pretendo mostrar daqui em diante,
neste universo em que se encontram o Talhado e Santa Luzia, um observador
se v& a cada momento confrontado com narrativas gue buscam a origem, a
verdade, o tempo exato dos fatos que s&o marcantes neste processo de auto-
reconhecimento da identidade quilombola do Talhado. O processo de
construgdo da identidade quilombola do Talhado possui uma dimenséo
temporal que, acredito, possibilita uma compreensao, sendo melhor, pelo
menos mais completa, porque traz para campo os elementos exégenos ligados
a esta identidade; os quais sao importantes referéncias para a construgao, e
compreensao, daquela. E talvez, tambéem, chama-los (os elementos temporais,
como a histéria e a memoria) é recuperar uma dimensido contida no
pensamento social partithado de identidade e raga, e origem, e evolugéo, e

caminhos necessarios.
TEMPC DO GRUPO ZUMBI DOS PALMARES

Passando diretamente ac caso aqui estudado — a identidade étnica do
Talhado, a qual se dedicaram pesquisadores como Santos (1998) e Nobrega
(2007) e que continua sendo debatida igualmente pela comunidade bem como
pela sociedade envolvente, mesmo passados ja cinco anos da emissao da
certidao de auto-reconhecimento —, a questao que ainda se tenta responder no
debate sobre esta identidade, para autores como Nébrega e, em certa medida,
outros intelectuais nativos da regido, & se o Talhado foi mesmo um quilombo —
e isto é que nos motiva a pensar no que se depreende, em termos de
conseqiiéncias, se tal resposta se faz positiva ou negativa. Quem disse que o
Talhado &€ um quilombo? Os seus membros chegam a mencionar que
atualmente ou num passado distante o Talhado & ou foi um quilombo? Parece
um “rastro” que vale a pena ser seguido, pois nos levara a “cagas” de bom

tamanho.

dos episddios vividos pelos seres vivos. Desta forma, segundo a tese de Gosse o umbigo de Ad&o existe
no tempo procronico; ja a existéncia de Addo no Paraiso e depois no mundo é diacrdnica. Os seres s&@o
criados pela Consciéncia Divina ja dotados dos signos de sua existéncia procronica.
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Relatam-nos alguns moradores dos Talhados com quem conversamos
que eles tém duvidas se realmente o Talhado comegou como um quilombo.
Aqui & importante observar que para estes a no¢ao de quilombo passa a ser
algo no/do presente e que se faz constituir a partir de outros nexos, em
oposicdo acs que |lhe tinham atribuido no passado, pois quilombo remetia a
idéia de escravidao e de senzala.

Qutros, mesmo com davidas, recuperam e relatam a lembranga de
antigos moradores que afirmavam que sim, o Talhado seria um quilombo; mas
estes, todos ja falecidos, tém sua versdo contestada e sao apontados como
“contadores de histérias”, como pessoas que “gostavam de fazer brincadeiras”.
Esta maneira de se referir aqueles que alguma vez chegaram a mencionar que
o Talhado foi um quilombo parece ser uma forma de desacreditar as
afirmagdes deles. E porque eles desacreditariam os de sua propria
comunidade? Talvez por n&o entender o que € um quilombo. Talvez por temer
um passado quilombola. Talvez por disputas internas. Talvez porque
esgueceram tal passado. Talvez por disputas de memoérias.

Resta 0 fato de que o Talhado hoje é oficialmente reconhecido como
quilombo pela Fundagao Cultural Palmares (FCP); e & importante perceber que
a agio e a atuagdo da FCP se faz a partir de um campo atravessado por
diversos atores e demandas, o que implica num distanciamento que é
preenchido por elementos e logicas que séo proprias ao universo de Santa
Luzia. A demanda pelo auto-reconhecimento, até onde me foi possivel
perceber em conversas com pessoas da comunidade, néo foi iniciativa deles.

Em novembro de 2006, depois de estabelecidos os primeiros contatos,
um més antes, com os moradores do Talhade, fomos novamente ao alto da
serra. Visitamos novamente seu Sebastido Braz e sua familia. Mas desta vez
conhecemos também uma filha sua, netos e uma nora. A fitha, Licia, ja foi
professora no Talhado. A nora, Gilvaneide, € a atual professora e uma das
lideres da comunidade. Foi ela quem nos contou que foram procurados em
2004 por uma ex-integrante do movimento negro — nesta epoca o GCNZP
(Grupo de Consciéncia Negra Zumbi dos Palmares) que se constituia no
movimento negro de Santa Luzia ja havia se dissolvido — a qual acreditava que
eles eram “resquicio de um antigo quilombo”, e que membros da sociedade de

Santa Luzia estavam trabalhando junto a FCP para que fosse realizado o
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autorreconhecimento do Talhado, mas que a comunidade precisava participar
de reunifes para ser esclarecida do que significava receber esta certiddo de
comunidade descendente de quilombo e dizer “sim” — ou "ndc” — a esia
proposta.

Quem quiser, pode ver este momento como aquele “instante
inconcebivel de tempo sem outro instante precedente e outro ulterior”
postulado por Gosse. E possivel considerar que o instante de construgdo de
uma identidade quilombola pelos membros do Talhado estaria localizado “aos
vinte dias do més de abril de mil novecentos € noventa e dois, as quatorze
horas”, que € o0 momento quando os participantes do GCNZP discutindo, no
saldo de Santa Clara, “a realidade de vida do negro no municipio de Santa
Luzia”, afirmaram que “Santa Luzia acredita ser um resguicio de quilombo.
[pois existem na regido] O Talhado e a Pitombeira [que] sdo duas comunidades
negras que trabalham a terra propria, e noventa e cinco por cento da populagéo
& negra” como esta registrado na pagina 8 do Livro de Atas® deste grupo?

Mas quem € este protagonista de um dos instantes de nominagéo do
Talhado como comunidade quilombola? Estes sdo os primeiros instantes de

(auto) nominagdes do grupo

Ata de fundagdo do Grupo de Consciéncia Negra de Santa Luzia-PB. Aos
treze dias do més de julho de 1991 as 19:00 horas, reuniu-se no saldo de
S.Francisco, na Praga Silvino Cabral, nesta cidade de Santa Luzia, um
grupo de pessoas, na maioria negra, com objetivo de fundarem uma
entidade para estudar ¢ problema do negro a partir da nossa comunidade.
(LA GCNZP, p. 1)

Assim comeca o livio de registro de atas das reunides e encontros
daquele grupo que em 07 de margo de 1992 passou a se chamar Grupo de
Consciéncia Negra Zumbi dos Palmares — GCNZP. Finalmente confirmavamos
- nds os antroponautas — a existéncia real e registrada daquele sobre quem
tantas vezes ouviramos falar em Santa Luzia e até em Campina Grande: o
movimento negro de Santa Luzia.

Em nossas andancas por Santa Luzia; em encontros como o do NEAB-
(UEPB) em Campina Grande nos anos de 2007 e 2008; nas festas de Nossa

Senhora do Rosario; nas comemoragdes pelo dia da Consciéncia Negra,

= Daqui em diante todas as referéncias a esta fonte aparecerfio como LA GCNZP (Livro de Atas do
Grupo de Consciéncia Negra Zumbi dos Palmares).
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também em Santa Luzia; em conversas com pessoas tanto de dentro como de
fora dos quilombos desta cidade, sempre, aqui e ali, apareciam referéncias
vagas a este movimento negro, as suas ag¢des, aos seus membros (nunca
encontrados), mas jamais nomes ou qualquer indicagao precisa; exceto o da
vereadora Terezinha da Nébrega, que era a organizadora dos encontros sobre
cultura negra em Santa Luzia e a pessoa gque, como vereadora da cidade,
propds um requerimento de reconhecimento do Talhado como remanescente
das comunidades de quilombo na Camara de Vereadores e encaminhou-o para
a FCP.

No inicio de agosto de 2009, antes de retornarmos a Campina Grande
de mais uma viagem ac Tathado, ficamos sabendo da existéncia de Maria
Bernadete da Silva (Beta). D. Maria Nobrega — na casa da qual sempre fiquei
hospedado, no Bairro S40 José, onde esta localizado o Talhado urbano - que &
muito ligada as atividades da Igreja Catélica, e por isso mesmo conhece muita
gente que trabatha ou trabalhou em Comunidade Eclesial de Base (CEB) ou
em pastorais, lembrou de uma antiga conhecida que agora estava ministrando
aulas em uma escola do bairro e que fora integrante do GCNZP. Na noite
anterior a nossa partida, nos comunicou este fato, que nos pareceu ser, pelo
que nos contou D. Maria, uma pista promissora sobre o movimento negro em
Santa Luzia e um de seus membros.

Um més depois. Sexta feira, 04 de setembro de 2009; no bairro de
Nossa Senhora de Fatima, bairro este onde se localiza a [rmandade do Rosario
e no qual grande parte dos membros do quilombo da Pitombeira se estabelece
quando vém morar em Santa Luzia, fomos, Jordania e eu, até a casa de Maria
Bernadete da Silva. Numa pequena sala em sua casa que confundimos com as
dos vizinhos, pois nessa rua s&o as residéncias todas iguais, Beta, como pediu
para ser chamada, gentil e prestativa nos recebeu muito bem e foi logo
confirmando que tinha participado do movimento negro.

Enfim o movimento negro de Santa Luzia. E por sorte com uma das
fundadoras mais entusiastas deste grupo. Foi logo contando como foi formado
este grupo; quem participava; as atividades; as viagens; mostrou o livro de
atas; as correspondéncias com a FCP.

Bem falante, alegre, atarefada — a sala na qual ficamos nao é muito

espagosa, mas o permanecer constantemente em pé de Beta ndo se deve a
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falta de cadeiras, mas sim, talvez a sua agitacdo; a ansiedade de fornecer
dados sobre o movimento que ela participou; ao desejo de saber o que se
passa com as comunidades negras da cidade — e cheia de informagbes para
compartilhar, a todo o momento abria um armario na sala e dele tirava
documentos, livros, livretos, panfietos que cuidadosamente guardou durante
anos e agora nos mostrava com satisfagdo; a voz resfolegante de tanto falar,
de tanto e ir e vir, de tanto abaixar e levantar.

Mas diga Beta, o que vocé sabe sobre o Talhado e o seu auto-
reconhecimento como comunidade quilombola? Enquanto a pergunta é feita
ela péde tomar félego. Os olhos dela se abrem mais, a voz sai mais calma e
compassada, e mal a pergunta € concluida, vem uma resposta segura, de
guem responde com a autoridade embasada no conhecimenio que sé tem
quem esteve la: — Ah! Sim. Com certeza o Talhado foi um guilombo. Estivemos
& em 1995, e a gente teve a certeza de que aquilo 1a ja foi um quilombo. Tudo
indica que sim. A maneira de viver, as casas; a louga; tudo. Ao falar ela
transmite a impressao de que esta (revi) vendo a sua viagem ao Talhado em
1995, e sua idéia do que vem a ser um quilombo casa exatamente com as
imagens que viu ha comunidade.

Mas essa questdo que colocamos para Beta a qual o GCNZP ja tinha
aventado em 1992, como apontado anteriormente, foi deixada de lado até
1995, quando se dirigiram pessoalmente ao Talhado no alto da serra e de |a
voltaram convictos — segundo nos conta Beta, esta ex-integrante do GCNZP,
que sonha com a volta a ativa deste grupo — do passado quilombola desta
comunidade. Tao convictos que passaram a se corresponder com a FCP para
saberem mais a respeito de comunidades quilombolas e informarem a
Palmares sobre o Talhado.

Varias foram as cartas enderegcadas a esta Fundacdo contando a
historia, as caracteristicas e as condi¢gdes de vida no Talhado, de acordo com o
concepcdo que o GCNZP* tinha de quilombo, ou resquicio de quilombo.
Portanto, considerando autorizada esta fonte, o movimento negro GCNZP, nao

haveria como o Talhado ndo ser quilombo, ou resquicio. Aquele tempo em que

5 Diga-se de passagem gue nenhum integrante do GCNZP fazia parte da comunidade do Talhado.
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DEUS colocou umbige em Adao explica tudo! Exista Deus, ou néo, tenha Adio
existido, ou n&o.

E este momento de nominagdo, ou um dos momentos, aquele de
nascimento do Talhado como comunidade quilombola? A sociedade de Santa
Luzia e as outras comunidades em torno do Talbado sempre se referiram a
este lugar como Talhado, e seus habitantes sempre foram chamados de
“negros do Talhado”, como apontam Cavalcanti (1975), Santos (1998) e,
também, as informac¢des levantadas nesta pesquisa.

Este, certamente, ainda que a revelia de seus membros, é um dos fatos
que desencadeou este processo de formacgédo da identidade quilombola do
Talhado. Pois, uma das caracteristicas fundamentais dos grupos étnicos é a
dindmica entre a auto-atribuicao e a atribuiciao pelos de fora, segundo definicao
de Barth (2000, p. 31-32). Afirma ele que esta imputagdo categorial “é¢ uma
atribuicdo étnica quando classifica uma pessoa [ou grupoj em termos de sua
identidade basica, mais geral, determinada presumivelmente por sua origem e
circunstancia de conformag¢éo”. Ao definir quem é o outro, ao dar a ele um
nome, realiza-se uma classificagdo que coloca cada pessoa ou grupo de
pessoas em uma ordem relacional. Nomear o outro é dizer quem ele é e quem
nao somos. Dizer “Talhado”, “negros do Talhado”, “quilombo” significa separar
quem é de Santa Luzia, mas nao é do Talhado; separar negros de brancos;
separar negros do Talhado de negros da Pitombeira ou negros de Santa Luzia
de negros do quilombo do Talhado.

Qual o significado dessa separacdo? Seguindo bem de perto esta
proposi¢cao de Barth, bem como a de Wallerstein, que tem o mesmo sentido,
considerando-se a citagdo que fazem deste, Poutignat e Streiff-Fenart
apontam, a respeito do ato de nomear uma coletividade, que as definicdes
exodgenas e endogenas estdo imbricadas em uma relagdo dindmica de
oposi¢ao e por isso mesmo ndo podem ser consideradas em separado.

Lembram também Poutignat e Streiff-Fenart, a partir de um estudo de
Hughes e Mac Gill Hughes, que a nominagéo de um grupo por outro & “por si
propria produtora de etnicidade”. O dar nome, a si préprio ou a alguem, € um
ato que torna concretas estas entidades (Poutignat e Streiff-Fenart, 1998, p.
141-150); significa afirmar que eu existo, que eles existem. Ou como esta
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escrito em nossa maior mitologia, O Verbo estava no mundo e ¢ mundo foi feito
por Ele, e o mundo ndo o conheceu (Jo 1:10).

No caso do estabelecimento da etnicidade pelos de fora, esta
nominagao independe do consentimento de quem é nominado. O GCNZP,
segundo as descrigdes de Beta sobre seus contatos com o Talhado, no
perguntou aos moradores desta comunidade se eles eram quilombolas ou
descendentes destes, simplesmente olhou para eles e presumiu tal condigdo a
partir do que foi observado e da concepgédo do que seria um quilombo.

Embora nao tenha criado o Talhado o GCNZP identificou-o como
quilombo, e é por esta denominagao gque atualmente eles comegam a ser
chamados por membros da sociedade em seu entorno; mas a discriminagao e
a segregacdo ainda sdo as mesmas. Dizer “negros do Talhado” ou dizer
“quilombolas” ainda significa dizer que as pessoas a quem estas denominacgdes
s&o aplicadas sao viclentos; arredios; fabricantes de louga; oriundos do alto da
serra ou da rua Arlindo Bento e seus arredores, no Bairro Sac José; eximios
forrozeiros. E, da mesma forma, € uma maneira de dizer “ndo somos isso.
Somos diferentes. Somos de outro lugar”.

Ainda que valorizado pelos movimentos negros Brasil afora a partir da
década de 1970, os termos “quilombo” e “quilombola’ ainda carregam uma
forte conotagdo negativa; e mesmo que um quilombola ndo tenha que ser
necessariamente negro; que nos quilombos, tanto histéricos como
contemporaneos, existam pessoas cuja pele nao é escura, ainda assim apenas
negros s&o identificados (pelos de fora) como pertencentes a estas
comunidades e por estes ainda serem muito discriminados e marginalizados, a
utilizagao destes termos é feita, em geral, com um significado depreciativo para
com aqueles que os ostentam.

A intencdo do GCNZP nao foi a de depreciar o Talhado e seus
membros ao identifica-lo como quilombo. Estando este grupo constituido em
sua maioria por pessoas negras e ligado as principais correntes teéricas dos
movimentos negros no Brasil, bem como se auto-identificando como APN
(Agentes de Pastoral Negros), a sua intengdo em relacdo as pessoas do

Talhado foi exatamente o oposto™.

55 Sobre os movimentos negros no Brasil e, mais especificamente na Paraiba, bem como sua refagho
com os quilombos deste estado, ver a monografia de Euldlia Bezerra de Aravjo, O Movimento Negre na
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Ao identifica-los como quilombolas, estava colocando-os como
descendentes, ou melhor, como remanescentes de negros que lutaram pela
liberdade e contra a opresséo do sistema escravista que por mais de trezentos
anos sustentou a economia e a sociedade brasileira. Estarem ligados a esta
historia de lutas e resisténcia, mesmo nao o sabendo, conferia aos membros
do Talhado um status mais valorizado aos olhos de qualquer integrante de
movimentos negros.

NOMINAGCAO QUILOMBOLA

Ser quilombola, por outro lado, para a maioria da populacao brasileira,
também para membros de comunidades quilombolas, inclusive os integrantes
dos Talhados, possui a conota¢éo de ser negros escravos fugidos de senzalas,
marginais, vagabundos, desocupados, entre outros sentidos menos
abonadores. Quando em novembro de 2006 pedimos para a professora
Gilvaneide nos contar como se deu esse processo de auto-reconhecimento do
Talhado, entre outros detalhes ela nos contou, como relato no capitulo anterior,
que o lider do Talhado, Seu Sebastido Braz, ao ser informado da intengéo de
se autorreconhecer esta comunidade, expressou a ela, Gilvaneide, suas
dlividas, pois isto, na concepcdo dele era um equivoco, porque ali “nunca
existiu uma senzala!”.

Outras pessoas dos Talhados com as quais conversamos emitiram
opinides semelhantes a esta de Seu Sebastido Braz, onde se confunde
quilombo com senzala. Alids, é preciso lembrar que quilombo nunca foi uma
denominagdo étnica; nunca nomeou nenhum povo. Mas esta € uma daquelas
situagdes em que a designagdo de uma condicdo — a de escravos fugidos,
além de indios e brancos que n&o encontravam lugar na sociedade branca, e
que se reuniam em grupos, longe do sistema escravista, para construirem uma
vida comum em liberdade — é tomada como denominagao genérica para quase
todos aqueles (praticamente apenas para 0s negros escravos, que eram o
grupo predominante dentro dos quilombos e para os quais foi criada esta

denominacao) que vivenciaram esta situagdo, bem como para seus

Paraiba, as formas de luta contra a desigualdade racial e a Emergéncia da Comunidade Quilombola do
Grito. Campina Grande/PB: UFCG-CH, 2008.
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descendentes. Mesmo hoje ndo ha uma etnia denominada de “quilombo” ou de

“quilombola”®.

A idéia que se tem sobre o que & quilombo vem sendo modificada,
mesmo assim nao € aplicada de forma geral a todos os negros. Esta idéia vem
mudando porque estd mudando, também, o contetido. Hoje nao temos negros
escravizados que fogem das senzalas para terras isoladas, longe da sociedade
branca, onde possam viver sua liberdade e ter seu lugar ao sol. Bem, esta
afirmag¢ao tem apenas um sentido de exemplo explicativo, pois sei que muitos
discordariam dela, considerando-a, com algumas modificacdes, uma realidade
ainda vigente; para tanto basta ver as afirmacdes de Gilvaneide e Céu nos
capitulos anteriores. Nesta circunstancia é preciso ter em conta que em muitos
casos, a no¢do de identidade é utilizada enquanto um recurso retérico e como
algo que existe de forma quase substantivada.

Existiiam sinais concretos dela. Desta forma para ser ou para se
reconhecer alguém como quilombola bastaria se constatar caracteres
fenotipicos, como textura capilar e cor da pele, ou caracteristicas culturais,
como religido, alimentagdo ou vestuario. A idéia que parece prevalecer é, alem
da negritude, a condi¢ao rural em situacao de reflgio e a presenga de um certo
repertério Afro: ciranda, religido negra, irmandades, o sentido da preservagéo
de uma condigao meio Palmarina.

Falando em substantivagdo e sinais diacriticos, é exemplar o que
ocorreu em 2004, quando o Talhado rural recebeu a sua certiddo de auto-
reconhecimento. Segundo nos contou a professora Gilvaneide, uma
representante da FCP trouxe, como presente, varias pecas de roupas tipicas
de alguns povos africanos, como grandes lengos para enrolar na cabeca e
longas saias e vestidos coloridos, para serem usados pelas mulheres do
Talhado, pois agora elas eram guilombolas, e usar estas roupas significava que
estavam afirmando sua negritude e valorizando suas origens e costumes

%8 Uma situagdo com a qual pode se fazer um breve paralelo & aquela refatada por W. Arens sobre o que
ocorreu com a nominagdo dos waswahilis da Tanzania. Esta denominagao, waswahilis, era empregada
pelos nio-membros para indicar grupos destribalizados, mas néo era utilizada como uma autodefinigao.
No entanto, no decorrer do processo de descolonizagdo, passou a ser reivindicada uma identidade étnica
quando “o estilo de vida associado aos fribesmen foi estigmatizado como arcaico”. (W. Arens apud
Poutignat e Streiff-Fenart, 1998, p. 148). “Guilombola”, como j& se sabe e foi aqui explicado, ndo se refere
a um povo e nem a todos os negros brasileiros, mas passou a ser sindnimo de negro que fugia das
mazelas da escraviddo; e hoje, € sindnimo de negre gue resiste a ainda presente opressao e preconceito
da sociedade branca e procura positivar esta situagio, bem como a partir dela afirmar uma condigéo de
negritude e direitos historicos e sociais.
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africanos. Estas recusaram enfaticamente estas roupas, afirmando que elas

ndo tinham nada a ver com o modo de ser e vestir das mulheres da
comunidade.

Igreja Matriz de Santa Luzia

Mais adiante, em outro momento, proximo a entrega desta certidao, foi
sugerido a algumas pessoas do Talhado que eles deveriam professar as
crengas de origem afro-brasileiras, como o candomblé, que caracteriza as
pessoas negras, para que estas tradicdes ndo fossem perdidas. O firme apego
ao catolicismo os fez desdenharem, com aborrecimento, esta sugestdo, que
consideraram inoportuna e carregada de desdém para com os negros do
Talhado; para eles, “¢ como se dissessem que negro ndo pode ser catdlico;
negro tem que ser ‘batuqueiro’, e isso ndés ndo somos”, este foi o comentario da
professora Gilvaneide ao nos contar este fato.

No entanto se ndo ha mais negros fugindo de senzalas, por outro lado
ainda temos negros oprimidos e discriminados, e até segregados. Negros que
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ainda resistem a esta situagao de cidadaos de segunda classe, e até auséncia
de cidadania. E este um dos sentidos que “quilombo” adquiriu na atualidade: o
de resisténcia do povo negro & opressao e discriminagdo praticadas pelos
brancos. Quilombo, portanto, ndo & uma etnia, mas representa aqueles negros
que, pela sua condi¢cdo de negros discriminados resistem a esta situacao; por
isso mesmo €& um termo que vem perdendo sua conotagdo negativa e
adquirindo um sentido positivo.

Quanto mais forte € a dominacéo (o pélo maximo sendo a situagéo de
escravidao), mais as pessoas as quais se aplica a exo-definicdo sdo coagidas
a retoma-la por sua conta (Poutignat e Streiff-Fenart, 1998, p. 145). Muitas
vezes nesta dindmica entre a defini¢ao feita pelo de fora e a autodefinigéo, em
seguida aceita, um nome inicialmente pejorativo ganha uma outra conotacao,
em geral, positiva. Contudo, é preciso ressaltar, este processo dialético entre
os “de dentro” e os “de fora” nado indica uma relacdo de igualdade, pelo
contrario, invariavelmente este processo apresenta uma relagac assimétrica de

poder.
NOMINAGAO NOS TEMPOS DE ARUANDA

Ja contei como comega o filme Aruanda (1960) de Linduarte Noronha.
Também j& transcrevi trechos do texto de abertura desta obra. Mas acho
necessario reproduzir novamente as primeiras linhas desse texto que vai
subindo na tela, em letras brancas, tendo por fundo uma imagem panoréamica
da cidade de Santa Luzia vista desde o Monte (o bairro Sao Sebastido), e com
a serra onde se localiza o Talhado ac fundo, no horizonte. A imagem é em
preto & branco. A trilha sonora, que evoca a sonoridade dos antigos filmes
sobre o cangaco, € interpretada magistralmente por Manuel Pombal em seu
pifano. Noronha (2003, p.76) se refere 4 muisica de Aruanda como “pré-logica
[no sentido de primitiva, estagnada no tempo], aquele pifano, folclore chamado
Piauf, aquela repeti¢ao”.

Pois bem engquanto a musica enleva nossa audicdo — muisica que
Noronha chama de pré-légica, e que para ele combina com o tipo de sociedade
retratada — comecamos a ler na tela o texto do diretor, o qual afirma que, Os
quilombos marcaram época na historia econdmica do nordeste (...) Com o
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tempo o Talhado transformou-se num quilombo pacifico e isolado das
instituigdes do pais, perdido nas lombadas do chapadao nordestino. Os grifos
sdo0 para destacar a presenca da idéia de quilombo associada a comunidade
do Talhado.

A filmagem foi iniciada em fevereiro de 1960, a estréia foi em setembro
do mesmo ano. Seria este mais um “instante inconcebivel de tempo sem outro
instante precedente e outro ulterior” de Gosse?

Até onde se sabe, repito, este é o primeiro registro de nominagac do
Talhado como quilombo. Por que Noronha o chamou de quilombo?
Entrevistado por Nébrega (2007, p. 74), Linduarte diz que tudo o que colocou
na parte inicial de seu filme é baseado em informagdes fornecidas pelo proprio
grupo. Informagdes estas que ele levantou em quatro anos de pesquisa. Antes
de fazer o filme, a partir de 1957, Linduarte escreveu para o jornal A Unido, de
Joao Pessoa, uma série de reportagens intituladas As Oleiras de Olho D’agua
do Talhado. Foram estas reportagens que embasaram o argumento de
Aruanda.

Na entrevista com Nobrega, em trecho transcrito em sua dissertacao (p.
78), este nao transcreve a pergunta relativa a resposta de Noronha, mas fica
subentendido que seria algo como: O senhor acredita que Talhado foi
realmente um quilombo no sentido histérico efou na concepg¢ao do senso

comum? Ao que Noronha responde:

Eu acredito que ndo. Se foi um quilombo com esse nome de origem
africana, td numa excecdo igual ao pacifico. Porque o quilombo vocé
interpreta o qué? Reagéo, ndo & isso? Reagdo, briga, a ansia pela liberdade
né? Ta ai o Quilombo dos Paimares que n&o me deixa mentir. O ‘Ganga
Zumba', vocé conhece, né? Que era uma figura de lider, de violéncia. O Zé
Bento ndo tinha nada com isso. Pelo que eu pude ver, sentir, era um
homem coitado, simples, que queria plantar as coisinhas dele, pra isso
terminou a familia fazendo olaria primitiva daquelas coisinhas, tal, mas o
quilombo no sentido de libertagéo, no sentido do filme, da biografia do
Zumbi dos Palmares eu acho muito equidistante, muito externo, ndo tinha
nada a ver. E sobrevivéncia somente. {...] Eu acho que foi ex. Alforriado. |[...]
essa condig&o ndc chegou a ser discutida com o grupo. (LINDUARTE
NORCNHA IN: NOBREGA, 2007, P. 78}

Noronha, claramente, pensa quilombo a partir da idéia que se tem de
Palmares, o qual esta dentro de uma minoria, foi uma exce¢ao dentro do

fendmeno quilombola no Brasil. Arquétipo de comunidade quilombola que vem
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a mente de quase todo mundo quando se fala em quilombo. A excegédo, ao
contrario do que ele argumenta em sua resposta, ndo s3o as pequenas
comunidades pacificas, mas sim o0s grandes quilombos em permanente
enfrentamento bélico com a sociedade envolvente. O que faz sentido da
posicdo e perspectiva de Noronha, mais ndo se pode dizer o mesmo com
relacdo a historiadores que conhecem o fenémeno quilombola com suas
multiplas facetas, assim, isto significa sustentar uma concepgao histérica
equivoca até mesmo para algumas correntes histéricas: histéria dos vencidos,
por exemplo.

Mas, mais uma vez esta pergunta, se Noronha fez uma pesquisa que,
dito por ele mesmo durou quatro anos; se fundamentou o conteudo de Aruanda
nas informagdes do prépric grupo e se considera que quilombo & apenas
aquele nos moldes de Palmares, entao por que chamou o Talhado de
quilombo? Permito-me uma pequena digress&o para sugerir um caminho a ser
seguido na interpretacdo dos pensamentos de Noronha, quando afirmou e
quando nega o ser quilomboia do Talhado.

Pensando nas concepgdes de Brasil, que eram correntes nas décadas
de 1950 e 1960, & plausivel pensar ~ entre outras possibilidades também
plausiveis — que € 0 momento em que esta se propondo uma nova leitura do
Nordeste e de seu povo 0 Cinema Novo é um exemplo disto. Da relagzo entre
o homem e seu meio surge uma explicagcado, um comentario sobre a sociedade
daquele momento. Entdo, ha uma tentativa de valorizar a pureza preservada
nos mais remotos rincdes do Brasil e — mesmo considerando que ela pode nao
perdurar, mesmo apesar da desesperanga em relagao ao Talhado (afirma
Noronha em Aruanda, “‘com uma pequena populagdo num ciclo econdmico
tragico e sem perspectiva”), em relagdo a um Brasil rural que se queria superar
— ha, por isto mesmo, um clamor por mudangas que poderiam ser feitas a partir
de novas leituras destes mundos. E preciso, porém, ter sempre em mente que
Aruanda & uma vis&o estética destes mundos.

Retomo a pergunta anterior ndo na perspectiva estetica ou na de um
discurso sobre a modernizagdo do Brasil. Na discussdo sobre identidades
étnicas quilombolas e nos processos de auto-reconhecimento de comunidades
negras como quilombo, a resposta a essa pergunta néo & tao relevante, o que

faz dela quase uma pergunta retérica.
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A intencdo néo é a de cobrar de Nobrega, que é um historiador e pauta
seus argumentos a partir da definigdo de quilombo historico. £ aqui vai mais
uma digressdo. Mesmo respeitando sua posig¢ao, creio que ele nao pode deixar
de considerar as discussdes e avan¢os ocorridos sobre a etnicidade.

Assim, nem todo historiador se prende ao conceito “frigorificado” de
quilombo. Nao que nao possa ser cobrado por sua posigcao tedrica e ideolégica,
pelo contrario. Neste sentido, tal cobranga deve ser feita, porque mesmo
adverso a ideia de quilombo contemporaneo, ele nac pode deixar de ver que a
historia € um processo; que os fatos ndo sao fragmentos de historia
congelados no tempo; pelo contrario, eles se desdobram nesta dimensio e, em
sua dinamica, adquirem novas formas, novos significados. Que se muitas
pessoas no Talhado ainda nao se dizem quilombolas, € nem venham a fazé-lo;
que nao tenham feito esta afiimagdo — e que até tenham negado esta
identidade —, isto ndo significa que o processo de auto-reconhecimento iniciado
com a certiddo emitida pela FCP — se quisermos pensar que aqui se iniciou o
processo de anunciagdo-enunciagdo-definicdo-externa-interna do Talhado —
seja apenas um momento na histéria, uma agdo que ocorreu e findou ali
naquele momento. Pelo contrario, exatamente porque é um processo, um devir,
a auto-identificagao pelo Talhado estd em andamento.

Mesmo contréario a ele, Nobrega esta diante da necessidade de
reconhecer, e sei que o faz, que o conceito de quilombo, principalmente no
meio académico, passa por uma grande transformacdo. Acredito, pela leitura
de seu trabalho, que ele percebe isto. Ele leu Fredrik Barth, Roberto Cardoso
de Oliveira, Mauricio Arruti, Stuart Hall, Manuela Carneiro da Cunha, Carlos
Sundfeld, Jacques Le Goff - e reconhego que mesmo lendo nio tem ele que
aceitar estes pressupostos tedricos —, mas oscila entre a fidelidade a uma
Historia feita de conceitos estanques e uma outra Historia que se pensa
dindmica e por isso mesmo em constante transformacgéao, levando em conta os
atos daqueles que a escrevem cotidianamente. Quando disse gue nao se pode
cobrar tanto de Noébrega, & porque o vejo imerso nesse campo — € sabemos
todos os que pesquisam, o quanto, as vezes, é dificil erguer a cabega acima da
superficie do contexto em que estamos imersos —, nesse campo de disputas
identitarias e territoriais. Ao mesmo tempo que tenta ser um analista que utiliza

teorias para explicar o que vé, esta envolvido pessoalmente com a questao..
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Além do mais, tanto para o Talhado quanto para Nébrega, esta é uma situacao
nova, na qual ainda estéo “tomando pé”; e precisam compreender que & um
processo que esta dado, mas nunca estara concluido.

O questionamento de Nobrega a auto-identificagdo (ou exo-
identificacdo como ele prefere) do Talhado sé é plausivel depois de um
questionamento sobre o porqué o Talhado, um segmento da sociedade de
Santa Luzia, sempre foi e ainda € visto, € identificado como O outro; por que
seus membros sao discriminados como os negros do Talhado, por que a
sociedade de Santa Luzia, com a aquiescéncia de seus maiores, decidiu
reconhecer o Talhado como quilombo; por que o Talhado nao pode usufruir dos
direitos dados aos guilombos contemporaneos. O Talhado hoje se mobiliza em
defesa daqueles seus direitos com os quais acenaram para eles dizendo que
era possivel usufrui-los, mas que na realidade nunca € possivei desfruta-los.
Considero emblematico dessa situagdo a frase de um membro das pastorais de
Santa Luzia que mantém contato estreito com o Talhado, diz ele, entre irbnico
e revoltado com a situagao da comunidade: prometeram Papai Noel na Pascoa
para eles, e eles acreditaram.

Alonguei-me nesta digressao, porque a considero exemplar do quanto o
processo de identificacdo étnica que tento mostrar € fruto de uma relagéo entre
grupos que se pensam diferentes; e que é nesta relagdo, e ndo no isolamento
de cada um em um espaco separado, que definem e afirmam suas identidades;
gue este é um processo com varias etapas e do qual os individuos de cada um
dos grupos envolvidos participam de maneira diferente, com maior ou menor
énfase; que ele ndo se conclui, apenas muda de aspecto em cada uma delas.

Tampouco desejo cobrar de Noronha, especialmente deste, que € um
jornalista e cineasta, cuja obra maxima (e maravilhosa) nao se propde a discutir
identidades, fronteiras, territorialidade ou etnicidade, e elaborou Aruanda a
partir do senso comum do que € um quilombo.

Ndo se pode exigir de Noronha uma argliicdo teodrica (no ambito da
Histéria ou das Ciéncias Sociais) sobre estes temas, a qual dé conta do
argumento de seu filme. Ali ndo € discutido nem quilombo histérico e nem
quilombo contemporéneo. A sua histéria ndo precisa ser fiel 4 realidade (o que

& isto?) nem a conceitos caracteristicos do meio académico.
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Se foi, ou tornou-se um, quilombo quando Zé Bento chegou no atual
Talhado; se ndo era mais quando Noronha conheceu a comunidade; se passou
a ser a partir de Aruanda; se deixou de ser quando Aruanda caiu no
esquecimento até da comunidade do Talhado. Se Neronha mirou no que viu -
uma comunidade isolada com um passado, para ele, misterioso e exotico — e
acertou no que nao viu — um quilombo perdido no tempo e no espaco, o qual
nem seus membros sabiam o que ele era. Se a fantasia de Noronha virou
realidade ou se a realidade resolveu imitar a fantasia dele, sdo questoes que
atreladas as atuais contingéncias histéricas individualizam o fenémeno de auto-
reconhecimento das atuais comunidades quilombolas e dao conteddo a
afirmacao desta identidade étnica, mas independente da confirmagao de uma
suposta veracidade histérica, ndo pdem em xeque a validade do significado
simbdlico que elas tém para a comunidade a elas ligada ou seja, o Talhado na
figura de seus membros.

E uma temeridade o que vou dizer, mas consideradas como um conjunto
de fatos que precisam ser individualmente comprovados, validados e
posteriormente classificados dentro de algo como um género e finalmente
encadeados como especies dentro deste, constituindo um conjunto de “provas
irrefutaveis” (o que ¢ isto? Existem provas irrefutaveis?), elas ficam parecendo
aqueles fosseis que Deus espalhou pela Terra para que o homem nao pense
que o mundo ndo tem passado. Mas vejam, n&o estou dizendo que essas
questbes e suas respostas ndo importam. Muito pelo contrario. So elas um
provavel conjunto de elementos a partir do qual a comunidade é representada.
Mas quais "fosseis” (elementos) serdo utilizados e o que vai se montar com
eles, isto vai ser (esta sendo) decidido na relagédo entre o Talhado e os Outros.
Em outras palavras, fatos, pessoas, histdrias, lugares, tradigdes, costumes,
crengas, relacdes, estdo todos ganhando novos significados em um novo
contexto.

QO GCNZP e Noronha, como se fossem deuses (criadores) — e isto &
apenas uma comparagdo —, a partir do que viram no Talhado e segundo a sua
interpretagao, criaram fosseis (fatos) e disseminaram-nos tal qual sinais daquilo
que eles interpretaram como sendo de um passado historico do Tathado. Mas
aquilo que eles fizeram, n&o o fizeram a partir de nada. A matéria para suas
afirmagdes veio do proprio Talhado. A partir desta interpretagdo tornada real,
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um lugar no espago e no tempo, condicionaram o processo de relacdes sociais
do Talhado, bem como o seu processo de recomposicao identitaria. Ressalto
que uso o verbo condicionar e ndo o verbo determinar. Eles ndo criaram este
processo, mas proporcionarm o realce de certos elementos para que ele se
desenrolasse e viesse a culminar no atual contexto de relagdes em que esta
inserida esta comunidade. Aquilo que interpretaram e nominaram, sé o fizeram
porque ja existiam probabilidades latentes na realidade descrita por eles. Ou
como explica Bourdieu,

A vontade de transformar o mundo transformando as palavras para o
nomear, ao produzir novas categorias de percepgao e de apreciacéo e ao
impor uma nova visdo das divisbes e das distribuicbes, s6 tem
probabilidades de éxito se as profecias, evocagbes criadoras, forem
também, pelo menos em parte, previsdes bem fundamentadas, descrigdes
antecipadas: elas sé fazem advir aquilo que anunciam, novas praticas,
novos costumes e, sobretudo, novos grupos, porque elas anunciam aquilo
que esta em vias de advir, 0 que se anuncia; elas sdo mais oficiais do
registro do que parteiras da historia. (BOURDIEU, 2004, p. 238-239)

O que Bourdieu esclarece € que a nominagdo parte de condictes sociais
reais e “virtualidades histéricas”. A nominagdo néo cria grupos, apenas anuncia
aquilo que estd em vias de ocorrer. De minha parte, leio esta explicagdo de
Bourdieu como uma afirmacéo de que o que esta por advir, pode advir, com ou
sem a nominag¢ao, porque ha possibilidades de que assim seja. Mas estas
possibilidades, necessariamente, nao tém que se concretizar. Ao menos & isto
que desejo afirmar em relagdo ao Talhado e sua nominagdo como um grupo
quilombola. Tanto & que ele foi assim nominado, e até onde sabemos, esta
nominagdo primeira naoc desencadeou um processo de recomposicdo
identitaria. Nem a segunda nominagdo, feita pelo GCNZP. Existiam
virtualidades histdricas € houveram nominagdes, mas o Talhado ndo escolheu
se representar a partir delas. Foi necessaria uma terceira nominagao para

tanto.
A NOMINAGAO CONTEMPORANEA

Quando me dirigi ao Talhado imaginei que seria possivel compreender o
seu processo de identificacdo étnica conhecendo apenas a opinido de seus
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membros sobre este. Isto foi um lapso, um esquecimento dos pressupostos
minimos da teoria que escolhi para orientar meu trabalho.

Ainda que me torne repetitivo — duas vezes, porque o argumento para
esta repeticdo tenho utilizado-o em outras ocasides; & uma frase de André Gide
que explica: tudo que se diz, ja foi dito antes, mas como ninguém escuta, é
preciso dizer novamente — quero enfatizar a explica¢do de Barth a respeito da
formacao de um grupo étnico. Fredrik Barth (2000 [1969], p. 27-32), analisando
como até entdo tinham sido concebidos os grupos étnicos e explicadas a sua
génese, estrutura e fungéo, sugere uma mudanga na forma de concebé-los.
Propbe Barth que estes grupos sejam compreendidos como um tipo
organizacional (aproximando-se de Weber, no modo como este concebe as
comunidades étnicas: os grupos etnicos sao facilitadores e fomentadores de

relaces comunitarias politicas), desta forma, argumenta que quando se enfoca

Aquilo que & socialmente efetivo, 0s grupos étnicos passam a ser vistos
como uma forma de organizagdo social. A caracteristica critica passa a ser
entdo (...) a auto-atribuicdio e a atribuigdo por outros. {...) Nesse sentido
erganizacional, quando os atores, tendo como finalidade a interag&o, usam
identidades étnicas para se categorizar e categorizar 0$ outros, passam a
formar grupos étnicos. (BARTH, 2000, p. 31-32)

Ora, se um grupo étnico nac é definido apenas de maneira enddgena,
mas, também, de maneira exégena como resultado de uma relagdo com outro
grupo, entdo, para compreender a auto-identificagéo quilombola do Talhado,
percebi que tinha que conhecer quais foram as acdes significativas
empreendidas pelo Qutro em relagdo ao Talhado que fizeram com que este
passasse a se considerar uma comunidade remanescente dos quilombos.

Antes de ir ao Talhado ja tinha conhecimento de que ele fora auto-
reconhecido pela FCP por iniciativa da atual Secretaria Municipal de Educacao,
na época vereadora, Terezinha Alves da Nébrega; mas ndc tinha a dimens&o
da relagdo dela com a comunidade. O primeiro contato que tive com ela,
fortuito, foi logo na primeira vez que fui a Santa Luzia. Sua sobrinha, moradora
desta cidade e que também cursava Ciéncias Sociais, sabendo de minha
presenga na cidade, convidou-me para assistir um seminario que estava sendo

organizado por sua tia.
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Este seminario levava o nome de Resgatando Valores Quilombolas e
estava em sua primeira edigdo — teve uma segunda edigao no ano seguinte,
2007. Este encontro era anunciado como sendo um empreendimento conjunto
da Fundagdo Cultural Palmares e do Galp&o das Louceiras Negras da Serra do
Tailhado, e patrocinado pela FCP. A sua proposta era a de criar condigdes para
o desenvolvimento das aptiddes das comunidades quilombolas da regido, ou
seja, do Tathado e da Pitombeira; bem como valorizar a sua histéria. Este
projeto foi desenvolvido ao longo do ano de 2006.

Entre as oficinas realizadas durante este encontro, uma delas levava o
nome de ‘Retalhos da Histéria”, que se propds a trabalhar a histéria e
caracteristicas destas duas comunidades — com destaque para a Festa e a
Irmandade do Rosario — e a histéria dos movimentos negros. Destinava-se aos
participantes de movimentos negros, da Irmandade do Rosario e aos membros
destas comunidades. Uma outra oficina tinha o nome de "Malungo de Barro”.
Uma das facilitadoras era Maria do Céu. A intengdo desta oficina era a de
tornar mais acessivel e agregar valor & arte das louceiras do Talhado.
Destinava-se as louceiras do Talhado.

Quando Céu me falou sobre estas oficinas, as louceiras que estavam
presentes no Galpdo, naguele momento, torceram o nariz, reviraram os olhos,
resmungaram, fizeram caretas, mas ndo disseram nada que eu pudesse ter
distinguido com clareza. Quando perguntei 0 porqué daquela reagédo elas
responderam que “ndo é nada, ndo, deixa pra ial Tem coisas que & melhor nem
falar”. Céu contornou a situagdo dizendo que é porque elas nao tinham gostado
de ter que participar dessas oficinas. O que pude notar é que ndo sentiam
como se isto fosse uma coisa delas.

Na verdade, como posteriormente me contaram, a organizagdo do
evento sempre ficou a cargo de Terezinha da Ndébrega. Da mesma maneira
que muitas outras agdes no e do Talhado s&o iniciativas dela; desde o
requerimento apresentado a Céamara de Vereadores de Santa Luzia em
outubro de 2003, no qual solicitava o encaminhamento ao Ministro da Cultura e
a FCP, bem como & Secretaria de Educagdo e Cultura da Paraiba do
reconhecimento do Tathado como area quilombola até a iniciativa de promover

apresentagdes do Talhado em eventos destinados a comunidades quilombolas.
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Na primeira edicao deste evento cuvi Terezinha da Ndbrega identificar-
se como sendo negra®’. E por este motivo, e por ser uma pessoa que conhece
bem o povo de sua cidade e a situagao dele, em especial o povo do Talhado
com suas dificuldades e sofrimentos, € que resolveu, afirma ela, promover o
auto-reconhecimento do Talhado. Em 16 de abril de 2004 a FCP emitiu a
Certiddo de Auto-reconhecimento da Comunidade Quilombo de SERRA DO
TALHADO. Esta € a data de nascimento do Quilombo do Talhado. Duas vezes
antes anunciado, nasce agora como quilombo contemporaneo. Recapitulando:
a primeira vez nominado por Linduarte Noronha em 1960, a segunda vez pelo
GCNZP, quando em 1995 conheceram o Talhado e tiveram a certeza que ali
estava um quilombo.

E aqui voito as questées com as quais iniciei este capitulo: Onde,
quando, quem comeca um processo? Definir o ponto de partida, repito, &
conferir a este ponto um significado especial. E como pegar aqueles fosseis
que Gosse diz que Deus espalhou pelo mundo e dizer: este aqui significa isto,
aquele ali significa aquilo.

Maria Bernadete da Silva (Beta) que foi Coordenadora do GCNZP, conta
que o Grupo nao acabou oficialmente, mas de fato, seus membros foram se
mudando para outras cidades ou se tornando ocupados por outros afazeres, o
que acabou distanciando-0s entre si e das atividades do GCNZP. Mas ele
continuou existindo, diz ela, mas com outras pessoas como membros. Entre
estes, aponta a participagéo de Terezinha da Ndbrega. Inclusive, as Atas do
Grupo e outros documentos que nos emprestou, s6 o fez depois de consuitar a
pessoa que ficou encarregada do Grupo, e esta, afirma Beta, ficou a frente do
GCNZP junto com Terezinha da Nobrega, que por sua vez, diz que suas agdes
sempre foram independentes de qualquer movimento negro.

De qualquer forma, se a partir de Linduarte Noronha ou se a partir dos
documentos do GCNZP, se a partir de sua percep¢ao ou ainda do conjunto de
tudo isto, o Talhado entrou em um processo de recomposicao de sua

*7 Mais uma vez é preciso ressaltar a descoberta de Barth a respeito da identidade étnica: esta identidade
se realiza na relagdo entre o enddgeno e o exdgeno, ou seja, ndo basta ser reconhecido, & preciso,
também se auto-reconhecer. Se ha uma relagdo, € preciso que os envolvidos “joguem o mesmo jogo e
com as mesmas fegras”. Terezinha da Nobrega se auto-reconhece como negra, mas n&ao € reconhecida
como “negra do Talhado™ pela comunidade. Primeiro, porque possui fendtipo brance; segundo, porgue
ser do Talhado é ser de um lugar — social e espacial —, e ela é percebida como alguém que, mesmo bem
aceita por alguns, ndo é “de dentro da comunidade”.
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identidade, agora como quilombo contemporanec exatamente por um ato, ou
por atos, expressivos advindos de fora da comunidade. Noronha, o GCNZP,
Terezinha Nobrega, todos eles © nominaram como quilombo; a sociedade
envolvente, como negros do Talhado. Terezinha da Ndbrega diz que o fez em
funcdo da situacdo deles, porque se identifica com eles. Se tinha em mente
apenas a concepg¢ao de quilombo contemporaneo ou quilombo historico, isto é
o de menos. Mas, diga-se de passagem, que, de acordo com varios membros
do Talhado, em vérias ocasides ela teria feito sugestées para que os do
Talhado passassem a professar crengas afro-brasileiras, pois estas seriam
mais caracteristicas de uma comunidade quilombola. Hoje eles estdo em
processo de recomposicao de sua identidade exatamente em fun¢io destas
aches exdgenas.

A relagio dela com o Talhado, pelo que pude observar, € uma relagéo
mediada por sentimentos extremados de ambas as partes, aquilo que
associamos ao amor e 0dio; nisto e preciso perceber, que assim como estes
sentimentos sdo opostos, os envolvidos, tambem, estdo em lados opostos
(mas em estreita relagao). Ao mesmo tempo em que dizem que ela quer tomar
conta da comunidade e impor a eles seu pensamento; que toma a frente de
coisas que interessariam mais a comunidade do que aos de fora; que eles tém
que se comportarem como negros, como quilombolas, e nisto reside, talvez,
em parte, a resisténcia que alguns tém em relagdo a esta nominagéo.
Ressaltam, também, o quanto ela da assisténcia a comunidade e lembram de
problemas resolvidos por ela e dizem que & ela que, as vezes, fala pelo

Talhado.

“Ela sé quer chegar aqui pra mandar na gente. Pensa porque fez o
reconhecimento & dona do Talhado...”. “E uma pessoa bem articulada, ela tem
fa as coisas dela, mas ela fez muito pelo Talhado™. Sao opinides contrarias de
uma mesma pessoa sobre Terezinha Nobrega. “Ela mandou umas branquela
representar o Talhado em Brasilia, eu sei quem s&o elas; gente que nunca nem
pisou aqui no Talhado, mas ela vai ouvir guando eu encontrar ela”. “Gragas a
ela ¢ Talhado ‘ta onde'ta; ela ja fez muita coisa pela gente”. “Eu quero mesmo
é que ela saiba, nao vou fazer o que ela quer ndo, que a gente nao ta aqui p’ra
{ser] bobo de ninguém”. “Falam dela, né? Eu ndo sei... Eu tenho pra mim que é

uma boa pessoa, até o pessoal ai das bandas de forr6 ela ajudou, né?”.



174

E como esta ouvi varias outras com os mesmos sentidos. No principio
estranhei a dureza das declaragdes e me perguntei como era possivel que a
relacao entre ela e a comunidade se mantivesse, mas depois percebi que
muitas das coisas que me diziam, eram ditas como um recado que gostariam
que alguém levasse até ela. Estes comentarios, favoraveis ou contrarios a ela,
eram ditos sobre ela e nunca para ela®®,

Alem disso, a estreita relagido que ela tem com a FCP, a torna a ponte
entre o Talhado e esta Fundagédo. Enfim, se ndo impde a comunidade o seu
pensamento, Terezinha da Nébrega parece vé-la como “a sua comunidade” e
se coloca como alguém com quem eles podem contar. Talvez pelo longo tempo
de distanciamento com a sociedade de Santa Luzia, ainda que aceitem esta
relacdo, parecem fazé-lo com muitas restricées.

Para o bem ou para o mal esta &€ uma relacdo necessdria que se impde
ao Talhado. A relagéo através da qual eles foram nominados e para a qual
tiveram que dar uma resposta diferente das que até entdo deram aos que os
discriminaram como os negros do Talhado, esta em um sentido tao negativo
que ndo poucos foram, e ainda sdo alguns, aqueles que n3o guerem ser
chamados desta forma. Agora tiveram que dizer sim a nominagao, e assim
passaram a atribuir um significado positivo a ela.

Mas, mais uma vez, quero ressaltar o quanto essa recomposicao
identitaria ainda € um processo incipiente e que caminha a passos lentos. E
mais do que uma recomposicdo identitaria, este processo em sua
complexidade abarca nao sé a questao da nominagao e das rotinas que a partir
daf se instalam. Estdo implicadas nele redes de sociabilidade e poder e de
recursos materiais e simbolicos, & 0 que transparece dele nesta pesquisa é
apenas um momento e uma parte da sua complexidade. Se aiguns ja estdo se

dizendo quilombolas “desde pequenininhos” (escrevo isto sem nem um pingo

*® Comecei a ouvir este tipo de comentarios, e ndo apenas em relagdo & Terezinha da Nébrega, eram
também feitos sobre outras pessoas com guem tinham tido contatos em que aiguma coisa ndo tinha thes
agradado. Eram comentarios feitos por um médico durante uma consulta e que consideraram
preconceitucsos ou agdes de agentes de pastorais que nao tinham feito 0 que esperavam. Reclamavam
cu faziam comentérios irdnicos sobre eles; mas n&o para eles. E, no entanto, vi que as relagbes eram
mantidas. Séo atitudes como estas gue me fizeram lembrar James C.Scott, por exemplo, quando mostra
as condigles necessarias para que o discurso oculto se manifeste sem inibigbes. A primeira condigao, diz
Scott (2000, p.149) é gue “se enuncie em um espacio social apartado donde no alcancen a llegar el
control, ni la vigilancia, ni la represién de los dominadores”. Da mesma forma me fazem lembrar a primeira
epigrafe, um proverbio etiope, que abre esta obra de Scolt: cuando el gran sefior pasa, el campesino
sabio hace una gran reverencia y silenciosamente se echa un pedo.
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de ironia ou jogo de idéias) e outros se mostram encantados e muito satisfeitos
com o auto-reconhecimento “que mostrou quem o Talhado é” (D. Maria Rita).
Ha também os que confessam sem nenhum constrangimento que n3o
entendem nada do que esta acontecendo, bem como aqueles que véem com
muita desconfianga a sua exo-definicdo como quilombolas, ainda acreditando
que € “mais uma invencgao pra tirar as coisas da gente”.

Jordania Araljo durante uma pesquisa semelhante a minha, em 2007,
conversou com Seu Damiao Januario da Silva, entre outras pessoas, tentando
descobrir o quanto eles se sentem discriminados e 0 que estavam pensando
sobre o auto-reconhecimento; em 2009 ele e sua esposa nos ofereceram um
jantar em sua casa, onde conversamos sobre agricultura; plantas medicinais;
salde e doencgas; lugares visitados em outras cidades e estados; filhos e
trabalho; a vida no Talhado e em Santa Luzia. e o que falou sobre este tltimo
tema, me permitiu compreender suas opinides sobre o auto-reconhecimento.
Este significa mudangas, mudangas que ele n3o sabe aonde levardo o
Talhado; aonde levardo, por exemplo, sua filha Maria do Céu, que 2 frente da
Associagao do Talhado Urbano & quem tem resolver os problemas de muita
gente da comunidade, agradando e desagradando pessoas, e recebendo
ameacas e poucos agradecimentos. Mudancas que ele nao sabe como
afetardo as boas relagdes que conseguiu construir em Santa Luzia.

E seu Dami&o comecgou a recordar a vida no Talhado e sua vinda para a
cidade. A minha intengéo, nesse dia era ndo falar em quilombo, mas ele
lembrou os questionamentos feitos a ele por Jordania e por outras pessoas
com que ja tinha conversado a respeito, e expressou suas opinides sobre o
auto-reconhecimento sem que eu tivesse, mesmo durante sua fala, feito
qualquer pergunta. Achei que ele estivesse tentando ser agradavel e contando
aguelas coisas sobre as guais sabia que eu gostaria de ouvi-lo falar. E uma
segunda vez — em uma visita dominical a ele e sua familia, que era para ser
breve, mas que suas historias e de D. Maria Rita tornaram agradavelmente
longa — expressou menos certezas e ainda muitas dlvidas sobre a definicao do
Tathado como um quilombo.

S6 percebi que ele estava respondendo mais uma vez aquelas questdes
que varias vezes tivera que responder, quando ha alguns meses me deparei

com as transcrigoes de Jordania. Das duas conversas com Seu Damiao, pouca
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coisa foi para meu diario de campo, pois as considerei como momentos extra-
campo; como momentos de confraternizag&o com amigos; como momentos em
que nao estava com os sujeitos matéria de uma pesquisa. Mas o cerne das
opiniées dele (ainda que contidas), percebi, estavam nessa entrevista da qual
reproduzo uma parte, porque a considero emblematica das duvidas da
comunidade sobre sua nova identidade e porgque é o que eu também, com
outras palavras, ouvi dele. Duvidas que expressam um processo bem mais dos
que as certezas, que, as vezes, parecem mostrar a sua conclusdo, se & que
este se conclui. Assim, é a relagdo com a sociedade de Santa Luzia que leva
Seu Damido a ter que se posicionar. O diadlogo entre ele e Jordania foi o

seguinte:

O senhor sabe que o Talhado recebeu a certiddo de comunidade
remanescente dos quilombos?
— Rapaz eles inventaram essa histdria desse tal de quilombo pro Talhado
mais eu ndo acredito nisso nao.

Seu Damido, o que o senhor acha desse reconhecimento?
— N&o ha uns dois anos pra ca ta batizado por guilombo mais que 14 0 nome
da comunidade & Talhado. Tem muita gente daqui que num que ser do
Talhade ndo, o caba perguntar de onde &, ndo, num sei onde ¢ o Talhado
néo, conhego ndo. Sendo tudo de ta. Tém muitos daqui.

E o senhor acha esse reconhecimento importante?

— De quilombo? E que ta batizado agora num tem mais outro, mas enquanto
0 povo num se acostumar tem sempre chama ¢ Talhado né? Inventaram
esse tal desse quilombo, mas, disse que la teve indio teve tudo mas, num ¢é
do meu conhecimento ndo. Eu nasci, faz 63 anos que eu nasci ia e me criei
€ nunca vi esse negocio de Indio la ndo. Os indio de 1& & os caba bébedor
muito de cachaca. Se for pra tomar cachaga tem uns caba la. £ os indio que
tem 14.

O senhor ja ouviu falar sobre o que & um quilombo?
— Num entendo esse negobcio ndo. Eu num sei lhe informar esse negécio de
quilombo, o que é que significa ndo, num sabe? Esse povo de fora € que
inventaram esse negécio de quiombo pro Talhado um lugar dos indio, ai
num sei de que, ai inventaram issc. Mas, sei n3o.

Este bairro recebeu uma certiddo de quilombo urbano, o senhor esta
sabendo disto?
~ Rapaz eles inventaram isso aqui, mas, num sei como & nao.

Mas ja receberam a certidao?

— Mas, & perdido, 0 povo nao considera isso e, é perdido esse negocio de
quilombo pra l4 e o caba da a certiddo de quilombo. Que nem fa esse chéo
ai, a conversa que tem que nesse outro campo eles vem tirando tudo, o
DNOCS, vem arrancado tudo, entendeu? E acha gque ai vai ser arrancado
também, porque diz que ai & do quilombo. Mas tem tanta gente que num ¢
nem aderente do quilombo e ta ai com chéo de casa, levantando uma casa.
Eu mesmo sou do quilombo e nao tive coragem de entrar ai porque eu num
gosto de tomar nada de ninguem. (DAMIAO DA SILVA)
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Isto o qué o Talhado agora tem que ser — partindo do que sempre se
pensaram e a partir do que comegam a se repensar —, e aquilo que o Talhado
tem e que o particulariza, tem se mesclado com a maneira que os “de fora” os
véem e a partir desta mescla, dessa interagdo, a qual ndo apaga as fronteiras
entre eles e noés, vem se reelaborando a identidade deles, agora como uma
identidade étnica atribuida e auto-atribuida. O conte(do para isto, repito, tanto
vem de dentro, como é trazido pelos “de fora®, numa relagdo que cruza
fronteiras sociais, mas as conservam.

Quando Terezinha da Nébrega afirma que o Talhado é um quilombo
para dar a ele uma condi¢do de direitos, esta realizando uma nominacao que
antecipa e que precede a uma nomeac¢do. Ha poucos paragrafos atras pedi
emprestadas as palavras de Bourdieu para explicar como a nominag¢éo, por
aquilo que anuncia, se torna uma profecia bem sucedida: ela € na verdade uma
previsdo bem fundamentada, ela descreve antecipadamente aquilo que esta
por acontecer. Terezinha da Nébrega nac esta nomeando o Talhado, mas o
requerimento que fez & FCP redundou na certiddo emitida por esta instituigdo.
A FCP, sendo um 6rgédo do Estado, € quem realiza a nomeagéao do Talhado.

4.2. NOMEAGAO

A partir de 16 de abril de 2004 e de 20 de junho de 2005, a Comunidade
Quilombo de Serra do Talhado e a Comunidade Urbana de Serra do Tathado,
respectivamente, foram nomeadas pelo Estado como Comunidades
Remanescentes dos Quilombos. A sua existéncia factual torna-se nestes
momentos uma existéncia de direito; reverte-se, pois, a situacéo resumida por
Linduarte Noronha ao final de Aruanda (1960). (...) isolado e pobre (...)
. Talhado & um estado social a parte do pais. Existe fisiograficamente, inexiste
no ambito das instituigdes. Aceitando-se a data de sua fundag¢do como sendo o
ano de 1860, esta comunidade esperou 144 anos para ter sua existéncia
reconhecida pelo Estado. Em que implica aquela nomeacao e o que significa,
agora, a existéncia do Talhado no “ambito das instituigdes”?

Elucida-nos Pierre Bourdieu que uma sentenga emitida pelo poder
estatal, o poder consensual e legalmente instituido, atraves do:
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Veredicto do juiz (...) a respeito de coisas ou de pessoas ao proclamar
publicamente o0 que elas sdo na verdade, pertence a classe dos acfos de
nomeagédo ou de instituigdo (...); ele representa a forma por exceléncia da
palavra autorizada, enunciada em nome de todos e perante todos: estes
enunciados performativos, enquanto juizos de atribuicdo formulados
publicamente por agentes gue actuam como mandatarios autorizados de
uma colectividade e constituidos assim em modelos de todos os actos de
categorizagao (...), s8o actos magicos que s3o bem sucedidos porque estao
a altura de se fazerem reconhecer universalmente, portanto, de conseguir
que hinguém possa recusar ou ignorar o ponto de vista, a viséo que eles
imp&em.

O direito consagra a ordem estabelecida aoc consagrar uma visdo desta
ordem que & uma visdo do Estado, garantida pelo Estado. (BOURDIEU,
2004, P.238-237)

No caso do Talhado quem agora o chama de guifombo € o Estado que,
com isso, reconhece sua existéncia e os seus direitos, também instituidos pelo
Estado e outorgados através da nomeacdo. A recomposicido da identidade
quilombola do Talhado, que teve inicio através da relacdo deste com a
sociedade envolvente, se torna ainda mais complexa com a entrada do Estado
neste campo, ou como analisa Arruti (2008, p. 335) “é instituido o Direito e o
seu garantidor, o Estado, detentor da palavra autorizada por exceléncia”.

A presenca do Estado, a afirmacéo por este dos direitos do Talhado e de
sua condigdo legal de quilombo no sentido contempordneo deste termo
deveriam fazer, como explica Bourdieu, com gue ninguém recusasse a
situacio legalizada pelo Estado. Ora, em Santa Luzia, depois de pouco mais
de quatro décadas se afirmando, ou ao menos aventando, a possibilidade da
origem quilombola do Talhado, coloca-se em dlvida essa identidade tantas
vezes nominada. Os canais através dos quais se chegou a sua nhomeagéo e 0
garantidor desta tém sua autoridade contestada.

Nao, Bourdieu ndo esta errado. Depois desta sua explicagdo acima
transcrita, esclarece ele que, ainda que parega nao concordar com a realidade,
sua analise permite sim a compreensio exata do poder simbélico. Lembra ele
que, para Montesquieu, se a sociedade néo é transformada por decreto, da

mesma forma a consciéncia social sobre

A eficacia dos actos juridicos n3o deve levar a ignorar ou negar aquilo que
faz a eficacia propria da regra, do regulamento e da lei. a justa reagéo
contra o juridismo, gue leva a restituir ao seu lugar, na explicagio das
praticas, as disposicSes constitutivas do habitus, ndo implica de forma
alguma pdr entre parénteses o efeito propric da regra explicitamente
anunciada, (BOURDIEU, 2004, p. 239)
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Pois bem, as relagbes interétnicas em Santa Luzia ndo foram
transformadas por decreto, no sentido de se eliminar as tensdes ou as
discriminagbes que comportam; exatamente porque ocorreu uma reagéo contra
os atos juridicos do Estado, uma reagdo ao direito enunciado. O Talhado
continua sendo contestado, ou melhor, os direitos do Talhado ndo s&o
admitidos. Mas o Estado ndo garante estes direitos? Bem, o “outro lado”
também €& nomeado pelo Estado. Temos agora um campo constituido por
instituicbes com direitos reconhecidos, mas conflitantes, a nomeagdo nao
anulou o conflito entre os negros do Talhado e a sociedade envolvente. Na
perspectiva de Simmel (1983, p. 122) “admite-se que o conflito modifique
grupos de interesse”, mas esta mudanga nao suprime o conflito, alids, nesta
perspectiva é ele que confere dindmica a sociedade.

Vista parcial do Galpao. No centro da foto, o forno.
Ao fundo, parte da éarea reivindicada pela comunidade, (2007).

Até o auto-reconhecimento este foi um conflto camuflado, pois o
Talhado, no alto da serra tinha o seu lugar. Ninguém queria o lugar do Talhado
e nem aqueles deste lugar reivindicavam alguma coisa na cidade. Apés a

nomeacao pelo Estado o Talhado péde, finalmente, reivindicar seus direitos, e
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o fez. Neste momento, aqueles que aprovaram o requerimento para a
identificagdo daquela comunidade como remanescente das comunidades dos
quilombos, passaram a contestar esta identidade.

O que é um quilombo? Quem disse mesmo que eles eram quilombolas?
Linduarte Noronha? Quem mais? O GCNZP nem sequer é lembrado. Mas as
histérias (feitas pelos ndo quilombolas) nao levantavam a possibilidade de eles
serem quilombolas, historias, alias, utilizadas para que se realizasse o auto-
reconhecimento? Histérias podem ser recontadas. E preciso “confirmar” essas
historias. E € assim que segmentos do Estado e da sociedade de Santa Luzia
partem para a contestacdo da identidade quilombola do Talhado. E me
pergunto se quem contesta esta identidade pensa que pode anular a certidao
conferida pela FCP e, com isso, reverter a situagdo para o momento anterior a
ela, e com isso anular todas as pretensdes de direitos do Talhado.

OLHARES ACADEMICOS SOBRE O TALHADO

No ano de 2007 o historiador, e também vereador, Joselito da Nébrega
defende uma dissertacdo na qual contesta a identidade quilombola do Talhado.
Uma das fontes analisadas para afirmar que a etnicidade quilombola e o
discurso que a sustenta foram construidos e impostos de fora sdo dois
trabalhos académicos escritos sobre o Talhado — o de Cavalcanti (1975) e o de
Santos (1998). Outra fonte € o filme de Linduarte Noronha (1960). Seu
argumento principal € que nem na meméria dos atuais membros do Talhado e
nem em referéncias histéricas documentais existe alguma mencdo a um
passado quilombola.

Afirma Nobrega que “internamente, o reconhecimento é individualizado,
e cada um se posiciona sobre o assunto de forma estratégica, conforme as
circunstancias e conveniéncias” (2007, p. 140). Também considera que — e isto
baseado, como ele mesmo diz, no conceito de identidade étnica de Barth — a
identidade quilombola deles nao é produto de um “processo interno e externo”,
porque mesmo identificado de fora, internamente o grupo, em sua fotalidade
nao se diz quilombola. Como todos nédo se identificam como quilombo, entéo,
nao seria quilombo. Para Nébrega (idem), o Talhado assumiu esse discurso
quilombola porque “aderiu (de forma estratégica) motivado pela politizagéo do

| 1RACIRIRTINTROAIRC |
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movimento negro contemporaneo e pela expectativa de poder usufruir das
politicas publicas de a¢des afirmativas do governo Lula”.

Nobrega, mesmo recorrendo a Barth, ficou a um passo da compreensio
que a identidade (a étnica inclusive) é sim um instrumento usado
estrategicamente pelos individuos de um grupo, como diz o ainda sempre atual
Max Weber "a comunhdo étnica (...) ndo constitui em si mesma uma
comunidade, mas apenas um elemento que facilita relagbes comunitarias.
Fomenta relagbes comunitarias de natureza mais diversas, mas, sobretudo,
conforme ensina a experiéncia, as politicas”; e que o0 processo no qual ela é
gerada, € iniciativa dos de fora. E louvavel a pesquisa realizada por ele mas,
como argumentei anteriormente, é provavel que sua imersao nesta questao
gue tanto polariza a atengdo e os interesses da sociedade de Santa Luzia
tenha levado-o a considerar este processo como sendo de mao dnica, bem
como a esquecer que quem ele chama “de fora” é a prépria sociedade desta
cidade.

Os trabalhos que Nébrega analisa e que, estranhamente, considera a
base da construcéo dos discursos quilombolas, sdo obras que n&o consideram
o Talhado um quilombo. Digo estranhamente, porque ele, além de analisa-los,
também entrevistou seus autores e concluiu e que estes ndo constataram um
passado quilombola do Talhado.

A dissertacdo de Josefa Salete Barbosa Cavalcanti Talhado, um
estudo de organizagido social e politica (1975), é considerado um estudo
pioneiro a respeito de comunidades rurais negras. E nele que é descrita e
analisada, pela primeira vez, a partir de uma visdo socio-antropoldgica, a
comunidade do Talhado. A proposta de Cavalcanti (1975, p. 1) é “demonstrar
como um grupo de individuos, vivendo em condigbes de semi-isolamento,
consegue resolver problemas de organizag&o social e subsisténcia, garantindo
sua unidade e continuidade”.

Apresenta aspectos relevantes do grupo, como o parentesco, pelo qual
ele se organiza socialmente, e a posse da terra, que sustenta as relagbes
sociais. Descreve a organizagdo econdmica desta comunidade e como
garantem sua subsisténcia. Mostra, também, as relaces politicas, internas e

externas, do Talhado.
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O Talhado que Cavalcanti (1975, p. 69-70) observou, levam-na a
concluir que este pode ser considerado uma comunidade camponesa.
Comunidade que & estigmatizada e desacreditada perante as comunidades
circunvizinhas. Pressupde Cavalcanti que o seu semi-isolamento foi o recurso
encontrado pelo grupo “para viver livre das pressdes do branco”.

Ainda de acordo com suas observagbes, Cavalcanti (idem) nos diz que,
para os talhadinos, ao lado das relagdes de parentesco, “a propriedade da terra
se constitui em um aspecto dos mais relevantes para a manutencao da unidade
do grupo”. Ao lado da terra, constata Cavalcanti, a ceramica, além de refletir a
estrutura social, e outro importante recurso para garantir a continuidade desta
comunidade.

Além disso, ao notar um incipiente e constante deslocamento de seus
habitantes para se fixarem na cidade, Cavalcanti considerou que seria possivel
que estes novos contactos que os membros do Talhado comegavam a

sedimentar mais firmemente com a sociedade envolvente, os levassem,

A urna participacdo mais efetiva com o mundo exterior. A forma pela qual
isto ocorrera dependera das possibilidades de escolha dos individuos, isto é,
da capacidade com que desenvolvam ©0s mecanismos para reter o
patriménio da terra e os individuos no grupo. Se esses ndo forem
eficientemente manipulados, fatalmente desaparecera a base fisica que
sustenta as relagbes sociais entre os individuos, o que levara,
consegilentemente, a uma re-organizagéo do grupo. (CAVALCANTI, 1975,

p. 71)

Antes de encerrar sua dissertagdo com este vislumbre do futuro, que
hoje sabemos, em grande parte é realidade, Cavalcanti (1975, p. 69} faz uma
rapida mengao a uma incerta origem do grupo em °“milicias de grandes
proprietarios rurais” ou ainda que ele pudesse ser “oriundo de antigos
quilombos”. Esta & a Gnica mengdo a nogédo de quilombo expressa em todo
este trabalho de Josefa Salete Cavalcanti.

Apesar desta mengao rapida, Cavalcanti ndo considera seriamente em
nenhum momento esta possibilidade, mesmo porque sua dissertagdo nao se
propde a abordar a comunidade sob este aspecto. E quando aborda a origem
da comunidade, o faz rapidamente apenas para contextualiza-la
historicamente. Destarte, estes sdo os motivos pelos quais considero estranho

que o trabalho de Cavalcanti possa servir para construir um dito “discurso
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quilombola®. Claro estd que se pode utilizar qualquer obra, mesmo que
indevidamente, para apoiar qualquer argumento, ainda que a custo de falsear a
intencao original daguela.

No contexto de producdo de sua pesquisa ndo havia sentido em
associar o grupo a uma suposta condigdo quilombola. Ao contrario, na tradicao
dos trabalhos sociolégicos e antropolégicos da época, o Talhado revelou-se
como absolutamente adequado a investiga¢do da condicdo camponesa. Por
isso mesmo fez-se um cuidadoso estudo etnografico de uma comunidade rural
negra. O que nos permite questionar o que leva um historiador a reivindicar o
uso de categorias desiocadas de seu contexto historico: quilombola,
remanescente, quilombo. Estes sao termos ressemantizados em um processo
histérico. Mais uma vez é preciso lembrar e recomendar a leitura da brilhante
discussao construida por Almeida (2002).

José Vandilo dos Santos também escreveu uma dissertacao a respeito
do Talhado, defendida em 1998, esta obra teve como objetivo analisar a
identidade étnica do Talhado, partindo da idéia que esta & construida a partir
das tensdes sociais estabelecidas entre os componentes do Talhado e os de
Santa Luzia. Santos, em sua pesquisa realizada mais de vinte anos apés
aquela feita por Cavalcanti, encontra ja consolidada aquela tendéncia de
migracdo dos moradores do Talhado do meio rural para o meio urbano.

A territorialidade, em fungao desta realidade de movimentag¢ao espacial;
0 parentesco, através da memoéria que remete o grupo a um ancestral comum;
e a questdo racial pelo estigma e pela discriminacdo que sofrem, séo os
elementos apontados por Santos a partir dos quais o Talhado estaria
construindo uma identidade étnica.

Mas se Cavalcanti vislumbra uma comunidade em busca de novas
perspectivas na cidade; Santos detecta o projeto desta mesma comunidade de
retornar ao seu lugar de origem. Ao encontrar um membro da Irmandade do
Rosario que tem o projeto de criar uma consciéncia negra que congregue todos
negros da regido, nos moldes do movimento negro da Bahia, Santos percebe o
que Cavalcanti percebeu; o mesmo que outros que la estiveram também
notaram; aquilo que eu, assim como estes, também observei: os negros do

Talhado nao sao discriminados apenas por serem negros, séo discriminados
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porque sdo do Talhado. Ser negro da Pitombeira parece ndo ter uma
conotagéo tio negativa como ser negro do Tathado®.

A demarcacao acentuada de fronteiras e locais de origem faz com que,
apesar de terem uma origem que parece apontar para ancestrais comuns e
uma relagéo de parentesco através de casamentos que ao longo dos tempos
vém se realizando entre seus membros, os moradores originarios da
Pitombeira e aqueles originarios do Talhado se vejam como diferentes e que,
por isso mesmo, mantenham projetos diferentes.

Comparando as narrativas de membros da Pitombeira com aquelas de
moradores do Talhado, Santos percebeu gue o projeto de criagdo de uma
consciéncia negra para unir os negros da regido tinha pouca probabilidade de
sucesso, e hdo apenas pela separagéao entre as duas comunidades, mas por
projetos diferentes e pela auséncia, nos do Talhado, de uma “consciéncia de
raga”.

No momento da realizagdo de sua pesquisa Santos (1998, p.123)
encontrou, na cidade, um grupo gue nao se reorganizou neste meio, segundo o
modelo que seguia no meio rural, como descrito por Cavalcanti; por este motivo
estariam, na época, fazendo acordos com liderangas da cidade para
retornarem ao alto da serra, onde, através de uma cooperativa, teriam
condigbes de construir uma vida melhor. De acordo com Santos o processo de
reconstrucao da identidade do Talhado estava,

Apoiado na meméria de um passado em que a comunidade viveu isolada
com todos os seus membros. E o projeto [de retorno] esta baseado nesta
memoria. Nao ha sinais de que o projeto do Talhado aponte para a
reconstrucao com elementos noves, camo € o caso do projeto dos membros
da Irmandade do Roséario, por que eles ndo tém uma memdoria ancestral gue
os situe na Africa, como & o caso do movimento baiano. A localidade é a
marca mais forte do grupo do Talhado e seu projeto esta preso a ela, hada
impede, porem, que na proxima década eles tenham adquirido uma
consciéncia de raga. O que prevalece, no entanto, € uma consciéncia etnica.
(SANTOS, 1988, p. 123)

%9 pesquisas em andamento, efetuadas por Eulalia Bezerra de Araljo e Jordania de Aratjo Souza,
respectivamente no bairro de Sdo Sebastido, o Monte, sobre o auto-reconhecimento deste em tramitagio
na FCP; e sobre parentesco e territorialidade na Pitombeira, poderao responder com mais seguranga esta
observaco.
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Na obra de Cavalcanti o Talhado é analisado a partir de sua condigdo de
comunidade rural que garante sua unidade e continuidade através de sua
organizagao social e politica. Na de Santos & analisada sua identidade étnica, a
partir da qual ele tentava se reestruturar socialmente. Sem elementos novos,
como a consciéncia de raca, que sustentassem sua unidade de grupo no novo
ambiente, acalentou o projeto de retorno as origens e ao antigo territério, marca
de sua identidade.

Uma meméria quilombola possivelmente nao era nem remotamente
referida quando da pesquisa de Josefa Salete Cavalcanti, sendo, certamente
teria dado mais atencao a ela. No contexto da produgéo de sua pesquisa nao
havia sentido de associar o grupo a uma suposta condigdo quilombola. Ao
contrario, dentro da tradicdo dos trabalhos sociologicos e antropolégicos da
época, o Talhado revelou-se como absolutamente adequado & investigacdo da
condigao camponesa. Por este motivo € que Cavalcanti realizou um estudo a
respeito de uma comunidade rural negra. A par disto, ndo ha como ndo
questionar o que leva um historiador a reivindicar a utilizagdo de categorias —
quilombo, remanescentes de quilombos - deslocadas de seu contexto
historico. Estes termos vieram a ser ressemantizados em um processo histérico
(a este respeito, ver a brilhante discussao realizada por Almeida, 2002). Na
época que Vandilo dos Santos realiza sua pesquisa a memoria que orienta a
identidade do grupo ainda € a de uma comunidade rural; e, também ele, nao
cogita de uma memoria, € menos ainda, de uma identidade quilombola. A falta
de expressividade deste tema na época e a conseqiente falta de significado
para a comunidade e para o meio académico levam Santos (1998, p. 35-38) a
tangenciar a questdo quilombola hoje tdo presente no Talhado, mas sem
cogitar de sua futura importancia.

Referindo-se a uma antiga reportagem sobre o Talhado, afirma que,
baseado na parte informativa desta “de fato, os negros da Serra do Talhado
sao restos de um antigo quilombo”. E acrescenta gue é adequado afirmar “que
a hipétese do jornalista & rejeitada pelo povo do Talhado, como também nosso
estudo que néo se propde a verificar se a comunidade se trata de um quilombo
ou nao, apenas apresentamos algumas semelhancas”.

Sao estes dois trabalhos que Noébrega diz que ajudaram a construir o

discurso quilombola apresentado pelo Talhado — discurso que néo teria sido



186

construido por seus membros, mas sim dado a eles, e que tal qual papagaios
bem adestrados, eles hoje o repetem em troca dos beneficios das politicas
sociais do Governo Federal. Aqui € de lamentar a representacdo que se faz
dos membros desta comunidade; ao mesmo tempo que sio vistos como uma
massa passiva, moldavel a vontade alheia; seriam, simultaneamente,
interesseiros e calculistas.

Quanto aos trabalhos de Cavalcanti e Santos, acredito que é possivel,
sim, que se tenham utilizado deles para tanto. Pessoalmente adoro aquela
compara¢do que se faz de livros (obras escritas) como sendo iguais aos
nossos filhos, sdo criados por nds, mas quando ganham o mundo adquirem
vida prépria e sao apropriados pelos outros. Neste caso, penso o Talhado e as
referidas obras como sendo os filhos. Mas até onde alguém pode se apropriar

deles? E preciso lembrar, também, que eles tém vida propria!
O TALHADO POR SI; E O ESTADO, POR QUEM?

Para Bourdieu (2004, p. 238), é tal a eficacia de enunciagao criadora dos
atos simbdlicos que “ao consagrar aquilo que enuncia, o coloca num grau de
existéncia superior, plenamente realizado, que é o da instituicao instituida”. Tal
e qual esta citagdo € feita por Arruti (2008, p. 338). Com ela procura
demonstrar que a categoria “remanescente de quilombos” é um exemplo de
como o poder simbdlico detido pelo Estado pode recriar aquilo que nomeia. E

também considera Arruti, que ela

E um exemplo, em um sentido contrario e complementar a este, de como
tais criagbes, por estarem fundamentadas no campo pratico-discursivo do
Direito, dependem de um universo de intérpretes que ultrapassa em muito o
campo de agio do préprio Estado, abrindo-se a um largo circulo de agentes
que, ao disputarem uma determinada leitura da lei, moldam a realidade ao
moldarem o direito. (ARRUTI, 2004, p. 238)

A nomeacio do Talhado e o reconhecimento de seus direitos pelo
Estado deveriam ser acatados pela sociedade, mas isto nao implica que assim
seja. Ja dizia Lewis Carrol que “se assim foi, assim pdde ser; se assim fosse,

assim poderia ser; porém como nao &, ndo é. Isso é logica”.
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A sociedade envolvente interpretou o Talhado como um quilombo;
contou a sua histérta como sendo ele um quilombo; nomeou-o quilombo; deu
fnicio ao processo que o reconheceu como quilombo. Agora ele se acha
quilombo; agora ele quer contar a sua historia; agora ele quer os seus direitos
de quilombo. Note-se que nesta situacdo ha coeréncia de percepcio e acéo,
em alguns momentos e situagdes.

Para deslegitimar o Talhado como quilombo, e assim negar seus direitos
como tal, se diz que sua legitimidade esta baseada em ‘“livros apdcrifos” e
procura se instituir uma nova exegese capaz de anular seus direitos. Dizem
que o Estado garante o direito, mas n&o garante que ele seja usufruido. Como
diz Arruti, aquilo que o Estado nomeia depende de intérpretes que disputam
posicbes e tentam moldar a realidade moldando o direito.

O Talhado nao sabe porque nao se efetivam as politicas plblicas as
quais ele tem direito. Mas eles comeg¢am a perceber que se ndo tomarem a
frente de suas reivindicagdes as coisas ndo vao mudar para eles. O que pode
fazer? O que devem fazer? Como fazer? Quem deve fazer? Sac as questdes
que pessoas como Céu, Gilvaneide, Da Guia e Titico, sabem que tém que
responder e ja sabem ou desconfiam das respostas adequadas. Mas 0 seu
cacife para este jogo ainda é pequeno, mas € com ele que tém que jogar.

Eles s&o alguns dos agentes nesse campo de relagbes e disputas inter-
étnicas. Cada qual com suas interpretagdes; cada qual tentando moldar a
realidade moldando o direito. Este campo de agentes em disputa se perfilou
para uma batalha na luta por estes direitos.

No dia 6 de margo de 2009 ocorreu na Camara Municipal de Vereadores
de Santa Luzia uma sessao especial convocada pelo vereador e presidente do
Sindicato de Trabalhadores Rurais de Santa Luzia, Bivar Duda. Nesta sesséo
foi debatido o laudo realizado pela antropdloga do INCRA Maria Ester Pereira
Fortes (2008) para demarcar o territérioc do Talhado urbano.

No ano de 2007, terrenos vizinhos as casas dos membros do Talhado,
na area quilombola do Bairro Sao José, auto-reconhecida pela FCP, comegou
a ser invadida por nao-quilombolas que deram inicio a construgédo de algumas
residéncias. Esta area pertencente ao DNOCS ¢é ocupada pelos quilombolas,
por rendeiros, e por outras pessoas nao-quilombolas que ha muito tempo ja

residiam no bairro. Mas com o auto-reconhecimento, parte dessa area passou
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a ser reivindicada pela comunidade do Talhado por considerarem-na
necessaria ao seu sustento. isto gerou uma grande tensdo em Santa Luzia.

O debate foi conduzido pelo vereador Joselito da Nobrega juntamente
com o vereador Bivar Duda. A Camara de Vereadores estava literalmente
tomada pelos pequenos agricultores que estavam tendo uma parte de suas
terras reivindicadas pela comunidade do Talhado.

Avisado que aconteceria essa sessao especial, sai de Campina Grande
no comeco da tarde do mesmo dia. Quando sai da casa que estava hospedado
para ir até a Camara de Vereadores, o fiz embaixo de uma tempestade, a qual
ndo diminuiu nem um pouco a temperatura € nem o clima da sessdo. Quando
entramos, Aderivaido da Nébrega e eu encontramos lugares vagos na segunda
fila. Sentei na peniiltima cadeira antes da que estava encostada na parede,
nesta quem estava sentada era Maria do Céu (Céu), a presidente da
Associagio das Louceiras, que estava ali como representante da comunidade.
Apenas ela, sozinha junto a parede como quem queria escapar dos olhares e
do clima de hostilidade.

Como representantes do INCRA se fizeram presentes as antropodlogas
Ester Fortes e Fernanda Lucchesi. O DNOCS tinha como representantes o seu
diretor estadual e a gerente local; a presenga destes se explica pelo fato de as
terras ocupadas pelos posseiros pertencerem a este 6rgdo. Também cidadaos
de Santa Luzia se fizeram presentes para dar sua opinido.

A pequena sala deste novo prédio da Camara de Vereadores, uma casa
remodelada, localizada entre antigas casas contiguas a parte anterior da Igreja
Matriz, comporta, aproximadamente, 50 pessoas sentadas. Todos os lugares
gstavam ocupados. Em pé, na area de transito entre a entrada e as mesas dos
vereadores, ao lado do plenario ou sentados em uma escadaria de dois lances
que da acesso ao primeiro andar, espathavam-se mais umas vinte pessoas. No
saguao, que esta separado da assembléia por uma parede sem porta e do qual
é possivel ouvir claramente a sessdo, encontravam-se mais umas dez
pessoas.

O que se encenava ai era uma pega cujo roteiro, alguns pareciam
conhecer e achar que tinham forga para impor. Porém, em cena, existiam
papéis e atores que aparentemente foram esquecidos e colocados como

platéia passiva.
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O que estava em jogo, para Bivar Duda, entre outras coisas, era o seu
prestigio como presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais. Ele tinha
que defender os posseiros, mesmo sendg contra os quilombolas que sao,
também, seus eleitores, além de serem do mesmo modo, alguns, pequenos
agricultores, outros, trabalhadores rurais. Ele foi pressionado pelos posseiros a
tomar partido em defesa destes, e ainda que tenha acordos politicos com o
Talhado, tomou, sim, o partido daqueles.

Para o presidente da Camara de Vereadores, bem como para a maioria
dos vereadores, a preocupacgao era para que ndo viesse a ocorrer, na pacata
Santa Luzia, enfrentamentos entre posseiros e 0s sem-terras, leia-se
quilombolas, como “vemos diariamente, pela TV, ocorrer Brasil afora. Aqui
somos todos conhecidos uns dos outros e ndo vamos permitir esse tipo de
baderna. Todos sabem que estas terras sempre foram dos posseiros”. Esta
ultima sentenca foi um recado para Céu, a representante do Talhado. Era para
que ela entendesse que aquelas terras nao pertenciam aos quilombolas e eles
ndo tinham nenhum direito sobre elas; que deveriam ficar quietos em seu lugar.
QOutras pessoas da platéia, bem como vereadores, que fizeram uso da palavra,
deram este mesmo “recado” a Céu. No entanto, antes que aparecesse nos
discursos esta separagao entre quilombolas e nao-quilomboilas, foi afirmado
que ali, aqueles que estavam disputando terras eram todos pessoas humildes,
pessoas pobres e por estarem, pois, todos “no mesmo barco”, & que deveria
ser evitado esse confronto. O melhor seria deixar tudo como estava. Os
quilombolas nas casas que ja possuiam; os rendeiros nas terras do DNOCS.

Para os posseiros, era o seu pedacgo de terra ha muitos anos ocupado e
explorado que estava em jogo. Mesmo néo tendo a escritura das terras, eles se
pensam como donos delas, sdo eles que as ocuparam, € é delas que tiram seu
sustento. Seus filhos se consideram herdeiros destas terras. As terras em
questiao pertencem ao DNOCS que administra os trés grandes agudes que
cercam Santa Luzia e por pouco nio a transformam em uma itha.

O DNOCS, sempre cedeu o usc das terras em seu poder ndo apenas
para 0s posseiros gue as cultivam e criam animais nelas; além disso ja viu uma
consideravel area destas suas terras ser ocupada pela expansdo urbana da
cidade. Varios bairros, como & o caso do Sdo José, onde estd o Talhado

urbano, cresceram em direcdo as margens dos agudes do DNOCS. Nesta
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sessdo, o seu diretor estadual invocou direitos antigos e novos, estes, segundo
ele, baseados em resolugdes recentes da Presidéncia da Republica que déo a
este Orgdo um poder total sobre o entomo dos agudes sob sua
responsabilidade em fungéo destes terem sido considerados area de protegao
ambiental. Posicionou-se contra tudo e todos dizendo que ninguém iria decidir
nada sobre as terras que cabe aoc DNOCS administrar. Nem os poderes locais
nem os federais ou estaduais iriam passar por cima das prerrogativas desta
instituicdo. Na verdade estava tentando parecer neutro, quando estava,
também ele, a favor dos posseiros € mandando um recado ao INCRA: vocés
nao podem decidir sobre aquilo que esta sob nossa responsabilidade.

Aos quilombolas, em sua maioria, interessa uma area menor do que
aquela sobre a qual estava se discutindo. Na verdade o que a maioria deles
pediu, individualmente, foi apenas terrenos dentro do bairro Sao José, nos
quais ja construiram ou estao construindo suas casas. Terrenos estes que se
localizam junto as erras ocupadas pelos pequenos agricultores. Segundo
alguns membros do Talhado, com os quais mantive contato depois da sesséo,
apenas um dos quilombolas & que pediu as terras dos posseiros. Alem de um
terreno para fazerem suas residéncias, pedem um local para construirem uma
creche, um lugar para comercializar a louga e alguma area onde possam
desenvolver algum empreendimento que gere renda para a comunidade.

A questdo destas terras foi abordada a partir de conceitos e
procedimentos como ferritério, quilombo, quilombolas, indenizagdo fundiaria,
faudos antropolégicos e area de protegcdo ambiental, sem que aqueles que
deles se utilizaram tivessem uma nogac precisa sobre o que estavam falando.
Em varios momentos deste debate a antropéloga do INCRA, Ester Fortes, teve
que explicar pacientemente o significado destas expressées para os presentes,
que se utilizavam delas conferindo-lhes significados que atendiam apenas ao
interesse préprio de cada um, e sempre contra os interesses do Talhado.
Mesmo o vereador Joselito Nobrega, historiador e autor de uma dissertagdo
sobre o Talhado, confundiu quilombo histérico com quilombo contemporaneo.

Foi questionado o valor das indenizagGes pagas pelo INCRA, alegando-
se que este valor seria pago em titulos da Unido, o que prejudicaria os
rendeiros, que nao receberiam o valor real pelas “suas terras” (?) e teriam em

maos titulos que ninguém queria aceitar como moeda de troca ou pagamento.
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E mais uma vez a antropéloga do INCRA teve que explicar que este ndo era o
procedimento vigente, que quando ocorre este tipo de desapropriagdo, ©
proprietario recebe em dinheiro o valor que as terras possuem, no momento, no
mercado.

Foi lembrado que os do Talhado tinham suas terras no alto da serra,
‘entdo, por que nao ficavam com elas?” Sem raz&o foi argumentado gue o
forno usado pelas louceiras para “queimar” a louga fazia muita fumaca. A este
argumento respondeu Céu, que uma dada padaria também fazia muita fumaca,
que esta fumaca atingia as casas dos quilombolas e gue eles nunca tinham
reclamado; e que a fumagca feita pelo forno das louceiras, por estar nos limites
do bairro ia em dire¢do ao campo. E foi sugerido que se removesse todos os
quilombolas do bairro Sdo José e que fossem instalados, num conjunto
habitacional a ser construido, em um terreno onde havia se localizado um
antigo lixao. Sobre este fato, posteriormente, cuvi o comentario de que esta é
uma imagem bem expressiva, pois nela estao juntos o lixo e a disténcia.

Apesar de serem todos “pobres”, os direitos eram considerados
diferentes. Havia, grosso modo, os direitos do DNOCS; os direitos dos
moradores ndo-quilombolas do Sao José; os direitos dos invasores da area
quilombola (mas esta invasdo nio foi lembrada por nenhum nao-quilombola);
os direitos dos rendeiros € havia claro, os direitos dos guilombolas, mas porgque
n&o exercer os direitos destes no antigo lixdo ou no alto da serra?

Enfim, penso que aqui estdo bem definidos os atores em confronto neste
campo. Esta é mais uma situagéo que considero emblemética das relagdes
entre a comunidade quilombola, a sociedade envolvente e os poderes
constituidos. A concepgdc de quilombo contemporaneo, como constata Arruti
(2008, p.338) “deu tradugédo legal a uma demanda coletiva pela pluralizagéo
dos direitos”.

Cada agente neste campo de disputas vai dar sua interpretagio da
situagio para fazer valer mais o seu direito, e menos o direito do outro. Por
isso, digo, mais que uma identidades, se constroi e disputa, aqui, espagos
sociais e direitos. E o Estado, como se situa nesta disputa?

Quando se fala em Estado nao consigo deixar de lembrar a definicao de

Zaratustra (Nietzsche) falando scbre o novo idolo; declara ele:
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‘Em alguns lugares ainda ha povos e rebanhos, mas ndo entre nos, meus
irmaocs; aqui ha Estados. Estado? O que é isso? Estado chama-se o mais
frio de todos os monstros frios. Friamente também ele mente; & esta mentira
rasteja de sua boca: "Eu, o Estado, sou o pove”. (NIETZSCHE, 1983, p.232)

A declaragdo de Zaratustra & feita com o tom exaltado da profecia. Nada
proféticas e mais analiticas sao as ponderagées de Fredrik Barth a respeito da
relacdo entre o Estado e a etnicidade. Barth (1994, p. 29) reconhece que sua
teoria sobre a etnicidade falha ao ter conferido pouca atengéao ao papel do
Estado. Assim como Bourdieu (2004), considera que o Estado pode
providenciar um “campo de bens publicos que podera distribuir a certas
categorias de pessoas ou deixa-lo aberto a competigbes”. E ainda, que cada

vez mais assistimos

Novos grupos a organizarem-se € a exigir acesscs e direitos nestes
mesmos Estados e, ainda mais recentemente, Estados a agir através de
procedimentos administrativos e a seleccionar refugiados de campos
distantes ou impondo quotas anuais de acesso.. (...) Desta forma, os
Estados modemos geram, muitas vezes, distingdes categoriais no campe de
variagdo cultural continua e, coma tal, os tipos de grupo que, de acordo com
a teoria mais restrita, sdo supostamente contrarios a estas estruturas
estatais. (BARTH, 1994, p. 29)

A partir das observacgdes por mim realizadas e dos relatos e analises da
antropéloga do INCRA, Maria Ester Pereira Fortes, (2008 e web, s.d.), acredito
gue o Estado é mais um ator no cenario destas relagdes inter-étnicas. Mas nao
se limita a ser um ator, ele &, também, diretor, roteirista, produtor, pois neste
cenario esta em jogo, como diz Bourdieu (2004, p. 236), “o monopdlio do poder
de impor o principio universalmente reconhecido de conhecimento do mundo
social, 0 nomos como principio universal de visdo e de divisio (...), portanto, de
distribuigdo legitima”. Desta forma, fiquei satisfeito em ver que minha
percepgéo ndo destoa da analise de Barth que, também, vé o Estado como um
ator. Segundo ele, se relacionarmos as politicas dos Estados com o ntcleo

produtor destas politicas, poderemos, entéo,

Apresentar o poder representado pelo Estado como um terceiro agente que
pode ser nomeado no processo da construgdo de fronteiras entre grupos,
em vez de confundirmos © regime, os seus poderes e interesses, com os
conceitos menos claros de Estado e Nagao. Regimes diferentes requerem
condigbes muito diferentes para a sua perpetuacio, bem como agendas
igualmente diferentes, e portanto, como actores seguirdo politicas distintas
em relagho a categorias e movimentos étnicos nas populagbes que
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procuram controlar. A gestdo da identidade, a formacio da comunidade
étnica, as leis e as politicas publicas, as medidas e os interesses dos
regimes, bem comc os processos globais, fundem-se e formam um
complexo campo de politicas e processos culturais. (BARTH, 1994, p. 30)

Que roteiro segue, que papel desempenha? Segundo a analise acima
citada, isto vai depender das relagbes mantidas com as categorias e
movimentos étnicos com os quais estiver atuando. Este € mais um aspecto do
campo que para ser compreendido necessita de um estudo e uma analise mais
acurada, ou seja, € mais um aspecto deste complexo campo de relagbes
sociais que pode se constituir em um possivel caminho a ser abordado em
estudos posteriores.

Mas ainda sobre a posigdo do Estado neste caso especifico, querc
lembrar que Maria Ester Fortes, a antropéloga do INCRA encarregada do
Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitacao (RTDI) do territério da
Comunidade Urbana de Serra do Talhado, presente nesta sessdo da Camara,
conta com mais detalhes este episddio, seus atores, bem como outros
indiretamente presentes e do que aconteceu depois deste ato em um artigo,
que recomendo a leitura, ao qual ela nomeou, digo, deu o fitulo, que considero
muifo sugestivo, de O Estado contra a sociedade? Impasses em um
processo de regularizagao territorial Quilombola (2009), no qual podemos ver,
através das ag¢des do INCRA nesta questado, a ambigua posi¢do do Estado.

Antes de findar esta sessdc na Camara de Vereadores, algumas
pessoas temiam pela integridade fisica de Maria do Céu na saida desta casa.
Tinham medo que alguns dos que participaram desta sess&o, em especial 0s
posseiros efou familiares e simpatizantes destes partissem para a agressao
fisica. Felizmente nada ocorreu; & fora alguns poucos conhecidos, solidarios
com sua causa, esperavam por ela e a acompanharam até sua residéncia no

bairro Sdo José.

Diante deles estava inteiro 0 Mundo
Para seu gosto habitagdo tomarem,
E tinham por seu guia a Providéncia.

Dando-se as mé&os, os pais da humana prole,
Vagarosos la vdo com passo errante
Afastando-se do éden solitérios. (MILTON, 2003, p.467)
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Nominado, nomeado e auto-definido. Assim, neste cenario e nesta
complexa relagdo, num longo processo de nominagdo e nomeagdo, do
pejorativo “negros do Talhado” ao valorizado “quilombolas”, tentando se moldar

como molda o barro, € que esta comunidade talha a sua identidade étnica.

Moldando o barro.

[PCG RRLIOTECATSC]
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Foi pedido aos moradores do Talhado, em vdrias ocasides, que
recuperassem a memoria de seus ancestrais como ex-escravos ou a meméria
dos mais velhos a respeito de histdrias sobre um suposto passado quilombola,
para justificar a Certidao de Auto-reconhecimento emitida pela FCP que afirma
que a Comunidade Quilombo de Serra do Talhado €& remanescente das
comunidades dos quilombos.

Foi pedido, depois, a Maria do Céu, que escrevesse a histéria de sua
vida, e ela o fez sentada em baixo de uma arvore em algumas poucas folhas
de caderno, para que outra Certiddo de Auto-reconhecimento fosse emitida
pela mesma Fundagao reconhecendo, desta vez, a Comunidade Urbana de
Serra do Talhado como remanescente das comunidades de quilombos.

Quando comecei a conviver com a comunidade, também quis conhecer
as historias que ficaram em suas memorias e descobri, surpresc, que nao
costuma contar muitas historias, nem para eles mesmos e se esforgam, alguns,
para atender ao nosso anseio de histdrias; muitas destas histérias ja
considerando um possivel passado de negros quilombolas.

Tentei fazer comigo este exercicio de recuperar o passado,
constantemente pedido a eles. E perguntei a minha memoria quando passei a
me interessar pelas questdes étnicas ou pela questdo quilombola. Lembrei das
aulas de Etnologia Brasileira. Sim, foi ali que nasceu meu interesse pelo que
agora pesquiso. Mas, depois, veio outra lembranga de um momento em campo
pesguisando scbre religiosidade e reconsiderei que foi naquele tempo que me
interessei por etnicidade. Mais um depois e outra lembranga me veio a
memadria: € me vi no momento quando, no PET-Antropologia/MEC-SESu, tive
a felicidade de ler sobre os Azande. E outro depois e minha meméaria recuperou
lembrangas de episédios que envolviam situagdes em um tempo que
presenciei e/ou ouvi situagbes e declaragbes preconceituosas contra pessoas
negras.

E agora eu la querendo saber deles suas memorias e a ordem dos fatos.
Bem, ponderando que convivo com um drupo que afirma que aqueles

considerados os “portadores da meméria” ou a perderam ou a guardam a sete
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chaves, acho que consegui ver e ouvir bastante. Ouvi poucas historias, mas
ouvi opinides fortes e significativas. E aquilo que vi, me disse tanto ou mais do
que algumas histérias que apenas pude pressentir que existem e ndo ouvi. Mas
a mesma énfase das opinides fortes, pois vém dela, tem a vida que mostram e
que nao precisam expressar com palavras. A vida que esta la para quem quiser
ver.

O Talhado, atualmente, € uma comunidade que cada vez mais sai de
seu semi-isolamento e, nas suas relagdes sociais, expande suas fronteiras
territoriais, mas principalmente suas fronteiras sociais; o0 que significa criar
relagées em um novo patamar. Ao mesmo tempo, € uma comunidade no alto
da serra que se vé sumindo, 0s seus moradores descem e n&o voltam, suas
casas caem e poucos querem continuar a morar la. Ainda estao numa posi¢ao
socialmante infericrizada, mas com a nova condigao querem positivar sua
identidade.

A identidade quilombola que receberam com desconfianga, sentimento
este que nao se dissipou ainda, passa a ser assumida ostensivamente, pois o
significado interno — valorizagdo do ser negro e da cultura do Talhado - que
conferem a ela, tem permitido a acdo estratégica da comunidade nas suas
tutas por uma posigdo social mais vantajosa. No entanto, ser negro do Talhado
ainda nédo deixou de ser uma realidade a ser superada.

A sua historia de negros e de oprimidos foi o ponto de partida para a
recomposicdo de sua atual identidade; mas agora, na continuagcido deste
processo, passam a positivar esta identidade a partir de uma caracterizagéo
mais favorave!l e que afirma mais ainda suas peculiaridades como comunidade
distinta da sociedade em seu entorno. Por isto fazem questdo marcar sua
cultura com dois ftragos diacriticos que, realmente, tém distinguido a
comunidade: a louca e o forré. E mais do que tragos diacriticos, a louga e ©
forrd se constituem em formas de sustento da comunidade.

A atual expansao e consolidagdo de suas fronteiras territoriais significa a
possibilidade de reorganizag&o desta comunidade, ja que ac descer a serra e
se instalar na cidade, a organizagdo, principalmente politica e econdmica,
sofreu uma consideravel desorganizagao. Encontraram-se em um territério

estranho e hostil, do qual tinham pouco ou nenhum conhecimento das regras
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Embora ndo tenham se rompido os lagos de solidariedade, a comunidade ndo
tinha mais o esteio de um lider € nem a terra que era a referéncia para o seu
sustento material.

Na cidade ainda carecem de liderangas mais expressivas em torno das
quais a comunidade, em todas as suas dimensdes, possa se organizar. Methor
do que dimensdes é dizer setores. Por exemplo, as louceiras tém em Maria do
Céu e na avo desta, D. Rita Preta, figuras que n@o s6 as representam como
uma classe produtora, mas gue lhes dao apoio, também, em assuntos
pessoais. O papel destas mulheres que a cada dia ganha mais destaque, & um
importante ponto que mereceria ser abordado em um estudo particular sobre
género, pois se as mulheres sempre tiveram um papel importante na economia
da comunidade, parece que agora esta condicdo comec¢a a se converter em
papéis de lideranga.

Por outro lado, no gue se refere a representagéo e relagdes politicas, ou
busca de resolugdes para problemas da comunidade, ndao ha ninguém que
assuma um papel de destaque como lider ou representante da comunidade. A
condicdo de quilombolas, no entanto, parece que estd fazendo com que
comecem a se pensar como agentes detentores de direitos; agentes que
precisam se organizar coletivamente para o exercicio desses direitos.

Na serra a organizagéo politica ainda se da nos velhos moldes: ha um
lider que, se ndo manda, ao menos tem influéncia para falar pela comunidade,
representa-la; fazer mediag¢ées,; ajudar. Por outro lado, a economia em vias de
desestruturagdo ainda ndo parece em vias de se reorganizar a ponto de
permitir uma producao que assegure a permanéncia deles em suas terras; nao
com um modo de vida que seja uma alternativa capaz de competir com ©0s
atrativos exercidos pela(s) cidade(s) ou outras areas rurais mais produtivas.

Do mesmo modo que na cidade, é possivel que a identidade quilombola
venha a fornecer um novo modo de relagdes sociais que garantam ao Talhado
um lugar mais favoravel na sociedade. Mas o ainda pequeno contato direto
com instituigbes governamentais ou néo, e a falta de habilidade para negociar
com estas, tem limitado as possibilidades da comunidade ingressar em um
novo patamar, principalmente, econdmico. A posse da terra ndo & mais
suficiente nem para a subsisténcia e nem para a manutengdo das pessoas no
Talhado.
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O sentimento de rejeicao que experimentavam nas poucas vezes que
tinham que conviver com a sociedade envolvente, na cidade tornou-se
cotidiano. Dizem que ainda se sentem rejeitados, ainda olhados com
desconfianga. Apontados com os velhos rétulos de "violentos” e “cachaceiros”.
Acrescidos, agora, dos rétulos de “drogados” e “prostitutas”; dirigidos,
principalmente, aos que moram no Monte. Uma alternativa para aqueles que se
estabeleceram neste bairro, e atras da qual comegam a correr, € o auto-
reconhecimento como comunidade quilombola, que anteriormente tinham
rejeitado.

Repito para dar énfase, que para algumas pessoas do Talhado a
denominac¢ac de quilombo e quilombolas tem possibilitado um sentimento de
valorizag&o e aceitacdo, se nao pela sociedade envolvente, ao menos por parte
daqueles que vém de outros lugares para conhecé-los, encantados pela
imagem que o Talhado tem fora da regido. Isto parece que esta conferindo
algum status social a eles dentro de Santa Luzia; status este com o qual tentam
estabelecer relacdes mais favoraveis.

O projeto de um retorno as terras de origem parece ser apenas uma
utopia — os que tém empreendido esta jornada tém desistido pela dificuldade
de se manterem la encima. Se o auto-reconhecimento os colocou no "ambito
das instituicbes”, ja perceberam que isto na basta para eles. E preciso, como
uma instituicdo de direito, manter rela¢des diretas e proximas com outras
instituicbes para ndo serem, novamente, esquecidos e terem seus direitos
negados como instituicdo social.

Para que se tornem reais as mudanc¢as que almejam € preciso que
digam quem s&o; o que querem; o que podem, e lutem por isto. E necessario
que constituam uma auto-representacdo mais favoravel a eles mesmos, assim
como para os outros. O Talhado, me disseram Gilvaneide e Janaina, com
outras palavras, precisa talhar uma nova imagem e um novo tipo de relagao
com a sociedade envolvente. A intencdo ndo é romper relagdes com Santa
Luzia, pois estdo cientes que a sociedade desta cidade, mesmo com seus
preconceitos, reconhece-os como integrantes dela. “Se a gente nao souber
quem a gente &, como os outros vao saber?”, me guestionam elas.

Cheguei a pensar que estava diante de um caso que Arruti (2006)
explicou através da expressdo “memodria recalcada”. O grupo teria vivido
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situagbes negativas as quais n&o queria mais recuperar para hao
reviver/lembrar o sofrimento, o embarago que elas ainda seriam capazes de
causar no presente. Nao que estes ndo tenham existido. Mas com o tempo
percebi que se o tempo passado tem uma importancia € pelo que ele significa
no presente, no sentido de terem uma histéria estatica, “verdadeira”. Nao
importa o qudo longe a memoria va ao passado buscar lembrangas reais,
inventadas, misturadas. O que importa & o significado que aquilo que se afirma
hoje tem para quem o afirma, nega ou silencia.

N&o mais acredito que o Talhado tenha tido um passado quilombola que
esta recalcado em sua memoéria. Nao descarto uma possivel existéncia desta
circunstancia. Mas as lembrangas que eles tém de quilombo, sac aquelas
ligadas ao auto-reconhecimento € a nominagao do grupo como sendo um
"quilombo pacifico” feita por Linduarte Noronha no documentario Aruanda.

Termos como Quilombo e quilombola passam a ter um significado
manifesto e mais expressivo para eles s6 a partir de sua certificagcdo como
remanescentes das comunidades dos quilombos. Sdo termos para os quais
estdo elaborando significados; entre estes esta o de valorizag&o dos negros e
como sendo uma nova identidade que confere direitos e permite tracar
esfratégias para uma nova dimensdc das relacdes com a sociedade
envolvente. E embora ndo o tenha encontrado mencionado em palavras,
encontrei subentendido em agdes, insights e indagag¢ées que me fizeram. Por
exemplo, em suas atuais reivindicag¢des territoriais ou na percepcéo de que tém
novos direitos.

O Talhado, agora sei, foi nomeado de fora como sendo uma
comunidade quilombola. Os quilombos histéricos nédo seriam aquelas
comunidades de negros formadas antes da aboligdo da escravidao? O Talhado
foi formado em 1860. mas e se suas terras realmente tiverem sido compradas?
Entdo por que comprar terras tdo aridas e tdo escondidas? Quilombo néo ¢
resisténcia a opressao e ao trabalho escravo? O Talhado ainda & resisténcia.
Quilombos eram formados por escravos fugidos e ex-escravos. E se Zé Bento
e Cecilia, bem como os que a eles se juntaram, ndo se ajustassem a estas
condigbes? Podemos dizer que eles e seus descendentes nunca foram
discriminados, oprimidos, que foram tratados sem preconceito, de igual para

igual com a sociedade envolvente? N&o sabemos, principalmente, nio sei! Mas
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duvido muito; e eles também! Mas se nao foram, certamente pelo que significa
quilombo contempordneo, certamente o séo.

Sempre foram, seus membros, nomeados como negros do Talhado e
esta denominagdo era carregada de preconceito. Quando foram chamados de
quilombo entenderam este termo como equivalente ao antigo. Ou seja, a
atribuigdo categorial, como diz Barth, ocorre apenas porque os grupos étnicos,
uma forma de organizagdo social, mantém contatos em suas fronteiras e
estabelecem relagdes nas quais sao forjadas suas identidades étnicas, porque
estas sdo produtos de uma ag¢ao dos grupos externos.

E o Talhado um grupo étnico “construido de fora” como tem sido
defendido no meio académico e até por pessoas do proprio grupo? Sim. Mas é
preciso acrescentar que esta “construgac exdgena” apenas & possivel a partir
de uma “aceita¢do endédgena” desta atribuicdo de comunidade quilombola feita
a eles. E que esta aceitagdo sé estd ocorrendo porque ser quilombola esta
ganhando um significado que & construido por eles. Afribuir e aceitar séo
termos que estabelecem e mantém um processo, neste caso, de uma
identificagdo étnica e de uma relagdo calcada neste tipo de organizagéo social,

a etnicidade.
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ARVORE GENEALOGICA DA FAMILIA DE MARIA JANAINA SILVA DOS SANTOS

(Elaborada pela propria, a partir de orientacGes da pesquisadora Eulilia Bezerra Aradjo)

José Bento (Z¢ Bento) + Cecilia Maria (cizia) LOUCEIRA

19FILHO: Maria José da Conceiciio

2°FILHO: Manoel Saturnino Bento+ Maria José

José Carneiro Saturnino+Maria Balbina (Maria Tambor)

Jodo Carneiro Saturnino Filho+Josefa Camila (seus pais eram do bando de Lampido)

Joana Carneiro dos Santos+Sebastido Braz dos santos

Manoel Divalcir dos Santos + Gilvaneide Ferreira S. Santos

{Manoel Divalcir, ANTIGO PROFESSOR DO TALHADQ)
Maria Janaina Silva dos Santos

32FILHO; Paulina Maria_da Conceicdo

42FILHO: Paulino José Bento + M.2Conceicio (LOUCEIRA)

Joana Balbina [LOUCEIRA) +Francisco Ricarte

Maria Janudrio (LOUCEIRA) +Antonio Janudrio da Silvg (FORASTEIRO)

Damido Janudrio+Maria Rita Ferreira {LOUCEIRA)

Gilvaneide Ferreira 8. Santos +Manoel Divalci Braz dos Santos

Gilvaneide, “ANTIGA LOUCEIRA” (PROFESSORA DO TALHADO)
Mauaria Janainag dos Santos
Maria Balbina+José Carneiro Saturnine

José Carneiro Saturnino Filho+J/osefa Camila (seus pais eram do bando de Lampido)

Joana Carneiro dos Santos+5Sebastido Braz dos Santos (COMERCIANTE DE LOUCA)

Manoel Divalci Braz dos Santos+Gilvaneide Ferreira 5. Santos

(ANTIGO PROFESSOR DO TALHADO)

Maria Janaina dos Santos
Maria Ferreirag+José Ricarte Ferreira
Izaias Ricarte Ferreira+Rita Maria da Conceicfio Ferreira (LOUCFIRA MAIS VELHA EM

ATIVIDADE ATE HOJE)
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Maria Rita Ferreira Silva (LOUCEIRA) +Damiéio Jonudrio da Silva

Gilvaneide Ferreira S. Santos+Manoel Divalci Braz dos Santos

Gilvaneide dos Santos 'ANTIGA LOUCEIRA”  (PROFESSORA DO TALHADO)

Maria Janaina dos Santos

52 FILHO: Francisco Bento+Indcia Brasiliana (LOUCEIRA)

Sebastiana da Purificacio (LOUCEIRA) +José Inocéncio

Rita Maria Conceicao Ferreira {LOUCEIRA) +izaias Ricarte Ferreira

Maria Rita Ferreira da Silva (LOUCEIRA) +Damidio Janudrio da Silva

Gilvaneide Ferreira S.Santos+Manoe! Divalci B. dos Santos

“ANTIGA LOUCEIRA” (PROFESSORA DO TALHADO)

Maria Janaina dos Santos

Eugenia Brasiliana+Braz Bento (natural da cidade do Cratg CE}

Sebastido Braz dos Santos (COMECIANTE} + Joana Carneiro dos Santos

Manoel Divaici Braz do Santos+Giivaneide Ferreira S. Santos

(ANTIGO PROFESSOR DO TALHADO)

Maria Janaina dos Santos

62FILHQ; Mariana Maria da Conceicdo

72FILHO: Cindida Maria da Conceicao

8°FILHO: Luzia Maria da Conceicdo
92FILHO: Inacia Maria da Conceicdo

102FILHO: Francilina Maria da Conceicio

119FILHO: Joaquina Maria da Conceicio

122FILHO: Antonia Maria da Conceicdg

132FILHO: Joaquim Bento de Maria
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IMAGENS DA AREA URBANA DE SANTA LUZIA E ARREDORES

- S ™ ) O ‘Q'lk‘
%

2 b A, = N
Vista da cidade de Santa Luzia através do google earth.

=y s ‘ (il__m;.:lé
Vista da cidade de Santa Luzia de modo a vislumbrar o
Bairro Sdo José, situado em primeiro plano no centro da foto.

25 |
' F 2 (wogle
T S e IO o LT T ,,J
Vista do bairro Sdao José — Santa Luzia/PB. No canto inferior direito
a estrada que da acesso ao Talhado Rural (Caminho “por dentro”).
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O cactus uma
constante na -
paisagem da Serra.

As mulheres se.
dedicam & cerdmica,
arte transmitida de
' geragdo a geragio. .

Reportagem sobre a Serra do Talhado, fonte e data desconhecida.

Serra do Tathado, na Paralba, &
mais um sxemplo de como a vontade
.do homem consegue ser mais-forte do

- que as dificuldades que ele ‘tem que
" enfrentar, ’

" Batizada pe1o negro José Bento

" Carneiro, fugido dos cagadores de es-
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cravos do Plaul, 26 Bentodeu origemna

uria comunidade pobre com caracte-
.risticas mais pacificas, ao contrério da

comunidade vizinha de Livramento,
fundada por um grupo de negros gusr-
reiros — os Patricios.

‘ Dentro ainda da vertente. histéri-
ca, Z& Bento casou-se com Conceigiio
-Cecflia, cabocla de cothos claros. Na

Serra encontraram o barro vermetho e |

mole, matéria-prima que daria forma. a
expressdo- artfstica de seu povo, na

‘concepgio de objatos de barro que -

depois da comercializados renderlam o

necessérioc para a subsvsténc:a dos

seus habitantes,
- A Serra do Talhado despeﬂou a
curiosidade e, conseqlentsments, a

- pesquisa por parte de antropdlogos,

como Josefa Salete Barbosa Cavalcan~

_ti, & professores universitérios, como
Clésla 5. Ferreira, redator .da Divisdo .

de Editoragfio do MEC. Fez surgir tam-

. bam 'um marco na histdtia do cinema

- brasileiro no estudo sdcio-antropolégi-
ca da’ comunidade: Arvanda, docu--

_mentario brasileiro, realizado em 1960
‘- - por Linduarte Noronha e conhecido em -

diversos palses eurcpeus & partir de
1968, quando a exibiclio do filme em

| festivais de cinema despertou um in-

‘teressa inusitado Junto 3 Intelectuali-
dade européla.

O diagnéstico - -

. Em 1980, fez-se necessaria a apli-
cacdo de um pré-diagndstico na Serra

do Talhado por parte da Coordanacdo .

Estadual do Mobral. As primeiras equi-
pes da Coest/PB subiram a serra, e a
comunidade as recebeu com descon-
flanga, mas pouco a pouco CoOmegou a
colaborar com os visitantes. - ..

A primeira providéncia dos agen-
tes foi pedir a um padre que rezasse
uma. missa. Depols da missa feram
realizados casamentos e batizados.

Os encarregados do diagnéstico
constataram que a comunidade do Ta-
thado vivia em:condigdes subumanas.
Suas casas eram pequenas; com ape-

:nes dois- ou trés cdmodos,’ feitos de
taipa, cobertos pnr telhas, sem ne~

nhum conforto. -

.0 estado ﬁsico da populacﬁo apre-
‘seéntava um aspecto doentio, sobres-
saindo a palidez, os dentes estragados

" & 0s cabelos secos. A gripe consumia a

maloria das pesacas. A avitemlnose.
provocava problemas na coluna, rou-
matismo a dor. de cabéga. As mulheres
apresentavam complicacSes ginecols-



gicas que normalmente surgiam apés o
parto. As criangas ndo tinham qual-
quer assisténcia médica, e o Indice de

mortalidade infantil era bastante alto:” -
em cada prole de 12 filhos, quatrg a
seis morriam entre o_nascimento 8 o .
quinto més de vida. Em seu préprio-
linguajar eles diziam que “as criangas .
morriam de gasta’’; na realidade, con-’

‘seqiéncia da desidratagdo, alimenta-

¢3o inadequada e falta de um minimo -

de nogdes de higiene. Curiosaments,

como constatou o diagnéstico, ndo .
havia disseminac3o de sarampo, cata- .

pora, caxumba ¢ outras doengas tdo
comuns na faixa etdria dos cinco. aos
" nove anos. Finalmente o diagnéstico

mostrou um alto ndice de verminose. -
Aos poucos, a equipe fol ganhan- -

do adeptos locais. Um antigo posto de - -

educaciio fol reativado, s os alunos -

comecaram a voitar. Reunifes com a
comunldada foram realizadas,
trando a importncia da femilia e do
trabalho comunitario.

Com a reativagdo do Posto foram .
iniciados os trabalhos de educag3o sa- -
nitéria: um monitor era treinado e de-.
pois fazia o repasse de instrugdes para.’

a comunidade. Vencida a timidez ini-"’
clal, a populagdo participava das reu- -
niGes registrando suas prioridades, dis-
cutindo seus problemas e mamfestan—.- .

do sua ventade em ajudar.

Os principais objativos a serem -

alcangados foram os seguintes:

. 1 - Necessidade de um pogo ou barra-

gem para a conservac3o da Agua, bas-

tante escassa na regido devido 3s cons-

tantes secas.

2 - Construgio de um. galpdo onde as
mutheres pudessem desenvolver seus-

trabalhos com o barro. )
3 - Construgfio de fossas nas casas.

4 - ConstrugBo de uma farmécia que,
a0 mesmo tempo, servisse de um mi-

niposto de emergéncia.
5 - Construgio de um cemitbrio.
6 - Solugdo para problemas de energia

elétrica e mstalacéo dé uma rede tele— '

fonica.

Classes de aifabenzar,:ﬁo funmo-- .

nal foram logo instaladas, e o trabatho,
iniciado. Mesmo com a falta da recur-

sos materiais, os alunos assistiam as

aulas sentados em tamboretes, bancos
improvisados e atdé mesmo no chio.

Qutras entidades foram importan-

tes para o refor¢o do trabalho do Mo-

bral: o Projeto Sertanejo, Febema, Su-
cam, Prefeitura Municipal - de Santa“
Luzia, Regimento do Exército, sediado' '

na Regido, & a Emater.

A grande conquista do Mobral, no .

entanto, fol o infcic de um processo da
aco comunitéria congregando os ha-

bitantes da Serra, homens, mulheres &
criancas, todos-eles debatendo e le-

vantando questbas para os problemas
da comunidade.

mos- -

" continuidade do

Soluc;oes

: Uma das prlmelras provsdénc;as

da Coest foi iniciar a construciio da'-

harragem em terreno cedido por Se- .
_bastido Brés dos Santos e sua mu-
Iher, Joana Carneiro dos Santos, numa .
prova eminente de coopera¢fio camu— .

nitéria.

A barrggem, ainda em sua fase -

inicial, necessitando de aperfeicoa-

mento, veio minimizar o problema’ da ~
agua. A agua estocada facilitou o tra- .
balho mais constante das mulheres na ~

fabricagio de cerAmica, -arte transmi- .-

tida na Serra, de geragdo em geragio..
Os potes, jarras @ panelas foram to-

mando COI'ItOITIOS mais. defnmvos 3

perfeltos.

- A camerciatlzacﬁo do produto .-.

também sofreu uma expansfo mais
equilibrada, ‘‘de dentro para fora™, -

déscendo atd as feiras do Municipio

de Santa Luzia, com mais assiduidade,

0 que proporcienoy uma me!hona na )

"renda familiar.

O mirniposto de- emergénc:a fol .

construido, e uma enfermeira foi posta "
& disposic3o da comunidade. Além dis- |

so, foram feitos contatos com a muni-

cipalidade de Santa Luzia para o aten--"

dimento das priocridades restantes. . -

Ainda falta muito para que a Sarra -

- do Talhado possa ser uma comunidade -

perfeita, mas 3 semente da conscien- -
tizagdo no que diz respeitc 3 acdo ~

comunitéria ja fol langada, e sua forma
de atuacdo tenda a desenvolver-se ca-

da vez mais depressa. A populagiio

sa agrega ndo s6 em &pocas festivas e

nos fins de semana para a realizacio da ™
jogos de futebol e forrés naturnos, mas '
também em reunides, realizadas cons-. .
“entre a populagdo e’ - -

fantements,

as equipes da CoordenagZo com vistas -

a discussio, cada vez mals intensa, de

mais prementas.

Damiana

Uma das personagens mais expres-
sivas na ac3o que o Mobral desanvol-
veu na Serra do Talhado & Damiana, a

supervisora de Area, cujo esforco vem. -

demonstrar a importincia da supervi-:

sor no trebalho que o Mobral realiza "

nos quatro cantos do Pafs.’

~ seus problemas e de suas necesmdades -

=

Em depoimento a técnicos do Mo-

bral,- Damiana acentua que um dos

problemas que se tem na Serra & o de’ |

recursos humanos, o que impeds a -

trabalho.. *'Dispo-"
mos”, diz ela, “de Manue! Dlvalcir,.

filho de Seu Sebastido, que ‘tem o

primelro grau completo, "e.de LGcla, -

. que fol alfaberzada por Divalcir”. o
Manuei Divalclr ficou encarregado.

do Programa de Alfabetuzaqéo Func:o—* )
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nal e do Programa de EducacBo Sank
taria, atvidade pioneira do Mobral na

" Serra do Talhado, e Ldcia responde

pelo Pré-Escolar, ainda 'dentro de um

' sistema n8o-convencional.

Disse Damiana que “a medida que
se subla a Serra trazlamos tinta, cola e
papel e faziamos orientag@io a Ldcia
para que ela desse continuidade ao
trabalho na auséncia da gente. Paos-
teriormente & que Licia fol realmente
treinada”.

“Em ssgmda , continuou "Damia
na, “foi instalada a Educag8o de Adul-
tos, que j& havia antes de nés subirmos
aqui, mas' de maneira esporédica.
Além disso, comegamos a desenvolver
outras atividades. Trouxemos semen-

__tes para fazer plantio, inclusive a Ema-

ter ajudou muito nesse sentido. A Tn¥e
de Licia, D. Jovelina, & que faz esse

trabalho que vem subsidmr a ‘meren-

da".
“A segulf dedarou Damlana,

"pensou-se em trazer um Projeto de
Profissionalizag®o, onde fosse aper- -

felcoado o trabalho. de cerBmica. Elas

- fazem um trabalho multo perfeito, mas

n3o t8m uma certa criatividade para

. variar o tipo de cerdmica. Seria preciso

que subissg, alguém para.. dar " essa

_ orentaclo, I mas até ho}o ndo encontra-,

mos ninguém, dado o d‘rﬂcn acesso & =
. Serra”. WA v =

Damlana contou que no tnl'cia do.- -
- diagnéstico, os_habitantes do Talhado

n3o acreditavam muito no_Mobral e

dizlam “que alguém 7 18, o pessoal.
dizia que estava, cansado de résponder: .
papel, dizism que v3b me trazer algu--
ma cofsa e até ho]e nEc me qparece-"

ram”.

Mobral, asslm, terla mais. resultado’
porque o trabalho n3o fol muito se-
qlienciado, ficou solto, pela prépna
dificuldade em se subir a Se !

-

" fruir da agua”:® v-. ¢
.~ Damiana revela, alnda que “o po-; -
vo do Talhado, embomﬁzesse partede. .-
uma s6 famflia, era um povo individua- sty

" mals unido, com_mais sentimento de
“solidariedade & aoonchago entre eles”.”

Damlana acha qua "o Mobral de- )
-ve montar um projeto ﬁpecial para dar. -
. uma-assisténcia mais éspecifica, mais
“direta.® mais efetiva’ ac Talhado. O "

"_gem . Kommey,

Em determinado trecho de seu
depoimento, declara Damiana que “a
gente se chateia de sempre pedir ao
prefeito ds Santa Luzla um carmo. O
ano passado, um carro era 3.500 cru-
zeiros para vir, deixar e voltar”,

Damiana, entretanto, diz que
“houve muita mudan¢a no Talhado
porque ndo se fizeram promessas: Nés
vamos tentar junto com vocés melho-
rar o padrio de vida, mas Isso vai ser a
longo prazo. Nés vameos, tentar juntos
descobrir a melhor maneira e Isso val
depender se voc&s nos falarem a ver-
dade, contarem como & a vida de
vocés. O certo & que hoje esse povo &

. mais acreditado. Ele acredita muito na

gente, muitas coisas mudaram em re-
lac3o & maneira de oomportarnemo.
Quando nés chegamos aqul, as crian-
casse afastavam. A gente convocava o
povo para uma reunifio e ninguém apa-
recia. Mas hoje, se a gente ficar por
aqui e disser assim: h& uma reuniio 3s
trés horas, vem gente e voeB conversa
e n¥o, se cansa”.

Darniana frisou que “fol durante

um periodo longo de seca que os habi-. ¢

tantes do Talhado solicitararo uma so-

" luglio para o problema da agua: Fol

quando surgiu'a idéia da constmt;ﬂo da’

_barragem, que ainda n#o_ esté pronta,- .

‘mas mesmo assim o povo poda usu-

lista. O Mobral conseguiu mudar esse’

comportamento, , mmando o pessoal:

- Respondendo a uma pergunta so-
bre qual & a participagdo do Mobral, .

" hoje,na Serra, ela msponda' "Atual-:
.mente, tam'nlnou o curso de Alfabeti-"
"zaglio em outubro’ e val recomecar em” .

margo. Tem alrida o convénio do pré-
escolar e as hortas com sementes que
se distribuiram ¢ ficam perto da barra-

sy

Quants so lazer, diz Damiana que’

“sg fez o feste]d do Dia da Crianga.. -

. Fizemos uma campanha em Santa Lu-

zia e a prépria Coordenagfio . trouxe ~
alguma coisa. de 8. A minimobralteca. ..
- tarefa continua com a ‘cooperagio de

", subfu aqul. Fizemos comemoragdes no,

nd violéncla j& desapareceu”.

, .se_concluir, & dg responsabilidade da
dever do homem, ',

monstra que hd um grande trabalho

ainda a ser desenvolvido na Serra do.

Talhado. Ela aa"emua que “’procuira au-

* Natal, quando houve casamentose ba- -
' tizados. Nossa regiso, nSio s6 o Talha--
do, é rrmho religiosa: Um dos proble- -
mas que havia aqui era a violdncia

. entre os homens da Serra, mas essa

R b Quantoacomercializacﬁb da cera-:‘
: mica. Damiana diz que “a mulher & -
" quem val &s feiras de Santa Liuzia™. A -
auvidade artesanal no Talhado, pode--
- mulher, e a agncu!mra, obrigar.-.&o 8 T

O depoimento dé’ Darlana de-”'

* xflio em Santa Luzia, faz contato com

politicos, tenta despertar o interesse de
todos, mas existem no municipio mul-
tas pessoas que até hoje ignoram a
comunidade da, Serra. Na entanto, a

d'rversas ‘entidades que | 'ela mesmo con-

- tata,'como o Exércitc @ a Emater, que
" d8o grande ajuda & comunidade”.

- Damiana, enfim, é o simbolo da
rnulher ded‘it:ada a mpermsora que
conseguiu provocar e despertar o inte-
resse dos habitantes da Serra do Ta-
lhado, supérando’ obstéculos quase in-
transponfve«s. Esse, realmente, é um .

‘exemplo a ser seguldo em todas.as
', comunidades brasileiras pouco desen-

vo!vidas. e Darmiana & o padrio da SA

no cumprimento de suas fungBes, den-. .
tro deé uma coordmac:ﬁo atuante e -’

interessada no processo de desenvolvi-
mento da comunidade e dos contel-
dos basicos de agio comunitéria.

(-]
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Reportagem do Diario de Pernambuco (27 de margo de 1960) a respeito do
Talhado e do filme Aruanda. Este teve o roteiro e dire¢gdo de Linduarte Noronha.
Assistido na direcdo por Vladimir Carvalho e Jodo Ramiro Mello; com fotografia de
Rucker Vieira. Musica Caico, de Jodo do Norte, interpretada por Manuel Pombal. O
ndmero indicado de 1.500 moradores no Talhado parece ter sido superestimado.

TARIO DI PERNAH BUCO

—_—

‘

fovours, quando hi bom [

: I'gagio da
.:| ioverno, s
| +:0 “rAlS” DE ZE BENTO

. A histéria“do cscravo: megro, e
2| subla’ » serm e organizéu wm qui-|
|lombo, vive na imaginagio de gran-
A des ¢ pequenos. Zé& Deuto, que foi |
. iro, que leve pais cveravos !
7-.|e que subia trabalhar wnito bem em ;
. | madeira, den nome "X Serra do 'I’:l-\

thado, onde so estabeleccu ' fez fu-
milia’ & organizou, depois, o cli que!
¢ desenvolveria, com o passar -dos |
anos, o A
| "« Fica admirado] o vinjante, depois:
.| de cortar n mataria sdca, cheia d:ll
verdura sdmenle no inverno, ue |
quase nunca lpnli:éc'.-""ﬂr'mci?r_l’\"ﬂ
estio cspalhados pelos declives “da !
.| serm, em distincias de dois~n lLrés !
quildmetros um do oulro, (30 pran-
de n cxtensio do terremo. T Y !
| Sfco, dominado pela jurema que!
revesto de galhas retorcidos as eur-:
vos da sertm, lornasse verdejonte, co-*
berto. da vegelaglio até exuberanie,
com os primeiras chuvas. = | ¢
As mulheres do Quilombo do” Ta-,
Ibado niio param.de trabalhar. con:
‘o inverno, quando o barro fica mais,
mole ¢ accessfvel. Os homens plan. *
‘| tnm alpodiio e cereais. * 5
. Menifesta-sc sdbmente durante &see
momentos, da compra ¢. venda, «
.| contacto dog' megros ¢ ‘mesligos da
Talhado com o3 scus irmdos civilizi-
dos das cidades préximas. T - 0

FOL FEITO “UM FILME SODRE
o O QUILOMBO -
¥ — “Quando chegnmos oo allo &
Serra da Talhado, conduzindo (dulu
aquela bagagem. de filmar, cimerss,
holofoles ¢ outros nparelhos, fome:
cercndos de um olhar de. curivsios-
de e de espanto.- Os nativos da sc-
gidio,” que jamais haviam visto taniTs’
Squivas e peges i s
observavam como Se eslivessem disn-
te de gents da outro planéla”™ — lei
o quo disse a0 repbrier o jomalisia
e ‘cinegraflsta * Linduvarte Norruhs,
‘| queracaba de realizar e docunia-
\{ thrio sob o tiwlo de “Arvmnga”, em |-
tdrno do Quilombo do Talhado. -
| " Sah o direciv de jovem parails o,
funciona. uma cquipe -Jo técnices,
‘| entre &les: Rucker Vicira (Tolozra-
fia)’ Viadimir Carvallo e Jolu Ra-
miro- Melo (assistentes ‘e direchi).
- Colphoram na produgio du "A-
ruanda™,-n Insiitulo Joaguim Nubu-
co du Pesquises Sochls, do ™ ‘Recife,
o0 Institute "Nacional do  Cinema
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A ey

, desperlariv lambém a curioni--
dado publica, du ‘mcsma maneira
Uc as miquinas .modernas da civi-
izagio ttm desperiado a admiragio
dnqnete punhado . de nentc

@Wmé‘d Plan =
#ilk vada - 1m0’ o
1 “coma' m’@aﬁ%ﬁf"%

|G Cliibe da ilmprensa, de Pcr

mbﬁm serfi homenagendo™ hoje,
g nq ¥ Cenlrof{ Ferrovidrio; de-.Jaboa-
I'I'DVIII.’!—I da

Assisténcia_aos-
'»ﬂagehdosdovah-

Rcccbcn:os- ‘A “Associagio Per-
numbucana ‘de , Assisténcia a Mze
cessilados,; nio podéndo permane-
-cer indiferenle diante- da praade
tragédia que aflige: o povo cea-
rense “do_vale do’ Jaguaribs, vem

do povo pernambucane,” no senti-

do de que ‘enviem donativos 3-cn-

tidade, " para serem  devidamento’

rr.mchdos is vitimas da encpente.
.Os _donativos deveriio scr reme-

udou ‘da seguinie mancira:

1 - A Associagio - Pernambucanir do-

“| Assisténcia a- Necessitados, para -

vilimas do vale do-Jaguaribz, acs

cuidados*do Pe.” Fernindo Melo, .
Malnz de;S. José; Rua Vidal de
N:gmms. 377 Recile.

A'A > Pernambucana- de
(\sslsléﬂcm a Ncccssnlndm conlia
na geacrosidude do ‘povo parnam-.
bucano. - a) .Pe. Fernando Gomes

PUT" | de-Melo-— Presidenica.

{ RADIO TAMANDARE .

A cmissora- das grandes’

novelas |

' do. Jaguaribe

langac um apélo i generosidade
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Reportagem A cultura da serra do Talhado, realizada pelo professor e musico
piauiense Clésio de Sousa Ferreira, in: CULTURA, Brasilia: MEC, v.10, n.37, p. 36-41,
jul./set. 1981.

e —— P L

. Tt s

Ve Carlid Tesvona -

REPORTAGEM._.

A cultura

m serra do "Mhﬁﬁ@

Clésio S. Ferreira
E m outubro de 1981, no sertdo parai-
bano,. ocorre um fato singular ma

cultura brasileira. Nasce mais um fitho de
Francisea Oliveira dos Santos, aconteei-
meiito que assinala, literalmente, o encon-
teo de peragdes numa comunidade de que
se lém ocupado esludiosos e cienlistas
sociais, principalmente ligados 3 Universi-
dade Federal da Paraiba.

-Como scus dois irmdos ¢ suas Irés
irmds, essa crianga vem a0 mundo pelas

’ /‘ﬁ'"f"o“":rr(’-@ _;C}ﬂ}-‘[.c\-jtnc‘d@

m'.Ios do avd malemo, Severino de Tonia,

iie 50 longo de vérios dos seus 75 anos
apara netos. Tanlos, que nfo conscgue
inais contar e lembrar os nomes ~ *Esse
daqui ¢ Roberto e cu chamo ele Roberti-
no; essa daqui é Nidia, que eu chamo o
nome dela; esse daqui € Antdnio, que cu
chamo Totonho; aquela dali, que eu nio
sci 0 nome dela, cu clamo Mocinha;
aquela € Maria, que eu chamo Mari-
quinha”, E entre envergonhado e envaide-
cido da funglo de aperador — “Essas par-
Ies a gente nJo conta” —, enquanto desfia
[ragmentos da histbria da sua gente, langa
sobre a caatinga das baixadas e serras cir-
sundantes o olhar-arisco ¢ seco, que ful-

mina pela raiz quali;ucr rangu de exolis-
mo na tnlcrprctnqﬁu da vida na serra do
Talhado. *

“Ali, 4 sombra- dé" ma touceira de
avelds, em [raseado “quase de cantoria, a
sua narrativa ¢ uma viagem no tempo, ¢
tTo real quanto a aridez da paisagem ao
redor, que ele percorre com o indicador,
localizando personagens ¢ acontecimentos
que [he vio chegando 4 lembranga.

Os relatos de Severino ¢ oulros ancidos
do TalhadosTo a Gnica fonte paraa identi-

ficago da origem dessa comunidade cuja

importineia histdrica’ foi descortinada
com - Arugnda, pioneiro documentdrio
cinematogrdfico realizado, em 1960, por

6.

) Cﬁl:ura_ jul.Js=t, 1981



Aos sabados, na feira de Santa Luzia, sede do municipio do mesmo nome, no sertio da Paraiba,
- chamiam-a atengdo algumas pecas de barro espalhadas pelas calgadas e pelo calgamento. Seus
vendedores sdo criangas e adultos recatados, que em siléncio, apenas com os olhos
- § . faiscantes e inquietos, oferecem os potes, panelas, cuscuzeiros e outros objetos de uma cerdmica
;- utilitdria singela e resistente. Eles pertencem a uma mesma familia, que provavelmente na segunda

metade do'século ' ssado se instalou na serra do Talhado, a 26 quildmetros dali. Hoje, com cerca

LY *_'._ de 800 m%:nbros, "esquecida” de sua procedéncia e de sua cultura original, essa

' . k4% .- comunidade desafid os cientistas sociais. :

T S A
.

- g

" Linduarte Noronl; com folografia’ de

+ Rucker Vicira ¢ assisiéncla de direcio’de

i Viadimir Carvalho ¢ Joio Ramiro Neto.

 TERRA DA PROMISSAD

+ Com aproximadamente 700 metros de
' altitude, o Talhado fica a ﬂ_g_u_i@wjm&
' 30 sul da sede do. municipio de Santa
! Luzia ¢ ¢ uma ramificagTo da scrra deste
\ nome, pertencente ao sistema da Borbore-
) ma, IAbriga hoje cerca de 800 pessoas que,
* distribiifdas por virios sitios, se conside-

- Depois de dois anas'de pesquisa, anles
it de realizar o filme, Linduarte chegou d

identificagdo de Jg_sé__'(;ar_nci[ohl]c_[i_l_q e, nds tem duas parte. Tem a pﬁné‘i‘]g
0 ancestral comum de todnﬂﬂgll caboco ¢ tem a parte do nego do Piaui,
comunidade, Com bas¢ cm depoimentos Do Piauf veio o Joaquim Cameiro, Mané

do% " mais idosos membros do grupo, con- - Bonificio, um chamado Clementine”,

cluiu que fora ele um gscravo alforriado Clésio
que ali aportou em meados do século Pas g {otbgrafo Carlos Terran3a &

sado, £ Ferreira, N0 Talhado.

InformagTo semelhante sc cncontra nay pyrn7Ry ‘

' gﬂ' P

issertagc trado da antropélo
Salete Barbosa: agricullor ¢ carpinteiro,
Z¢ Tienlo mudou-sejde Pitombeira, muni-
cipio de Sanla Luzia, para o Talhado,
onde a madeira cra mais abundante,
Sobre o assunto,:Severino Carnciro de

Oliveira, o Severino de Ténia, se langa por
veredas mais remotas: “NGs, da nossa par

;f
ﬂ tam, justificadamente, uma Ginica famflia.
d
i
!
i

! Culwra, jul.fset, 1981 @ .
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0 Iider Sehastifio Braz, sua osposa Joana v a f[lhn Luc:a Maria professora do Mobral, deixam a1 cildrrns o passada por contz dog
mais |doso: LOMo Se\wrmo de Tﬂma . . .

trés i_rmﬁos. 0 pnmcuu ¢ bisavd de Seve-
“rino, Na cstado de orgem M
balliar_cin_fazenda ¢ matar ar_genje”. Na
Paratba, " carregou” " Cindidz Gones, ftha
de Cola da Caigara, cabocla brava, alva de
olhos azuis, que “loi pegada no rio de Sio
Gongalo, a easco de cavalo ¢ a deate de
cachoma, no otho duma caibeira™.
Seguindo uma das picadas abertas por
Severing, Jeovd Batista, fundador e dire-
tor do Museu Municipal M.ooral de Santa
LL_r.u':l.' prefere acreditar na ascendéncia
indfgena dos moradores do Talhade.
Guiado pelo conhecimento cmpfrico de
anos de vivénci da regido ¢ estreito cone
tato com a comunidade, diz que essa i
pblese encontra eco nos coslumes, no lin-
;.. guajar- “cantado” ¢ na atilude “cismada”
daqucia genfe.

confcccionam as pegas. Ansassam o barfo
que com destreza ¥io Iransformando,
"moldeando™, como dizem, em potes, jar-
1as, panclas, cuscuzeiros.

0 processo de confecgdo da cerimica
abedece a umz seqiténciz-padelio e foi de-
tathadamente descrito por Salele Barbosa.
O barre € pisado com cacete, pentirado,
mothade ¢ amassado. Depais de enxuto,
come¢a a modelagem. Toma-se um bolo
da massa preparada. No meio do bol, co-
megase 2 “moldear” do cenlio para
as Dbordas, Delxase. enxupar, Sepue-
sc a raspagem, com um facde, segui
da do alisamento, com faca de pav ¢
depois com um pedago de pires ou de
cabaga. Com vin aparados, como uma fa-
quinha, s3o acertadas as bordas. Bola-sc
novamente para secar. Tira-se o pé con

--l .= Filho de_Prodénciz, frmfo de Josquim um facio ¢ passafe a faca de pav. Hova

- Cancire, Z€ Bento casou-se com 4 lou- -
ceira Cccﬂm filha_de Cindida, No Ta-
lhado cncunlmam uma naturcza pré.-
diga. A regifio de Saata Luziz, segundo a
antropbloga Salete Barbosa, “outrom cra
coberta por extensas matas e riachos pere
nes, quadra que a agdo do homem trans-
formou noma vegetagTo de caatinga, onde
dominam as plantas xer6filas ¢ rios temr
porifios”. Referindo-se a vma festa em
novembro de 1924, Severing de Tonia
confitma que de fato seu povo conhecey
tempos melhores: “Foi quatro noite de
sumba. Malaram 50 patinha e caplo, niz-
taram dois cevado, mataram wma matuta-
e’

Ma serra, 2 mnufher de Z¢ Bento encon-
trou bom barro ¢ 2 possibilidade de de-
seivolver o fabrice da cerdmdea, arte
transmitida de gergdo a geraglo ¢ que
hoje € conheclda em virios cantos do
Pals.

' De segunda a sexta as mulheres o fithas

sccagem. Allsase com uma pedra.

As pegas s3o levadas a0 fomo de alve-
'naria e cobertas com cacos de lougas que
:$¢ quebraram. Inicidlmente, slo esquenla-
dag com pouco fogo, que vai sendo
aumentado para “caldear”, queimar. De-

senfornam-se as pegas, que sJo postas.

para esfriar. No sibado sho levadas panaa
féira de Sanla Luziz,

0 CAMINIO DA CIDADE

Q trabalho de sgriculiura de Z¢ Berto
% 0 de lougaria de Cecflia vingarum na
nova terra. {loje constituein a base da es-
trutura econdmica local, preservando a
original divisTo de responsabilidades em
lungTo do sexo: aos homens cabe a agd-
cultura, ds mulheres, 2 cerimica,

Milho, feijfo ¢ afgoddo sTo os produtos
agricofas do Tathade. O primeire quase
ndo se cultiva mas, o sepundo destina-se
a0 consumd Interng ¢ o dercciro € ven-

dido lora. -
Este anoalavoura foi pmlu::lmcntc mla

Qs 21 dias dc chuva mal-foram suficientes

para enchier 0s agudes ¢ manter a pastagem
das parcas cabegus de gado. "0 aperreio

¢ prande™, diz o )ider dz comunidade, Se- "

hastilo Braz,-apricultor e comerciznle,
“Faz trés anos que ¢-assim™,

acrescenta,

7

Sebastido ¢ o homemt bemsucedido "

Jaquele povoado. Mosou nd Rie de Janei-

ro de 1958 a 1960. Ao retownar, acupoua
casa ¢ 2 bodega do sogro, heranga que -

inclulu 2 condicdo de “chele

*, Sua mu- -

Mee, Joana, como autéatica primeira- . -

dama, zela pela trangiiitidade dos que pre-
cisam de orientago, principalmente as mu-
theres. Os filhos Licia Mada ¢ Manoel Di-
valcy sdo os professores do Mobial na serra.

0 scmiisolamento da gente do Ta-
ihado ¢ o processo de sua aproximagho da
vida urbana’ sfo o ponlo central das
preocupagdes dos pesquisadores, una vez

que cncerram conotaghes socfas, econd-

micas ¢ cullurais, Se a sua ergaalzaqdo so-
ctal ¢ politica ji pode serelaramente per-
cebida, sobretudo a paetir. do tzaballio de
Sajete DBarbosa, os aspectos culturais ain-
da constituem um desafio.

0 “csquecimento™ cultural parece ser
uina marea daguele grupo. Linduariz No-

renha aponta a cerimica wulitiria comn

Gnica cxpressio tipica.da erizgdo local,

mus a considera smais produlo do que

chama “intulgdo geométrica™ que pro-
priamente uma nanifestagdo artistica.
Entre os resultados das pesquisas que
ali desenvolveu esse estudioso, destaca-se
a tonstataglo de que -aquele povy ndo

- herdou wmna culturz, Quase nada the res-
tou da influénela africana — afiema. “A

misica que cles eantavam nt época em
que estive K ~ e talves Inie ainda seja 2

mesma coisa- — era Luiz Jonzaga, essas

®

‘Culturn, ful.fz0l. 1981
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oo REPURTAGEM
.-;,TI :

o: mcnos dols aspectus;podtm contnbulr para o fato de quc N S. do Rosdrio ¢ a-
_misolumnln;'n resisténcia e pres-, santa padroe[ra “dos ncgros da regido. Ia-
il SEG .'-oclll que 0 grupo encontra na cidade . radoxalmente, ainda scgundo o pesquisa-
Parao oumunlmdur sacial Osvaldo Tri “'¢'0 seu prbprio wmportamcnlo de fuga doz, 0 comportamento dos habitantes do
- gueiro, 0: que s pode Jdentificar como ‘* a0 latifindio;"decomente do interesse de | Talhado é nitidamente catélico,o que con-
 olemento ‘afo no Talhado ¢ realmente a,;;cada membro‘em presecvare defender a ; trasta com a rellgiosidade dos negros “de
- cerdmica,'que apresenta; 'formas geomét - ista; pequens propriedade, onde, assl so, 1! baixo™, da cidade,:fruto do sincretismo.
teas. 1déniticas: h‘enmnmdu'e 1lgumasp 'ﬂéohdst’!dga rmanece: e Em depoimento’que recentemente co-
i mglmafdﬂnal.'como Ganda. £, i JiEmbora de, certa:forma, participem das  Ihemos do Ifder: Sebastifo Braz, sfo abo-
'l D’ ‘qualquerfmodo; po:ém esse res: "—festas seliglosas’ dafeidade, observa’o fol- :‘nadas as observages de José Nilton. Se--
qufc;o ‘dei heranga culturaliestd muito dise r-, “clérogo* IoséfN:llon da Silva, 0s moxada- % bastifo informa que em breve o Talhado
" tantorda” exube:dnda‘ do, cultivo das tra- - ‘'res do Tathado nio ‘exprimem devoglio 21 ferd a'sua capela, e que o padrociro serd
dz;des ‘dos negros que moram na sede do ~ Nossa Serhora do Rosdrio com a mesma
" municfplo, -com’ 0s- quals nfo s Identi- Intensidade que os negros de Santa Luzia.
ﬁcamm dasersa,: 4 -0 -+ Esta observagdo, explica cle, revela-se
Oonco:d_am os especialistas em que pe-  om sua real significaglo quando se atenta

0 Jodo, em homenagem g0 seu sogro,
como scconhecimento pelo scu Lrabalho
enquanto “chefe” da comunidade, Por
seu lado, também em apoio a0 folclérogo,

*'Por tris de Santa
Luzia, a serra do
Talhado, com sua
paisagem 4rida e

sua gente calada,

* Com gestos
‘precisos e
_instrumentos
‘10sc0s, as

” louceiras

“moldeiam™ as

_ pegas que vendem
" nafeirada cidade,
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aEPonTAGEM
“ do Talhizdo ¢ apontado ’
Stverino de Tanlmsc cuz.camhcu, de  poem Jadcira nbmxo rumo 1 {ela ¢ 205 sumigo da serra
" Dets o Nossa Senhor™, ¢ devoto de San-  festejos religiosos de. Sania Luzia, Tam:  por José ¢ Antdnic Silvino dos Santos, ¢

) lor da Conceicto  bém santaluzignses em [cmpos remolot o fato reflele os efeitos da depredagio -
to Aukdaio, Nosss Senliory e ecoltgica 2 que e referc Salele Marbosa e

e" ssivel”, s¢ punkam em lombo de burro e escala-
V{gem‘do IxTapo' R ‘vam 03 26 quildmetros até o tapo da ser- * que indiretamente transparece como subs-
. 12, Normalmente eram pessoas que 14 em  trato lem@lico no filme Aruanda, como

NA CIDADE

¢ma lam tratar.de questdes ligadas a es- ; acentua o pebpeio realizador.

5 af | : .

: 2 : ‘Antdnio, filhos de Silvino dos
{e Iu to r.u!lum] ‘enled of negros do  critwias de terga ¢ asuntos scmelhanlcs José ¢ -Antdnio,
Talﬁdmeaos do.- 1 Dm?wim .. Hole, uma traday um.;hq pcpnﬂua: Sanios, protagonista do curta-meiragem
: “mais’ cmgménco do ise sabe-que o8 sublda de carrh, ndofalnda sémrlguma’ T de Linduarte, hoje vivem em Sania Luzla.

by md descendens ' dificuldade, Se aé palico temp ojumen-* I Na feira, vendeny cerimica, que fabricam

?:fu;: %saﬂn?e:?uzgeraéga (ritocs primeiras, to era o:melo de trinsporte das, [ougas i no quintal e suas msas:‘no subitbio da

-Como diz Severino de ‘I‘ﬁn!a o da mes-: pam cldzdc, agona isto s¢ l'az dc fipe ou { cidade. Atribuem a sua “descida™ A seca

“ima famfla, Parentesco que a0 zesto nfio & camloncta : A+ & que grassa na Tegifo: Nas circunstanclas ‘

wsuficiente pars atenuar ss. diferengas de o 0 jumtoéa[i um anlmal pmlipamcn- 5 atuais, no Tathado estariam sem atividade,

tmgos culturais oy mcsmol‘cummnr umh I' f.c ‘extinto. E nfo apenas alf, oomp!cmen-T To logo a8 coisas mglhorcm porld, retor- .

ce:m hostllidade 4: que na cidade se ms— ta o professor Slivino Esplno!a. que ob- é nario & retomardo o trabalho de laveurs. .
tem og daserra. " serva eslar o dcsaparcclmcnlo iiokanimdal Esta novz'etapa da vida dos dois jr-
Severlno Informa que 2 sua comunida-  ligado a interesses econdmicos. que atin-  mdos convida A reflexdo sobre a transfor-

de sempre manteye' contato com os cita.  gem tods’” a'regido, de onde s3o Jevados magto de valoses do seu grupo na convi-

. dings. J4 1 bastante {cmpo que cles 56 para as mais distantes paragens, Maso seu  véncla com os padrdes colturais da cida-

. rl '-| ..“

.Eslc ttabalho rcsullmx da Icitusa dc
. [<ifextos: sobre a vida na'sena do Talha-
¢zdo,: uma-visita-3 comunidade, no dia

tﬂmcntc ‘cedido por Jcovi Batma. do
Mebral local; que também possibilitou
2 leitura. dag-reporlagens mencionadas

' svn!dn M. -Tngualn:l Jo;& Nlltun do Silva, Llnduarle Noronha Sﬂnm Espfnnta g Chico Peretra

Nuc]co dc Cultura Pupular da mesma

Universidade. Minha especialidade .-

Comunicagdo Social, tenho me voltado

: 426 de setembro, £ depoimentos exclu-

: 'swou de estudiosos do-assunto, colhi-

dos cm rasilia, JoSo Pessoa ¢ Santd
5

¢ fomeceu pontamcntos € um, deu;
menlo pess g
L Em’ Bmma. mntamos com a;col.x- ]
. -'do cingasta Vladum: Car-'

para o trabalhe de comunicaglo popu-
har ¢ agora, mais especificamente, para

' comumcaz;ﬁo myral;
" José Nilton da Sitva: Sau professor
o Dcpartanmntu de Arte e Comunica-
<dajUFPE, ondc cnsmo I-olc[ose

ico. +Fapg“alguss: trabalhos o Niicleo /-
del Cultura: Popular ¢ tenho' descnvol-
ido” experiéncias dq {rabalho comuni--
énof’mm -alupos ‘de'Arte'e Educaqno. N
aJ d 'hhm o folclorc 'como elc- ‘

Gradual;ﬂ‘u em Anlmpolog]a Social dogl,

- Muscu Nacmna}ida Universitade Fedgdis

il {482 Janeito 11975, CopHeLY Cy
loriginalt genmmemé

1ennzag§ lravés dn educar;iu de 1° .
20 gﬁUS '; . i P "
Linduar.’c‘ ordrrl:a: Dcsdc 1974 s -
u na direqdo do Instituto' do Patsis, °
S mdnio; Hi.stﬁnco ‘e-Artlstico de Estado)
;Paml‘ba. Nestes sete anos-eu venho .
é-dedicando cxclusfvamcntc Roeste .
mba]ho._ ai E}rc:r ‘de; Comunicagio ¢ °
Social 1 UFPL, ]BCIDI‘IO Jomahsmo C:-

thente & sinfelizam’as réspeciiyayall
dadey de cstudlasos dacu!mra popul

"Arte 9] C

my
9! e,oufnt om0 coordc_ador,tdo

Cultura, jul.fset. 1931
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" _v" EAE © Fotos Cortod Torisna © .

A carimica, em uua. guarda a igua
' .; i egcasea; na folra, garante algum :

Jcmalogrﬂﬁw e 1ntmduqau 20 Cmc-

A

o sobre 2 destruico da cidade de
b Ju.’{o Prssaa, pomw:]mentc com o
ﬂ '

S
o
|

' Comnmr.at;no, nas'cadeim de Funda-

-mm. “Sou artista pléstico, professor do
¥ -Departamento de Arle ¢ Comunicagio
. JT-UFPb ¢ vice-coordenador: do -

. Nicleo de Arte Conlemporines, onde
desenvolvo . alividades- de: pesguisa e

:bathos somallsticos nd drea ¢ produgio
¥'no’campo da comunlcar;lo anivelda
- cultura popular, 2 exediplo do que se
'.' 3 encontes; no meu fivio' Feira de Can-
s piia Grande — lnt mused vivo du
\ eultura popular ¢ do Jolelore nordesti-
610, langadu po:ln }:dllora da UFED. -

3 m_s_‘b.lo mornenta preparo um documen

| documentagdo, além de realizar tra-

: W

o~

~ de. De um lado eles estdo exercendo ativi-
. dade que na seqra € tipicamente leinina

- 0 traballip com 3 cerfimica; de outro,
dém da produgio dos tradicionais potes,

" panclas, jarras, ctc., dedicam-se a0 fabrico

de recipicnles de jrrigaglo em ritmo de

uma seml-ind @steia siistica, pegas que nes-

sas circunstdncias s3v produzidas com ob-
servincia de especificagdes resuliantes do

* pesquisas de técnicos da empresa respon-

sdvel pelo projeto. - -

A esle propbsita, José Nilton lembra a
Influénciz que a socicdads de consumo
excree na produgio artesanal em todo o
munda ¢, no caso especifico do Talkado,

“aponta alteragBes inclusive nas pecas con-

feccionadas pelas riais- renomadas lou-
eeiras locais. Os padeGes esléticos e o con-
ceito etnocéntnco de wiilidade dos citz-

-1+ dinos sTo por csics, st wio impostos, pelo
- menos sugeridos. dquelas arlesEs, normal-

inente sob 0 argumento de que tais altera-

4| " ¢Bes favorecerdo maior aocuaq.’m do pro-
-duto no mercado. - q

AS ‘miesmo teinpo en que 1raga wnia

. visTo panorimica da siluagdo, Juss Niiton

catmera exemplas dessas mutzgdes. Lem-
bra que hoje, ac lado de pegus Lipicas,

“lodas com a tradicional forma totalmente

amcndondada, encontramse outras quz-
diadas, ou com as bordas triangulares ¢
pontiapudas. fambém, por encomenda ou

sugestio de alicnigenas, ji se fabricam cin-

zeirs, poles e jmas con fundo achatado.
. O relato dessas constataghes, [risa o
pesquisador, ndo deve porém ser enten-
dido como expressio de julo de valor;
mas sint visto come revelagio de resulta-

dos da obscms;ﬂo.l:[héﬁse c inlerpreta.

llEI"OHTAGi:'M'

¢To, increntes 3 atividade cientifica volia: -
da parit v conheginicato ¢ registra do fatn
popular oy Tolcldrico. “Ndo tenho inte..
resse”, assevesz, 'z lutar pela.preserva-
€70 emn 5 ou ser paternalista na defesa de
tal cultera tegional, ¢ sim em ver v faio,
dentro da dindmica e, num trabatho cien-
tMico, denunciar as mudangas naturats on’
impostas por ntbdulos estranhus oo pro-
cessa de produgio da comnidade.” )
0 discurso do professor José Nilian,
deixa, contudo, escapar nas cutrefinlas
uig ponta ldt: angistia ou jucucupaglo
com os destinos daquela cultara; prey.
cupagio cn%pa:lillmdn pelos seils conr
panticiros delficados & cultura popular n
Istado da Patafba. :

0$ CAMINHOS DO TALHADO

Pela estrada que, substituindo as ani

s vesedas, serpenteia a scrra até a plala-

forma, tafegam os habilantes do Tatha-
du, a ¢ ou nos veleulos que substituem
os burtos ¢ jumentos. Descendo, cles -
transporiam pana a cidade o dinico produ-
W que’vendem a2 feira, us suas Jougas,-
euja rusticidide, resisténcia ¢ singeleia se
pode tomar como simbolo da fortaleza
que levantaram, inconscienlemente lafvex,
para a defesa dos miticos tesouras i sua
historia ¢ da sua cultura. Subindo, fevam
os perines de wna nova vida que, ves -
ainds, julgun mais Ficil aleangar can o
"esquecimento” de suas renmstis tradipics: -
Na cerdmica e no siléacio ¢s13 2 sintese
da verdade culturyl dos Iabitantes Ja ser-
ra do Talhado, Heranga reserviuti o nais |
novo pedo de Severtno de Tonia, B

Ounum IuIJseI. 1981 |

i

3]
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Reportagem de Carlos Tavares e Gustavo Moura, realizada, no ﬁnfxl d_a década de 1980,
provavelmente em 1988-89. O fotégrafo Gustavo Moura esteve pela primeira vez no Talhado

em 1984, tetomando em 1986 ¢ 1988.

TEXTO CARLOS TAVARES
FOTOS GUSTAVO MOURA

g erra do Talhado, 2 26 quilémetros de
: Santa Luzia Jdo Sabugi, sertao
‘paraibanc, lei considerada durante -
muilo tempo por cspecialistas cm Etnologia,
Antropologia ¢ estudiosos ligados & drca da
cultura popular comoum dos poucos ambicntes
representativos da raga ncgra no Nordeste.
Muitos dos tragos culturais comuns 3
comunidade — quc resistiuv quase ccm anos ao
universo urbano, aos avangos do préprio tempo
comseus adornos dec modernidade nocampo das
comunicagdcs, da tecnologia etc,~ foram
desapareccndo ao longo dos Gltimos trinta
anos. : .

Os negros do Quilombo do Talbado,
herdeiros de José Bento Carneiro, fugitlivo dos
cagadores de escravos do Piauf no'periodo que
antecedcu a aboligdo, sc encontram atualmente
bastante desvincuelados de sva memébria.. - -
Perderam costumes, caracterfsticas relipiosas,

abandonaram,ritos ¢ cultos, desmémbraram-se

entre as luzcs de Santa Luzia, onde criaram .
duas, fdvclas, ¢ os campos sccos da serra.’.” -
Em 1980, estatlsticas do ex-Mobral }
apontavam uma populagio em torno de 800 °
habitantes, uma alta taxa dc mortalidade - |
infantil, grau clevadissimo de docngas cntre’
adultos, idosos e criangas, auséncia de! - ;-

qualquer: lipo de assisténcia o vma vida . _ | |
complctamente isolada dos centros urbanos do |
sertao.c litoral. Hoje o quilombo nio possue, .

mais. que 200 pessoas ¢ o cstado de miséria, |
desolagio, abandono & bem mais acentuado. - !
Antes disso, o cincasta-Linduarte Noronha
procurava retratar no documentério Aruvanda,.
congiderado por Jean-Claude Bernadet ¢
_Gliuber Rocha um marco do Cineina Novo
brasilcito, a vida do Talhado ressaltando o -
manuscio do barro — fabrico dec utensflios
domésticos — como 2 principal atividade local,
20 lado da agriceltura. O barro vermelho do
Talhado funcionava, também, como uma
mctifora do nascimento dc um grupo
recmancscente dos Jejes, Nagds ou Yorubds a
partir de Z& Bento Carnciro. :
Foi entdo, em 1959, quc os ncgros do

* yuilombo viram pcla primeira vez, 14 na serra,
o carro, 2 miquinZ fotogrdfica, a cimera de
filmar. Em vinte minutos de projegdo o piiblico
brasileiro ¢ cstrangcire tomava conhccimento
da cxoticidade do Talhado, tempo que pode sc
multiplicar pclas seqiiéncias que ainda hoje
rolam pclas cstradas pedregosas da comunidade
o dificil trinsito enirec a perda das rafzes

¢ a adaptagio no meio urbano.

22/Emdia

cuforia da alforria nio brilha em scus olhos
4 tristes. I'ouco estio ligando para 13 de Maio,
i3 Bfl aboligfo, Princesa Isabel, Movimento Negro,
axé de Gil, da Globo, Nepritude. Podem apagar as
luzes yue a realidade do Talhado ji € bastante clara, -
A ccnnﬂiqio de cx-escravos desenhiou em suas mios
vincadas pela meméria das correntes, marcas de.ran-
cor inapagiveis. No cenho franzido do pai. No-jeito
amuado da mic quando avista vs visitantes, No sor-
riso branco ¢ puro da crianga nua ¢ magra. Descorti-
nam-se cicatrizes da sanha colonizadora de 400
anos. " :
Pano amarrado 1 cabega, mios enfindas no harro,
modelando potes ou amassando antigas dores —en-
yuanto ndo surjem a jarra, a pancla, logarcires —,
donat Maria Ferreira do Nascimento Ji impressio,
pelo modo como encara os estranhos, de ainda lem-
brar-se das chicotadas nas coslas do seu povo, das
primeiras cimeras que a filmaram em sua humilde
intimidade, da primeira promessa de politicos, da
regido. :

=0 que ¢ que a gente panha com isso? — pergurita
rispida no fotbgrafo que tenta enquadrar seus pes-
tos, o riso do menino, a casa em ruinas. No interior,
um velho fogo & tenha — panclas pretas, lumegantes
sobre as bocas — langa fumaca em direcdo a réstias
de sol vazadas por goteiras de caibros podres c-te-
Lhas quebradas, - 5

Antes de distanciar-se da mulher escuta uma voz
magoada, estridente: : ’

= Vocés tdo € Jucrando com isso. [u sei...

Reflexos ou niio das primeiras tomadas de Aruan-
da, quando a equipe do cineasta Linduarte Noronha
chegou ao quilombo 29 anos atrds pars mosirar
240 mundo um ramal genuino dos filhos de Zumbi,
os negros da Serra do Talhado (a 26 km (e -Santa
Luzia) exprimem com siléncio, frases curias ¢ 'secns,
a pouca confianga que depositam cm gente de fora.

Em suas peles, rostos, roupas rotas, aspecto frépil
c doentio, ndo sc enxerga o sentido do termo abo-
ligio. )

Sc escraviddo significa dependéncia, submissio,
auséncia de liberdade, servidio, cativeiro, explora-
g0 do homem com fins econdmicos, niio & nccessdrio
muita metifora para inserir o Talhado no contexto
do passado. A realidade desse tempo reflete-se no



quilowbo de Z§ Bento com us mesmas pincelads
de preconceito, desrespeilo, agressio, violéncia, A

diferenga cntre uma época ¢ outra reside apenas

na forma que foi utilizada para instaurar-sc a obe-

diéncia forgada, o dominio, a tirania sobre uma raga -
que peea apenas pela cor,

Sem falar em suaatual condigito social, ccondmica,

sanitdria, os descendentes de José Bento Carnciro -~

“(que fugin dos cagadores de escravos do Piauf no

“deuses negros, Aruanda

any de 1860) vém sendo espectadores da destruigio.

de seus praprios valores culturais, rcligiosos, de
seis costumes i medida que a midia atirou cm seus
olhos imagens de uma realidade exterior. Huminada,
ilusdria ¢ lalsa Através da televisdo, das locugoes
iludentes ¢ animadas Jo ridio, do automdvel, do
batam, o jeans, essas maravilhosas armadilhas da
mudernidade, ’

CENAS INACABADAS
Aruanda é o céu dos Orixds. De onde observa
0% scus entes Lerrenos o godcmso Orixald, pai dos

pm [ilme, Um belo nome.
Documentrio dos mais premiados pelacritica quan-

2/ EmDia

JUEhh
‘;1 BRI
B ] T AL B

do as climeras de uma geragiio de juvens cineastas
brasileiros percorriam o cenfrio nacional procuran=
du mostrar em preto e hranco as cores Ja misérip
¢ da arte de filmar, 2t )

Aruanda, Para o povo do Tallado, o olimpo de
suas preces ¢ umi marca, no caso o filwe, como
tantas outras., Que o tornou conhecido agui ¢ em
outros lugares, qualyuer lugar onde se entenda ne-
are ¢ pobresa como clementos preciosos para o Lra-
balho do artisti. Aruanda & um belo filme.

A projegiio de seus cleitos, no entanto, cuntinug,
apesar de ter sido realizado hi yuase trinta anos.
Mostrando um povo enfraguecido a cada dia, década
que passi. Uma terra que &a mesma, A mesma serr
seed, cinza e drida no verdo. O mesmo negro. Cami-
nhando pelas piginas de um roteiro mial escrito pela
natureza politica do homem, Cruzando nas entreli-
nhas do barro, lajeiros, espinhos com personagens
que s6 saem de cena guando morrem. Qu fogem
do lugar & procura de uma vida melhor. O que rara-
mente acontece., Ty

Np inverno, como agora, a serra é verde, vivante
¢ [ria com os ventos que as chuvas carrepam, Nessa
épocy, i noite, ouve-se 0 murmirio da ventania ijue



" vagueia pelos worros, varre.vales escuros, gomendo -

- sous martnhos de vagalhdes, tempestades, gucbra-
~mares; cobrinda suas encostas de sussufros unces-
Urais presos Bas Lnrg.ml.n negras e paleies © ca-
_ravelys.

- O herdeins dos Iuruh.ls. Jejes, Nnbo'i c5tfo mais
Inslu. Menos unidus, [Jispersos, itincrantes pelos

" becos de Sauta Lusia, Campina Grande, Sié Pavlo, -

Riu ¢ Hrasilia. 114 oilo anus havia no poveade cm -
orne de 800 halulm!cs, comy’ fegistoa o Mabral,
:Lloje, csse nitmcre 1o |1.u.sn de 200, [stiio lodos
qtu.rwdu a-cidade, 0 préprin dider da comunidade, -
“Sehast o Brds, culliva esse descjo, Iixs vercador, a2,
-~ el passiida, Brds lem'a seguinle visio do lagar:

- ludouqm & muito Jilieil. Quando ew cra verct.

“dor cta mais il conseguir as caisas. Ayok, yandy’

u gente: .:dncm.. st [F] uvcr cumn chegar 3 Santa
‘ l uiia, warse,

Brds perdew a Wltima cleigio ¢ nio yuer mais se
_candidatar a dada. 13514 apoiando um dos integruntes

da quilombo, Moisés, para vor se obtén g estruda”

melhor, posto de sadde com miédicn, cridito para

a sericaltur, Sua Lamilia, diferenic das outras ¢x- -
-palbiadas 20 Tongw das (rés Socalivades e compiica
.u qu;lmnbu — Uitivica, Riacho Grande ¢

Talbabe
‘= aib transmite u teor de dor ¢ misérin i acen-

luadn, Seu Schastido possue 1 Guica telovisha da .
serr {abateriy de carro), a Gnica werceariy, ircﬁ;'

vacas Ieiteiras, 14 [(Rws, e uma velli camioneté.

C ATOR PRINCIPAL

A trillea peceorrida por Pagling Caeneien Saturni-

0o, hi 29 anos, a0 lignrar como “prolagenista™ e

: l\ruamll de casa para e hareeiry, dnrl.l-m.nu., ot
husea e harro para moldf-lo em alimen(o, suinis--
Lencia, apls os poles, pinclas ¢ jarros vendidos m . -

Teira de Saata Luzia,é uma interpretagio das frduas

_andaduras do scu bisave, Z& Hento Cariciro, do
. Paui 3 Parafba, alé vencer os ahstieulos e eboscar

Entiinf 25
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a paz no alto-da serra, primeiro na Pitombeira, de-
pais no_ Talhado, . )

As primeiras cenas de Arganda situam Paulino,
Maria.(sobrinha falecida) ¢ Erie (chaman-no Eri-
yue), scu filho, num ceninio de pedras, caclos, ladei-
ras, pravetos secos, lidando com um ritual que teve
inicio hd mais de 100 ~10s — o artesanato de utensf-
lins domésticos, Z€ lbento vira no barro vermelho
de Santd Luzia o sentido para o nascimenlo ¢ a
vida da-scu povo. Era marcenciro. Daf o nome Ta-
Ihado. g s )

Seu Paulino, 68 anos, um agricultor de pele negra
¢ pai de onze filhos, puarda do tempo de Arvanda’
a lembranga do convivio com a equipe de cincastas -

_-paraibanos, durante scis semanas de trabalho ¢ as
notieias dadas por amigos, que iam i cidade, de que
cle ¢ Aruanda corriam mundo.

= O'sr. j4 viu o filme?

— Nio. Nunca vi.

— Por qué? ‘

~ Uma, vez me disseram quc cslava passundo em
Santa Luziz, Mas ndo fui ver nilo.

linquanto [ala, voz baixa ¢ rouca, usando um voca-
bulirio em gue se misturam expressdes de sua lingua
nativa_e do idioma branco sertancjo, parcce reconss
tituir na tela dos olhos pardos, nchulosos, scyiién~
cias Je imagens perdidas, emaranhadas na teia da
memdria. :

Aos poucos recorda-se do fotbgrafo Rucker Viei-
ra, de um “baixinho de dculos ¢ meio apressadinho™
(Vladimir Carvalho) ¢ mais nitidamente do autor
do documentirio. :

- Por onde andam cles?

- PPor ait, Rucker em Reeife, Vladimir cm Brasilia,
linduarie ¢ Joiio Ramire em Joio Pessoa. '

Apbs pequena pausa, como se procurasse pelo chio
de barro batido do casehre de taipa algum retalho
de raziv para aguela conversa, o velho Paulino puxa
uma cena do pogo da lembranga ¢ comenta:

- Aqueles danados quase me matam de andar em
lomho .de burro, cavando terra todo dia de manhi

¢ de larde...

e g

ot

R . g S R s

T

26/ EmDia

| UFCG/BIBLIOTECA/BC




-0sn gostarid de ver o filme um dia?

= 56 sc cles vierem agui. :

Nenhum dos “atores™ de Aruanda assistivao do-
cumentério, Eric aparece no filme cou apenas 10
anos, um pequeno parolo negre elhanda ninhos de
passarinhos, ajudando o pai a arrancar o barro pira
o fabrico das panclas, caminhando svb o sol de
Aruanda, onde ccrtamente algum de scus deuses es-
taria indagando o que signilicava tudo aquilo para
os scus entes lerrenos.

Eric chega do rogado, c, apbs vs LU'!]PIIH]LIIUJ\
um cancco do figua e um sorriso, pergunta fio pai
se a presenga dos repdrteres tinha alguma coisa
a ver com o filme.

— Nio, filho, os mMogos aqui sb estiio con versando.

Calado, sempre concentrado em algum ponto da j
parede de‘taipa, lentando disfargar algum senti-

mento ou vontade de perguntar alguma coisa, [Eric
ainda haje sc lembra de um sapﬂlo quc Ie foi prome-
tido ¢ nunca receheu: “faz 29 anos’
= T4 brincando com menino, niio &, 'nmu' \knmu
nio esquece nada ndo — interfere o pai tentando
desfazer o clima de insatisfagio du (1lho com Linduarte.
=0 sr. ti sabenduo que € o aniversirio da alitlllg it
=0 que?
=0 13 de Maio, Cem anus de liberdude dos esdra-
vos neeros. Como € gue o sr se sente?
= A, cu niiv sei ndo.
— Niuv acha bom isso”
= E, pelo menos ndo vendem mais a venté.

Ouase uma da tarde. Sev Pauling o [ric’ ql-ch-n
voltar a0 rogado de milho, que cste anu promicte
unit grande safra. No filme eles Tiguram como apa-
nhadores de barr para as loveeiras da familia-Mas
essy, na realidude, ¢ wma tarefy das mulieres. Os
homens (rabalham na terra, :

= 50 liz ayuilo porque e pedizam muito, Disse-
ram que iam me pagar ¢ cntiv cu trabalhei com
tles. Mas eu nio ia deixar meu rogado i toa de jeito
neahum,

— Mas cles ndo davam nada so sr.”
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— Davam, Davam uma ajuda pra [cira ¢ diziam
que 2 genle fosse trabalhando que depois cles man-
davam o pagamento de Jodo Pessoa, Davam 20 cru-
zeiros. Um compadre meu me disse depois que o
filme tava no mundo todo. Que cu fosse em Joio
Pessou buscar o meu dinheiro, Mas nio fui ndo. Eles
niio prometeram mandar? '

O ITINERARIO DAS LUZES

-Dos fillws de seu Paulino apenas trés moram no
Talhado, Mas nio v ano inteiro. Dividem suas vidas
=ntre o serra ¢ a cidade. Todos eles, como a.majoria
dos integrantes do guilombo, preferiram descé- . -
Fugindo da scca ¢ Ja fome da mesma mancira como
seus antepassados fugiram dos cagadores de escra-
vos, A mesma esperinga que o fundador do Talhado
teve na Chapada da Borborema cles a depositam
apora aos pés de Santa Luzia do Sabupi, onde se
reuniram ¢m dois pontos da cidade ~ montc de Sio
Sehastido ¢ rua Arlindo Bento —, verdadeiras favelas.

Os homens, geralmente aposentados, abandonaram
zagricultura e levaram suas familias para os centros
urhanos, esvaziando acentuadamente o lugar onde
sc fixaram a partir do fim do século passado. Hoje
a yuantidade de louceiras do Talhado ¢ bem menor.
As mulheres, nos arredores de Santa Luzia, nio po-
dem exercer o oficio do artesanato porque 14 ndo
existe o burro. Mas muita Jama e pedras. L4 em”
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cima licaram menos de 50 familius, coalicmando
4no a uno as cstaiisticas do Mobral: e 1980 0 yui-
lembo tinha o nier indice de mortalidade iofanlil
do Estado, De wma [nmilia com 12 filhos, 4 a 6,
do primeiro ao quinto més de vida morriaw de desi-
dratagio. Os mais velhes, de verminose, sarampo,
gripe, tubcreulose, I

Isse diagnOstico indica yue atualmenle o5 mora-
dores do quilomba podens contar uma histéria—que
sc tepele hd mais de vm sfeule — dividida cm trés
capitulos. Sempre lincar ¢ marcads pels aus€ncia
de qualquer elemento nove que o faga lomar rumos
mais [clizes. O primeiro, de A& Bento i Aruanda.
O scpumdo, de Aruands i chepada dv Mobral. L
o Ghimo, do Mobral A (avelizagde do guiloniho, exa-
tamente quando sc comemara a liherdade gue o
brancos concederam 20 nepro. Ao quetudo indica
cla deverd continuar rigida, impicdosa c crucl, mu-
dando upenas o lupar das interrogagdes o reticéncias
da serri, que podem ser colocadas, apxora, mas linhas
iluminadas da zanz urbara Je cidsdes o interior,
do litoral, de toda parle dy pais. ’ ;

Sg apora o equipe de Aruanda voltasse ao Talha-
do, 30 anos depois, teria que mulliplicar suas came-
fits entre o que restou da comunidade negra dc Z6
Benda, 14 no alte da screa ¢ o que s coafigura hojo
nos subiirbios de Santa Luzia. L

Embaixe, o5 primeiros enquadramentos mosira-

, tiam wma csireita rua de casas humildes com ares

EmbDial2%
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A famlila de Chico Bento, came as cuiras da favela, sofre coma fome e o preconceiio raghal, - ., '

Mas ele ndo pense em vollar pro Telhado

de ruina, pensas, [rigeis, abrigando pessvas (rdgeis
cota ares de ruina humana, rostos, ideais para closes
cm cares ou ew preto e branco.

Em seguida, um desscs closes poderia focar o fi-
puta simpdtica ¢ simples de Chicu Bento, 74 anos,
nelo do Tundador do guilombo, done de uma das
casus da f{avela, trés cdmoados; rdia de pilbas, san-
{ona, uma penca incontivel de nelos, saudade ¢ his-
térias da serro, s

Uoné hranco nit cabega, cigarra de palha na bocs,
acendendo a cada momento em gue o senle apapado,
olha para o [otégralo, farpa o (Gsforo no chio ¢
perguatal

— Vocés foram no Talliado? .

Quer saber como cstio Pawlino, Schastifio Yrds
¢ diz que tem vontade de voltar, Mas na cidade
¢ melhor. Afinal, tem Iz ¢létrica, televisio, muitos
dos seus filhos ¢ nctos morando perlo dele ¢ haspi=
tarl, puta yuando alpuéer adoccer, Seus 3 wetos: Ciee-
ro Beutn, Titice e Candrio so os melhores sanfonei-
ros dJo Talhado ¢ dorante o Sko Jeido wosiram suis
habilidudes ne ¢lube do municipio, ‘

Mas 2 miisica, 14 no Talhado de hoje, soa mais
triste. Cada vez mais desunidos ¢ isolades pelas
dificuldades de acesso, fome, doengas, jd nilo tocam
scus inslrumentos nativos, dingum forrd raramente
¢ esqueceram aié seus cullos afros, As criangas,
pefe prépria forga da inocéneia, reagen & durera
¢ a0 absurdo yue ¢ & vida naquele cande, com-um
risy mais ficil, al€ o instante cm que pio morrem
“de gasto”™, como Talam as mics. .

Entdn, as cimeras passcariam pelas terras do gui-
lombo captande a desolicio, ceatenas de cisas-con
suas portas fechadas, o5 fofvos de queimar lougas
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desativados, as familins ewnpobrecemdo ano a ano,
Dona Adelina, uma das louceiras, diz que 3 motle
do quilumbo nio estd distante. T rexa todos o5 dias
para que Schastiio Brés, o lider deles, nlie viembora
de 14, Estd cansada de promessas de polilicos o ex-
prime sux insatisfagiio apoalamdo para o cartaz de
um deputado da regido pregado na parede da sua
casar ‘ .

— Lles s se lembram da enate na cleigio, Eu
avredito wais o qué!? Actedito e Deus ¢ no bragy
do weu marido. SR

. quase [odas as casas da sérra € comum avis-
far-se retratos de deputados: federais o estadunis,
como Ldme Tavares, Liraim Moraes, pichagdes das
tllimas campantas, Jembdrando as derradeiras pro-
messas das campaihas. Muas nio sio todos que pos-
swem 8 consciGneia eritica e dosa Adeling, Maita
pente du Talhsde, por exsemplo, fal com admicag e
e Tipuras como o ex-governador Wilson Braga, v
ministro Mariv Andrenzza, recentemente latecido,
¢ de oulros parlamentares (ué representan aguela
afey, S

A dnice realidade palpdvel do quitombo, no entan-
1o, & 0 descjo coletive de deixar u Jocaltdade. Entio,
1dembaixa, is lesies de Aruanda 11 ciptariam cenas
tipicas dos miprantes gue esbarram na dureza dn

pesadeio urhano, apds as auvens do sonlo de viver -

melhor,

Nu zona urbana dc-Santa Luzia nio hf espago
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dignu para vs habitantes do Talliado. L, eles en- i

frentam todo tipo de preconceitp, veado svas chan-

ces de progredir completamentc minadas, a partiry
i discriminacio, da exiphidak do campo de traba-

Iho ctc, Alé o5 negros du cidade, que nilo nasceram fil



a comumdnde. menosprcznm 0 pova de /6 Bcnlo.

¢ 0 caso dc José Neves de Assls. anelisando a situa-

;an dos’ negros com:uma v s_o urbamzada, ingénua

S8 colnmzadu. 2
"+t ¢ "~ Aqiiilo € um bando dbncgrus actgnnados. Vivem
-por af, jogados, pedindo.sobras de comida pelas ca~:

4, ““todo murido toca sanfara, E esse negbelo de qu:lom-
bo j4 era, Existe . mais*nao. . - :

.1ndo da 'diluigiio-de’sua’ pr Como sc o pro-,
icesso | de- miscigenagdodo
- "¢ singular, considerando-se’que o fundador do gui-.
- .lompbo, Zé Bento Carneiro, ndo.s¢ fechou 2 presenga
" do brafico ¢’ teve'como -uma do-suas mulhores uma

. cabocla de olhos claros) profetizasse o resultado da

’}I‘ A COTy

g~. .fusdo! das trés ragas: o branco, o pardo, o fndlo.-
*E: por trds desse arco-{ris étnico prevalecesse nio .

. 2§ cores’ das ragas mas os prismas de um cstado
ccoubmico ¢, social que determina lels ¢ regras quo
.,conduzem-o’ qmlomho a favr.la cd promascmdade
“ . do ser. .- :

- Do branco colon:zadur. quc nio pcdiram para chc-
par a: c]cs. os filhos de Arudnda.herdaram apenas
-0 cromatismo da: cspﬁclc, vaticinando, talvez, a ver-
dadeira raga brasileira:. peic escura, cabelos llsos
(do fadio) ¢ olhos claros.

Qunmo a cultos. ¢ ritos, osquccemm tudo. Nao

:.5as, Agora; tocar, ‘sanfona cles*sabem, L4 no Talhado|

1 Continuando 'a, scqiéncia Jé'trigos do ex-qui-
'Inmbo, a qucstﬁo .crucial que agora ‘caracteriza o -
: Frupu &4 irreversival dcstrulqno dc guas rafzes ao |

alhado- (que foi rdpido. *
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se lcmbrarn mals do chocalimr dec um cax:xl prcso
aum benmbau. do som do matungo, gobos ¢ ataba-
qucs, ntmosf de snudaqao 4 Aruanda. Onde, 14 no
alto, algum:Orixd’ mais atento percebe o ludibrio

3uc foi toda'a histéria da alforria. Esse mesmo Deus -

e pele escura também nfio deve ter visto com bons
olhos, a Primeira Missa do guilombo, hé oito anos,
scgundo as benesses do ex-Mobral. A primeira mis-
sa. Uma clara rcedir,-nu 'das rezas de Cabral, cm home-
nagem A submissio do'fudio e A usurpagio da terra,

.do homem ¢ de toda uma histéria.

O quilombo de Z¢ Bento desceu a serra em busca
de luz, que nasce, como diz o pocta Gil, da prépria
cscund 0. Mas, no lugar de toda a simbologia. da
pigmentago opaca, branca, alva, criada pelos povos
de pcles claras, indicando o bem, o éxito, a farlura,
a [cllcld'\dc, cncontraram, ao rcdor da cidade, todos
matizes dos signos malévolos que'o branco também
criou para a cor negra: a fome, o dcspcrdicm.
desespero, o medo, a agonia, a miséria, a auséncia
de perspectivas, a docnga, o delirio, 0 absurdo: Axé?

i ie um:processo.do produsy;
1 go- mlnomcmlmlnmm bmilen-l,;
-:Cm.pomcammm

remanescont
scnmf ftmgldcu.,qm ‘ainda’ ho
llumnlnl,-um contaios
yonda~acondmi«
m-nlel d:;hr-

rios -palses:

3

] lluhlanklm ifub Ido
“escravo Z6: Bento, fundadot|do’

‘arralal quo se tnnll’mnarluho
'du :Talhado,; O filme! cavson’ trom

to- pacional,
|| urlc Fmizlmmqumﬂnh

da ‘Europa, "paraonde’ (i

inmvendldu copins, All nul\?:.'n
“Ii = conslatarsm- os *crlticob |
|3paralo Impasse em que ge; enconlra
;mquelo momanlo ° cmema Inlile

i procura dc ldenudadc: mcfunau. Lm-
;duarte o Rucker subvertiam os métodos
profissionais de produgiio, dispcasando
loda uma parafemdlia do recursos 1cai-*
-os para filmar direto, com luz aaturni ;
“& chmera na mio, Mngrando a realidade . ©
em toca sua crueza, sem antiffclos nem °
> retoques, E, a0 mesmo tempo, inaupura-’
‘vam uma nova linguagem para o cinema,
brasileiro, transformando em precedente
estélico a carfncin d2 recursos mate~
rizis ¢ técnicos com que filmava, =
A forma paradoxalmente primitiva. e.
revolucionfrnia dc Aruandx originou a’
ostéticayyda fome, preconizada, por
Gl ha: e base de 1odo o: inun-
rq;:d(}don ‘nd Clnema "Novo;
siloira aofimovimentos de &
cinematogrffica que eclodi- :
ram;:fs -Francs, com 2 mowvolla-va-
s gur., ne Inglatena, com o frec-cinema;
* nos’ Estades - Unidos, com o spoata-
; beous cinoma; e em virias outras pars
- ! tes do.mund cidos da necessidade
b 1de conteslar aiproducdo mercantilizada
;| ! e decadente da-Epoca. Dois anos depois
‘de 'Aroanda, Linduarie e Rucker reall=
riam,‘ nas metmu condn;ma do an- .
{'outro 's‘documenlirlo. Cajusiro ;-
Gulllw , com 20 minutos deo’ ur:cﬁo.
uudo numa tmonografia de * Mauro "
-Mottd,” n.l’ilme registra a Importncia: :
ecolbgicd;’ soclal ‘c. ccondmica do cas
zulm. cujainfluéncla na paiss
| iilitorallnordestino estende-5o lﬂ%lcla L
n.' A} culinfitla’e; As|artes, do um; modo
I,"Sem’ ¢ impacio’ de 'Arvanda,
de Linduartes Rucs *
:pe[q ‘pesquisa iformal -; A
cmpreohdem: a: pmir
lhmlllngupm-pmmem vigual ¢
Imomidnpcnwu!o o texto falado &

W Aws

ul

document§
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i qualquer outro’ nmﬂcm nnmim). il
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Quilombos Sobrevivem no Sertio da Paraiba, realizada por Felix Filho

O
Reportagem 8 do Talhado, publicada no Jornal do Brasil, em 30 de

sobre as comunidades do Livramento e
junho de 1980.

0 QUILOM 308
 SOBREVIVEM

+."da gede’.do’ Munlciplo' pernamiyzcang de-;

NO SER”E‘A@

Fe&x Fdho
CIFE ~ IsoIadm hatflardo

-desesndentes s escravos fugltives, poucose
ruistureram e ps resamenios quase semnpre |
slio’ teﬂnmdos demzo da’ ppra comum

¢ cacluica e dancar £0c0 118 horas vagns, para
% - egquecer o sofrimento de uma vida de extre..
- ma pobre, of moradores do Liviamento -—
- -habitando ¢ ponto maig alto do Nordeste, e
' Picodo Papagalo (! mil 360 mefros),a 11km

- nfio gosterm defalar nas'suas
'-oﬂgzmemnntemeertumlstéﬂoemtomo
dos piimelros negros gite babitaram & serra,
- J& entre:os pretos que habitam a serra do i
- Talhado, no Municiplo de Banta Luzla do
mais abertos &

Nﬂoaes&beaocertoqnnlaoﬂgemdos
negrog que habliam ¢ Pico do Papagalo. .
Presume-ge que tenha alde um grupo de .

|-

1

Os mals velbos, atiscos 8 qualguer pre-
senca estraphe, nio querem serfotogralados

€ negRIn&e 8 contar como seus sntepasse-

doa chegarem aquele locel. Qs Jovens dizem

que ndo zabem, mss o meds e o degeonlin.

" ¢, herdados dos sets antepassados, aleda

-f’WMadog gnatando de tomar nmlta |

. persletem.- Porém, as caracteristicas sie

bem vislvels, levando & conclusio de que

| . todos tiveram a teesma odgem, ou seja, que
- Uy grupo de negros — ¢ Petriclo — fugitd-
,vos de Blguma fazenda, encontraram na ser- -
‘| ‘mwde Pico do Papaguio, a I mll 300 metros,
A1 ~o Jocal segure, totalmente inecesstvel aos
. caplties-do-mato (cacodozes de escravos fu-
s glﬂvos} pam iurmar um guliombo, o le

. Esmlhn tréx Inealidades —- Lim—
mento (PBJ; Aglms Claras e Kspfrito Santo
‘(PE}, n8 divisa desses dols Estados -- 08
negros, durante multo tempo, viveram (soly-

{-
i ', doa do ‘reatante da -populagio dos Muniel~
-.:' pios de Princesn Isabel (PB) e Triunfo (PE).

Qualquer presency estranha na regido era

‘repeiida; imedigtamente. Com 0 tempy, no

entanto, mesmo desaccnselhados pelos
mals velhos, alndn temerosos, 05 jovens fo-

. TRmFEe apreximando de Triunfs,
' . Hesmo assim, o contato fol demorado ¢
- por muito tempo o8 Begros somente descam

4 ferTa Algumaa vezes par ano. Atusimente,

" a aproximacfio & bem msaior. Todos os séibo-

doa eles vem pars a feira; onde comerclall-

SATT Reys produtos e compram os mantmen- -

tos necesaarion 8 sua sobrevivancia.
' Poruma estrads de pedras, com locals

onde samente Wi antomdvel alto consegue

peassr, chega-se ag Liviamento depois de

uma noltada de coco, na base de muila
aguardenie até o yaler do dia.

As casas do povoado estho dlstantes uma
das outras, Exlslem apebss quatre spare
Ihozde televisao, onde todes se retinem para

asslsfir 4 progremacio a partiv des 180

Acabou a costime de ouvir ridlo A oolte —
privilepindos pelr posipfio, cles consepacm
captar varias emissoras do Qul do pals e do
exterior. Quuse todos querem asslsf.lr atele
visdo. .

Mins, festa mesmo acontece toda primeira

.- terga-felra de cada mes. Neste dla, o frade
- carmelita Cedlo, de Princesn Isabel, faz sua

vislta pastoral casande, batizando, eonies
sando e celebrando uma missa bem no modo

- dos negres. “E um dls de festn”, conta José

Emidio dos Santos, pols ¢ a oporlunidade de
reunir todos os moradares viziphos

Na [esia de Sio José, padroeiro das pre-
tos do Livramento, comemoradn em 19 de
mijlo, eles guardam um costume anilgo,
promovendo wna espécle de lellio, com to-

" da renda destinada ao sante. 8o exibldos

objetos, doados pelos proprios moradores, e
VArNs pessoas apresentem suas propostas.
Mas hf wm detalbe curfpso neste lolibg —

- “nelio”, como chamam — ¢ {odo a0 som da

zabumbe e scompanhsdo por aguardente.
" Foma dos momentos de alegria e festa, a

vida ¢ dure para os quase 1 mil habRanles

do Ldvramento, Aguas Claras e Espirita Ban-
10, A seca destruly 70% de todn prudugdo ¢

‘0s mals velhos reclamanm: a faitn de escols

pars 65 f1hos, Apenss 30% deles conseguem

. alpinnas dus fzends | ‘GUese Uma hora, para pepcorrer apenss 11 182er 0 curso primérlo e multos preferem.
m?ﬁm%m alac;?mnmpa- {| Qulbmetros L4, em casebres espalhados  debxor 8 repiad a procura de methores dias
‘ralbano, Nemmesmo s faendeirog vizinhps | Pelas encogtas das montanhas, os negrosdo . 00 Sul Yo pals.

" . ouotrade Carmelits Cerflo, que df Amistén.
cmmﬂglosamama,sabemasoﬁgemdo [

. slumnegrnnaqnelam

kY

quilombo do Livramento vivers hts mals de
100 wnos, pouco se mishirenda ¢oin 05 bran-
co8 e cultivando ums rice tradiggo oral

Ageis dancadores de coco nas featss do

o José, s=nto padreeirs da comuntdade,

- o8 pegros do Livramento comegam g sentir
‘nfiuénclas allenigenas

& sua culbure. B4 10
meses, chegou & energla eléirica 80 povoado
e com ¢la a televishs. - .

Os jovens, segundo José Emidio dos San.
{05 — Pia como ¢ conhecido — um dos
ldderes dos negros do Livrameats, “nio mals
se interessamn pelo coco il outra danca
tipica. Elex agora 50 querem saber de balle e
dencar a tal da discoteca”. Mesmo assim,
multos deles alnda gostam de participar de

B

&

- Na casa de José P4, de barro hatido e
quese sein mdvels, lentemente val se que-
braode © tsolamento e 8 desconfinngs val
diminuinde. Aos poucos, depois de algtiznn
conversn, eles comecan o chegar e dentro de
Instantes a sala da cosa o estd chieln, José
Pih é uma espécle de Hder dos momdores do
Livrawento, mas val logo aconselhando &
nao perguntar sobre as oripens dnquela co-

* mumnidade. “Borhente ¢a 1nis vethos sabem

e niio adlanta Ir 16, eles ndo fzlam e nio
gost.am de ser fotogrofados”,

Trabalhynde npuma pmprlednde proxd-
ma, Ambrosina Polrcls, 57 anos, tasclda
em Aguns Claras, & uma das descendentes
direta dos habitantes de quiiombo do Livra-
mento, Voz forte, rasto iriste e mios caleja-



dns pelo trabalho' na enxuda um pouco
-*desconfinda e & vezes rispida, ela provavel-
mente pertence  quarta géragdo dos Patrf-
" clos, s primeiros negros quese '
1o Pleo-do Papagalo.’

Sua-maé, Consténcla Patriclo, teve io
fithos e era neta dos fundadores do quilombo
do Livramento, Apesar dlsso, ela se conside- -
rava donzela e nuncn se casott. Ambrosina é
‘uma das maiores dancadoras de coco-da
regido e, segundo ela, “se tiver uma garrafa
de cachaga eu dango em qualquer lugar”,

Porém, para Virtuosa Alexandrina dos’.
Santos, 52 anos, ‘o coco s6 deve ser dancado .
em dias de festas”, Filha de Jodo Patriclo,
hisneto dos primerios habltantes do Lim-
mento, ela vende galinhas ng feira de Triun:
fo, fodos 03 sétbados, e, ultimamente, com &
estiagem prolongads, perdeu'toda a plante-
cdo. Néo desela inscrever-se nas frentes de . -
emergéneia do Govemno, por “medo de per-.
der” um pouco que ainda Ihe sobra. Como
els, sem mafores explicacles, quase todos

. o querem se alistar nas frentes de emer- .
gtnela, mesmo os mals jovens, desconfiados

* de que poderiio ser obrigados apngnrdepois

- g0 Governo ou até entregar suas propneda
des para pagamento dos mlﬂnoa

OScosmmeseastmdll;éudosnegmsdo
Livramento foram mantidos, principalmen:
te pelo Isolamento a que estavam submetl: -
dos: no. alto das serras."Devido a 1sso, os

. negros-consegulram frazer. até nossos dlas !
certos cosfumes, e 08 casamentos foram se
realizando dentro da propria comunidade. O -
coco que eles dangam —diferente do coco de
roda ou coco pralelro, como é conhecido—é .
‘formado por sels pares que se cruzam, a0
som de um ganzd, um pandelro e da voz de
um canfador, Batendo com os pés, levantan -
do a poelra, ¢8.negros hoje em dia pao

- conseguem. mals dangar-a nofte intelra. Os - i

. mais jovens, JA influenciados pela televisfoe -

comunidades preferem a dls-

pelas vizinhas, 3
cnbeeadacldadede’l‘rhmfnaommdoganzﬁ 3
fle: tgosm da poelra mlsmrado 80 aguar <

Ay NoPIanandnBorbmum.noMun!clplo
pamlbamdeﬁantnl.uﬁn.amkmdasede.
ﬂma,semdoTalhndowmseusﬂwhabl-
tantes, aproximadamente.. L8, hd mals d * <
'ﬁmmm%mmmm% LERb |

oquilo
do'mlhn : - N7 P!ﬁ [ider de L:mmento -
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* st vira 1 tradiche ora! do povo g

histdrta de 28 Bento (José Ben'o Carhelro} -

; escravo e {lho de escravo, marcenelro que
+ sabla trabalhar a madelra e des nome 3

Sere do Telhado, como ele mesmo btizon, . -

fre fainfla e orpaniza, depo.s.oclaqueea .

desenvalverla com o passar 4o temno g -

mda hoje permaneee. -

" Nu serma do Talherlo fodos sho parentea
DcscendentesdoescmeoséBmmCmeI-
1, 0 Z& Bento, qae Inbroduziu o frebalko
eom 0 baro, ™ hefe desenvoleido pelds;
moradores. Quando ele se-estabeloeen oy Y
Telnade, ndo thba pretensies guerrerag’
eome 03 da poca, Pretendla apenss sobrevis.s
ver. Parm L5so, preeurou e descobrtu o bérro,,
vermelhy ¢ mole malériepima que dan&‘
forme & expressdo arlfstien de seo- puvo,
materiallzada em obletos de barmo que, o
mercialfzados, rmdefmmnnecesénuparx :
subsigténcia cos seus, Y

hina hoje, & comeridade subsste do*
trabalha artesanal em bemo, A molher dat ¢

serts o Talhado, demfo nedesmashibelse..
Ireinpdas, cabe & ferefa de fhricacio' de,
poles, panelss, quarinhes, tigelase]nrms'
que &30 tegociados nas feiras de Senta Lo~
- fne Sa0 Mamede, Lo
U das pessnas de malor mﬂuénda .

social no povosca's Sebasitt Braz dos, C
p setodososmomdomsdohﬂmdo,ﬁeveﬁno (L Liadp, Tods mndo comeucom medo da-

Santos, genza de Jodo Carneiro, Tue atésua

mrtcfu!umuespécledechefedoclmhas- e/

fifo € um mestizo alegre, conversadgr.
hospitalelro, Naseldo e erigdo no Talttado,

tlesobevie do rbulronserilarae g )

L peqirena mepcearia que se‘teaos mona-

 domsdarego. L L

0s.casthres espathamse pelos, deelives's 9

dn sects, distantes v do outr, hablfados:
pelag eenlede £oTeselE, vivendohamalsde
100 anos sema qualques mcntaqﬁo culiuml -
o ht enereta ltrica contdiodepllbacde).
tinco melo de eomunleagfo existente. Devi
to 4 localimeén privieglads, eles”dlara-,

25 Os ngros da srra o

!

Ta]llado fazem cerfmica para o
vender nas feiras liyres - o

I ufimelmsdlaaﬁtmdasumamsao arovel, -'

Dﬂsﬂomséﬂlhnﬂedolslrméos nebsde :

| 7% Dol & 0o g5 s ol poles; |

s, penelas ¢ quaniolis, mostnds ! }
g hallcade oo prande o bafircom’

0harmo, Sia vida, porfm, & de miséria quase.

H
'

- . absoltta, No chéo de barro batldo de 2~

" esldéneis, poucas ferramentas de trabalho "

Aados pelas [oleeiras pace o fzbrico que " espathades, Seu formo calu ¢ efa fleon sem-

f impimedelse s o' s G2 ominth, dlli.
i cmt&sacurgadeuteus&osqueserﬁovendlu - melsainda sea vide, o
L] nafelm de Senta Luxds Emmml'ﬂﬂis'l " Avidade povD do Talliedo, de wma- :
tenbes, 08 ohjews rendem GUP.SB ﬂﬂd& DG mﬁne[m EEIﬂLébﬂS&'mV el O fndleede. -
ﬂ - mottaldade tnfin!d ¢ an dos malsallos da
B (}gnsto artillo rffldemprhnltlvlsnw g0, Meso asim, os uegrasmioseentre: |
03 formas e<lérieas que carectertzam cadg’: J R € SPTIpTE gl h6 uma opotividade, .
Peca desprovida de etavios, desenhag oy- - 0om Mo bom hunor, soltam EX]JIES.QES" .
e, i i, s . N rovam st .
mitivs, e uma raimentar cullura de algc- g imlgelnete :
f i s esfontes de renda damghio. " - te'o5g. quando ndo et el -
[ “Aocontrite do Livrarzento, osprefnsdn' | da, levava-secereade 10 horaspera aleangar .
" serra do Talhado tém praser em contar a3 cliade de Sante Lushn, Ees debavem o~
", Histdrta. Alndla estdo vivus quaine netes 46 3% Tulkado pela manh3, o atruvds de pequents- -

j 15 Bento: Clcero Ben'n, Antdeio Franclsen,

i,

* commicade e Severiro Camelo, -

" desdebmenmrtmmae retratos de san-,

AmsadeSeveﬂnoéstpeal\aspm-.

 caminhos desciam & Sema, Atvzimente, o

Josk Fremelses, eego e o.mals velo da ‘. maesiada em péssiteascondlpdes, de auto- -
Amme 0 percirso @ felto em wza ‘ww.- '

Devicy 4 esse lsolaments, o3 descendentes :

kf Oz 75 Bento formaram uma grande 1'amllu:Jl

! Yose algumas das palsagensderevistes Eie, < Numa cass, exstem vivios eegs dde 1 '.
\ | casamentos entre drmécs, conlorme cumen-- o

. contaque Zé Bentofuglu deunn Sendand.
Piaul edepois de vma répida passezem no”

[ posteﬂurmenbe Yelo & chamar do Tamhadg,
Mty simpditfco & brivealhdo, comd QU

I Hes veﬂwesuasobrevhenclndepende do
rabalho da Dlha o louga de bam, ™.

~+arta das Dores da Concelodo, Ds.s Do-f:
Tes, 52 anog, olbo flhos, € 8 lolcelra mals:,
"+ conhecida do Tathado. No entanto, vive pls,

" magiaetode ertmmapomeumonﬁﬁ

" objetos & Cré 5, eada petd, quc sEo :emdi«
' dnsmleimaCrsm o
~ Bia consegue fazer, numdh Vi) dels

! objetos de berm, Usnndnumpmcessop
tiro, Das Dores vad buseat bamnuma
" distineln de 2 'quidmetroa. Depals, pisa,

em transporte, ¢ chrigeda & vender Sely”

tente, meseno durante o cla, eseutem ag, | . TSGR & penelra ¢ barmo modeland, ext,

idlos do Sul do yats, Nog clus ferindos, | segulda, s pecas Termlnady 2558 processe,

todos descansam ¢ 0 Jogo de Nl g " el v 583 pogs paa  formo, onde senfy-

piincipal diversio, que{madaa Seu marfdo, Severino Marques,
Plantam milho, f2fo e algadte emrase i éounlmmregiaoquen&oédmudentedo

toda producéo estﬂperdxdacomaesﬂagem 1~ -pscravo 24 Senko, - :

Mos 0. subssténeln mesmo d eomunidade

estd no-frabalio com o bamo. Os quatrs

tam o5 moradores,

' itoPiombely, rehiions? 14 ser gue § Contam, enda, gue o primelr ségio que
S chegou, levado por ui: fiho de 26 Benta, 1§

falecido, provoeoy o malor lumlto o Ta-
“calyafalante”, Hoje, eles estdo plenamente

} famitiartzados com wtensilios domesticss e

*!slguns possoem autombvel,

* "Os hahitantes da semo do Telhado J& -

"1 Servioarn e fama pna um docimentéric, O - :

! cinensta paralbano Lindiarte Norona, e~
‘1960 Airglu o flme Aruands, tendo com

temnos postumes, vivénclase apaisngjsﬁca"'

ndasermdn’l‘ulhndoesuageuhe.

| Besle documentdrl, premiado e fsl- ' ,‘

]  vals, mhclongls ¢ fnfermacionals, frabathog .
1ma squipe de Yenleos de bom nivel np -
+ cloetza aaclonal, como Rucker Vieir ol

. madia), Viachmtr Garvalhe ¢ Jodo Ramirg

+{assltente de direcdio), O fim levou 40 dias - :

| pan ger todaeo ¢ & triha sonors & © Plaut,

J

+ dslen folcrtea da reglio,efacto e exeene -

i e Manoe] Bombal eom o set plaso

~ ntompanhedo pelos mbumbes da Bande, |

-'Cabam!dmpmtosdalrmnndndadnﬁosﬁ -

. ]
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