Xt

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE HISTORIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

“CRIANCA QUEIMADA TEM MEDO DE FOGO”

ROBERT REID KALLEY: TATICAS, ASTUCIAS E IDENTIDADES
RELIGIOSAS PROTESTANTES NO BRASIL (1855 - 1876)

MOISES ALVES LIMA DE BARROS

CAMPINA GRANDE-PB
2012



UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
PROGRAMA DE POS - GRADUACAO EM HISTORIA
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE HISTORIA E GEOGRAFIA

“CRIANCA QUEIMADA TEM MEDO DE FOGO”

ROBERT REID KALLY: TATICAS, ASTUCIAS E IDENTIDADES
RELIGIOSAS PROTESTANTES NO BRASIL (1855 - 1876)

MOISES ALVES LIMA DE BARROS

Dissertacao de Mestrado apresentada ao
Curso de Poés-graduagcao em Historia, do
Centro de Humanidades da Universidade
Federal de Campina Grande, como requisito
parcial & obtencao do titulo de mestre em
Historia.

Linha de Pesquisa: Cultura, Poder e
Identidades

Orientador: Dr. Iranilson Buriti de Oliveira

Campina Grande — PB
2012



DIGITALIZACAO:

SISTEMOTECA - UFCG

FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA BIBLIOTECA CENTRAL DA UFCG

CDU

Barros, Moisés Alves Lima

Crianga queimada tem medo de fogo: Robert Reid Kalley:
Tatica, astucias e identidades religiosas protestantes no Brasil
(1855-1876)/ Moisés Alves Lima de Barros — Campina Grande ,
2012.
120f.: il. col.

Dissertagio (Mestrado em Historia) — Universidade Federal de
Campina Grande, Centro de Humanidades.
Orientadora: Prof. Dr. Iranilson Buriti de Oliveira.
Referéncias.
1. Robert Kalley. 2. Protestantismo. 3. Identidade.
4 Educacdo.
I. Titulo.




MOISES ALVES LIMA DE BARROS

“CRIANCA QUEIMADA TEM MEDO DE FOGO™:

ROBERT REID KALLEY: TATICAS, ASTUCIAS E IDENTIDADES
RELIGIOSAS PROTESTANTES NO BRASIL (1855 - 1876)

Dissertagdo aprovada como requisito parcial para obtengao do grau de Mestre
no Curso de Pos-graduagédo em Historia, da Universidade Federal de Campina

Grande, pela seguinte banca examinadora:

Avaliado em 26/03/2012 com média

Banca examinadora da DISSERTACAO DE MESTRADO

Dr. Iranilson Buriti de Oliveira (Orientador)
(Universidade Federal de Campina Grande)

Examinadores:

Dra. Regina Coelli Gomes Nascimento
(Universidade Federal de Campina Grande)

Dra. Ester Fraga Vilas-Bdas Carvalho do Nascimento
(Universidade Tiradentes - UNIT)

Dr. Pedro Farias Francelino
(Universidade Federal da Paraiba)



DEDICATORIA:

Dedico esse trabalho:

A minha esposa, Quézia, e aos meus filhos, Daniel e Levi. Companheiros na estrada da
vida, e que souberam compreender as minhas auséncias para a dedicacgio aos estudos.

A minha mie que sempre me incentivou aos estudos.



AGRADECIMENTOS

Agradeco a Deus pela sua presenca constante em todos os momentos; nele pude
encontrar ajuda, coragem e forg¢as para continuar neste grande desafio.

Ao professor Iranilson Buriti, agradeco pela competente orientagdo, dispondo-se
a ajudar este aprendiz, pelo incentivo, apoio e encorajamento que me ofereceu antes e
durante toda a caminhada na elaboragio deste trabalho. Deus o abengoe!

Aos demais professores e professoras, alunos e alunas do Departamento de
Historia da UFCG, pela amizade, ambiente amistoso e respeito.

Ao professor Pedro Farias Francelino por suas importantes observagoes,
contribui¢des e corre¢des, as quais possibilitaram a apresentagdo deste trabalho de
forma mais adequada.

A professora Ester Fraga Vilas-Boéas Carvalho do Nascimento, a qual, com seu
olhar atencioso a este trabalho, nos ajudou na banca de qualificagdo a aprofundar o
dialogo com os teoricos da historia cultural.

A Igreja Evangélica Congregacional Ebenézer, com a qual pude contar, em todo
o percurso, com suas ora¢des a fim de que ndo desistisse na caminhada.

Ao Pr. Weber Firmino Alves, mestre das letras, por sua importante leitura e
percepgdes, contribuindo significativamente para esta dissertagao.

A todos aqueles que antes de mim trilharam este caminho historiografico,
possibilitando-me comegar a minha caminhada, como por exemplo, Jodo G. da Rocha,
Joyce Clayton, Douglas Cardoso, Forsyth, etc.

A CAPES, pela bolsa de estudo, que tornou a permanéncia no programa uma

experiéncia mais tranquila.



RESUMO

O presente trabalho problematiza a emergéncia da identidade protestante construida no
Brasil pelo missionario Robert Kalley a partir de 1855. Desenvolvemos objetivos
analiticos e conceituais construindo uma anélise bibliografica e documental da vida e
obra de Robert Kalley e do Kalleyanismo de um modo geral, trilhando um caminho
metodologico que busca fazer uma leitura desta identidade através da analise das taticas
e asticias que tém caracterizado o protestantismo no Brasil, particularmente na cidade
do Rio de Janeiro, entre os anos de 1855 e 1876, fomentando problematizagdes para
estes processos identitarios, e acerca das praticas de consumo nos espagos protestantes,
responsaveis também pela elaboragdo de novas identidades religiosas. Um documento
que emergiu no século XIX e teve grande importincia como rastro identitdrio na
claboragdo desta dissertagdo foi a “Breve Exposi¢do das Doutrinas Fundamentais do
Cristianismo”. E um documento rico de possibilidades interpretativas, favorecendo a
leitura de valores que podem nos dar a ler os valores que contribuiram para a construgéo
da identidade protestante kalleyana naquele periodo. Importantes conceitos foram
trazidos para este didlogo como o de leitura, apropriagdo e representa¢do a partir de
teéricos da historia cultural. Buscou-se problematizar as identidades representadas.
Dirigiu-se o olhar para as contribui¢des culturais e educacionais que Kalley trouxe para
o Brasil, especialmente através da Escola Biblica, uma estratégia de mostrar a literatura

da salvagéo mediante o saber biblico escolar.

Palavras-chave: Identidade, tatica, astucia, Kalley, Escola Dominical, educacio



ABSTRACT

The work problematize the emergence of Protestant identity built by Kalley from 1855.
We develop conceptual and analytical objectives constructing a bibliographic and
documentary analysis of the life and work of Robert Kalley and Kalleyanismo in
General, treading a path that seeks to capture this methodological identity through the
analysis of tactics, gimmicks that have characterised the Protestantism in Brazil,
particularly in the city of Rio de Janeiro, between the years 1855 and 1876 by
problematizing for these processes in terms of identity, and about consumer practices in
Protestant areas, responsible for the preparation of new religious identities.

A document that emerged in the 19th century had great importance as a trail of identity
in the making of this dissertation was "Brief exposure of the fundamental doctrines of
Christianity”. It is a rich document of interpretative possibilities of writings that can
give us the read values that have contributed to the building of Protestant identity
Kalleyana in that period. Important concepts were brought to this dialog as the reading,
ownership and representation submitted by theorists of cultural history. Sought
problematizing the impersonated identities. Drove my look at educational and cultural
contributions that brought to the Brazil Kalley, especially through the Bible School, a
strategy to show the literature of salvation through Biblical knowledge.

Keywords: Identity, tactics, Kalley, Sunday school, education
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“Quando este senhor ler,

na gazeta da Sociedade,

que sois empregado dela, que dira?...
é melhor ndo falar sobre este ponto...

Crianga queimada tem medo de fogo”.

(Trecho de Carta enviada pelo Dr. Robert Kalley a um dos seus

colaboradores, Francisco da Gama, em 24 de marco de 1863)



INTRODUCAO

Desde crianga ougo falar deste nome: Robert Kalley. Nascido e criado em
ambiente protestante congregacional, o tema desta disserta¢do deve ter emergido desta
caminhada que tem como fonte o anseio de conhecer mais esse homem, o qual se tornou
em minha infincia o heréi fundador de minha denominagdo evangélica: a Igreja
Congregacional. Este médico, pastor e missionario inseriu no Brasil com muita coragem
o protestantismo de missdo' — inser¢io do protestantismo Europeu ¢ Norte-americano
em lingua portuguesa no Brasil, a partir de 1855. Enfrentando lutas e oposig¢des, deixou
em 1855 sua terra natal, a Escocia, e teve a coragem de se embrenhar em terras
brasileiras com uma convicgéo louca, aos olhos meramente humanos, de que é possivel
através da Palavra de Deus trazer cura e transformagao espiritual para uma nagfo.

O tema foi se tornando mais familiar a medida que pude ler algumas obras
acerca da vida de Kalley, como por exemplo, A4 Jornada no Império, de William B.
Forsyth; Robert Reid Kalley: Médico, Missionario e Profeta, de Douglas Nassif
Cardoso; e Congregacionalismo Brasileiro: fundamentos historicos e doutrinarios, de
Manoel da Silveira Porto Filho.

Na condigdo de aluno do curso de Historia da Universidade Federal da Paraiba,
dialogando com os teoricos da Historia, descobri, como bem afirmou Fernando Catroga,
que “a leitura historiografica ndo deve ser comemorativa; tem de dar vida ao que nédo
existe, o historiador, mais do que encontrar o passado, deve procurar salva-lo”
(CATROGA, 2001, p.49). Assim, talvez esta seja a minha sina. Ndo comemorar, mas
procurar salva-lo. Do esquecimento? Da irrelevancia? Da marginalizagio deste tema na
academia que parece sO se preocupar, em muitos momentos, com os grandes nomes da
politica brasileira? Talvez todas essas perguntas estejam presentes, mas ndo sei se todas
as respostas serdo encontradas na pesquisa que proponho elaborar; contudo, pelo menos
tentarei respondé-las, se for possivel. Mas como ja disse Chartier (1999), “as limitagdes
sdo sempre transgredidas pela invengdo™.

Seguindo minha sina, encontrei um programa de pos-graduacdo no Estado da

Paraiba que acolheu esta tematica a qual, até entdo, havia sido tdo negligenciada nos

' Nos estudos sobre protestantismo no Brasil tem sido utilizada uma tipologia que subdivide o campo em
dois grandes grupos: “protestantes de imigragdo™ (os luteranos alemdes sdo o grupo mais representativo) e
“protestantes de missdio” (congregacionais, metodistas, presbiterianos, batistas, etc.), que vieram para o
Brasil com o objetivo de implantar suas respectivas igrejas e escolas.



redutos historiograficos. A linha de pesquisa cultura, poder e identidades abragou esta
proposta e a percebeu como viés que amplia a problematizagiio e analise das teméticas
relacionadas a cultura, poder e identidades no Brasil. Para isso, contamos com o apoio e
incentivo do orientador, professor doutor Iranilson Buriti.

Desta forma, esta dissertagdo parte de um enfoque histdrico, no sentido de que
analisamos a religido como uma pratica cultural que interfere na historia cultural. Esta
tematica, ainda pouco contemplada pelo olhar do historiador, necessita de ser analisada,
visitada através de um dialogo com os teéricos da nova histéria cultural®.

Através da andlise bibliografica e documental da vida e obra de Robert Kalley,
procuro analisar as taticas®, asticias e identidades religiosas que tém caracterizado o
protestantismo no Brasil, particularmente na cidade do Rio de Janeiro, entre os anos de
1855 e 1876, aventando a possibilidade de realizar um trabalho que possa fomentar
problematizacdes para estes processos identitarios, e acerca das praticas de consumo nos
espagos protestantes, responsaveis também pela elaboracdo de novas identidades
religiosas’.

Neste proposito, utilizaremos os conceitos de espago ¢ consumo, taticas e
astucias apresentados por Michel de Certeau, especialmente em sua obra a /nvengdo do
Cotidiano, publicada aqui no Brasil em 1994 e que tem influenciado as andlises
historiograficas desde entdo. Certeau (1994) mostrou em seus estudos sobre consumo
que o sujeito historico/cultural ndo pode ser definido como um ser homogéneo, mas

como um conjunto de momentos heterogéneos, de identidades varias. A partir desses

? A Historia Cultural ou os Estudos Culturais, corrente historiografica de destaque nos anos 90, vem se
desenvolvendo desde os anos 70 e 80 com outros nomes: Historia das Mentalidades, Nova Histdria,
Nova Historia Cultural. Algumas caracteristicas marcantes da abordagem cultural ou culturalista sdo sua
aproximagfio com a Antropologia, a preocupagdo com a construgio de identidades individuais e coletivas
e a questdo da alteridade nas relagdes sociais e nos jogos de poder (Cf. Revista de Historia e Estudos
Culturais, 2005, p.2)

*M.de Certeau denomina tatica e astticia como um calculo que ndo pode contar com um proprio, nem,
portanto, com uma fronteira que distingue o outro como totalidade visivel. A tatica s6 tem por lugar o do
outro. Procedimentos que valem pela pertinéncia que ddo ao tempo. Apontam para uma habil utilizagdo
do tempo, das ocasides que apresenta e também dos jogos que introduz nas fundagdes de um poder. (cf.
CERTEAU, Michel. 4 invengdo do cotidiano, p. 46, 102).

* Para R. Chartier, a identidade ¢ uma representagdo, sendo, portanto construida por grupos que possuem
interesses em impor a sua visdio. Uma das caracteristicas de identidade analisada aqui como representagéo
seriam os interesses presentes nos modelos de identidades propostos. Outra caracteristica da
representagdo € seu nivel de abrangéncia. A identidade, sendo uma representagdo tende a ser
universalista, expandindo-se por toda a comunidade de fieis, para que seja legitimada pela comunidade
em geral. Se as propostas de identidade ndo forem assimiladas pela comunidade, ndo exercera influéncia
sobre os seus sentimentos ¢ atos, invalida-se, portanto, uma das fungdes da representagdio que é a
legitimagfio de uma ordem pelo consentimento e ndo pela violéncia.



conceitos apresentados acima, iremos perceber como os fieis protestantes kalleyanos
recepcionam e se apropriam de determinados espagos, valores, produtos na construgio
de sua identidade religiosa num Brasil hegemonicamente Catélico Romano. A operagéo
de construgdo de sentido religioso efetuado no culto protestante deve ser visto como um
processo historicamente determinado; as significagdes dependem das formas, as formas
produzem sentido, visando a uma histéria cultural dos usos/consumo dos produtos
religiosos no Segundo Império brasileiro.

O que nos atrai em a /nvengdo do Cotidiano é o compromisso de Certeau em
narrar “praticas comuns”, as “artes de fazer” dos praticantes, as opera¢des astuciosas e
clandestinas. Diz ele:

[...] A uma producdo racionalizada, expansionista além de centralizada,
barulhenta e espetacular, corresponde outra producdo, qualificada de
‘consumo’: esta é astuciosa, ¢ dispersa, mas ao mesmo tempo ela se insinua
ubiquamente, silenciosa e quase invisivel, pois ndo se faz notar com
produtos proprios, mas nas maneiras de empregar os produtos impostos por
uma ordem econdémica dominante (CERTEAU, 1994, p. 39).

Na perspectiva da racionalidade técnica, o melhor modo possivel de se organizar
pessoas e coisas ¢ atribuir-lhes um lugar, um papel e produtos a consumir. Certeau, ao
contrario, nos mostra que “o homem ordinario” inventa o cotidiano com mil maneiras
de “caga ndo autorizada”, escapando silenciosamente a essa conformagdo. Essa
inveng¢do do cotidiano se da gragas ao que Certeau chama de “artes de fazer”, “asticias
sutis”, “taticas de resisténcia” que vdo alterando os objetos e os codigos, e
estabelecendo uma (re) apropriagdo do espago e do uso ao jeito de cada um. Ele acredita
nas possibilidades da multiddo anénima abrir o proprio caminho no uso dos produtos
impostos pelas politicas culturais, numa liberdade em que cada um procura viver, do
melhor modo possivel, a ordem social e a violéncia das coisas. Propde “algumas
maneiras de pensar as praticas cotidianas dos consumidores, supondo no ponto de
partida que elas sdo do tipo tatico™. [...] esta analise das praticas “vai e vem cada vez
novamente captada [...], brincalhona, fujona” (CERTEAU, 1994, p.119).

E em Wittgenstein, Certeau vai buscar “uma filosofia que fornega um ‘modelo” e
que efetue um exame rigoroso da linguagem ordinaria”, abordando essa linguagem “de
cada dia” de maneira a ndo afirmar nada que extrapole a competéncia dessa linguagem,
de jamais tornar-se o perito nela, ou o seu intérprete, sendo impossivel, entdo, a
conversdo da competéncia em autoridade. Ou seja, como para Certeau a linguagem

define nossa historicidade, a realidade da linguagem precisa ser levada a sério, o que



significa a impossibilidade de um discurso “sair dela” e colocar-se & distincia para
observa-la e dizer o seu sentido. Isto significa apreender a linguagem como “um
conjunto de praticas onde a propria pessoa do analisador se acha implicada e pelas quais
a prosa do mundo opera”. (CERTEAU, 1994, p.119).

O conceito de cultura ¢ também importante porque, para Certeau, toda atividade
humana pode ser cultura, mas ela ndo o ¢ necessariamente ou, ndo é forgosamente
reconhecida como tal, pois, “para que haja cultura, ndo basta ser autor das praticas
sociais; € preciso que essas praticas sociais tenham significado para aquele que as
realiza” (CERTEAU, 1994, p. 142).

Constataremos através da analise documental que as préticas cotidianas dos
protestantes no Brasil, a partir do recorte cronologico acima apresentado. manifestava
um uso astucioso dos elementos religiosos na constru¢ao de uma identidade propria.

Ampliando o didlogo tedrico-metodologico para a elucidagdo do objetivo
proposto, irei aproximar-me do conceito de circularidade cultural de Bakhtin®, levando
em conta o processo de apropriagio® das ideias e dos produtos religiosos. Ndo sio
apenas os produtos religiosos oferecidos que definirdo as suas logicas, expansdo e
sucesso, mas a apropriagdo que cada fiel faz destes produtos. Como bem afirmou
Michel de Certeau, quando disse que o consumo cultural é, ele mesmo, uma produgéo —
uma produgdo silenciosa, disseminada, andnima, enfim, uma produgao.

Aprendi, com Michel de Certeau, que

o cotidiano é aquilo que nos ¢ dado cada dia (ou que nos cabe em partilha),
nos pressiona dia apos dia, nos oprime, pois existe uma opressio no
presente”. [...] “O cotidiano ¢ aquilo que nos prende intimamente, a partir do
interior”. [...] “E uma historia a caminho de nés mesmos, quase em retirada,
as vezes velada”. [...] Talvez ndo seja inatil sublinhar a importincia do
dominio desta historia “irracional”, ou desta ‘ndo histdria’, como o diz ainda
A. Dupont. “O que interessa ao historiador do cotidiano ¢ o Invisivel...”
(CERTEAU, 1994, p. 31.118).

3De acordo com Bakhtin, podemos afirmar que ndo hé cultura religiosa pura, ela se configura pela relagdo
com a cultura e com as institui¢des e concepgdes dominantes, ou seja, a polarizagdo cultural ¢ enganosa.
A produgdo cultural ¢é fruto dessa existéncia em comum, embora os beneficios e o controle sejam
repartidos de forma desigual.

°R. Chartier propde que a apropriagdo tem por objetivo uma historia social das interpretagdes, remetidas
para as suas determinagdes fundamentais (que sdo sociais, institucionais, culturais) ¢ inscritas nas préticas
especificas que as produzem. Conceder deste modo atengdo as condi¢des e aos processos que, muito
concretamente, determinam as operagdes de construgdo do sentido (na relagdo de leitura, mas em muitas
outras também) é reconhecer que as inteligéncias ndo sdo desencarnadas (cf. CHARTIER, Roger.4
Historia Cultural, p. 26-27).




Portanto, reafirmamos que o nosso objetivo através desta dissertagdo ¢
problematizar quais as estratégias, taticas, asticias e trajetorias (De CERTEAU, 1994)
que foram utilizadas por Kalley e seus seguidores no estabelecimento deste processo
identitario que ocorre especialmente a partir da década de 1850, no dmbito religioso.
Para tanto, ¢ preciso olhar para os tragos secunddrios, para os detalhes que definem este
cenario religioso, elementos que podem ter passado despercebidos. Utilizando o
trabalho bibliografico, a andlise de documentos (sermdes, artigos de jornais, revistas,
diarios e hinos que emergem apos os anos 50 do século XIX), procuro investigar uma
ampla variedade de questdes relacionadas as identidades religiosas, ndo excluindo o
sujeito, mas definindo as posi¢des, fungdes e descentramentos’ que o sujeito pode ter
sofrido na diversidade dos discursos, dos produtos, para a elaboragio deste novo espago
de taticas e consumo religioso.

Procurando, enquanto pesquisador, ser, ao mesmo tempo, expectador e
participante, enfrentando todos os riscos que esta postura comporta, ¢ preciso afirmar as
conclusdes advindas do uso metodologico como versdes sobre uma identidade
transcorrida, pois o processo se encontra ainda em curso. Portanto, faremos a leitura do

Corpus documental, conforme afirmou Richard Johnson:

Como formas de representagdo desde que se compreenda que estamos
sempre analisando a representa¢do de uma representagdo. O primeiro objeto,
aquele que € representado no texto, ndo é um evento ou um fato objetivo: ele
vem com significados que lhe foram atribuidos a partir de alguma outra
prética social. (JONHSON, 2006,apud,Silva, 2006, p. 107).

Através de leituras® e dos conhecimentos tedricos adquiridos ao longo da
pesquisa procurarei situar o tema e o objeto, aprofundar a andlise daquele, explorando
as possibilidades interpretativas que ele oferece, o que sé podera ser dado por meio de

um intenso cruzamento com outros elementos, observaveis no contexto ou mesmo fora

2

’S. Hall pressupde que as identidades modernas estdo sendo “descentradas”, isto ¢, deslocadas ou
fragmentadas. Ocorre devido 4 mudanga na estrutura da sociedade que fragmenta as paisagens culturais,
abalando as localizagdes sociais, mudando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que temos de nos
como sujeitos integrados. (cf. HALL, Stuart. A identidade na pés-modernidade, p.56).

*Entendemos leitura como 0 momento critico da constituigdo do texto, 0 momento em que este recebe os
sentidos possiveis e que é transformado em discurso. As possibilidades de leitura sdo determinadas pela
natureza historica, social, ideolégica e pela posigdo que ocupa o sujeito-leitor. Cada texto possui, em si
mesmo, sua historicidade e esta envolve a agdo de construgdo do texto, sua leitura e sua produgdo. Ha,
porém, modos variados de leitura de textos, dependendo do contexto em que se da e dos objetivos que se
tem em mente ao fazer tal leitura. Um texto escrito em 1855 ¢ lido hoje diferente e distanciado da época
em que foi escrito. As condi¢des de produgio desse texto sdo outras, assim como sdo também outros os
modos de leitura. (cf. ORLANDI, Eni P. Discurso e leitura, p. 11-12).



dele. Lembrando que a leitura, como diz Roger Chartier (2001), é rebelde e vagabunda.
Ela pode levar a formulagdo de significados bem distantes daqueles almejados ou
previstos pelo esforgo retorico do pesquisador.

Desenvolverei uma narrativa que constroi uma representagio sobre as praticas e
o consumo religioso dos protestantes kalleyanos, fazendo uma leitura da fina crosta de
interpretacdes narrativas do passado religioso protestante como objeto de pesquisa,
fazendo emergir seus valores, aspiragdes, modelos, ambig¢des e temores que
potencializaram a emergéncia das identidades protestantes.

Boa parte do Corpus documental selecionado por nés emerge da obra escrita por
Jodo Gomes da Rocha, a partir de 1941, Lembrangas do Passado, escrita em quatro
volumes. O autor foi filho adotivo do casal Kalley e herdeiro de todo o material escrito
pelos Kalley. Nesta obra temos um acervo de informagdes interessantes e documentagao
importante sobre o modelo protestante implantado por Kalley (atas da igreja fundada
por Kalley no Rio de Janeiro, cartas, trechos de didrios pessoais, sermdes, etc.). Iremos
submeter esse material a analise, utilizando como chave interpretativa os conceitos
expostos acima, no desejo de percebermos como foi sendo construida a identidade
protestante dos Kalley.

Optamos pela construgdo de uma historia cultural das identidades religiosas que
emergem do cotidiano dos fieis. Isso porque encaro o campo religioso brasileiro em
meados do século XIX como um cenario onde manifestagdes complexas aconteceram.
Portanto, esta seria uma das maneiras de se apreender os tragos fundamentais para a
compreensdo desta religiosidade.

Com a emergéncia do protestantismo de Missdo — € propriamente o tipo de
protestantismo que se estabeleceu no Brasil a partir da chegada das missdes das diversas
denominagdes religiosas, estadunidenses em sua maior parte, e o inicio da atividade
dirigida a fazer prosélitos entre os brasileiros a partir da década de 50 do século XIX —
um processo crescente de transformagio da religiosidade cristd brasileira comega a se
estabelecer, principalmente apés o aumento da ocorréncia de novos movimentos
religiosos e das relagdes entre religido e poder.

Por que, entdo, elaborar uma discussdo sobre esta temdtica? Uma das
justificativas reside no fato de que esse protestantismo emergente no Brasil vai
lentamente reorganizar, redefinir, alterar e transformar as praticas e discursos religiosos,
para serem consumidos como outras op¢des de estilo de vida. Farei uma operagdo

historiografica, no dizer de Certeau (1994), que toma os sujeitos religiosos em seus



espacos de consumo, de trocas, de negociagdes. Sujeitos que consomem o espago e
tornam o cotidiano momento de trocas culturais.

O ambiente plural ¢ uma oportunidade para o aumento da competi¢do entre as
organizagdes religiosas. As mudangas conjunturais ocorridas se transformam em
“possibilidades™ identitarias. Esta situagdo nem sempre leva a sociedade para a
irreligiosidade. No caso do Brasil, esta pluralidade conduziu a renovagéo religiosa. Seu
resultado ndo ¢é o declinio da religido em geral, mas, se bem analisado, o declinio de
organizagdes religiosas especificas que ddo lugar a outras.

Como inicialmente afirmei, ndo sei se escolhi o tema ou o tema me escolheu, me
seduziu. O fato é que, como tentei mostrar, proponho essa pesquisa firmando um
dialogo com teoricos da historia cultural (De Certeau, Chartier), os quais me tém
possibilitado enxergar facetas da historia do protestantismo brasileiro que podem
contribuir para a ampliagdo da andlise deste objeto imprescindivel para a percepgio
historiografica cultural brasileira.

Esta analise se propde a transpor os redutos meramente religiosos e
denominacionais. Falar do religioso € a partir dele perceber o politico, o cultural, o
cotidiano, a vida. De um Brasil que se constr6i a partir de multifacetadas iniciativas
daqueles que contribuem e contribuiram para sua riqueza cultural e que ndo pode ser
percebido apenas pelo unico viés analitico, mas a partir do didlogo desses varios
olhares.

Por isso, inicialmente, no primeiro capitulo, abordarei questdes relacionadas a
vida e a formacdo de Kalley, como médico, pastor e missionario. E um capitulo de
natureza biografica e conceitual em que estarei descrevendo e procurando analisar, a luz
dos conceitos acima apresentados, o contexto historico-cultural em que emerge o
protestantismo kalleyano. Obviamente, evitarei repetigdes desnecessarias dando
prioridade & analise que percebe sua postura enquanto protestante que busca construir
uma identidade protestante autoctone, brasileira, atualizada. Autoctone porque 0 mesmo
tentou (pelo menos esse era o seu desejo) construir uma igreja’ desprendida de qualquer
vinculo externo a ela, especialmente, das influéncias administrativas e confessionais,
sejam europeias ou norte-americanas. Brasileira porque o pastor Kalley propde uma

lideranga que dé continuidade ao trabalho implantado por ele, constituida de brasileiros,

? lgreja aqui deve ser pensada ndo como uma corporagdo institucionalizada. Mas como uma comunidade
livre das amaras do Estado e dos vinculos denominacionais estrangeiros. Pensada como comunidade de
fieis que se reinem para o culto a Deus.



elegendo presbiteros e diaconos que possam auxilia-lo no trabalho de desenvolvimento
da fé evangélica no Brasil. Atualizada porque as suas ideias se aproximam dos ideais
modernistas liberais que estdo presentes no Brasil como, por exemplo, suas concep¢des
de religido, cidadania, direitos civis. etc.

No segundo capitulo, analisarei um documento que emergiu no século XIX e até
hoje ganha visibilidade entre os congregacionais, denominado “Breve Exposi¢do das
Doutrinas Fundamentais do Cristianismo”, produzido por Kalley e pela igreja que o
mesmo pastoreou no Brasil, na cidade do Rio de Janeiro. E um documento rico de
possibilidades interpretativas, de escritos que favorecem a leitura dos valores, anseios,
posturas que contribuiram para a construgdo da identidade protestante kalleyana naquele
periodo. A andlise deste documento torna-se importante, pois através dela busca-se
problematizar as identidades representadas, elaboradas, permitidas, desejadas e
desconstruidas. Almeja-se fazer uma ou varias leituras daquele reduto de sensibilidades,
perfis, valores e moralidades. A fonte documental permite o acesso a sintonia ou ao
“clima” de uma época, no nosso caso, a da inser¢do do protestantismo kalleyano no
Brasil do século XIX. A analise permitira também perceber o modo pelo qual as pessoas
pensavam o mundo, a si proprias, quais os valores que guiavam seus passos, quais 0s
preconceitos, medos e sonhos.

Algumas perguntas se fazem presentes na leitura do documento. Por exemplo,
por que algumas tematicas foram selecionadas por Kalley enquanto outras foram
silenciadas? O que a “Breve Exposi¢do das doutrinas Fundamentais do Cristianismo™
produzidas por Kalley pode nos revelar sobre o que ¢ recorrente numa €poca, 0 que
escandaliza, o que emociona, o que ¢ aceito social e religiosamente, bem como o que €
condenado e proibido? O documento nos serviu de inspiragdo para perceber os indicios,
para pensar como e por que as pessoas se identificavam desta e daquela forma.

No terceiro capitulo, dirijo 0 meu olhar para as contribuigdes culturais e
educacionais que Kalley trouxe para o Brasil, especialmente através da Escola Biblica,
uma estratégia de mostrar a literatura da salvagdo mediante o saber biblico escolar. O
capitulo tem como objetivo apresentar informagdes sobre cultura e educagdo brasileiras
no Segundo Império que podem ser observadas nas contribui¢des de Robert Reid Kalley
e de sua esposa, Sarah Kalley. A cultura a que me refiro é o conjunto de conhecimentos,
o acervo de criagdo intelectual produzido por Robert Kalley, em meados do século XIX.

Procuro perceber o conjunto de conhecimentos produzidos e divulgados por ele, no



periodo em estudo, no Brasil e sobre o Brasil, os quais se incorporaram ao acervo
cultural do periodo, ou auxiliaram, posteriormente, na interpretagio do Brasil da época.

A educagdo ¢ aqui abordada no sentido geral, informal, e também no sentido
formal. Procuro levantar a seguinte pergunta: sera que Kalley exerceu influéncia sobre
as geragdes mais jovens do Brasil-Império, transmitindo-lhes cultura, instruindo-as,
levando-as a uma nova forma de vida, & qual dariam continuidade? Sera que Kalley
transmitiu conhecimentos, habitos e atitudes, que ocorreram pela experiéncia cotidiana,
contatos pessoais, pela leitura, equipando o fiel protestante com instrumentos culturais
que lhe possibilitam transformagdes materiais e espirituais que vao sendo exigidas pela
dindmica social?

Emerge dessa pesquisa a premissa de que o protestantismo e alfabetizagdo
andam juntos de um modo geral. Ndo ¢ possivel afastar Kalley de sua heranga
Reformada Protestante. Por mais que ele quisesse construir um modelo de igreja
independente, havia influéncias ndo apenas institucionais, mas havia influéncias
teologicas, ideologicas, culturais e educacionais em suas iniciativas e agdes aqui no
Brasil.

Em 10 de maio de 1855, o pastor Robert Kalley entrou pela primeira vez no
Brasil. E um homem de meia idade e de relativa experiéncia missionaria, sensivel as
atitudes do mundo a sua volta, sensivel aos olhares que circulam no Império. Porém,
surpresas e incertezas o aguardam. O que levou este homem a se voltar para o Brasil?
Que intengdes ele tinha quando decidiu embarcar no navio que o trouxe para as terras
brasileiras? Lidar com estas questdes € voltar-se para a historia da inser¢do do
protestantismo de missdo no Brasil. E construir os primeiros passos de nossa analise

historiografica.



CAPITULO 1 - Robert Kalley: Trajetoria de vida, cartografia desenhada e

presenca no Brasil.

Era uma manha de verdo, em fevereiro de 1860. O Imperador Dom Pedro 11
dirigia-se a propriedade Gernheim, “amado lar”, na cidade de Petropolis, no Rio de
Janeiro. Tinha sido a residéncia do embaixador Norte Americano no Brasil, mas agora
estava sendo ocupada pelo casal Kalley, e estava situada num vasto terreno entremeado
por cabanas de trabalhadores alemaes. Como homem das luzes, filho do iluminismo,
motivado por conhecimentos e descobertas, o Imperador desejava iniciar conversas com
o mais recente de seus vizinhos, 0 médico, nascido na Escocia, Robert Reid Kalley, que,
neste dia, encontra-se adoentado, embora o imperador desconhecesse este fato.

A mulher do Doutor, quando soube da ilustre visita, envia emissario para tentar
desencoraja-lo de tdo surpreendente feito, mas a tentativa fracassa. Alguns minutos
depois, ele encontra-se na sala de estar do referido médico. O doutor realmente estava
acamado de tal maneira que ndo teve condi¢des alguma de receber o Imperador naquele
dia. Dois dias depois, Kalley escreve a seguinte carta:

“Gernheim, Petropolis, 1° de Margo de 1860.
A Sua Majestade o Imperador.

Senhor,

Seja-me permitido declarar-vos que tive muita pena de ndo poder receber em
pessoa a Vossa Majestade, na ocasido da Vossa visita, em 28 ultimo.

Agora estou melhor, gragas a DEUS, e apresso-me a apresentar-vos meus
reconhecimentos gratos e cordiais da honra que tdo graciosamente me
conferistes, e a assegurar a Vossa Majestade que, em qualquer tempo que se
Vos apraza chamar-me a Vossa Presen¢a ou repetir a visita aqui — o
estimarei por alta honra e terei sincero prazer em fornecer qualquer
informagdo que esteja em meu poder satisfazer..Tenho a honra de ser,
Senhor, com profundo respeito, de Vossa Majestade, servo mui humilde,
Robert R. Kalley” (ROCHA, 1941, p.115-116).

A visita imperial foi repetida em 6 de margo de 1860 e o doutor, j& recuperado,
pode conversar longamente com o imperador. Essa visita demorou quase duas horas.

Indo muito mais além do que, simplesmente, encontrar caracteristicas que
diferenciem os protestantes congregacionais dos que participam da comunidade
Catélica Romana, minha inten¢do ¢ analisar que taticas e astucias foram utilizadas por
Kalley na elaboragio de um novo perfil religioso protestante identitario no Brasil, na

segunda metade do século XIX. Queremos pensar como este protestante constroi sua



identidade no Brasil, bem como ressuscité-lo através de seus sermdes, cartas, escritos
teoldgicos e cientificos, com o objetivo de perceber as téticas e astucias praticadas por
Kalley na construgdo identitaria protestante.

E possivel afirmar que, no Brasil do século XIX, ser protestante significava ser
novo, diferente ou cafona e atrasado? Que adjetivos marcaram a presenga protestante
brasileira nesse contexto? O que significava, entdo, ser diferente? Significa adotar um
estilo de falar, de pregar, de narrar a cura, de cantar de forma dindmica, diferente do
“outro”, ou seja, do catdlico romano que se vincula a uma identidade que se pretende
cristalizada?

O protestantismo kalleyano que comega a ser implantado no Brasil adota uma
nova linguagem nos pulpitos, substituindo os antigos lugares catolicos tradicionais. Por
exemplo, os hinos, discursos e posturas de Robert Kalley e sua esposa, Sarah Kalley,
foram uma tentativa de expressar todos estes ideais protestantes, quer sejam biblicos,
éticos ou identitarios e, ao mesmo tempo, elaborar uma nova cartografia religiosa nas
“terras de D. Pedro I17.

Kalley recebe inspiragdo teologica da heranga puritana que emerge na Europa no
século XVI. O puritanismo foi uma mentalidade, uma maneira nova de pensar acerca
daquilo que seja a vida cristd. Ndo era denominacionalismo'’, mas uma cosmovisio
cristd, uma interpreta¢do da fé que via toda a vida do cristdo como sendo “santidade ao
SENHOR” sem dicotomia ou divisdo entre o sagrado e o secular (EVERY-CLAYTON,
1995, p. 76).

' Denominacionalismo ¢ o ponto de vista segundo o qual alguns ou todos os grupos cristdos sio, em
algum sentido, versdes de uma mesma coisa, apesar de suas caracteristicas distintivas. Nem todas as
denominagdes ensinam isto. A grande maioria dos cristdos pertence a igrejas que, embora aceitem a
validade parcial de outros grupos nesses termos, entendem a multiplicagdo de vertentes como um
problema que deve ser sanado. Ha também alguns grupos que sdo  vistos
como apdstatas ou heréticos por muitos outros grupos. Contudo, se partirmos do latim, provem do
verbo transitivo "d&ndmind", que quer dizer, designar por um nome, numa visdo morfoldgica, a palavra ¢
formada pela soma da preposigio "d&" mais substantivo neutro "noémen". A preposigdo "de"
semanticamente tem a ideia original de um ponto de partida, uma origem, mas também tem a ideia de
"distanciamento ou separagdo”. O substintivo "ndmen" € a palavra nome, termo ou expressdo, mas
também o nome de familia. Numa visdo mais lato, podemos dizer que uma Denominagio ¢ um grupo que
possui 0 mesmo fundamento, visdo ou base de outro grupo, porém com outro nome. Por exemplo, os

grupos que se separaram dalgreja  Catblica Romanano periodo daReforma
Protestante formando novos ramos, e aqueles que também surgiram a partir desses ramos, sdo

chamados denominagdes (http://pt.wikipedia.org/wiki/Denominacionalismo, acesso em

23/04/2012).




O modelo trazido por Kalley, com a intengio de plantar uma igreja, conforme
Mendonga (1995). foi inspirado no ideal de igrejas presbiterianas e congregacionais
surgidas na Europa. Ser inspirado ndo significa dizer que ele vai copiar o modelo la
existente, ao contrario disso, ele procura se desprender, mas obviamente, as influéncias
do protestantismo estdo presentes na pregagdo, postura e escolhas feitas por Kalley. Por
isso Léonard afirmou que “a tradi¢@o presbiteriana de Kalley levou-o a outorgar a sua
comunidade uma constituigdo semelhante a da igreja escocesa, a qual pertencia™
(LEONARD, 2002, p.60).

Robert Kalley, ao desembarcar no Brasil, encontra um pais que comega a entrar
num processo de perda de sua suposta unidade e coeréncia catélico-romana. A partir,
especialmente, do século XIX, com a chegada do protestantismo no Brasil e de outras
propostas religiosas, o sujeito religioso no Brasil inaugura esse processo de
descentramento. As identidades sdo construidas no interior do jogo do poder e da
exclusdo. Sdo defendidas em lutas historicas. O sujeito toma o seu lugar e age; contudo,
nunca como sendo alguém ja constituido e sim num continuo constituir-se, vir a ser.
Uma concepgdo essencialista da identidade ndo resiste mais a um exame; ela so pode ser
percebida ao se estudar suas relagdes com os grupos vizinhos. Dai a importancia de
estudarmos essas relagdes a partir da produgio literaria e teologica de Kalley.

Ha que se admitir, no entanto, que a identidade e a diferenga estdao sempre
implicadas uma na outra. Em outras palavras, se ha a necessidade de afirmar uma
identidade protestante, reformada, congregacional, ¢ porque existem diferencas entre as
igrejas e, nessa busca identitaria, a diferencga de ritual, estilos e de comportamento ¢
nomeada. Conforme Tomaz Tadeu da Silva (2006), por trds de qualquer identidade,
existe uma cadeia de negagdes implicitas que ndo permite que a identidade seja um
elemento autorreferido. A identidade necessita da diferenga para se constituir e vice-
versa.

Kalley constroi a identidade procurando marcar esta diferenga, quando, por
exemplo, afasta-se das confissdes e declaragdes teoldgicas que balizavam as
denominagdes européias e norte-americanas. Deixando de lado tanto a Confissdo de fé

de Westminster'' quanto a Declaragio de Savoy'?, Kalley prefere escrever um

A Confissdo de Fé de Westminster ¢ uma confissdo de fé reformada, de orientagdo calvinista. Adotada
por muitas igrejas presbiterianas e reformadas ao redor do mundo, esta Confissdo de Fé foi produzida
pela Assembleia de Westminster e aprovada pelo parlamento inglés em 1643.

2 A Declaragio de Savoy sobre Fé e Ordem ¢ uma confissdo de fé redigida pelos independentes
(congregacionais) ingleses no ano de 1658. A Declaragio recebe esse nome porque foi redigida em



documento que deve nortear o posicionamento teoldgico dos novos fieis que emergem
desse novo lugar identitario. Por isso que Silva (2006) pde a identidade e a diferenca
num mesmo patamar no processo de construgdo, isto ¢, ambas advém de uma relagio
social, ndo definida naturalmente; elas sdo impostas. A relagdo entre elas ¢ vista pelo
autor como forma de dependéncia. Assim como a identidade depende da diferenga,
como podemos ver na afirmagdo: “Sou protestante” logo ndo sou “catdlico romano™, a
diferenca depende da identidade, ou seja, ser “catdlico™ significa dizer que ndo é
“evangélico”. Identidade e diferenga sdo, segundo Silva, inseparaveis. Ele considera a
diferenca como sendo resultado vindo pela afirmagdo de uma identidade. Sendo assim, a
identidade ¢ a referéncia ou ponto inicial pelo qual se define a diferenca.

Segundo Pesavento (2005), o que € importante considerar ndo € a constatagio da
diferenga, manifestagdo que, por si so, ¢ um dado posto pela diversidade religiosa entre
os homens, mas sim a maneira pela qual se constroi essa diferen¢a pelo imagindrio
discursivo, por atitudes praticas, pelas representagdes e pelo discurso teologico.

O “pertencimento” e a “identidade” ndo t€ém a solidez de uma rocha, ndo sdo
garantidos para toda a vida; sdo, na verdade, bastante negociaveis. Enquanto
representacdo social, a identidade ¢ uma construgdo simbdlica de sentido, que organiza
um sistema compreensivo a partir da ideia de pertencimento. A identidade ¢ uma
construgdo imaginaria que produz coesdo social, permitindo a identificagdo da parte
com o todo, do individuo frente a uma coletividade, e estabelece a diferenca. E possivel
dizer que a ideia de termos identidade(s), seja(m) ela(s) de cunho pessoal ou religioso,
ndo vai ocorrer as pessoas enquanto o pertencimento continuar sendo o seu destino, uma
condigdo sem alternativa. E no fazer e refazer, no continuo ir e vir que essa ideia de
construir identidades se possibilita e ndo num dado momento a partir de sentimentos
imediatistas.

A busca por espagos de identificagdes € uma constante. Se até o século XIX, no
ambito do catolicismo, ser catolico brasileiro era possuir uma “identidade regulada™ por

uma determinada estética, posicionamento teologico, novas reelaboragdes e

uma conferéncia que reuniu cerca de 200 delegados de 120 congregagdes no Paldcio de Savoy,
em Londres. Ela ¢ resultado do trabalho de uma comissdo, composta pelos Drs. Thomas
Goodwin, John Owen, Philip Nye, William Bridge, Joseph Caryl e William Greenhill, que
tinham sido membros da Assembléia de Westminster, com excecdo de Owen. Trata-se de uma
ligeira modificagio da Confissdo de Fé de Westiminster. Algumas coisas foram adicionadas,
algumas opinides foram reduzidas, e fizeram-se outras adigdes e alteragdes no método. A declaragio ¢

dividida em trinta e dois capitulos, na mesma ordem que a Confissdo de Westiminster, que tem trinta e
trés capitulos. As mudangas mais importantes referem-se as questdes de governo e disciplina da Igreja.




descentramentos comegaram a surgir nesta cartografia. A busca por novas identificagdes
contribuiu para que os sujeitos buscassem outros espagos, outros discursos e novas
praticas que redefinissem o ser cristd brasileiro. Na construgfio desta identidade surgem
novos rituais e liturgias proprias, cresce o numero de propostas que tentam, através de
suas ideias, popularizar os novos ideais teoldgicos e ritualisticos. Como exemplo disso.
desenvolveu-se o culto doméstico, a venda e distribui¢do de Biblias para a populagio
brasileira, o culto cristdo sendo realizado na lingua portuguesa, além da publicagdo de
artigos divulgando as novas ideias protestantes.

Kalley constréi sua identidade protestante ndo apenas se afastando da tradigdo
religiosa Catolica, mas também do proprio protestantismo europeu e das ideias
filosoficas positivistas que na época estavam bastante em moda no Brasil. Como
exemplo claro disso, Kalley concebe o ser humano como caido e corrupto. Afasta-se da
concepgdo antropologica otimista defendida por Augusto Comte. Apresenta em suas
concepgdes teologicas o unico caminho de salvagdo: Jesus Cristo. A educagdo e o
progresso cientifico e tecnoldgico, mesmo sendo importantes para a melhoria da vida
humana, ndo sdo, por si mesmos, capazes de livrar o homem da ruina, corrupgio e

condenagdo. Em dois artigos da Breve exposi¢do podemos perceber estas tendéncias:

Art. 7° - Da Queda do Homem

O homem assim dotado e amado pelo Criador era perfeitamente feliz(9),
mas tentado por um espirito rebelde (chamado por Deus, Satanas),
desobedeceu ao seu Criador(10); destruiu a harmonia em que estivera com
Deus, perdeu a semelhanga divina; tornou-se corrupto e miseravel, deste
modo vieram sobre ela a ruina e a morte(1). (9) Gnl:31; (10) Gn 2: 16,17;
(1) Rm 5:12.

Art. 8° - Da Consegiiéncia da Queda

Estas ndo se limitam ao primeiro pecador. Seus descendentes herdaram dele
a pobreza, a desgraga a inclinagdo para o mal e a incapacidade de cumprir
bem o que Deus manda(2); por conseqiiéncia todos pecam, todos merecem
ser condenados, e de fato todos morrem(3).(2) S1 50:7; (3) I Co15:21 (Breve
exposic¢do das doutrinas fundamentais do cristianismo).

Nesse cendrio de transformagdes identitdrias religiosas, queremos analisar os
escritos de Kalley, movido pelo desejo de construir uma nova concepgdo religiosa
protestante no Brasil. Para isso, junto com a sua esposa, Sarah Kalley, firmou lagos de

solidariedade étnica, relagdes de vizinhanga e de amizade.



1.1 Do ateismo i devocio: “lancemos a semente na terra com toda 2 urgéncia”

Retornemos um pouco no tempo para saber como Robert se tornou o médico,
pastor € missiondrio. Glasgow, Escocia, 8 de setembro de 1809. E neste dia que nasce
Robert Reid Kalley, filho de Robert Kalley e de Jane Reid Kalley. O menino foi
batizado na Igreja Presbiteriana, em 16 de outubro do mesmo ano ¢ perdeu logo cedo os
pais. Antes que Robert completasse um ano de idade, seu pai faleceu; sua mie, dois
anos depois, casou-se com David Kay. Alguns anos depois, em 1815, a mée de Robert
também veio a falecer, mas ele foi bem cuidado por Kay, que o tratou como um filho,
conforme o proprio Kalley afirmou: “Quando eu era jovem ele foi um verdadeiro pai
para mim; perseverou comigo, dando-me uma cducagio moral e espiritual através de
seu exemplo e preceitos — juntamente com muita oragdo”. (FORSYTH, 2006, p.15).

Assim crescia 0 menino, entre o carinho do padrasto e as lembrangas dos scus
pais. I'ez seus primeiros estudos em Glasgow e, visando a um preparo formal para o
ministério da Igreja Presbiteriana, iniciou estudos universitarios na mesma cidade.
Durante o ano letivo de 1823-24, com apenas dezesseis anos, fo1 matriculado no curso
de Artes na Glasgow University. Estudou Retérica, Latim, Grego, Logica, Etica e
Fisica. Mas Kalley perdeu sua fé ao iniciar seu curso universitario ¢ desistiu da ideia de

ser ministro. Recordando este periodo, ele escreveu:

Um coragdo mau € mas companhias varreram tudo. As especulagdes da
Filosofia e da Ciéncia (falsamente chamada) contrariavam todos os esforgos
de meu padrasio e cegaram o meu entendimento de tal maneira que nio me
era rmais possivel crer na existéncia de Deus. Parecia-me uma coisa nobre
ser libertado da supersti¢do ¢ do fanatismo que a crenga impunha a alma
humana. Aqueles que faziam profissao de religido, eu considerava imbecis,
ou, entdo, embusteiros, desprezava-os a todos. Quando mogo ainda,
estudava vérias ciéncias, admirava as maravilhas dos seres microscopios,
meditava na distincia, na magnitude e velocidade dos orbes. Vendo tudo
isso. eu me achava impossibilitado de abragar a ideia de um Deus, um Ser
Supremo. Por muitos anos ndo cri em sua existéncia. Parecia-me impossivel
crer na real existéncia de Um ser, dotado de vida eterna, cuja ciéncia
compreende tudo no universo e cujo poder impele os astros €, a0 mesmo
tempo, forma os delicadissimos membros de um animaliculo microscépico
(PORTO FILHO, 1987, p. 17).

Kalley é agora um jovem cético que ambiciona desenvolver uma carreira
intelectual e lucrativa, por isso matricula-se no Laboratério Farmacéutico ligado a
Glasgow Royal Infirmary, recebendo seu diploma em setembro de 1827. Com apenas

dezoito anos esse jovem rapaz ¢ um especialista em Farmacia e Cirurgia pelas Glasgow



Faculty of Medicine and Surgery. Porém, foi alguns anos depois, em 1838, que
conseguiu seu diploma na Glasgow University e tornou-se doutor em medicina,
conforme nos lembra Forsyth (2006, p.16).

Em 1829, o encontramos a bordo de navios que navegam de Glasgow para
Bombaim e para o Extremo Oriente, no exercicio de sua profissdo como médico de
bordo e em busca de experiéncia em sua carreira profissional ¢ em sua propria vida.
Como diria Fernando Pessoa “navegar € preciso, viver ndo ¢ preciso”. Estas viagens,
que o jovem médico comegou desde cedo, apontavam para viagens futuras que 0 mesmo
faria ndo apenas geograficamente, mas espiritualmente, conhecendo terras bastante
desconhecidas. Em uma destas viagens, percebe o “alto grau de pobreza, miséria e
fanatismo religioso do Oriente” que o levou a confirmar seu ateismo. Ninguém neste
momento poderia supor que este jovem médico ateu um dia se tornaria um dos mais
importantes missiondrios na implantagdo do protestantismo no Brasil ¢ na Ilha da
Madeira'’. Nem ele mesmo acreditava, pois foi nessa época, numa viagem rotineira, que
Kalley conheceu a Ilha da Madeira e confessou depois que, “se alguém tivesse dito que
eu estaria preso ali pelo delito de ter distribuido Biblias e ensinado as doutrinas nelas
contidas, eu teria achado aquilo a coisa mais improvavel que poderia ser preconcebido a
meu respeito” (FORSYTH, 2006, p. 16).

Em 1832, fixou residéncia como médico em Kilmarnock, Ayshire, Escocia.
Naquela cidade ficou logo conhecido como um jovem e excelente cirurgido,
extrovertido, amante dos esportes e um bom dangarino. Mas acima de tudo um ateu
convicto. Tudo comegou a mudar quando, numa manha normal de trabalho, recebeu em
seu consultorio um homem humilde e muito pobre que lhe falou a respeito da fé em
Deus e da graga salvadora de Jesus Cristo. As palavras simples deste homem simples
surpreendentemente causaram uma profunda impressdo no coragdo de Kalley. Suas
convicgdes ateisticas comecam a ser abaladas.

Alguns dias depois foi convidado a visitar uma mulher idosa que estava
morrendo de cancer e que sentia dores dilacerantes. Além da enfermidade, a pobreza e a
miséria rodeavam aquela mulher. No meio de tanta caréncia e dor, o jovem médico, ao
entrar naquele quarto, impressiona-se com a maneira como aquela mulher reage a todas
essas terriveis condi¢des. Ha serenidade e regozijo em sua vida, em seu olhar, em suas

reagdes. O médico continua visitando aquela velha senhora até a sua morte. No final, sai

A Ilha da Madeiraé a ilha principal (740,7 km®) do arquipélago da Madeira, situado no Oceano
Atléntico a sudoeste da costa portuguesa.
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daquele quarto/casulo transformado. Ali dentro operou-se uma transformacdo. Ele

confessa:

Eu era um ateu, e me deleitava na frieza, na escuriddo, na sensacio de
declarar abertamente minha descrenga. Quando descobri, digo-o para a
minha satisfagdo, que ha um Deus e que este livro [apontando para a biblia]
vem de Deus, senti que todo cristdo é chamado para entrar naquele campo
de servigo no qual ele pode usar, para a gloria de Deus, os variados talentos
com que cada um foi dotado pelo préprio Deus. Quanto a mim, tinha de
pensar seriamente de que forma um médico cristdo como eu poderia melhor
servir o Filho de Deus (FORSYTH, 2006, p. 19).

Depois deste ocorrido, o doutor, a pedido da velha adormecida, volta-se para as

Escrituras e para leituras que o ajudem a navegar por essa nova terra da fé em Deus e do

seu Filho Jesus Cristo. Uma nova geografia espiritual comegava a ser desenhada para

Kalley. Comega ler obras da literatura cristd como Meditacdes Vespertinas sobre a vida,

morte e imortalidade, de Edward Young e Profecia cumprida, de Keith. A partir dai

torna-se um membro professo da Igreja Presbiteriana da Escocia, desde o final de 1833

ou inicio de 1834, e comega seu envolvimento ativo na igreja da Escocia sem muitas

preocupagdes denominacionalistas.

Ao saber destas boas novas, sua irmi e confidente escreve-lhe uma carta que diz:

Querido Robert:

Estou muito alegre por saber que estds tdo preocupado na instrugdo da
juventude... O teu contato com esses casos (as pessoas que buscam a
salvagdo) serd um meio de encorajamento a ti mesmo e servira para firmar-
te bem na doutrina da Graga divina.

Quanto a tua ideia de estudar para o ministério, ndo digo nada contra, pois
conhego os teus motivos desinteressados e creio que aquele que ¢ a grande
Cabega da Igreja pode perfeitamente conceder-te os dons necessdrios e
abrir-te a porta, se tiver trabalho dessa natureza para ti.

Falas de ser missionario. Ndo ha diavida que ha muito trabalho nesse campo,
especialmente nos bairros pobres. Sem divida o salario ¢ pequeno, ou
nenhum. Mas, visto haveres dedicado com tudo que tens no servigo de
Cristo, nada do que gastares — ou em tempo ou em dinheiro — sera perdido.
Deves continuar estudando bons livros, que melhor te instruam nas doutrinas
de Deus.

Papai me pede para dizer-te que estdi bem impressionado e manda
aconselhar-te que tenhas cuidado de ndo ler os teus sermdes (PORTO
FILHO, 1987, p. 21).

Determinado em suas novas convicgdes, Kalley resolveu candidatar-se como

médico-missionario na China. Porém, a Junta Presbiteriana de Missdes ndo cogitava

iniciar missdes médicas na China e Kalley entrou em contato com a Sociedade

Missionaria de Londres, se prontificando a ir até a China. Foi aceito como missionario

adjunto e médico para a China.



Antes da viagem, marcada para 1839, a Sociedade Missiondria insistiu cm que
Kalley fizesse alguns cursos de aperfeicoamento na drea médica, € que iniciasse estudos
teologicos. Tudo bem, até que em sua vida surgiu a bela e fragil Margaret Crawford.
Kalley esta apaixonado. Todas as regras exigidas pela Sociedade Missionaria podem ser
obedecidas, menos aquela que o proibe de casar-se com a sua amada Margaret. A regra
¢ violada. O jornal Glasgow Herald, em sua edi¢do de 26 de fevereiro de 1838, traz o
seguinte antncio: “Casado em Oaksham House, Paisley, no dia 22 deste més, Ilmo. Sr.
Robert R. Kalley, cirurgifio, com Margareth, filha mais velha do falecido Ilmo. Sr. Jonh
Crawford, de Paisley”. (FORSYTH, 2006, p.22). Ainda antes até mesmo do casamento
recebe comunicado de desligamento da Sociedade Missiondria. A viagem para China
nunca aconteceu. Os ventos da vida acabam conduzindo-os para lugares nunca antes
pensados.

Em outubro de 1838, os Kalley, fugindo do rigoroso inverno escocés, iniciaram
uma viagem de navio da Escocia para a [lha da Madeira. O motivo: sua amada Margaret
contraiu uma pneumonia ¢ descobriu-se que era o inicio de uma tuberculose, doenca
com a qual teria de lutar até o fim de sua breve vida. O amor e a dedicagfio de Kalley a
sua esposa encheu o seu coragdo na expectativa de que o clima ameno da ilha
melhorasse a sua satude.

Chegado & Ilha da Madeira em seu ardor evangelistico, Kalley realizou um
trabalho missionario pioneiro nas areas de pregagfio, educacio ¢ medicina, de 1838 a
1846. Logo se deu a distribui¢iio de Biblias em portugués, fornecidas pela Sociedade
Biblica Britdnica ¢ Estrangeira, embora agisse com cautela e pedisse sigilo absoluto da
parte da sociedade. As tentativas astuciosas de inserir a fé evangélica na Ilha da Madeira
ja comegam a se evidenciar a partir de seu primeiro empreendimento missiondrio. A
distribui¢do biblica aumentou com a fundagdo de uma escola para adultos, na qual a
Biblia era o unico livro texto, e de uma clinica diaria (EVERY-CLAYTON, 1995, p.
53). Sua intengfo ¢ dar existéncia verdadeira a Biblia, fazé-la viva, presente, lida,

apropriada, livra-la de sua inércia ali naquela 1lha. Como bem afirmou Roger Chartier:

Um livro existe sem leitor? Ele pode existir como objeto, mas sem leitor, o
texto do qual ele & portador é apenas virtual. Serd que o mundo do texto
existe quando ndo ha ninguém para dele se apossar, para dele fazer uso, para
inscrevé-lo na memoria ou para transforma-lo em experiéncia? Paul Ricoeur
lembrou muitas vezes o fato de que um mundo de texios que ndo €
conquistado, apropriado por um mundo de leitores, nfio € sendo um mundo
de textos possiveis, inertes, sem existéncia verdadeira (CHARTIER, 1999,
p- 154).



Biblia viva, ressuscitada, apropriada. E Biblia procurada por leitores avidos de
possui-la, aproprid-la de maneira que a procura foi tanta que o proprio Kalley afirmou: «
Nédo ha mais nenhuma Biblia a venda na ilha — ¢ triste ficar sem a Palavra de Deus
quando ha tanto desejo pela compra da mesma”. Sua queixa virou preocupagdo ao
antever “o fechamento desta porta [...] E mister que lancemos a semente na terra com
toda a urgéncia”. Every-Clayton (1995) afirma que “Kalley lera a situagio
corretamente, pois lideres catolicos decretaram a senten¢a da excomunhdo contra
leitores da Biblia”. Leituras que suscitam interpretagdes perigosas, subversivas, livro
vivo, mas proibido. A persegui¢do contra o ressuscitador de Biblias se instaura
abertamente cinco anos depois que Kalley chegou a Ilha, e, malgrado as cartas
denunciatorias de Kalley a imprensa escocesa, a Igreja Presbiteriana da Escocia, a
Sociedade Missiondria de Londres, e até aos representantes do governo britanico,
fazendo com que Kalley desistisse da pratica da medicina na ilha, provocando sua
prisdo na base de uma lei inquisitorial de 1603, e sua subsequente fuga em agosto de
1846.

Quase martirizado na Ilha da Madeira, sua casa foi queimada e sua biblioteca
destruida, sua adega bem sortida de vinho foi saqueada pela multiddo de fieis catdlicos
da Ilha, incentivados pelo bispo local. George Stonestreet dedica o capitulo trés de sua
cole¢do a historia de Kalley e sua persegui¢do na Ilha da Madeira. Sobre o populacho
que incendiou a casa de Kalley, Stonestreet afirma:

Frustrados no intento de vitimar pessoas, cairam sobre a valiosa biblioteca
do Dr., manuscritos e papéis, assim como sobre outras coisas ndo
relacionadas com o seu trabalho pastoral e, com prazer diabélico, langaram
tudo na estrada em frente & casa, onde foi tudo malhado com porretes e em
seguida incendiado. As Sagradas Escrituras foram objeto de especial 6dio,
sendo malhadas sem reservas e atiradas as chamas. A adega de vinho foi
arrombada e as tampas dos tonéis arrancados. Nenhum compartimento ficou
sem ser invadido ou explorado. Fizeram tudo o que quiseram, na propria
presenca do governador, do magistrado da policia, do consul britanico e de

uma guarda de soldados (STONESTREET.1847, apud HANH, 1989,
p-139).

A perseguigdo dispersou os crentes madeirenses. Kalley viajou ao Oriente. Seis
meses depois faleceu sua esposa e seu culto finebre “foi realizado em inglés e arabe,
conforme insisténcia do doutor, visto que ele queria que os arabes também ouvissem da

esperanga cristd, a ressurreigdo” (FORYTH, 2006, p. 94-95).



Foi na Palestina que Kalley conheceu a mulher que vai ama-lo, acompanha-lo e
ajuda-lo pelo resto de sua vida: Sarah Poulton Wilson. Os dois contrairam niipcias em
dezembro de 1852, em cerimonia realizada numa igreja congregacional em Torquay,
construida pelo pai da noiva, o inglés William Wilson. Este era industrial rico, cuja

esposa, a mie de Sarah, era irma do conhecido politico, Samuel Morley.

Fotografia n® 1 —Sarah Kalley lendo a Biblia junto ao seu esposo.

Fonte: Acervo de fotografias da Igreja Evangélica Fluminense, 2012.

As Indias Ocidentais, para onde fugiram os madeirenses perseguidos, passavam
por dias dificeis no que diz respeito a economia, e sua capacidade para a absorgdo de
tantos imigrantes paupérrimos logo se esgotou. Diante da possibilidade de os refugiados
terem que mudar para a América do Norte, Kalley comegou solicitar patrocinio de
varios conhecidos.

Trés anos depois daquele nefasto ocorrido na Ilha da Madeira, Kalley resolve,
ap6s uma rapida visita a Inglaterra e um tltimo culto no templo da Segunda Igreja em

Southampton, viajar ao Brasil. O Jornal do Comercio publicou

Raros sdo os anos neste século tdo fecundo em importantissimos
acontecimentos, que tanta influencia exercem ou tenham de exercer, quer
sobre a humanidade em geral quer especialmente sobre a nossa terra; e
embora nio vejamos ainda sendo complicagdes, ¢ incontestavel que grandes
resultados se preparam, e que 1855 ndio ha de ser para o futuro historiador
uma data que por insignificante seja por ele desenhado (ROCHA,
1941,p.23).



Parece-nos que o Jornal do Commercio'*, em seu Retrospecto Politico do ano de
1855, ja pressentia que este ano seria um ano de incontestéveis resultados para a historia

do Brasil. Pelo menos entre os protestantes congregacionais este pressentimento se

concretizou.
1.2 Robert Kalley descobre o Brasil

Rio de Janeiro, 10 de maio de 1855. No Great Western, navio a vapor propelido
por rodas, célebre ganhador do Blue Riband, em 1838, por ser o navio a cruzar o
Atlantico mais rapidamente (quinze dias). apos um més de viagem, desembarca o casal
Robert e Sarah Kalley, aclamados pelo sol da Baia da Guanabara.

Ao desembarcarem, hospedam-se no hotel Pharoux. Uma vez instalados, o
doutor ¢ a Sra. Kalley avaliaram a situacdo — o calor excessivamente imido, as moscas
e 0 mau cheiro que invadiam o quarto dele. Nem o imperador ficava na cidade, exceto
por ocasido das festas nacionais, fossem elas religiosas ou politicas. Diante das
dificuldades imediatas surgiram davidas a respeito da permanéncia deles aqui no Brasil.
Forsyth nos revela alguns sentimentos que pairavam sobre a mente de Kalley e de sua
esposa. E neste momento que, em seu didrio, ele expressa o mais importante “fico” para

o congregacionalismo brasileiro:

Sarah esta sempre inquieta. Deus, mostre-nos o que fazer! Se voltarmos e
desistirmos do trabalho aqui, isto desencorajara o esforgo cristdo no Brasil,
mais do que nunca. Se voltarmos agora, seremos perdedores e mereceremos
perder o respeito e confianga dos cristdos; seremos considerados como
aventureiros especulativos — toda a influéncia serd perdida em todo lugar.
Isto, portanto, ndo deve ser pensado, a ndo ser que Deus, em sua
providéncia, nos dé clara indica¢do, mandando-nos ir. Embora isto possa nos
custar a vida e tudo o que temos — nos precisamos ficar (FORSYTH, 2006,
p. 109).

O casal Kalley finalmente decidiu fixar residéncia em Petropolis, a cidade

serrana cujo aspecto e clima sdo totalmente diferentes do Rio. De inicio Petropolis devia

'O Jornal do Commercio periédico fundado no Brasil pelo francés Pierre Plancher, ¢ o mais antigo
jornal de edigdo didria ininterrupta na América Latina desde a sua fundagdo. Circulou pela primeira vez
em 1.° de outubro de 1827 e teve uma participagdo decisiva na propaganda e na preparagdo do
movimento que culminou na abdicagdo de D. Pedro | em 7 de abril de 1831, revelando assim, segundo
Sodré (1999) a sua influéncia e contribuigdo na construgdo social e politica da nagdo brasileira, ao
difundir valores e opinides (FUTATA, 2011 p.1).
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sua importancia ao clima fresco, mas seu prestigio aumentou quando Dom Pedro 1
levou sua filha doente, a princesa Paula, para la, na expectativa de que o clima
beneficiasse sua saude; em 1843, Dom Pedro II aprovou o projeto de arrendamento e
colonizagdo da fazenda e deu inicio ao palacio, atual Museu Imperial (EVERY-
CLAYTON, 1995, 21).

Logo Kalley percebeu que havia no Brasil uma distancia entre o que a lei dize o
que se pratica cotidianamente. Isso pode ser visto especialmente nas dificuldades que
dao aos pastores evangélicos quanto aos negocios dos casamentos. Segundo Jorge
Gotleb Stroelle, lider espiritual da colonia protestante em Petropolis.“na lei
regulamentar sobre os casamentos estdo mantidos efeitos civis aqueles casamentos
protestantes que estdo registrados na respectiva autoridade civil: mas aos olhos do clero
brasileiro o casamento protestante sempre era e ainda é considerado concubinato”. E o
proprio Kalley, em carta, afirmou falando sobre os imigrantes alemaes; “eles ndo podem
casar legalmente, e segundo seus ritos, se seus filhos vdo ser taxados como ilegitimos,
outros protestantes alemaes ndo virdo para o Brasil” (ROCHA, 1941, p. 127).

A lei por si mesma nido normatiza as praticas. A inser¢do do protestantismo
kalleyano percorre essas duas vias: a da lei e a da pratica astuciosa. Burlar a lei no uso
da religido, modificando-lhe o funcionamento, levando as autoridades civis e religiosas
no Brasil a olharem com suspeita sua pratica religiosa.

Outra questdo que se relaciona com as complexidades descobertas por Kalley
aqui no Brasil diz respeito a escraviddo que aqui ainda era patente, apesar de toda acdo
da Inglaterra de desfazer o trafico de escravos no Brasil. A Inglaterra havia abolido a
escraviddo em 1807 e passou a exigir que outros paises agissem da mesma maneira. O
Tratado de Comércio e Navegagdo firmado entre o Brasil e a Inglaterra, em 1810, pediu
a extingdo do trafico negreiro e, em 1822, foi considerado uma das exigéncias para que
a Inglaterra reconhecesse o novo pais independente, isto €, a extingdo definitiva do
referido trafico. Mas Ewbank (1976, p. 213), viajante europeu, presenciou um leildo de
escravos no Rio de Janeiro, em 1855: “o catalogo continha oitenta e nove lotes: essas
mercadorias eram seres vivos (cada ser) esperava a sua vez de ser comprado, trazido,
exposto, examinado e vendido. Era dilacerante”. A luta pela aboligdo total era uma
questdo central do Segundo Império.

Nem sempre as relagdes cordiais mantidas entre a Inglaterra e o Brasil na area
comercial se estendiam as outras areas, principalmente porque a base catdlica

portuguesa que existia por mais de trés séculos ndo foi retirada, nem com os Tratados



com a Inglaterra (1810) ¢ nem com a Constituigdo de 1824, que regulamentou a
presenca de anglicanos no Brasil, apenas tolerando-os, mas sem lhes dar a liberdade
religiosa. A Igreja Catdlica Romana continuava sendo oficial e, em decorréncia disso,
vieram dificuldades quanto aos locais de culto etc.

O Século XIX no Brasil foi marcado por uma tensdo entre as forgas da
modernizagdo, representadas pelo Estado, e da tradi¢do, representadas pela Igreja e
pelos interesses dos grandes proprietarios. O proprio Kalley reconhece que a inser¢io
do protestantismo no Brasil podia contribuir para um liberalismo politico. Ele afirma
sobre a chegada de missiondrios norte-americanos: “o governo americano ndo permitira
que seus suditos sejam maltratados (Aqui no Brasil) e. creio eu, ele favorecera
movimentos protestantes como meio para promover ideias politicas liberais” (EVERY-
CLAYTON, 1995, p. 101).

Kalley encontrarda um Brasil eminentemente rural, mas em que a urbanizagio
comeca a assumir certa importancia. Entre 1850 e 1870, foram inauguradas no pais 70
fabricas, 14 bancos, 23 companhias de seguro e 8 estradas de ferro. Inicia-se nesse
periodo a comunicagio telegrafica. O fim do trafico negreiro, em 1850, foi fundamental
para esse surto (AZZI1, 1992, p. 23).

O ano em que Kalley chegou ao Brasil foi também marcado pela chegada de
uma epidemia de colera asiatica que, principiando no norte do pais, chegou a capital do
Rio de Janeiro e a Petropolis neste mesmo ano. Kalley ainda ndo havia manifestado
intencdo de se fixar permanentemente no Brasil, mas em plena epidemia dirigiu-se as
autoridades governamentais e, exibindo seus diplomas que haviam sido revalidados em
Lisboa, ofereceu-se ao poder publico para cuidar dos doentes. Seus servigos foram
aceitos com gratiddo e seu dedicado labor reconhecido pela imprensa brasileira
(ROCHA, 1944, p. 332-336).

Kalley ¢ o inaugurador do protestantismo de missdo aqui no Brasil, mas, ao
contrario da atuagdo de outros missionarios protestantes no mesmo periodo, mesmo
sendo um estrangeiro, procurou construir um modelo de igreja protestante que se utiliza
ndo apenas dos interesses e ideologias exdgenas, mas procura, a partir da realidade
social e cultural, tecer um modelo identitario protestante propriamente brasileiro desde o
inicio de sua atua¢do missionaria. Sendo assim, o protestantismo kalleyano emerge sem
a necessidade futura de movimentos de independéncia denominacionais com suas

matrizes estrangeiras, experiéncia que marcou boa parte do protestantismo no Brasil.



Para exemplificar esse caso podemos citar brevemente a historia do
presbiterianismo no Brasil que, a partir de 1903 divide-se em dois grupos ¢ um dos
motivos da ruptura foi a coopera¢@o com as juntas americanas de missdes. Buscava-se,
portanto, independéncia das estruturas estrangeiras que controlava a igreja brasileira. I
tanto que o nome adotado pela igreja dissidente ¢ Igreja Presbiteriana Independente do
Brasil"’.

Um dos grandes desafios que Kalley enfrentou para a construgido deste modelo
foi o contexto de intolerdncia praticado no Brasil, que se manifesta no cotidiano dele e
dos fieis kalleyanos. Vejamos, a seguir, como ele lida astuciosamente com todas essas

questodes.

1.3 (In)Toleridncia politico-religiosa: os inimigos das Escrituras Sagradas

No jornal do Commercio de 27 de julho de 1867, pode-se observar, em artigo
transcrito por Kalley, quais eram as suas impressdes no Brasil sobre tolerancia e

intolerancia politico-religiosa, apos dez anos de estadia no pais.

Pode ser util ao Governo e ao povo do Brasil saber o que se diz sobre este
assunto (Emigracdo) na imprensa estrangeira. Portanto segue-se trecho,
extraido do “New York Observer” de 28 de marco, préximo passado:

Visto que o assunto de emigragdo para o Brasil tem sido, e ainda ¢,
largamente discutido, um correspondente que, durante muitos anos, residiu
naquele pais, mandou-nos as informagdes seguintes, que todos os que
intencionam transferir-se para ali, devem levar em consideragio.

O Brasil é um pais catélico romano e tem uma religido de Estado, que ¢
romana.

As leis do Brasil obrigam todos os cidaddos a prestar servi¢os militares no
exército regular ou na Guarda Nacional.

'* A IPIB - Igreja Presbiteriana Independente do Brasil ¢ uma igreja que tem suas raizes na Reforma
Protestante do século XVI com orientagio calvinista. Foi fundada em 31 de julho de 1903 por um
grupo de sete pastores liderados pelo Rev. Eduardo Carlos Pereira de Magalhdes (1856-1923). As
causas que levaram  criagiio da Igreja Presbiteriana Independente remontam aos anos finais do século
XIX. Questdes missionarias e educacionais levaram o Rev. Eduardo Carlos Pereiraa entrar em
conflito com os missionarios norte-americanos. Em 1886 ele apresenta um Plano de Missoes

Nacionais com a intengdo de tornar a igreja brasileira autossuficiente o mais rapido possivel para
sustentar pastores, professores e evangelistas e para apoiar o plano ele toma a iniciativa de fundar

em 1887 a Revista das Missdes Nacionais. O movimento almejava conquistar cinco pontos: A
independéncia absoluta, ou soberania espiritual da Igreja Presbiteriana do Brasil; desligamento dos
missionarios estrangeiros dos presbitérios nacionais; declaragdo oficial da incompatibilidade

da mggonaria com o Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo: conversdo das missdes Nacionais em
Missdes Presbiterais, ou autonomia dos presbitérios na evangelizagdo de seus territérios; educagdo
sistematica dos filhos da Igreja pela Igreja e para a Igreja.




No servigo militar, o cidaddo tem de andar em procissdo religiosa, assistir a
missas publicas, saudar a hdstia e outras coisas semelhantes.

O principal dia de exercicio Nacional é o dia que Deus santificou (o
Domingo). A Constituigdo Brasileira declara que a tolerincia religiosa sera
garantida pelas leis do Pais; mas estive muitos anos no Brasil e sei que ndo
se tem deparado remédio algum para o mal de que falo.

Creio que o Governo deseja fazer realizar-se a tolerdncia, mas o emigrante
ndo deve imaginar que, debaixo desse titulo, encontre ali o que se chama (o
que tem esse nome) aqui (ROCHA, 1944, p.p. 281-282).

Vale salientar que a tolerdncia religiosa da constitui¢do brasileira nio era tio
ampla ao ponto de admitir a propaganda de doutrinas contrarias a religido do Estado.
Por isso acaba-se instaurando uma fase de tensdo entre Kalley — o qual protestava que
qualquer perseguicdo violava o Artigo 5 da Constituicdo, cujo contetdo dizia: “A
religido Catolica Apostolica Romana continuara a ser a religido do Império. Todas as
outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular, em casas para
isso destinadas, sem forma alguma de Templo™ — e 0 Governo, apoiado pela hierarquia
catolico-romana, que negava a acusagdo. Alguns liberais, na maioria republicanos, se
posicionaram em favor do missiondrio. Entre eles estava o Grdo-mestre e republicano
Joaquim Saldanha Marinho, editor do Diario do Rio de Janeiro, o qual publicou,
gratuitamente, as doutrinas de Kalley em seu jornal, pois entendia que a escolha era
obvia: “Escolhemos liberdade ou fogueira; constitui¢do politica ou Syllabus; liberdade
de consciéncia e de cultos, ou Igreja privilegiada, audaciosa, caprichosa, intolerante;
chefe nacional, ou Pio IX; liberal ou ultramontano; Brasil ou Roma” (HAUCK, 1980,
p.188).

Ultramontano foi um movimento que emergiu no Segundo Reinado dentro da
igreja catdlica, mais especificamente nos anos de 1860. A igreja entra num processo de
romanizagdo no qual os bispos trocam a énfase na defesa do Trono, o padroado, por
expressdes sempre mais explicitas de fidelidade ao Pontifice Romano. O lema era: “néo
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basta ser catolico, é preciso ser ‘catélico romano™. Mas apesar de todo o esfor¢o de
arregimentagdo das forgas catolicas ao redor da Santa S¢€, era inegavel o avango
progressivo de nova mentalidade orientada pelos ideais do racionalismo, protestantismo
e liberalismo, sobretudo nos centros urbanos, entre a burguesia em ascensdo (AZZI,
1992, p. 122).

Um exemplo deste clima conservador e ultramontano que pairava sobre a
hierarquia catélica romana foi o caso do professor Julio Franck, falecido em 19 de junho

de 1841, com 32 anos incompletos. Embora fosse natural da Inglaterra, naturalizou-se

brasileiro, sendo professor de Historia. Como o bispo de Sao Paulo ndo consentiu que



fosse enterrado na igreja de Sdo Francisco. por ser protestante, seu corpo foi sepultado
dentro dos muros da propria academia, com um monumento feito a expensas de um
grupo de alunos (AZZI, 1992. p. 23).

Em carta escrita no dia 2 de junho de 1858, Kalley chama os catélicos romanos
no Brasil de “inimigos das Escrituras Sagradas™. Por qué? Apesar de existir uma
tolerancia religiosa constitucional com o protestantismo e permissdo para ter acesso a
Biblia, na pratica, ndo havia essa possibilidade de modo geral. Havia uma persegui¢do
velada, e em alguns momentos, se tornava explicita. Por exemplo, em 20 de janeiro de
1859, uma senhora que lia a Biblia contou a Kalley que um subdelegado tivera
instrugdes para pedir-lhe e tomar-lhe a Biblia e outros livros, a fim de serem
examinados, e que, ao mesmo tempo, recebera uma Mensagem Oficial, reprovando-a
por deixar-se iludir pelo inglés. Porque Kalley identifica os inimigos como sendo os
catolicos que se opdem a distribui¢io do livro sagrado.

Sobre esta postura de Kalley de procurar identificar o outro como sendo inimigo,
de nomea-lo a partir da diferenga, de ver o outro como opositor, de legitimar o uso dos
espagos, dos objetos na construgdo da identidade através da diferenciacdo, Rubem Alves

nos ajuda a elucidar este movimento quando afirma:

Sei quem sou quando sei contra quem me oponho. Ao me afirmar estou
implicitamente negando tudo aquilo que me nega e que me ameaga de
dissolugdo. Identidade pressupde conflito. E, inversamente, conflito cria a
identidade... Pela defini¢do do inimigo uma comunidade aponta para aquele
a quem se deve temer, aquele de quem se deve fugir. O inimigo ¢é aquele que
deseja a minha perdigdo. O inimigo ¢ aquele com quem ndo se pode dialogar
nem cooperar (ALVES, 2005, p.285, 286).

Portanto, Kalley afirma sua identidade a partir de uma clara oposi¢do ao
Catolicismo Romano, procurando negar a legitimidade da religido e do discurso
catolico. Desta forma, Kalley estabelecia um conflito identitario no qual fazia emergir a
identidade kalleyana. Por isso o fiel, apoés conversdo ao protestantismo, deveria temer e
fugir de todos os sinais e elementos da fé Romana. O catolicismo torna-se o inimigo
com quem ndo se deve dialogar nem cooperar.

No dia 01 de julho de 1859, Kalley recebe oficio do ministro dos negocios
estrangeiros, que € enviado através da Delegagdo Britanica, comunicando que, segundo
informagdes do Presidente da Provincia, Kalley tinha o costume de pregar a religido

protestante a grupos de pessoas “visto que a tolerdncia religiosa garantida pela



Constituigdo Brasileira ndo € tdo plena, que admita a propaganda de doutrinas contrarias
a religido do Estado, me pede que vos aconselhe a retirar-vos de Petrépolis™.
Imediatamente, responde as autoridades declarando que a luz das leis do pais ¢ da
opinido de seus proprios juristas ndo podia descobrir nada em que houvesse
transgredido (ROCHA, 1944).

Outro exemplo que ilustra este clima cotidiano de persegui¢do foi o ocorrido no
dia 24 de junho de 1866. Quando os recém-convertidos a fé cristd protestante se
dirigiam para a Casa de Oragdo, foram molestados por desordeiros, que os vaiavam e
atiravam pedras pelas janelas para dentro do saldo. No dia seguinte, Kalley enviou outra
carta ao principal responsavel pela ordem publica, na capital do pais, com os seguintes

termos:

Rio de Janeiro, 25 de Junho de 1866.

Exmo. Sr. Dr. Chefe da Corte,

Julgo ser do seu dever participar a V. Exa. Que ontem, 24, das trés horas as
trés e meia da tarde, nas ruas que conduzem a minha casa, achavam-se cerca
de doze a vinte pessoas que assobiavam, vociferavam e atiravam pedras nas
pessoas que vinham sossegadamente assistir ao culto na dita casa. (ROCHA,
1944, p. 122-123)

Portanto, o que havia no Brasil em 1855 era uma liberdade aparente dada pela
Constitui¢do do Império, pois o pais ainda ndo havia culturalmente se moldado as
normas legais e vigentes no Império. Na pratica e no cotidiano dos brasileiros, a
interpretagdo dada destas normas tendia para a intolerancia. Por exemplo, havia uma
forte resisténcia por parte do Clero a circulagdo de Biblias, mesmo ndo existindo
proibi¢do legal. As Biblias s6 comecam a circular com mais visibilidade e eficacia
evangelistica numa perspectiva protestante pela populag@o brasileira a partir de 1855,
mediante a implantagdo de um protestantismo brasileiro que possibilitou a leitura do
texto biblico de maneira mais abrangente e tatica. Entre 1854 e 1859, vinte mil
exemplares de Biblias foram distribuidos e vendidos no Brasil, através de sociedades
biblicas inseridas no Brasil, possibilitada pelo trabalho dos colportores — vendedores
ambulantes de Biblias e de literaturas religiosas protestantes em geral.

Isto ndo significa dizer que ndo houve outros sujeitos responsaveis por essa
popularizagdo, pois, desde o ano de 1818, a Sociedade Biblica Britanica enviava agentes

seus para estabelecer depositos de Biblias e vender uma diversidade de impressos



protestantes. Em 1856, Kalley foi provavelmente o vigésimo agente a estar no Brasil
fazendo esse trabalho. Portanto, ele ja chegou com um terreno muito adubado'®.

Hanh (1989) afirma que, a partir de 1878, as Biblias e Novos Testamentos eram
vendidos, distribuidos e doados em muitos lugares do Brasil onde os missiondrios ainda
ndo haviam chegado. Centenas e milhares de pessoas receberam a Biblia, leram-na e
compreenderam o suficiente para desejar um culto tal qual descrito em suas paginas.
Formaram-se pequenas congregacdes leigas para ler e estudar esse livro antes mesmo de
que qualquer ministro protestante ordenado chegasse.

A partir da constatagdo desses dados € possivel estabelecer um didlogo com
tedricos da historia cultural para pensar como acontecia a leitura no cotidiano dos fieis
Kalleyanos e protestante de um modo geral a partir de meados do século XIX. Este
didlogo nos ajudard a problematizar e analisar como essa pratica de leitura fez emergir a
partir de suas respectivas apropriacdes uma identidade protestante especifica que
caracterizou o0 movimento religioso inaugurado por Kalley no Brasil.

Para iniciar esse dialogo ¢ importante recordar o conceito de leitura introduzido
por Chartier em suas analises sobre o livro e a leitura. Leitura ¢ um ato criativo, uma
produgdo silenciosa, um didlogo constante. Chartier (2001, p. 215), ao analisar as
praticas de leitura, mostra que ler ndo significa apenas submissdo aos mecanismos
textuais, pois a leitura consiste num ato criativo, inventivo de significados e contetidos
singulares, ndo redutiveis as intengdes dos autores. Ler ¢ um ato de cagar no territorio
alheio, como mencionou Certeau (1994). Por essa razdo, os protestantes eram acusados
pelos catdlicos de possuirem “Biblias falsificadas” e de lhes dar “interpretagdes
inteiramente equivocadas”.

Num Brasil de um significativo namero de analfabetos, onde também emergia
uma redoma transparente que privilegiava a religido oficial pelo poder sacramental, o
dar a ler as Escrituras Sagradas em alguns momentos pode ter se tornado experiéncia: a
experiéncia da leitura: ler sem saber ler. Ler ¢ obscuro quando se 1€ o que ndo se sabe
ler, mas sO assim a leitura é experiéncia. Experiéncia libertadora, subversiva
(LARROSA, 2004, p. 20).

Deve-se enfatizar, desde o inicio, que Kalley ndo reduz e ndo acredita que seja

possivel reduzir Deus e a experiéncia cristd a palavras. O Cristianismo ndo € uma

6 (NASCIMENTO, 2010, Sociedade Biblica Britdnica, Cambridge Library University — Projeto

Impressos Protestantes no Brasil Oitocentista/CNPq).



religido verbal, mas, antes, baseada em experiéncias; esta centralizado no encontro
transformador daquele que cré com o Cristo Ressuscitado. A partir da perspectiva da
teologia cristd, contudo, essa experiéncia € posterior as palavras que a geram, evocam e
informam. O Cristianismo ¢ centralizado em Cristo, ndo em livros; se este aparenta ser
centrado em livros, isso se deve ao fato de que ¢ através das palavras da Escritura que o
fiel se encontra e se alimenta do conhecimento de Jesus Cristo.
Crer ¢ uma experiéncia que envolve todo o corpo, toda a vida. Ninguém
acredita em algo importante somente com o intelecto. Se apenas o intelecto
participar, ndo € uma crenga, mas tdo s6 uma ideia. Essa € outra razdio pela
qual devemos pensar na fé com uma histéria da qual noés somos

personagens. A fé, assim como as historias, nos abrange como pessoas
completas, ndo apenas parciais (TAYLOR, 2012, p. 157).

A Escritura ¢ um meio, nao um fim; um canal, em vez daquilo que € transmitido
por esse canal. A preocupagdo de Kalley com a linguagem humana e, principalmente,
com o texto da Escritura, reflete sua crenga fundamental de que € ali, isto €, através da
leitura, da narrativa e da meditagdo sobre aquele texto, que se torna possivel encontrar e
experimentar o Cristo ressuscitado. A concentragdo sobre o meio, ou seja, na Biblia,
retrata a importancia crucial que Kalley atribui ao fim, a experiéncia com Cristo. E
precisamente porque Kalley atribui uma importdncia suprema a adoragio apropriada de
Deus, a medida que este se revelou a si mesmo em Jesus Cristo, que ele considera tdo
importante reverenciar e interpretar, corretamente, o unico meio através do qual se pode
obter o pleno e definitivo acesso a esse Deus — as Escrituras.

Por isso, em artigo publicado no dia 1° de dezembro de 1857, no “Correio
Mercantil”, Kalley convida os leitores a ndo se enganarem, e a unica maneira para que
isto acontega ¢ cada um deles dando “atengfio a um livro escrito com o santo designio de
vos elevar a perfei¢do de vossa natureza e a felicidade” (ROCHA, 1941, p. 60). Portanto,
para ele, a Biblia era um livro que conduzia os leitores para além de si mesmos: para a
perfei¢do e a felicidade.

A semelhang¢a de Kalley, C.S. Lewis, em seus escritos, leva a sério o modo como
palavras podem gerar e transformar experiéncia. Para Lewis, as palavras tém a
capacidade de evocar uma experiéncia por que ainda nfio passamos, além de descrever
uma experiéncia ja vivenciada por nés. O que ja conhecemos funciona como um
sinalizador para o que ainda vamos conhecer, e que esta dentro do nosso alcance. Em

seu ensaio 4 linguagem da religido, Lewis enfatiza este ponto capital do seguinte modo:



Este € o mais notdvel dos poderes da linguagem poética: transmitir-nos a
qualidade de experiéncias que ainda ndo vivenciamos, ou que talvez nunca
venhamos a vivenciar, para usar fatores dentro de nossa experiéncia de
maneira que se tornem apontadores para alguma coisa fora de nossa
experiéncia — como duas ou mais estradas num mapa mostram-nos onde
uma cidade que esta fora do mapa deve estar. Muitos de nos nunca passamos
por uma experiéncia como a que Wordsworth registra perto do fim de
preludio XIII. Quando, porém, ele se refere a “triste monotonia visionaria”,
penso termos captado uma nogdo do que foi essa experiéncia.
(LEWIS, 1981 apud MCGRATH, 2007, p. 73)

Acredito que, para o protestantismo Kalleyano, a Biblia, como Palavra de Deus,
compartilha essa caracteristica da linguagem poética (ndo da poesia em si,
incidentalmente, mas a linguagem usada em poesia) como identificada por Lewis, isto €,
ela tenta transmitir-nos a qualidade da experiéncia cristd de Deus. Tenta apontar além de
si mesma, erguer-se acima de si mesma, for¢cando sua linha ao correr a frente, para
apontar-nos para uma cidade que esta fora de seu mapa, uma cidade que se sabe existir
14, mas a qual ndo nos pode levar. Por isso, para o protestantismo, a experiéncia ¢ para
ser tratada, interpretada e transformada a luz da proclamagdo do evangelho, como nos €
dado a conhecer por meio da Escritura.

Kalley procura ancorar a teologia no alicerce forte da revelagdo divina, enquanto
ligando-a a0 mundo da experiéncia humana porque convidava o fiel para a leitura, o
autoexame, a experiéncia individualizada. Portanto, os clementos definidores da
identidade protestante tecida por Kalley estariam atrelados a forte convicgdo da
importancia da Biblia como escrita sagrada, sua recepgdo e apropriagdo, e a leitura da
mesma como delineadora do ser cristdo, geradora de profundas experiéncias para aquele
que em fé se apropria da mesma.

Por tras da profundidade da experiéncia humana jaz uma tensdo nio
resolvida — a tensdio entre o desejo de expressar uma experiéncia em
palavras, e a incapacidade das palavras para captar essa experiéncia em sua
plenitude. Tudo na experiéncia humana que € precioso e significativo ¢
ameacado de extingdo, no que esta em algum sentido além das palavras;
contudo, exige ser expresso em palavras para que se torne conhecimento
humano. E ameagado com o espectro do solipsismo, no que, a ndo ser que
uma experiéncia possa ser comunicada a outrem, ela permaneca presa dentro
do mundo particular experimental de um individuo. Palavras podem apontar
para uma experiéncia, podem comegar a esbogar seus contornos — mas a
descri¢do total dessa experiéncia permanece além das palavras. Palavras

apontam adiante de si, a algo maior que foge ao seu alcance (MCGRATH,
2007, p. 121).

Na visdo do Catolicismo da época, a proposta de Kalley convidando os fieis a

leitura do texto, a buscar sua propria experiéncia individual com o sagrado sem a



intermediagdo do clero e da institui¢do religiosa era uma grande “heresia”, mas sua
postura mostra-se relevante para a vivéncia do fiel porque, conforme Larrosa, “Somente
aquele que ndo sabe ler pode dar a ler. Aquele que ja sabe ler, aquele que ja sabe o que
dizem as palavras, aquele que ja sabe o que o texto significa esse da o texto ja lido de
antemao e, portanto, ndo da a ler” (LARROSA, 2004, p. 22).

Nesse contexto, a leitura da Biblia torna-se perigosa. Por isso que somente o fato
de estar perto dos que liam ou estudavam as Escrituras era motivo suficiente para as
autoridades locais efetuarem a prisdo. Foi o caso de um mogo, no ano de 1867, que,
acusado injustamente, foi preso ilegalmente; além disso. a sua satde estava seriamente
comprometida na prisdo, de tal maneira que 0 mesmo quase perdeu a vida. Seu crime:
ouvir alguém ler a Biblia (ROCHA, 1944, p. 244).

Kalley procura desprender a leitura das Escrituras das convengdes confessionais,
tanto catdlicas como protestantes, e da proibigdo Catolica Romana da leitura. Da sem
ser dono daquilo que da, deixando que o fiel/leitor descubra o que dizem as palavras das
Escrituras Sagradas para assim dar o infinito durar das palavras, sua possibilidade de
dizer sempre de novo além do que ja dizem.

Ele teceu duras criticas as Biblias Anotadas Catodlicas no século XIX, quando
argumentava em artigos no Jornal do Comércio sobre o risco dos comentéarios serem
falsos, misturando notas humanas com palavras divinas (ROCHA, 1944, p. 228-229).

Conforme Chartier “a forma do objeto escrito dirige sempre o sentido que os
leitores podem dar aquilo que Iéem™ (1999, p.128). Por isso acrescentar ao texto notas
explicativas proliferando o universo textual poderia levar a destrui¢do do proprio texto e
ndo de sua conservagdo, emergindo uma escrita e leitura muito mais complexas,
impedindo o dar a ler.

Em artigo publicado no dia 17 de fevereiro de 1867, a folha principal do partido
eclesiastico, O Apdstolo, publica o seguinte: “Ler a Biblia é uma grande vantagem;
todos ganham muito em ler a Biblia” (ROCHA, 1944, p. 222). Essas palavras foram
publicadas em letras garrafais. Todavia, surge um problema: se ler a Biblia para o
catolico é tudo isso, onde as Biblias estdo? Que casa comercial as vende? Afinal de
contas, o catolicismo ¢ a religido oficial do Estado e, se a leitura € tdo positiva como um
de seus articulistas afirmara - como citamos -, por que ainda ndo editou uma bilbia em
terras brasileiras? Por que ela so6 pode ser encontrada em Portugal, Inglaterra, Alemanha

ou na Fran¢a? Estas e outras questdes certamente perseguiam a mente de Kalley.



Percebe-se, claramente, que através das atitudes de Kalley instaurou-se o desejo
de apresentar as palavras sagradas aos brasileiros, permitido que eles. por si mesmos,
lessem-na, definessem-na, etc. Esta ¢ uma identidade que se afirma através de lutas por
definigdes. Uma luta tatica pela legitimagdo de um espago identitirio que
prioritariamente vai sendo construido pela apropriagéo do livro; lutas que sdo sempre
lutas sociais. O sentido a ser dado as palavras revela questdes sociais e identitarias

fundamentais. Como escreveu Abdelmaleke Sayad:

As mudangas semanticas, aparentemente de natureza puramente simbdlica,
correspondem em realidade a mudangas de uma outra ordem. Correspondem
a mudangas na estrutura das relagdes de forga entre, de um lado, os grupos
sociais no seio de uma mesma sociedade e, de outro lado, as sociedades em
relagio de interacdo, isto ¢, mudangas nas posigdes ocupadas pelos
diferentes  parceiros interessados  em  definigdes  diferentes
(ABDELMALEKE, 1987, apud CUCHE, 2002, p. 12).

O desejo de Kalley é promover mudangas na estrutura das relagdes de forga
entre Catolicos Romanos e Protestantes, e o instrumento tatico que ele usa, juntamente
com os fieis, € a leitura que suscita interpretacdes diferenciadas, fazendo emergir novas
praticas, atitudes, crengas, comportamentos, etc. Ao mesmo tempo, ele estara aplicando
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principios da Reforma Protestante do século XVI: “sola Scriptura
todos os crente”, mediante os quais ele afirmava que somente a Escritura € a suprema
autoridade em matéria de vida e doutrina; s6 ela é o arbitro de todas as controvérsias. A
autoridade da Escritura ¢ superior a da Igreja e da tradi¢do. Contra a afirmacéo catdlica:
“a igreja ensina” ou “a tradigdo ensina”, Kalley afirmava: “a Escritura ensina”. Dai a
preocupagdo de Kalley em divulgar as Escrituras o maximo possivel. Para ele, a
autoridade das Escrituras ¢ intrinseca: a Igreja ndo confere autoridade as Escrituras, mas

apenas a reconhece. Essa autoridade decorre da origem divina das Escrituras, conforme

acreditava Kalley.

Aos olhos protestantes, o seu conflito com o catolicismo tem de ser radical.
E o simbolo maximo daquilo a que eles se opdem na Igreja catolica é o
dogma da infalibilidade papal. O principio de “sola Scriptura™ protestante ¢

' Sola scriptura é uma frase em latim, cujo significado ¢ "somente a Escritura”. Segundo a Reforma
(século XVI) é o principio no qual a Biblia tem primazia ante a Tradi¢do legada pelo magistério da Igreja,
quando, os principios doutrindrios entre esta e aquela forem conflitantes. Na Reforma, ndo se rejeita a
Tradigdo, ela continua a ser usada como legitimadora para qualquer assunto omitido pela Biblia. Quando
houver divergéncias entre Biblia e tradigdo, a Biblia tera primazia.
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a antitese do principio catdlico da infalibilidade do sumo pontifice: voz de
Deus em oposigdo a voz dos homens.

Este € o erro fundamental. Uma vez deslocada a autoridade do texto sagrado
para a institui¢do, seguem-se todos os outros erros derivados (ALVES, 2005,
P. 291).

Kalley, portanto, utiliza a leitura e a proclamag@o das Escrituras como meio para
converter vidas ao protestantismo e contrapor-se a metodologia catolica, utilizando estes

elementos taticamente para a elaboragéo de sua identidade.

No Brasil, o esforco missionario da Igreja no sentido de conseguir conversos
pressupunha que, basicamente, converso significava conversio do
catolicismo para o protestantismo. O protestantismo afirma existir, portanto,
uma descontinuidade radical entre a sua cosmovisdo e a visio de mundo
catolica. Sobre esse pressuposto estabeleceram-se inimeras polémicas que
marcam a histéria do protestantismo no Brasil. Protestantismo e catolicismo

se relacionam como dois pélos opostos, como salvagdo e perdi¢ao (ALVES,
2005, p. 94,95).

Neste sentido, esse protestantismo reafirmava a diferenca identitaria pelo uso
que fazia dos textos sagrados, propondo novas semanticas que correspondiam a
mudancas da ordem. Por isso, Kalley estimulava a venda e distribui¢do de Biblias
como tatica utilizada no Brasil para a divulga¢do do texto biblico, o qual era ocultado
pela Igreja Catélica Romana, que tinha a missa apenas no latim e que, na pratica,
proibia que os fiéis possuissem um exemplar das Escrituras. Além disso, Kalley
redescobre o potencial da escrita, do texto impresso, utilizando diversos pseudonimos (o
critico, o catolico-protestante...), escrevendo textos evangelisticos e apologéticos, o que
irrita seus oponentes, pois todos reconheciam sua produgdo literaria, mesmo sem
identificagdo.

Quanto as produgdes textuais de Kalley, uma pergunta emerge: por que ele
insistia em utilizar pseudénimo em seus artigos nos jornais de grande circulagdo?
Kalley deseja com isso explorar o duplo sentido, a ambiguidade, o jogo-de-palavras, ou
seja, tudo isso é apenas um duelo necessario que lhe permite enfrentar os limites do
interdito no jogo social, relacional e religioso? Tatica astuciosa dizer mais do que o
estritamente conveniente, produzindo um beneficio que reforgca o processo do
reconhecimento por uma participagdo simbdlica na gestdo da diferenga religiosa em um
territorio dado. Esta pratica “transgressiva” ¢ um dizer que procura a culmina¢do num
novo fazer: na escrita ¢ ainda “poema”, ndo uma “praxis”, mas que almeja transformar

os dados concretos. “A palavra é a uUnica matéria social sobre a qual se pode



legitimamente fazer um ato de jurisdi¢do, na faixa muito estreita que € tolerada, nas
margens, pelo regime comportamental da conveniéncia”. (CERTEAU, 2000, p.62). A
ambiguidade da palavra se deve a esta ambivaléncia que lhe permite autorizar num
plano (o dizer) o que ainda estd proibindo, mesmo ilegitimamente no outro, (o fazer),
brotando mudangas.

Kalley marca a identidade reafirmando a diferenga, insistindo na necessidade de
o fiel adquirir sua Biblia e esforgar-se para ler; sc este ndo sabe ler, deve esforgar-se
para aprender, visto que “Deus quis que os maiores mistérios da vida fossem revelados
por meio da leitura” (PIPER, 1998). Seu desejo € suscitar no fiel a percep¢do de que ndo
¢ desprovido de autonomia nem de capacidade de resisténcia.

Ao escrever outros artigos que devem orientar o leitor na sua leitura das palavras
sagradas, Kalley busca protegé-lo tanto do dogmatismo interpretativo como do delirio
interpretativo. Chartier disse que “A relagdo da leitura com um texto depende, ¢ claro,
do texto lido, mas depende também do leitor, de suas competéncias e praticas, e da
forma na qual ele encontra o texto lido ou ouvido” (CHARTIER, 1999, p. 152). E
exatamente isso que propde Kalley ao escrever outros artigos, pregar quase que
diariamente aos seus fieis sermdes biblicos, além de escrever cartas pessoais que os
orienta quanto a leitura e a interpretagdo biblicas. Ela deseja apresentar algumas
competéncias hermenéuticas e teoldgicas que ajudem o leitor construir significagdes a
partir de seus proprios codigos de leitura.

A leitura da Biblia estava sendo inibida e em alguns casos proibida ndo porque a
lei constitucional brasileira impusesse isso, como ja afirmamos, mas o cotidiano do fiel
claramente percebia a emergéncia desta proibigdo no olhar, nas posturas, na fala

daqueles que percebiam esta nova pratica religiosa. Por exemplo,

Na sexta-feira dia 19, havia culto em S. Diogo. Nesta noite, o Inspetor do
Quarteirdo, acompanhado de alguns soldados e de outras pessoas, dirigiu-se
a casa do Sr. José Bastos Pereira Rodrigues, na rua da América: atiraram
pedras, insultaram as pessoas que estavam na casa e, por fim, apossaram-se
da Biblia do Sr. F. C. A. Dantas, levaram-na para a rua e rasgaram-na em
publico. Quando os que sdo das Escrituras passam pelas ruas, todos apontam
para eles, dizendo: ‘olha os da Biblia! La vdo eles. Porque faziam assim com
ele e outros. Disse-lhe que era zombaria, porque liam a Palavra de Deus. Por
ordem do Inspetor do Arsenal, foram despedidos, na segunda-feira, de
manhd, todos os que eram suspeitos de ‘infecgfio biblica’ ” (ROCHA,1941,
p. 136, 154,155).



Conforme registro apresentado por Rocha, a populagdo percebe os protestantes
como infectados, doentes, leprosos sociais, pessoas que precisam manter-se distantes,
doenga e doentes que precisam ser combatidos.

Mendonga (1990), em seu livro Introducdo ao Protestantismo Brasileiro,

falando a respeito do culto protestante, afirma:

O preco dessa centralidade da palavra no culto protestante é a completa
eliminacio do mistério, trago inscrito, que é preciso notar, na esséncia do
culto cristfio. O culto teve de se tornar totalmente aberto, perdendo assim sua
“disciplina arcana”, porque € ali que se fazem apelos a conversio. A
catequese deixa de ser privilégio dos convertidos para se tornar pablico. A
Ceia do Senhor inclui, direta ou indiretamente, a participagao de todos. De
Todo-Poderoso-Transcendente Deus se transforma naquele que aquece os
coragdes ¢ habita as entranhas dos seres humanos. Em vez de autorizada
pela ordenagio ministerial, a pregagdo transforma-se em dever de todo fiel.
Os simbolos desaparecem. Cruz, velas e altar s3o reduzidos a supersticdes
proprias do catolicismo. Os elementos do culto devem ser absclutamente
racionais, devidamente explicados e adequados as categorias de uma religifo
leiga como o protestantismo (MENDONCA e VELASQUES, 1990, p.16).

A centralidade da palavra no culto protestante ndo elimina completamente o
mistério, nem tampouco os simbolos desaparecem, apesar de as cruzes, velas ¢ altar
serem reduzidos a supersti¢bes proprias do catolicismo. O que acontece € que 0s
simbolos e mistérios mudam de lugar. Ja nfio estdo nos objetos materializados mas na
linguagem, na palavra proclamada. Em um anuncio que ndo € racionalista, pois continua
afirmando o mistério, o transcendente, o miraculoso, 0 nascimento virginal, a
Santissima Trindade, o divino e 0 humano que se encontram na historia. H4 uma mistica
prépria porque, como bem afirmou Certeau, “a vida ndo se reduz aquilo que se vé€”
(1994, p.77).

O que emerge ndo ¢ efetivamente um abandono, eliminagdo, mas uma
substitui¢io por uma nova forma de praticar, perceber, recepcionar, apropriar-se do
mistério, do simbolico, do religioso. Mesmo que o protestante deseje que o fiel capte
esse mistério, isso so6 € possivel nos ouvidos, olhos, sensibilidades dos que foram

iluminados, ndo pelas luzes da razdo, mas pelo Espirito Santo, interiormente.

A questdo & que, no conflito protestantismo-catolicismo se revela o conflito
metafisico entre luz ¢ trevas, entre salvagio ¢ perdicdo, entre verdade e
falsidade. O que esta em jogo é a verdade, da qual o aspecto sociopolitico
nada mais ¢ que um simples sintoma” (ALVES, 2005, p.289).



Para Kalley, o objeto da fé salvadora nio € um credo, mas o préprio Cristo. A fé
verdadeira recebe a Pessoa de Cristo, e ndo apenas informagdes sobre o evangelho. N3o
€ um estéril conjunto de fatos. “Nio ¢, pois, a simples aceita¢io de um artigo de fé,
aceitagdo que possa ser feita sem exame, sem convicgdo e sem produzir mudanga
alguma no modo de viver, na forma da conduta” (ROCHA, 1944, p.36). E a dindmica
pela qual Deus redime pecadores da escraviddo do pecado. A Gnica coisa que pode curar
a cegueira espiritual é um milagre divino, e ndo a mera exposigéo a luz. A luz nio pode
curar a cegueira. A (nica maneira pela qual ele pode ser livre das consequéncias da

queda e desta cegueira € quando, conforme artigo escrito pelo proprio Kalley,

O Espirito Santo enviado pelo Pai e pelo Fitho, usando das palavras de
Deus, convence o pecador dos seus pecados € da sua ruina, mostra-lhe a
exceléncia do Salvador, move-o a arrepender-se, a aceitar e a confiar em
Jesus Cristo. Assim produz a grande mudanga espirituai chamada ‘nascer de
Deus’(Breve Exposigéo, artigo 16).

A rcligiosidade primordialmente se vive, ndo apenas se representa
materialmente. A sensibilidade estética do protestantismo estd presente na contemplacio
da verdade revelada pelas Escrituras e individualmente lida, sentida, crida e proclamada.
A Palavra dita é como uma palavra que vem ao nosso encontro, que sentimos “que nos
estd dirigida”, destinada. E uma palavra enderecada por Deus ao seu principal
destinatario: o homem, a mulher, a crianga, o ser criado a sua imagem ¢ semelhanga. E a
Palavra proclamada na qual ouvimos “a voz de Deus” do MysteriumTremendum'®;
palavra que s6 se da aquele que foi iluminado pelo Espirito Santo, aquele cujos ouvidos
estio atentos, afinados, abertos a escuta, sensibilizados pelo Espirito ¢ disponiveis ao
eterno ¢ transcendente.

O protestantismo acolheu e produziu a arte de maneira seletiva. A pujanga
de sua musica, representada por um Bach, contrapde-se um imenso vazio no
setor das artes plasticas. Basta que se entre numa igreja protestante para que
isso se torne evidente. Ndo ha quadros, ndo ha representagdes do divino. Os
templos se parecemn mais com salas de aulas. O seu centro € o pulpito: ¢
lugar de onde se fala. O protestantismo privilegia a palavra em oposigio a
contemplagdio. Isso nfo ¢ acidental. Tem raizes teoldgicas. Em

contraposi¢io aos catolicos, que enfatizam a dimensio contemplativa e
visual da experiéncia religiosa, os protestantes viram no segundo

8 Uma das bases da religido, segundo o tedlogo e antropélogo da religiio Rudolph Otto (ver: 4 Idéia do
Sagrado), ¢ o Sagrado, que ele define como algo gue causa a sensagdo do numinose (do latim: numen,
presenga ou poder divinos), de algo que € fotalmente outro (no original: auseinander, no inglés: whole
other), totalmente diferente de mim e entretanto profundamente relacionado comigo. Otio usa também
outro termo: mysterium tremendum, a sensagio avassaladora de admiragio diante de algo, o choque
diante do "whole other". (Cf. CALSAVERINI, blog, acesso 14/403/2012)



mandamento um interdito que lhes impds um rigoroso ascetismo artistico.
“Ndo fards para ti imagem de escultura™ o divino ndo pode ser representado.
Representar o divino ¢ idolatria. Ja que o divino ndo pode ser representado
pela forma, pela cor e pelo movimento, restou ao protestantismo indica-lo
por meio da linguagem. Por esta razio o meio por exceléncia pelo qual os
protestantes vivem a religido ¢ a linguagem: eles pregam, eles ouvem, eles
cantam (ALVES, 2005, p. 159).

Isso pode ser percebido na énfase que se da a pregagdo da palavra nos cultos
Kalleyanos. Por exemplo, conforme Rocha (1941), todas as reunides da Igreja
Fluminense, desde a sua fundagdo, em 1858, eram acompanhadas de canticos dos
Salmos e Hinos e da prédica. Havia a necessidade da palavra ndo apenas ser lida, mas
proclamada, cantada, falada, explicada e aplicada aos ouvintes.

Para o protestantismo kalleyano, a letra ndo ¢ morta. As Escrituras nio sido
percebidas como “materialidade cadavérica™; ao invés disso, sdo vistas tanto como
palavra inspirada de um Deus vivo como também palavra viva, proclamatoria, lida e
pregada. E a Palavra dita, oralizada, que transmite o gemido, o sussurrar, o balbucio, o
solugo, o riso, o ritmo, o sotaque, a melodia, o tom, o mistério. Algo que s6 se pode
perceber de ouvido, de alma. Como diria Maria Zambrano (2004), “Pensar ¢ antes de
tudo decifrar o que se sente, 0 que estd na voz ¢é justamente o que se sente”. E assim,
enquanto na palavra escrita o encadeamento das palavras, sua continuidade, faz-se por
meio da logica do conceito, ou do argumento, na palavra oral a conexdo se faz por
ressondncias, por variagdes melddicas ou por alteragdes ritmicas (LARROSA, 2004, p.
42). Apesar de se propor um vazio de velas, cruzes e altares, ¢ um vazio que gera
abertura e que, por isso. se abre para dentro do mistério, da interiorizagdo da fé através
da linguagem, promovendo uma profunda convicgdo de experiéncia com Deus.
Portanto, ¢ incorreto afirmar que Kalley, “em nome da verdade sacrificava tudo mais:
sentimentos, emog¢des” (MENDONCA E VELASQUES FILHO, 1990, p. 188).

1.4 Protestantismo versus Catolicismo Brasileiro

Desde meados do século XIX, sobretudo durante o pontificado de Pio IX, o
pensamento catélico passou a assumir, na Europa, carater marcadamente autoritario,
conhecido como ultramontanismo. Essa corrente de pensamento € transportada para o
Brasil, opondo-se claramente as ideias modernizadoras e progressistas. O pensamento
catolico apresenta-se sob uma forte tonica conservadora, quando ndo reacionaria. Havia,

a partir de meados do século XIX,



Um movimento de consolidagdo de bispos reformadores, visando abrir um
espaco mais amplo de atuago para a instituicio eclesiastica, dentro do
Estado imperial, aspirando mesmo a uma primazia do poder espiritual na
orientagdo da sociedade. A expectativa de um terceiro reinado com a
Princesa Isabel, cuja fé catélica era bem mais explicita que a do Imperador
D. Pedro II, fortalecia a confianga dos bispos reformadores. A reforma
catllica representava também esfor¢o de conquista do espago religioso no
Brasil imperial, quando, em consequéncia da imigragiio e das novas ideias
liberais, eram criadas as condi¢des para o ingresso de outras confissdes e
denominagdes cristds no pais. Era importante ressaltar a catolicidade da

pétria como forma de se contrapor ao avango do protestantismo (AZZI,
1994, p.18, 30).

Essas ideias ainda ndo contavam com a totalidade do clero nacional. Havia entre
eles uma significativa influéncia de ideias liberais. Mas a partir dos anos 50, do século
XIX, esse clero liberal passa a ser progressivamente marginalizado pelo avango do
movimento dos bispos reformadores. Nao obstante, havera ainda, em diversas
provincias, reagdes fortes por parte desses clérigos contra o ultramontanismo. Por isso
que alguns dos objetivos da reforma catdlica foi fortalecer a institui¢do eclesiastica,
garantindo-lhe maior autonomia no exercicio de suas fungdes especificamente religiosas
e renovagdo da vida cristd, visando diretamente ao povo. Para isso, foram aplicados
varios meios: frequentes visitas pastorais a dioceses, promog¢do das sagradas missdes e
divulgagdo de novas devocionais piedosas. Tudo isso tinha como objetivo constituir a
igreja como verdadeiro poder ao lado do Estado, e ndo apenas como entidade dele
dependente.

Um outro importante instrumento de reforma utilizado pela igreja catolica foram
as chamadas missdes populares, confiadas geralmente a religiosos vindos da Europa.
Tinham duas finalidades especificas: instruir melhor o povo a respeito das verdades
religiosas e, a0 mesmo tempo, comprometer cada vez mais os cristios com os valores
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éticos que integravam a cosmovisdo tridentina .

0 Concilio de Trento, realizado de 1545 a 1563, foi o 19° concilio ecuménico. E considerado um
dos trés concilios fundamentais na Igreja Catélica. Foi convocado pelo Papa Paulo Il para
assegurar a unidade da fé e a disciplina eclesiastica, no contexto da Reforma da Igreja Catélicae a
reagio a divisio entdo vivida na Europa devido a Reforma Protestante, razio pela qual ¢

denominado também de Concilio da Contra-Reforma.Para opér-se ao protestantismo, o concilio
emitiu numerosos decretos disciplinares e especificou claramente as doutrinas catélicas quanto a

salvacfio, ossete sacramentos (como por exemplo, confirmou apresen¢a de Cristo na
Eucaristia), o cAnone biblico (reafirmou como auténtica aVulgata) e a Tradi¢do, a doutrina
da graca e do pecado original, a justificacfo, a liturgia e o valor e importincia da Missa (unificou
oritual da missa de rito romano, abolindo as variagdes locais, instituindo a chamada "Missa




Esse periodo é marcado por uma etapa de romananiza¢do da igreja brasileira.
Podem ser observados quatro aspectos principais da romanizagio: a afirmagio de uma
Igreja institucional e hierarquica que se estende sobre todas as variagdes populares do
catolicismo; a emergéncia reformista do episcopado, em meados do século XIX, para
controlar a doutrina, a fé, as instituigdes e a educagdo do clero ¢ do laicato; a
dependéncia, cada vez maior, da Igreja brasileira, de padres estrangeiros, vindos da
Europa, principalmente das congregagdes e ordens religiosas, para realizar a transi¢io
do catolicismo colonial ao catolicismo de carater mais universalista, com absoluta
rigidez doutrinal e moral; por Gltimo, a busca desses objetivos independentemente e até
contra os interesses politicos locais. E uma tentativa de se reorganizar a igreja catélica
no Brasil.

Era uma tentativa de se homogeneizar a identidade cat6lica sob o eixo principal
da fidelidade ao espirito tridentino, tendéncia no Catolicismo Romano ao
conservadorismo teoldgico e litirgico. Por isso que, em artigo intitulado “A protecdo da
igreja pelo Estado™, o Pe. Silvério Gomes afirmou:

Adotando a nossa Constituigdo como religido do Estado a Catélica,
Apostolica, Romana, tomou a obrigagdo de respeita-la e protegé-la, além do
direito que tem esta de ser acatada e seguida, por ser a Unica verdadeira. E
ainda que nossa Constituicdo houvesse omitido esse artigo, em que
determina a continuagdo da religido catdlica como religido do Estado, ainda
que tivéssemos uma Constituig¢do ateia, como tém alguns paises, e como nos
querem dar certos politicos, sendo a religido o maior bem de um povo, teria
o governo obrigacdo de impedir que fosse ultrajada, e de punir os desacatos
que se lhe fizessem (GOMES, apud, AZZI, 1992, p.48).

Nio ser catdlico era ser ateu. Era desacatar a ordem. Nio se tolerava expressdo
religiosa que divergisse das doutrinas catolicas oficiais. Pelo menos ¢ essa a visdo ¢
inten¢do da hierarquia catodlica. Porque para eles o Estado ndo pode nem deve separar-se
da Igreja: ndo so por interesse proprio como pelo dever que tem de respeitar as
consciéncias dos suditos catolicos.

Kalley, em carta escrita ao Sr. Jonh Morley, no dia 06 de agosto de 1867,

elabora um diagndstico dessa situacdo ao afirmar que

os inimigos politicos papistas avangam com maior decisdo, ultimamente
publicou-se um livro que provavelmente excitara a ira romana. O Governo,
em consequéncia disso, mostra-se oposto a liberdade religiosa, de uma

Tridentina"), o celibato clerical, a hierarquia catdlica, o culto dos santos. das reliquiase
das imagens, as indulgéncias e a natureza da Igreja. Regulou ainda as obrigagdes dos bispos.




forma pela qual por muito tempo ndo se aventurou a fazé-lo (ROCHA, 1944,
p. 294).

Portanto, Kalley estranha as formas antiquadas de expressdo religiosa que o
catolicismo brasileiro continuava apresentando, pois nesse momento a igreja catélica
buscava autonomia em relagdo ao poder civil e fortalecimento do poder hierarquico.
Mas os tradicionalistas enfatizavam a necessidade de que fosse mantida sempre firme a
unido entre o poder politico e o eclesiastico. Havia um esforgo de conquista do espago
religioso no Brasil imperial, quando, em consequéncia da imigragdo e das novas ideias
liberais, eram criadas as condigdes para o ingresso de outras confissdes e denominagdes
cristds no pais. Era importante ressaltar a catolicidade da patria como forma de se
contrapor ao avango do protestantismo. (AZZI, 1992, p.30).

Dentro do contexto vigente e do modelo eclesial de Cristandade, a ordem
espiritual e temporal se uniam e se confundiam com frequéncia. Os interesses politicos e
econdémicos se imiscuiam com os interesses religiosos e vice-versa.

E neste periodo, conforme Hanh (1989) afirma, que o Dr. Kalley provavelmente
exerceu mais influéncia sobre os padrdes de culto do que qualquer outro missionario no
Brasil. Kalley criou um modelo de culto no qual cada crente tornava-se um missiondrio
e cada casa de crente tornava-se um centro de evangelizagao.

Como a casa tornou-se esse centro de evangeliza¢do? Que taticas e astlcias
foram utilizadas por Kalley para que cada crente se tornasse um missiondrio? Que
percepgdes teoldgicas, hinologicas, escatologicas”™ foram utilizadas como instrumentos
de disseminagdo do Evangelho, nos primoérdios da igreja? Enquanto a Igreja da Escocia
ainda estava legislando contra a permissdo para leigos e até¢ estudantes de teologia
subirem ao pulpito, no Brasil, Kalley ajudava a instituir um modelo de pregador leigo
nos padrdes do “culto doméstico”, modelo esse que se espalhou por todo o vasto
territorio e veio a ser usado de modo efetivo na evangelizagdo do pais. Nosso objetivo,
no proximo capitulo, ¢ refletir sobre essas e outras questdes e como elas se propagaram,
como foram apresentadas para seu tempo e €poca, especialmente, a partir dos escritos
de Robert Kalley.

" O estudo de eventos futuros é muitas vezes chamado “escatologia”, segundo a palavra grega eschatos,
que significa “ultimo”. O estudo da escatologia, portanto, € 0 “estudo das altimas coisas” (Cf. GRUDEM,
1999, p. 931)



CAPITULO 2 - A LINGUAGEM NO USO TATICO IDENTITARIO

Para elaborar uma leitura das taticas, asticias e identidades religiosas
protestantes dentro do recorte cronologico sugerido, pode-se analisar também
especificamente um documento que até hoje norteia o ensino doutrinario das igrejas
congregacionais brasileiras. Sdo Os 28 artigos da breve exposi¢do das doutrinas
fundamentais do cristianismo, aceito em 2 de julho de 1876 pela igreja fundada em
1858 pelo doutor Robert Kalley, na cidade do Rio de Janeiro, composta por 150
membros em 1871.

Obviamente, ndo iremos analisar cada artigo da Breve Exposi¢do, mas o nosso
olhar se voltara para aqueles que possam sugerir conceitos que nos ajudem a perceber ¢
problematizar a emergéncia da identidade protestante kalleyana. Portanto iremos nos
ater mais detidamente aos artigos 1°, 2°, 3°, 6°, 8°, 13°, 14°, 15°, 16°, 18°, 19°, 20°, 22°¢
24°, atentando para as tematicas identitarias que emergem do documento e como elas se
relacionam com a configuragéo historico-cultural-religiosa daquele periodo.

Com a confecgdo deste documento parece que Kalley desejava que o saber
religioso alcangasse os leigos, que as ligdes da Breve Exposigdo fossem apropriadas e
subjetivadas pelos leitores. Ele mesmo distribuiu copias do documento entre os
membros da igreja, desejando que o conhecimento teologico ndo fosse apenas um
conhecimento que € privilégio do clero, mas que circulasse entre os leigos. O
documento foi construido pela propria comunidade de fiéis, supervisionado diretamente
por Kalley. Houve varias reunides entre Kalley, os presbiteros e os didconos, que foram
homens escolhidos da propria comunidade para servir, ndo como um corpo legislativo,
mas como conselheiros. Nas reunides da igreja, eles eram membros votantes, como
todos os outros. Sua intengdo era que houvesse certa participa¢do coletiva, o que
ocorreu através de longas discussdes durante um ano e meio, até¢ que o documento
chegasse a sua redagdo final.

Os membros da comissdo reuniram-se frequentemente para estudarem artigo
por artigo, examinando cada um deles a luz da Palavra de Deus, e coletando
os textos que os pudessem embasar. O Dr. Jodo Gomes da Rocha
testemunha, na obra ja citada, que “comparando-se o projeto original com a
Breve Exposicdo que foi afinal aprovada pela igreja, vé-se claramente
quantas horas de atengdo, de discussdo, de critica, de oragdo fervorosa foram
necessarias para se conseguir apurar o texto, na sua forma definitiva,

procurando exprimi-lo em linguagem clara e correta, foi publicado em
folheto, para ser facilmente adquirido por todos (CARREIRO, 2005, p.10).



A atitude assumida por Kalley, através da Breve Exposi¢do, que incentivava os
fi¢is a leitura, exame e meditagdo das Escrituras para verificar a veracidade de suas
afirmag¢des no documento teologico contraria as praticas do catolicismo no Brasil, o
qual tentava afastar os fieis do texto sagrado e ndo lhes permitia discutir fé com a
Biblia aberta.

Mesmo ndo existindo no Brasil, neste periodo, nem legalmente, nem
teologicamente uma proibi¢do explicita para com o texto biblico, os catélicos
procuravam construir para o fiel uma proibigdo, um afastamento das Escrituras que se
dava na pratica religiosa catélica romana, no cotidiano do fiel. Este elemento contribuiu
para a emergéncia de uma identidade diferenciada que se traduziu pela estigmatizacio
do grupo minoritario protestante. Dai, os catdlicos tradicionalistas procuraram
estabelecer para os protestantes uma identidade negativa, injusta e ndo razodavel,
definida como diferente em relagdo aos referenciais que eles proprios constituiam.

Como exemplo, apresentamos a seguinte carta-aberta, extraida do Correio Mercantil de
16 de dezembro de 1857:

PARA SER LIDA PELO SR. BISPO

Um facto digno de provocar a atengdio de S. Ex. reverendissima tem-se
ultimamente observado nesta corte. Um grande numero de Biblias impressas
em Londres, e que se dizem traduzidas pelo padre Antonio Pereira segundo
a vulgata latina, sdo oferecidas por baixo prego ndo so6 em lojas como por
esses mascates de livros que se encontram nesta cidade. Chegou-nos as
mdos uma dessas Biblias pela diminuta quantia de 3$500, e nela deparamos
com idéias que a serem verdadeiras, ndo sdo por certo as que havemos
aprendido em nosso catecismo catdlico.

Seria conveniente e util, para que o publico incauto ou ignorante ndo seja
iludido, que S. Ex. reverendissima, pelos meios a seu alcance, fizesse
constar e de modo a chegar a todas as classes da sociedade brasileira, quais
os caracteristicos que distinguem as biblias falsas da verdadeira. Nio ¢ justo,
ndo ¢ razoavel, que em um pais catélico exerga sua agdo essa propaganda de
protestantismo com que se tem assimilado a Inglaterra, € este o inico motivo
que nos leva a escrever estas linhas (ROCHA, 1941, p.62).

Kalley, através da Breve Exposi¢do, afirma a importincia das “Escrituras
Sagradas do Velho e do Novo Testamento, nas quais possuimos a Unica regra perfeita
para nossa crenga sobre o Criador e preceitos infaliveis para todo o nosso proceder nesta
vida”. (Breve Exposicdo, 2° artigo). E um saber escrituristico que, segundo o artigo,
deve ser absorvido pelo proprio fiel e manifestado em sua vivéncia diaria. Um saber que
emerge através do corpo, dos gestos. da fala, dos lugares que sdo consumidos a partir

destes referenciais teologicos, os quais vdo tecendo a diferenca e a identidade



protestante. Como diz o artigo, nas Escrituras ha um saber que envolve “todo o nosso
proceder nesta vida”.

Para o protestantismo no Brasil, reconhecer a autoridade, o poder ¢ a relevancia
da Escritura, incentivar a leitura ¢ o livre exame dos textos sagrados €, pois. algo
profundamente libertador, porque livrou os protestantes da exigéncia de terem de seguir
a tendéncia cultural que prevalecia no Segundo Império e, ao invés disso, ofereceu-lhes
uma estrutura pela qual puderam julga-la, examina-la e contrapd-la, apesar da enorme
pressdo colocada sobre eles para que se conformassem ao clima cultural existente.
Como exemplo disso, eles puderam se opor a escraviddo, ao analfabetismo, incentivar a
ampliag¢do dos direitos de cidadania a todos os brasileiros independente da confissdo
religiosa, o direito de casar, ser sepultado em cemitério ptblico apds a morte e registrar
0 nome etc.

Portanto, para eles, adquirir a Biblia é de suma importancia, na verdade,
essencial para a sua sobrevivéncia no pais. Foi o instrumento teoldgico, simbolico,
tatico, cultural e politico que os permitiu ndo se conformarem com o mais recente
capricho de uma cultura fragmentada e confusa.

E importante observar que, segundo a Breve Exposic¢do, em seus artigos 2° e 3°,
a infalibilidade da religido estda na Biblia. Nao estd no papa, nem no padre, nem

tampouco na religido instituida, vejamos:

Art. 2° - Do Testemunho da Revelagdo a Respeito de Deus e do Homem

Ao testemunho das suas obras Deus acrescentou informagdes (5) a respeito
de si mesmo (6) e do que requer dos homens (7). Estas informagdes se
acham nas Escrituras do Velho e do Novo Testamento (*) nas quais
possuimos a tnica regra perfeita para nossa crenga sobre o Criador, e
preceitos infaliveis para todo o nosso proceder nesta vida (8). (5) Hb 1:1; (6)
Ex 34-5-7; (7); Il Tm.3.15,16; (8); 15.8.19,20. (*) Os livros apocrifos ndo sdo
parte da Escritura devidamente

inspirada.

Art. 3° - Da Natureza dessa Revelagdo

As Escrituras Sagradas foram escritas por homens santos, inspirados por
Deus, de maneira que as palavras que escreveram sdo as palavras de Deus
(9). Seu valor € incalculavel (10), e devem ser lidas por todos os homens (1).
(9) 11 Pe 1:19-21; (10) Rm 3:1.2. (1) Jo5:39.

Acredito que Kalley:

Reconhecia a religido como uma forga capaz de gerar efeitos sociais
concretos, de regular com maior ou menor éxito uma conduta de vida, de
moldar com maior ou menor sucesso algumas das estruturas de pensamento
por meio das quais apreendemos e nos relacionamos com o mundo. Pois se
ha uma coisa que as religides demonstram, desde sempre (algo que um



marxismo dogmatico nunca pdode admitir) é a efetividade historico-social
das idéias (MATA, 2010, p. 22).

Dessa forma, a separagdo entre historia eclesiastica e historia politica ¢
puramente formal, pois na vida as duas esferas estdo sempre associadas. Vejamos quais

tematicas emergiram do documento acima apresentado.

2.1 O hinario, a voz e o ouvido

A liturgia catdlica no Segundo Império era feita em lingua estrangeira. O latim
era a lingua falada pelos padres nas missas catélicas ouvidas pelo povo, de modo geral.
Kalley e todo o protestantismo de missdo se utilizam do ouvir como ato subversivo.
Conforme Larrosa (2004), a oralidade ¢ como abrir sulcos no ar, esses sulcos no ar
convertem-se em seguida em feridas abertas para novos sons, gestos, palavras. Ao
escutar a Palavra, a mensagem, o fiel, mesmo sem buscar, sem querer e até mesmo sem
perguntar encontrava uma nova maneira de tornar fecunda a sua espiritualidade, sua
religiosidade, sua identidade religiosa. A mensagem nd@o apenas transmitia um saber,
mas o inicia ao vazio. Mas a um vazio que € abertura e que, por isso, se abre para dentro
de novas possibilidades litrgicas, culturais e sociais.

Desenvolve-se um mundo da palavra escrita e da palavra falada, onde o discurso
oral ¢ valorizado, num Brasil amplamente dominado pela oralidade. A cultura oral
permanece muito presente, se ndo preponderante, moldando as estruturas mentais e o
saber. O eu ouvi pode valer tanto quanto o ew vi. A palavra proclamada vale como
conhecimento. A palavra sabe. A palavra vé, a palavra sente.

Mesmo com a importdncia que se da ao livro e ao escrito, no Brasil do século
XIX, essa escrita e o escrito ndo vieram revezar com uma tradi¢do oral subitamente
desfalecente. Para avaliar esse lento caminhar da escrita, podemos tomar como
referéncia as conclusdes da pesquisa de Lilian Moritz Schwarcz. Ao discutir a respeito
da populagdo brasileira no Século XIX, ela chama a sociedade brasileira de “sociedade
majoritariamente analfabeta” (SCHWARCZ, 2001, p. 34), mas que também era treinada
na arte do ouvir. Aprender de ouvido. Para o protestantismo, ouvir ¢ a maneira principal

pela qual se enxerga o mistério. Por isso, Kalley, além de priorizar a leitura e a pregagio
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da Biblia como veiculo para a salvagdo das pessoas, também investiu em uma outra
tatica que foi a elaborag¢@o de um hinario.

A primeira edi¢do formal do hinario chamado Salmos e Hinos foi publicada no
Rio de Janeiro, em 1861, ¢ se tornou popular no Brasil, em Portugal e até em Angola.
As igrejas batistas usaram-no até 1891, e, apés a morte de Kalley, os presbiterianos
receberam permissdo para incluir hinos de sua cole¢dio num hinario chamado Cdnticos
Sagrados, mas o volume ndo foi bem aproveitado e eles usaram os Salmos e Hinos até
1945. Braga (1983, p. 41) tem sugerido que a escolha dos hinos da colec¢do ficava sob
responsabilidade de Sarah Kalley. Every-Clayton afirma que “Embora ela preferisse as
melodias classicas, escolheu hinos na base de popularidade e cantabilidade, mais para
promover devogdo do que para expressar posturas doutrinarias distintas” (EVERY-
CLAYTON, 1995, p. 128).

O hindrio serviu como tética astuciosa de propagagdo do proprio texto sagrado
de maneira mais ludica e de uma for¢a pedagogica significativa porque havia muitos
analfabetos no Brasil que ndo conseguiam ler a Biblia. Estes aprendiam com mais
facilidade, através da melodia, mediante as letras teoldgicas cantadas em todos os cultos
kalleyanos. E havia também uma falta de pregadores e missionarios que pudessem
assistir a todas as novas comunidades que estavam surgindo. Por isso, Mendonga afirma
que “as comunidades protestantes eram essencialmente leigas e se autogeriam na falta

de pastores™ (1995, p. 154). Citando Boanerges Ribeiro, ele continua:

A maioria dessas igrejas ¢ realmente um cacho de nodulos rurais, nem
sempre proximos ou acessiveis, com pequenos grupos de fiéis arrolados em
igreja distante. As fronteiras da nova igreja ndo param, ¢ um fluxo constante
de gente que vai, gente que vem, gente que chama os pregadores e ndo pode
ser atendida (RIBEIRO,1981,apud MENDONCA, 1995, p.154).

Nesta citagdo de Mendonga, podemos observar que, para Kalley e, obviamente
para outros protestantes no mesmo periodo, o saber doutrinario e biblico ndo estaria
aprisionado ao clero, a erudigdo teoldgica. O protestantismo vai contar com a atuagdo
tatica dos leigos para a sua implantagdo e expansdo em todo o territorio brasileiro. E o
instrumento potencializador desta atuagdo sera também o hinério, conhecido como
Salmos e Hinos.

Kalley, de maneira astuciosa, acaba dialogando com as novas taticas de
evangelizagdo sem, contudo, mudar ou acrescentar o conteido da mensagem

evangélica, através de habilidades artisticas, tornando o texto biblico mais conhecido.



Esta foi uma importante tatica, visto que o povo simples ndo cantava nas igrejas porque
desconhecia latim e outros idiomas estrangeiros usados.

A andlise da hinologia torna-se importante, pois através dela busca-se
problematizar as identidades representadas, almeja-se atingir aquele reduto de
sensibilidades, perfis, valores. A fonte hinologica permite o acesso a sintonia ou ao
“clima” de uma época, ao modo pelo qual as pessoas pensavam o mundo, a si proprias,
quais os valores que guiavam seus passos, quais os preconceitos, medos e sonhos
cantados. A partir de 1855, ocorre no Brasil, numa perspectiva protestante, a renovagdo
da hinologia, com a emergéncia dos hinarios, com melodias e ritmos de tradi¢do
reformada. Por isso uma das preocupagdes de Sarah Kalley foi traduzir hinos que
refletissem os ensinamentos da teologia reformada protestante para que, através deles,
os valores da fé reformada sensibilizassem, moldassem o viver e o sentir dos brasileiros.
Hinos que celebrassem a Graga, contra o modelo legalista de salvagio, a libertagdo, num
Brasil escravizado tanto espiritual como socialmente.

Essas énfases podem ser vistas no hino traduzido por Sarah Kalley em 1875, de
um autor norte-americano chamado Philip Paul Bliss (1838 — 1876). O hino consta no
hindrio Salmos e Hinos sob o numero 181, com o seguinte titulo: Salvagdo perfeita. Por
que se fala disto e ndo daquilo em um hino? O que ¢ recorrente em uma época, 0 que
escandaliza, 0 que emociona, o que ¢ aceito socialmente ¢ o que ¢ condenado e
proibido? A hinologia fornece os indicios para pensar como € por que as pessoas se

identificavam desta e daquela forma.

Livres do medo! Ja resgatados!
Cristo morreu por nossos pecados!
Na Sua cruz o pacto se fez:

Fomos remidos de uma vez.

Sim, de uma vez! Amigo, acredita!
No salvador tens sorte bendita!
Cristo na cruz a Lei satisfez

E redimiu-nos de uma vez.

Graga real! Ndo ha mais castigo!

Ndo mais temor, nem sombra ou perigo!
Vestes reais, ndo triste nudez:

Cristo enriquece de uma vez



Podemos observar que emerge do hino uma forte énfase na certeza e convicgdo
de Salvagdo obtida de forma definitiva através da graga de Deus sem a necessidade de
sacrificios pessoais. Liberdade definitiva, auséncia de castigo, de medo., de nudez, de
pés descalgos, de uma vez por todas, como por varias vezes repete-se no hino. E cantar
0s anseios, os desejos e os ideais, ¢ apresentar-se como caminho de esperanga, cuidado,
libertagdo. £ um escape, que ndo retira do mundo, mas que convida o fiel a reforma, a
transformar o mundo, a si mesmo, seu modo de pensar, de usar a lingua de modo
radicalmente diferente, que o leva a sonhar com um futuro que ndo seja mero
prolongamento do presente a construir a identidade pela diferenga do uso da linguagem,
dos sons, melodias que expressam novos desejos que definem o uso do corpo, de um
fazer diferente. Astucioso, conforme termo utilizado por Certeau (1994).

Ao analisar estes hinos queremos captar o modelo de representagio” assumido
por Kalley, respondendo diversas questdes, como: o que, e como ele classifica o ser
religioso cristdo? O que € incluido e excluido desta representagdo identitaria através dos
hinos? Que configuragdes sociais e conceituais acabam emergindo deste discurso
religioso lido, cantado e pregado que reelaboram o seu tempo e espago? Portanto,
desejamos identificar, através desta analise, o modo como Kalley e os fieis em
diferentes lugares ¢ momentos constroem e pensam sua identidade religiosa que se da
mediante uma representagdo estabelecida em sua realidade social.

As representagdes sdo varidveis, consoante as classes sociais ou aos meios
intelectuais. Portanto, por mais que estas representagcdes queiram soar como universais
sdo sempre determinadas pelos interesses do grupo que a forjou. As percepe¢des do
social nunca sdo discursos neutros. Produzem estratégias e praticas que tentam se
impor. As representagdes estdo sempre colocadas num campo de concorréncias e de
competi¢des. As lutas de representagdo tém tanta importdncia quanto as lutas
econdmicas para compreender os mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta
impor a sua concep¢do de mundo social, os valores que sdo os seus, e 0 seu dominio.
Portanto, pensar as representagdes ndo ¢ se afastar do social, visto que as representagdes

sdo instituigdes sociais.

1 O conceito de representagdo apresentado por Roger Chartier se aproxima da nogdo de representagio
coletiva defendida por Marcel Mauss e Emile Durkheim. Para estes dois tltimos autores, as
representagdes comandam os atos. Ndo estdo presas a processos psicologicos, mas para as proprias
divisdes do mundo social. Nao estariam apenas na dimensdo da interioridade conforme pensada pela
historia das mentalidades. Portanto, desta maneira, pode-se pensar uma historia cultural do social que
tome por objeto a compreensdo das formas e dos motivos das representagdes sociais (cf. CHARTIER,
Roger. O mundo como Representagdo).



Ao pensar as representagdes como acima expostas, buscamos quebrar a
dicotomia entre objetividade das estruturas (so elas lidam com o real?) e subjetividade
que ndo lida com o real. As subjetividades representativas, classificatorias e proprias do
real também tém conotagdes sociais.

Voltando ao hino de niimero 181 do hinério Salmos e Hinos, é possivel perceber
estes elementos representativos identitarios na repeti¢do constante da expressdo de uma
vez, relacionando-a a salvagdo do fiel; taticamente, esse enunciado se opde ao discurso
catolico, que se referia a salvagdo como algo que acontece através de estagios de
peniténcia dos fieis e de purificagdo pds-morte no purgatorio.

Um outro exemplo deste uso dos hinos estd numa letra que Kalley compds em

1860 e que publicou no jornal O Cristdo.

Ha uma fonte cheia de sangue
Das veias do Senhor,
Lavando-se nEle alimpa-se

O maior pecador

Senhor Jesus o teu sangue
A todos pode valer,

Eu também lavado nEle
Sem mancha ei de ser.

Este hino foi escrito para responder uma problematica levantada por Kalley em
artigo publicado no Correio Mercantil, em que ele problematizava a angustia sentida por
aqueles que “ndo confiam em Jesus e a necessidade que todos os homens tém de fazer
peniténcias em desconto dos pecados”. Portanto, a letra do hino reflete uma
preocupag¢do pastoral com o sentimento de culpa que o fiel pudesse estar guardando.
Procura promover alivio psicologico e espiritual para aquele que canta. Promete perdao,
purificagdo, esperanga para todos, vitoria sobre o pecado. Mas, a0 mesmo tempo, se
opde a concepgdo catdlica romana que anunciava a necessidade de peniténcias para o
alcance de perdio.

Nesta linguagem hinolégica, percebe-se, nos Kalley, um conceito de Deus ligado
a liberdade. Deus ¢ liberdade, Deus é vivacidade transformadora e fiel. Isso pode ser
observado a partir, por exemplo, das primeiras linhas de varios hinos escritos e

traduzidos por eles.

Deus a todos quer proclamar...

Deus cuidara de ti... Deus ¢ fiel!

Com alma paternal... Deus € por mim!

Néo temo... Deus-Homem, santo e meigo...
Deus me chama para o céu...



Deus mesmo € nosso auxilio...
Deus tem prometido entre os homens salvar...
(trechos de diversos hinos dos Salmos e Hinos)

Para eles, Deus transcende o que aconteceu e o que agora €, criando 0 que ndo
pode ser, mas, apesar disso, ainda deve ser. E importante lembrar que estes hinos estio
sendo cantados num Brasil marcado por fortes diferengas sociais, com escravatura ainda
muito fortemente arraigada. Muitos desses hinos foram ensinados a pessoas pobres e até
escravas.

Essas titicas e astlcias praticadas por Kalley demonstram que o movimento
religioso inaugurado por ele aqui no Brasil constroi a sua identidade nas representagdes
e como elas vdo sendo apropriadas e praticadas pelos fieis. Por isso, faz-se necessario
problematiza-las como algo produzido em locais historicos e institucionais especificos,
dentro de formagdes e praticas discursivas especificas, utilizando estrarégias, tdticas e
iniciativas também especificas.

Nédo podemos tratar de identidade protestante sem considerar o contexto
relacional no qual ela tem sido construida. Somente este contexto poderia explicar por
que, por exemplo, em dado momento, tal identidade ¢ afirmada ou, ao contrério,
reprimida. Segundo Cuche (2002, p. 182).

A construgdo da identidade se faz no interior de contextos sociais que
determinam a posi¢io de agentes e por isso mesmo orientam suas
representagdes e suas escolhas. Além disso, a construgdo da identidade ndo ¢
uma ilusdo, pois ¢ dotada de eficacia social, produzindo efeitos sociais reais.

Percebemos que Kalley procura tecer a identidade protestante como construgio
que se elabora em uma relagdo que opde um grupo aos outros grupos com os quais esta
em contato. Identidade concebida através da ordem das relagdes entre grupos sociais. A
identidade ¢ um modo de categorizagdo utilizado pelos grupos para organizar suas
trocas. Uma cultura particular ndo produz por si s6 uma identidade diferenciada: esta
identidade resulta unicamente das interagdes entre os grupos € os procedimentos de
diferenciagiio que eles utilizam em suas relagdes. Por isso, ela se constroi e reconstroi
constantemente no interior das trocas sociais.

O que gostaria de problematizar, através da analise documental, ¢ a identidade
emergindo sempre em relagdo a uma outra. Ou seja, identidade e alteridade sdo ligadas e
estio em uma relacdo dialética. A identificagdo acompanha a diferenciagéo.

Obviamente, ndo busco achar a verdadeira defini¢do das identidades protestantes



congregacionalistas ou kalleyanas, mas desejo problematizar o que significa recorrer a
identificacdo protestante congregacionalista kalleyana.

O artigo 1° da “Breve exposi¢do™ afirma:

Existe um Deus, Vivo e pessoal; suas obras no céu e na terra manifestam,
ndo meramente que existe, mas que possui sabedoria, poder e bondade tio
vastos que os homens ndo os podem compreender; conforme sua soberana e
livre vontade governa todas as coisas.

Apesar de se propor a escrever um documento que sugere um conhecimento de
Deus, Kalley ja parte do pressuposto teoldgico que essa compreensdo absoluta é
impossivel, pois “os homens ndo os podem compreender™ por causa da vastiddo do ser

divino. Portanto, para Kalley,

Nos conhecemos Deus por causa de Deus, que ¢ categoricamente superior.
A revelagdo por Deus e, assim, conhecimento de Deus ocorrem porque a
vontade viva de Deus esta voltada para relacionamentos. Deus quer se
relacionar com aquilo que ndo ¢ Deus (BRAATEN & JENSON, 1990, p.
210).

Por isso, o artigo afirma: “Existe um Deus, Vivo e pessoal; suas obras no céu e
na terra manifestam”. E porque Deus revela que os seres humanos descobrem. Nio ha
lugar no pensamento kalleyano para o pantedo de deuses, de divindades africanas e dos
santos catolicos, mas um Deus unico que se revela através das Escrituras Sagradas. Por

isso, Rocha nos lembra como esses ensinos influenciavam a postura dos fieis.

Na quinta-feira, 1° de agosto, o Sr. Jodo Carvalho seguia tranquilamente
para seu trabalho, quando lhe surge pela frente um esmoleiro da Igreja do
Estado e lhe pede dinheiro para comprar “cera para o Santissimo™. O Sr.
Carvalho respeitosamente lhe diz: “o Santissimo Deus Criador do Sol e por
isso julgo que Ele ndo precisa de cera para ter luz nem esmolas para compra-
la” (ROCHA, 1941, p. 155).

Ele define o conceito de Deus como sendo um ser pessoal que ¢ identificado
pelo uso dos pronomes Eu, Tu e Ele. Nao é mais o Deus das auréolas medievais. Do
catolicismo poeirento, tridentino, encerrado no claustro. Mas é o Deus que se revela,
que emociona, que resgata o perdido, que chama os seus escolhidos. E o Deus que
intervém, o Deus que ama. “Amou-os ¢ mandou declarar-lhes, em palavras humanas,
sua imensa bondade para com eles...” (Breve Exposigdo, artigo 11). O Deus que se

sacrifica pelo fiel e convida-o a um relacionamento pessoal. Esta concepgdo relacional



da divindade com o fiel ¢ uma mudanca paradigmatica com a religiosidade catolica que
se estabelece através de intercessores como padres, santos, rezadeiras e etc.

Vemos que a identidade protestante kalleyana emerge dessa crise ou mudanga de
paradigmas religiosos. Emerge como atitudes. discursos, apropriagdes e praticas
diferenciadas do pertencimento Catolico, o qual constréi uma representacdo religiosa
que se afirma pela diferenga com a outra, a Catdlica Romana. Por isso, precisava de
muita coer¢do e convencimento para consolidar e se concretizar numa realidade
imaginavel (BAUMAN, 2005). Dai a produ¢do de sermdes, hinos, artigos em busca
dessa consolidagdo identitaria. Obviamente, o que possibilitou também a emergéncia
identitaria protestante através destas taticas e astlcias foi a perda das dncoras sociais
Catolico-Romanas, no Brasil, que a faziam parecer “natural”. predeterminada e
inegociavel.

De acordo com Gioielli: “A identidade é uma media¢io entre o sujeito e o
contexto de sua vida. Algo que serve para posiciona-lo em meio a diversidade. Esta
sujeita, portanto, as instabilidades observadas em um e outro espago (GIOIELLI: 2005,
p.24). O sujeito toma o seu lugar e age, contudo, nunca como sendo alguém ja
constituido e sim num continuo constituir-se, vir a ser, a partir das praticas, discursos e

apropriagdes.

2.2 O celeste porvir e o aqui e agora

Kalley deseja transmitir ao fiel a plenitude do que ele desfruta através da graga
de Deus e a necessidade que o mesmo tem de desfrutar da salvagdo aqui e agora.
Anténio Gouvéa Mendonga, em seu livto O Celeste Porvir: a inser¢do do
protestantismo no Brasil afirmou: “O pensamento teologico de Kalley, por que ndo
dizer dos Kalley, reflete o voluntarismo individualista voltado para a negagdo do
mundo” (MENDONCA, 1995, p. 178). Depois dessa afirmagdo ele apresenta um trecho
de um hino de Sarah Kalley, para ilustrar sua afirmagfo. Penso que, conforme afirmou
Every-Clayton (1995, p. 17), “exames e classificagdes superficiais de alguns hinos
jamais poderiam autorizar a dedugdo de que o discurso do escocés ndo passava de um
voluntarismo individualista voltado para a nega¢do do mundo™.

Nio ¢ correto insistir que “a melhor fonte de sua teologia sdo apenas seus hinos,

assim como os de sua esposa” porque é possivel perceber que a mentalidade protestante



descentrada da teologia Catolica Romana afirma o desfrute de béngdos espirituais nio
apenas no celeste porvir mas aqui e agora. A fonte para constata¢do desta afirmativa sdo
os sermoes, artigos e o proprio documento agora analisado que, por exemplo. em seu
artigo 14, afirma: “o pecador nascido de Deus esta desde ja perdoado, justificado e
salvo; tem a vida eterna e goza das béngdos da salvagdo”. Portanto, o artigo mostra-nos
que desde jd, ou seja, desde o momento de sua entrega a fé protestante, ele ja comega
desfrutar destas béngdos escatologicas, mas que ao mesmo tempo tem um carater
imediato. Conforme o artigo, ndo apenas tera, mas tem a vida eterna. Necessidade que o
fiel precisa desenvolver: certeza e seguranga de um desfrute temporal, existencial das
béngdos que so serdo plenamente desfrutadas no porvir.

O artigo mostra também que escatologia ndo diz respeito apenas a eventos
futuros, mas, pelo contrario, relaciona-se a eventos redentores que ja comegaram a se
mostrar na historia. Conforme entendimento dos seus escritores, o fiel desfruta, aqui e
agora, de béngdos escatologicas. Apesar de elas ndo serem totais, e sim parciais, sdo
reais. O crente vive numa tensio de escatologia experimentada e esperada. Ele ja esta no
reino de Cristo, mas espera pelo reino de Deus; ele ja experimentou a nova vida, mas
espera herdar a vida eterna; ele ja foi salvo, mas estd ainda esperando por uma
salvagdo;ele ja foi elevado a novidade de vida, contudo anseia pela ressurreigdo.

Rocha, em seu livro Lembrangas do Passado, nos apresenta um sermdo pregado
no dia 18 de margo de 1866 em que o doutor Kalley afirmou que

Deus deve ser buscado pelos homens, durante a sua jornada neste mundo;
deve ser objeto de nosso deleite e satisfagdo, durante toda a nossa existéncia,
sem que haja a minima interrup¢do, para termos a garantia de uma vida
tranquila aqui e da felicidade eterna no mundo além. Agora, da parte de

Deus, nada existe que torne dificil, a quem quer que seja, acha-lo
rapidamente e goza-lo logo e para sempre (ROCHA, 1944, p.96-97).

Portanto, a postura dos Kalley ndo representa escapismo do mundo. Conforme

nos lembra C. S. Lewis

Se vocé ler a historia, descobrird que os cristdos que mais fizeram em prol
do mundo presente foram exatamente aqueles que pensaram mais no mundo
vindouro. Os proprios apéstolos, que puseram em andamento a conversio do
Império Romano, os grandes homens que desenvolveram a Idade Média, os
evangélicos ingleses que aboliram o comércio escravo, todos deixaram sua
marca na Terra, precisamente porque suas mentes estavam ocupadas com o
Céu. Foi depois que os cristdos em grande parte cessaram de pensar no
mundo além que eles vém se tornando tdo ineficazes neste (LEWIS, 2005,
p.49).



Como exemplo desta postura, podemos observar a iniciativa de Sarah Kalley
que, em 1866, escreveu um livro chamado “A Alegria da Casa™ que recebeu um
subtitulo, “Raios de Luz sobre a Vida Familiar™, voltados para o publico feminino, onze
anos apos a sua chegada a terra brasileira. Conforme Buriti “este livro de
aproximadamente 85 péginas ¢ elaborado com um vocabulédrio simples, com exemplos
praticos e cotidianos com reconhecimento de praticas do dominio publico...” (BURITI,
2011, p. 25-26). Este livro recebe um significativo reconhecimento ptblico, e em 1880
foi adotado pelas escolas publicas do Estado do Rio de Janeiro, “ultrapassando uma
perspectiva de intervengdo reduzida a vida familiar ou individual, passando a circular
em outros ambientes, ensinando, ao mesmo tempo, as criangas e aos professores a lerem
¢ a escreverem as regras de civilidade e de bom comportamento”. Ha, portanto, nos
Kalley uma preocupagio com o bem-estar, com a vida presente, com o progresso € a
educagdo do sujeito, da nagéo.

Neste momento, o protestantismo kalleyano se insere como proposta de um novo
caminho na construcdo da identidade religiosa e social no Brasil, utilizando a educagéo,
as regras de civilidade, para se inserir neste espago, como taticas de construgdo desse
novo cidaddo brasileiro protestante, preocupado com questdes relacionadas com o bem-
estar, a vida presente, o progresso, a educa¢io e a nagao.

Concordo com Every-Clayton (1995) quando, em sua tese de doutorado, afirma
que Mendonga distorce o ensino puritano, tanto de Bunyan, como de Kalley, dizendo

que

O protestante comum vive no provisorio. Sua ética de negagdo do mundo o
conduz & constante expectagdo do porvir, do mundo a-histérico do além,
muito melhor do que o presente. Ele ndo tem morada, ndo tem repouso, estd
rodeado de inimigos. Sente-se estrangeiro na terra, de modo que o seu viver
¢ um penoso caminhar para a patria celestial. Repete-se a velha alegoria
puritana de Jodo Bunyan” (MENDONCA, apud, EVRY-CLAYTON, 1995,
p- 39).

A atitude que Kalley assume diante das autoridades publicas do pais na luta pela
conquista de direitos e espagos de atuagdo dos cidaddos protestantes no Brasil, buscando
quebrar a hegemonia que a igreja catélica Romana exercia no Brasil até entdo, contradiz
esta “negag¢do do mundo” afirmada por Mendonga. Kalley também procura ocupar
espagos publicos nos jornais de grande circulagio para fazer valer o direito
constitucional dos fieis brasileiros, utilizando pseudénimos como “o Catdlico-

protestante”, <O Critico”.




Kalley deseja assumir, através de sua luta pela conquista de varios direitos aos
cidaddos protestantes, utilizando taticamente os espagos nos jornais, uma representacdo
identitaria que faga emergir um espago paralelo a existéncia dos individuos, fazendo-os
viverem por elas e nelas. Conforme Pesavento, “as representagdes construidas sobre o
mundo ndo sé se colocam no lugar deste mundo, como fazem com que os homens
percebam a realidade e pautem a sua existéncia” (PESAVENTO, 2005, p. 39). Dai a
importdncia da andlise da literatura produzida por Kalley para a problematizagio das
questdes concernentes a construgdo, representa¢do e apropriagdo da identidade
protestante no século XIX no Brasil.

A imprensa diaria o provia com material para artigos que seriam publicados em
jornais, principalmente no Correio Mercantil. Os seguintes titulos indicam os mais
variados assuntos com os quais ele lidou: “A Regra de Nossa fé”, “Uma Importante
confissdao”, “Jesuitismo no Parlamento”, “O que ¢ o Mundo”, “Império Brasilense e
Império Eclesiastico”. Escreveu um total de trinta e cinco artigos para o Correio.
Escreveu cartas para a imprensa, geralmente para corrigir uma ma interpretagao, fosse
maliciosa ou de outro tipo, das crengas e praticas protestantes. Os politicos e defensores
da liberdade religiosa frequentemente usavam os argumentos de Kalley quando se
opunham & intolerdncia da Igreja Catolica Romana no Parlamento.

Kalley empenhou-se com grande dedicagdo na assisténcia educacional e
sanitaria dos colonos alemdes num trabalho de coopera¢do com a comunidade
protestante em Petropolis, Rio de Janeiro. Desde sua conversdo, Kalley mostrou
interesse por pobres, analfabetos e doentes. Uma vez no Brasil, ele aprovou a iniciativa
do primeiro crente batizado por ele, Pedro Nolasco de Andrade, que, numa assembleia
da Igreja Evangélica Fluminense, propds a criagdo de uma “sociedade de beneficéncia
para socorrer os membros necessitados. A igreja permitiu que se formasse a mesma...”
(ROCHA, 1941, p. 232). Portanto, ndo ¢ possivel afirmar diante do acima exposto que
havia em Kalley uma total negagdo da participagdo dos homens nos eventos historicos.

Conforme bem afirmou Sérgio da Mata (2010, p. 106) :

Combina-se, de forma complexa, negacdo e aceitagdo do ‘mundo’. Importa
perceber que ambas as posturas emanam do fato que o cristianismo alia a
radicalidade de sua mensagem religiosa a um conservadorismo politico-
social. Um conservadorismo que, todavia, ndo ¢ incondicional. Tdo logo a
situacdo historica divirja radicalmente dos ideais ético-religiosos, os cristdos
podem assumir um papel historicamente transformador.



Por isso que a célebre frase de Jesus aos seus discipulos (“meu reino ndo é deste

mundo”) pode ser percebida ndo apenas como negagdo do mundo, conservadorismo

politico. Conforme Bauckham,

Jesus ndo afirma que seu reino ndo estd neste mundo, mas, sim, que ele ndo
¢ deste mundo. Seus valores e seus métodos ndo derivam das mesmas
fontes. Seus valores e seus métodos sdo radicalmente diferentes, desafia de
forma radical e provoca impacto no governo, porque nio joga o0 mesmo jogo
da mesma maneira. Ndo é inofensivo. E bem mais ameacador, desafia seus
valores e seus métodos de maneira muito mais radical (2000, p. 112).

Ao observarmos estes discursos diferenciados buscamos analisar a construgdo
das identidades e diferengas que ocorrem no protestantismo, buscando problematizar a
emergéncia de um novo tipo religioso que se diferencia do anterior. Construindo sua
propria identidade pela diferenca. Como bem afirmou Woodward (2005, p. 9) “a
identidade se distingue por aquilo que ela ndo ¢, ela é marcada pela diferenca”. E
possivel afirmar que neste periodo de implantagdo do protestantismo de missdo, os
protestantes passaram por um processo de construgdo identitiria que emerge da
diferenga.

Um dos lugares onde mais emerge essa diferencia¢do ¢ o da doutrina; varias
concepgdes doutrinarias se diferenciavam da que era pregada nos espagos catolicos. O
que, entdo, esta deslocando as identidades religiosas? A resposta é: um complexo de
processos e for¢as de mudanga, que podem ser percebidos nestas atitudes, discursos e
praticas vivenciados pelos protestantes no século XIX.

A luz dessa resposta, podemos observar que um dos discursos que diferencia a
identidade religiosa protestante da catdlica romana ¢ a ideia de convic¢do quanto ao
estado futuro da alma. Para o protestantismo, depois da morte, o estado da alma ja esta
definitivamente estabelecido, porque o mesmo se estabeleceu antes da morte, com o
processo de conversdo radical. Ja para o catolicismo, ha sempre a ideia de que, apos a
morte, através das boas ag¢des dos vivos em favor dos mortos, seria possivel a mudanga

de estado. Por isso que os artigos 15 e 16 da Breve Exposi¢do afirmam:

Os pecadores que ndo crerem no Salvador e ndo aceitarem a salvacdo que
lhes esta oferecida de graga, hdo de levar a punigdo das suas ofensas, pelo
modo e no lugar destinados para os inimigos de Deus. Para os que morrem
sem aproveitar-se desta salvagdo, ndo existe no porvir além da morte um
raio de esperanga. Deus ndo deparou remédio para os que, até o fim da vida
neste mundo, perseverarem nos seus pecados. Perdem-se. Jamais terdo
alivio.



Como bem afirmou Jean Delumeau, nfio foi por acaso que a escatologia que
anunciava a iminéncia do Juizo Final foi difundida. sobretudo, por aqueles dentre os
homens de Igreja que estavam mais tomados pela preocupagio pastoral. Isso é verdade
especialmente para os grandes Reformadores protestantes (DELUMEAU, 1989, p. 211).
Portanto, falar da morte, do Juizo Final, do milénio necessariamente ndo reflete
escapismo das coisas do mundo, mas uma tentativa de preparar o fiel, ou methor,
assisti-lo pastoralmentc para enfrentar os medos quc lhe oprimem, para que o mesmo
possa viver uma vida plena aqui e agora cheia de esperanga. “Uma das fungdes basicas
da religido ¢ [...] fornecer recursos psicologicos por meios dos quais nos sintamos
capazes de prevenir-nos ante as ameagas do ‘destino’” (MATA, 2010, p. 120). Portanto,
quando Kaliey fala do porvir ndo esta proponde um escape ao mundo mas, formecendo

recursos psicologicos capacitando os fieis a enfrentarem as ameagas da vida.

Os versos escritos pelo Dr. Kalley, em uma carta pastoral, exemplifica esta
postura;

Jesus sendo meu
Estou muito feliz,
Vou para o céu,

O lindo pais.

Eu ndo o merego,
Sou grande pecador,
Mas eu conhego

O forte Salvador”.

Se este verso for percebido isoladamente, perde-se o sentido. O mesmo foi
escrito para uma senhora que estava enfrentando fortes pressdes, medos quanto a seguir
a Jesus. Ao escrever estes versos, Kalley evidencia uma preocupacio muito mais
pastoral do que necessariamente uma nega¢do do mundo. Apresenta um Jesus que
posso apropriar-me sem a necessidade do clero, da igreja, do vigdrio. O Jesus do livre
acesso. Segundo o teélogo alemdo Jiigen Moltmann, “do principio ao fim, € ndo
meramente no epilogo, o cristianismo ¢ escatoldgico, ¢ esperanga, ¢ aguardar o futuro ¢
para ele se mover e, por essa razio, ¢ também revolucionar e transformar o presente”
{(MOLTMANN, 2005, p. 417).

Os artigos analisados representam a tensdo do conceito de Reino de Deus
defendida pelos protestantes entre o ja ¢ o ainda ndo. O Reino nfio € a igreja, a
instituigdo, o clero. O reino € o governo de Deus, € o reinado de Deus no coragdo dos

fieis.



E importante observar que, diferentemente da postura catdlica, o protestantismo
firma-se na ideta de salvagdo néo na ritualistica da morte, mas apenas na fé em Cristo. O
estudo de Claudia Rodrigues (1997), que cobre o Rio de Janeiro entre 1812 ¢ 1885,
mostra que, subtraindo os anos epidémicos em que ficava mais dificil o acesso aos
padres, pelo menos 60% dos mortos receberam algum sacramento antes de falecer,
sendo que 41% receberam todos, ou seja, peniténcia, comunhio e extrema-uncio. Para
um catélico, neste periodo, ter sepultura na igreja era como tornar-se inquilino na Casa
de Deus. A proximidade fisica entre caddver e imagens de santos e anjos rcpresentavam
arranjo premonitorio e propiciador da proximidade espiritual entre a alma e os seres
divinos no reino celestial. A igreja representava uma espécie de portal do Paraiso.

Por 1ss0 o artigo 16 da breve exposigdo acima observado reafirma o conceito de
Salvagfio, o lugar e destino da alma dependem tnica e exclusivamente da fé em Jesus.
Nédo ha, portanto, lugar para missas, rezas e peniténcias porque “Deus ndo deparou
remédio para os que, até o fim da vida neste mundo, perseverarem nos seus pecados.
Perdem-se. Jamais terdio alivio”.

Para Kalley, a forma de sepultamento nfo influenciava em nada o destino do
morto. Essa ndo era a concepgdo predominante no Brasil do século XIX, quando se
acreditava em que enterros em lugares fora da igreja, fora de espacos sagrados
comprometeriam a salvagio da alma. Portanto, redefine-se o conceito de morte.

A morte ¢é a dissolugio das aparéncias e a revelaglio da esséncia. A vida,
como esfera das aparéncias, veste o real com mascaras falsas. O visivel ¢
falso. A morte destroi o engano. O invisivel é o verdadeiro. A morte revela a
verdade do invisivel, obscurecida pela cortina mentirosa das aparéncias...

Nio se trata de um elogio da morte em geral. Somente a morte do crente
esconde em si eternidade bem-aventurada. A morte do crente nfic € morte.
Ele ¢ “promovido 4 gléria”, passa a “habitar com o Senhor”, “dorme no

Senhor”, ¢ levado para os taberndculos eternos™. Transi¢io da experiéncia
de provagio para a outra definitiva, de galarddo (ALVES, 2005, p.166).

Nio apenas a morte, mas a propria vida estava centralizada na igreja. No lugar
sagrado, na geografia sacra. Kalley rompe com esta concepgiio utilizando a propria casa
como espago sagrado, como oikos divino. O culto doméstico foi utilizado para
evangelizagio ¢ discipulado, havendo ocasionalmente a pregagfio, a celebragio
eucaristica e batismos. Vejamos como de forma astuciosa ele transforma o lugar, a
ordem, o estabelecido em espago, como lugar investido de possibilidades identitarias

pelo uso, pelas praticas novas concedidas a velha sala de estar.



2.3 Casa-Culto: reunindo-se para o culto doméstico

No dia dois de julho de 1874, a Igreja Evangélica Fluminense resolve permitir a
realizagdo de batismos nos lares (ROCHA, 1957, p. 93). A casa, a sala de jantar, a roda
da mesa transformaram-se em espagos sagrados, taticos, astuciosos, de novas préticas e
usos e da emergéncia de novas possibilidades identitarias religiosas. Ja bem antes desta
data, antes mesmo de a Igreja Fluminense ter sido formalmente organizada, o Sr. Pedro
Nolasco de Andrade, brasileiro, foi batizado em 11 de julho de 1858 e foi o primeiro
crente batizado por Kalley no Rio de Janeiro, na casa de oragdo e culto doméstico, na

rua da Boa Vista.

Fotografia n° 2— casa onde funcionaram os primeiros cultos domésticos na

cidade do Rio de Janeiro.

Fonte: Acervo de fotografias da Igreja Evangélica Fluminense, 2012.

Esta concepg¢do de culto em casa contraria frontalmente as praticas catolicas
romanas que podem ser observadas em carta do bispo Macedo Costa, de 2 de novembro
de 1877:

Se o culto ndo tivesse diregdo oficial da Igreja, se fosse deixado ao arbitrio
de devogdo particular dos fiéis, macular-se-ia para logo de feias
superstigdes, e ndo seria mais culto. Culto puablico € oferecido a Deus em
nome da Igreja universal. Ora, sem a presenga oficial dos ministros
sagrados, deputados e representantes da Igreja, ele perde esse carater (AZZI,
1992, p. 77).

As principais taticas para a divulgagdo do evangelho no meio do catolicismo, por

Kalley, eram, além da publicagdo de artigos ou obras na imprensa diaria, vender livros e



folhetos, visitar casas particulares, a prética diaria do culto doméstico e ter reunides
familiares para a leitura e o estudo da palavra.

Este uso astucioso dos espagos da casa fez com que Kalley recebesse
representacdo do presidente da provincia de Petropolis; em 1° de julho de 1859, foi
inquirido sobre o tipo de ajuntamento que realizava em sua casa. Em resposta,

encontramos a sua visio de culto doméstico (ROCHA, 1941, p. 97-99):

Cada manhi e cada noite toda a minha familia se redne comigo para o Culto
Doméstico. Lemos uma parte da Biblia, conversamos sobre o seu contetido,
lemos ou cantamos um ou dois hinos, e unimo-nos em oragdo a Deus Todo
Poderoso. Qualquer de nossos hdspedes pode ajuntar-se conosco é bem
vindo.

No dia do Senhor gastamos mais tempo, de dia e de noite, nesta ocupacio,
do que nos outros dias, mas e no mesmo propdsito ¢ da mesma maneira.
Sentados 4 roda da mesa, na sala de Jantar, lemos versos de alguma
passagem das Escrituras, as vezes cada um por seu turno. Sempre
conversamos tdo familiar e livremente como qualquer outro tempo de
entretenimento social. Fazemos oragdo e cantamos alguns versos sem forma
alguma de servigo.

Kalley reapropria-se do espago organizado, usa-os para fins ¢ em fungdes de
referéncias estranhas ao sistema religioso do qual ndo podia fugir. Escapava do poder
religioso oficial romano sem aparentemente deixa-lo. Joga com os mecanismos da
disciplina ¢ ndio se conforma com ela a ndo ser para alterd-los, desejando ndo ser
captado pelo sistema onde se desenvolve. Por exemplo, um fato notavel, como afirma
Moreira (1958, p. 189), foi 0 seu comparecimento a um casamento de um fiel catdlico
chamado Malafaia, participando do rito € da cerimdnia no templo catélico romano.

Conforme Bonome {1993, p.20),

A pressdo da igreja oficial apertava o cerco aos ‘apdstolos do Brasil’, dai ser
comum os kalley afirmarem que seus cultos eram domésticos, e
contingencialmente estes ajuntamentos ¢ comemoragdo da morte de Jesus
(Ceia), ndo continham aparéncia de sacramento nem sugestio de presenga
especial do Senhor. Tudo tinha que ser feito muito discretamente.

Conforme afirmou Bourdieu, no cldssico artigo “a identidade e a representagfo”
(1992), somente os que dispdem de autoridade legitima, ou seja, de autoridade conferida
pelo poder podem impor suas proprias defini¢Ses de si mesmos e dos outros. Kalley
procurava criar um espago diferente, que coexistisse com aquele de uma experiéncia
cstratégica e inibidora de criatividade. O uso da sala de casa modifica-the o

funcionamento, transformando-a em um lugar de resisténcia, driblando os termos dos



contratos sociais, alterando as regras de espago opressor e protegendo o fiel contra a
realidade da ordem estabelecida. Seu objetivo foi se reapropriar dos meios de definir sua
identidade, segundo seus proprios critérios, e ndo se reapropriar de uma identidade em

muitos casos, concedida pelo grupo dominante. Conforme Certeau, ele se utiliza das

Mil maneiras de jogar/desfazer o jogo do outro, ou seja, o espago instituido
por outros, caracterizam a atividade, sutil, tenaz, resistente, de grupos que,
por ndo ter um proprio, devem desembaragar-se em uma rede de forgas e de
representagdes estabelecidas (CERTEAU, 1994, p. 79).

Em carta, Kalley tenta se justificar de acusag¢des de proselitismo diante de
autoridades da provincia de Petropolis em 1859. A sua justificativa demonstra uma
pratica astuciosa de atuagdo ao afirma “ndo ter um proprio”, que ¢ manifesta

especialmente no uso da biblia. Ele diz:

A ftnica Biblia que hei posto nas maos dos brasileiros ¢ a tradugio Catdlica
romana do Padre Anténio Pereira de Figueiredo. A sua exceléncia, o Sr.
Ministro de Negdcios Estrangeiros, ha de ser quase impossivel considerar a
circulagdo da Biblia Romana, como prova de propaganda protestantes
(ROCHA, 1941, p.78).

Obviamente, ele se utilizava da tradugdo catdlica para difundir as ideias
protestantes. Mesmo ndo possuindo uma tradugdo autorizada, oficial, se valia do outro
para divulgar astuciosamente sua propaganda. A pratica religiosa protestante, a leitura
biblica protestante dependem de uma tatica que tem por lugar apenas “o lugar do outro”.

Outro exemplo dessa acdo astuciosa foi a utilizagdo, na quarta edig¢éo brasileira
de Salmos e Hinos (1873), do chamado “Pai da Hinodia Catodlica”, Giovanni Pierlui da
Palestrina (1524-1594), adaptado por William Henry Monk (1823-1889). Sarah Kalley
revela-nos esta tatica quando adapta musicas cldssicas para os hinos que serdo cantados
nos cultos Kalleyanos, até mesmo de musico catdlico reverenciado no Concilio de
Trento. (CARDOSO, 2005, p. 45). Tatica que tem por lugar apenas “o lugar do outro™.

Portanto, através destas taticas podemos perceber como de fato a identidade
protestante Kalleyana foi construida. A partir do lugar do outro, mas a0 mesmo tempo
afirmando uma diferen¢a identitaria. Isso tem a ver com a concep¢do de que a
identidade ¢ feita através da diferenca.

Quando essas praticas astuciosas eram percebidas pela vizinhanga, conforme
carta escrita por um fiel chamado Gama, em treze de setembro de 1858, as oposi¢des e

intolerancias logo emergiam.



Os nossos vizinhos nfo estdio contentes com a nossa doutrina e dizem que
havemos de deixa-la ou havemos de sair da casa, vi-me obrigado a mudar de
casa. Aluguei, na rua do Proposito n. 52, uma casa para continuar com o
culto, que antes costumava. Na noite de 27 de janeiro de 1861, esfregaram
as escadas do Sr. Gama com sabdo e sebo; caiu uma pessoa, tomaram a
esfregar as mesmas escadas com sabdo e materiais fecais as 9 4 horas da
noite, quando saiamos, as janelas estavam cheias de gente, para ver se
alguém caia. Chamaram-nos Biblia, judeu, urubu e nos atiraram batatas e
uma acha de lenha (ROCHA, 1941, p.76, 151}.

Esta pratica especifica dos espagos ¢ decisiva para a identidade do fiel ou de
todo o grupo denominacional, porque permite assumir o seu lugar na rede das relagbes
sociais e religiosas inscritas no ambiente religioso brasileiro, no Segundo Império,
criando assim um lugar de aconchego. Conforme o missionario William Pitt, ajudante
do doutor Kalley, em correspondéncia ao mesmo, afirmou: “Esta noite (sexta, 2 de
novembro de 1860), tivemos um ajuntamento com alguns irmdos. Lemos algumas
folhas (2), ¢ muito nos alegramos em saber que as autoridades ndo podem proibir nossa
Liberdade. Tive dezessete pessoas em minha casa” (ROCHA, 1941, p.147-148).

Os fiéis Kalleyanos impdem, assim, marcas ao espago privado da sala-de-estar.
O cotidiano identitério se inventa com mil maneiras de caga ndo autorizada.

Essa agéo tatica no uso dos lugares pode ser observada no conselho que Kalley
da ao missionario presbiteriano Simonton que havia chegado recentemente ao Brasil:
“Ele insiste em que eu me mova em segredo”. E também em palavras de Kalley
proferidas em um sermdo baseado em Mateus 10:23: “gquando vos perseguirem numa
cidade, fugi para outra”. A partir desse texto biblico s@o registrados os seguintes
comentarios:

Havendo mais ajuntamentos e muito mais pequenos, podiamos ainda
trabalhar sem ser observados. Parece da vontade de Deus ficarmos muito

quietos por algum tempo. Sem isso, eu creio que seria impossivel, fanto para
mim como para vocés, ficar muito tempo neste pais (ROCHA, 1941, P.162).

A atitude do missionario deve transmitir um minimo de informagdo possivel,
manifestar o minimo possivel de desvio em relagio aos comportamentos admitidos.
Deve afirmar a maior participa¢do na uniformidade. Ndo convém “dar muito na vista”,
Todo desvio explicito significa atentar contra a integridade simbdlica; esta vai repercutir
imediatamente no nivel da linguagem em apreciac¢éo de ordem ética sobre a “qualidade”
moral do individuo. E os termos empregados podem ser muito severos: “é um intruso”,

“¢ um Biblia”, “um bede”, “um urubu”, “um inglés”. E preciso refugiar-se para



continuar usufruindo dos beneficios simbolicos com os quais pode contar, assimilando o
Iéxico a fim de se dispor a uma estrutura de trocas que lhe permitiu, por sua vez, propor,
articular os sinais do seu proprio reconhecimento.

Em carta de 11 de janeiro de 1860, Kalley expressa desejo de deixar sua atual
residéncia em Petropolis, pedindo a ajuda dos fieis para encontrar uma nova casa para
alugar. Ele afirma que “gostaria de uma casa elevada, arejada, com conveniéncia para
ajuntamentos; e, se tivesse agua, chacara e estrebaria, tanto melhor”. Portanto, em carta,

Kalley afirma que procura conveniéncia para seus ajuntamentos.

A conveniéncia mantém relagdes muito estreitas com os processos de
educagdo implicitos a todo o grupo social. E o gerenciamento simbélico da
face publica de cada um de nés desde que nos achamos na rua. E
simultaneamente o modo pelo qual é percebido e o meio obrigatorio de se
permanecer submisso a ela; no fundo, ela exige que se evite toda dissondncia
no jogo dos comportamentos, e toda ruptura qualitativa na percepgio do
meio social. Por isso é que produz comportamento estereotipados, que tém
por fungdo possibilitar o reconhecimento de ndo importa quem em ndo
importa que lugar (CERTEAU, 2000, p.49).

Portanto, conforme Certeau, o doutor Kalley deseja representar um compromisso
pelo qual renuncia a anarquia das pulsdes individuais, contribuindo com sua cota para a
vida coletiva, com o fito de retirar dai beneficios simbolicos, identitarios
necessariamente protelados. Por esse ‘preco a pagar’ (saber “comportar-se, ser
“conveniente™), torna-se parceiro de um contrato social que ele se obriga a respeitar
para que seja possivel a vida cotidiana (CERTEAU, 2000, p.39).

“Possivel” deve ser entendido no sentido mais trivial do termo: ndo tornar “a
vida impossivel” por ruptura abusiva do contrato implicito sobre o qual se fundamenta a
coexisténcia religiosa. Kalley pratica a sua religido definindo sua identidade na medida
em que essa identidade lhe permite assumir o seu lugar na rede das relagdes sociais e
religiosas inscritas no seu ambiente, criando para si um lugar de aconchego, itinerérios
para 0 seu uso ou seu prazer, que sdo as marcas que ele soube, por si mesmo, impor ao
espago doméstico e urbano. Ele ajustasse ao processo geral de reconhecimento,
concedendo uma parte de si mesmo a jurisdi¢do do outro. Almejando a conveniéncia.
Procura favorecer assim uma inser¢do pessoal indefinida no tecido coletivo do ambiente
social e religioso brasileiro. Para se manter “conveniente”, ¢ preciso saber jogar o
perde-ganha, ndo exigir tudo imediatamente para deixar para um prazo sempre ulterior 0
dominio total do beneficio almejado (CERTEAU, 2000, p. 55).



E um ajuste do corpo, da casa, do uso da cidade e do bairro aderindo a um
sistema de valores e comportamentos que forga a se conservar por tras de uma mascara
para sair-se bem no seu papel, procurando ocultar a identidade pretendida para escapar a
discriminagdo, a expulsdo, ou até ao massacre. Talvez Kalley esteja bem lembrado de
sua terrivel experiéncia da Ilha da Madeira onde saiu de 1a fugido, no dia 9 de agosto de
1843, disfargado como uma mulher velha e doente dentro de uma rede, diante da furia
de uma multiddo que queria queima-lo vivo. A multiddo ensandecida desejava destruir o
seu corpo. O corpo é o suporte de todas as mensagens gestuais. L um quadro-negro
onde se escrevem os codigos, as normas, as leis — e portanto se fazem legiveis — o
respeito aos codigos ou ao contrario o desvio com relagdio ao sistema dos
comportamentos.

Como nos lembra FORSYTH (2006, p. 75. 77), 9 de agosto de 1843 foi o dia de
Sao Bartolomeu, em Madeira. A multiddo se posicionou na rua e, quando foi dado o
sinal, invadiu violentamente a casa ¢ o hospital do doutor. As barreiras que ele havia
colocado para proteger a casa foram atiradas longe, e imensa multiddo de assassinos,
jurando vinganga. revistou tudo. Estava vazia. A multiddo deu vazdo ao seu ddio e
destruiu os pertences dele. Toda a mobilia da casa e do hospital, assim como uma
valiosa cole¢@o de livros, foi levada para o meio da rua e queimada numa grande
fogueira, ¢ nenhum esforgo foi feito para acalmar o tumulto. As cabanas das montanhas,
que uma vez tinham sido escolas, as casas de seu amado rebanho estavam em chamas, e
na praga central foram acesas fogueiras para queimar as Escrituras. A multiddo
arruaceira estava violentamente incontrolavel, saqueando, pilhando e queimando.

Talvez por estas experiéncias traumaticas, anos depois, em carta a um de seus
colaboradores, ao pedir cautela a0 mesmo, escreve: “Crian¢a queimada tem medo de
fogo™, frase de onde retiramos nossa epigrafe. Por isso desenvolve taticas que
manifestam a sua discrigdo, mas apesar de toda a sua discri¢do, dessas praticas emergia
um reconhecimento publico. Como nos lembra seu filho adotivo Jodo Gomes da Rocha:

Nio desejava experimentar outra vez uma grande publicidade, com suas
consequéncias, interruptoras do trabalho e vexatdrias para os trabalhadores,
no continente sul-americano; por isso evitava tornar conhecido o que
pretendia criar no solo brasileiro, escapando assim as atengdes dos espides
anticristios, bastante auxiliados por noticias exageradas, publicadas em
jornais estrangeiros. Sim! Com a experiéncia que tinha, sabia perfeitamente
que toda a propaganda protestante ¢ bem vigiada e todo o noticiario dos
jornais evangélicos € escrutinado minuciosamente por aqueles que preferem

que a ignorancia da verdade se anteponha 4 luz salvadora que ha em Jesus
Cristo (ROCHA, 1944, p. 35).
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E importante, além do que ja foi dito, tentar apontar a postura de Kalley em
relagdo a escraviddo no Brasil e que influéncia essa concepgdo teve para sua pratica
missiondria e para a construgdo identitaria do grupo. Devemos, para tanto, perceber que
Kalley se afastou das tendéncias escravocratas que ainda emergiam no Brasil. Que
consideragdes o levaram a essa decisdo? Em que ponto ele se afastou das tendéncias
presentes no Brasil e aderiu uma agenda abolicionista? Lidar com tais questdes é voltar-

se para as criticas a escraviddo nos escritos de Kalley.

2.4 O protestantismo como liberdade: critica a escravidio nos escritos de
Kalley

Kalley abriu uma turma de homens escravos para ensina-los a respeito da fé
cristd. Ele afirma, no artigo 6: “..0 homem foi feito a semelhanga de Deus, puro,
inteligente e nobre, com memoria, afei¢des e vontade livre, sujeito Aquele que o criou,
mas com dominio sobre todas as outras criaturas deste mundo”. Para Kalley, todos os
homens emergem de uma mesma fonte e sdo herdeiros dos mesmos privilégios e
responsabilidades. E que o homem ndo nasceu para ser dominado e escravizado por
outro homem ou por qualquer for¢a externa a ele. Se isso esta acontecendo, ndo diz
respeito ao estado ideal que o homem deve buscar construir. Sdo resultados da queda,
do afastar-se dos paradigmas estabelecidos por Deus para o homem. Afastando-se deles,
os homens herdam “a pobreza, a desgraga, e a inclinag@o para o mal, e a incapacidade
de cumprir o bem o que Deus manda...” (artigo oitavo da breve exposi¢do). Lembrando
que este artigo foi escrito num Brasil onde um aviso imperial de 1864 proibiu que
negros estudassem. Em carta escrita no dia 07 de outubro de 1859, para um parente,

Kalley afirmou,

Desejando tentar fazer algo para beneficiar os muitos negros em Rio de
Janeiro. Me parece que ndo ha ninguém que se preocupe com a alma deles.
Eu gostaria de publicar, digamos a cada dois meses, um folheto intitulado, O
Amigo Africano, que contasse as Boas Novas em linguagem simples, na
esperanga de estimular os escravos a aprenderem a ler, e a virem a Jesus
(ROCHA, 1941, P.102).

Esta postura assumida por Kalley contrariava a atitude Catolica Romana que,

embora teoricamente condenasse a escravidao,

Sempre manteve uma posigio de relativo afastamento e, até, alheamento aos
problemas sociais e politicos do final do império. Entre essas questdes



avultava em importincia e urgéneia a solugio do escravismo. Muitos
fazendeiros usaram a religiio como freio e instrumento apto a prevenir
possiveis revoltas dos escravos” (ALTOEL, 1987, p. 132).

A igreja Catélica e a maioria do seu alto clero ndo participavam dos debates pela
solucéo do problema escravagista. A atuagfo catdlica ndo foi muito expressiva por sua
vinculag@o ao Estado, tornando-a pouco sensivel ao problema da aboligio. Nio significa
dizer que ndo houve nenhum tipo de oposigio. Nas primeiras décadas do século XIX, o
governo encontrou frequente oposigdo de uma parte do clero, influenciado pelas ideias
liberais, € nas ultimas décadas do Segundo Império a resisténcia veio do episcopado,
imbuido, por sua vez, da mentalidade ultramontana (AZZI, 1992, p. 105).

Como institui¢lo hierdrquica e autoritaria, a palavra “liberdade” passou a ser
considerada pela Igreja Catdlica como carregada de contetdo profundamente negativo.
Continuava ancorada na estrutura econdmica do Império, subsidiada pelo erario publico.
O governo imperial, por seu turno, tinha suas bases no regime de escraviddo. Assim
sendo, a ordem social vigente no Segundo Reinando continuava sendo escravocrata, e
os bispos ndo estavam suficientemente despertos nem dispostos a lutar por sua
alteragdo.

A religido é, pois, apresentada como instrumento Gtil para manter os escravos
dadceis dentro do regime de escravidfio, e por conseguinte, como valido auxilio para que
os senhores de engenho possam viver sem medo das revoltas. Nessa linha, ¢é
significativa a carta pastoral do bispo do Rio de Janeiro. D. Pedro Maria de Lacerda,
apos a let do Ventre Livre, de 1871:

Gracas sejam dadas 4 Divina Providéncia, alargam-se os horizontes de uma
bem entendida liberdade em nossa querida pdtria Brasil...E esses horizontes
foram alargados nfo pela mio do revoluciondrio armado da forga bruta do
canhdo, mas pelos legitimos depositérios da autoridade nacional...

E sem dar importdncia ac conteido social da lei, acrescenta este topico bem
expressivo;

O que, porém, sobrepuja todas essas circunstincias € que ndo foram
contrariadas as Leis de Deus nem de sua Santa Igreja nessa lei que declara
de condiclio livres os fithos de mulher escrava que desde a data da lei
nasceram, ¢ libertos os escraves da nagdo e outros (AZZI, 1992, P. 112-
113).

O que impressiona € que ndo se faz nenhuma referéncia a violéncia imoral do
sistema escravocrata que continuava vigente. A preocupagdo bésica da hierarquia

catolica continua sendo impedir que haja alteragéo na ordem publica.



Contrastando essa tendéncia, Kalley, no final de setembro de 18635, vinte ¢ trés
anos antes da lei que aboliria a escraviddo no Brasil (1888), ja pregava e procurava
injetar na cultura brasileira valores que ndo pertenciam aquele “mundo™ mas que
precisavam estar para transformar. Por isso, coloca-se contra a pratica escravocrata e a
propria igreja que o mesmo pastoreava assinou uma resolugdo onde todos os seus
membros estariam proibidos de possuirem escravos. Rocha (1944, p. 79-82) nos
apresenta um sermdo de Kalley onde ele demonstrou que os crentes ndo poderiam
possuir escravos, pois assim procedendo tornavam-se inimigos de Cristo, ladrdes da
liberdade humana, ndo reconhecendo no escravo seu proximo. Kalley se opde

totalmente a uma politica escravocrata que ainda perdurava no Brasil.

Entendo, portanto, que o que Deus da ao escravo é para ser usado por ele,
em seu proprio proveito. E escravo? Ninguém tem o direito de fazé-lo
escravo, roubando-lhe a liberdade pessoal, negociando com uma criatura
humana, como se fosse uma maquina ou um objeto qualquer!

Cada um tem de dar contas ao Altissimo Juiz do que pratica, quando obriga
um seu semelhante a trabalhar, contra a vontade e sem saldrio e sob ameagas
de castigos e sofrimentos diversos, para produzir em seu favor (do senhor,
que o maltrata injustamente) bons servigos e excelentes lucros! Isto € um
ROUBO VIOLENTO dos dons que o criador concedeu, ao pobre
estrangeiro, que ndo € uma criatura diferente do senhor que o comprou!

Para o senhor, o escravo ¢ SEU PROXIMO:; portanto, estd incluido na
grande lei que diz: “Amaras ao teu préximo, como a ti mesmo”. Porventura
o senhor gostaria de ser tratado por outro homem como escravo?

O comércio de animais é reconhecido como justo por Lei de Deus; mas,
mesmo assim, esta ndo permite que se lhes faga injustica, que sejam tratados
com crueldade!

O escravo ndo € filho do seu proprietario; ndo trabalha porque o ama nem
porque quer ser generoso, trabalhando para ele como uma besta, sem obter
recompensa de espécie alguma do seu trabalho: o escravo so trabalha,
porque teme as ameagas de pancadas e castigos desumanos, da parte de um
roubador da liberdade alheia! O senhor que procede desse modo ¢ inimigo
de Cristo: ndo pode ser membro da Igreja de Jesus, daquele Jesus que nos
resgatou da maldigdo (Gal. 3.13) e da lei do pecado e da morte (Rom. 8.2) e
nos deu a liberdade, fazendo-nos FILHOS DE DEUS (Rom. 8:15-16)
(ROCHA, 1944, p. 79-82).

Essas exposigdes resultaram numa nova assembleia de membros na Igreja
Evangélica Fluminense, ocorrida em 20 de dezembro de 1865, com Jodo Severo de
Carvalho apresentando cartas de alforria a seus dois escravos e Bernardino de Oliveira
Rameiro sendo excluido da membresia da igreja, por ndo acatar admoestagio biblica
(ROCHA, 1944, p. 85). A for¢a de sua atitude pode ser apreciada contrastando-a com
parte do texto das Constitui¢des Primeiras do Arcebispo da Bahia, que mesmo tendo

sido escritas em 1707, foram reimpressas em 1853, em Sdo Paulo, mostrando, por

conseguinte, a relevancia de suas afirmagdes em pleno século XIX. O mesmo dizia que
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ndo podia ser sacerdote catélico aquele que fizesse “parte de na¢do hebreia ou de
qualquer raga infecta, ou de negros, ou mulatos, ou se ¢ captivo e sem licenca de seu
senhor™.

E importante lembrar, como nos mostra Azzi, (1992), que a partir do século XIX
a Igreja Catélica Romana tenta superar o longo periodo de crise da Cristandade
mediante esforgo decidido na implantagdo do modelo eclesial tridentino no pais, com a
colaboragdio da Santa Sé. Essa reestruturagdo eclesiastica, liderada pela hierarquia, é
conhecida com o nome de movimento dos bispos reformadores.

Em contrapartida, o teor dos artigos da Breve Exposi¢do claramente dialoga com
concepgoes da teologia reformada calvinista. Isso pode ser percebido nos termos
utilizados nos artigos e em sermdo feito por Kalley, no dia 15 de outubro de 1865,
quando ele afirma “que, mesmo antes do estabelecimento do mundo, Deus nos elegeu,
por amor que nos teve, para sermos santos e imaculados [...] filhos adotivos por Jesus
Cristo, por um puro efeito de sua benevoléncia” (ROCHA, 1944, p. 78). Mas ao mesmo
tempo ndo deseja afirma-las de forma explicita. Isso ¢ percebido na recusa de Kalley
junto com a propria igreja fluminense de traduzir e assumir para si mesmos o0s
documentos que marcaram diretamente a reforma protestante no século XVI. O tnico
documento que possuem nasce, portanto, de uma leitura leiga, “desautorizada™ da Biblia
Sagrada.

Em carta, respondendo a algumas questdes apresentadas a ele por Jodo de

Freitas, um dos fieis que havia pertencido a igreja, ele disse:

Quanto a forma (a ordem) em que se segue o cantar, o ler, o fazer oragdo,
etc. — ndo vejo regra nenhuma nas Escrituras Sagradas; julgo que nio somos
obrigados, de maneira nenhuma, a seguir sempre a mesma linha nem adotar
as ideias dos “Irmdos de Plymouth” nem dos irmdos de qualquer outra
cidade.

Tive (teria) muita pena de ver que professdveis pertencer a essa seita ou a
qualquer outra seita. A (nica regra € o Livro de Deus; nio adoto nem quero
adotar outra regra para mim, nem aconselhar a outros que tenham outra
regra (ROCHA, 1944, P. 314).

O artigo 13 fala do autor da Salvagdo e nele ¢ citada a virgem Maria. Mas que no
plano redentor aparece apenas como uma coadjuvante da cena redentiva. O lugar central
cabe ao Filho de Deus, Jesus Cristo “que cumpriu todos os preceitos divinos e sofreu a
morte e a maldi¢do como o substituto dos pecadores, ressuscitou e subiu ao céu”. A
virgem ¢ citada de passagem. Percebe-se um radical afastamento das concepgdes
catdlico-romanas em relagdo a Maria. A salvagio ¢ efetuada pela graga, sem a

necessidade do purgatorio, da missa, do padre, das ladainhas e da interven¢do da



Virgem. E um convite a um modelo de espiritualidade individualizado, onde se
enfraquece o poder do clero e da prépria instituigio religiosa.

E importante, neste caso, observar niio apenas o que diz o artigo, mas o que ele
ndo diz. Ndo existe um incentivo ao uso de imagens no culto, lembrando que a liturgia
catolica romana era centrada na contemplagdo de imagens dos santos, de Maria, das
cruzes, das velas. O culto catolico se dirige menos ao pensamento que ao sentimento e
aos olhos. Por exemplo, “um jornal catélico publicou artigos, em 28 e 30 de margo de
1860, sob a epigrafe — “O génio do mal” e assinados pela “Voz da Verdade”.
Defendendo a presenga de imagens nos templos...” (ROCHA, 1944, P. 100). No Brasil,
conforme as Constituigdes do Arcebispo, titulo VIL,§19, “a mesma adoragdo de latria,
com que se adora a Santissima Trindade, se deve prestar as imagens do mesmo Cristo,
enquanto O representam, ou a qualquer outro simbolo, como sinal que é representativo
do verdadeiro”. No catolicismo tradicional, a presenga dos santos na vida humana é
considerada viva e atuante. No mundo religioso popular, ndo existe separagdo nitida
entre os fiéis da terra, os santos do céu e as almas que estdio na regido dos mortos.
(AZZ1, 1992, p. 76).

Na perspectiva Kalleyana, conforme a breve exposigdo, o fiel ¢ descrito como

membro ativo do corpo de Cristo, que € a igreja.

Aqueles que tém o Espirito de Cristo estdo unidos com Cristo, ¢ como
membros do Seu corpo recebem a capacidade de servi-lo. Usando desta
capacidade, procuram viver, e realmente vivem, para a gléria de Deus Seu
Salvador” (artigo 18 da Breve Exposi¢do).

O fiel é chamado para, aqui, na terra, desempenhar um servigo para a gloria de
Deus. Mais uma vez percebe-se o descentramento paradigmatico do catolicismo romano
oficial que enfatiza uma postura de contemplagdo religiosa. Quando o artigo era lido e
estudado pelos fiéis kalleyanos exortava-os a servir com seus dons e talentos. O servigo
religioso ndo estaria delimitado ao clero, mas todo 0 membro poderia servir.

Oscar Beozzo (BEOZZO, 1977, apud, AZZI1, 1992, p.33) mostra-nos que o
catolicismo neste periodo procura percorrer um caminho bem diferente, buscando,

assim, marcar a sua identidade reafirmando a diferencga.

Ao mesmo tempo, a tonica do catolicismo brasileiro desloca-se do leigo para
o bispo, da religido familiar para a religido do templo, das rezas para a
missa, do terco para os sacramentos. Este deslocamento tende a privilegiar
mais e mais o poder sacerdotal e a esvaziar as fungdes subalternas. Passa-se
de religido voltada cada vez mais para o espiritual e para o distanciamento
das realidades terrenas.



A proposta acima apresentada € aparentemente contraditéria, visto que a
situagdo era de caréncia absoluta em relagdio a formagio teoldgica tanto entre catdlicos

como também protestantes.

Com relagdo ao clero, o niimero de clérigos nativos era reduzido ao minimo;
0s monastérios estavam vazios e praticamente ndo havia voluntario para o
sacerdocio. Aqueles que estavam nas ordens eram, em sua maior parte,
negligentes com relagdo a moral e as doutrinas e inteiramente desprovidos
de visdo e zelo apostolicos (FORSYTH, 2006, p.111).

O proprio bispo de Sdo Paulo, em 1855, havia manifestado certa insatisfacio
com o seu clero e tinha escrito ao Papa para enviar-lhe alguns membros da sociedade de
Loyola. Este pedido acabou suscitando protestos, conforme nos lembra Rocha (1941).

Ao afirmar, no artigo 19, que a Igreja de Cristo no céu e na terra é uma so,
estabelece a identidade protestante negando a possibilidade de ser igreja fora dela.
Evidencia uma das problematicas mais atuais a respeito do conceito de identidade que
tem sido um dos temas mais polémicos e mais complexos da filosofia, da psicanalise, da
teoria literaria e da teoria das ciéncias sociais, religiosas e historicas.

Kalley deseja, através da representagdo construida socialmente, manifestar uma
mediagdo entre o sujeito € o contexto de sua vida. Mas a0 mesmo tempo estava sujeito
as instabilidades observadas em seu espago, e no espacgo do outro. Portanto, a identidade
kalleyana emerge sem um ponto de chegada definitivo. Estava sempre em movimento a
partir das relagdes sociais estabelecidas com o catolicismo da época.

O artigo 20 declara que o poder de governo esta nas maos dos proprios membros
da igreja. E uma negagdo do clericalismo reinante no Brasil da segunda metade dos

oitocentos. A respeito deste assunto, Azzi (1992) afirma que

Caracteristica importante deste periodo ¢ a progressiva clericalizacdo da
igreja. De fato, o modelo tridentino de Igreja que se implanta entdo no pais
enfatiza a estrutura hierarquica da lIgreja. Os bispos, por conseguinte,
esforgam-se para que o clero assuma progressivamente maior controle sobre
todas as atividades religiosas.

A consequéncia direta dessa clericalizagdo ¢ a marginaliza¢do do laicato. A
igreja romana fazia um esforgo significativo para dignificar a figura do sacerdote como
representante da ordem espiritual, e como garantia simbdlica da prevaléncia dos valores
espirituais no mundo, a imagem do leigo era paulatinamente relegada a penumbra. A

énfase esta na autoridade que a hierarquia eclesiastica havia recebido de Deus. Os



leigos, portanto, deviam ndo apenas estar subordinados aos clérigos, mas também
enquadrar o seu modo de pensar nos limites da ortodoxia estabelecida pelo episcopado.
(AZZ1, 1992).

O artigo 22 da Breve Exposi¢do nega claramente a doutrina catlica que
afirmava a infalibilidade papal e o exercicio do sacerdocio como uma acido executada
Unica e exclusivamente pelo clero. Mais uma tatica pode ser percebida no artigo 22 da
Breve Exposicdo, quando afirma que “Todos os crentes sinceros sdo sacerdotes para
oferecer sacrificios espirituais agradaveis a Deus por Jesus Cristo, que é o mestre,
pontifice e inico Cabega da sua igreja....”. O clero € visto como servo do rebanho, e ndo
o contrario. E importante lembrar que este documento, chamado de “Breve Exposi¢io
das Doutrinas”, foi escrito, publicado e divulgado entre os fieis e nas igrejas
protestantes, num Brasil hegemonicamente catélico, de uma liberdade religiosa mais
ficcional.

As concepgdes catolicas do periodo iam de encontro a estes ideais protestantes.
Isso pode ser visto em afirmativa feita por Pedro Autran, editor de periodico publicado

no Recife:

A unido dos dois poderes ¢ o maior e o melhor penhor da liberdade politica e
onde se torna possivel o desenvolvimento pratico das consequéncias. O
liberalismo querendo separar o Estado da Igreja, cria o direito ateu do César-
povo, a saber, o dogma da sabedoria popular. Porém a logica € inexoravel
(AZZ1, 1992, p.51).

Apesar de o cristianismo afirmar-se a partir de sua vinculagdo com a mensagem
profética judaica e também se utilizar de seus escritores, os profetas biblicos e seus
escritos, 0 Velho Testamento, o documento preocupa-se também em estabelecer sua
identidade marcando a diferenga com o judaismo e seus ritos. No artigo 24, lemos:

Os ritos judaicos, divinamente instituidos pelo ministério de Moisés, eram

sombras de bens vindouros e cessaram quando os mesmos bens vieram; os
ritos cristdos sdo somente dois: o batismo com dgua e a Ceia do Senhor.

Observa-se, na Breve Exposi¢do, que toda a tentativa de identificagdo ¢ ao
mesmo tempo diferenciagdo. Ha um desejo de marcar os limites entre “eles” e “nos”,
tanto em relagdo aos catdlicos, judeus e outros protestantes, como por exemplo,
presbiterianos, anglicanos e luteranos. Procura estabelecer e manter uma “fronteira”

simbolica. O que cria esta separagdo, a “fronteira”, ¢ a vontade de se diferenciar e o uso



de certos tragos culturais, teologicos e litirgicos como marcadores de sua identidade
especifica.

Kalley estava incumbido da conversdo dos judeus ao cristianismo. Antes de
chegar ao Brasil, no dia 1° de janeiro de 1853, ja estava trabalhando no preparo de um
folheto para judeus, Shalom-al-Israel: tratava-se de uma cole¢do de textos biblicos
seguida por uma breve oragdo, e na época Kalley visitou lojas de judeus e uma sinagoga
na regido de Smithfield, e conversou com o rabino. Mesmo negando a necessidade dos
ritos judaicos, Kalley ndo assume uma postura anti-semitica que pode ser observada em
sua preocupag¢do constante com os judeus, levando-o a interpretar a expressio “esta
geragdo” (Mateus 24.34) da seguinte maneira: “Estas palavras referem ao povo judaico
que ainda continua e ha de continuar até todas estas coisas se cumprirem...”

E possivel observar esta relagio de identificagio e diferencia¢io com os judeus
em carta enviando por Kalley ao general Abreu e Lima, no dia 14 de agosto de 1867.
Ele afirma:

Ora, parece-me que nada ha mais certo no ensino de Jesus do que o fato de
haver ele reconhecido o Deus dos Judeus (que é o Deus do Pentateuco)
como o verdadeiro Deus. Ndo quero importunar a V. Exa. com citagdes, mas
conceder-me-a que lembre alguns versiculos das Escrituras que frisam a
questdo suficientemente, em virtude destas expressdes e de muitas outras,
parece haver contradicdo em dizer: amo o deus de Jesus, mas abomino o
Deus dos Judeus e falar daquele como todo amor e deste como feroz e
sanguinario, pois Deus ¢ um so; ¢ exatamente 0 mesmo Deus, em ambos 0s
testamentos: a justica predomina no Velho Testamento e a Misericordia, no

Novo Testamento; mas, se no Novo Testamento temos que Deus ¢ Amor,
também lemos que Deus ¢ fogo consumidor (ROCHA, 1944, P. 299).

Mesmo em alguns aspectos se identificando, como observado na citagdo, ao
mesmo tempo diferencia-se marcando sua identidade. Essa postura acaba confundindo o
proprio general Abreu e Lima que, em carta do dia 04 de setembro de 1867, afirma que
estava

Certo de que a ideia verdadeira de Deus, s6 a deu Jesus Cristo; e, se V. S.me
assevera que ndo ha outro deus sendo o Deus de Moisés e que, por
consequéncia, Jesus Cristo nos enganou — nesse caso, declaro a V. S. que
serei ateu. Mas ndo! Jesus Cristo ndo nos podia enganar, porque foi ele

quem pulverizou, quem desfez o Deus do Pentateuco! (ROCHA, 1944,
p.309)

Gostaria de agora dirigir o meu olhar para as contribui¢des culturais e
educacionais que Kalley trouxe para o Brasil, especialmente através da Escola Biblica,

uma tatica de mostrar a literatura da salvacdo mediante o saber biblico escolar. O



capitulo seguinte tem como objetivo apresentar informagdes sobre cultura e educacio
brasileiras no Segundo Império que podem ser observadas nas contribuigdes de Robert
Reid Kalley e de sua esposa, Sarah Kalley. A cultura a que me refiro é o conjunto de
conhecimentos, o acervo de criagdo intelectual produzido por Robert Kalley, em
meados do século XIX. Procuro perceber o conjunto de conhecimentos produzidos e
divulgados por ele, no periodo em estudo, no Brasil e sobre o Brasil, os quais se
incorporaram ao acervo cultural do periodo, ou auxiliaram, posteriormente, na
interpretacdo do Brasil da época.

A educagdo ¢ aqui abordada no sentido geral, informal, e também no sentido
formal. Procuro levantar a seguinte pergunta: sera que Kalley exerceu influéncia sobre
as geragdes mais jovens do Brasil-Império, transmitindo-lhes cultura, instruindo-as,
levando-as a uma nova forma de vida, a qual dariam continuidade? Transmitindo
conhecimentos, habitos e atitudes, que ocorreram pela experiéncia cotidiana, contatos
pessoais, pela leitura, equipando o fiel protestante com instrumentos culturais que lhe
possibilitam transformagdes materiais e espirituais que vdo sendo exigidas pela
dindmica social?

Emerge dessa pesquisa a premissa de que o protestantismo e alfabetizagdo
andam juntos. Nao ¢ possivel afastar Kalley de sua heranca Reformada Protestante. Por
mais que ele quisesse construir um modelo de igreja independente, havia influéncias
ndo apenas institucionais, mas havia influéncias teologicas, ideologicas, culturais e
educacionais em suas iniciativas e agdes aqui no Brasil.

Portanto, afirmamos que, indiretamente, Kalley foi influenciado pelo
pensamento reformado, por isso inicia trabalhos de alfabetizagdo, conforme no século
XVI fizeram os reformadores na Europa. Segundo Peralva:

A alfabetizagdo de massa torna-se significativa na Europa, em funcdo da
Reforma Protestante, na medida em que o protestantismo coloca para cada

individuo a perspectiva de uma relagdo direta com Deus, através da leitura
da Biblia (PERALVA, 1988, p.35).

Procuro buscar contribui¢des kalleyanas que tenham resultado em cultura ¢
educagdio, ainda que o objetivo das agdes tenha sido proselitista. Para isso, formulo
alguns questionamentos. Quais foram as iniciativas educacionais de Kalley que se
estabeleceram no Brasil-Império? Que contribui¢des para as ciéncias no Brasil sdo

devidas a Kalley? Em que medida o ensino, segundo o pensamento de Kalley,



influenciou, ainda que indiretamente, a formagéo e a atuagdo de brasileiros do periodo
Imperial?

As respostas ndo serdo apresentadas em sua totalidade. Por meio das agdes de
Kalley que puderem ser recuperadas e percebidas aqui, caminhos sdo apresentados neste
capitulo, ao qual poderdo se seguir outros, na busca de mapear a presenga e agdo
educativa dos Kalley no Brasil-império, destacando alguns conceitos presentes no
modelo educacional kalleyano. Essa tematica sera apresentada e problematizada no

proximo capitulo.



CAPITULO 3 —“Em volta de uma mesa grande”:” educaciio como titica de

inserciio do protestantismo kalleyano

Domingo, 19 de agosto de 1855, foi uma tarde diferente e especial para cinco
criangas que estiveram reunidas na sala de jantar da casa do Sr. Alexandre Fry, em
Petropolis denominada “Gernheim™ (Lar muito amado) e que, nessa ocasido, estava
ocupada pelo embaixador americano Sr. Webb, que permitiu que a Senhora Sarah
Kalley desse inicio as aulas do que ficou conhecido como Escola Biblica Dominical. A
li¢ao escolhida para ministrar as criangas foi sobre o profeta Jonas.

Talvez a escolha do tema refletisse os temores, anseios, desejos ¢ expectativas
vivenciados pelo casal Kalley aqui no Brasil. Metaforicamente, talvez o grande peixe
simbolize o Brasil daquele contexto, um devorador de crentes, de protestantes. Ou
talvez simbolize Ninive, uma terra que poucos gostariam de evangelizar. Esta num lugar
desejando estd em outro? Sonhar com a Inglaterra, mesmo estando no Brasil? Desejar
alcangar a China, mas por impedimentos de ordem pessoal e conjugal, ter que se voltar
para “Ninive”? Em seu didrio, Kalley expressa alguns sentimentos que o acometia

naqueles dias:

Sarah esta sempre inquieta. Deus, mostre-nos o que fazer! Se voltarmos e
desistirmos do trabalho aqui, isto desencorajara o esforgo cristdo no Brasil,
mais do que nunca. Se voltarmos agora, seremos perdedores e mereceremos
perder o respeito e confian¢a dos cristdos; seremos considerados como
aventureiros especulativos — toda a influéncia sera perdida em todo lugar.
Isto, portanto, ndo deve ser pensado, a ndo ser que Deus, em sua
providéncia, nos dé clara indicag¢do, mandando-nos ir. Embora isto possa nos
custar a vida e tudo o que temos — nds precisamos ficar (FORSYTH, 2006,
p. 109).

No entanto, a convic¢do vocacional manteve-os no Brasil, apesar das grandes
dificuldades, para cumprirem um proposito divino como assim entenderam,
diferentemente do profeta Jonas que, inicialmente, desobedeceu a orientagdo de Deus de
ir para Ninive, indo para um outro extremo,Tarsis. O casal resiste a essa tentag¢do e se
mantém quase que ininterruptamente por 21 anos implantando o protestantismo no

Brasil, lan¢ando a semente do evangelho na vida de muitas criangas e adultos.

ZFrase retirada das reminiscéncias histéricas fornecidas ao jornal O Cristdo por D. Cristina Fernandes
Braga, aluna que frequentou as primeiras aulas ministradas por Sarah Kalley na cidade de Petropolis, a
partir de 1856 (cf. R1O, 1932, p.42)



Para percebermos como funcionou a Escola Dominical em seus primeiros anos
transcrevemos abaixo as reminiscéncias historicas fornecidas ao jornal congregacional
O Cristdo, por uma de suas primeiras alunas, Sra. D. Christina Fernandes Braga:

Quando eu tinha a idade de 7 anos, em 1856 ou mesmo comeco de 1857,
frequentava a “Classe Biblica” do Dr. Robert Reid Kalley em Petropolis, em
sua chdcara, a rua Joinville, hoje Ypiranga. Reuniam-se ali, das 2 ou 3 as 4
horas da tarde, aos domingos, para estudo da Biblia, sentados em volta de
uma mesa grande, na sala de jantar, meninos e meninas, em sua maioria,
cada um trazendo seu Novo Testamento. Quem levasse decorados trés
versiculos, recebia um cartdozinho com um texto biblico; quem conseguesse
adquirir 10 cartdezinhos, recebia um cartdo maior, e quem conseguesse 3
maiores recebia um livro. Em todas as reunides cantavam-se hinos (RIO,
1932, p. 42)

Em volta de uma mesa grande procura-se tecer a identidade protestante através
do uso astucioso da casa, da mesa, do livro, das ligdes. O “livro proibido™ agora esta nas
mados das criangas. Deve ser apropriado, de-co-ra-do, levado ndo apenas nas méos, mas
no coragdo, impresso na alma de cada leitor. Educa-las no Livro. Inseri-las num
processo pelo qual os corpos vao ficando iguais as palavras que se ensina. “Eu nio sou
eu: eu sou as palavras que os outros plantaram em mim. Como disse Fernando Pessoa:
‘Sou o intervalo entre 0 meu desejo e aquilo que os desejos dos outros fizeram de
mim’” (ALVES, 1994, 27). Essa postura claramente contraria a pratica catdlica romana
no Brasil que tentava impor aos fieis um sentido tnico, uma leitura autorizada, imposta
pelo clero, impondo uma “ortodoxia do texto™ aos moldes do Concilio de Trento.

Talvez alguém questione: serd que os protestantes ndo estariam intencionando
fazer a mesma coisa com os fiéis? Impondo um sentido unico, uma leitura autorizada
aos moldes da teologia reformada, europeia ou norte-americana? Talvez sim. Mas o
fato é que havia uma insisténcia protestante com a livre leitura, na distribuigdo e
aquisi¢do da Biblia pela populagdo brasileira através do trabalho dos colportores, e
também uma constante insisténcia para que os fieis pudessem apropriar-se
individualmente do Livro Sagrado, pratica ndo incentivada ¢ at¢ mesmo proibida no
cotidiano pelos catélicos romanos aqui no Brasil.

O missionario protestante Daniel Parish Kidder afirmou, em 1847, que o povo

brasileiro

Tinha sido até antdo sistematicamente privado das Sagradas Escrituras.
Conquanto a Biblia ndo tenha sido proibida no Brasil, segundo as
recomendagdes da Igreja Romana, mesmo assim era completamente
desconhecida do nosso vernaculo, por nio haver o clero procurado divulga-
la (KIDDER apud LEONARD, 2002, p. 49).

[UFCG/BIBLIOTRCAIRC



Percebam o que nos diz o missionario Kidder. Ndo havia uma proibigio oficial,
mas ela acabava acontecendo no cotidiano do fiel. Era uma leitura, de certa forma, ndo
autorizada. Havia uma agdo sistematica conforme nos lembra o missiondrio de impedir
0 acesso as Escrituras Sagradas. Portanto, essa postura por parte do clero catdlico
proporcionava no Brasil um completo desconhecimento da Biblia.

O que queremos perceber e afirmar através dos vestigios, dos rastros deixados
por Kalley, através das fontes consultadas, é¢ que 0 mesmo intentava tornar a Biblia um
livro descoberto, desvelado, dado a ler. Intentava inserir no cotidiano do brasileiro,
especialmente a partir da cidade do Rio de Janeiro, a possibilidade e a liberdade de
leitura, liberdade dos leitores, criangas, mulheres, iletrados, escravos e pobres. Seja em
volta de uma grande, ou pequena mesa, que todos pudessem ler ou ouvir as narrativas
da Biblia.

Leitura biblica diaria, cotidiana que deseja revelar Deus, ndo um Deus abstrato,
mas o Deus que age, que precisa entrar na vida do fiel e toma-lo pela mdo. Mas ao
mesmo tempo essa leitura deve fazé-lo perceber quem ele ¢ e o que tem que fazer,
fazendo emergir dessa leitura um conhecimento, uma identidade que ndo trazia apenas
um novo saber, mas que ambicionava alterar a propria vida, fazendo emergir um novo
ser religioso.

Jodo Rocha (1941, p.3) nos lembra que dois ou trés domingos depois do inicio
da escola dominical com Sarah Kalley dando aulas para as criangas, o proprio Kalley
dirigia uma classe, composta de homens de cor, com os quais conversava a respeito das
Escrituras, na cidade de Petropolis.

A atitude de Kalley em se dispor a dar aula a homens de cor e a escravos
contrariava 0 Decreto n. 1.331-A, de 17 de fevereiro de 1854, que aprovou o
Regulamento para a Reforma do Ensino Primario e Secundéario do Municipio da Corte,
também conhecida como Reforma Couto Ferraz. O Decreto estabelecia a
obrigatoriedade do ensino para fodos os habitantes da corte. Mas conforme afirma
Saviani:

Deve-se entender que se restringia a todos os habitantes “livres”, pois os
escravos estavam explicitamente excluidos, ja que, nomeados no pardgrafo
3° do artigo 69, estavam entre aqueles que “ndo serdo admitidos a matricula,
nem poderdo frequentar as escolas” (SAVIANI, 2006, p. 20).

Robert ¢ Sarah Kalley, ao instituir no Brasil a Escola Dominical, procuram

construir um espago onde a leitura do texto sagrado se torna efetiva, fazendo aparecer a



leitura enquanto pratica autdnoma; levando o leitor a produzir sentidos inventivos ndo
pretendidos pela oficialidade catolica no Brasil dos Oitocentos; produzindo um sentido
novo e construindo uma significagio titica e identitaria, impedindo o leitor de se
submeter aos padrdes dogmaticos catolicos que se inseriam no cotidiano do brasileiro
no século XIX, constituindo a leitura® como produgdo silenciosa, elemento formador da
identidade protestante.

Velasques (1990, p. 105) afirma que as escolas protestantes tinham como
objetivo difundir a “cultura™ protestante através de métodos educacionais modernos,
influenciando os alunos através dos valores e principios da cultura protestante, que eram
propostos pela escola. E ¢ a partir deste proposito que, em 14 de julho de 1871, emerge
a organizagio da Escola Dominical em moldes modernos™, compreendendo alunos de
todas as idades, desde criancinhas até ancidos. No domingo seguinte, 16 de julho de
1871, foi dado inicio a essa organizagdo, tendo comparecido 200 alunos de ambos os
sexos, que foram distribuidos por 26 classes, cada uma com o seu professor (RI0O, 1932,
p. 149). As aulas comegaram a funcionar as 3 horas e meia da tarde, com alunos e varios
visitantes, que queriam observar este novo método de dividir toda a congregagdo em

classes, dentro do saldo de cultos (ROCHA, 1946, p. 201).
3.1 — Lendo o corpo do outro

E importante lembrar que o modelo de Escola Dominical emerge na Inglaterra
no ano de 1781, sendo Robert Raikes o iniciador deste movimento. Fundou a escola
para ensinar criangas pobres a ler através da Biblia. O movimento de Escolas
Dominicais se espalha por todo o mundo, chegando ao Brasil em 1855.

Kalley, ao se utilizar deste modelo, deseja criar um espago gerador de processos
de recep¢dio. Como diria Certeau, “E preciso interessar-se ndo pelos produtos culturais

oferecidos no mercado de bens, mas pelas operagdes de seus usudrios” (CERTEAU,

M. de Certeau afirma que a atividade leitora apresenta todos os tragos de uma produgdo silenciosa:
flutuagdo através da pagina, metamorfose do texto pelo olho que viaja, improvisagdo e expectagdo de
significados induzidos de certas palavras, intersec¢des de espagos escritos, danga efémera , introduz uma
“arte” que ndo ¢ passividade (cf. CERTEAU, Michel. 4 invengdo do cotidiano, p. 49-50).

* A partir do dia 16 de julho de 1871 a Escola Dominical passa a funcionar de forma mais sistematica,
evidenciando uma organizagfo escolar que englobava alunos de todas as idades, desde criangas até
ancidos. A partir de 1871, ela ja contava com 200 alunos de ambos os sexos, distribuidos por 26 classes,
cada um com o seu professor (cf. Esbogo historico da Escola Dominical, da Igreja Evangélica
Fluminense, 1932, p.149-150).



1995, p. 248). A intengdo de Kalley era, através da Escola Dominical, criar préticas de
leituras que se apropriam de modo diferenciado do texto biblico que circula naquela
sociedade. Conforme citagdo de Christina Fernandes Braga, onde descreve sua
experiéncia como crian¢a na Escola Dominical em 1856, acima apresentada, “meninos e
meninas, em sua maioria, cada um trazia um Novo Testamento para as reunides”.

As reunides eram delineadas através do livro. Sem a presenga do Novo
Testamento ndo haveria encontro, saber, escola. O livro proibido agora esta nas mdos
das criangas. A citagdo pressupde que estas criancas eram alfabetizadas. O livro deve
ser trazido ndo como amuleto que atrai sorte aos peregrinos, mas ¢ necessario 1é-lo,
descobri-lo, decifra-lo, deixar instruir-se por ele, ficar fascinado “com as coisas que
moram dentro do livro. Ndo sdo as letras, as silabas e as palavras que fascinam™
(ALVES, 2008, p. 41). E a historia, a narrativa.

As historias sdo ideia de Deus. Deus é o criador da historia — a forma de
historia — e a nos como criaturas moldadas por historias. Ele escolheu a
histoéria como principal meio de se apresentar a suas criaturas. A Biblia ndo
contém historias simplesmente, ela reflete a escolha de Deus do género
narrativo como principal meio de nos falar dele mesmo e de termos um
relacionamento correto com ele. E também a forma que Deus escolheu para
preservar o conhecimento através de muitas geragdes (TAYLOR, 2012, p.
154).

Mendonga, em seu livro O Celeste Porvir (1995) mostra-nos que um dos
caminhos que o protestantismo percorreu aqui no Brasil para conquistar um espago na
sociedade brasileira foi o educacional. Esse caminho desenvolveu-se em dois niveis: o
ideologico e o instrumental. O primeiro tinha como objetivo introduzir elementos
transformadores na cultura brasileira a partir dos escaldes mais elevados; foi
representado pelos grandes colégios americanos que se instauraram no Brasil a partir do
final do século XIX; o segundo tinha como objetivo auxiliar o fiel e promover o culto
protestante, inserindo-o nas camadas populares da sociedade brasileira; foi representado
pelas Escolas Dominicais e escolas paroquiais (MENDONCA, 1995, p. 82 ). A minha
atengdo neste capitulo se volta para este segundo nivel, o instrumental.

O instrumental me interessa porque desejo enxergar o cotidiano, como se
comportava o fiel em seu consumo dos bens religiosos daquele periodo. Meu olhar esta
voltado para a percepg¢do de como o fiel apropria-se dos espagos ¢ representagdes
elaborados pelos protestantes. Que usos taticos e astuciosos ele da aos objetos, valores,

espagos, ideologias e teologias na constru¢ido de sua identidade. A uma produgéo



ideologica, centralizada, espetacular, volto-me através dos vestigios a uma outra
produgdo identitaria qualificada de “consumo”, ou seja, nas palavras de Certeau:
astuciosa, dispersa, “mas ao mesmo tempo ela se insinua ubiquamente, silenciosa e
quase invisivel, pois ndo se faz notar com produtos proprios mas nas maneiras de
empregar 0s produtos impostos por uma ordem dominante” (CERTEAU, 1994, p.39).

Para melhor analisarmos este caminho utilizado pelos protestantes para a
construcdo de espagos identitarios aqui no Brasil, é importante lembrar que as
circunstincias econdmicas e sociais no século XIX praticamente inviabilizavam a
implementacdo de melhorias no ensino, também corroborada pela falta de interesse do
proprio governo imperial, que dava pouca ateng@o aos problemas educacionais. Apesar
de a Constitui¢do de 1824, em seu Art. 179, instituir a “instrugio primaria e gratuita
para todos os cidaddos”, isso na pratica pouco acontecia.

Em carta escrita em trés de fevereiro de 1871, Sarah Kalley se dirige a sua tia, e
nesta carta ela compartilha a dificuldade que o governo no Rio de Janeiro tem suscitado
contra iniciativas protestantes para abertura de escolas primarias, indeferindo os

pedidos. Na carta ela afirma:

Nos, ja ha vérios anos, estamos ansiosos para abrir uma “escola didria”, em
beneficio das criangas da Igreja Evangélica Fluminense, mas ndo pudemos
encontrar professores habilitados; e agora estamos em maiores dificuldades,
porque tememos que as autoridades contrariem o nosso proposito, como
acaba de acontecer com os presbiterianos.

Esperamos, todavia, que a influéncia dos filhos dos crentes, obrigados a
frequentar as escolas existentes, produza bons frutos. Ouvimos falar de
casos em que as nossas criangas ndo se ajoelham, quando a “Hoéstia” é
levada em procissdo, pelas ruas; etc. E os pais proibem que ensinem a seus
filhos as doutrinas romanas (ROCHA, 1946, p. 172).

Observamos através da carta que além da dificuldade de conseguir professores
qualificados para desempenhar o ensino, havia toda uma dificuldade por parte da
burocracia do estado imperial para possibilitar as iniciativas protestantes no
desenvolvimento da escola na capital do império.

Havia a intengdo de se atuar de forma mais constante estabelecendo ndo apenas a
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escola dominical, mas uma escola diaria® que funcionasse todos os dias da semana,

 Escolas Didrias — eram escolas de “ensino primario”, criadas pelo Dr. Kalley que funcionavam de 2* a
6" feira, cujos alunos eram, em sua maioria, filhos dos protestantes Kalleyanos. A grade basica era leitura,
escrita (ditado), gramatica, aritmética (compreendendo fragdes ordindrias, sistemas métricos e problemas,
geografia, catequista, musica e costura (Cf. SOUZA, 2007, P. 166).



oferecendo aos filhos dos fieis um modelo educacional desvencilhado das amarras
dogmiticas do catolicismo romano.

Mas mesmo diante da impossibilidade imediata de se abrir a escola, a identidade
protestante das criangas acaba sendo afirmada através do uso do corpo. Ouiras taticas
eram utilizadas. Nédo dobrar-se diante da “hostia” era uma maneira de mostrar que nfo
se concordava com aquela doutrina catélica. Afirmar a identidade através do uso do
corpo, do espago. A pratica escolar depende de uma tética que tem por lugar “o lugar do
outro”. A maneira de frequentar aquele lugar apontava para uma diferenca identitéria.

A cada ano que passava, tinha-se a impressdo que o Brasil ficava mais distante
de promover ensino de qualidade. A populagio aumentava, mas a quantidade de escolas
era insuficiente para atendé-la. A qualificagiio dos professores era outro fator
degradante, uma vez que ndo havia aprimoramento. No plano econdémico, a educagio
ndo teve trinsito, pois faltavam recursos até para as areas prioritirias. Em 1826, por
meio de decreto, o governo impenal instituiu quatro graus de instrugfo: Pedagogias
(escolas primarias), Liceus, Gmasios ¢ Academias.

O Estado criou a Inspetoria Geral da Instrugciio Primaria e Secundaria do
Municipio da Corte (IGIPSC), instituido em 1854 durante a gestdo do Ministro do
Império Luiz Pedreira do Couto Ferraz. Tal Inspetoria tinha por finalidade fiscalizar e
orientar o ensino publico e particular; estabeleceu normas para o exercicio da liberdade
de ensino e implementou um sistema de preparagdo de professores para o ensino
primario. Reformulou os estatutos do Colégio de Preparatdrios e universalizou os
programas ¢ livros, com base nos utilizados nas escolas oficiais.

Apesar de todos esses desafios educacionais vivenciados por Kalley no Brasil,
ele se utilizou da educagdo como tatica missiondaria para inserir o protestantismo em
terras brasileiras. E importante lembrar que esta tatica educacional sempre acompanhou
as acOes missionarias de Kalley por onde passou. Como missiondrio ele desempenhou
um duplo papel de evangelista e professor. Testa (1963) nos lembra que mais de
dezessete escolas elementares foram abertas por ele quando de sua estada na Ilha da
Madeira, as quais comportavam mais de oitocentos alunos, diurnas para criangas e
noturnas para adultos, implantando uma espécie de sistema gratuito pro-alfabetizagéo. O

proprio Kalley atestou em 1845, na Assembleia Geral da Igreja Livre da Escécia:

Centenas de homens, apos os seus trabalhos duros nos campos, iam a escola
de noite, e, em quase todos os casos, eram movidos por um desejo de ler ndo
as palavras dos homens, mas a de Deus [...] eu creio que cerca de duas mil e



quinhentas pessoas frequentaram estas escolas, num periodo mais ou menos
longo, entre os anos de 1839 e 1845, e que para cima de um milhar entre as
idades de quinze e trinta anos, aprenderam a ler as Escrituras
inteligentemente ficando aptos a estuda-las por si mesmo (TESTA, 1963, p.
31-32).

Percebemos que Kalley perseguiu este ideal de proporcionar ao fiel a capacidade
de ler a Biblia por si mesmo, de apropriar-se dela. Incentivar no fiel o desejo de ler.

Semelhantemente a Ilha da Madeira, no Brasil ele também depara com um
grande embarago: o expressivo nimero de analfabetos. Como a religido do livro, o
protestantismo, tentou resolver este problema? Como colocar analfabetos diante da
grande mesa para lerem a Biblia? A titica utilizada foi colocar ao lado de cada
comunidade uma escola, construindo um espago de alfabetizac¢do, leitura biblica e
expressdo liturgica. A inser¢do e desenvolvimento do protestantismo dependiam, em
grande dose, da alfabetizacio de seus fieis atuais e, em potencial, da crianca
(MENDONCA, 1995, p.96).

O modelo educacional desenvolvido por Kalley e por todos os outros ramos do
protestantismo no Brasil ¢ um modelo em que a educagdo mais usualmente acessivel
vinha do pilpito e da Escola Dominical, do Velho e do Novo Testamentos e de O
Peregrino, livro escrito por John Bunyan, inglés do século XVIII. Sua literatura ¢
fortemente influenciada pela teologia reformada e puritana. Esse livro exerceu grande
influéncia na cristandade europeia e obviamente exerceu muita influencia sobre Kalley
e foi traduzido por ele no Brasil.

O Peregrino era uma obra que ja existia em portugués, mas Kalley resolveu
traduzi-la procurando melhorar a apresentagdo e a tradugdo do livro. Em 21 de julho de
1856, ele concluiu a tradugdo. A partir do més de outubro do mesmo ano, O Peregrino™®
foi publicado no Correio Mercantil do Rio de Janeiro, em 35 capitulos (EVERY-
CLAYTON, 1995).

* Bunyan escreveu O Peregrino em duas partes; a primeira foi publicada em Londres, em 1678, e a
segunda em 1684. Ele havia iniciado a obra durante seu primeiro periodo de aprisionamento, e
provavelmente terminou-a durante o segundo periodo do mesmo. A edigdo mais recente em que as duas
partes foram combinadas em um unico volume foi publicada em 1728. Uma terceira parte falsamente
atribuida a Bunyan apareceu em 1693, e foi reimpressa em 1852. Seu nome completo é The Pilgrim’s
Progress from This World to That Which Is To Come ("O Progresso do Peregrino deste Mundo Aquele
que esta por Vir").

O Peregrino é considerado uma das mais conhecidas alegorias ja escritas e tem sido amplamente
traduzido em diversas linguas. Missiondrios protestantes geralmente o traduziam em primeiro lugar,
depois da Biblia.




O livro se utiliza de metéforas e parabolas para expressar a mensagem € o ensino
cristdos. E um dizer que diz mas, a0 mesmo tempo, se oculta numa linguagem
simbolica, tatica, astuciosa. O livro de Bunyan se adapta muito bem aos interesses e a
maneira como Kalley deseja expandir o cristianismo e a educag@o no Brasil de maneira
sutil e misteriosa. Deseja ndo apenas informar o seus ouvintes, mas transformar
espiritualmente. Ele deseja conduzir os leitores ao mistério de Deus. As metaforas, as
parabolas induzem seus ouvintes a penetrar em um territorio novo. O objetivo é
estabelecer um relacionamento interativo com o professor, com aquele que 1€ e com os

que ouvem o livro/metafora/parabola.

Uma parabola obtém sucesso onde respostas faceis e explicagdes 6bvias ndo
conseguiriam. Sendo clara e facil, os ouvintes podem ouvir e compreender a
explicagdo e logo em seguida prosseguir em seu proprio caminho,
independente do professor. Mas quando sdo confundidos por uma parabola,
sdo instigados a questionar, continuando a depender do préprio professor, e
ndo meramente de sua compreensio independente acerca das palavras.

Por isso as parabolas tém a capacidade de ir além de meramente informar
seus ouvintes; tém também o poder de ajudar a transforma-los em pessoas
interativas, interdependentes, humildes, desejosas de aprender mais, de ser
perseverantes.

O formato das parabolas ajuda a moldar o corag@o que esta disposto a entrar
em um relacionamento continuo, interativo, persistente e de confianga com o
professor. Ajuda a preparar um cora¢do para que tenha a humildade
suficiente de admitir que ainda ndo compreende, e a ter sede bastante para
formular e fazer perguntas. Em outras palavras, uma parabola transforma
seus ouvintes ndo em especialistas ou sabichdes, ndo em catedraticos, mas
em criangas (MCLAREN, 2007, p. 66-67).

Por meio do uso da linguagem literaria, Kalley desejava aproximar dos ouvintes
o que estava longe, de tal modo que chegam até o desconhecido através da parabola.

Essa situacgio ¢ ilustrada com um episodio registrado por Kalley em documento datado

de 9 de abril de 1859:

O colportor Jardim emprestou O Peregrino a um vizinho que costumava ler
jornais e livros outros e ele passou a ler o Peregrino também. Jardim passou
la e o povo estava ouvindo o trecho sobre a Feira das Vaidades. Jardim pode
explicar o conteido e significado (KALLEY, 1859, apud, EVERY-
CLAYTON, 1995, p.89-90).

Portanto, Kalley quis optar por um modelo de inser¢do, expansdo e construgdo
do saber e da identidade protestante através de historias, metaforas, parabolas, contos.
Agindo dessa maneira Kalley faz emergir um duplo movimento:

Por um lado, a parabola traz o que estd longe para a proximidade dos
ouvintes. Por outro lado, o ouvinte ¢ ele mesmo, deste modo, posto a

caminho. A dindmica interior da parabola, a interior auto-superagdo da
imagem escolhida, convida-o a confiar-se a esta dindmica e a avangar para



além do seu horizonte, a aprender e a compreender o até agora
desconhecido. Mas isto significa que a parabola exige a colaboragdo do
aprendiz, ao qual ndo somente se traz alguma informagdo, mas ele mesmo
deve acolher o proprio movimento da parabola e seguir com este movimento
(RATZINGER, 2007, p. 172).

Sdo movimentos e taticas de que Kalley langou mao para conseguir alcangar os
seus objetivos de letramento e de evangelizagdo. Lendo, traduzindo, vendendo.
distribuindo essas historias. Muitas vezes foi perseguido, ignorado e mal compreendido.
Mas ele entendia que esta era uma das formas possiveis de o protestantismo se expandir

e se tornar bem sucedido em terras brasileiras. Ele afirmou:

O peregrino esta finalmente em portugués, mas sera preciso um pouco de
embelezamento antes dele (sic) poder se apresentar publicamente. Eu
espero, porém, conseguir fazer isso durante o verio, para que ele saia (sic) e
persuada alguns a seguirem Cristdo até a terra da Gléria (EVERY-
CLAYTON, 1995, p. 89).

O objetivo ao contar as historias, metaforas e parabolas biblicas era transformar

o aluno sem fazer um apelo direto a vontade. O instrumento tatico era a narrativa, o
embelezamento das palavras, o ato “magico” de contar uma historia.

As proposigdes sdo importantes: o Senhor é poderoso. O Senhor ¢ bom.

Jesus é o Filho de Deus. Cristo de fato ressurgiu dos mortos. Mas as

proposi¢des dependem de historias das quais procedem o seu poder,

significado e sua aplicagdo pratica. A histéria oferece o fundamento

existencial sobre o qual a proposi¢do se estabelece. Se ndo ha histéria, a
proposi¢do ndo tem significado (TAYLOR, 2012, p. 156)

Havia no discurso e no ensino de Kalley todos estes temas proposicionais; basta
apenas analisarmos alguns de seus sermdes e hinos; conforme observamos no capitulo
anterior; mas, a0 mesmo tempo, ele ndo exortava, reclamava, ndo dizia diretamente ao
aluno o que ele deveria fazer, mas narrava o evento. Seu objetivo era persuadir através
da palavra lida, proclamada. Acreditando que “onde a mais eloquente exortagdo falha, a
simples historia de um evento ¢ bem-sucedida; vidas sdo transformadas por meras e
singelas novas” (MACHEN, 1981, apud, POIRIER, 2011). Dai a insisténcia na
memorizag¢do da narrativa biblica, nos versiculos biblicos, conforme nos lembra Sra. D.

Christina Fernandes Braga:

Quem levasse decorados trés versiculos, recebia um cartdozinho com um
texto biblico; quem conseguesse adquirir 10 cartdezinhos, recebia um cartéo
maior, € quem conseguesse 3 maiores recebia um livro. Em todas as
reunides cantavam-se hinos. (R10, 1932, p. 42)



Percebemos na citagdo acima uma insisténcia metodolégica no ensino kalleyano,
a memorizagdo das Escrituras. A necessidade de decorar a narrativa. Fixa-la no coragio.
Em carta escrita por Kalley no dia 25 de setembro de 1867 observamos que a regra
aurea para a manutengdo do culto e do ensino na Escola Dominical era o uso do Livro
de Deus, de suas historias, parabolas e narrativas. O proprio Kalley afirmou: “A tnica
regra ¢ o Livro de Deus; ndo adoto nem quero adotar outra regra para mim, nem
aconselhar a outros que tenham outra regra” (ROCHA, 1944, p. 314).

O que articula a aula e o culto € a narrativa biblica. Kalley, ao insistir com a
pratica de contar historias biblicas, para os fieis e alunos da Escola Dominical, vé nisto
um meio privilegiado que pode impulsionar o ouvinte a uma mudanga de habitos,
guiando a uma ag¢do diferenciada e a constru¢do de uma identidade humanizada na
medida em que ¢ articulada de maneira narrativa. A narrativa ¢ significativa na medida
em que ela desenha os tragos da experiéncia temporal (RICOUER, 1994).

Para Kalley, a narrativa biblica afirma um real, universal e cognoscivel. Ele
acreditava que ¢ possivel obter uma verdade universal do mundo humano. A historia é
capaz de oferecer a verdade do seu objeto. Mas ao mesmo tempo problematiza esse
conhecimento na medida em que afirma a necessidade e dependéncia do fiel com a agéo
misteriosa do Espirito Santo para a obteng@o deste conhecimento.

Kalley propde uma objetividade especifica, diferente das ciéncias naturais. Ha
niveis de objetividade. E um tipo de objetividade que exige a presenca da subjetividade.
E objetivo o que pode ser dito e compreendido, o que pode ser comunicavel, o que pode
ser traduzido em palavras e sinais diversos, que levam a aproximagdo e ao
reconhecimento entre o eu e o vocé, entre presente e passado (RICOUER, 1994).

Ja sabemos que a Biblia, a partir do século XIX, através do trabalho dos
colportores, se torna um objeto menos raro, menos confiscado, menos distintivo. E
agora, através da Escola Dominical e dos cultos domésticos, as maneiras de ler o texto
sagrado se encarregam de manifestar as diferencas identitarias entre catolicos e
protestantes socialmente impressas no cotidiano do brasileiro.

O discurso catolico romano que pretendia moldar o pensamento e as condutas
dos brasileiros até entdo, vé agora na emergéncia da Escola Dominical um espago de
praticas criadoras de usos ou de representagdes que ndo sio de forma alguma redutiveis

a vontade dos produtores do discurso e das normas catolicas prevalecentes.



As representacdes do mundo social assim construidas, embora aspirem 2
universalidade de um diagnostico fundado na razio, sdo sempre
determinadas pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, o
necessario relacionamento dos discursos proferidos com a posigio de quem
os utiliza (CHARTIER, 1990, p. 17).

As praticas dominicais protestantes promoveram uma luta de concorréncia
identitaria com o catolicismo no Brasil, onde toda a divulgagdo da propaganda
protestante, concedida ou conquistada, produzia imediatamente a procura de uma nova
distingdo identitaria com o catolicismo romano. Essa representagdo identitaria
protestante emerge pelas taticas nos empregos diversos dos bens religiosos e culturais
que se enraizam no cotidiano do grupo kalleyano.

Em carta escrita no dia 24 de margo de 1869 a Igreja Evangélica Fluminense,
Kalley convoca os pais das criangas protestantes a incentivarem os filhos no
crescimento do conhecimento biblico e educacional logo nos primeiros anos da infancia,

como elemento que deve diferenciar o protestante do catolico.

Meus queridos irmdos:

[...] E horroroso ver nossa mocidade! Parece que os filhos dos irlandeses
romanos, nesta terra, sio muito mais bem ensinados e mais civilizados do
que alguns da nossa mocidade, porque os pais se esquecem dos filhos,
enquanto sdo pequenos; esperam que cresgam para entdo (!) os ensinar e
encaminhar nas veredas de Deus; mas quando estio grandes, ndo se
importam com os conselhos dos pais!

Eis uma ligdo tirada da experiéncia e um aviso solene dado pela Providéncia
Divina a vos, que sois pais.

Deus vos tem dado filhos, para os educardes para Ele, que vos tomara contas
da maneira por que trabalhardes nesse propoésito. Deveis, pois, principiar
muito cedo a educagio religiosa das criangas.

Creio que foi um jesuita que disse: “Deixem-me cuidar da crianga até a
idade de sete anos e pouco me importara quem tenha de ensinar depois™. As
sementes langcadas na alma, durante os primeiros anos, influem na vida
inteira. Vigiai, portanto, e esforgai-vos por cumprir este dever (KALLEY,
1869, apud, ROCHA, 1942, p. 27).

Percebemos na fala de Kalley o anseio pela necessidade de se investir na
educagdio das criangas, preparando-as para participarem de um processo civilizador da
sociedade. A escola deve ser um lugar que civiliza e individualiza a crianga a partir de
pardmetros europeus protestantes. Para Kalley, a identidade deve se estabelecer através
do preparo educacional. A educagdo ¢ um instrumento que marca as diferengas
identitérias, por isso que ele diz: “Parece que os filhos dos irlandeses romanos, nesta
terra, sdo muito mais bem ensinados e mais civilizados do que alguns da nossa

mocidade” (KALLEY, 1869, apud, ROCHA, 1942, p. 27). Sua fala sinaliza que havia



entre os catolicos romanos uma melhor estrutura¢do educacional no Brasil, de fato
colégios influenciados pelo catolicismoja estavam funcionando no Brasil ha varios anos.
Como por exemplo, escolas normais, que tinham como objetivo preparar melhor o
docente: em 1835 (Niteroi- RJ), 1836 (Bahia), ¢ em 1845 (Ceara). Os colégios
secundarios, que preparavam candidatos aos exames de admissdo aos cursos superiores,
a exemplo do Colégio D. Pedro 11, criado em 1837.
E importante observar ndo apenas o que ele diz nesta citagdo, mas também o que
ele ndo diz. Ele afirma indiretamente um conceito laico de ensino. A responsabilidade é
dos pais, ndo do Estado. Nem mesmo a igreja tem a responsabilidade primordial na
educagdo religiosa de seus filhos, mas a mesma esta sobre os pais. E importante
percebemos esse detalhe visto que no Brasil a prética de ensino religioso estava quase
que totalmente sobre a responsabilidade da igreja, do clero. Mas ao mesmo tempo que
ele insiste na agdo prioritaria dos pais para a educagdo dos filhos, ndo descarta o papel
importante que a igreja precisa exercer na educagdo e no acompanhamento dos filhos
dos fieis para a consolidagdo deste saber religioso. E a0 mesmo tempo utiliza esta
pratica como definidora de um novo modelo identitario religioso. Isso pode ser
observado no Eshogo Historico da Escola Biblica da Igreja Evangélica Fluminense
(1932) que nos lembra uma pratica que, em 1908, ja estava bem consolidada, e que
reflete esta intengdo de acompanhar o aluno desde os primeiros anos de vida,
procurando moldéa-lo dentro de principios e valores protestantes, sem descartar
obviamente o papel dos pais nesse processo educacional.
Ao completar um ano, a crianga recebe visita da superintendente ou de uma
visitadora, que procura, com habilidade, atrair a sua simpatia. Por meio de
visitas sucessivas, a crianga vai compreendendo que alguém, além de seus
pais, se interessa pela sua sorte. Sabera ela mais tarde que essa pessoa ¢ a
superintendente ou uma visitadora do Departamento de Berco e que ela faz
parte d’essa grande institui¢do, que ¢ a Escola Dominical — instituigdo que se
interessa, ndo so pelo bem estar atual de seus alunos, como pela sua

felicidade eterna (Esbogo Histérico da Escola Biblica da Igreja Evangélica
Fluminense, 1932, p. 168).

Como podemos observar, o aluno deve ser acompanhado pelos pais, mas
também ha uma ag¢do da Escola Dominical que extrapola o ambito do espago escolar e
penetra na casa, no cotidiano do fiel a fim de acompanhé-lo taticamente, procurando
isola-lo, o fiel e seus filhos, de qualquer influéncia do catolicismo. “O trabalho dos

mestres ndo se limitava a sala de aula. Eles eram verdadeiros apoéstolos, visitando as



familias dos alunos, levando-lhes “literatura evangélica, tentando envolvé-las nas
atividades da escola e da Igreja™ (VELASQUES, 2002, p. 105).

Apesar dos avangos politicos no Brasil que apontavam para a liberdade religiosa,
ainda emergem dispositivos politicos e legais que visavam criar controle e
condicionamento das expressdes religiosas que se afastassem do modelo catolico
romano. Por exemplo, o artigo 5° da constitui¢do brasileira de 1824 oficializava o
catolicismo romano como religiio do Império, permitindo apenas expressdes

domésticas e particulares de outras religiosidades. O artigo diz:

Art. 5. A Religido Catdlica Apostolica Romana continuara a ser a Religido
do Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto

doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma
exterior do Templo.

Mesmo submetido as vigilancias e as censuras impostas pelo catolicismo no
Brasil do século XIX, os novos usos e praticas inseridas por Kalley através da Escola
Dominical e outras taticas ja citadas em capitulos anteriores contribuiram para fazerem
emergir “a¢des subversivas”. Através da Escola Dominical foi possivel produzir
material religioso e cultural, articulando as liberdades condicionadas e as disciplinas
derrubadas. Possivelmente, a principal tatica para essa intengdo foi levar a Biblia a ser
entendida, apreciada e utilizada de modos diversos, criando contrastes na recepgdo do
texto. Conforme Roger Chartier, “a leitura € pratica criadora, atividade produtora de
sentidos singulares [...] ¢ uma “caca furtiva”, no dizer de Michel de Certeau™

(CHARTIER, 1990, p. 123).

3.2 - Trajetoria da constru¢io do saber identitario na Escola Dominical

Percebemos na fala de Christina Fernandes Braga que afirmou que em todas as
reunides da Escola Dominical “cantavam-se hinos™ (RIO, 1932, p. 42), a utiliza¢do do
hindrio como tatica pedagogica para o ensino da doutrina e o estimulo ao saber de modo
geral. Em 1873, Sarah Kalley escreveu e traduziu cerca de seis hinos que seriam
utilizados em sala de aula pelos alunos que estivessem frequentando a Escola Dominical
e a escola diaria. “Ndo ha textos neutros; até mesmo um inventario notarial implica um

codigo, que tem de ser decifrado... temos num texto vozes...” (GINZBURG, 1989,



p-209-210). Nosso objetivo ¢é decifrar este codigo e ouvir as vozes que emergem dos
hinos cantados nos cultos e nas salas de aulas no século XIX entre os protestantes
Kalleyanos, percebendo como e que conceitos estavam sendo utilizados na tessitura da
identidade protestante a partir dos usos que se faziam dos hinos. “Musica e letra, cangio
e voz, acompanham a vida das cidades e falam delas de forma irresistivel!”
(PESAVENTO, 2007, p. 20).

A hinodia nos ajuda apropriar-nos de fontes que lidam com sensibilidades e
representagdes sem, contudo, perder o seu espaco de afirmagdo da realidade

estabelecendo regimes de verdade. Como bem afirmou Pesavento:

Se a Historia estd em busca do resgate das representagdes passadas, se
almeja atingir aquele reduto de sensibilidades e de investimento primario na
significagdo do mundo, a Literatura é uma fonte realmente especial [...] as
representagdes construidas sobre o mundo ndo sé se colocam no lugar deste
mundo, como fazem com que os homens percebam a realidade e pautem a
sua existéncia (PESAVENTO: 2005, p. 82 e 39).

Portanto, ¢ minha intengdo ver e ler nestas fontes hinolégicas., um caminho de
percepg¢do historiografica. “O imaginario € visto como uma forma de realidade, como
um regime de representagdes, tradugdo mental ndo-produtora do real, que induz ¢ pauta
as agdes” (LE GOFF, 1996, p.154).

Procuramos, a partir dos hinos, observar tragos deixados pelo passado, indo em
busca de descobrir como a Escola Kalleyana teria acontecido. Portanto, esta ¢ a nossa
intengdo através da analise destes hinos, tentar montar, a partir deste didlogo. a
construgdo, representacdo e apropria¢do da identidade protestante no final do século
XIX. Jaspersen observou, certa vez, que “os homens cantaram suas emogdes antes de
anunciar suas ideias” (JASPERSEN, apud, ALVES, 1995).

Os hinos deveriam percorrer toda a trajetoria da constru¢do do saber identitario
de cada aluno. Os Kalley desejam fazer emergir uma trajetéria quase que ilegivel, ou
seja, embora os hinos fossem compostos com o vocabulario de lingua portuguesa e
continuassem submetidos a sintaxe prescrita, eles desenhavam as asticias de interesses
outros e de desejos que ndo sdo nem determinados nem captados imediatamente pelos
sistemas onde se desenvolvem (CERTEAU, 1994, p. 45).

Pelos titulos de cada hino, percebemos esta intengdo: hino 633 aparece com o
titulo Para a sala de estudo; hino 634, O estudante cristdo; hino 636, Estudantes; hino
637, Para a escola didria; hino 638, Para o fim da aula; hino 639, Para o fim dos

estudos. Vamos, entdio, percorrer este caminho vendo em primeiro lugar a sala de estudo



3.2.1 — A sala de estudos: desvelando as trajetorias astuciosas

Traduzido por Sarah Kalley em 1873, o hino 633 (Para a Sala de Estudos) é de
autoria do musicélogo Hubert Plat Main®’’ (1839-1925). Era utilizado pelos alunos
durante as aulas da Escola Dominical. Nosso desejo € através da estrofe destes varios
hinos pensar o espago em suas dimensdes imaginarias e simbolicas, apresentando
relatos de espago. Pensar a sala de aula como espago de relagdes sociais e culturais e
como foi dado a ele utilidade e sentido, aprendendo que os espagos nio se resumem a
sua dimensdo fisica. Sdo as praticas que sobre o espago se projeta que o constituem
como espago social, cultural e historico.

Nesta sala em que estudamos
Vé-nos Jesus

Tudo quanto aqui facamos
Sim, vé Jesus.

Quando formos preguigosos,
Inquietos, descuidosos,
Rabugentos, mentirosos,
Sim, vé Jesus!

(Hino 633 de Hubert PlatMain (1839-1925), traduzido por Sarah Kalley,
1873)

O hino ajuda-nos perceber as vozes que definem o espaco da escola. A sala
centraliza-se na presenga onisciente de Jesus. O seu olhar esta presente em todos os
cantos da sala. O olho que tudo vé, chegando mesmo a transcender a prdpria sala de
aula, acompanha sempre o aluno. A segunda estrofe diz: “quando pela rua andando, uns
com outros conversando, sim, vé Jesus™.

A sala de aula ¢ um lugar de produgdo, onde deve estar ausente a preguica. O

corpo deve se dispor a apropriar-se do livro, da voz, da ligdo, do saber. Proibe-se a

# Hubert Platt Main (1839-1925). Compositor musical nasceu no dia 17 de agosto de 1839 em

Ridgefield, Connecticut. Faleceu no dia 7 de Outubro de 1925 em Newark, New Jersey. Filho de
Sylvester Main, Hubert frequentou escola de canto até 1854, quando foi para Nova lorque onde trabalhou
num tabloide, como mensageiro. Em Abril de 1855, trabalhou para uma empresa de pianos, chamada
Brisow & Morse, também como mensageiro. No mesmo ano, auxiliou seu pai na publicagdo do hinario da
Sunday School Lute, por Isaac Woodbury. Em 1867, Main foi chamado para assumir um cargo na editora
de William Bradbury. Em razio da morte de Bradbury em 1868, foi criada a editora Biglow & Main, para
substituir a empresa anterior. Além de editar, Main escreveu mais de 1000 pegas musicais. Em 1891 ele
vendeu sua cole¢do de mais de 3500 volumes para a Biblioteca Newberry de Chicago, Illinois, onde eram
conhecidas como a Biblioteca de Main (hinologia.blogspot.com, acesso em 22/05/2012).


http://hinologia.blogspot.com

inatividade. Produgdo do saber religioso, doutrinario que deve moldar a vida, a ética, o
comportamento geral em todos os espagos que ele ocupa. Taticamente, o saber
adquirido na escola ¢ instrumento modelador da identidade a partir das recepgdes e usos
que cada aluno foi capaz de produzir.

O hino 636 (Estudantes) dos Salmos e Hinos foi traduzido por Sarah Kalley em
1883. O hino é de autoria de Peter Philip Bilhor*® (1861 — 1936). Neste hino, Sarah

Kalley deseja mostrar qual deve ser a postura do estudante. A primeira estrofe do hino

afirma:

Alerta, meninos! Tenhamos viveza

Com toda a presteza, com toda a atengéo!
Tem tudo custoso que € preguigoso

E os livros ndo amam nem segue a ligdo.

Mais uma vez o estudante ¢ convocado a produgdo do saber, a fabricagio do
conhecimento. Convocado a estabelecer um relacionamento afetivo com o livro. Os
livros precisam ser amados. O texto que ele 1€ corre diante de seus olhos, da leitura ou
da audigdo, ou das competéncias, convengdes, codigos proprios a comunidade a qual
pertence cada espectador ou cada leitor singular, apesar de estarem num ambiente
religiosamente e culturalmente que estabelece limitagdes, estas sdo transgredidas pela
inveng¢do na produgdo de significados teoldgicos que se desprendem do modelo Catélico

Romano.

A leitura ¢ sempre apropriagdo, invencdo, producgdo de significados.
Segundo a bela imagem de Michel de Certeau, o leitor ¢ um cagador que
percorre terras alheias. [...] leitor que desloca e subverte aquilo que o livro
lhe pretende impor. Mas esta liberdade leitora ndo ¢ jamais absoluta. Ela é
cercada por limitagdes derivadas das capacidades, convengdes e habitos que

28 Peter Philip Bilhorn (1865-1936) nasceu em Mendota, Estado de Illinois, EUA, descendente de
bavérios. Seu pai, dono duma companhia de construgdo de charretes, foi morto na guerra civil trés meses
antes de Peter nascer. Aos oito anos, teve de deixar os estudos para ajudar no sustento da familia. Aos 15
anos, os irmaos Bilhorn mudaram-se para Chicago, estabelecendo sua companhia na grande cidade. Peter,
com sua linda voz, era muito ouvido tanto nos saldes de concertos, como nos “beer gardens”(restaurantes
que se especializavam na venda de cerveja). Em 1883, estava ao lado do piano num saldo de concerto
quando um obreiro cristio o convidou para umas conferéncias evangelisticas. Assistiu doze noites
seguidas. Na tltima noite “(...) ouviu um sermdo com o titulo ‘Cristo nos redimiu’, e deu seu coragdo a
Deus”. Logo entrou no trabalho evangelistico em todas as partes de Chicago. Aprofundou-se na musica
com George F.Root e George F. Stebbins. Tornou-se membro regente da igreja Batista de North Lake.
Bilhorn construiu um harménio portatil para uso no seu ministério. Recebeu tantos pedidos que fundou a
Companhia Bilhorn de Orgdos Portiteis. Homem muito dindmico, tornou-se publicador muito respeitado
na regido de Chicago. Publicou muitas coletaneas de gospel songs. Escreveu mais de 2.000 hinos, letra e
musica. Também foi o primeiro dirigente de misica para o célebre evangelista Billy Sunday.
(http://www.musicaeadoracao.com.br. Acesso, 22/05/2012).



http://www.musicaeadoracao.com.br

caracterizam, em suas diferengas, as praticas de leitura (CHARTIER, 1999,
p. 77).

Os alunos na escola dominical estavam sendo treinados a usar atos, imagens e
linguagem religiosas com um valor novo. Mas ao mesmo tempo esta liberdade se torna
limitada pelas convengdes politicas, sociais e culturais e também pela presenga do
professor que tenta direcionar o aluno em suas percepgoes e leituras. O livro é oferecido
a comunidade, criando-se uma cultura comunitaria do livro.

A sala de aula ¢ um lugar higienizado. Nao ha espago para a sujeira, para os
preguicosos, descuidados e rabugento. Constréi-se um espago desodorizado. O odor
dos corpos entra também na didatica aplicada na sala de aula da escola dominical. A
sala deve ter um odor de saude. Educam-se também os sentidos, o paladar, a visdo, a
audigdo, o tato, mas especialmente o olfato. O espago se racionaliza sob a exigéncia da
organizagdo. E a educagdo ¢ algo que acontece neste espago invisivel, artesanal,

pedagogico.

O olfato estabelece diferenciagdes entre a paisagem limpa e suja, a cheirosa
e a fedorenta. Ele nos informa sobre o ar puro, a poeira, a fumaga, 0 mau
cheiro[...] A gestdo da saude passa pelos odores nocivos, doentios e se
difundem de alto a baixo dos segmentos sociais [...] Nesse processo de
desodorizagdo, o olfato € “sentinela vigilante” (BURITI, 2011, p. 36).

Privilegia-se o halito, o cheiro do corpo, o cheiro da educag¢do. Procura-se
restituir “o ar puro para respirar: o halito do Criador, o halito do Espirito Santo, somente
através do qual o mundo pode ser curado”™ (RATZINGER, 2007, p. 158). Fedor e
ignordncia coincidem quase exatamente. A sala deve apresentar qualidade do ar
ambiente, disso dependem a satde e a educagdo dos alunos e professor. Na sala de aula,
novas sensibilidades estdo sendo construidas. O bom aluno € o aluno higienizado. Por
meio dos odores nos damos a conhecer. Quando nos movemos no mundo das afinidades
olfativas, a questdo se resume em “ser do mesmo cheiro” ou “ser de cheiro oposto™.
Identidade que se constroi através do olfato.

Por isso Rubem Alves (1995) afirmou que voltar ao corpo como grande razdo da
educagdo tem um sentido politico e um sentido pedagogico. Politico, porque € o corpo
que dispde de um olfato sensivel aos aspectos qualitativos da vida social, em oposig¢do
as funcgdes cerebrais. Pedagogico, porque a sabedoria do corpo o impede de sentir,
apreender, processar, resolver problemas que ndo sejam diretamente ligados as suas

condigdes concretas.



Nossos sentidos sdo educados, socializados, disciplinados, culturalizados
por nossa condi¢do de seres sociais e culturais. Nossa sensibilidade, nosso
uso dos sentidos se fazem desde ja mediados por conceitos, por nogdes,
categorias imagens que sdo forjadas na vida social, sdo artefatos culturais e
linguisticos. Nossa sensibilidade ¢ historica: o tato, o olfato, o paladar, a
visdo e a audigdo também sdo testemunhas de um dado tempo e de um dado
contexto social (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2008, p. 113).

O objetivo desta pedagogia ¢ formar cidaddos individualizados, civilizados,
treinados em seus sentidos em seus corpos e colocados a disposi¢do da cidade, do
Estado, da patria, buscando ndo apenas cuidar das necessidades espirituais do aluno,
mas ao mesmo tempo introduzir medidas higiénicas, protegendo-o das doengas e das

pestes. Os sentidos exercem uma importdncia tdo grande na pedagogia de Kalley que,

r

em 1872, ele publica um folheto cujo titulo é¢ “A nossa casa terrestre”, “em que se
tratava dos orgdos dos sentidos, no corpo humano, e do seu admirdvel funcionamento —
0 que provava o poder, a sabedoria, a providéncia e a bondade do nosso Deus”
(ROCHA, 1946, p.280).

O professor desempenha uma persuasdo higiénica sobre o aluno, montando um
tripé pedagogico: satude, prosperidade e sujei¢do a Deus e as autoridades constituidas.
“Humildes e mansos, a todos tratemos. Com vero respeito, repletos de amor”

(KALLEY, apud, ROCHA, 2003, p. 515).

Mesmo longe dos parentes,

Vé-nos Jesus!

Dos queridos pais ausentes,

Sim, vé Jesus.

Nossos passos observando,

Quando pela rua andando,

Uns com outros conversando, sim, vé Jesus!

Quando para o mal tentados,

Vé-nos Jesus!

Se cairmos em pecados,

Sim, vé Jesus.

Ele nunca esta distante, mas, com afei¢do constante,
Nos contempla vigilante;

Sim, vé Jesus!

Sempre com amor olhando, vé-nos Jesus!

Nossos rogos escutando,

Sim vé Jesus.

Ao bom salvador busquemos,

Seu auxilio supliquemos

E felizes cantaremos:

Vé-nos Jesus! (Hino 633 de Hubert PlatMain (1839-1925), traduzido por
Sarah Kalley, 1873)



Na sala de aula, o aluno esta desvinculado da familia, dos parentes. Jesus torna-
se o guardido da familia enquanto os pais e os parentes estio ausentes. Jesus torna-se
uma presenga policiadora, mas ao mesmo tempo protetora, afeigoada, amorosa,
atenciosa, bondosa, auxiliadora. Pelo menos é assim que Sarah Kalley quer se expressar
e deseja que seus alunos se apropriem da sala de aula a partir destas percepgdes. De
maneira que a consciéncia desta presenca deve levar o aluno a felicidade, ao cantar , ao
louvor, a esse Jesus tdo bondoso. Aluno e professor devem relativizar a importancia do
conteudo estudado em sala de aula se ele ndo expressa essa centralidade em Jesus.

A escola dominical em sua emergéncia ¢ um espago onde claramente se percebe
a relag@o entre a textualidade e a oralidade. O relato biblico pronunciado pelo professor
e pelo aluno que de cor pronuncia e canta o texto, e a escrita impressa, percebendo ao

mesmo tempo os lagos entre o escrito e o oral.

3.2.2 — A Escola Diaria: Vem! Outorga crescimento na ciéncia

O hino 637, cujo titulo é Para a escola diaria, foi escrito por Sarah Kalley em
1873. O hino descreve qual a concepgdo de escola pensada por Kalley. Como nos
lembra Forsyth (2006), ndo era facil abrir uma escola cristd na cidade do Rio de Janeiro
em fins do século XIX, pois a permissdo imperial tinha de ser obtida para que a escola
tivesse a liberdade de escolher seus professores. Foi decidido pela Igreja Evangélica
Fluminense no Rio de Janeiro, no entanto, fazer o pedido para permissdo de fundar uma

escola independente, especialmente para filhos de crentes.

No dia 15 de outubro de 1874, o Dr. Kalley procurou, de novo, o Imperador,
para falar-lhe sobre a Escola Didria.

D. Pedro II concordou em conceder a licenga pedida, desde que a Escola
fosse destinada a todas as criangas da Igreja, inclusive as de ma conduta,
para que aprendessem a portar-se bem. Indo dois dias depois ao Ministério
da Instrugdio Publica, 14 lhe mostraram o despacho concedendo ao Sr. José
Vieira de Andrade a LICENCA para exercer a profissdo de professor, SEM
PREVIO EXAME (como ja era exigido naquele tempo). Ora, esta Licenga
resultou da INTERVENCAO PESSOAL de Sua Majestade, atendendo 2
solicitagdo do seu amigo, Dr. Kalley (ROCHA, 1954, p.101)




A escola funcionaria no terreno no fundo da igreja, e o ensino seria gratuito e
diario; contribui¢des voluntarias financiariam o empreendimento. A escola diaria
comegou funcionar em 17 de junho de 1872 com 12 criangas. Desde a inauguragio até
ao fim de julho, matricularam-se 14 meninos e igual nimero de meninas (ROCHA,
1944, p. 178).

A Escola Diaria tinha como objetivo instruir os filhos dos membros e
congregados da Igreja Evangélica Fluminense, oferecendo ndo apenas saber religioso,
mas também conhecimentos na drea de histéna e geografia. Em assembleia realizada na

referida igreja no dia 31 de maio de 1872, a igreja deliberou:

1° Que se abrisse um colégio, com a menor demora possivel;

2° Que as aulas fossem destinadas, particularmente, aos filhos dos membros
da Igreja e dos congregados;

3* Que o ensino fosse gratuito, sendo as despesas custeadas por
contribuicfes voluntarias dos pais ¢ de outros que quisessem contribuir;

4° Que a escola tuncionasse na sala dos fundos da Casa de Oragio;

5° Que fosse reconhecido, como professor, o Sr. José Vieira de Andrade, que
se oferecera para dirigir a Escola;

6° Que a comissfo ficasse encarregada de arrecadar as contribuigdes, pagar o
saldrio do professor ¢ fazer demais despesas necessarias, prestando contas 3
Igreja de trés em trés meses.

Resolveu-se que os pais que quisessem mandar os seus filhos 4 Escola,
ficavam convidados a dar os seus nomes até o dia 5 de junho (ROCHA,
1946, p.278-279).

A partir do teor das deliberagtes da assembleia sentimos que havia urgéncia por
parte da igreja em suprir esta necessidade de ensino para os seus filhos, visto que havia
um certo atraso por parte dos Kalleyanos e que outras denominagdes ja tinham tomado
iniciativas para implantar seus proprios colégios, apesar das dificuldades e oposigdes.
Por exemplo, Em 1870, os presbiterianos, através do  missiondrio
George Whitehill Chamberlain, implantaram a Escola Americana, e os metodistas, em
1881, implantaram o Colégio Piracicabano, que tiveram grande desenvolvimento e
reconhecimento no Brasil.

Kalley, com o desejo de criar uma escola diaria, tinha a intengdo de resguardar
os filhos das influéncias do ensino catolico e da influéncia do proprio catolicismo como
um todo. O modelo de escola era totalmente desprendido da dependéncia financeira do
Estado. Era mantido pelos fieis, dai as dificuldades enfrentadas para manter a escola
funcionando. Buscava-se independéncia financeira, como reflexo da liberdade
doutrinaria e identitaria. Ndo era compulsoria a matricula do filho do membro da igreja,

ele tinha liberdade para escolher a escola em que seu fitho iria estudar.



Olhar para essa iniciativa ¢ importante porque nos faz perceber alguns elementos
determinantes do modelo de escola protestante que se inseriu no Brasil no século XIX,
ndo apenas entre congregacionais-kalleyanos, mas também nas demais ramificag¢des do
protestantismo como presbiterianos, metodistas, batistas e outras.

Iremos prosseguir olhando para esta escola através das estrofes de dois hinos
escritos por Sarah Kalley, analisando a construgdo das representagdes e apropriagdes
literarias e como elas podem ser utilizadas como registros historicos das sensibilidades

de uma época para a construgio de uma identidade sobre o protestantismo brasileiro.

Aqui com prazer outra vez nos juntamos,

Onde Deus nos outorga constante instrugao.

Louvores cantamos ¢, humilde rogamos

Que teremos proveito de nossa li¢do

Felizes e alegres ao lar regressamos;

Tranquilos folgamos, cumprindo o dever.

Com zelo estudando, com gosto brincando,

Em tudo acharemos proveito e prazer (hino 636, Sara Kalley, 1883).

O estudante ¢ alguém envolvido com o dever. o estudo e a brincadeira. A escola
¢ vista como um lugar de prazer. (Aqui com prazer outra vez nos juntamos). Esse prazer
emerge especialmente através da leitura da Biblia, por isso a leitura requer uma
educagdo da sensibilidade. O prazer da leitura é seu proprio fim. Ler, estudar como
fonte de alegria. “O que € o pensar sendo brincar com palavras™ (Alves, 1995). Ao
mesmo tempo que o hino afirma que a escola deve ser um lugar de prazer ela também
afirma que a escola é um lugar de saber. A segunda estrofe do hino 637 (Para a Escola

Diaria) afirma:

A Ti, 6 Jesus, muitas gragas rendemos,

Pois a vida nos deste, saide e vigor.

Concede a ciéncia, da qual carecemos,

Dirigindo os estudos bondoso Senhor! (Kalley, apud, ROCHA, 2003, p.514)

O saber religioso ndo se afasta do saber cientifico. Roga-se através do cantico
aquisi¢do de ciéncia. A escola ¢ um espago que encoraja o amor pela ciéncia. Em outro
hino, (638) Sarah afirma: “Vem! Outorga crescimento na ciéncia...”. Assim a escola
procurava encontrar uma solugdo ao inevitavel e historico conflito entre fé e ciéncia.

Encontra-se no Kalleyanismo um impulso, uma inclinagdo, um incentivo para a
investigagdo cientifica. Por exemplo, o proprio Kalley apresentou no Correio Mercantil

uma série de artigos defendendo a liberdade religiosa a partir de argumentos racionais.



De maneira que politicos da época “frequentemente usavam os argumentos racionais do
doutor quando se opunham a intolerdncia da Igreja Catdlica Romana no Parlamento™
(FORSYTH, 2006, p.165).

Outro exemplo foram os discursos religiosos em que o mesmo estabeleceu um
fértil didlogo com saberes arqueolédgicos, geograficos e antropoldgicos. Estes discursos
proferidos em diversas ocasides chamava a aten¢do de muitos intelectuais brasileiros, e
entres eles, o proprio imperador Dom Pedro I1.

Para Kalley, haveria uma profunda convicgdo da unidade, estabilidade e ordem
no cosmos criado e mantido por Deus, e que a mente humana ¢é capaz de perceber o seu
funcionamento, emergindo uma sede por conhecimento que explique a sua existéncia e
ao qual toda vida do aluno deve ser consagrada, “a Escola Dominical deve acompanhar
0 homem, desde o bergo até o tamulo™ (cf. Eshogo historico da Escola Dominical, da
Igreja Evangélica Fluminense, 1932, p.167). Portanto, a escola protestante procura, sem

perder a vis@o do espiritual, conduzir a uma reabilitagdo das ciéncias.

Senhor meu Deus, quando eu, maravilhado,

Contemplo a Tua imensa criagdo,

A terra ¢ o mar e o céu todo estrelado

Me vém falar da Tua perfeicdo (BOBERG, 1886, apud, ROCHA, 2003,
p.96).

Foi percebido, através das letras dos hinos, que por causa de Deus a aten¢do do
aluno ndo pode ser retirada da ciéncia, da vida da natureza e da criagdo; o estudo do
corpo recuperou seu lugar de honra ao lado do estudo da alma. Nao somente a igreja,
mas também o mundo pertence a Deus, e em ambos deve ser investigada a obra-prima
do supremo Arquiteto e Artifice. Por isso, as ciéncias ndo podem ser abandonadas. A
ciéncia ¢ considerada uma tarefa a fim de conhecer Deus em todas as suas obras. O

aluno é convidado a

Sondar, com toda a energia de seu intelecto, as coisas terrenas bem como as
coisas celestiais, para abrir a observagdo tanto a ordem da criagdo quanto a
“graca comum” do Deus que ele adora, na natureza e seus maravilhosos
atributos, na produgdo da industria humana, na vida da humanidade, na
sociologia e na Histéria da raga humana (KUYPER, 2003, p. 132).

A vida cristd como uma peregrina¢do ndo foi mudada, mas o aluno na escola
diaria protestante deve tornar-se um peregrino que, durante sua caminhada para a

mansdo eterna, ainda deve cumprir uma importante tarefa sobre a terra.



E afirmado por Velasque (1990, p. 106) que outra inten¢do das escolas
protestantes, na maioria dos casos, era funcionar como pré-seminario. No dia 7 de
novembro de 1867, Kalley escreveu ao Rev. Moody-Stuart, pedindo-lhe que arranjasse
um crente inglés ou escocés que se encarregasse do ensino primario dos filhos dos
crentes da Igreja Evangélica Fluminense e bem assim de ministrar algum ensino aos
mogos da Congregagdo, cuja educagdo intelectual fora muito limitada. Mostrou-lhe
também a necessidade de um “colégio de teologia”, em que jovens crentes, com o dom
de ministrar a Palavra, pudessem receber uma instru¢do adequada, para se dedicarem,
convenientemente preparados, a esse servico (ROCHA, 1944, p. 322).

Um outro aspecto que caracterizara a educagdo protestante aos moldes
estabelecidos por Kalley, sua esposa e seus sucessores é o papel da mulher. Por
exemplo, logo que preparadas as proprias alunas eram colocadas como professoras das

classes:

Entre as alunas presentes a organizagdo da Escola, achavam-se trés alunas
fundadoras, isto €, que frequentavam a Escola, desde a sua fundagdo em
1855. Essas alunas eram: D. Christina Fernades Braga, D. Carlota da Gama
e D. Catharina de Lima. A essas senhoras foram entregues as classes das
criangas, além da classe a cargo da Sra. Sarah P. Kalley (Esbogo histérico da

Escola Dominical da Igreja Evangélica Fluminense, 1932, p.152-153).

Esta caracteristica educacional praticada por Kalley foi acompanhada por outras

denominagdes, conforme afirma Mendonga:

Os historiadores, principalmente os presbiterianos e os metodistas, registram
a chegada anual de varias missiondrias educadoras. S30 mesmo dezenas
delas nos primeiros anos de atividade missiondria, isto é, nos tltimos trinta
anos do século XIX, tornando-se algumas delas notaveis mesmo fora do
ambito exclusivamente protestante (MENDONCA, 1995, p.100).

Foi bastante necessaria a inclusdo das mulheres na educagio visto que havia
alguns impedimentos morais que inibiam os professores na educag¢@o das meninas. A
educacdo levanta-se como uma missdo feminina. Essa inser¢cdo feminina na educagdo
ocorre com oposi¢do dos homens que ndo desejam perder espago de influéncia. Essa
inser¢do também foi possibilitada através da Lei de 5 de outubro de 1827, que dava as
mulheres o direito a educagdo ndo apenas religiosa restrita aos conventos (ALMEIDA,

2006, p. 136).



Sarah Kalley, percebendo a necessidade de expandir o preparo e a organizacio
das mulheres tanto no ambito educacional como também cultural e religioso, de modo

geral, toma a iniciativa de criar uma Sociedade de senhoras.

Havia muito que eu desejava organizar uma sociedade de senhoras; mas
hesitei, por longo tempo, em levar a efeito este desejo, porque me
asseveravam que era impossivel ir de encontro aos costumes do Pais que nio
permitiam que as mulheres saissem a rua sozinhas. Agora porém, tinhamos,
na igreja, trés senhoras alemds, casadas e que ndo estavam dispostas a
submeter-se a tais restrigdes. Resolvi, entdo instalar a Sociedade e fiquei
satisfeita por ver que onze senhoras estavam a favor da minha ideia. Na
segunda sessdo vieram quatorze e creio que virio mais outras unir-se
conosco! (ROCHA, 1946, p.199)

Mesmo os costumes do pais aparentemente ndo permitindo as mulheres
ocuparem espagos publicos, Sarah Kalley, apesar da hesitagdo inicial, toma a iniciativa
a fim de perturbar este espago que é predominantemente dominado pelos homens. Ao
agir dessa maneira astuciosamente ela estava denunciando a condi¢do de submissido em
que viviam as mulheres no Brasil e reivindicava sua emancipagdo, especialmente
quando na carta afirma que ja ndo estd mais disposta a submeter-se a tais restrigdes
impostas no Brasil. Claro que o sucesso da ag¢@o de Sarah Kalley é condicionado pela

abertura que ha no Brasil para tais iniciativas. Por isso, Almeida afirmou que

O magistério exercido por mulheres, a coeducagdo dos sexos e a
implantagdo de uma pratica educativa inovadora e uma visdo de mundo
diferenciada ganharam a simpatia dos intelectuais reformadores e as escolas
protestantes durante um determinado periodo firmaram-se como centros de
exceléncia irradiadores de modernas metodologias passando a ser aceitos
também pela classe média ascendente urbana e por uma pequena burguesia
progressista. Essas escolas contaram com mulheres colaborando eficazmente
para sua implantagdo efuncionamento. Ao lado dos homens dedicaram suas
vidas e seus esforgos para erigir escolas eigrejas e disseminar no pais
escolhido a sua religido, o que significava, o seu estilo de vida. A
veicularem o trabalho feminino como forma de elevagiio moral e espiritual,
de acordo com seus preceitos religiosos, e instituirem a coeducagdo para
ambos os sexos, descortinaram uma nova perspectiva educacional, diferente
da pregada pelos colégios catdlicos e até mesmo pelo ensino publico,
introduzindo premissas liberais (ALMEIDA, 2008, p.33).

Essa agdo tatica, que tinha como objetivo ampliar o espago de atuagdo das
mulheres no Brasil, pode ser percebida também na leitura que se faz de algumas
fotografias de Sarah Kalley. Na maioria das fotos de Sarah Kalley, que se tem no Brasil,

ela esta lendo, ou segurando um livro em uma de suas maos.



Analisaremos trés fotografias que evidenciam as intengdes acima propostas.
Consideramos as imagens analisadas como representa¢des socialmente construidas com
uma intengdo tatica, definidora de uma identidade emergente. Procuramos resgatar quais
eram as intengdes dos Kalley ao construirem essas significagdes imagéticas, através das
quais expressavam a si proprios e a identidade representada. “Afinal, palavras e imagens
sao formas de representagdo do mundo que constituem o imaginario” (PESAVENTO,
2005, P. 86). Por tras das fotografias emergem as taticas e identidades representadas

pelos Kalley, com a intengdo que esta mesma identidade fosse apropriada pelos fieis.

Tal como os discursos, as imagens tém o real como referente, ndo sendo a
sua mimesis. [...] imagens, sejam graficas ou pictéricas, sdo representagdes
do mundo elaboradas para serem vistas [...] a imagem possui uma fungio
epistémica, de dar a conhecer algo, uma fung¢éio simbdlica, de dar acesso a
um significado, e uma estética, de produzir sensacdes e emogdes no
espectador (PESAVENTO, 2005, p.85-87).

Portanto, através das imagens procuramos perceber os valores e os sentimentos
que se buscavam transmitir. “O que importa ver ¢ como os homens se representavam, a
si proprios € ao mundo, € quais os valores e conceitos que experimentavam e que
queriam passar, de maneira direta ou subliminar, com o que se atinge a dimensdo

simbolica da representacido”™ (PESAVENTO, 2005, p. 88).

Para tanto, vejamos uma fotografia que retrata a importancia da leitura no
século XIX entre os protestantes. A leitura era um dos habitos no século XIX no Brasil
dominado pelos homens.

Fotografia n° 1 — Sarah Kalley lendo a Biblia junto a seu esposo.

Fonte: Acervo de fotografias da Igreja Evangélica Fluminense, 2012.



Sarah Kalley, ao insistir em se apresentar através de fotografias, assumindo essa
postura de leitora, intelectual, dotada de saber, descja de maneira astuciosa rachar com a
imagem de mulher analfabeta, inferior aos homens. Portanto, através do uso tatico da
imagem ela estava denunciando a condi¢do de submissdo em que viviam as mulheres no
Brasil e reivindicava sua emancipago.

Na foto acima ela &, assume o papel de instrutora. A fotografia sugere que o
homem estaria passivamente ouvindo, absorvendo o saber proferido pelos labios de uma
mulher. Leitura subversiva. Ela apresenta-se como aquela capaz de decifrar os cddigos,
instruir inteligentemente nfio somente mogas, ou criangas, mas até mesmo um homem,
tdo inteligente quanto ela mesma. Através do uso tatico da imagem os Kalley constroem
uma representagéo identitdria associada a recepgio do livro, a apropriaciio da leitura, a

emancipagio feminina, a alfabetizagio.

Fotogratia n° 4-Sarah Kalley lendo em um de seus momentos de estudo.

[

Fonte: Acervo de fotografias da Igreja Evangélica Fluminense, 2012.

Observamos nesta foto Sarah Kalley atenciosa, lendo um livro. Suas mdios
seguram um livro. Suas mdos de mulher estdo abragadas com a possibilidade da
apropriagdo do saber religioso, doutrindrio, biblico. As méos femininas ndo estdo agora,

através da fotografia, associadas apenas ao trabalho manual, agricola, da cozinha, do



tear, do croché, da criagio de filhos, fungdes hegemonicamente ocupadas por mulheres.
E uma mulher branca e estrangeira, mas, apesar disso, atua no Brasil com a intengo de
fazer emergir uma identidade feminina que deve ser assumida por outras mulheres que
fazem parte da comunidade de fiéis que os Kalley lideram.

A maior parte da populagdo brasileira no século XIX ocupava-se com atividades
ligadas a agricultura ou pecudria; a atividade industrial era reduzida e pouco
diversificada e a escraviddo ainda ndo havia sido abolida. A populagdo economicamente
ativa feminina, em 1872, era formada por 35% de empregadas na agricultura, 33% de
ocupadas em servico doméstico em lar alheio, 20% de costureiras por conta propria,
5.3% de empregadas nas industrias de tecido e 6,7% de ocupadas em outras atividades
(SAFFIOTI, 1986).

Através da apresentagdo destes dados, podemos perceber que o Brasil
vivenciado pelos Kalley era um pais ainda de pouca expressdo cultural feminina, poucas
possibilidades intelectuais oferecidas as mulheres. Por isso, podemos inferir que a
insisténcia de Sarah Kalley com a imagem associada ao saber, a aquisi¢io de
conhecimento, a familiaridade com o livro ¢ carregada de intengdes taticas identitarias;
ela, através da fotografia, deseja oferecer uma representagdo da mulher protestante,
fazendo emergir essa nova imagética associada ao livro, ao saber, a apropria¢do do
conhecimento ndo s6 por homens mas também por mulheres e criangas.

Fotografia n® 5—Sarah Kalley, elegantemente vestida, posa com um livro na méo.

Fonte: Acervo de fotografias da Igreja Evangélica Fluminense, 2012.



Nesta foto seu olhar se mostra pensativo. Mas sempre com as mios apegadas ao
livro. O livro que a leva a pausar a leitura. A fotografia sugere que o livro leva-a refletir
sobre a vida, a alma, a eternidade, livro que a capacita olhar para o horizonte, para o
outro. “A verdadeira leitura ndo permanece na consciéncia de um s6 homem sendo
explode em dire¢do ao outro” (LEVINAS, apud, LARROSA, 2004, p. 25). Livro na
mao, mas o olhar no mundo. Ndo se desprende das circunstincias enfrentadas ao seu
redor. Leitura que a capacitou a perceber a vida com um outro olhar. Tética nos olhos,
astucia no olhar que vé o que outros ndo veem e 1€ o que outros ndo leem e ndo
consegue enxergar e ler.

O seu olhar/pensar reflete, possivelmente, o desejo de dar a ler aos outros aquilo
que recebeu como dom, transmissdo de um saber transformador de identidades.
Aprender para ensinar a possibilidade da invengéo e da renovagéo identitaria.

Sua comunicagdo ¢ um chamar a atengéo, ndo sobre si mesmo, mas sobre as
palavras que da a ler. O mestre comunica por sua humildade, por seu

colocar-se a servico das palavras: sua paixdo comunicativa estd feita
também de generosidade, de desprendimento (LARROSA, 2004, p. 25).

Talvez a sua leitura, seu olhar carrega em si mesmo a possibilidade de um futuro
aberto a vinda de novas possibilidades, que devem triunfar sobre as impossibilidades
aparentes vividas em seu cotidiano de perseguigdo, intolerdncia e humilhagdes. Mesmo
sendo uma mulher rica, abastada, as proprias roupas apresentadas na fotografia refletem
sua posi¢do social e seus recursos; procura, firmada em suas convicgdes religiosas,
desprender-se, para se tornar, junto com 0 seu esposo, uma agente aqui no Brasil de
todas estas novas possibilidades identitarias protestantes no século XIX, discutidas e

analisadas na presente dissertag@o.



CONSIDERACOES FINAIS

Robert Kalley ndo podera ser informado que no dia 13 de maio de 1888 a
princesa Isabel estara no Brasil assinando uma lei que conceder4 liberdade aos escravos
do Brasil. Neste dia a famosa Lei Aurea estava sendo sancionada pela princesa. J4 havia
se passado 12 anos que Kalley deixard o Brasil e retornara a sua patria, a Escocia.
Durante estes dozes anos mantivera farta correspondéncia com os lideres das igrejas
fundadas por ele aqui no Brasil, especialmente nas cidades do Rio de Janeiro e Recife.

Com muita precisdo nos lembra Rocha (1956, p.410), daquela terrivel manha de
17 de janeiro de 1888, as 8 horas e 40 minutos, em agonia, proveniente de complicagdes
cardiacas, morria Kalley, mesmo em agonia fisica, morre em paz espiritual, pedindo
dois dias antes no domingo que se cantassem dois hinos, bem sugestivos para quem
estava por poucas horas.

Kalley deixou uma grande heranga teologica, através dos sermdes, artigos, hinos
e diarios. Material que nos possibilitou perceber a trajetoria identitaria desenhada por
ele, e que se faz conhecida através dos rastros, dos vestigios deixados por ele e por sua
esposa que nos fez chegar as presentes conclusoes.

Para os congregacionais no Brasil, morre como um santo, um herdéi desbravador,
deixando um modelo de missionario desprendido das riquezas, do requinte europeu para
decididamente e livre de qualquer amarra institucional plantar uma igreja que acreditava
possuir o melhor modelo, a melhor proposta de cristianismo para o Brasil e para os
brasileiros.

A historia do impacto de Kalley sobre a cultura, a educagdo e a identidade ainda
esta para ser escrita; os pontos analisados por esta dissertagdo sdo um indicador da
importancia que eles tiveram na construc¢do cultural e religiosa aqui no Brasil do século
XIX. No entanto, as modestas analises e problematizagdes apresentadas nesta
disserta¢do permitem que uma importante conclusdo seja tracada: estudar Kalley ndo
significa meramente estudar um objeto historiografico obsoleto e irrelevante, mas
significa alcangar uma analise mais aprofundada da cultura, da religido e da educagéo
no Brasil. Embora os Kalley estejam enterrados numa modesta e esquecida cova, em
algum ponto de um cemitério na Escocia, suas ideias, taticas, influéncias e identidades
representadas sobrevivem nas perspectivas culturais, religiosas e educacionais que eles

ajudaram a construir no Brasil a partir de meados do século XIX.



Vimos, ao longo deste trabalho, que 0s nossos objetivos analiticos e conceituais
foram alcangados ao desenvolver uma analise bibliogréfica e documental da vida e obra
de Robert Kalley e do Kalleyanismo, de um modo geral, procurando analisar as téticas,
astucias e identidades religiosas que tém caracterizado o protestantismo no Brasil,
particularmente na cidade do Rio de Janeiro, entre os anos de 1855 ¢ 1876, fomentando
problematizagdes para estes processos identitarios, e acerca das praticas de consumo nos
espagos protestantes, responsaveis também pela elaboragdo de novas identidades
religiosas.

Este trabalho deseja ser uma contribui¢do para o aprofundamento das analises
historiograficas relacionadas a cultura e a religido no Brasil. Procuramos fazer emergir a
figura emblematica de Kalley no desejo de fazé-lo conhecido. Através do didlogo com
alguns teodricos da historia cultural, utilizamos os conceitos oferecidos pelos mesmos,
para tentar perceber o modelo identitario tecido por Kalley e quais os desafios sociais,
culturais e religiosos que ele enfrentou.

Vimos que Kalley percorreu um arduo caminho, marcado por perseguigdo,
intolerancia, dificuldades que se manifestaram em varias areas de sua vida e dos fieis.
Mas ndo retrocedeu até estabelecer os elementos basicos de uma identidade religiosa
que apontou para novas possibilidades, novos caminhos, novos usos da religido crista. E
a caminhada de uma vida disposta a abragar e viver com intensidade uma paixdo, o
sonho, uma utopia que se tornou possivel apesar de todas as lutas enfrentadas pelo
caminho.

Deduzimos, através do corpus documental utilizado nesta dissertagdo, que havia
uma identidade protestante verificavel, sim. Ela pode ser percebida no cotidiano dos
Kalley e que nos veio a tona através dos rastros deixados por eles, mas que ndo poderia
ser captada usando os mesmos instrumentais de analises que outrora se utilizava.
Fizemos emergir um conceito de identidade religiosa protestante que negocia com as
diferencas, emerge identificagdes fluidas.

Concluimos esse trabalho no desejo de ter podido fornecer explicagdes para os
processos de descentramento do sujeito protestante problematizados nesta dissertagdo, e
ter contribuido também para a percep¢io da elaboragido destas novas identidades
religiosas que comegaram a emergir no Brasil a partir do século XIX.

O trabalho almejou levar o leitor a perceber a importancia do religioso, e da

experiéncia religiosa para a andlise da historia, da cultura e da propria vida. Ao
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contrario do que afirmou Peter Berger’”, em 1967, no seu livio O Dossel Sagrado:
elementos para uma teoria sociolégica da religido, que a presenga do pluralismo
religioso e a secularizagdo coloca em risco a propria continuidade da religido, tem se
percebido que o movimento foi exatamente oposto, especialmente devido a presenca
acentuada, no Brasil, a partir de meados do século XIX, do protestantismo de missdo. O
que esta na ordem do dia ndo € mais a extingdo e, sim, a efervescéncia da religido,
resultando num crescente individualismo religioso que produziu o que podemos chamar
de desinstitucionalizagdo da religido, dando lugar, por sua vez, a um certo tipo de
privatizagdo do sagrado, ficando o individuo gradualmente livre para a elaboragio de
sistemas de codigos e de significagdo do mundo.

Portanto, ocorre uma crise nas estruturas das tradi¢des religiosas, devendo a
religido concorrer com outros modelos exteriores ao campo religioso. Competem pela
preferéncia dos individuos diversas organizagdes religiosas, sendo substituida uma
situagio de monopélio por outra, a de mercado religioso®”.

Com a desregulacdo da atividade religiosa, ficando proibida a oficializa¢do de
uma religido em detrimento de outras, instala-se uma situagdo pluralista, que implica a
transformag@o das instituigdes religiosas em agéncias de mercado e as tradigdes,
discursos e praticas religiosas em bens de consumo (BERGER, 1985).

As igrejas sdo transformadas em agéncias que competem pela preferéncia dos
individuos. A religido torna-se um produto para ser consumido no mercado como
qualquer outro, tendo as economias religiosas funcionamento semelhante ao das
comerciais.

O ambiente plural é uma oportunidade para o aumento da competi¢do entre as
organizagdes religiosas. As mudangas conjunturais ocorridas se transformam em
“possibilidades™ de mercado. Esta situag@o ndo leva a sociedade para a irreligiosidade,
mas para o re-avivamento. Seu resultado ndo ¢ o declinio da religido em geral, mas, se
bem analisado, o declinio de organizagdes religiosas especificas que ddo lugar a outras
novas no mercado (GUERRA, 2003,p.59).

O protestantismo, de um modo geral, aumentou no contexto brasileiro a

participagdo religiosa pelo fato de responder a variedade de gostos que tém os

*Nao dialogamos com este tedrico, mas o citamos como um importante estudioso da religido.

0 Protestantismo, depois de passar pelos grandes avivamentos espirituais, nos séculos XVII e XVIII,
ampliou a sua participagdo no mercado mundial de bens simbdlicos, através de missoes evangelizadoras,
estratégia que se mostrou eficiente no processo de expansdo, que ocorreu pari passu a expansio militar,
imperialista e capitalista, em dire¢do as novas regides de conquista na Africa, América Latina e Asia (cf.
CAMPOS, Teatro, templo e mercado, 1999, p. 175)



potenciais consumidores de religido. Esse reconhecimento bésico de que o mercado
religioso ¢ segmentado permite o surgimento ¢ o desenvolvimento de propostas de
religiosidade que contemplem um espectro mais amplo de necessidades religiosas,
mesmo aquelas consideradas, pelo menos, como minoritarias.

O que vimos foi que as igrejas kalleyanas e, de um modo geral, todas as
ramificagdes protestantes até os dias de hoje passam a oferecer uma ampla variedade de
crengas, programas e itens de servigos que podem ser combinados de acordo com as
necessidades dos individuos-consumidores, contribuindo para o desenvolvimento de
novas posturas identitarias religiosas.

De certa maneira, pode-se dizer que esta dissertag@o se efetivou com uma busca
pela identidade. Realizando-a aqui no plano teérico, mas que possivelmente sera capaz
de trazer explicagdes muito reveladoras sobre aqueles fendmenos que ha muito me
inquietavam na pratica e pelas praticas. O encontro de uma identidade descentrada, por
mais que ndo responda completamente as perguntas que me motivaram a iniciar esta

pesquisa, pelo menos me estimula a realizar novas buscas.
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ANEXO

BREVE EXPOSICAO DAS DOUTRINAS FUNDAMENTAIS DO
CRISTIANISMO

Art. 1° - Do Testemunho da Natureza quanto a Existéncia de Deus

Existe um s6 Deus (1), vivo e pessoal (2); suas obras no céu e na terra manifestam, nio
meramente que existe, mas que possui sabedoria, poder e bondade tdo vastos que os
homens ndo podem compreender (3); conforme sua soberana e livre vontade, governa

todas as coisas (4). (1) Dt.6:4; (2) Jr 10:10; (3) S18:1; (4) Rm 9:15.16

Art. 2° - Do Testemunho da Revelacdo a Respeito de Deus ¢ do Homem

Ao testemunho das suas obras Deus acrescentou informagdes(5) a respeito de si
mesmo(6) e do que requer dos homens (7). Estas informagdes se acham nas Escrituras
do Velho e do Novo Testamento (*) nas quais possuimos a unica regra perfeita para
nossa crenga sobre o Criador, e preceitos infaliveis para todo o nosso proceder nesta
vida(8). (5) Hb 1:1; (6) Ex 34-5-7; (7); I Tm.3.15,16; (8); 1s.8.19,20. (*) Os livros

apocrifos ndo sdo parte da Escritura devidamente inspirada.

Art. 3° - Da Natureza dessa Revelacio

As Escrituras Sagradas foram escritas por homens santos, inspirados por Deus, de
maneira que as palavras que escreveram sdo as palavras de Deus (9). Seu valor é
incalculavel (10), e devem ser lidas por todos os homens (1). (9) II Pe 1:19-21; (10) Rm
3:1,2. (1) Jo5:39.

Art. 4° - Da Natureza de Deus

Deus o Soberano Proprietario do Universo ¢ Espirito (2), Eterno (3), Infinito (4) e
Imutavel (5) em sabedoria(6), poder(7), santidade(8), justi¢a(9). bondade(10) e
verdade(1). (2) Jo4:24; (3) Dt 32:40; (4) Jr 23:24; (5) M1 3; (6) Sl 146:5; (7) Gn 17:1;
(8) S1144:17; (9) Dt 32: 4; (10) Mt 19:17; (1) Jo 7:28.



Art. 5° - Da Trindade da Unidade

Embora seja um grande mistério que existam diversas pessoas em um sé Ente, é
verdade que na Divindade exista uma distingdo de pessoas indicadas nas Escrituras
Sagradas pelos nomes de Pai, Filho e Espirito Santo (2) e pelo uso dos pronomes Eu, Tu
e Ele, empregados por Elas,

mutuamente entre si (3). (2) Mt 28:19: (3) Jo 14:16,17

Art. 6° - Da Criaciio do Homem

Deus, tendo preparado este mundo para a habita¢do do género humano, criou 0 homem (
4), constituindo-o de uma alma que € espirito (5), e de um corpo composto de matérias
terrestres (6). O primeiro homem foi feito a semelhanga de Deus (7), puro, inteligente ¢
nobre, com memoéria, afeigdes e vontade livre, sujeito Aquele que o criou, mas com
dominio sobre todas as outras criaturas deste mundo (8). (4) Gn 1:2-27; (5) Ec 12:7; (6)
Gn 2:7; (7) Gn1:26,27; (8) Gn 1:28

Art. 7° - Da Queda do Homem

O homem assim dotado e amado pelo Criador era perfeitamente feliz (9), mas tentado
por um espirito rebelde (chamado por Deus, Satanas), desobedeceu ao seu Criador (10);
destruiu a harmonia em que estivera com Deus, perdeu a semelhanga divina; tornou-se

corrupto e miseravel, deste modo vieram sobre ela a ruina e a morte(1). (9) Gnl1:31; (10)
Gn 2: 16,17; (1) Rm 5:12.

Art. 8° - Da Conseqiiéncia da Queda

Estas ndo se limitam ao primeiro pecador. Seus descendentes herdaram dele a pobreza,
a desgraga a inclinagdo para o mal e a incapacidade de cumprir bem o que Deus manda
(2); por conseqiiéncia todos pecam, todos merecem ser condenados, e de fato todos
morrem(3).

(2) S150:7; (3) I Col5:21

Art. 9° - Da Imortalidade da Alma

A alma humana ndo acaba quando o corpo morre. Destinada por seu Criador a uma
existéncia perpétua, continua capaz de pensar, desejar, lembrar-se do passado e gozar da
mais perfeita paz e regozijo; e também de temer o futuro, sentir remorso e horror e

sofrer agonias tais, que mais quereria acabar do que continuar a existir(4); o pecado da



rebelido contra o seu Criador, merece para sempre esta miséria., que ¢ chamada por Deus

de segunda morte (5). (4) Lc16:20-31; (5) Ap 21:8

Art. 10° - Da Consciéncia e do Juizo Final

Deus constituiu a consciéncia juiz da alma do homem (6). Deu-lhes mandamentos pelos
quais se decidissem todos os casos (7), mas reservou para si o julgamento final, que sera
em harmonia com seu proprio carater (8). Avisou aos homens da pena com que com
punira toda injusti¢a, maldade, falsidade e desobediéncia ao seu governo (9); cumprira
suas ameagas, punindo todo pecado em exata proporgdo a culpa(10).

(6) Rm 2:14,15; (7) Mt. 22:36-40; (8) S 49:6; (9) G1 3:10; (10) I Co 5:10

Art. 11° - Da Perversidade do Homem e do Amor de Deus

Deus vendo a perversidade, a ingratiddo e o desprezo com que os homens lhe retribuem
seus beneficios e o castigo que merecem (1), cheio de misericordia compadeceu-se
deles; jurou que ndo desejava a morte dos impios (2); além disso, amou-0s e mandou
declarar-lhes, em palavras humanas, sua imensa bondade para com eles; e quando os
pecadores nem com tais palavras se importavam, ele lhes deu a maior prova do seu
amor (3) enviando-lhes um salvador que os livrasse completamente da ruina e miséria,
da corrup¢do e condenagio e os

restabelecesse para sempre no seu favor (4). (1) Hb 4:13; (2) Ez 33:11; (3) Rm 5:8.9; (4)
IT Co 5: 18-20.

Art. 12° - Da Origem da Salvacio
Esta Salvagdo, tdo preciosa e digna do Altissimo (porque esta perfeitamente em
harmonia com seu carater) procede do infinito amor do Pai, que deu seu unigénito Filho

para salvar os seus inimigos (5). (5) [ Jo 4:9

Art. 13° - Do Autor da Salvacio

Foi adquirida, porém, pelo Filho, ndo com ouro, nem com prata, mas com Seu
sangue(6), pois tomou para Si um corpo humano e alma humana (7) preparados pelo
Espirito Santo no ventre de uma virgem(8); assim, sendo Deus e continuando a sé-Lo se
fez homem (9). Nasceu da Virgem Maria, viveu entre os homens (10), como se conta
nos evangelhos, cumpriu todos os preceitos divinos (1) e sofreu a morte e a maldi¢do

como como o substituto dos pecadores (2), ressuscitou (3) e subiu ao céu (4). Ali



intercede pelos seus remidos (5) e para valer-lhes tem todo o poder no céu e na terra (6).
E nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo (7), que oferece, de graga, a todo o pecador o
pleno proveito de sua obediéncia e sofrimentos, e o assegura a todos os que, crendo
nEle, aceitam-no por Seu Salvador (8). (6) I Pe1:18,19; (7) Hb 2:14; (8) Mt 1:20; (9) Jo
1:1,14; (10) At 10:38; (1)I Pe 2:22; (2) Gl 3:13; (3) Mt 28:5.6; (4) Mc 16:19; (5) Hb
7:25; (6) Mt28:18; (7) At 5:31; (8) Jo 1:14.

Art. 14° - Da Obra do Espirito Santo no Pecador

O Espirito Santo enviado pelo Pai (9) e pelo Filho (10), usando das palavras de Deus
(1), convence o pecador dos seus pecados e da ruina (2) e mostra-lhe e exceléncia do
Salvador (3), move-o a arrepender-se, a aceitar ¢ a confiar em Jesus Cristo. Assim
produz uma grandemudanga espiritual chamada nascer de Deus (4). O pecador nascido
de Deus esta desde ja perdoado, justificado e salvo; tem a vida eterna e goza das
béngdos da Salvagdo (5). (9) Jo14:16.26; (10) Jo 16:7; (1) Ef 6:17; (2) Jo 16:8; (3) Jo
16:14; (4) Jo1:12,13: (5) Gl 3:26

Art. 15° - Do Impenitente
Os pecadores que ndo crerem no Salvador e ndo aceitarem a Salvagdo que lhes esta

oferecida de graga, hdo de levar a punigdo de suas ofensas (6), pelo modo e no lugar

destinados para os inimigos de Deus (7). (6) Jo3:36; (7)1 Ts 1: 8,9

Art. 16° - Da Unica Esperanca de Salvacio

Para os que morrem sem aproveitar-se desta salvag@o, ndo existe por vir além da morte
um raio de esperanga (8). Deus ndo deparou remédio para os que, até o fim da vida
neste mundo, perseveraram nos seus pecados. Perdem-se. Jamais terdo alivio (9). (8)

Jo8:24; (9) Mc 9:42.43

Art. 17° - Da Obra do Espirito Santo no Crente

O Espirito santo continua a habitar e a operar naquele que faz nascer de Deus (10):
esclarece-lhe a mente mais e mais com as verdades divinas (1), eleva e purifica-lhe as
afei¢des adiantando nele a semelhanga de Jesus (2), estes fruto do espirito sdo prova de
que passaram da morte para a vida, e que sdo de Cristo (3). (10) Jo14:16,17; (1) Jo
16:13; (2) I Co 3:18; (3) Gl 5:22,23



deveres desses oficios (7), e quando existem devem ser reconhecidos pela igrejae
preparados e dados por Deus (8). (8) I Pe 2:5-9; (9) Mt 23:8-10; (10) Hb 3:1; (1) Ef.
1:22; (2) Hb 3:6; (3) ICo 12:28; (4) Ef 4:2; (5) [ Tm 3:1-7; (6) I Tm 3: 8 13; (7) [ Pe 5:1;
(8) F12:29.

Art. 23° - Da Relag¢io de Deus para com Seu Povo

O Altissimo Deus atende as oragdes (9) que, com fé, e, em nome de Jesus, Gnico
Mediador (10) entre Deus e os homens, lhe sdo apresentadas pelos crentes, aceita os
louvores (1) e reconhece como feito a Ele, todo o bem feito aos Seus (2). (9) Mt 18:19;
(10) I Tm 2:5; (1) CI 3:16,17; (2) Mt 25:40,45;

Art. 24° - Da Cerimoénia e dos Ritos Cristios

Os ritos judaicos, divinamente instruidos pelo Ministério de Moisés, eram sombras dos
bens vindouros e cessaram quando os mesmos bens vieram (3): os ritos cristios sdo
somente dois: o batismo com agua (4) e a Ceia do Senhor (5). (3) Hb 10:1; (4) At
10:47.48; (5) Mt 26:26-28.

Art. 25° - Do Batismo com Agua

O batismo com dgua foi ordenado por Nosso Senhor Jesus Cristo comofigura do
batismo verdadeiro e eficaz, feito pelo Salvador, quando envia o Espirito Santo para
regenerar o pecador (6). Pela recepgdo dobatismo com agua, a pessoa declara que aceita
os termos do pacto em que Deus assegura as béng¢dos da salvagio (7). (6) Mt. 3:11; (7)
At 2:41

Art. 26° - Da Ceia do Senhor

Na Ceia do Senhor foi instituida pelo Senhor Jesus Cristo, o pdo e ovinho representam
vivamente ao coragdo do crente o corpo que foimorto e o sangue derramado no Calvario
(8); participar do pdo e dovinho representa o fato de que a alma recebeu seu Salvador. O
crente faz isso em memoria do Senhor, mas ¢ da sua obrigagdo examinar-se primeiro
fielmente quanto a sua fé, seu amor e o seu procedimento (9). (8) 1 Co10:16; (9) I Co
11:28,29.

Art. 27° - Da Segunda Vinda do Senhor



Nosso Senhor Jesus Cristo vira do céu como homem (10), em Sua propria gloria (1) e
na gloria de Seu Pai (2), com todos os santos e anjos;assentar-se-a no trono de Sua

gléria e julgara todas as nagdes. (10) At 1:11; (1) Mt 25:31; (2) Mt 16:27

Art. 28° - Da Ressurrei¢iio para a Vida ou para a Condenagio

Vem a hora em que os mortos ouvirdo a voz do Filho de Deus e ressuscitardo (3); os
mortos em Cristo ressurgirdo primeiro (4); os crentes que neste tempo estiverem vivos
serdo mudados (5), e sendo arrebatados estardo para sempre com o Senhor (6), os outros
também ressuscitardo, mas para a condenagdo (7). (3) Jo5:25-29; (4) I Co 15:22,23:(5) I
Co 15:51,52; (6) I Ts 4:16; (7) Jo5:29.



