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RESUMO

O objetivo deste trabalho € analisar a devogcédo a Sao Sebastido na cidade de
Ipaumirim, Ceara, a partir de uma breve caracterizagdo do contexto socio historico
em que se desenvolveram as manifestagdes de devogao. O estudo se desenvolveu
a partir de um amplo referencial tedrico, abrangendo a origem da religido catdlica no
Brasil, assim como as expressdes populares da religiosidade e a dinamica de
surgimento das comunidades desde a colonizagdo, especialmente na regido
nordeste, nos Estados da Paraiba e Ceara. Aborda-se ainda o impacto da religido na
formacdo de agrupamentos que, posteriormente, se transformaram em grandes
cidades e até mesmo importantes nucleos de romaria, uma importante forma de
manifestacao catolica da fé crista, que motiva milhares de pessoas a se deslocarem
anualmente até os locais de devogédo. Ao longo do trabalho, busca-se delinear o
surgimento e desenvolvimento da cidade de Ipaumirim, assim como a importancia
da Religidao Catodlica nesse processo, a partir da Igreja e Paréquia de Nossa Senhora
da Conceicdo, em torno da qual foi edificada a cidade. Sado apresentados os
principais marcos que caracterizaram o inicio da devogcdo e Sao Sebastido, o
desenvolvimento e a repercussao atual da romaria. Por fim, é possivel concluir que a
Festa de Sao Sebastido representa um dos mais importantes exemplos de fé crista
no municipio e regido, sendo que a religido representa sim, parte fundamental da
vida e nas praticas cotidianas das pessoas, que expressam suas crengas € sua fé
aos locais de culto religioso por meio das peregrinagdes e romarias.

Palavras-chave: Romaria. Sdo Sebastido. Religido. Catolicismo.



ABSTRACT

The purpose of this work is to analyze the devotion to Saint Sebastian in the city of
Ipaumirim, Ceara, from a brief characterization of the socio-historical context in which
the manifestations of devotion developed. The study developed from a broad
theoretical reference, covering the origin of the Catholic religion in Brazil, as well as
popular expressions of religiosity and the dynamics of the emergence of communities
since colonization, especially in the northeast region, in the states of Paraiba and
Ceara . The impact of religion on the formation of clusters, which later became major
cities and even important centers of pilgrimage, is an important form of Catholic
manifestation of the Christian faith, which motivates thousands of people to travel
annually to the places of devotion. Throughout the work, we seek to outline the
emergence and development of the city of Ipaumirim, as well as the importance of
the Catholic Religion in this process, from the Church and Parish of Our Lady of
Conception, around which the city was built. The main milestones that characterized
the beginning of devotion and Saint Sebastian, the development and the current
repercussion of the pilgrimage are presented. Finally, it is possible to conclude that
the Feast of Saint Sebastian represents one of the most important examples of
Christian faith in the municipality and region, with religion representing yes, a
fundamental part of life and daily practices of people, which express their beliefs and
their faith to places of religious worship through pilgrimages and pilgrimages.

Keywords: Pilgrimage. San Sebastian. Religion. Catholicism.
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INTRODUGAO

A religiosidade é uma caracteristica forte do povo brasileiro que tem a
capacidade de expressar diferentes formas de fé, suas condutas e crencgas
religiosas constituem parte fundamental da cultura do povo.

Segundo Rodrigo Souza (2013, p.285)

No Brasil o catolicismo sempre esteve intimamente vinculado a cultura
e identidade brasileira e passou por um processo de expansao e
consolidacdo a partir da segunda metade do século XIX, com a
revitalizagdo do catolicismo na Europa, que influenciou o crescimento
de novas praticas religiosas e devog¢des no Brasil.

Ao passar por este processo percebemos que mesmo diante das
transformacdes ocorridas na Igreja catdlica, com o surgimento e desenvolvimento de
outras crengas religiosas, o catolicismo permanece como caracteristica marcante da
religiosidade popular.

No Brasil a religiosidade popular € conhecida principalmente pela sua
espontaneidade e principalmente por seu carater de dedicagao e de festividade, com
simbolos e eventos em devogdes aos santos padroeiros

S&0 nessa praticas religiosas de devogdo aos santos que o povo encontra
voz, refugio e consolo. As romarias € um momento forte de devogao, pois ali as
promessas sao pagas, as penitencias sao feitas, os tercos sao rezados, a obtengao
da graca é retribuida ao santo que a concedeu, assim identificamos como o povo se
relaciona com o sobrenatural e como essas praticas sao vivenciadas no cotidiano da
populacgao.

Segundo Certeau (2008, p.35) destaca que:

Os relatos de que se compdbe essa obra pretendem narrar praticas
comuns. Introduzi-las com as experiéncias particulares, as
frequentagbes, as solidariedades e as lutas que organizam o espago
onde essas narragdes vao abrindo um caminho, significara delimitar
um campo. Com isso, sera preciso igualmente uma “maneira de
caminhar”, que pertence, alias, as “maneiras de fazer” de que aqui se
trata. Para ler e escrever a cultura ordinaria, € mister reaprender
operagdes comuns e fazer da analise uma variante de seu objeto.
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Observa-se que sao as praticas comuns da religiosidade popular no caso as
devogdes aos santos, e das experiéncias particulares do povo em relacdo ao culto e
suas vivencias cotidianas que dao origem ao espacgo considerado sagrados.

Diante desse exposto o trabalho tem como objetivo analisar a devogao a Sao
Sebastidao na cidade de Ipaumirim, Ceara. Caracterizando brevemente o contexto
sécio histérico em que se desenvolveu essas expressoes de religiosidade popular.

Esta pesquisa tem como relevancia a romaria a Sao Sebastido, tendo em
vista a escolha do tema que ocorreu em funcdo do desafio de penetrar em um
ambiente cultural pouco explorado do ponto de vista da religiosidade popular, no
municipio de Ipaumirim. As fontes bibliograficas sobre a romaria a Sdo Sebastido
sao quase inexistentes, abordar o tema € uma oportunidade de contribuir para
enriquecer a literatura correlata.

Em termos metodoldgicos, este trabalho foi desenvolvido a partir de estudos
bibliograficos que nos possibilitaram um melhor conhecimento sobre o tema. Foram
utilizadas fonte como livros, artigos publicados em periédicos e de acesso livre na
internet entre outros. Esse método permitiu reunir os posicionamentos mais
relevantes sobre o assunto, destacamos as pesquisas do escritor Hermes Pereira
Bezerra (2013), Moreira e Targino (2007) entre outros.

No primeiro capitulo abordasse alguns aspectos historicos do Catolicismo no
Brasil, destacando as romarias como elemento fundamental da religiosidade
popular. J& no segundo capitulo, descreve-se um breve relato da histéria da
paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo e pontuando os principais eventos da
festa da padroeira da cidade. E por fim no terceiro capitulo aborda-se a devocgao a

Sao Sebastidao desde sua origem e as manifestagdes de culto ao santo.
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1 HISTORIA DO BRASIL, RELIGIOES NO BRASIL

Neste capitulo, abordam-se os principais aspectos do catolicismo no Brasil,
percorrendo o periodo colonial e destacando ainda movimentos religiosos de
caracter popular que se desenvolveram principalmente no nordeste. S&o
conceituadas as peregrinagdes e romarias, tratando-se com especial énfase esta
ultima, oportunidade em que sao tragados alguns comentarios acerca do surgimento

e desenvolvimento das expressodes de religiosidade em Juazeiro do Norte, Ceara.

1.1 O CATOLICISMO NO BRASIL

Em meados do século XIX, o catolicismo no Brasil passa por uma das
maiores transformacdes naquela época, tanto em seu aspecto politico quanto
religioso. Essas transformacgdes geraram o conflito entre a Igreja Catdlica e o Estado
a partir do projeto de romanizagao, onde a Igreja Catdlica passa a repensar sua
organizacao interna e sua relagdo com os poderes estatais (SANTOS, 2011).

Segundo lIsrael Silva Santos (2011, p. 04), no artigo intitulado Catolicismo:
identidade e significado no Brasil do século XIX, que se propde discutir, como o titulo

sugere, a transformacéo do catolicismo no Brasil:

Este fenbmeno [..] marca o inicio de um processo de auto
identificacao da Igreja como instituicdo independente do Estado e
disposta a uniformizar crengas e ritos. A aparecer como organizagao
que possuia uma missao divina a saber conduzir o mundo para “o
caminho da verdade”, “o caminho de cristo”.

De acordo com o autor, a Igreja viu a necessidade de auto identificacdo a
partir da uniformizacao das crencgas e ritos.

Um dos fatores que impulsionou para que a lIgreja recuperasse a sua
hegemonia religiosa, foi a separacao entre Igreja e Estado ocorrida logo apds a
Proclamacao da Republica. Sabemos que na histéria da Igreja no Brasil o periodo
Colonial e Imperial foi o recorte histérico em que o catolicismo se firmou e se
consolidou em nosso Pais como religido oficial do Estado brasileiro.

Segundo Fabricio Roberto Costa Oliveira (2011, p. 39)
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(...) A Coroa Portuguesa e a Igreja Catdlica tinham uma relagcéo de
cooperagao fundamental para a colonizagcdo: ao Estado Portugués
cabia dotar a Colénia de administracdo e desenvolver uma politica de
povoamento para fornecer méo-de-obra e institucionalizar as
relacdes que se estabeleceriam entre Metrépole e Colénia. A Igreja
Catolica cabia legitimar o Estado, as quais ela se atribui: estar
presente na vida das pessoas desde o nascimento, com o batismo,
passando pela crisma, casamento, extrema-uncdo e enterro em
cemitérios com administracao eclesiastica.

Percebe-se nesse periodo uma forte intervencao entre as relagdes do Estado
brasileiro e a instituicao religiosa, observa-se que a hierarquia eclesiastica nao
possuia autonomia e sua atuacao era limitada pela coroa, sendo que apenas tinha a
missao de legitimar e sustentar a obra colonizadora. O catolicismo passa a enfrentar
dificuldades no sentido do exercicio da liberdade religiosa durante o periodo
Imperial, gerando tensao entre o poder do Estado e o poder eclesiastico.

Segundo Riolando Azzi (1981, p. 12)

Enquanto alguns bispos assumiam como detentores de um poder
Espiritual conferido pelo Papa, ndo obstante essa autonomia entra
em contradi¢do com o poder Temporal, no qual exigia do clero suas
acbes direcionadas a Coroa onde os bispos continuavam sendo
indicados pelo Imperador.

Essa luta e tensdao pelo poder, levaram o Estado e a Igreja a sofrerem
alteracdes consideraveis com a Republica.

De acordo com autora Adriana Gomes (2013, p. 85)

Em 7 de janeiro de 1890, o governo provisorio iniciou o processo de
secularizacao do Estado através do Decreto 119-A, que teoricamente
proibiu a intervencdo da autoridade Federal e dos Estados federais
em matéria religiosa e consagrou a plena liberdade de cultos, a
extingdo do padroado e estabeleceu ouros providencias seculares.

Percebe-se que ha uma libertacdo da Igreja em relagdo aos abusos
cometidos pelo préprio Estado, e que por outro lado ha uma preocupagao com essa
laicizagdo, pois passa a existir uma restricdo dos direitos e privilégios antes a ela
concedidos, passando agora a possibilidade de perder fieis para outras confissbes

religiosas.
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Segundo Marcelo Barzola Tabraj (1997, p. 579)

A separagdo entre Igreja e Estado, além de suprimir alguns
privilégios do aparelho eclesiastico, ainda causa outra ruptura maior
entre o clero e a grande massa de fieis. Essa ultima ruptura aparece
no discurso do clero como um distanciamento entre a profissdo de fé
catdlica do povo e a doutrina eclesiastica.

E através do processo de romanizacdo que a Igreja Catdlica comeca a se
reorganizar e se fortalecer enquanto instituicdo, com um unico objetivo de
homogeneizar seus ritos e suas crengas de acordo com as agbes de Roma,
tornando-se assim o centro de toda acéo religiosa.

Para isso a Igreja catdlica via a necessidade de mudangas em seu arcabougo
religioso, visava regulamentar a vida religiosa dos clérigos como também dos
cristdos, com base na execucdo dos seus sacramentos e num conjunto de
celebracdes estabelecidas pela propria Igreja.

As propostas de mudancgas estabelecidas pelo processo Romanizador e
desenvolvidas pela Igreja catdlica foi vista como uma estratégia para desvalorizar o
catolicismo laico e substitui-lo por novas organizagdes leigas voltadas para a
devogao de novos santos, novas ordens liturgicas.

Segundo Santos (2011, p. 03)

Acontecia que tradicionalmente a organizagdo de parte significativa
dos ritos catélicos cabia aos leigos. Eram eles que, na pratica, faziam
acontecer a ‘“religido catdlica”, dando, como nao poderia deixar de
ser, sentido a crenca baseado nas suas experiéncias, nas suas
vivéncias cotidianas.

Estas organizacdes leigas muitas vezes estavam fora das vistas do clero, ja
que haviam poucos padres num territério tdo vasto como o Brasil. As organizagdes
leigas naquela época constituiam suas praticas, crengas e ritos baseados numa
religiosidade devocional, mas particular, voltada para a devogdes de santos, nos
quais tem como intercessores que auxiliam na busca por uma graga, por uma cura e
por um milagre (SANTOS, 2011).

Ainda de acordo com Santos (2011) uma religiosidade popular, direcionada
ao convivio familiar, com caracteristicas bastantes préopria de cada pessoa, nas

quais se atribuem a muita fé, oragcdes. Muitas das vezes essas expressoes de fé sado
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vivenciadas em lares de familia direcionadas ao santo de sua devocdo nos quais
manifestam esse culto popular através dos oratérios como também nos santuarios,
lugares considerados sagrados para o atendimento dos pedidos de oragao.

Nesse contexto, segundo Israel Silva Santos (2011, p. 07),

Os estudiosos do catolicismo popular no Brasil defendem algumas
caracteristicas desse modelo. Para eles esses catolicismos se
apresentava como de carater leigo, social e familiar. Leigo, pelo
controle que o laicato possuia nas organizagdes das celebracdes das
festas e cultos por meio das irmandades, ordens terceiras e demais
confrarias. De um catolicismo familiar, por ser muitas vezes
desenvolvido no ambito familiar inclusive com santos padroeiros. E
social pela extensa rede de sociabilidade que era montada em torno
das diversas confrarias para socorro mutuo dos irmaos.

Este tipo de catolicismo faz parte da cultura de um povo onde desempenhava
suas praticas religiosas sem nenhuma ligacdo direta com a Igreja, eram
organizagdes independentes e a0 mesmo tempo consideravam autdbnomas aos
olhos dos poderes episcopais, mantendo assim um distanciamento das propostas
requeridas pelo modelo do projeto da romanizagao (SANTOS, 2011).

Assim, podemos perceber o distanciamento da Igreja em relagéo a esse tipo
de catolicismo popular, por ndo desempenhar as mesmas praticas religiosas
adotadas por seus ensinamentos nao se tinham tanto interesses, mas com o
aumento dessas ag¢des populares a Igreja percebeu a necessidade de tomar frente a
esse modelo de cultura popular refletindo sobre o ponto de torna-la uma religido
centralizada sobre os caminhos de uma Igreja que tem suas acgdes voltadas a
uniformizacéo.

Nesta perspectiva, observamos os conflitos que geraram em relagao as ideias
pretendidas pelas instituicbes catdlicas, em tornar homogéneo a cultura popular aos
principios religiosos. Essa ideia veio a se formar mediante a proposta de reformar as
instituicbes religiosas que vinham ganhando mais adeptos por um devocionario
popular, que propagavam suas praticas, crengas baseadas numa cultura que tem
como principio suas proprias particularidades em cultuar os santos de sua devocgao.

Particularidade essa que mexe muito com os valores adotados e defendidos
pelas instituicbes catodlicas, em nio aceitar esse tipo de cultura popular que muitas

das vezes pode ser vista de modo apreensivo por desenvolver suas crengas em que



16

realmente acreditam e ao mesmo tempo ser tdo repreensivo por ndo se fazer parte
das agbes praticadas e desenvolvidas pela igreja catdlica, gerando assim uma
relagao de conflito entre ambas culturas.

Conflito esse, segundo expressa Moniz (2001), que pode ser apresentado
através de um movimento mais discutido durante o século XIX e que se torna o
exemplo de manifestacdo que contraria todo o projeto de reformulagdo proposta pelo
clero: é a guerra de Canudos, no qual se torna uma espécie de abrigo do catolicismo
popular e que demonstra bem esse conflito religioso, tendo como protagonista desse
cenario religioso Anténio Conselheiro, considerado um grande propulsor da cultura
popular.

Ainda segundo Moniz (2001, p. 26),

Antbnio conselheiro ndo poderia desempenhar o papel que
desempenhou se nao conhecesse profundamente o sertdo e a
populagdo sertaneja. A “vinda andeja” - esta ida de um lado para
outro - constituia um paciente aprendizado, dando-lhe o
conhecimento indispensavel a sua pregacéo religiosa e social.

As suas idas e vindas pelo sertdo nordestino fizeram de Anténio Conselheiro
um grande lider das massas populares. Como afirma Facé (1988, p. 85), tratavam
de explicar sua enorme popularidade entre as massas pobre do campo por dois
motivos principais: o atraso das populagdes rurais e 0s supostos milagres em que
acreditavam os seguidores seus.

No entanto fatores devem ser considerados durante esse periodo de
ascensao desse misticismo religioso entre a religiosidade popular e a Igreja
dominante daquela época. Pois o atraso das populagdes rurais se deve a fatores de
ordem econbmicas e sociais que estavam acontecendo no pais. De certa forma
abalaram com as estruturas das massas populares, que estavam vivenciando o
caos, com a falta de terras para trabalhar, a seca, a miséria e a falta de recursos.
Tantos foram os problemas que so através da fé que se tinha forga para continuar
lutando por dias melhores.

Segundo Facd (1988, p. 42),

O meio natural era tremendamente hostil ao homem pobre, com as
secas periddicas e suas calamidades, nao dispondo ele de recursos
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para livrar-se delas. O meio social 0 esmagava: o grande proprietario
rural todo poderoso decidia do seu destino terrestre. Mas a propria
condicdo humana conservava a esperanca num futuro de felicidade e
bem-estar.

Diante dessa situacdo a populacdo pobre passou a criar de forma natural
seus proprios conceitos de vida, desenvolvendo uma religido préopria que lhe
assegurava a crenca em uma vida melhor, crenga essa que foi depositada na
pessoa de Antonio conselheiro, que passa entdo a adotar métodos e acgdes visiveis
que a principio vao sendo hostilizadas pela Igreja dominante.

Em uma de suas intervengdes, queimou os editais de cobranga de impostos,
comegando assim a incentivar o povo contra a tributagdo estatal onerosa para os
mais desvalidos. Apesar desta acao “populista” o que levou Conselheiro ao braco do
povo foram suas pregag¢des, nas quais anunciava néo so o fim do mundo como
também dias melhores, adquirindo assim milhares de seguidores. Pois, para aquela
populagdo desesperada, ele era a voz que soava a esperanga de um povo, tendo
como fonte de inspiragdo os evangelhos.

Por manter sua religiosidade fiel aos principios do catolicismo popular, gerou
uma grande transformacédo no imaginario das pessoas, partindo da ideia que sé
através da fé teriam o apoio e carisma junto a eles, pois o mesmo tinha a
capacidade de unir a todos através de suas pregacgdes. Fé esta que conduzia a
muitas pessoas a acompanhar seus atos de peregrinagdo que sempre foram
acompanhados de um oratério contendo a imagem de Jesus, em suas andancgas
pelos vilarejos sempre penduravam num galho de arvore e comegavam a rezar era
assim que conselheiro adentrava nos povoados, intensificando o catolicismo popular
no sertdo nordestino (Moniz, 2001).

Como peregrino atraia a todos com suas pregagdes que enaltecia a vinda do
reino celestial e tinha como missao a construgdo de capelas e a restauragao de
Igreja que se dizia indispensaveis para a salvagao de todos. No decorrer do tempo a
medida que crescia sua influéncia, aumentavam o numero de pessoas que
comecgaram a segui-lo e a cumprir seus ensinamentos. Essas praticas passaram a
constituir no seio da Igreja um grande incdbmodo, passando a ser expressamente

desaprovadas por muitos sacerdotes, nos quais atribuiam ser sé de direito da Igreja,
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sentindo assim sua autoridade ameacgada passando a exigir providencias das
autoridades mediante a esse fato.
Segundo Moniz (2001, p. 34),

O caso chegou ao arcebispo da Bahia que tomou posig¢ao contra ele.
Na circular de 16 de fevereiro de 1882 a todos os parocos, D. Luiz
Anténio Santos, tomando conhecimento da existéncia de um
individuo chamado Anténio Conselheiro a quem se atribuia “uma
moral excessivamente rigida” e vinha pregando ao povo “doutrinas
supersticiosas”, perturbando os paroquianos de se reunirem para
ouvir tais pregacdes. Somente a igreja Catdlica, por intermédio de
seus parocos, competia a missao de doutrinar o povo. Um secular
ainda que “muito instruido e virtuoso” nao tinha “autoridade para
exercé-la.”

Varias foram as ac¢des adotadas pela hierarquia catolica que reprimiam este
tipo de doutrina adotada pelo conselheiro e seus seguidores, nos quais visavam
calar sua voz, mas muitos de seus recursos nao foram alto suficientes para
disseminar este tipo de cultura que a cada dia ia aumentando, suas pregagdes
despertam um grande fascinio nas massas populares por considera-lo como
salvador de um povo que almejava uma vida melhor, através da tdo sonhada terra
prometida chamada Canudos.

Podemos perceber que esta agdo gerou um grande incbmodo entre a Igreja
dominante, pois viam na pessoa de Antdnio conselheiro um louco, mistico que
conseguiu aos poucos fazer uma grande revolugao no sertdo da Bahia, através de
suas praticas religiosas que se tornou o grande catalizador de todo esse confronto
religioso que os poucos foram sendo hostilizados pela Igreja dominante que passa a
desempenha, assim o papel de policia ideolégica no meio rural, antecipando-se as
forgas repressiva.

Segundo Facé (1988), o primeiro caso de repressédo contra o conselheiro e
seus seguidores partiu da Igreja que através do arcebispo da Bahia ao enviar um
documento alertando os vigarios contra a conduta do conselheiro que estaria a
perturbar e ao mesmo tempo tentando enfraquecer as autoridades daquele lugar,
ficando assim proibido que os paroquianos se reunisse para ouvir as suas oragoes.

Portanto essa n&o foi a unica agdo dotada contra o conselheiro, a Igreja
sentiu a necessidade de enviar para canudos uma missao religiosa que tinha como

finalidade tentar por um fim aquela aglomeragao que ja estava bem numerosa.
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Conforme Moniz (2001) foi em 1895 quando D. Jerébnimo envia para canudos
dois frades ltaliano numa missdo que tinha como objetivo fazer com que Antbnio
Conselheiro conduzisse aquela gente para as diretrizes da Igreja. Foram enviados
supostamente em uma missao nos quais promoviam os batizados, confessavam,
etc., em suas pregacdes tiveram como proposito aconselhar a todos que viviam la
par deixarem Canudos e voltassem a sua terra, objetivando assim acabar com a
comunidade de canudos.

Percebemos assim que o real interesse da Igreja era de po6r um fim sobre
tudo o que estava relacionado a produgéo religiosa leiga que durante séculos
marcou profundamente o catolicismo do povo rural brasileiro. Suas praticas
religiosas eram consideradas supersticiosa, pois a Igreja tinha como convicgao ser a
unica administradora da verdade divina.

Segundo Mesquida e Klenk, Henrique (p. 05),

Para o Clero, tais movimentos eram fruto de um fanatismo religioso
condenavel sob todos os aspectos e que deveria ser combatido
através de um intenso esfor¢o de doutrinagcdo e de um processo de
educacgao do povo. Assim, para os novos agentes pastorais catolicos,
combater o catolicismo luso-brasileiro era combater a ignorancia
religiosa responsavel pelo enfraquecimento da Igreja.

Seguindo a mesma linha de raciocinio de Mesquida e Klenk, Israel Silva em
seu artigo: Um novo modelo para o catolicismo Instituicées laicas romanizadas na

Bahia (1890-1930), (p. 114, 2006) também reforcar essa ideia ao comenta que:

Que a Igreja Catélica foi uma instituicdo extremamente preocupada
em manter o controle sobre o laicato, tanto no que diz respeito as
suas crengas, isto é, aos dogmas da religido catolico, como também
as formas de expressao dessa religiosidade.

Dessa forma que a Igreja buscou retornar as suas origens, buscava mas
disciplina efetiva com o clero, e maior organizagao em suas bases internas.
Segundo Israel Silva (p. 4, 2009),

A Igreja procurou incentivar novas modalidades de associagao, mais
préxima dos paradmetros requeridos pela romanizagcdo. Essas
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instituicdes, como ndo podia deixar de ser, ja nasciam sob a diregéo
direta de membros do clero e a participagdo nessas instituicbes
variava conforme a funcédo de cada uma delas.

Para o autor as tradicionais organizagdes, como as irmandades e as
confrarias dirigidas pelo laicato ndo cabia mais no modelo pretendido pela Igreja.

De acordo com o autor (p. 4, 2009)

As irmandades e ordens terceiras até poderiam ser formadas, mas
“deveriam ser chamadas ao seu verdadeiro fim e postas em inteira
sujei¢cao ao Ordinario da Diocese em que se achavam” Que deveriam
sempre se formar “sob a diregao segura e salutar do Ordinario”.

Segundo a autora Danielle Ventura Bandeira Lima (2012, p. 5),

Assim tivemos uma adaptacao do catolicismo a realidade daquelas
pessoas que desconheciam o dogma da Igreja e que conseguia
captar apenas o que era mais perceptivel e que estava mais proximo
da sua realidade, ou seja, as imagens da Igreja que traziam consigo
solucdes para os seus problemas.

1.2 AS ROMARIAS NO BRASIL

No Brasil as romarias se apresentam como um dos maiores fendmenos
religioso, que expressam a fé e a cultura das classes populares, sendo a nagao de
maior populagéo catdlica, o Brasil conta com uma grande diversidade de santuarios,
seja eles localizados em varias partes do pais como em povoados pequenos e
distantes ou até mesmo em lugares mais conhecidos e visitados pelos romeiros nos
quais vivenciam sua fé nesses espagos considerados sagrados.

Segundo Geova Mota (2008, p. 24). Em seu artigo intitulado: O fenbmeno
religioso da romaria sob a perspectiva da fé cristd. A romaria ao santuario de Bom

Jesus da Lapa enfatiza que:

(...) a romaria é, sobretudo, um fenémeno religioso. Sdo motivagdes
religiosas que dao sentido as peregrinagdes. Sao crengas populares
que incentivam o deslocamento de multidées de pessoas, que saem
de suas casas para rezar e agradecer a Deus. O universo dos
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romeiros € religioso. Seu vocabulario, seu Iéxico em geral, nasce da
fonte da fé e encontra sentido na experiéncia popular religiosa.
Palavras como promessa, voto, terco, celebragao, rito, simbolo sdo o
norte do dialogo incessante dos romeiros, que, viajando dias a fio,
nao se cansam de partilhar a experiéncia de fé.

Segundo o autor a romaria faz parte do processo da manifestacao da fé das
pessoas aos lugares considerados sagrados por meio da oracéo e da devogao.
Seguindo a mesma linha de raciocinio de Geova Mota (2008) Ana Helena S.

Delfino Duarte (2010, p. 2) também reforgar essa ideia ao comenta que:

Os romeiros partem do pré-suposto que as divindades aparecem e
exercem sobre o lugar da aparicio ou de fatos tidos como
misteriosos, poderes e beneficios. Com essa motivacao de fé e
buscas espirituais, os devotos vao para esses locais, enfrentam os
embates de distancias extremadas, considerando que esses trajetos
muita das vezes séo percorridos a pé. Em viagens individuais ou em
grupos, seguem o0s romeiros, criando e re-criando modos de
caminhar. Nas romarias (feitas a pé) o corpo exposto a fome, a sede,
ao cansaco, as dores e a tantas outras tormentas.

Nesse sentido entendemos que a romaria atribuida como fenébmeno religioso,
tem como caracteristica o sentido da fé, a busca incessante pelas divindades aos
locais sagrados com o unico objetivo de interceder junto a Deus por solugbes para
seus problemas tanto espirituais como matérias.

Essa pratica da romaria tem seus primérdios desde do Brasil colonial, com o
surgimento do catolicismo popular atribuido aos leigos que vivenciavam suas
crengas, aos santos de sua devogao, o culto doméstico, a criagdo de capelas e logo
a criacao dos santuarios, onde o povo expressam sua fé.

Segundo Wilma santos de Santana Souza (2010, p. 07),

Essa pratica de cultuar os santos, traco marcante do catolicismo
popular, sempre simbolizou o dinamismo da religiosidade brasileira,
principalmente de carater leigo, seja num pequeno oratério familiar
até os mais famosos santuarios. Isso porque os santos sempre
tiveram lugar de destaque no cotidiano do povo brasileiro,
caracterizando o catolicismo brasileiro durante muito tempo como um
catolicismo de “muita reza e pouca missa, muito santo e pouco
padre”.
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Segundo a autora essas ag¢des sempre foram caracterizadas pela liberdade
de expressar suas crencgas, revelando a vontade de um povo de transcender o calor
da devogéao para se alcancgar o real sentido da verdadeira fé.

Crencas essas que eram praticadas fora das vistas da Igreja catdlica, ndo
sendo uma forma adequada aos olhos da instituig&do religiosa, pois suas praticas nao
condiziam com os dogmas oficiais imposto pelas autoridades eclesiasticas, que viam
na devogado popular um grande empecilho por praticarem suas crengas fora dos
ensinamentos religiosos.

Segundo a autora Adriana Weege (2008, p. 76),

Para o clero essa forma popular de viver o catolicismo era uma
negagdo do catolicismo romano advindo do Concilio Vaticano I'.
Essa forma negativa de encarar a religidao “popular’ foi agravada
pelos movimentos messianicos, encarados como “fanatismo
religioso” advindo da “ignorédncia” das verdades de fé e devia ser
combatido com um trabalho massivo de doutrinagao.

Podemos perceber que a partir dessa situagao as devogdes populares no
Brasil foram sendo moldadas aos dogmas da Igreja Catodlica, pelo processo de
romanizagao no século XIX, as autoridades eclesiasticas passam a tomar conta
desse ato religioso orientandos as praticas do sacramento e a sua obediéncia,
visando com essa reforma uma maior atuagdo dos clérigos, como também a
renovacgao da vida crista, tornando assim o centro de toda agéo religiosa.

Com as mudancgas ocorridas no periodo da romanizagdo, € importante
salientar que ao longo dos tempos a Igreja passa a ser, mas complacente em
relacdo ao catolicismo popular aderindo as suas devocdes, pois sdo costumes
passados de geracdo a geracdo, como as romarias que apresentam uma forte
vivencia religiosa entre o povo e 0 santo de sua devogédo, sua historia € tdo antiga
que mesmo com tantas transformacdes vividas ao longo dos tempos se faz viva
como um grande fenémeno religioso no seio da Igreja.

Segundo Mota Geova (2008, p. 14),

1 O Concilio Vaticano | tratou-se, portanto, de um movimento da Igreja com vistas a centralizagdo do
catolicismo no mundo, a reafirmacao daquilo que ja havia sido tragado no Concilio de Trento, sendo
assim, uma reagcdo aos paradigmas modernos, bem como, de certo modo, um projeto que se
esforgou em combater o catolicismo popular, fortemente presente no Brasil de fins do século XIX, o
qual ainda resiste nos dias atuais. Uma Igreja Clerical: A Diocese de Limoeiro do Norte e o
Catolicismo Romanizado. Olivia Bruna de Lima Nunes, (2014, p. 06)
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A romaria representa um acontecimento sécio-religioso no seio da
Igreja. Um grande numero de pessoas espera a data especifica das
festas que acontecem nesses centros religiosos, para manifestar sua
fé. Pode ser desde um gigantesco santuario como também uma
pequenina capela. Nao importa o lugar, desde que ele tenha um
diferencial que conduza ao éxtase da devocgao. O que importa € ir ao
lugar certo, isto é, local de oragao, templo, santuario para fazer sua
prece e seu louvor, ainda que isto custe muito sacrificio e dias de
viagem. Assim, as romarias, na sua maioria, sdo caracterizadas por
longas e penosas viagens, quase sempre em grupo, acompanhada
de muitos cantos, oracdes, meditagdes. Para o romeiro tudo isso &
uma forma de expressar sua verdadeira devocéo.

Seguindo a mesma linha de pensamento de Geova Mota, Maria Araujo (2009,

p. 58) comenta que:

As romarias brasileiras representam esse forte momento do encontro
do fiel com o santo. Ele é ainda um fenémeno tanto clerical quanto
social pois fornece elementos para a compreensido das
transformacgbdes que ocorrem na vida do povo, no cotidiano de sua
historia e em sua relagio religiosa.

Percebesse nas romarias a jungédo do antigo ao moderno, as agdes realizadas
pelos padres ao movimento tradicional dos devotos (MOTA, 2008, p. 26). Essa
juncdo manteve quando a Igreja atravées de um padre ou religioso, toma
conhecimento do fato e, dependendo da situacao, oficializa o culto [...] dando ao
local a caracteristica de santuario lugar sagrado (2008, p. 21).

Segundo Araujo (2009, p. 51):

As romarias catdlicas se concentram tanto em locais celebres
(oficialmente reconhecidos) como Roma, Lourdes, Aparecida, quanto
em centros de devocado mais populares, como os santuarios do padre
Cicero Romao em Juazeiro e Bom Jesus de Iguape em Sao Paulo. A
necessidade religiosa tornou-se tdo fundamentais que hoje a Igreja
Catdlica até incentiva sua pratica.

Segunda a autora as romarias estdo sempre ligadas ao local sagrado por um
vinculo com os santos de sua devocdo, isso por estarem ligados a fatos

extraordinarios. Segundo ela geralmente sdo as imagens encontradas em rios ou
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enterradas. Pois para o povo essas imagens se tornam um diferencial por se
apresentar milagrosa em relagéo as demais.

A partir dessas descobertas que se origina no Brasil as romarias com tais
caracteristica no caso da romaria ao santuario de Nossa Senhora Aparecida em Sao
Paulo, um dos maiores santuarios do pais, segunda a autora sua origem se deu em
1717, onde dois pescadores encontraram a imagem da santa nas aguas do rio
Paraiba. A partir dai se deu varios relatos de milagres em torno da imagem.

Na regiao do Nordeste apresenta-se a romaria que leva multiddes ao
encontro de padre Cicero, considerado pelo povo como santo, destaca- se o milagre
da hostia a Beata Maria de Araujo na qual tinha se transformando em sangue.

Segundo limario de Souza Pinheiro (2009, p. 05) em seu artigo: O Fenédmeno

da Romaria de Juazeiro do Norte: Implicagdes Sociais e Religiosas comenta que:

Em uma manha de sexta-feira, 1 de margco de 1889, apds uma
vigilancia de Oracao, Pe. Cicero decide distribuir a comunhao par s
beatas (uma sociedade de piedosas mulheres, fundadas pelo Pé
Ibiapina que se dispuseram a praticar Conselhos evangélicos de
castidades, pobreza e obediéncia. As “Beatas” do Pe. Cicero
continuavam a tradi¢cao de Ibiapina) a fim de despedi-los em seguida.
No entanto, o Jovem sacerdotes foi surpreendido pela Beata Maria
de Araujo, que apresentava sangramento na boca, segundo ela no
qual havia se convertido a héstia consagrada. Ele teve cuidado de
preservar o sangue, enxugando-o com uma toalha.

De acordo com o autor este fato torna-se a pedra fundamental para
constru¢cao de uma das maiores romarias populares do Nordeste.
Para o autor Rogerio Luiz de Souza (2005, p. 03) em seu artigo: As

Representagdes Imaginarias do “Milagre em Joazeiro” descreve que:

Este milagre da transformagéo da héstia consagrada por Pe. Cicero
em sangue de cristo vi caracterizar a base imaginaria da populagéo
devota. O sangue representaria o segundo sacrificio (redengao) de
cristo a humanidade, assemelhando-se ao préprio sofrimento do
povo nordestino.

Percebe-se que através do milagre da-se inicio a peregrinagdo ao povoado,

pois as pessoas queriam ver a beata e adorar os panos manchados de sangue.
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Segundo o autor limario Pinheiro (2009, p. 06)

Como dissemos Pe. Cicero ndo comunicou a Dom Joaquim, entido
bipo de Fortaleza, qualquer ocorréncia de milagre e sua capela. O
mesmo teve conhecimento através da repercussao, para ser mais
preciso, em matéria publicada no jornal da capital. O bispo pediu
explicagdes do Pe. Cicero, o qual afirmou crer no milagre, baseado
também em visdes, nos quais o Cristo Ihe explicava o milagre e sua
intencdo: dar uma nova chance para a remissao dos pecados.

Nesse sentido entendemos que acdo adotada por Padre Cicero em néo
comunicar a Igreja sobre o milagre geraria um confronto religioso. Pois para Pe.
Cicero houve sim o milagre e ja para Igreja ndo se tinha nenhuma comprovacgao
sobre o ocorrido.

Segundo o autor este fato passou a ser condenado pela Igreja como
fendmeno véao supersticioso, o fato foi silenciado por obediéncia e decisdo romana
sendo considerado um movimento de fanatismo.

Havia esforgos para combater o acontecido em Juazeiro, como se o lugar
fosse um antro de fanatismo, que depunha contra a pureza da religidao Catélica no
Ceara.

Segundo o autor Francisco Sales (2016, p. 92)

Padre Cicero Romao Batista, visto naquela época como obstaculo a
reestruturacdo e ao desempenho da Igreja em sintonia com seus
novos objetivos na era republicana. A hierarquia comportava-se com
firmeza para alterar os padrdes de conduta frente ao fanatismo, que
entrava em choque com as diretrizes assentadas para dar curso ao
processo de romanizagao.

Essa acao nao calaria os romeiros que tinha a convicgdo numa arte de viver e
expressar sua fé, fortificando assim, a sua fidelidade a Padre Cicero, os romeiros
continuaram acreditando no milagre e visitar Pe. Cicero, mesmo com restricao
imposta ao suposto milagre.

Segundo o autor Francisco Sales Cartaxo Rolim (p. 84-85, 2016)

Desde o seu inicio, essa polemica gerou forte contradigéo entre, de
um lado, os romeiros, os fiéis seguidores do padre Cicero e, do outro,
a hierarquia eclesiastica. Contradigdo que remonta ao final do século
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XIX, quando padre Cicero foi suspenso da pratica de muitos dos atos
inerentes a suas fung¢des sacerdotais, chegando a ser excomungado.
Ao longo de mais de 120 anos, aquele embate permanece na
comunidade catdlica apostodlica romana, de certa maneira, sob a
indiferenga dos romeiros, que seguem firmes em sua crenca da
santidade de padre Cicero. Disso nao abrem mao. Talvez seja essa
fé- simples, intuitiva, impregnada na cultura religiosa do povo-uma
das mais expressivas fontes indutoras da mudancga na disposicédo da
cupula da Igreja, hoje publica, notdria e oficial, de rever a deliberagao
punitiva adotada no final do século XIX. Atravessando muitas
oscilagoes, a luta pela reabilitagdo do padre Cicero ganhou amplitude
e profundidade neste século, com a recorréncia a novas estratégias,
e obtendo sucesso s6 agora sob o papado do argentino Francisco.
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2 A HISTORIA DA PAROQUIA DE NOSSA SENHORA DA CONCEIGAO EM
IPAUMIRIM — CEARA

A principio, a ocupagao e desenvolvimento da regido onde se estabeleceria o
Municipio de Ipaumirim esteve ligado principalmente a forte religiosidade dos
primeiros habitantes, uma vez que a primeira capela construida e as benfeitorias que
foram realizadas por religiosos, assim como eventos catdlicos, beneficiaram a todos
e proporcionaram o crescimento da populagdo, consequentemente impulsionando o
desenvolvimento local.

O presente capitulo ressalta os principais aspectos histéricos da pardquia de
Nossa Senhora da Conceicdo em Ipaumirim-CE, abrangendo os primoérdios da
formacao do Municipio, a importancia da religido nesse processo, ao mesmo tempo
em que sdo destacados alguns pontos relevantes do surgimento de comunidades
sob influéncia da religiosidade, as primeiras construgbes realizadas com base em
técnicas primitivas, oportunidade em que sdo apresentadas algumas imagens do
Municipio.

Contudo, a construgao deste capitulo foi permeada por algumas dificuldades,
em especial a escassez de fontes bibliograficas para referenciar alguns relatos
historicos que foram desenvolvidos, o que ressalta a relevancia do presente trabalho
que, oportunamente, busca incrementar a literatura académica acerca do tema.
Nesse sentido, o livro de Hermes Pereira (2013) foi a fonte mais relevante tomada
como embasamento no presente trabalho, por abordar aspectos gerais da histéria
do municipio, sobretudo os aspectos religiosos.

Antigamente, segundo menciona Bezerra (2013), a organizacao do espaco da
maioria das cidades se dava sempre em torno de uma capela que tinha seu lugar de
destaque, geralmente eram erguidas ao centro de cada povoamento pelos
moradores nos quais passam a construir ao seu redor suas proprias casas, logo
formando assim pequenas comunidades.

Sabe-se que, de acordo com Formiga (2015, p. 24 e seguintes),
historicamente, a sociedade se organizou e construiu comunidades a partir de
anseios e objetivos comuns de seus membros, de modo a constituir uma espécie de
identidade que muitas vezes € mantida, mesmo em meio a diversas influéncias e
processos dominantes. De um modo geral, a humanidade se originou a partir de

comunidades primitivas, passando pela escraviddo, passando por diversos estagios
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e transformag¢des que, sucessivamente, deram origem a outras comunidades. Na
antiguidade, a relacdo de parentesco era a base principal para a constru¢do de uma
comunidade, além do fator geografico, ou seja, aqueles individuos ou familias que
residem em uma mesma localidade.

Contudo, existem diversos fatores preponderantes na formacdo de
comunidades. A fim de construir um breve relato sobre esse assunto, € interessante
analisar a ocupacgao do territorio paraibano, especialmente do sertdo, onde, segundo
Mello (2002, p. 256) povoamentos tiveram inicio a partir da instalagdo de fazendas
para criagdo de gado por colonos que tomaram posse de ribeiras, antes
pertencentes a grupos indigenas que acabaram sendo expulsos para o Ceara.
Considera-se que a economia sertaneja também valorizou as comunidades que se
formaram nas proximidades da serra da Borborema, com base na sequéncia,
bandeira-curral-fazenda-arraial.

De acordo com este autor, o avanco de colonos pelo interior do territério
paraibano, por vezes, a custa de verdadeiros massacres de grupos indigenas,
proporcionou a formacado de povoamentos que, a principio, giravam em torno de

atividades agropecuarias. Nesse sentido, segundo destaca Mello (2002, p. 260),

As vicissitudes dessa e(in)volugado significariam a valorizacdo do
principal elemento com que conta a Paraiba para cumprimento de
sua missao histérica — o povo paraibano, sempre como o brasileiro,
maior que suas elites dirigentes. Agrupado, principalmente nas
comunidades, fazendas e estradas do interior, esse povo, nao
portugués ou branco, como proclamado pelo preconceito, mas indio,
negro, mestico, curiboca, mameluco, plasmou a chamada cultura
popular, derivada da apropriacdo da natureza pelo homem.

As comunidades das quais falam Mello (2002) e Formiga (2015) constituem
uma area de coesao social, em que agricultores — de compartilham conhecimentos e
buscam a subsisténcia familiar. E preciso destacar que estes grupos s&o no geral
constituidos por pequenos agrupamentos familiares dependentes da agricultura
familiar de subsisténcia.

Com relagao ao campo, onde essas atividades eram desenvolvidas, entende-
se que esse espago abriga ndo apenas a existéncia fisica das pessoas, mas
também as construgdes culturais, conforme € possivel depreender em Silva e
Mendes (2010, p. 19):
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O campo como territério significa abranger como o espago da vida,
ou como o espago geografico onde se realizam todas as dimensbes
da existéncia humana. E no territério que acontecem todas as
relagbes sociais com os agricultores como a educagdo, cultura,
infraestrutura, producgdo, organizacdo, politica, mercado e outros
ocorrendo sempre de forma interativa e completiva.

Dessa forma, o territério ndo compreende apenas um local em que habita a
sociedade, mas como territorio cultural, que abriga também uma determinada
parcela de identidade.

No territério paraibano, de acordo com Moreira e Targino (2007, p. 78 e
seguintes) até inicio do século XIX, as unidades politicas de referéncia eram as
vilas, que possuiam organizagao e atribuicées diferentes do municipio. A cana-de-
acucar e a criagdo de gado eram as principais atividades que, inclusive,
proporcionaram o processo de ocupacgao, conforme mencionado anteriormente. O
cultivo da cana esteve restrito, a principio, as varzeas dos rios Camaratuba, Paraiba,
Miriri e Gramame, enquanto a criagado de gado se concentrou no sertdo, mesmo que
eventualmente encontrada no litoral, de maneira associada a produgao de agucar.

De acordo com Moreira e Targino (2003, p. 84), merece destaque a regiao do
Brejo Paraibano, cuja ocupagéo e desenvolvimento se deu principalmente a partir do
abastecimento de alimentos, uma vez que havia tanto a pecuaria como atividade
policultora, abrangendo a producdo de farinha de mandioca, milho e rapadura,
atividades que foram se desenvolvendo a partir da concessao de sesmarias e com a
expansdo do algodao, permitindo dessa forma, o surgimento de povoamentos que
originaram as primeira vilas e, consequentemente, proporcionaram o posterior
surgimento das cidades.

Ainda conforme os autores (MOREIRA; TARGINO, 2003, p. 85-86), a Vila de
Filipéia de Nossa Senhora das Neves foi a primeira, criada em 1585 e que marcou o
que viria a se tornar o municipio de Jodo Pessoa. O municipio de Mamanguape foi o
segundo criado, em 1635, a partir do qual se estendeu uma frente de ocupagao
partindo do litoral norte em diregao ao interior. Os municipios subsequentes foram
Pianco, criado em 1739; Pombal, em 1766; Areia, com data de fundacdao em 1815.
Cada um desses municipios foram desmembrados em outros territdérios municipais.

Portanto, de acordo com os autores supracitados (MOREIRA; TARGINO,
2003; 2007), percebe-se que a evolugao politico-administrativa foi lenta e dispersa,
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sendo que o inicio do processo de ocupacado se deu a partir da concessao de
sesmarias que culminou com a presenga de colonizadores em praticamente todo o
territério paraibano. Os nucleos de povoamento foram se formando, mas a
autonomia politica s6 ocorreu bastante tempo apos a ocupacgao, visto que a posse
do territério permaneceu durante muito tempo com os sesmeiros.

Ja no Ceard, a exemplo do processo de conquista empreendido em todo o
Brasil pelos portugueses, a partir do sistema de capitanias hereditarias, também
ocorreram diversos conflitos e inclusive o genocidio e etnocidio da populagao
indigena. Segundo destacam os autores Assis e Sampaio (2012, p. 140), a formagao
territorial do Ceara teve como principal vinculo politico, cultural e econémico, as
provincias da Paraiba, Piaui, Rio Grande do Norte e principalmente de Pernambuco,
sendo esta ultima considerada “o centro agucareiro-econémico, politico, escravista e
intelectual da regido, aparecendo na hierarquia das provincias do norte,
denominadas Norte Agrario [...]".

De acordo com Juca Neto (2012, p. 134), a principio o territério cearense nao
se apresentou favoravel a fixagdo de conquistadores, de forma que a conquista
ocorreu de maneira violenta, devido ao medo da resisténcia indigena e adversidade
do clima da regido. Somente apos ultrapassadas essas dificuldades, as primeiras
fazendas foram construidas e as primeiras familias se estabeleceram no sertao.

Segundo esse mesmo autor (JUCA NETO, 2012, p. 134),

Ja na primeira metade do século XVIIl, a fazenda de gado dispersa
no sertdo sediou o povoamento. Foi a sede das sesmarias, da
unidade familiar, da atividade produtiva e também onde se
encontraram as condigdes propicias para 0s primeiros sinais de
acumulacao de renda no sertdo. Além disso, foi sede da vida politica
local, de toda autarquia sertaneja e suas familias, com poderes
quase que absolutos, e da rede de mandos e desmandos que pautou
a organizagao territorial. [...] Em seu espacgo, presenciou-se o
processo de miscigenacao e aculturacao entre indios e brancos, de
fundamental importancia para a formagao da sociedade cearense.

Contudo, Oliveira e Abreu (2010, p. 246) acrescentam que a ocupagao
historica do territério cearense, concentrando-se no litoral e priorizando as obras de
infraestrutura urbana, buscando atender as necessidades de producao, ndo evitaram
0s problemas das pressdes demograficas nas cidades, impactos ambientais e

desequilibrios regionais.



31

Conforme Juca Neto (2002, p. 143), as vilas de brancos que haviam sido
fundadas até o inicio do século XIX, a excegdo de Aquiraz e Fortaleza, estavam
localizadas geralmente em pontos estratégicos para a producédo e circulagédo da
atividade pecuaria, sendo geralmente assentadas em cruzamentos de estradas das
boiadas e na foz dos principais rios, o Jaguaribe, Acarau e Coreau, confirmando o
interesse dos portugueses pela atividade pecuaria.

E interessante notar ainda que, conforme ressalta Almeida (2011, p. 58-63),
no interior do territério cearense, na regido do Cariri, 0 notavel desenvolvimento que
se observou, especialmente em Juazeiro do Norte, teve entre outras influéncias a
religiosidade, em torno do Padre Cicero Romao Batista, considerado Santo pela
populacao sertaneja. A partir das crengas religiosas e manifestacoes, as praticas
populares do catolicismo, como a justi¢a, fraternidade e solidariedade, influenciaram
profundamente os lideres locais no desenvolvimento de Juazeiro do Norte e regido.

Trazendo todas essas consideracdes acerca da formacédo de comunidades no
territério paraibano e cearense para o tema abordado no presente trabalho, dentre
os fatores que influenciam a origem dos nucleos de povoamento, tem-se aqueles de
ordem cultural, assim como a religiosidade, tradi¢des e costumes, com destaque
para o exemplo supracitado da regido do cariri, no Estado do Ceara.

Sabe-se que a religido sempre influenciou demasiadamente a vida das
pessoas, sendo que os preceitos religiosos estdo intimamente ligados as condutas,
procedimentos, emocgdes € anseios da maioria das pessoas (AGUIAR; LIMA;
SANTOS, 2011). Desde os primordios do desenvolvimento do Municipio de
Ipaumirim essa tendéncia pb6de ser verificada, uma vez que a pardquia Nossa
Senhora da Conceigao teve sua origem quando o municipio ainda era denominado
Alagoinha e pertencia a freguesia de Sao Vicente Férrer, atualmente cidade de
Lavras da Mangabeira.

Além disso, é importante destacar a relevancia dos antigos coronéis para o
desenvolvimento de povoamentos e cidades interioranas, o que pode ser percebido
em um trecho no qual Bezerra (2013, p. 37) aponta a importante contribuigdo do
coronel Jodo Augusto Lima para a formacdo e desenvolvimento de Ipaumirim

quando ainda se chamava Alagoinha e era distrito de Baixio:

Alguns anos depois chega a Alagoinha, em 1919, o senhor coronel
Jodo Augusto Lima, mudando-se para o povoado e aqui tendo
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construido a sua residéncia onde foi edificado, ha poucos anos, o
prédio onde funcionou o Banco do Brasil e atualmente sedia a
Prefeitura Municipal. Homem de bons negdcios, mandou cortar e
brocar uma grande mata para a construgdo do mercado publico.
Quando o mesmo veio a funcionar, o coronel teve o seu comércio
localizado numa das esquinas, cuja loja denominava-se “Casa da
Alianga” enquanto os demais quartos serviam de comércio para
cafés, lojas, mercearias, etc.

Contudo, foi a religido que frequentemente influenciou a formagéo de diversos
povoamentos, 0s quais posteriormente deram origem a importantes centros urbanos,
exemplo da cidade cearense de Juazeiro do Norte, que teve inicio a partir da
construcdo da primeira capela, em razdo da instalagcdo do Padre Cicero Romao
Batista na regido, em torno do qual passaram a se aglomerar cada vez mais familias
vindas de varias regides nordestinas.

Relativamente a denominacao do Municipio que viria a se tornar oficialmente
“Ipaumirim”, mas inicialmente denominado “Alagoinha”, segundo Hermes Pereira
Bezerra (2013, p. 35)

A origem provavel do nome seria porque o sitio se desenvolveu entre
os principais riachos e lagoas do lugar, batizados de Riacho da
Pendencia, Riacho do Serrote e Riacho da Bananeira. Com a
abundancia das aguas dos riachos, formavam-se varias lagoas,
fazendo com que os moradores da época chamassem o lugar de
“Lagoinha ou Alagoinha”.

Um dos principais contribuintes para a constru¢cado da historia de Ipaumirim e
da Paroquia de Nossa Senhora da Conceig¢ao, foi a familia Ferreira do Bonfim,
sendo a primeira familia a habitar o Sitio Alagoinha. Através dessa familia se tem
registro de como se desencadeou a devogéo a Nossa Senhora da Conceigéo.

Segundo o autor em 1836 a senhora Rosalina Maria da Concei¢ao viuva do
senhor Bernardino Ferreira do Bonfim, foi quem doou uma parte de terra para que
fosse construida a primeira capela de Nossa Senhora da Concei¢cdo. Sabe-se que
no inicio do povoamento de Alagoinha havia somente duas ruas: a da Sombra e a
rua do Sol.

Conforme Bezerra (2013, p. 63)



33

A primeira capelinha era feita de taipa, localizada na antiga Rua do
Sol. Desmembrada da freguesia de Sao Vicente Ferrer, Lavras, a
data de sua construcdo e desconhecida, sabendo-se que ja existia
no ano 1875, quando passou a compor o territério da paroquia de
Umari.

De acordo com Xaxa (2013), a taipa € uma construgdo comum na regiao
nordestina aproveitando os galhos secos e o barro prensado. E interessante notar
que a terra foi muito utilizada em diversas constru¢cbes humanas e pode ser
considerada a matéria prima mais abundante do planeta, possuindo excelente
potencial para a construgdo. Antigamente, percebiam-se como algumas das
principais vantagens em utilizar a terra, o fato de ndo haver dispéndio relevante de
energia para a transformagédo dessa matéria prima, além de ser reutilizavel e estar
amplamente disponivel.

A terra umedecida da origem ao barro, que pode ser moldado e utilizado para
criar as estruturas necessarias a uma construgcédo. As paredes podem ser erguidas
em uma unica etapa, ou através de elementos constitutivos, como blocos, tijolos ou
painéis. A terra crua, utilizada na construgdo das casas de taipa, necessitam
unicamente da energia mecanica humana para a moldagem. Dessa forma, a terra
pode ser utilizada por familias de menor poder econémico para a construcdo de
moradias.

Conforme Silva (2000), esse sistema de construcéo, que também foi utilizado
na construgcao da primeira capela do municipio de lpaumirim, trata-se de um método
bastante antigo, datado de pelo menos 5.000 anos, mas que até hoje € um dos
métodos bastante utilizados em todo o mundo, sendo que muitas vezes a terra é
usada para fabricacao de tijolos que passam por processo de cozimento, tornando a
construcdo mais resistente. Contudo, as casas de terra crua no Brasil sao
percebidas como sinénimo de pobreza, insalubridade, fator de risco para Doenca de
Chagas (tendo em vista que o inseto transmissor da doenga é frequentemente
encontrado nas frestas das paredes dessas construgdes, nas regides endémicas),
entre outros.

Ainda de acordo com o mesmo autor (SILVA, 2000), na época da colonizagao
no Brasil, as técnicas de constru¢cdo mais utilizadas eram a taipa de pildao, taipa de
mMao ou pau-a-pique, essa ultima composta por uma estrutura de madeira que era
preenchida com o barro, sendo uma construcédo bastante resistente e exigindo baixo
contingente de mao de obra. Essa era a técnica mais utilizada pela populagdo mais
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pobre e por isso passou a ser identificada pelos colonizadores europeus como tipo
de construgdo miseravel. Ja a taipa de pildo era reservada principalmente aos
prédios publicos, como residéncias das classes dirigentes, Casas de Camara e
Igrejas, que eram construidos com o uso de 6leo de baleia, para dar maior
resisténcia as paredes. Interessante notar que alguns exemplares desse tipo de
construcao resistiram através do tempo, tendo em vista a maior resisténcia e solidez.

Em 1889 o senhor Felizardo Vieira doou cem metros para a construgao da
nova capela no qual permanece com o nome de Nossa Senhora da Conceig¢ao, o
mesmo doou o sino para a capela ja feita de tijolo, construida por Monsenhor Carlos
de Morais, por volta de 1920, com as dimensdes que possui atualmente. A capela foi
deslocada para o centro da cidade entre 1898 e 1901, localizando-se entre as ruas
do Sol e da Sombra, como antigamente eram denominadas, sendo atualmente as
ruas Prefeito Alexandre Gongalves e rua Coronel Gustavo Lima.

Segue abaixo a fotografia da capela Nossa Senhora da Conceigdo no ano de
1920.

Imagem 1. Capela de Nossa Senhora da Concei¢do, construida em 1920. Fonte: Arquivo
Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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Apo6s a construgdo da capela nas dimensbes atuais, a torre foi mandada
construir pelo Doutor Francisco Vasconcelos de Arruda, ao passo que o relégio foi
adquirido pelo Padre José Ismar Patrola. Algumas décadas depois, em 1942, a
capela foi reconstruida pelo Padre Manoel Carlos, sendo que sua estrutura passou
por melhorias, inclusive a torre foi construida e incrementada a estrutura da capela
na reforma que se deu nesse ano de 1942.

A capela retratada na fotografia acima, em comparagdo com as primeiras
capelas, trata-se de uma construgdo com estrutura mais segura, feita com tijolo e
cimento, se tornando mais moderna, uma vez que as anteriores forma construidas
de taipa. A parte superior da fachada tem formato triangular com duas quedas
d’aguas, sua frente € composta por janelas e portas feitas de madeiras pintadas de
branco, a porgao frontal da capela possui varias pedras todas empilhadas perto da
porta que da acesso a seu interior. Observa-se que sobre essas pedras estdo os
devotos de Nossa Senhora, todos vestidos de branco (homens, mulheres e
criangas). Entre as pessoas destaca-se a figura do Padre vestido com uma batina
preta. Muitos encontravam-se no terreiro de chdo batido. E possivel visualizar ainda
uma arvore de pouca sombra na frente da capela. Em sua lateral existem portas que
também levam ao acesso, ao fundo sendo possivel visualizar apenas a paisagem de
um céu tao limpo.

Este periodo ndo Havia um Padre destinado para a capela, como ainda
pertenciamos a Freguesia de Umari, era o Padre Manoel Carlos de Morais o Paroco
daquela localidade o responsavel pela nossa regido. Diante desse fato no ano de
1918 a pedido do Padre Manoel Carlos a Diocese a nomeagao de um Sacristao para
tomar conta das ac¢des religiosas da comunidade de Alagoinha.

Segundo o autor (BEZERRA, 2013, p. 28),

Havemos por bem nomear como pelo presente nossa Provisdo
nomeamos Benjamim Ferreira do Bonfim Sachistdo da capella de
Nossa Senhora da Conceigdo da Alagoinha da Freguesia de Umary,
0 qual emprego servira enquanto ndo mandamos o contrario com
todo zelo e diligencia quem convém ao servigo de Deus e da mesma
Capella, prestando antes juramento que lhe sera deferido pelo
Reverendo Parocho.

Segue a baixo as fotografias no ano de 1950 e 1956, da reforma da capela.
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Imagem 2. Reforma da capela em 1950, representando a constru¢cdo da torre. Fonte:
Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.

LR T
Imagem 3. Reforma da capela em 1956. Fonte: Arquivo Pessoal de Hermes Pereira
Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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Nas imagens acima é possivel observar grande numero de pessoas e ao
fundo a capela, com a torre em construgcdo, na primeira foto, enquanto na imagem
seguinte é possivel observar melhor a torre da capela ja finalizada.

O processo de se tornar uma matriz, uma paroquia, veio através do decreto
no ano de 1961 por Dom Vicente de Araujo Matos, que se viu a necessidade de
desmembrar a referida Paroquia de Sdo Goncalo do Amarante, de Umari. E sim
construir uma nova paroquia, com o titulo de Imaculada Conceigdo com sede na
cidade de Ipaumirim.

Segundo Bezerra (2013, p. 72),

A Igreja da Imaculada Conceicgédo, situada na cidade de Ipaumirim,
fica elevada a categoria de Igreja Paroquial, com todos os direitos
das Igrejas matrizes. Assim determinamos que, na mesma Igreja
Matriz, conserve-se o Santissimo sangramento com necessaria
decéncia e devido ornato, estabeleca-se o batistério e a pia batismal,
haja o livro de tombo e os registros de batizados, casamentos, ébitos
e outros prescritos. A excelsa Padroeira de Ipaumirim seja invocada
sempre com fervor e cercada de filial ternura e veneragdo dos
paroquianos.

De acordo com o autor ao 25 de margo de 1961 se deu iniciou aos festejos
em comemoragao de posso de primeiro vigario da Paroquia Nossa Senhora da
Conceicéao, o Pe. Jose Ismar Petrola Jorge, sendo recebido com aplausos pelo povo
e pelo reverendissimo Pe. Manoel Carlos de Morais. No qual assumiu do ano de
1961 a 1964.

Nesse ano assumiu o padre Jacques Matos Milfont, que exerceu o vicariato
até 1967. Segundo o autor em 07 de setembro de 1967, o Pe. Jacques abandonou a
paroquia de Ipaumirim e resolveu secularizar-se, levando uma senhorita com quem
se uniu, deixando seu celibatario e a paroquia vaga, um episddio que deixou a
populagdo horrorizada diante dos acontecimentos e repercussodes religiosas, sendo
que medidas logo foram tomadas pelo bispo, encarregando o vigario de Umari, que
ficaria regendo a paroquia até a nomeagao de um novo vigario.

Segundo Bezerra (2013, p. 64), acerca da sucessao de vigarios na paréquia

apods esse periodo:

E assim seguiram-se: Pe. Antbnio de Alcantara,1967 a 1974; Pe.
Clairton Alexandre de Oliveira, 1974 a 1976; Pe. Geraldo de Araujo
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Gomes, 30 de abril de 1976 a 02 de janeiro de 1978; Pe. Antdnio
Rodrigues Duarte, 1978; Pe. Orlando Tavares de Araujo, 1979 a
1983; Pe. José Coringa, 1983 a 26 de janeiro de 1988; Pe. José
valdénio Arrais, inicio de 1988 a 31 de dezembro de 1988; Pe. Cicero
Gomes da Silva, 1988 a 1992; Pe. Sebastido Pedro do Nascimento,
1993 a 2000; Pe. José Eliomar Tavares Serafim, 2000 a 2002.
Atualmente a paroquia Nossa Senhora da Conceigao tem a frente o
Pe. Sebastido Pedro do Nascimento, que retornou ao municipio para
continuar exercendo com éxito a sua missao de sacerdote.

Com relacdo a formagao administrativa do municipio, apds a desvinculagao
da Freguesia de S&o Vicente Férrer, atual Lavras da Mangabeira, Ceara, Alagoinha
passou a ser distrito de Umari no ano de 1920. Ja em 1933, Alagoinha passou a ser
distrito do municipio de Baixio, permanecendo assim pelas divisdes territoriais
seguintes, sendo que apenas em 1943, com o Decreto-Lei estadual n° 1.114, de 30
de dezembro, o distrito passou a ser denominado Ipaumirim, palavra que deriva do
tupi, através dos termos “ipau” (lagoa) e “mirim” (pequeno/a). A sede do municipio de
Baixio chegou a ser transferida para Ipaumirim, por meio da Lei Estadual n°® 2.161,
de 12 de dezembro de 1953, sendo que Baixio passou a ser distrito de Ipaumirim,
elevado a categoria de municipio em 01 de dezembro de 1954 (IBGE, 2010).

Os principais eventos culturais de Ipaumirim, atualmente, sdo a Festa da
Padroeira Nossa Senhora da Conceig¢ao, que tém inicio em 8 de dezembro, e as
Festividades de Sao Sebastido, iniciando-se no dia 11 de janeiro e estendendo-se
até o dia 20, quando os romeiros visitam a Pedra de S&o Sebastido, vindos de
diversas localidades circunvizinhas e até mesmo distantes. As festividades
encerram-se com a procissao.

Na festa da Padroeira Nossa Senhora da Concei¢cdo, grande numero de
devotos se reunem, vindos de varias partes da cidade e da zona rural do municipio,
participando durante alguns dias da programagdo que é elaborada pelos
representantes da Igreja Catdlica. Pessoas de cidades vizinhas também participam
das festividades e percebe-se uma intensa participacdo da populagcdo na
organizagao desse evento.

A origem da festa de Nossa Senhora da Conceigdo esta relacionada as
influéncias da colonizagao portuguesa, fortemente marcada pela religido catdlica, de
acordo com Nunes (2004, p. 14). A santa foi oficializada como padroeira de

I[paumirim:



39

Por volta do século XIV, a festa do dia 08 de dezembro era comum
em diversos locais da Europa e, como decorréncia, o Concilio de
Basileia decidiu estender a festa a toda a igreja ao decretar que a
Imaculada Concepcdo “era uma santa doutrina em conformidade
com o culto daigreja, a fé catdlica, o raciocinio correto e as Sagradas
Escrituras”.

Nessa tentativa de oficializar a devogdo popular a Santa Imaculada
Conceigéo, essa ja era uma doutrina que fazia parte da fé catolica. A fé teve inicio
na devogao popular, e ndo de um ato redigido. Sendo que ja era comum a
comemorac¢ao em devocao a Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo em diversos
locais da Europa, o reconhecimento por parte da Igreja Catdlica veio mais tarde,

conforme expressa Nunes (2004, p. 15):

O dogma da Imaculada Conceigao foi dado pelo papa Pio IX em 08
de dezembro de 1854, com bula innefabilis Deus ao decretar
solenemente que a “betissima Virgem Maria, no primeiro instante de
sua concepgao por singular graca e privilegio de Deus todo poderoso
e em vista dos méritos de Jesus Cristo Salvador do género humano,
foi preservada imune de toda mancha de pecado original.

Sendo assim, o dia 08 de dezembro passou a ser a data oficialmente
escolhida para a realizagao da festa de Nossa Senhora da Conceicédo nos locais de
devocdo a Santa. Em Ipaumirim, a festa da padroeira se realiza entre os dias 28 de
novembro e 08 de dezembro, sendo que o dia 08 € comemorado no mundo inteiro,
sendo um dos ultimos dogmas de Maria da igreja catdlica. O novenario é
acompanhado por grande parte da populagdo da zona rural e urbana, destacando a
importancia e a beleza desse acontecimento religioso. A participagao ativa da
populagcdo e as praticas religiosas, festejos e até mesmo as festas profanas
caracterizam a grandiosidade desse evento que reune todos os anos muitos devotos
em nome da fé.

E interessante destacar que, em Ipaumirim, a histéria da devocdo a Santa
Imaculada Conceigao tem inicio antes mesmo da construgdo da paréquia e realiza-
se também a quermesse todos os anos, através da doagado de grande quantidade de
géneros alimenticios pela comunidade e contando com a ajuda dos movimentos da

Igreja, que durante o ano se preparam para a organizacao da festa. Além disso, é
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comum a presencga de barracas montadas nas proximidades da Igreja Matriz em que
os comerciantes oferecem principalmente produtos alimenticios. Os movimentos da
igreja sao os principais participantes e vendem alimentos para arrecadar recursos
para a Igreja.

A festa de Nossa Senhora da Conceicdo pode ser considerada a festa na qual
a igreja mais se empenha, pois trata-se de um evento religioso realizado
exclusivamente pela Igreja Catdlica, diferente da festa de Sao Sebastido, o co-
padroeiro da cidade, na qual participam autoridades e o planejamento € feito em
conjunto com a prefeitura. Além disso, empresarios também participam e a festa
destaca-se também por festas dangantes com finalidade lucrativa. Dessa forma, é
na festa da Imaculada que os grupos, pastorais e movimentos da Igreja se
empenham na organizagcdo, desde as campanhas, durante o novenario até o
encerramento, no dia 08 de dezembro.

No dia 19 de marco de 2015 a pardéquia de Nossa Senhora da Concei¢cao
completou 56 anos. A festa da padroeira é realizada todos os anos, assim como a
festa de Sao Sebastido, geralmente atraindo muitos devotos e representando um
evento muito importante no municipio. A festa de Nossa Senhora Imaculada
Conceicao marca profundamente o cotidiano da cidade. A aproximacado do evento
gera expectativas nos devotos e acaba movimentando toda a populacéo local.

De acordo com a concepgao catédlica, toda cidade possui uma Igreja sede
Matriz que, a partir de sua histéria, tem um padroeiro, o0 qual € homenageado em
uma determinada data. Em Ipaumirim, a festa de Nossa Senhora Imaculada
Conceigcéo atrai fieis e promove um impacto importante na religiosidade da
populacdo do municipio. A festa da padroeira tem um valor social e prestigio
atribuido a Santa cuja devocao se verifica em muitas partes do mundo, sendo
padroeira de diversos municipios no Brasil.

Entre os dias 28 de novembro e 08 de dezembro, a festa da padroeira Nossa
Senhora da Conceicdo, em Ipaumirim, marca o cotidiano da cidade e muitas
pessoas participam tanto da organizacdo de eventos quando das festividades
catdlicas. Assim, a propagacao da fé através dos cultos e celebragbes a Nossa
Senhora Imaculada Conceigéo € significativa e tem se perpetuado em varias partes
do pais. Em Ipaumirim, a comunidade catdlica participa ativamente e fortalece a
cada ano as comemoracodes a padroeira Nossa Senhora da Conceigao.
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3 UM OLHAR HISTORICO NA FESTA DE SAO SEBASTIAO EM IPAUMIRIM-CE

Na cidade de Ipaumirim, Sdo Sebastido € co-padroeiro, uma vez que a
padroeira da cidade é Nossa Senhora da Conceicdo. A festa da padroeira tem um
importante valor social e prestigio atribuido a Santa, tendo em vista que a devogéo a
mesma existe em muitas partes do Brasil e do mundo.

Entretanto, em Ipaumirim, a festa de Sdo Sebastido atrai mais fiéis e promove
um impacto maior no municipio, talvez em fungédo do contexto histérico e cultural em
que se desenvolveu a devocdo no municipio. Sdo Sebastido também é padroeiro de
dezenas de cidades por todo o Brasil, sendo homenageado no dia 20 de janeiro.

A fim de contextualizar o surgimento e desenvolvimento da devogdao em
Ipaumirim-CE, assim como situar no contexto histérico a origem da crengca em Sao
Sebastido, € importante tracar breves comentarios acerca do culto a um dos Santos
mais populares no ambito do catolicismo no Brasil. Muitos sdo devotos de sao

Sebastido no Brasil. Porém, poucos conhecem de fato sua verdadeira histéria.

Imagem 4. Saint Sebastian. Pintura de Peter Paul Rubens, 1618. Fonte: [wsj.com].
Acessado em: 15 ago. 2017
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De acordo com a publicagdo do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional — IPHAN (BRASIL, 2010, p.35), é oportuno contar que o martir Sao
Sebastido foi um dos muitos soldados romanos que por fé em Jesus foi martirizado.
Sao Sebastiao nasceu em Narbona, Frangca, no final do Séc. lll; cresceu e foi
educado em Mildo. Seguiu a carreira do pai que era militar. Sempre que podia,
visitava os cristdos encarcerados e ajuda aos mais fracos, doentes e necessitados.
Podia se dizer que era um soldado dos dois exércitos: o de cristo e o de Roma.

O Imperador Maximiano empreendeu uma depuragdo de elementos cristaos
nas forgas armadas expulsando todos os cristdos de seus exércitos. Quando
Maximiano soube que Sebastido compartilhava das crengas cristas, sentiu-se traido
e logo o chamou e exigiu que renunciasse ao cristianismo, ocasidao em que
Sebastido nao renunciou, tendo o Imperador ordenado a sua morte da maneira mais
desumana. Determinou que seus melhores arqueiros o desnudassem, amarrassem
e flechassem para sangrar até a morte. Dado como morto, suas feridas foram
tratadas pela viuva de outro santo, Castulo, e conseguiu sobreviver. Confrontou-se
novamente com o Imperador devido a sua crueldade para com os cristaos, ocasiao
em que este ordenou que Sebastido fosse espancado até a morte. Apds sua morte,
foi enterrado em um cemitério subterrdneo sob a Via Apia. Mais tarde a Igreja
construiu na parte da catacumba um templo em honra do santo: a Basilica de Séo

Sebastido que |a existe até hoje e recebe grande romaria dos devotos.

3.1 SAO SEBASTIAO EM IPAUMIRIM-CE (ROMARIA)

Em Ipaumirim, a romaria de Sao Sebastido € uma das mais expressivas do
Estado do Ceara, situando-se atras apenas da Romaria de Finados, em Juazeiro do
Norte; e da Romaria de Sdo Francisco, em Canindé, conforme ressaltam os autores
Silva e Martins (2016, p. 155 e seguintes).
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No caso de Ipaumirim-CE se evoca a imagem abaixo como representacao do

Santo.

Imagem 5. Imagem de Sao Sebastido durante procissao em Ipaumirim — CE. Fonte: Arquivo
Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.

A ilustragdo acima demonstra a imagem que é carregada em procissao todos
0s anos, no dia 20 de janeiro, quando se encerra o novenario de Sdo Sebastido em

Ipaumirim

A Pedra de Sao Sebastido é o ponto mais alto do municipio. Trata-se de um
pequeno monte rochoso que virou lugar de peregrinagédo, distante cerca de trés
quildmetros do centro da cidade. No alto da Pedra, foi construida uma capela em
homenagem a Sado Sebastido, sendo visitada todos os anos por milhares de
romeiros e devotos de Sdo Sebastido que afluem ao local especialmente no dia 20
de janeiro, data em que sado realizadas festividades em homenagem ao santo

padroeiro da cidade. Contudo, durante praticamente todo o ano o local recebe
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visitantes em raz&o da devocido a Sdo Sebastido, mas também por ser um local que

permite uma visdo panoramica da regido, inclusive sendo possivel visualizar cidades

vizinhas e localidades da zona urbana e rural do municipio de Ipaumirim.
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Imagem 6. Pedra de S&o Sebastido. Fonte: Arquivo Pessoal d
Consultado no ano de 2016.

e HePereia Bezra.

Como as homenagens ao Santo tratam-se de novenario, entre outras
festividades e eventos, tém inicio no dia 11 de janeiro, quando a imagem de S&o
Sebastido que encontra-se na capela do alto da Pedra é trazida para a Igreja Nossa
Senhora da Conceic¢ao. No dia 20 de janeiro, a primeira missa é realizada no local
de visitagado, no alto da Pedra, sendo que ao final do dia realiza-se uma procissao e,
em seguida, a imagem do Santo é levada de volta a capela, na Pedra Sao
Sebastido, onde permanece até o ano seguinte, quando as festividades da devogéao
ao Santo sao novamente realizadas. Além das motivagdes religiosas, € importante
destacar que a Pedra de Sao Sebastido € considerada o mais importante local de
visitagdo em Ipaumirim, possuindo uma das mais belas vistas da regido, com

aspecto natural preservado e atraindo visitantes tanto em fungao do carater religioso
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quanto para fotografar, realizar atividades fisicas, pesquisas, passeios, entre outros

objetivos.

Imagem 7. Visitantes sobre a Pedra Sdo Sebastido, em 20 de janeiro de 2009. Fonte:
Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.

Em Ipaumirim, a festa do co-padroeiro Sao Sebastido possui maior
expressividade popular do que a festa da padroeira Nossa Senhora da Conceigao,
todos os anos atraindo milhares de pessoas vindas de diversos locais para visitar o
local de culto ao santo, o alto da Pedra de Sao Sebastido, como também participar
da procissdo e demais festividades que caracterizam essa data desde o inicio da
devogao, conforme ressalta Hermes Pereira (2013, p. 27 e seguintes) em sua obra,
sendo continuamente transmitida entre as geracdes e fortalecida a cada ano.

E interessante notar que milhares de catdlicos de varios municipios e
inclusive de outros Estados, principalmente circunvizinhos ao Ceara, participam da
tradicional romaria em Ipaumirim. Em 2016, a romaria foi realizada pela 972 vez,
sendo que aproxima-se o centenario da devogdao no municipio, quando se

completara um século de louvor a Sao Sebastido em Ipaumirim.
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Imagem 8. Romeiros percorrem o trajeto que da acesso a Pedra Sdo Sebastido. Fonte:
Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.

O percurso realizado entre o centro urbano da cidade e a Pedra de Séao
Sebastido possui cerca de dois quildmetros e geralmente é feito a pé. Ao chegar no
local, os visitantes e romeiros sobem os mais de 200 degraus até o topo, onde
podem pedir gracas e agradecer por aquelas alcangcadas. Muitos aproveitam o
momento para pagar promessas, geralmente subindo os degraus de joelhos,
carregando pedras ou outros objetos pesados, de pés descalgos, entre outras
formas, simbolizando a dor e o sofrimento em agradecimento ao Santo pelas gracas
alcancadas.

Abaixo, imagem da escadaria que da acesso ao topo da Pedra Sao

Sebastido.
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Imagem 9. Escadaria, Pedra Sao Sebastido. Foto [Panoramio.com]. Acessado em: 23 ago.
2017

Os romeiros também possuem um costume comum de acender um grande
numero de velas no alto da Pedra e queimar fogos de artificio durante todo o dia. Até
mesmo em datas fora do periodo em que se comemoram as festividades de Sao
Sebastido, os visitantes eventualmente realizam queima de fogos e deixam algumas
velas acesas nas proximidades da capela. A devocdo tem sido continuamente
incentivada pela Igreja Catdlica e o numero de fiéis que manifestam a religiosidade e
devocao a Sao Sebastido tem crescido.

Abaixo, foto do dia 20 de janeiro de 2009 mostra fieis acendendo velas sobre

a Pedra Sao Sebastido.
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Imagem 10. Fieis acendem velas sobre a Pedra S&o Sebastido no dia 20 de janeiro de
2009. Fonte: Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.

O habito de acender velas sobre a Pedra vém desde o inicio da devocgao,
quando os primeiros devotos do Santo subiam até o topo e deixavam velas acesas.
Atualmente, ha locais reservados em torno da capela para que os fiéis possam
deixar as velas que, durante o dia 20 de janeiro se acumulam em grande
quantidade, mas também em outras épocas do ano, quando visitantes da propria
cidade e de outras regides sobem os degraus para fazer oragdes e pedir gragas.

No dia 20 de janeiro, a primeira missa € realizada na Pedra, as 9:00 horas.
Nesse momento, geralmente um grande numero de pessoas encontra-se sobre a
Pedra, visto que a missa é o momento mais aguardado pelos fieis, que comegam a
subir os degraus ainda pela madrugada. Uma segunda missa é realizada na Igreja
Matriz, mas os visitantes continuam a subir a Pedra durante todo o dia, até o
encerramento das festividades com a procisséo, da qual participam grande numero

de fieis.
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Imagem 11. Realizagdo da missa na Pedra de Sdo Sebastido, no dia 20 de janeiro de 2009.
Fonte: Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.

No fim da tarde, a partir das 17 horas, é realizada a liturgia de encerramento
da festa, ao que se segue uma procissdao com o andor do santo, percorrendo as
principais ruas da cidade. Geralmente € um momento que reune a maior parte dos
romeiros, ja que a visitagdo a Pedra ocorre durante o dia inteiro e as pessoas se
revezam na peregrinacao desde as primeiras horas da manha até o fim da tarde.

O momento alto da festividade a S&o Sebastido € quando a imagem
carregada porfieis fervorosos sai a porta principal da Igreja, uma multidao incontavel
de devotos aplaude demoradamente a vinda do santo e ao mesmo tempo, espera
nele as bengdes necessarias para enfrentar mais um ano que se inicia. As
esperangas sao renovadas por estarem vivenciando um momento sagrado em sua
vida

Durante a procissao, pessoas da comunidade e visitantes revezam-se ao
transportar o andor do Santo, logo atras do paroco e de membros da Igreja Catdlica
que entoam musicas em homenagem ao Santo. A multiddo segue a procissao, que

dura aproximadamente uma hora.
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Na imagem a seguir, observa-se o andor do Santo sendo transportado pelas
ruas da cidade, seguido pelos devotos. Ao fundo, uma mensagem de boas-vindas
aos membros da comunidade e aos visitantes que participam das festividades de

Sao0 Sebastido.

»

Imagem 12. Imagem do Santo é transportada pelas ruas, em foto de 2009. Fonte: Arquivo
Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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A procissdo € considerada um dos momentos demais destaque nas
festividades de Sao Sebastido, na qual participam ativamente as pastorais e
movimentos da Igreja Catdlica. Na foto acima, observa-se um dos membros da
Irmandade do Santissimo.

O numero de devotos que visitam a cidade para participar das festividades de
S&o Sebastido tem sido cada vez maior. De acordo com o Jornal Diario do Nordeste,
que tem feito a cobertura da festa nos ultimos anos, em 2016 aproximadamente 20
mil devotos passaram por Ipaumirim. A publicagcédo ressaltou ainda o empenho do
paroco da cidade, ao destacar que a cidade representa um centro de romaria que
tem crescido a cada ano.

Em 2016 foi langado o triduo preparativo para o centenario da romaria de Sao
Sebastido, em 2019. Durante todo o dia a movimentacédo € intensa, com grande
concentracdo de pedestres e veiculos por toda a cidade, tendo em vista que com
todo o afluxo de pessoas, os comerciantes locais e de outras cidades exploram

artigos religiosos, produtos alimenticios e muitos outros géneros.

o SO ABERTOS 08
3 % BUED SeBASTIAO

Imagem 13. Fieis participam da procissdo que marca o encerramento da Festa de Sao
Sebastiao em Ipaumirim, em foto de 2009. Fonte: Arquivo Pessoal de Hermes Pereira
Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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Os romeiros possuem diversas motivagdes para se deslocarem de suas
cidades de origem para vir a Ipaumirim, participar da romaria de Sdo Sebastido.
Alguns fazem promessas, pagam pelas gragas alcangadas ou renovam pedidos de
intercessdo de S&o Sebastido. A maioria das narrativas dos romeiros fala sobre a
cura de doengcas em si mesmos ou nos parentes. Apos o dia 20 de janeiro,
geralmente no dia seguinte, ocorre o retorno da imagem para a capela no alto da
Pedra, de onde sera novamente transportada a igreja matriz no ano seguinte.

Além das festividades religiosas, € costume na cidade que nos dias 18, 19 e
20 de janeiro, festas populares sejam realizadas, tanto em praga publica quanto em
clubes particulares, as mesmas atraindo grande numero de pessoas devido a
representacdo de uma tradicdo em continuidade.

A romaria em devocgao a Sao Sebastido na cidade de Ipaumirim tem crescido
a cada ano, sendo que, aproximando-se de seu centenario, o afluxo de jovens,
criangas e idosos de varios lugares proximos e até mesmo distantes, enche as ruas
da pequena cidade e, principalmente, a Pedra de Sdo Sebastiao.

No Ceara, Sao Sebastido é co-padroeiro de Ipaumirim e Aquiraz, mas
também é padroeiro das cidades Nova Olinda, Monsenhor Tabosa, Apuiarés, Pedra

Branca, Mulungu, Chor6 e Mangabeiras.

3.2 AMENTALIDADE DO POVO SOBRE O “CAUSQO”

O inicio da devocéo a Sao Sebastido em Ipaumirim data aproximadamente de
1919, quando Maria Lucia, uma senhora que habitava na regido, no Sitio Serrote,
sendo devota do Santo e realizando uma caminhada diaria, resolveu colocar a
primeira imagem de S&o Sebasti&o no morro que levava o mesmo nome, Pedra de
Sao Sebastido, devido a uma graga alcangada. Algum tempo depois, a imagem foi
encontrada por cacadores que a trouxeram para a Capela da Vila, mas quando
Maria Lucia soube do fato, sem que ninguém percebesse recolocou a imagem no
mesmo lugar. Tendo esse feito se repetido por diversas vezes, muitas pessoas
passaram a falar em milagre, sendo que posteriormente foi descoberto o motivo da
imagem sempre retornar ao mesmo local (BEZERRA, 2013, p. 23).

Esses fatos despertaram notoriedade na populagao local €, no ano seguinte,

em 1920, o Coronel Jodo Augusto Lima promoveu a construgdo de uma cruz de
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madeira com um ninho ao meio, no qual foi depositada a imagem de Sao Sebastido.
A cruz foi fixada no alto da Pedra, abrindo caminho para a romaria que passou a
realizar-se todos os anos seguintes. Posteriormente, em 1957, foi concluida a
construgcédo da Capela de Sao Sebastidao em cima da Pedra, inaugurada no dia 20 de
janeiro daquele ano. A romaria foi sendo fortalecida a cada ano, sempre realizando-
se na mesma data e reunindo cada vez mais fiéis.

Durante muitos anos, a subida a Pedra foi realizada com certa dificuldade,
visto que a rocha foi mantida em seu estado natural e certos trechos mais ingremes
ofereciam até mesmo algum risco de quedas aos romeiros. Contudo, no ano 2000,
uma obra de grande importancia para o bem-estar e seguranca dos visitantes foi
realizada através de uma parceria firmada pelo entdo Prefeito Municipal Doutor José
Miraneudo Linhares Garcia com o Centro de Turismo do Ceara — ENCETUR,
resultando em uma grandiosa reforma e construgdo de uma escadaria desde a base

até o topo da Pedra, facilitando a subida de maneira mais rapida e segura.

Imagem 14. Fieis sobem os degraus para alcangar o topo da Pedra Sao Sebastido. Fonte:
Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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Na imagem acima, € possivel distinguir um pequeno agude ao fundo e a
vegetacdao. Os romeiros percorrem a escadaria que da acesso ao topo da Pedra.
Observa-se ainda o telhado de um dos varios abrigos dispostos ao longo do
percurso.

Outras melhorias também foram realizadas, como a instalacao de correntes
de protecao e corrimdo acompanhando toda a extensdo da subida, de mais de 200
degraus. Tendo em vista que muitos idosos e criangas frequentam o local e muitas
vezes, na data em que se comemora a festa de Sdo Sebastido, coincide com
épocas chuvosas, a obra realizada buscou garantir maior acessibilidade e seguranca
aos visitantes.

Foi construido ainda um local para a realizagao de missas, um abrigo para
visitantes, bancos, um amplo estacionamento e melhoria das estradas que dao

acesso a Pedra, um galpao com banheiros, entre outras benfeitorias.

Imagem 15. Devoto de Sao Sebastido sobre os degraus de joelhos, numa demonstragéo de
fé e agradecimento as gragas alcancadas. Fonte: Arquivo Pessoal de Hermes Pereira
Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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A imagem acima representa um acontecimento muito comum no dia 20 de
janeiro, um devoto sobe os degraus de joelhos e com pés descalgos, em
agradecimento as preces atendidas.

Além desses devotos, podemos destacar aqueles que se penitenciam pela
graca alcangada, subindo os degraus ajoelhados no granito a ponto de chegar a

sangrar, dentre outros tem os pais que vestem suas criangas nos trajes do santo de

devogao.

r

Imagem 16. Devoto de Sao Sebastido sobre os degraus de joelhos, e a crianga com as
vestes de numa demonstracao de fé e agradecimento as gragas alcangadas. Fonte: Arquivo
Pessoal de Hermes Pereira Bezerra. Consultado no ano de 2016.
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E importante também ressaltar, o0 nimero de ex-votos ou artefatos que s&o
depositados na sala dos milagres existente no alto da pedra, onde romeiros e
devotos de todos os lugares os depositam em agradecimento aos milagres

alcangados.
Segundo José Claudio Alves de oliveira (2008, p.18) fala que:

A importancia da sala dos milagres se deve ao fato dela ser o espago
acolhedor do objeto que se torna, ai um ex-voto. E o espago que possibilita a
comunicacado entre o crente, os demais fieis e curiosos e o ente superior. E o
espaco que expde o testemunho da crenga.

Por outro lado, o que mais chama atencdo é a questdo dos ex-votos
retratarem os mais diversos tipos de enfermidades nas variadas regides corporais do

devoto, tais como: bragos, pernas, méao, pé. Todos esculpidos em madeira o gesso.

Imagem 17. Sala dos milagres. Fonte: Arquivo Pessoal de Hermes Pereira Bezerra.
Consultado no ano de 2016.
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Assim fica demonstrado que para os fiéis o glorioso martir é tido como o
meédico que cura as feridas do corpo e da alma.

Assim a veneracdo a S3o Sebastido motiva, a cada ano, muitas pessoas a
caminharem até o alto da pedra; 13, fazem oracbes de suplicas e agradecimento,

rogando ao santo que possa interceder por elas, junto a Deus.
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CONSIDERAGOES FINAIS

No movimento desta monografia pretendo ter conseguido demonstrar como a
devocdo aos Santos é um oficio que permeia grande parte da vida cotidiana das
pessoas e oferece chaves compreensivas para a religiosidade popular. Nesse
trabalho iniciei minha abordagem apresentando alguns aspectos do catolicismo.
Partindo do processo de romanizacgéao, ressaltando as mudancgas sofridas pela Igreja
catélica nesse periodo. Percebemos que mesmo diante dessas transformacoes,
permaneceram principalmente nas classes populares.

Passei entdo, a abordar a pratica da religiosidade popular por meio das
romarias que revelam a vontade de um povo de transcender a sua devogao, suas
crengas e sua fé naquilo que acredita como ser sagrado.

Neste sentido, ressaltamos os principais aspectos da pardquia de nossa
Senhora da Concei¢do em Ipaumirim, abrangendo os primérdios da formagao do
municipio, a importancia da religido nesse processo sob a influéncia da
religiosidade.

Na pratica popular da religiosidade catdlica o elemento central é o santo.
Nesse sentido observa-se que os cultos ao santo sempre fizeram parte da historia
de lpaumirim, sendo um elemento que tem sido continuamente incentivado pela
Igreja catolica e uma das suas principais expressdes tem sido a romaria a Sao
Sebastiao.

O Desenvolvimento e conclusao desta pesquisa foi refletir sobre a devogao a
Sao Sebastiao na cidade de Ipaumirim. Dentro dessa proposta contextualizamos o
surgimento da devocgao, onde os catdlicos devotos populares estruturam a pratica a
partir de um milagre em que se acredita na presenga do santo, com isso os devotos
incorporam adoracéo as suas formas de culto.

Ao concluir minha pesquisa, reconhego que realmente trilhei caminhos muitas
vezes sem sucesso, mas descobri fatos histéricos que despertaram em mim uma
vontade de conhecer a fundo o universo religioso que desencadeou no municipio de
Ipaumirim. Entdo cheguei a conclusdo acerca de que foi debatido, que a religido é
sim, parte fundamental na vida e nas praticas cotidianas das pessoas, que
expressam suas crencas e sua fé aos locais de culto religioso por meio das

peregrinagdes e romarias.
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