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“Poder ¢ toda chance, seja ela qual for, de impor a propria vontade
numa relagdo social, mesmo contra a relutincia dos outros”.
(WEBER)
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Entre (des)crer e (des)obeceder: uma analise das dindmicas de construg¢dao da norma, do
desvio e dos desviantes em comunidades da Assembleia de Deus/Ministério Missdo, em
Maceido/AL

Resumo

Este trabalho tem o objetivo de compreender como s3o construidos a norma, o desvio e 0s
desviantes na igreja Assembleia de Deus, Ministério Missao em Maceio (AD/MM) - Alagoas,
tomando como referéncia as dinamicas de transformagdo do sistema normativo da referida
igreja. Partindo da abordagem compreensiva de Weber, analisamos o funcionamento do que
chamamos de “sistema cultural assembleiano”, seu modus operandi, discutindo como se
tornou possivel a modelagao tradicional assembleiana e os processos de transformagao dos
regimes de normatividade e de definicdo da desviancia, para compreender as experiéncias em
relacdo ao desvio a partir de uma amostra intencional de sujeitos de comunidades religiosas
do subcampo supracitado, estratificada por sexo, faixa etaria, escolaridade, posicao
institucional e tipo de congregacdo de que participam. Como técnicas de coleta de
informacdes usamos a entrevista estruturada e semi-estruturada, a observacdo direta ¢
participante e a andlise de trajetorias dos sujeitos selecionados, além do caso da propria
pesquisadora. Para a andlise do desvio, utilizamos a abordagem de Becker, realizando um
estudo multivariado do desvio na AD/MM, focalizando aspectos relacionais, contextuais e
situacionais do mesmo. Dentre as principais conclusdes, destacamos as seguintes: (1) as
relacdes familiares e religiosas dos fiéis sdo perpassadas pela construgdo de percepgdes
relativas a norma e ao desvio, as quais ativam, por um lado, a rotulagdo de comportamentos,
e, por outro, linhas de fuga da ortodoxia pela afirmagdo de individualidades que
desnaturalizaram modelos de religiosidade entendidos como prejudiciais a vivéncia do
‘evangelho’, a relacdo com deus e dos individuos consigo mesmos; (2) a valorizagdo da
ciéncia e dos estudos teoldgicos tem alterado o perfil dos assembleianos no que se refere a
producdo e recep¢do das mensagens institucionais em geral e especificamente em relagdo a
norma € ao desvio.

Palavras-chave: Assembleia de Deus; tradicdo; desvio; racionalizacdo; modelos normativos
assembleianos



Between (dis)Believing and (dis) Obeying: an Analysis of Construction Dynamics of the
Norm, Deviation and Deviants in Communities of the Assembly of God/Ministry of
Mission, in Maceio (Alagoas State, Brazil)

Abstract

This work aims to understand how the norm, deviation and deviants are constructed in the
Assembly of God church, Mission Ministry in Maceio - Alagoas, taking as reference the
transformation dynamics of the church's normative system. Starting from a comprehensive
approach of Weber, we analyze the functioning of what we call “Assemblies cultural system”,
its modus operandi. We discuss how the traditional Assembly modeling became possible and
the processes of transformation of normativity and definition regimes of deviance, seeking to
understand the experiences related to deviation from an intentional sample of subjects from
religious communities in the aforementioned subfield, stratified by sex, age group, education,
institutional position and type of congregation in which they participate. As data collection
techniques, we used structured and semi-structured interviews, direct and participant
observation and the analysis of the selected subjects' trajectories and the researcher's case.
For the analysis of the deviation, we used Becker's approach, carrying out a multivariate
study of the deviation in AD/MM, focusing on relational, contextual and situational aspects of
it. Among the main conclusions, we highlight the following: (1) the family and religious
relationships of the faithful are permeated by the construction of perceptions around the
deviation, which activate, on the one hand, the labeling of behaviors, and, on the other, lines
of escape from orthodoxy through the affirmation of individualities that denaturalized models
of religiosity understood as harmful to the experience of the 'gospel’, to the relationship with
God and of individuals with themselves, (2) the recourse to rationality, the valorization of
science and theological studies has changed the profile of the assemblies regarding the
production and reception of institutional messages in general and specifically regarding to
the norms and deviation.

Keywords: Assembly of God; Tradition; Deviation, Rationalization;, Assembly of God
Normative Models.
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Introducio
Notas de uma pesquisadora de “dentro”

Realizar uma investigacdo socioldgica em um espago social e fisico com o qual a
pesquisadora tem um envolvimento e no qual ocupa uma posi¢do implica, em alguns entraves
que, para alguém de fora e sem a condi¢do de interno-divergente, associada a trajetdria
intelectual de insercdo nas ciéncias sociais ndo se colocariam. A dupla condigdo - a de
participacao na comunidade e a de pesquisadora — apontam para o que Novaes (1994) discute
como uma espécie de sincretismo entre ciéncia e religido, o qual potencializa conflitos
existenciais e ativam a complexificacdo da percep¢do do campo e o estremecimento das
convicgdes que a pesquisadora possuia, enquanto simples nativa, como sucedeu no caso desta

pesquisa.

Comecei a me interessar pelo estudo sobre o desvio na igreja Assembleia de Deus
Ministério Missdo (AD/MM) por incomodos pessoais relativos & minha trajetoria pessoal,
recentemente marcada pela experiéncia de ado¢ao de posturas consideradas desviantes pelos

‘irmaos na fé’ e pela instituigao.

Ser colocada pelos membros da comunidade da qual participava na categoria de
‘desviante’ foi entdo o principal motivo da emergéncia do meu interesse por investigar a
construcdo grupal de praticas definidas como ‘desviantes’, adotando entdo a perspectiva
adotada por Becker (2008), segundo a qual o desvio seria uma categoria que surge a partir da

fabricagdo e hegemonizag¢ao de modelos de normatividade pelos grupos sociais.

A produgdo e legitimacao de normas, formais e informais, que acontece em qualquer
que seja o grupo considerado, produz o que o autor denomina de outsiders, sujeitos infratores
que mobilizam légicas distintas e inversas das que sdo aceitas pelos que plausibilizam ordens
vigentes. E, portanto, a legitimagdo de um sistema de normas que produz a categoria do

desvio, da desviancia e do desviante.

As préticas classificadas como ‘desviantes’, além de ocasionarem as tensdes sobre
comportamentos € usos denominados de “certos” e “errados” pelos membros do grupo, e mais
especificamente aqui, pela instituigdo religiosa estudada, ndo sdao fixas. Elas atravessam

transformagoes relativas ao curso historico-processual e geracional.
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A principio, percebi que a minha condi¢do de participante da comunidade religiosa
pesquisada era um fator facilitador para a investigacdo, na medida que me dava acesso a
detalhes que seriam importantes na investigagcdo, no sentido de experimentar ‘por dentro’ os
sentidos e as logicas culturais que geralmente o pesquisador aborda ‘de fora’. Por outro lado,
a dupla condi¢do de pesquisadora e nativa, pelas dinamicas da reflexividade, me constituiam
como uma participante sui generis, na medida que, usando lentes de perspectivas teoricas, e as
da metodologia/epistemologia enxergava aquele espago de modo eventualmente inacessiveis

aos nativos comuns.

Nessa situagdo ambivalente, pode ocorrer o pender da balanga hora para uma posigao,
hora para outra. Foi o que ocorreu comigo durante o processo de pesquisa e analitico. Como
resultado de um esforco reflexivo de afastamento das pré-nogdes, que culminou em uma
relativizag¢do da subjetividade de nativa, passei a enxergar a igreja de modo familiar e também
como exdtica (DAMATTA, 1978). A partir da compreensdo das relagdes de dominagdo
masculina, no tocante ao processo politico de producdo de regras — e de desvios — pela
instituicdo e comunidade, fui forjando um posicionamento politico diante de tais questdes, de
modo que me distanciava progressivamente da adesdo aos padrdes de significagdes e de

concepgdes comuns a cultura do grupo analisado.

A posi¢ao ‘pesquisadora’ produziu em mim uma sensagdo de deslocamento, de modo
que eu ja ndo sabia mais qual lugar eu ocupava na comunidade e no ‘mundo’, em razdo de
uma crise de identidade em mim instalada. Tomada muitas vezes por um sentimento forte e
angustiante, passel a conviver com muitas duavidas acerca de como eu poderia equilibrar
minha condi¢do de nativa e pesquisadora. Na verdade, eu havia me desterritorializado,
passando a ocupar uma zona liminar entre a condi¢do de Noélia-fiel/participante da

comunidade e a de No¢élia-pesquisadora.

A angustia passou a ser minha companheira cotidiana durante a pesquisa, rendendo-
me noites em claro, momentos em que eu nao conseguia parar de analisar e experimentar a
experiéncia da produ¢do de um novo ‘eu’. Junto a esse dilema, passei a pensar sobre as
possiveis rupturas que uma condi¢do desviante poderia ocasionar, uma vez que, a0 me
desconstruir, enquanto assembleiana, eu ja ndo me privava de determinados comportamentos
condenados pela igreja, os quais muitas vezes antes da condicao de pesquisadora tinham sido

‘devidamente’ reprimidos.
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Busquei na memoéria o momento em que a sensacdo de deslocamento teve inicio.
Lembrei-me que, antes mesmo de iniciar a pesquisa no mestrado, ja formada em Ciéncias
Sociais, as roupas que eu possuia pareciam ndo mais corresponder aos meus gostos. Sentia-
me desconfortavel em vestir roupas que indicavam minha posi¢ao anterior de “assembleiana”.
Nesse momento, sentia apenas o incomodo, sem perceber que eu ja estava ‘indo embora’ da

Assembleia de Deus.

Esse nao reconhecimento no vestuario durante cerca de 15 anos de participacao efetiva
na AD usado confortavelmente gerou diversos conflitos com o meu entdo conjuge, que era um
assembleianos tipico. Eu estava mudando. Aos poucos fui compreendendo que a razao do
desconforto em usar trajes que usava ha tanto tempo nao se restringia apenas ao fato de me
sentir deslocada da subcultura do grupo, mas também indicava a emergéncia do

questionamento em relagdo ao “controle” e “repressao” através dele exercido.

A partir de entdo, passei a me sentir incomodada ao ver, principalmente, as mulheres
na rua, no onibus e em outros espagos, sobretudo na periferia, usando saias (quase sempre
jeans) com altura minima nos joelhos e blusas com mangas, como estabelecido nos usos e
costumes assembleianos. As vezes, para fugir da sensagdo de angistia e incomodo, desviava o
caminho ao encontra-las, para nao ter que me aproximar de um perfil que remetia aquele em
que eu durante tanto tempo me enquadrara e que passara a ndo mais reconhecer. Eu me
questionava se aquelas mulheres realmente se sentiam bem em usar aquelas roupas ou se
apenas buscavam agradar aos maridos, aos pais, a lideranca da igreja e demais membros, visto
que eu lembrava que, mesmo antes de identificar em mim a sensagdo de deslocamento, sentia
a forga da repressdo, como se as roupas € 0 ndo poder usar “isto” ou “aquilo” fossem uma

materializa¢do da submissdo ao poder da comunidade religiosa da qual fazia parte.

Frequentemente pensava que aquelas mulheres estavam, assim como eu havia estado,
inseridas em uma figuracao cujos codigos sao reconhecidos, sustentados e aceitos pela crenga
em um imagindrio forjado no ambito da AD, em cujo ambito se produz um estilo de vida
considerado legitimo pela maioria de seus participantes. Antes mesmo desta pesquisa, mas
com maior for¢a a partir dela, passei por um movimento de desdobramento biografico que
hoje divido em trés momentos: o de conflito, o de aceita¢do e o de ruptura com a cultura do

grupo religioso mencionado.

O primeiro momento foi quando eu descobri que estava me distanciando da cultura da

AD, passando a me sentir incomodada por viver dentro de padrdes restritos, € por longos anos
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ter vivido imersa em um estilo de vida que buscava interferir e impor sua loégica nos outros

espacos frequentados, intervindo em meu comportamento em outros ambientes.

Tornei-me bastante critica sobre as razdes de ndo ter conseguido me desprender da
esfera religiosa anteriormente. Incomodava-me recordar que a todo instante eu deveria
lembrar que eu era assembleiana e, por isso, deveria me policiar constantemente, ao invés de
simplesmente viver. O cumprimentar com a “paz do Senhor! todas as vezes que eu encontrava
ou falava por telefone com algum “irmao/irma na fé” também passou a me gerar insatisfagao,
na medida que considerava desnecessaria e cansativa a sequéncia de vezes com que se deveria
cumprimentar (ao telefone, pessoalmente, no inicio ¢ também na despedida), estando ou nao

no espaco de realizacdo de atividades religiosas da AD.

Enquanto os assembleianos defendem que o cumprimento ¢ o reflexo da intimidade
com o divino, para mim havia ficado claro que fazé-lo era mais um sinal coercitivo de
pertenga ¢ submissdo ao controle institucional. Da mesma forma, o uso do vestuario
considerado apropriado pela AD, denotava para mim o desejo institucional e comunitario de

controle do comportamento, produzindo em mim um sentimento de desgaste e insatisfagao.

Na AD, o fato de ndo se cumprimentar com ‘a paz do Senhor’ ¢ interpretado como
desvio da igreja ou “dos caminhos do Senhor”. A interpretagdo nativa' realizada é a de que o
sujeito nao € mais “crente”, mesmo quando ocorre que o sujeito apenas migrou de instituicao
religiosa, permanecendo cristdo. Desse modo, por temer represalias, sempre busquei cumprir
com esta obrigacdo, que adquiriu uma conotacdo de fardo, apds um exercicio de reflexdao

existencial e analitica.

Ter me deslocado (subjetivamente e, depois, concretamente) da cultura assembleiana
me concedeu a possibilidade de enxergar com maior precisdo, no processo de analise, o jogo
no qual estdo imersos os agentes de dominacdo e também os dominados na AD. Foi preciso
sair da condicdo de nativa para conseguir - sim, “conseguir’ -, realizar a pesquisa mais a
contento. A condi¢do de membra me sufocava e me impedia de entender o jogo de disposi¢ao
dos agentes de modo mais preciso, uma vez que com a pertenca eu me sentia imbuida da
obrigacdo de ter que ser, de fato, uma assembleiana. Nesse sentido, eu ndo conseguia mais
negociar, como havia feito, em certa medida, por algum tempo, adotanto praticas

consideradas desviantes com discri¢do, como no caso do uso de batons e de joias. Eu ndo

" Em sua forma majoritaria, porém sem generalizar, considerando a distingdo entre os modelos assembleianos
evidenciados no campo de pesquisa.
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conseguia estar 14 de corpo sem estar 14 de alma. Esse foi o momento mais dificil, pois
embora eu tivesse a ciéncia de ndo mais pertencer a cultura, ainda ndo havia aceitado meu

desligamento.

Eu temia que esse dilema pudesse prejudicar a analise, uma vez que a angustia sentida
me faria perder tempo a ser aplicado nela. Por outro lado, a condi¢do de deslocamento e a
angustia ocasionada por essa condicdo, fizeram-me pensar em como esse sentimento era nada
mais que o reflexo da minha posi¢do desprivilegiada, enquanto jovem e mulher em um campo
de disputas eminentemente masculino e em termos etarios dominados por adultos de meia

idade, no qual a minha fungao ou papel era apenas o da submissao.

Enquanto nativa “mulher” jovem eu deveria obedecer e ndo questionar, visto que,
conforme defendido por alguns membros homens e em posicdes de lideranca na hierarquia da
igreja, inclusive o meu conjuge na época, eu estaria sendo uma “pedra de tropego para outros
membros”. Em outras palavras, eu estaria potencializando na comunidade, a partir de um
“mau exemplo”, um comportamento ‘erroneo’ e ‘desviante’. Além disso, de acordo com eles,

eu nao estaria sendo uma mulher “sabia” e que “edifica a sua casa”.

A condi¢do de pesquisadora me ajudou, inicialmente, a compreender as razdes do
conflito que ja havia se instalado em minha subjetividade. Adquirida essa compreensao,
tornou-se inviavel continuar na condi¢cao de membro da AD. A dupla condi¢do inviabilizava o
meu trabalho de pesquisadora, pois, quanto mais eu compreendia o jogo, mais se ampliava a
angustia de ‘pertencer sem me sentir parte’, levando-me a uma situag¢ao de paradoxo entre as
posi¢des de membra da instituigdo e também de pesquisadora, o que produzia inquietacdo e

travamentos.

Viver essa dualidade, essa dupla condicao, produziu, por um lado, um sentimento de
felicidade, por experimentar a sensagdao de liberdade subjetiva proporcionada pela condi¢cdo
de pesquisadora; por outro, pude sentir uma prévia sensacdo de desgaste, pelo fato de
abandonar tudo o que eu havia construido e estabelecido como projeto para a minha vida, a
partir do inicio do pertencimento a igreja, pois, a medida que eu externalizava as mudangas,
eram estabelecidos confrontos e tensdes com os atores sociais com os quais eu mantinha
lagos. Com a sensagdo de liberdade possibilitada pela desconstrucdo das logicas antes
consideradas legitimas, j& podia sentir claramente um afrouxamento e o esfacelamento do

proprio pertencimento em sua condicao subjetiva, isto ¢, na dimensdo das ideias, o que se
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materializava, por sua vez, em ac¢des “desviantes”, bem como os impactos disso na dimensao

familiar-conjugal.

A intensidade da sensagdo de ruptura interna, que s6 foi exteriorizada depois da
ruptura matrimonial, ganhava forma justamente por temer o que poderia acontecer caso eu
viesse a assumir, sem mais negociar, as mudangas de cunho estético-corporal, no uso de trajes
considerados pela cultura assembleiana como “mundanos”. Neste sentido, o uso da calga
comprida foi marcante na ruptura de relagdes com alguns atores sociais, as quais ja estavam

por um fio.

A fragilidade sentida na relacdo conjugal e também com outros parentes fez com que
eu questionasse, enquanto participante da AD, se as possiveis rupturas prestes a ocorrer
viriam de minha parte de modo indireto, isto ¢, se eu estaria, a partir de um nao
enquadramento, colocando-me fora da cultura e, consequentemente, ameagando um vinculo ja
estabelecido, ou se seria o proprio espago simbolico institucional que estaria prestes a me

excluir.

Nesse processo de autoanalise, ocorrido durante a ruptura da relagdo matrimonial e
com outras relagdes estabelecidas no ambito da comunidade da AD que eu frequentava,
descobri, a partir de minha propria experiéncia, que, na cultura assembleiana, as dimensdes
familiar e religiosa estdo fortemente conectadas, de modo que quaisquer alteragdes em uma
das duas esferas pode impactar a outra. Cada vez mais eu sentia uma fric¢do entre a condi¢ao
de membra da AD e a de pesquisadora, de modo que eu nem sempre sabia com clareza
identificar os limites entre uma e outra. Por um lado, eu ndo me sentia mais tdo ‘nativa’; por
outro, a condicdo de pesquisadora estava sendo forjada concomitante a analise, ainda em

Processo.

Os dilemas enfrentados em minha consciéncia se davam pela transformacao do meu
habitus e pelas duvidas em saber se as mudangas que estava vivendo seriam aceitas,
respeitadas, se haveria a possibilidade de a minha nova condicdo individual ser compreendida
ao menos pela minha familia. Por vezes, refleti sobre a visao de Elias (1994) segundo a qual a
separacao entre “individuo e sociedade” ¢ ilusoria. Eu estava confrontando a relacdo de
dominagdo sentida na pele por tantos anos. O resultado eu ja poderia prever. A necessidade
interna de romper com a igreja ganhou for¢a quando, em conversa com um lider religioso,
senti estremecer dentro de mim o quao forgosamente, segundo ele, eu deveria me enquadrar,

pois se tratava de uma comunidade com regras, que pune e reage ao ‘desviante’, mesmo que
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apenas pelo anonimato e pela invisibilidade impostos. Nesse ponto, ja ndo fazia sentido para

mim aceitar regras que passaram a ser percebidas em seu carater arbitrario.

Apoés a longa conversa, que se estendeu até cerca de duas horas da manha, em uma
noite de sexta-feira, na presenca de sua esposa e do até entdo meu conjuge, que se mantiveram
a margem durante a mesma, senti-me ainda mais angustiada, por perceber na pele a
implacabilidade da relacdo de dominacdo da estrutura hierarquico-religiosa sobre os

individuos. Sobretudo, sobre mim, na condi¢ao de mulher.

Outra experiéncia marcante ¢ decisiva para a ruptura subjetiva em questdo se deu em
um confronto com outro lider religioso e sua esposa, que tentavam me convencer da
“correcdo” do estabelecido pela AD/MM em relagdao as vestimentas, argumentando que as
praticas vestudrias das outras igrejas cristds faziam parte de um “arsenal maligno”. Na opinido
deles, eu compactuaria com este arsenal, ja que, naquele momento, eu mobilizava esforcos de
“defesa” daquelas praticas, chamando a atengdo para o fato de que as comunidades cristas
divergem em costumes e crengas, sem deixarem de ser cristds. Diante disso, fui definida como
uma outsider (BECKER, 2008), j& que, além de infringir subjetivamente e concretamente as
regras assembleianas, estava movida por uma logica distinta da que ¢ estabelecida pela

hierarquia da AD/MM.

No confronto com os representantes da hierarquia e da comunidade religiosa da qual
participara durante cerca de 15 anos, eu mobilizava os instrumentos tedrico-conceituais
socioantropologicos, o que me dava condi¢des para pensar no estilo de vida dos grupos a
partir das margens, sem invalidar as minhas crengas e mesmo o meu vinculo com a
instituicdo. Nas duas discussdes com os lideres acima citadas, percebi o quanto aquelas
ocasides, muito mais que um esforco sem €xito para fazer com que eles respeitassem o que
nesta pesquisa chamo de “desviantes”, entre os quais me incluo, foi uma situagdo de ‘gafe’ no
sentido de Goffman (1989). Talvez eu tivesse movida por uma ingenuidade “progressista” e
ilusoria. Naqueles momentos ficou ainda mais claro o quao forte a cultura da AD/MM se
revelava avessa a estilos heterodoxos de vida, o que € bem perceptivel nas relagdes e contatos

entre membros.

Refletindo sobre as ocasides de embates explicitos com liderancas da ADM
supracitadas como nas interrelagdes com membros da AD/MM, pude extrair a verdade
subjetiva dos sistemas de controle institucionais (BOURDIEU, 2011), chegando ao que ndo ¢

revelado explicitamente, mas somente identificado no processo de analise.
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A partir das situagdes acima descritas, passei a me questionar sobre a razao de minha
permanéncia em um grupo que claramente expressa uma dificuldade de viver com o diverso, e
aceitar quaisquer praticas distintas das institucionalmente estabelecidas, inclusive as
observadas entre os seus vizinhos de f€, os cristdos pertencentes a outras igrejas. A essa
altura, j4 me encontrava no segundo momento do meu dilema, que estou chamando aqui de
“aceitacdo”, passando a ter a certeza de que, de fato, ndo mais me enquadrava na cultura
assembleiana. Diante da identificacdo clara de ndo enquadramento, senti que precisava tomar
a decisdao de romper com a institui¢do. Entretanto, o meu estado civil continuava a me segurar
em tal ambiente. O siléncio do meu conjuge e, em outras ocasides, algumas criticas, como na
situacdo acima relatada, revelavam o quanto uma ruptura estava por acontecer.“Vocé
mudou!”, disse-me ele em varias ocasides, antes de romper o matrimonio, “devolvendo-me”

ao meu pai sob esta justificativa.

Algumas situagdes durante o trabalho de campo, através das entrevistas com membros,
antes dessa ruptura, j4& me haviam feito compreender que uma condi¢do “desviante” desperta
nos ortodoxos uma sensagdo de que se estd “perdendo” as pessoas com quem se tem um
vinculo estabelecido. No caso dos homens assembleianos casados, o desconforto parece
aumentar em razdo da desnaturalizagdo dos codigos e elementos culturais da igreja referidos
aos papéis das esposas, que estabelecem as condi¢des para que a relacdo de dominagdo
masculina predomine e se reproduza. Conforme ficara claro no decorrer deste texto, a relacdo
de dominacdo do homem sobre a mulher ¢ um dos pilares em que se sustenta a cultura da
AD/MM. Em razado disso, ¢ justificavel que ocorram conflitos e, em alguns casos, uma
situagdo de ruptura, quando a mulher demonstra um comportamento de constru¢do de
autonomia frente a cultura religiosa institucional, na medida em que isso abala o seu
pertencimento a igreja e a aceitagdo de suas normas, visiveis e invisiveis, da qual se espera
um comportamento “submisso” em relagdo aos homens, visto como base da ‘harmonia entre o

casal’.

O fim do casamento definiu o terceiro momento da minha trajetdria seguida desde o
inicio do processo de investigacdo aqui focalizado: o da ruptura com a institui¢ao religiosa.
Neste momento, parte das minhas angustias foram sendo sanadas. O casamento era o fio que
estava sustentando a minha permanéncia na igreja. Novamente, ndo sabia se sentia alivio ou

desolacdo, alegria ou tristeza.
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Ao me separar do meu entdo marido, refleti o quanto a condi¢cdo de pesquisadora me
havia feito compreender que os vinculos, mesmo matrimoniais, sdo sustentados, em muitos
casos, pelo pertencimento, pelo enquadramento, pelo 6nus e pelo bonus presentes e
devidamente compartilhados em uma representagao simbolica partilhada (GOFFMAN, 1989).
Com o fim do casamento, pude experienciar com mais completude a crise do habitus em que
havia sido socializada, as mudangas em relagdo a uma cultura que eu outrora reconhecia e
passava a questionar. Na condicao de pesquisadora, um maior deslocamento para o interior da
cultura sob uma otica sociologica fez-me posicionar e ser posicionada para fora dela. Como
discute Bourdieu (2004), pude sentir, na pratica, a modificacdo nas estruturas estruturadas, as
quais, ameacadas em seu poder de estruturagdo abriam espago para um repertorio de agoes

para fora das relagdes e vinculos que eu havia estabelecido com a AD/MM.

Através de uma experiéncia de mim que implicava em um paradoxo existencial,
identitario, subjetivo, a condicdo de pesquisadora e a de assembleiana, passei a partilhar
valores de uma “contracultura”, se considerada como matriz a cultura da AD/MM, expressa
pelas praticas desviantes, ndo apenas identificadas em mim, mas em muitos outros membros

da comunidade de que eu participava.

Acompanhando Bourdieu (2011), entendo que os individuos s6 podem ser
compreendidos a partir de suas posigdes objetivas em um jogo, no campo onde estdo situados.
E nesse espaco onde se revelam os interesses e as tensdes frente a outros campos distintos e

outrs sistemas de regras (BECKER, 2008).

Cada ator social vive e fala a partir de posigdes e de referenciais que lhe
correspondem. No meu caso, a sensacdo de deslocamento produzida, primeiro a partir da
formagdo académica em Ciéncias Sociais e, segundo, por ocasido do mestrado em Sociologia,
resultou na experiéncia de uma condig¢do institucionalmente definida como ‘desviante’,
tornando-se um mecanismo de compreensdo da experiéncia de outros jovens e,
principalmente, de mulheres que, semelhantemente, vivem uma experiéncia conflituosa entre
elas mesmas, em suas experiéncias individuais, e a cultura assembleiana, marcadamente

avessa a divergéncia, machista e repressiva.

As multiplas socializagdes, bem como o atravessamento por campos diversos € a
ocupacdo de diferentes posicdes nos campos em que se atua correspondem a potenciais

friccOes entre habituses ou camadas de habituses, sob cuja forga sio moldadas disposigoes,
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acoes referenciais adotados pelos individuos ao longo de suas trajetdrias de vida

(BOURDIEU, 2004).

As fricgdes supracitadas se intensificaram a partir da minha socializa¢do na academia,
por ocasido da minha formagdo em Ciéncias Sociais, experiéncia que confrontou a minha
experiéncia religiosa e também a dimensao familiar. Esse confronto revelou, e aqui me apoio
nas reflexdes de Lahire (2002), que as experiéncias praticas/acdes dos sujeitos ndo obedecem
com precisdo ou de modo mecanico a apenas um sistema de disposi¢cdes primariamente
incorporado, sendo este afetado por outros processos de socializacdo experienciados pelos

sujeitos.

Ha confronto entre multiplos esquemas de classificagdo e significagdo das coisas e do
mundo, constantemente internalizados e externalizados, ao longo dos processos de
socializacdo vividos pelos sujeitos ao longo de suas vidas. Durante uma trajetéria biografica
as acdes individuais e seus significados sdo produzidas como resultado de logicas,
reflexividades que atravessam os sujeitos, frequentemente produzindo o encontro entre
disposi¢des heterogéneas internalizadas tensionadas com as situagdes cotidianas, produzindo
acdes também heterogéneas, uma vez que, tendencialmente, ndo sdo, segundo Lahire (2005),
orientadas por um TUnico principio socializador, restrito e engessado nas consciéncias

individuais.

A experiéncia de ser jovem/mulher assembleiana, mas também com identidades
moldadas a partir de outros referenciais, aponta para tensdes entre diferentes campos e seus
distintos esquemas geradores de habituses, os quais, na experiéncia pratica, disponibilizam
para os atores sociais novas possibilidades de logicas e de acdo, bem como os expdoem a
experimentarem classificagdes como “desviante” ou ‘“convergente”, conforme o campo € o
ponto de vista neles adotado, (BECKER, 2008). A AD/MM, como outras religides ortodoxas,
podem funcionar, dependendo do momento biografico dos individuos como a estrutura

estruturada dominante sobre todos os demais campos da vida social.

Esta tese €, em grande medida, o resultado da experiéncia biografica da pesquisadora,
na qual as posigoes de convergente e divergente foram sucessivamente ocupadas,
desdobrando-se no interesse em entender as dindmicas de produgdo dos sistemas de
normatizacdo vigentes na AD/MM ao longo do tempo, bem como do desvio e da desvidncia.

Para construir a abordagem de uma experiéncia pessoal em interface com os outros casos de
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tantos outros individuos participantes da comunidade religiosa aqui focalizada, percorremos

um complexo percurso metodologico que passamos a apresentar na se¢ao seguinte.
Metodologia de pesquisa

Neste trabalho adotamos uma linguagem declarativa, de modo a contemplar nosso
interesse de que os nossos achados se tornem os mais acessiveis possiveis aos seus futuros
leitores ndo especializados, partindo da ideia de escrevemos sobre humanidades e, sobretudo,
“para” as humanidades. Adotamos este estilo de escrita por almejar um trabalho mais autoral
possivel, desprovido de uma exacerbagdo de um discurso universitario que, em muitos casos,
desdobra-se no recurso exacerbado a citacdes de autores do campo, o que ao nosso ver,
decorre de uma certa inseguranga produzida e recorrentemente apontada pelos jogadores do
campo académico. O estilo aqui exercitado revela particularmente a influéncia de Becker,

uma das principais inspiragdes deste trabalho.

O leitor observara que estaremos constantemente trazendo ao corpo do texto situagdes
do campo junto das reflexdes sobre o0 mesmo, no intuito de lhe possibilitar o vislumbre o mais
de perto possivel da situagdo, do episodio analisados, correspondendo esse trago estilistico a
nossa busca de que a paisagem sociocultural assembleiana seja revelada em seus tracos
constituintes, além de compreendida. Desta forma, sdo intencionais os nossos investimentos
de aproximacao do leitor em relagdo ao campo, para entdo mobilizar ou fazer emergir o olhar
analitico compreensivo que produzimos e que desejamos também possibilitar aos que se
encontrarem com este texto. As chaves tedricas utilizadas atravessam a tessitura das analises

dos casos citados.

Em termos epistemologicos, a abordagem aqui exercitada teve como base as
inspiracdes no método compreensivo, conforme definido por Weber. Pensamos, por um lado,
a igreja Assembleia de Deus como uma instituicao religiosa que assim como qualquer outra,
possui um modus operandi, um sistema de funcionamento proprio, burocratico e
organizacional, o qual produz sujeitos e seus modos de significacdo de suas praticas. Por
outro lado, na nossa abordagem consideramos os atores sociais focalizados, os fiéis, como
construtores de légicas e dinamizadores da cultura institucional da AD/MM. Ao nosso ver,
nas comunidades do grupo religioso aqui focalizado encontramos sujeitos que constroem,
ressignificam e modelam a institui¢do com base nos elementos culturais internalizados dentro
e fora dos muros da igreja. A conjun¢do de influéncias externas e internas possibilita uma

significativa heterogeneidade nas AD/MM, expressa nos graus diferenciados de adesdao aos
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2 . e A . . .
usos e costumes~ propostos pela institui¢do, instalando o conflito entre ortodoxia versus

heterodoxia.

Como o observado em outras comunidades religiosas em maior ou menor grau, ndo ha
apenas uma forma de experienciar a religiosidade na AD/MM. O contexto marcado pela
heterogeneidade da experiéncia aparentemente monolitica indica a complexidade do contexto
analisado. Este texto que agora apresentamos significa o resultado de nossa tarefa de
enfrentar o desafio de entender como a desuniformidade observada na AD/MM ¢ gerada,
constantemente reconfigurada ao longo do tempo, definindo e redefinindo a relagdo entre
ortodoxos ¢ heterodoxos dentro da instituicdo, observando-se alteracdes referentes ao sistema
normativo assembleiano, com as correspondentes variacdes nos repertorios de reconfiguracao
do ‘desvio’, aqui considerado em termos relacionais, situacionais ¢ como um produto das

relagdes de poder ativadas no interior da institui¢do religiosa.

As transformagdes dos sistemas normativos da AD/MM e da ‘paleta’ de
comportamentos definidos como convergentes e divergentes a eles correspondentes se
referem ao processo historico de burocratizagdo da igreja, as dindmicas do mercado religioso
nacional, e, no nivel da experiéncia dos sujeitos, aos balangos de poder estabelecidos entre os
individuos participantes das comunidades religiosas, os quais potencializam ou
despotencializam a produgdo de normas “informais”, aquelas que ndo constam no regimento
oficial da igreja, mas que possuem igualmente forca imperativa para delinear e classificar

comportamentos e posturas socialmente definidas como desejaveis e indesejaveis.

O objetivo central deste trabalho ¢ discutir a construg¢@o e dindmica do desvio relativo
aos ‘usos e costumes’ na AD/MM requer um esforco significativo para compreender quais os
pontos historicos e tensdes que promoveram mudancas nos regimentos institucionalmente
estabelecidos, bem como a intensificagdo ou enfraquecimento da forca de algumas normas
informais e elementos doutrinarios. a exemplo do divorcio, quando experienciados por

lideres religiosos”.

Para alcancar o objetivo supracitado levantamos informacdes sobre a histéria do
regimento interno da AD no Brasil, analisando as atas disponiveis relativas as reunides em

que foram tomadas decisdes relativas as mudangas aprovadas pela Convencdo Geral das

2 Expressdo usada no ambito das AD para se referir ao regulamento que estabelece aos parametros do
comportamento institucionalmente estabelecido como sendo o desejavel em relagdo aos que se afiliam ao
grupo religioso.

* A exemplo do caso do divércio quando ocorre entre lideres religiosos.
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Assembleias de Deus do Brasil (CGADB), disponibilizadas no site oficial da AD em Alagoas,

o www.adalagoas.com.br.

A leitura e analise das atas da GCDBA nos proporcionou um ponta pé inicial para o
entendimento da constru¢do do desvio, uma vez que foi possivel comparar as resolugdes, que
datam respectivamente de 1975 ¢ 1990, tomando como referéncias autores que se debrugaram
sobre os ‘usos e costumes’ da Assembleia de Deus e suas reformulacdes, a exemplo de
Mariano (2017), Fonseca (2010) e Alencar (2010), e assim descobrir que uma suavizagdo de
normas ¢ realizada como um reflexo de pressdes externas, em um contexto de intensificagao

do pluralismo e da concorréncia dentro do mercado religioso brasileiro.

Além do objetivo de entender as dindmicas de transformacao dos ‘usos e costumes’ na
AD/MM, e seus desdobramentos nas defini¢des de convergentes e divergentes, normais e
desviantes, tivemos também como objetivo neste trabalho transcender o nivel das decisdes
formais, da objetividade da agdo institucional, da formalizagdo de documentos. Foi nossa
intencdo também compreender os sentidos atribuidos pelos sujeitos participantes das
comunidades religiosas observadas as suas acdes referidas a sua religiosidade, as fontes de
moldagem do pensamento deles sobre os parametros-guias de sua atuagdo enquanto membros
da AD/MM, os quais geram, formatam as praticas classificatorias de determinados
comportamentos como desvio e ndo desvio, como normais € anormais. Para isso,
empreendemos um esforco de andlise dos eixos e linhas fundantes da teologia assembleiana,

que possui caracteristicas particulares no campo do pentecostalismo brasileiro.

Nosso mergulho no campo da teologia assembleiana foi feito a partir da leitura de
textos definidos institucionalmente como basicos no campo da Teologia e Doutrina da AD,

conforme indicacao de uma amostra intencional de lideres institucionais.

No que se refere ao objetivo de analise das experiéncias dos sujeitos no que se refere a
classificagdo do normal e do desviante em termos da religiosidade assembleiana, realizamos
trabalho de campo em 4 congregagdes da Assembleia em Macei6/AL, selecionando
comunidades religiosas da AD/MM nos seguintes bairros da cidade supracitada: Benedito
Bentes 1 e 2; Santa Lucia; e Farol. Durante a pesquisa de mestrado ja haviamos iniciado
nossos estudos sobre o desvio, porém nosso foco ndo era institucional, como agora este ¢ o

Caso.


http://www.adalagoas.com.br/
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Ainda em referéncia a consecucao do objetivo de compreender a Teologia da AD,
seguimos uma rotina de frequentacdo sistematica de cultos nas comunidades selecionadas
enunciados como ‘cultos de doutrina’. Neles, os pastores “pregam” sobre teologia e doutrina,

também focalizando os sentidos das normas propostas como padrdes-guias para os fiéis.

Estes “cultos” tém a funcao de socializacdo dos membros, através da modelagem das
subjetividades institucionalmente normatizada operacionalizada pelos discursos dos lideres
religiosos. Gragas a nossa participagdo nesses cultos fomos construindo gradualmente um
entendimento mais amplo dos sentidos de algumas normas, destacando-se a percep¢do da

centralidade dada pelas AD aa disciplina dos corpos, notadamente dos corpos das mulheres.

Os cultos de doutrinas foram decisivos na compreensdo do funcionamento e
gerenciamento das ideias que sdo disseminadas, do modo como a igreja se organiza do ponto
de vista simbdlico e também das praticas estéticas, como também das estratégias de
persuasdo, como o ¢ a produgdo do sentimento de vergonha ¢ medo da perda de salvagao,

elementos de destaque no imaginario assembleiano.

Além do acompanhamento on line durante o confinamento devido a pandemia da
CPVID 19 e em algumas ocasides presencialmente dos cultos de doutrina, participamos
sistematicamente de reunides na casa de uma familia de assembleianos, agregados de um
parente que me oportunizou esse contato, indiretamente gerado pelas necessidades ligadas ao

momento em que eu estava, com uma bebé de trés meses.

Esse acesso a uma atividade de uma das comunidades da AD/MM regular me
permitiu, durante o periodo de sete meses em que residi no polo familiar que me acolheu,
realizar observagdo direta e participante, dos momentos para oragdes no lar, nas conversas e
escuta sobre assuntos da doutrina e da fé assembleiana. Nesta experiéncia especifica,

lancamos mao da inspiragdo etnografica, produzindo descri¢des e andlises aqui apresentadas.

Durante esse periodo de permanéncia na casa da familia assembleiana que me acolheu
pude notar a recorréncia como que se falava sobre as normas, principalmente as informais,
que descobrimos possuir um peso bastante significativo na vida dos membros da AD/MM,
mesmo nos dias em que ndo havia “cultos”. A experiéncia religiosa, 0 compromisso com a
“obra de Deus”, eram assuntos que atravessavam o cotidiano da vida familiar, indicando o

quanto a ¢€tica assembleiana influencia diretamente as outras areas da vida dos fiéis em
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conjun¢do com outras fontes de significagdo do mundo, em graus diferenciados, conforme a

idade dos sujeitos.

A centralidade da preocupagdo com as normas ¢ da producdo social da conformidade
nos fez pensar o desvio em relagdo aos ‘usos e costumes’ como uma categoria de analise das
situagoes de friccdo entre individuos e instituicdo, nas quais o fiel que diverge pode ser
submetido a diversas operagdes de descredibilizagdo diante daqueles que mais representam a

tradicdo, os lideres, em especial os mais velhos.

Seguindo a abordagem de Becker (2008), consideramos o desvio a ocorréncia de
infracdo de uma regra construida socialmente. S6 ¢ desvio o comportamento que foge do
exemplar, do esperado. Na AD/MM esse balango entre o exemplar/o esperado/o socialmente
desejado e o anormal/inesperado/socialmente indesejado se processa de forma complexa
sendo fluida a classificagdo e polarizacao dos extremos “desvio” e “ndo desvio”. Elas nao
procedem confluencialmente, tendo a linha que separa as duas posi¢des particularidades,
nuances e relacionalidades, como veremos na analise das experiéncias de alguns
assembleianos nos polos ‘convergente’ e ‘divergente”. Veremos como alguns desviantes sdo
construidos enquanto tais, considerando momentos diversos da historia da AD/MM, situagdes

e contextos especificos.

Para dar conta do nivel da experiéncia dos fi€¢is na posicdo ‘desviante” e na posi¢ao
“exemplar” langamos mao da montagem do perfil de cada membro da amostra de sujeitos
assembleianos, constituida conforme a modalidade intencional e sistematica, incluindo
membros considerados pela igreja como “desviantes” e “exemplares”, no intuito de investigar
como se constroem os distintos modelos de subjetividade assembleianas, em um esforgo
comparativo de identificar os pontos de transformacao, as continuidades, e ainda os sentidos

relacionados aos mesmos forjados pelos participantes das comunidades analisadas

Na amostra, pensando na comparabilidade, consideramos a varidvel idade, para
identificar os elementos subjetivos internalizados forjadores de identidades assembleianas
advindos da relagdo temporal dos individuos com a instituigdo e contextos historicos
especificos, considerando a interface entre as geragdes e a poténcia de ressignificagdo das

imposicdes da ortodoxia.
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Nossa inteng@o era colocar sob teste empirico a hipdtese de que quanto maior a faixa
etaria, mais aceitagdo de imposi¢des institucionais € menor o protagonismo na defini¢do da

propria experiéncia religiosa.

Levantamos informagdes sobre as trajetorias dos membros da amostra na AD/MM, o
que nos possibilitou entender como se observou uma linearidade e constancia de pensamento
e comportamento no casos dos membros considerados “exemplares”, levando em
consideracdo sua escolaridade, a posi¢ao institucional ocupada na igreja, o sexo e o marcador
geografico e econdomico da congregacdo as quais estiveram vinculado, a saber, se a

congregacao da periferia ou do centro do subcampo religioso assembleiano.

As varidveis associadas a histéria do membro com a igreja dizem muito sobre a
construcdo de sua experiéncia religiosa, € sua ndo inser¢ao no rol de ‘desviantes publicos’ ou
mesmo no dos ‘falsos desviantes’, posi¢des liminares em relagdo aos extremos representados
pelos “desviantes” e pelos “n3o desviantes”. Seguimos a andlise multivariada do desvio
proposta por Becker (2008), o que nos possibilitou trazer a tona o quao problematico ¢ o
“desvio” na Assembleia de Deus, na medida em que ele se manifesta a partir de uma
economia da visibilidade, bem como sob aparentes contradigdes, como, por exemplo, nos
casos em que um membro € publicamente visto como ortodoxo e na intimidade heterodoxo,
se considerarmos alguns elementos fundantes da teologia pentecostal assembleiana. Para
perceber essas nuances relativas 4 economia da visibilidade do desvio na AD/MM as

entrevistas tiveram uma funcdo indispensdvel, permitindo-nos transcender a realidade

aparente.

Realizadas em um momento de muita apreensdo ¢ medo em razdo da pandemia da
COVID-19, as entrevistas foram realizadas no modo presencial n e através do aplicativo
Skype, sendo todas gravadas, com autorizagdo dos participantes, e transcritas. Mesmo com
muitos receios € medos que nos sobrevieram, resolvemos ndo abrir mao do contato presencial
com alguns dos entrevistados. A propria técnica revelou aspectos que nao seriam possiveis
identificar caso tivessem sido realizadas apenas por via eletronica. A entonacao, a disposi¢ao
corporal e a expressdo facial revelaram por vezes camadas que iam além das construidas

através das narrativas

Compreender a constru¢do da desvidncia a partir das normas e suas transformagdes
exigiu, a partir dos dados, das situagdes do campo, a necessidade de categorizagdo a fim de

representar melhor a paisagem social assembleiana, que se expressa de forma complexa. Para
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organizar a analise aqui oferecida categorizamos de modo tipico-ideal o sistema cultural
assembleiano”, o que nos serviu de parametro comparativo 1til para entender o emaranhado
complexo das dindmicas de construcao da exemplaridade e do desvio nas AD/MM, cheio de
camadas passiveis de mutacdo, que ora influencia, ora ¢ influenciado por sua propria
engrenagem e pelos membros. O sistema cultural assembleianos possui pontos de equilibrio,
expresso nas falas dos interlocutores, mas também feixes e linhas de fuga abertos

constantemente, cujas transformagdes se movimentam dialeticamente.

Ele existe e se impde dialeticamente, movimentando-se para fortalecer a resisténcia ao
novo e o apego a tradicionalidade mesmo quando essa se reveste de novas roupagens, que
expressam um tom tradicional, mas se pretendem abertas as transformagdes no espago

publico.

Quando falamos de sistema cultural assembleianos pretendemos focalizar sua
composicao, suas camadas, suas engrenagem e fluxos, as linhas de for¢a em cujo ambito as

dinamicas de producao da exemplaridade e do desvio se produzem.

Esse funcionamento sistémico do espaco constituido e constituinte da AD/MM
apontou deste o inicio da pesquisa para a necessidade de entender sua heterogeneidade. Ao
mesmo tempo em que conseguiamos identificar mudancas e rupturas, o tradicionalismo
também se apresentava fortemente em algumas situacdes; de modo inverso, seguindo um
registro da ambiguidade, elemento novos se apresentavam dentro do que aparentemente
poderia ser facilmente interpretado como uma postura ainda tradicional. Ao longo da anélise
fomos compreendendo que nem sempre uma ruptura € realizada bruscamente e que nem
sempre ¢ aparente, mas as vezes € feita de modo eufemizados, de modo a ndo perturbar o
equilibrio do sistema, como no caso das mudangas quanto a dominacao masculina, revestidas
de uma aparéncia de afirmacdo da submissdao das mulheres, mas configurando certas margens

. . 4
de autonomia da mulher, conforme veremos posteriormente".

Conforme nossas observagdes o ‘desviante legitimo’ € quase inexistente no quadro de
fieis da AD/MM, quer seja porque esses sdo expulsos da convivéncia e impedidos de
participar das atividades da comunidade religiosa, quere seja devido a flutuacao das fronteiras

entre desvio e exemplaridade.

4 Aqui pensamos na concepc¢do de desequilibrio como equilibrio, de Leach (1996).



28

Para dar conta das aproximagdes nos moldes tipico-ideias do observado em relagdo ao
‘desviante legitimo’, construimos, com referéncia ao duplo da desviancia, a exemplaridade,
as categorias de ‘““sujeicdo mecanica” e “sujeicdo racional”, oferecendo na analise como as
situacdes de tensdo com os modelos ortodoxos se delineciam, como no caso da dominacao

masculina.

Outras categorias de andlise construidas para a compreensdo das dindmicas de
constru¢do do desvio/da desviancia na AD/MM foram as de ‘“sensualidade positiva” e
« . - , . — .
sensualidade negativa” também para tornar mais claro o que a igreja tem entendido que deve
ser aceito ou ndo no rol dos usos e costumes. Também se impods, durante a realizagdao das
entrevistas, o par “evangélico’ e “religioso (assembleiano)”, referente a cisdo citada pelos
entrevistados, diretamente relacionada ao elemento ‘racionalidade”, que vem ganhando
espaco dentro dos ensinamentos e pregagdes pastorais a partir da modificagdo dos modelos

assembleianos.

Os objetivos e eixos da ideia da tese

O objetivo central deste trabalho foi compreender como se deram as transformagdes
dos “usos e costumes” na AD/MM, especialmente, a partir da andlise de congregagdes em
atividade em Maceid/Alagoas, como também a reformulacdo ou reconfiguracdo das dindmicas
de construcao do “desvio” em algumas experiéncias individuais frente aquilo que a igreja
entende por ruptura com seu modelo, com sua normalidade, com seu padrao. A modifica¢do
nas concepgdes de “desvio”, de rotulagdo de membros “exemplares” e “desviantes”, estd
diretamente relacionada com um processo social em curso na sociedade envolvente, incidindo

sobre a esfera da religido em geral e especificamente no subcampo da AD/MM.

Nossa tese mais geral ¢ a de que para pensar as dinamicas de transformacao da
normatividade na AD/MM e da constru¢ao do “desvio” e do “desviante”, bem como das
experiéncias dos sujeitos em relagdo as estratégias classificatorias relativas a sua proximidade
e afastamento da ortodoxia religiosa, ¢ preciso levar em consideragdo as mudancas na
relagdo/balancga “eu-nds” observada no sistema cultural assembleiano, sobre a qual incidem as
reconfiguragdes do mercado religioso nacional — no sentido da intensificagdo crescente dos

niveis de competigdo — bem como da sociedade englobante, na qual assistimos a um
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movimento de descenso do preco da religido no mercado de institui¢des socializadoras dos

individuos.

A balanca da relagdo “eu-n6s”, nas décadas em que ¢ fundada a AD pendia para o
“n6s”, favorecendo uma conexao dos individuos com o sistema cultural assembleiano, no qual
eles tinham pouco espaco em relagdao a forga da coletividade. Nosso trabalho de campo
apontou, em varios momentos, para uma tendéncia de hipertrofia do eu em relagdo a
coletividade, o que aumenta o poder de barganha dos individuos em relagdo ao nucleo duro
institucional, o que se traduz na verbalizacdo saudosa dos ainda sobreviventes das geragoes
anteriores: o saudosismo do “fervor”, da menor frequéncia ou auséncia de questionamentos,

interpretada como obediéncia a deus e aos lideres, da “simplicidade” das vestes —

principalmente das mulheres — ponto que sempre teve um lugar privilegiado na institui¢ao.

Elias, a hipertrofia do individuo e a balanca do ‘eu-nés’ na AD/MM

Sob inspiracdo de Elias (1994), pensamos as transformacgdes na normatividade da
AD/MM em termos do “nés” que se modifica por razdes especificas de ordem externa a
igreja, ndo estando os individuos imunes a esta modificagdo, devido aos distintos processos de
socializacdo que atravessam. Essa interpretacdo nos leva a considerar a trajetéria da igreja e
igualmente as de alguns individuos para pensar os desdobramentos historicos que moldaram a

constru¢do de um modelo ortodoxo e suas posteriores modificagoes.

De acordo com Elias (idem) a nogao de “individuo” € bastante moderna e tem relacao
com um processo social ndo planejado observado nas sociedades cujos Estados foram
processualmente instalados em substitui¢do a regimes governamentais anteriores, 0s quais
contribuiram para o fortalecimento da individualidade, inserida num sistema englobante,

passando a valorizacao de “si” a andar de bragos dados com a de “pertencer”.

A historia do conceito de individuo € interessante para pensarmos, comparativamente,
o antes ¢ o hoje, no que tange a construcao do “eu-nds” ou do “eu”/“nds” em quaisquer das
dimensdes da vida em geral e especificamente na religiosa. Elias (1991) destaca que o termo
individuum, durante a idade Média remetia ao que era “indivisivel”, ndo se referindo ao
homem, mas a trindade (pai, filho e espirito santo, considerados um s06). Nao havia

necessidade naquele estagio de desenvolvimento de um termo que se debrucasse sobre o



30

individuo em si, pois o eu se confundia com o nds, tornando o primeiro socialmente

irrelevante.

Até o final da Idade Média, as posicdes sociais referentes a hierarquia da corte eram
altamente valorizadas. Um sujeito ndo integrado era considerado uma pessoa “privada” e era
marginalizado como “excéntrico”, ignorante ou tolo (ELIAS, 1991). A defini¢ao do “eu-nos”
suprimia qualquer possibilidade de legitimagdo de elementos individualizantes, pela

incompatibilidade da idiossincrasia com o momento historico.

As especificidades, singularidades ou a parte em relagdo ao todo ndo eram
reconhecidas como reais dentro do nivel de percepcdo existente. Esta situacdo fazia parte de
um estdgio dentro da linha de desenvolvimento em curso, um momento proprio com
configuragdes sociais especificas, e também dentro do que autor se refere como um processo

social ndo planejado, dindmico.

Mediante a influéncia da escolastica, na qual se destacam fildésofos vinculados a igreja
do medievo, foi produzida a reflexdo de que tudo o que acontece no mundo, ocorre de uma
forma especifica, acarretando essa ideia na gradativa representatividade e valorizagcdo daquilo

que € singular em termos de “modo” em se tratando de qualquer espécie.

O termo “individuo” inclinado as preocupagdes e modos singulares dos seres humanos
sO passar a existir e se tornar comum no século XVII em virtude de movimentos intelectuais
ocorridos anteriormente como o Renascimento, que contribuiu para o fortalecimento dessa

percepgao.

Com a modernidade, a idiossincrasia se torna uma dimensao objetiva e ja se imprime
nas consciéncias a ideia de um “eu” desvinculado de um nos, colocando-se para os individuos
a ideia de competi¢do, de autossuficiéncia, de necessidade de se destacar, de autocontrole e
ainda a de responsabilidade quanto a sua propria existéncia. O sujeito moderno torna-se,
mediante o processo social em curso, efetivamente, um “individuo”, enxergando-se isolado de

todos os outros e fora da sociedade (ELIAS, 1991).

Para Elias (idem), a modernidade implica na hegemoniza¢dao do modo de producao
capitalista e no campo politico na emergéncia da forma Estados Nacionais, através dos quais
essas sociedades tornam-se redes crescentemente complexas de interdependéncia, tornando
necessaria e possivel uma movimentagdo mais fluida e suspensa dos individuos, que antes

eram vinculados a um todo mais coeso como no caso dos clas, das tribos € mesmo ao que
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chamamos de familia, cujos papéis e afinidades, pendiam, no passado, para o bem comum, e
expressavam de igual forma a presenca da coesdo e valorizacdo do vinculo social,

principalmente para fins de sobrevivéncia.

A manifestacdo da progressiva cisdo do “eu” em relagdo ao seu polo “nds” € o
resultado de um processo social que se desenrolou “fora” dos sujeitos, legitimado seja na
dimensdo concreta da vida, como no campo profissional, seja na dimensdo subjetiva, no
formato dos vinculos, nas relagdes afetivas. Segundo Elias (1991) o processo de civiliza¢do
tornou ambigua a estrutura de personalidade dos sujeitos, os quais inseridos em um plano
complexo, pode se desenvolver de diferentes maneiras, evidenciando distintos processos

individuais diretamente afetados e influenciados pelo ambiente macrossocial moderno.

Para Elias (1991), o habitus tradicional, definido como uma espécie de enraizamento
social preponderante do sujeito no seu grupo matriz, vai perdendo, nas sociedades modernas,
a sua forga e a sua preponderancia. As distingdes entre os individuos tornam-se quase
imperceptiveis, embora em diferentes niveis, segundo o processo de modelacdo especifico a
cada individuo, no entanto, ¢ importante frisar que isso ocorre em razao do movimento
pendular em que o nos inclina-se para o “eu”, e nesse cenario, as individualidades cada vez
mais perdem a identificagdo objetiva e também sensorial do seu polo matriz, do grupo ao qual
estd vinculado, e embora algumas organizagdes como a familia ainda sejam poderosas, a
relagdo com ela se modifica. Primeiro, porque a no¢do de sobrevivéncia € transferida para a
esfera individual, tendendo o grupo familiar a ndo enxergar como sua a responsabilidade
sobre todos os membros do mesmo grupo. A partir da modificacdo no campo profissional,
modificam-se a relagdo com a busca pela subsisténcia que passa a ser individual. Segundo
porque os individuos de uma mesma familia se fragmentam, dando origem a outros polos

familiares. Isto quer dizer que o proprio processo gera, inevitavelmente uma desconexao.

No lugar de uma consciéncia de responsabilidade grupal em torno de um objetivo
comum — a sobrevivéncia — espera-se agora que cada individuo corra atrds de sua prépria
sobrevivéncia. Nisto constara a valorizagdo do individuo dentro do grupo como alguém
independente e resolvido. Ficando a cargo do individuo, que ¢ como um arquétipo construido,

experienciar as ambiguidades que o contexto lhe impde

E o caso, por exemplo, do que ocorre nas sociedades modernas no processo de
transi¢do da juventude para a vida adulta, quando uma distancia € construida socialmente,

forjando a necessidade de “preparagdo”, de uma etapa intermediaria na direcao da maturidade,
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com as obrigacdes individuais relativas a ela, o que destoa do modo como ocorria nas
sociedades pré-estatais. A referida transicdo fica exclusivamente a cargo dos sujeitos. Nao ha
um mapa, um caminho orientativo. As responsabilidades de autodesenvolvimento ficam a

cargo dos sujeitos, que se sentem “separados” da sociedade.

Dentro dessa mesma ldgica, o sistema cultural assembleiano, ao longo de sua linha
historica tem apresentado, no plano formal e informal, respectivamente, no seu contetido
formalizado e nas experiéncias dos sujeitos membros, dindmicas que possibilitam diversas
camadas de habituses religiosos, as quais sdo vividas como potencialidade de barganha dos

individuos com o “no6s” — da ortodoxia.

Neste trabalho comparamos o modelo do assembleiano mais proximo da figuragdo
original da AD/MM, e alguns modelos que emergem mais recentemente, no intuito de
apontarmos algumas evidéncias da diversidade das camadas de habituses religiosos
assembleianos disponiveis para a constru¢do da subjetividade do individuo assembleiano,

colocando em cena um “eu-ndés” no qual o eu ganha espaco.

A vivéncia da pesquisadora na igreja ha quase trés décadas atras, desde sua infancia
também sera utilizada aqui como dado/evidéncia, agregando-se a analise das entrevistas e das

informacdes coletadas através da observagdo direta e participante.

Vejamos um exemplo da nossa experiéncia em relagdo ao campo da hexis corporal
assembleiana Do ponto de vista estético, desde o surgimento da AD no Brasil até os anos de
1990, em algumas comunidades da AD/MM em Maceid, era valorizado em meninas,

adolescentes e mulheres o “coc6” ou “coque”.
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Fonte: https://redeconexao.files.wordpress.com/2017/03/img_2536-2.jpg

Isso se dava com tanta intensidade que até as meninas utilizavam. As saias eram
costumeiramente longas. Cobrir o corpo era um objetivo primordial. Para isso, a coletividade
junto a forca de sua consciéncia mostrava-se vigilante. At¢ mesmo as criangas, as meninas
usavam saias longas. Era como “moda”, era a maneira que nos identificavam como “crentes”

da AD/MM.
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Sempre nos perguntavam: — Por que vocés ndo podem usar cal¢a? e respondiamos
quase sempre — Por que nossa igreja ndo permite! Nem eu nem nenhuma das minhas “irmas
na f&’ questionava. As vezes nos encontravamos no terminal de 6nibus na ida a escola. Todas
de “coque” e com saias jeans da altura do tornozelo. Chamavamos a atengdo e gostdvamos
disso. Nos éramos a AD/MM, uma representacao dela, na verdade. O vinculo com a igreja era
tdo forte que nossas falas uns para os outros sempre tinham a igreja como referéncia. Tudo
dependia da vontade da igreja, e, logo, de “Deus”. Embora criangas, nos anos 90, a maneira
como ¢éramos socializadas era quase que unidimensional, sendo qualquer experiéncia “fora”
da igreja submetida ao filtro da socializagdo experienciada na instituicdo. Era um periodo de

baixissimo ou nenhum questionamento da ortodoxia

A partir dos anos de 1990, em um contexto no qual a pluralidade religiosa passa por
um processo de intensificacdo acentuada, experimentamos um potencial diminui¢ao da forga
da ortodoxia. Nesse contexto, mesmo os individuos socializados no modelo ortodoxo passam

ter acesso a outras correntes socializadoras.

Alguns assembleianos ortodoxos entrevistados se narraram como ‘“‘patrimonio vivo”
da “legitima AD”, os que ficaram incolumes a contamina¢do da heterodoxia. Minha
experiéncia na AD/MM indica que os ortodoxos que atuaram no meu processo de socializagao
j& faziam parte de uma geragdo posterior a dos ortodoxos “raiz”, ja sujeitos de processos
socializadores menos unidimensionais, atuando como agentes impeditivo em relagdo a um

sistema claramente em mudanga.

Em minha experiéncia dentro de um sistema religioso ortodoxo, conservador, sempre
ouvia, apos os cultos, a retomada das falas do pastor local. Os membros do meu convivio as
repetiam como lei. A impressao que eu absorvia, na altura dos meus 9 anos de idade, era que

o ele era uma autoridade que sabia tudo sobre deus e o caminho para o agradar.

6

As pessoas da igreja falavam como que expressando um unissono, uma sé voz: “ndo
pode isso!”, “ndo pode aquilo!”, “isso é pecado! “isso é do diabo!”. O repertorio impositivo
da AD/MM sempre foi previsivel, regular, repetitivo, levando em consideragdo uma ampla
quantidade de comunidades em Maceid por mim visitadas. Era como se quisessem ou
precisassem lembrar o tempo da ortodoxia, para que ela ganhasse uma sobrevida em tempos

de mudancas necessarias a sobrevivéncia institucional em um mercado religioso

crescentemente plural e competitivo.
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Nao lembro de alguém da AD/MM esbocar uma fala oposta a doutrina recebida dos
pastores assembleianos. Nao cairia bem, para a época, dentro do estagio de desenvolvimento
da instituicdo. Viviamos com base em uma ‘“Unica verdade existente’. Ninguém questionava
as normas. Lembro de me pegar pensando em como eu queria usar uma cal¢ga comprida, uma

maquiagem, mas guardava para mim.

A forga da coletividade, do “nos-assembleiano” era forte. As condigdes objetivas, de
socializacdo, naquele momento, ndo tornavam possivel o desenvolvimento de um senso
critico capaz de me fazer questionar ¢ me desprender objetivamente do que era parte de mim.
Eu ndo era um individuo, eu era a coletividade, a representagao dela, por imposi¢ao, mas uma
imposicao dotada de sentido representativo, de modo que minha vida, minhas amizades, meu

repertdrio de falas e ideias provinham dessa “fonte”, o “nos-assembleiano”.

Quando crianga eu gostava de pertencer. Os anseios destoantes da ortodoxia pareciam-
me atraentes, mas eram mantidos pelo controle do grupo que atuava sobre a minha
mentalidade para a naturalizagdo do “viver” segundo os principios da ortodoxia. Eu aceitava

bem o coque e a saia jeans longa, dentro e fora da igreja.

Na época, o sentimento e posi¢do dos crentes assembleianos expressavam nitidamente
a premissa: “ou ¢ crente ou ndo ¢! Por anos, essa frase se fez presente em mim. Eu era sim
uma assembleiana e estava integrada. Ser um “eu” desprendido do “nds” naquela época era
inimaginavel, mas para pessoas da minha idade, ja era possivel o reconhecimento de “si”
dentro do sistema, como também as zonas de entrada de elementos considerados “mundanos”,

embora o tempo todo os impulsos de questionamento e divergéncia eram freados pela

coletividade e, extensivamente, pela familia.

Por estar inserida, j4 na juventude, e antes do casamento, no ‘“conjunto” ou
“departamento” musical de jovens de uma das comunidades da AD/MM, tinhamos acesso a
outras comunidades, por ocasido de muitos convites para apresentacdes, por sermos, na época,
um grupo diferenciado e reconhecido por cantarmos com divisio de vozes’. As mogas, em
geral, preocupavam-se em estar de acordo com a doutrina, até por terem ciéncia de que os
rapazes esperavam exatamente isso, o que significava maiores chances de se casar. Uma

postura “desviante” seja nos trajes, seja através de uma postura menos discreta em relacdo aos

5 . , e~ ,
No canto coletivo pode-se cantar em unissono ou com divisdo de vozes, através da qual os cantores cantam
juntos notas e linhas melddicas diferentes, fazendo a melodia e a harmonia.
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rapazes colocaria uma moga no rol das que ndo servem para “casar”, entdo, buscdvamos nos

enquadrar.

As AD/MM em meados dos anos 90 e primeira década dos anos 2000 eram ainda, nas
comunidades de Macei0, bastante tradicionais, nos trajes, na interagao entre os membros, no
nivel de valoracdo da fala do pastor e ainda na atmosfera de efervescéncia emocional nos
“cultos”. Eram comuns, tanto nas congregacdes-sedes dos bairros, quanto nas
subcongregacdes, a ocorréncia de gritos, ‘clamores’, oracdes em voz alta, fiéis

b 13 2 (13 7 e 2
perfomatizando o serem “tomados” pelo “espirito santo”, expresso por pulos, dancas e

marchas pela congregacdo, bem como por desmaios, “por ndo aguentarem fanto poder”.

Eu observava tudo com curiosidade, mas ndo compreendia muito bem, pois nunca
havia sido “tomada” daquela forma, com excecdo de um momento em que tive duvidas se
havia sido atingida por uma “efervescéncia emocional” ou havia sido batizada no “Espirito

Santo”.

Era comum, assim como ainda ocorre, serem convidados pregadores renomados para
participarem de aniversarios dos departamentos que compunham a comunidade religiosa.
Pensava-se que com a vinda desses pregadores especiais haveria mais conversdes € mais

“avivamento” por meio do batismo com o “Espirito Santo”.

Naquela época, era comum os irmdos se “amontoarem” no fim do culto para
“clamarem” pelo batismo no Espirito Santo, com “fogo”. Havia uma espécie de forga nesse
“amontoado”. Ser batizado com o Espirito Santo dotava o fiel da capacidade para falar em
‘linguas estranhas’ (glossolalia) e de performatizar corporalmente, gestualmente o batismo

com o ‘fogo do Espirito”.

De acordo com o que lembro, mesmo com a valorizagdo desse momento em que se
buscava intensamente o batismo “no Espirito Santo”, j& ocorriam criticas do “exageros” dos
obreiros que punham as maos sobre as cabegas dos fiéis e as vezes o batismo esperado nao
ocorria, somente se observando a intensificacdo dos gritos e da pressdo emocional sobre os

individuos.

Lembro disso ocorrendo em meados dos anos 2000, quando j& havia quem
questionasse se “Deus” realmente estava presente naquele modelo de ritual, o que indicava a

ascensao e valorizagdo do “eu” dentro do “nos, do sistema que ja entrava em desintegragdo.
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Assim como os interditos em alguns tipos de trajes para a mulher, evidenciados
também em aderecos, maquiagem, cortes de cabelo, e no caso dos homens, cortes modernos e
uso de barba e bermuda, havia ainda a proibi¢ao de se assistir a TV. Tive a oportunidade de
experienciar a forga empregada institucionalmente e nas relagdes pessoais entre os “irmaos na

fé”, para reproduzir um “nos-assembleiano” que ja mostrava sinais de descenso.

Os entdo membros das AD/MM de todas as geragdes, no espago publico se submetiam
a “lei” da AD/MM, evitando questionar a legitimidade das proibi¢cdes. As eventuais
resisténcias e transgressdes eram das normas da igreja se davam no registro do segredo e da

invisibilidade.

Mesmo declarando-se contrarias a pratica de assistir a programagdo televisiva, pude
testemunhar “irmas na fé¢” comentando o quanto uma novela estava “muito boa” e
combinando de irem a casa de uma que possuia aparelhos de TV. Lembro também de ter
presenciado uma TV “coberta” com um lengol para o caso de receberem a visita de algum

lider, ou mesmo um membro que pudesse delatar o que se considerava na época um desvio.

Ser assembleiano em Macei6 até os anos 2000 era fazer parte de um sistema cultural
em grande medida coeso, com um modelo unidimensional de habitus religioso, proximo da
figuragdo, do modelo observado na génesis assembleiana no Brasil, no qual na balanga “eu-

nos” o “nods” era claramente definidor das subjetividades

Se falava muito em obediéncia ainda nos anos de 1990, especialmente em referéncia
ao0s usos e costumes. Ao encontramos um “irmao” ou “irma” trajado/trajada conforme o modo
assembleiano ortodoxo ndo havia como duvidar que aquele crente era exemplar, embora
ocorressem rumores comparativos, relativos a eventuais discrepancias entre a exterioridade e

interioridade dos sujeitos das comunidades da AD/MM.

A vigilancia dos usos e costumes era ambigua. Ora era valorizada, sendo vista no
sentido de “proteger e cuidar dos irmdos na fé”, ora vinha com um sentido negativo de
“julgamento” e “cuidado” com a vida alheia. Os “irmaos” viviam nessa dinamica. Mas o fato
¢ que a vigilancia tinha um papel social muito forte dentro do sistema: ajudava-o em sua

manuteng¢ao e preservacao, sendo construido como “uma manifestagao da vontade divina”.

Os comportamentos construidos como desvios de conduta tornavam-se uma espécie de

noticia com alta velocidade de circulagao e “fofoca” entre membros. Cada infracdo tornada
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publica correspondia a modalidades diversas de “disciplinas”, espécies de sangdes para

reparagdo do “pecado cometido”.

O tipo mais comum de sangdo era o afastamento do membro das atividades que
desempenhava na igreja. Além disso, havia a apresentacdo do membro praticante do desvio
diante de toda a congregacao, numa espécie de prestacao de contas que fortalecia o “eu-nos
assembleiano”, sendo a ocasido um momento de fortalecimento do sistema de regras e

sanc¢des, através da énfase no quanto o ato infracional ferira a moral do grupo.

Isso se expressava como o ndo dito, estava nas entrelinhas da atmosfera do ambiente
eclesiastico. Lembro-me da forca desses momentos, pois o rosto do desviante apresentado,
aquele que “pecara” e que estaria passando por uma espécie de processo de “purificagdo”,
refletia a macula. O semblante decaido demonstrava o sofrimento por ferir aquilo que ele
mesmo reverenciava. Nesses eventos publicos de enunciagdo da puni¢do a ser infligida sobre
o desviante esperava-se que ele/ela confessasse o seu “pecado” e clamasse pela misericordia

divina e da comunidade.

O sentimento predominante era o de aceitagdo desse tipo de procedimento, mas
lembro de ouvir rumores nas saidas dos “cultos” sobre o quanto ele era humilhante, e
vergonhosa a situagdo, alguns o encarando como uma “exposi¢do desnecessaria”. Alguns
viam esse tipo de ritual expiatério como importante para a manutencdo da honra do nds-

assembleiano.

Para muitos, “ou se era assembleiano ou nao”. A preocupagdo com as questdes
individuais dos desviantes s6 adquiriram maior expressdo na comunidade da qual eu
participava (uma das que aqui analiso) no final dos anos 2000 em diante, pressionada
mediante o aumento da oferta de outros modos de religiosidades possiveis, em um cenario em
que ficava patente um crescente pluralismo religioso, conforme discutiremos, o que teve
como um efeito mais geral o aumento da plausibilizagdo da alternativa da

“desinstitucionaliza¢do” da experiéncia religiosa.

Na nossa experiencia e visdo, até os anos de 1990, a dinamica do sistema cultural
assembleiano exigia dos afiliados uma definicao clara do espago que se desejava opupar: ou
se era ou nao se era assembleiano. No inicio do século XXI, observo a intensificacdo das
imposicoes das regras pelos lideres e da vigilancia mutua entre os membros da AD/MM,

correspondente ao aumento das criticas ao sistema, que passa a ser reconhecido também a
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partir de “fora”. Esse ultimo periodo citado ¢ o momento em que podemos considerar, no
recorte historico que acompanhamos, um pender da balanga do “eu-nos assembleiano” para o
“eu”, iniciando-se um processo de desintegracdo do sistema assembleiano ortodoxo, abrindo-
se espaco para a construcao das individualidades com mais margem de autonomia. Cada vez
mais no espago das comunidades assembleianas os individuos passam a experienciar rupturas
que convivem com as continuidades. Dentro do referido sistema observam-se varios tipos de
individuos, cujas trajetorias e marcadores distintos vao influenciar diretamente no tipo de
relacdo com a ortodoxia e com a heterodoxia, as possibilidades de desprendimento ou a

tomada de posi¢do na defesa daquela.

Nos depoimentos de individuos remanescentes da época anterior a do estremecimento
da ortodoxia, destaca-se um significativo saudosismo em relacdo aos tempos da “pureza”
assembleiana®. Falam da época como tempos “diferentes”, de “mais fervor” e se narram como
os que “resistiram ao mundanismo que entrou na AD/MM”. Considerando o sistema atual
como corrompido, criticam as alteragdes do regimento. Em alguns casos, declaram sentirem-

se “excluidos” do sistema por ndo corresponderem as mudangas realizadas.

De acordo com alguns dos membros mais velos entrevistados, a “era de ouro” da
AD/MM, em que se impunha mais veementemente aos membros uma postura disciplinada
“perdeu-se e deu lugar a uma espécie de bagunga”, embora tenham afirmado o desejo de se
manterem afiliados, por acreditarem que a proposta da AD/MM em relacdo ao papel da
familia seja mais legitima que a de outras institui¢des religiosas evangélicas. Esses tém estado
dentro do sistema a vida toda, de modo que assistem as mudangas, mas fazem parte dos que

ndo se desprenderam da camada mais profunda do habitus assembleiano originario.

Quando falamos de uma “imposicdo mais veemente”, entenda-se uma forma ou tipo
de imposi¢do que € o “efeito” do nucleo duro da ortodoxia nos membros lideres e membros
liderados, j4 que nesse estagio o “eu” desprendido ndo se percebia, que ¢ diferente da
“imposicao” ocorrida no estagio posterior, quando ocorre o desprendimento de uma camada, e

depois de outra, num movimento sucessivo, em que esta imposicdo ¢ a “consequéncia’

resultante do sistema assembleiano em desintegracdo, na medida em que tenta sobreviver.

® Um dos elementos expressos na saudade dos membros mais antigos da AD/MM entrevistados,
aqueles que tém mais dificuldades de desprendimento do nucleo duro da instituicdo, destacam-se a
realizacdo de ‘visitas’. Nas décadas passadas era mais regular o grau de importancia que se dava as
visitas aos “afastados” da igreja e mesmo aos enfermos.
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Antes a gente via uma moca ¢ dizia: — “essa ¢ crente!” Hoje ta dificil de
saber quem ¢ e quem nao €. T4 tudo mudado.

A experiéncia religiosa dos membros mais proximos a figuragdo originaria da
AD/MM costumeiramente soava como ‘“‘exata”, como se existisse uma foérmula clara a ser
seguida. Para eles ndao hé dificuldade em entender como ser um ‘verdadeiro’ ou ‘legitimo’
crente. Ouvindo membros mais velhos da AD/MM, pensava em como as informacgdes
provenientes das entrevistas com eles soavam mais “faceis” de analisar, pois a linha religiosa
construida mostrava uma linearidade quase imperturbavel, desprovida de sombreamentos
mais densos. A forma como eles constroem seus pensamentos ¢ quase que desprovida de
criticidade, ndo encontrando eles o que se questionar. Defendem que ndo ¢ o “eu” que deve
ditar as regras, mas “Deus”, personalizado no “nos” assembleiano. A verdade em que
acreditam parece nitida, dada, como se estivessem sempre prontos para dizer: “Entdo, vereis
outra vez a diferenga entre o justo e o impio; entre o que serve a Deus e o que ndo o serve”

(Livro de Malaquias [Biblia], 3.18).

Os agora “individuos convergentes”, que nasceram nas décadas mais recentes, dentro
de uma configuracdo em que se “escolhe” uma igreja, sem enxerga-la como a referéncia
preponderante, fundindo sua existéncia a ela, cada vez mais deixam claro a partir de
posicionamentos o quanto “existem” fora da estrutura da AD/MM. Eles reivindicam sua
soberania para efetuar escolhas, nas quais mesclam elementos de multiplas ofertas religiosas

existentes.

Torna-se nitido no discurso nos novos assembleianos ‘convergentes’ a forma mais
complexa como elaboram os seus pertencimentos. E recorrente que rompam com alguma
norma, ndo se preocupando em seguir na completude o modelo institucionalmente
estabelecido como ‘perfeito’. Eles experimentam a diversidade de camadas de habituses
religiosos assembleianos, sendo filhos de outra época, marcada pela modernizagdo dos
templos, os quais possuem agora portas de vidros, ar condicionado, bancos confortaveis, nos
quais ¢ mais modulado o nivel sonoro em que se demonstra a efervescéncia pentecostal, em
um volume bem mais baixo em relagdo ao que ocorria até os anos 90. Eles aproveitam uma
figuracdo marcada pelo peso maior do eu na balanga do “eu-nds”, na qual as subjetividades

passam por uma hipertrofia, tornando-se o autoconhecimento e o autocuidado elementos

centrais de uma rede de interdependéncia em que se encontram.

Esse novo individuo assembleianos médio ¢ um constructo da sociedade moderna,

aprendendo através da midia, de instituigdes educacionais por eles frequentadas, pelos
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profissionais do campo da psicologia e outras areas das ciéncias humanas que eles tém o
direito de “escolher” o que ¢ melhor para “si”, de “se” perceberem no ambiente, que devem
respeitar a “si” mesmo e “suas” escolhas. Nessas sociedades, ¢ o estado do “eu” que ¢ elevado
a preocupacao central, que ¢ evidenciado. Devem ser supridas agora as necessidades internas,
que sdo, como aponta Elias (1991), criadas no ambito das redes de interdependéncia

contemporaneas.

O individuo passa a ser responsavel por si e pelo éxito ou fracasso de seus
investimentos em qualquer que seja a area. Nessa perspectiva, na AD/MM atual observa-se

cada vez mais a adesdo a esse modelo de subjetividade individual.

Uma igreja deve agora ser escolhida por um membro pelo quantum de “identificagdo”
dele com sua proposta. Muitas das narrativas de alguns revelam o quanto a experiéncia na
igreja tem sido prazerosa por ela ter “mudado”, ou por ndo estarem sozinhos no embate com
as velhas geragdes, quando identificadas a presenca do “eu-n6s” em outros fi¢is da mesma
comunidade. Sdo fi¢is que adotam uma postura progressista, rompendo “claramente” com
algumas regras, mas que ndo abrem mao de sua afiliacio a AD/MM por gostarem da
abordagem Pentecostal de efervescéncia, de emocdo, que ainda ocorre, afirmando sentirem

“frieza” em outros tipos de igreja “crista”.

Os desvios da norma ocorriam, mas em segredo. Nao era notoria a presenca de fiéis
isolados que se posicionassem sobre algo que ndo concordavam. Assim era nas mais diversas
situacdes. Se quiséssemos infringir qualquer regra, tinha que ser em “segredo”, em “oculto”,
pois, principalmente o pastor ndo podia saber, ou mesmo ndo podiam chegar ao conhecimento

de membros militantes da igreja, pois estes podiam delatar os “desviantes”.

O divisor de aguas e o sinal manifestante em que o péndulo da balanca se inclinou, de
fato, para a dimensao das individualidades, ¢ quando o desvio deixa de ser “segredo” e passa a
ser algo incluido no sistema cultural assembleiano. Seus protagonistas se autoafirmam como
legitimos, defendendo que a experiéncia com Deus ¢ particular. Essa postura também ¢
encontrada em pastores, em que ja se popularizou a premissa de que cada um deles possui um

tipo de ferramenta, alguns sendo mais rigidos, outros mais acolhedores.

A AD/MM tem passado por um processo de desintegra¢do do seu sistema, do seu “eu-
no6s”, nos termos de Elias (1991), o qual podemos chamar de “despadronizacao” quanto aos

usos e costumes, que se tornam relacionais quanto a regido da congregacao, da localizagao
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dentro do bairro, no quesito institucional, quanto ao sexo, idade e escolaridade dos membros,
da posicao institucional, apontando para um contexto em que o poder de barganha das
individualidades passam a operar, virando ao avesso o modo como a igreja funcionava ha

cerca de trés décadas.

No nivel da experiéncia, a doutrina do dizimo passa a ser questionada; o divorcio
passa a ser uma possibilidade (dependendo da posicdo institucional e do contexto do
ocorrido); trajes estdo gradativamente cada vez mais avessos a génese do “nds-assembleiano”
de Daniel Berg e Gunnar Vingren (fundadores) e de Samuel Nystron, quanto a unificacdo e
padronizagdo dos usos e costumes relativos ao corpo no Brasil. As pregacdes sdo cada vez
mais banhadas da explicacdo racional do “sentido” em prol do proselitismo e persuasao,
seguido da demanda de membros cada vez mais criticos acerca dos lideres. Vemos entdo, que
a AD/MM tem funcionado de modo inverso em relagdo a sua génese e camadas “secundarias”
de habituses, mantendo uma linha firme até dos anos 90, quando da urgente necessidade de
afrouxamento e suavizacdo de suas normas em um contexto de pluralismo, como

discutiremos.
A estruturacio do texto

Nesta introdugdo apresentamos nosso objeto € nossa experiéncia na época em que
fomos nativa na AD/MM, além de nossa construcao paulatina como pesquisadora, focando no
processo em que vivenciamos tensdes e rupturas familiares e religiosas em razao de nos
constituir como “desviante” até nos constituirmos como ex-nativa e, enfim, pesquisadora do
tema do desvio na mesma igreja. Nossa relagdo com o desvio imprime ao trabalho um tom
biografico, oferecendo ao leitor as condigdes de entendimento da problemadtica a partir do
olhar de alguém de dentro e de fora da AD/MM ao mesmo tempo, sendo descritas nuances do
que ¢ tornar-se um ‘“desviante” e alguns elementos que nos inserem nesse processo de

mutagdo em que um novo modelo de institui¢do e de membro se desenha.

Mesmo que esse “novo modelo” de membro ndo se refira a pesquisadora, ja que a
mesma ndo permaneceu na instituicdo, € possivel observar alguns elementos de regularidade,
como no plano das emocgdes, € ainda algumas situagdes objetivas que sdo comuns € que nos
ajudam a pensar o desvio no plano da experiéncia. Estamos tratando, neste trabalho, de
membros que questionam algumas imposi¢des e constroem seus pertencimentos com base na

desviancia. Pensar em novos modelos assembleianos reivindica um olhar comparativo, a
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reconstru¢do do passado biografico e a mobilizagdo de algumas experienciais e tedrico-

analiticas.

Dentre as questdes eu nortearam nosso trabalho de campo, destacamos as seguintes:
Que igreja tinhamos antes? Que igreja temos agora? O que esteve e estd em jogo neste
processo de transformagdo? Como essa dinamica influencia os fi¢éis no mundo
contemporaneo, marcado pela fluidez, inconstancia, “liquidez” (BAUMAN, 2013), forjador
de sujeitos que estdo em constante transformagao, com “identidades moveis” (AGIER, 2001)?
Como constroem suas experiéncias religiosas diante da estrutura normativa atual (formal e
informal)? Quais as causas dessas transformagdes mencionadas, ou melhor, o que esta
presente neste jogo de mutacdes em que temos cada vez mais nitida a existéncia da

racionalidade em um sistema que por muito a demonizou?

Entendemos que a compreensdo do processo de modificagio de concepgdes e
transformagao nos usos e costumes, como também do movimento em prol da preservacao da
tradicionalidade assembleiana andam de bragos dados. Em muitos casos observados, as

rupturas se revestem de continuidades, como uma espécie de “novo” ao tom tradicional.

Se, por um lado, saber como os pontos de transformacdo foram possiveis a partir da
histéria da igreja, resultando na producao e posterior reformulacao do seu regimento interno ¢
indispensavel, por outro, entendemos que o desvio ¢ um produto que foge a norma oficial,
pois € proprio das dindmicas locais das congregacdes e dos processos subjetivos em que o
membro pode elaborar e reelaborar de formas distintas suas concepgdes de acordo com sua
propria trajetoria e situagdes que vao para além dos muros da igreja, sem esquecer que o tipo
de congregacdo também influencia o comportamento dos membros. O desvio, portanto, ¢ um
produto social que surge a partir do processo de interagdo entre membros € que estdo em

constante fricgdo entre ortodoxia e heterodoxia.

Nesta perspectiva, compreender como sdo construidas as percepgdes atuais em torno
do que se considera “desvio” se configura como um problema para nés, tendo em vista que as
mesmas partem de um processo autoral, intimamente ligado as trajetorias e marcadores
presentes em cada individuo e que apenas pela investigacdo se pode acessar. No entanto,
entendemos que retornar a historia se faz necessario para identificarmos mudangas e causas
envolvidas, comparativamente ao tipo / modelo de igreja e membros que temos hoje. Por essa
razao, dedicamos o capitulo 1 deste trabalho para resgatar a historia da Assembleia de Deus

no Brasil e em Alagoas, na tentativa de trazer ao leitor o conhecimento sobre a identidade da
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instituicdo e, a0 mesmo tempo, levantar elementos que possam auxiliar na compreensao em
torno da necessidade imperiosa de formulacao da norma, apresentada nesta mesma se¢do, em

seu segundo subtopico.

Ainda neste capitulo, realizamos um mergulho na teologia pentecostal assembleiana,
identificando os sentidos dos ensinamentos sobre os usos € costumes a partir de um culto de
doutrina dedicado a este fim, onde pudemos extrair quais os versiculos de referéncia
associados ao tipo de leitura que tem sido realizada, além das estratégias de persuasdo aos

membros que ficaram claras durante o discurso.

Para finalizar este capitulo, nos debrucamos, a partir da abordagem de Becker (2008),
na problematizagdo com fins elucidativos sobre a construgdo do desvio e dos desviantes na
AD/MM, utilizando a anélise multivariada do desvio, momento em que ja trazemos alguns
dos dados de campo, mostrando e analisando os processos elaborativos institucionais e
individuais (na experiéncia) de desvio, como também os processos ¢ condigdes sob as quais a
reacdo e rotulacdo ocorrem. Para tanto, construimos um quadro sistematico composto por
normas formais (regimentais), doutrina e normas informais, separando as proibi¢des que se

mantém estaveis e aquelas que perderam forga imperativa nas condutas dos membros.

Deixamos ainda claro, a partir da andlise dos nossos dados etnograficos como a
situacdo de desviancia flui a partir de uma dinamica relacional em que um desvio se configura
como tal sob condi¢des bem especificas, relativas, por exemplo, a posicao institucional e ao

tipo de congregacdo analisada, nas quais os niveis de coer¢do podem divergir.

No capitulo 2 trazemos uma analise de duas variaveis, que no nosso modo de ver sdo
determinantes do funcionamento do sistema cultural da AD/MM: o género e a geracao.
Historicamente, vemos que as preocupacdes da igreja relativas ao corpo, principalmente o da
mulher formavam pautas de discussdes e conflitos na AD/MM, ao ponto de se destacar em
trés momentos histdricos da instituicdo, quando das reunides para a criagdo da resolucgdo e sua

subsequente reformulacao.

A relacdo entre género e instituicdo permeia toda histéria da igreja até o momento
atual, quando ainda, mais intensamente pela via informal, nos deparamos com a importincia
de trazer o tema, principalmente no tocante a dominagao masculina ainda predominante, mas

perpassada por novos elementos que oferecem a mulher assembleiana atual uma experiéncia



45

que destoa, comparativamente, da que teve ou tem uma mulher de conjuge tradicional, nos

moldes originarios da igreja.

Descreveremos ainda neste capitulo, como o perfil da mulher assembleiana tem se
modificado, mediante o acesso ao ensino superior, acabando por reafirmar ou se somar ao
habitus assembleiano, garantindo a legitimagao do mesmo e ainda da submissao ou sujeigao,
porém agora repartidas em duas situagdes classificadas por nds como ““sujeicdo mecanica” e
“sujeicao racional”, as quais o leitor terd acesso ao entendimento por meio dos elementos

etnograficos discorridos em um dos sub-itens deste capitulo.

Ainda neste capitulo, discorremos sobre a relagdo atual entre as juventudes e a
AD/MM, destacando seu protagonismo na constru¢do do desvio, que resulta no levantamento
de tensdes e conflitos entre as geragdes, desequilibrando o sistema da igreja e, dialeticamente,

desenhando uma nova paisagem social assembleiana.

Apresentamos ainda neste capitulo as caracteristicas peculiares dos jovens
assembleianos atuais, como também os elementos que se constituem como ingredientes para a
renovagdo social da igreja, expressando-se em novos modelos que, tendencialmente,
impactam o curso da institui¢do, no que se refere a questdo doutrinaria dos usos e costumes.
Neste sentido, apontamos que existe uma relacdo direta das juventudes com o “desvio”,
apesar de ndo deixar de considerar a presen¢a ainda marcante da conformidade em muitos

jovens.

Nao consideramos que o “desvio” € proprio das novas geracdes, mas regularmente
presente quando consideramos este marcador, sem esquecer da relacionalidade do “desvio”
dentro dessa regularidade. Consideramos, neste trabalho, a partir das evidéncias do campo de
pesquisa, os “niveis” ou “tendéncias” do “desvio”. Nao consideramos os comportamentos de
forma polarizada em de membro “exemplar” e membro “desviante”, pois a pesquisa mostra
que a situacdo de “desviancia” € relacional e ¢ refratada por contextos e situagdes. A rotulagao
de alguém como “exemplar” ou como “desviante” ¢ exercitada pelos nativos, segundo as
distintas concepgdes que partilham. Somente por meio da investigagdo as particularidades e

nuances da heterodoxia podem ser compreendidas.

No capitulo 3, discorremos sobre o conflito existencial instalado ao voltarmos no
momento da pesquisa ao “lugar” com o qual vivéramos uma ruptura, focalizando as

contradigdes sentidas ao estar novamente vivenciando as sensagdes de certo modo



46

anteriormente experimentadas, sendo reconhecidas e reativadas, e na oportunidade,
intensificada pela sua inser¢do cotidiana em um polo familiar de assembleianos, em uma

situagdo pessoal de alta vulnerabilidade.

Nesse contexto nos chocdvamos com o tema dos usos e costumes, que continua em
pauta, principalmente na via informal, mediante a vigilancia entre os membros ainda ativa.
Discutimos como nossos trajes que destoam dos assembleianos provocaram, ativaram e
mobilizaram discursos de cunho explicativo para o que consideravam ser insucesso na vida da

pesquisadora, considerando que tinham ciéncia das rupturas ocorridas.

Os conflitos existenciais que se exacerbavam a cada aparecimento da pesquisadora
usando "itens desviantes” nos levaram a conclusao de que nao era apenas ela quem observava
os assembleianos, mas a todo instante ela era objeto da observa¢do dos assembleianos a que
tinha acesso, que recorrentemente afirmavam: “- vocé precisa voltar pra jesus!”, em razao de
interpretarem nosso ndo pertencimento a igreja € o uso de itens que destoam do ideario
doutrinal da institui¢do como um distanciamento de Jesus e da “salvagdo”. O leitor tera acesso

a nossa narrativa referente a essa “volta” ao lugar conhecido, no capitulo 4 deste texto.

Ainda neste capitulo, relatamos com toques etnograficos este momento da pesquisa,

como se sucedeu a convivéncia com assembleianos, os entraves e os conflitos vivenciados e

presenciados, o que nos auxiliou no entendimento das dindmicas locais e situacionais nas

quais atuavam os membros da AD/MM, das suas experiéncias religiosas e relagdo deles com o
« i A . . .

desvio”, sempre tendo em referéncia os modos pelos quais os atuais assembleianos se

posicionam ou se inserem em relacdo a normatividade da AD/MM.

O ultimo capitulo, o 4, ¢ dedicado a anélise de materiais coletados durante o trabalho
de campo. Apresentamos o perfil dos membros da amostra de assembleianos selecionados
segundo as varidveis idade, nivel de instrucdo, sexo, posi¢do institucional e tipo de
congregacdo a qual estdo vinculados (se de periferia ou do centro urbano e do subcampo da
AD), com o intuito de organizar as informagdes, proporcionando as condi¢des para a
comparac¢ao dos modelos assembleianos classificados como origindrios e os atuais, de modo a

captar as formas de elaboracdo em torno das praticas “desviantes” de cada membro.

Em um primeiro momento, analisamos os perfis individualmente, focalizando as

trajetdrias € os mecanismos exteriores a igreja responsaveis pela construcao das logicas

classificatorias ativadas pelos sujeitos pesquisados, tentando identificar de que modo os
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elementos provenientes das experiéncias socializadoras externas ao campo religioso incidem
sobre as maneiras pelas quais os membros entrevistados entendem por assembleiano
“exemplar” ou “desviante”. Para além disso, buscamos entender como cada membro
analisado construiu e constrdi a sua experiéncia com o “desvio”, lembrando aqui a abordagem

relacional exercitada.

Na andlise das entrevistas, o leitor perceberd o trabalho que buscou identificar os
sentidos das narrativas em torno do “desvio” elaboradas por membros aparentemente
“exemplares”, 0 que nos causou em muitos casos, surpresa, ao descobrirmos que a desviancia
estava também neles, em algumas situagdes ou em relacdo a alguns temas. Sobre isso foi

muito importante a vivéncia no polo familiar que nos acolheu.

Por outro lado, nos debrucamos sobre os membros declaradamente desviantes

descobrindo neles algumas concepgdes e praticas conservadoras.

Realizado todo o trabalho de descricdo e andlise de cada perfil, separadamente,
tivemos condigdes para comparar os perfis em relagdo ao nucleo duro da instituigdo, isto ¢, a
ortodoxia, para tornar visivel o que se modificou e como, do ponto de vista do funcionamento

e organizacdo do sistema cultural da instituicao.

Nosso trabalho parte de uma andlise micro social para entdo verificar o que ela
expressa para a compreensao macroestrutural da igreja, no nivel de “tendéncias”, ja que foi
utilizado o critério situacional, contextual e geografico, sendo limitado nosso poder de
generalizagdo. Sobre essa questdo, o leitor vera que apds o trabalho de cunho descritivo e
analitico apontamos para algumas causas do que ¢ narrado pelos sujeitos entrevistados como
uma cisdo entre “religido” e “evangelho”, presente na atualidade do sistema cultural

assembleiano.

E importante dizer que a descri¢do e analise do comportamento dos membros da
amostra em torno do nosso objeto de estudo, o desvio na igreja AD/MM esta conectado a cada
capitulo trabalhado, uma vez que os mesmos compdem o0s nossos objetivos especificos,
trabalhados um a um e que por fim, auxiliam na compreensdo dos perfis assembleianos
escolhidos, como também para dar um panorama geral atual do desenho e paisagem

sociocultural da instituicdo analisada, no que tange aos ‘usos € costumes’.

Seguem-se as consideracdes finais, a lista de referéncias e os anexos.
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CAPITULO 1 - ASPECTOS HISTORICOS E A FORMATACAO DA IDENTIDADE
ASSEMBLEIANA

1.1 A fundacio da Assembleia de Deus Missionaria no Brasil e em Alagoas

A igreja Assembleia de Deus ou Ministério Apostolico e de fé (nome inicial) surge no
Brasil em 1911, fundada por dois suecos, Daniel Berg ¢ Gunnar Vingren. Esses missionarios,
insatisfeitos com uma valorizagdo meramente institucional das ‘experiéncias de fé’, rompem
com o luteranismo e saem dos Estados Unidos, chegando ao Brasil com a proposta de
oferecer um modelo de religiosidade no qual aquelas experiéncias e a produgdo e gestdo dos
bens religiosos deveriam estar ‘nas maos de deus’.

Na perspectiva dos fundadores, a igreja teria sua centralidade mais no proprio fiel do
que na esfera institucional, na medida em que ele seria o lugar habitado por deus, com quem
seria estabelecida uma relacdo de intimidade ndo mediada por aspetos institucionais. Berg e
Vingren se propunham a inovar fundando uma igreja com baixo nivel de institucionalidade.

Em relacdo a definicdo Durkheimiana de Igreja, caracterizada como um espago fisico
comum onde se reune uma comunidade partilhante de crencgas e ritos comuns, com regras e
nogoes proprias de distingdo entre “sagrado e profano”, a proposta dos missionarios guarda
certa ambiguidade, pois além da no¢do de espaco fisico integram também um significado de
comunidade para-territorial, constituida com base na ligagdo entre sujeitos que partilham uma
condic¢do subjetiva, integrados ao ‘corpo mistico’ composto por aqueles que se constituem
individualmente como templos do ‘espirito santo’.

Um sinalizador da “presenca divina” nessa ‘““igreja subjetiva” seria a experiéncia
denominada de glossolalia, um dos sinais do ‘batismo no espirito santo’, apregoado a partir
do movimento que emerge na Rua Azuza, em Los Angeles, nos Estados Unidos (FRESTON,
1994). A glossolalia — o dom de falar em ‘Linguas espirituais’ — ganha forga entre os
pregadores pentecostais de varias partes do mundo, que a constituem como evento fundador
do pentecostalismo, com base no registrado na Biblia, no livro de Atos, capitulo 2 como o
Pentecostes. O “batismo” no espirito santo, do qual o ‘falar em Linguas estranhas’ ¢ um dos
sinais mais legitimados, continua sendo altamente valorizado até os dias de hoje no campo do
pentecostalismo.

A glossolalia ¢ definida como um sinal atestador da chegada a um alto nivel de
‘comunhdo com deus’, de que o individuo estd cumprindo bem as regras e modelos de

subjetividades que o ‘afastam da influéncia do mundo’, a qual impediria a proximidade e
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aprovacao de deus, produzindo um “esfriamento espiritual” e a suscetibilidade ao risco de
‘perdicao eterna’.

No campo das Assembleias de Deus circula a ideia de que o crente que ¢ batizado com
o “espirito santo” e que diminui a frequéncia com que “fala em linguas estranhas”,
provavelmente esta passando por uma condi¢@o de ‘esfriamento’, estado este que necessita ser
revertido pela oragdo, de modo a afastar o risco de perigo e impureza trazidos pelo
distanciamento de uma ordem que abriga os simbolos convencionais a cultura e que carregam
o status de “santificados” (DOUGLAS, 2010). Em um dos cultos dos quais participei, ouvi,
por exemplo: “Vocé que nunca mais falou em linguas estranhas venha aqui pra frente que eu
vou orar por vocé! (Fala de um Presbitero assembleiano de uma das congregagdes do
conjunto Benedito Bentes I, Maceid/AL).

Os assembleianos ainda ndo contemplados com a glossolalia sdao orientados a
persistirem na busca, pois essa experiéncia, definida como um ‘batismo espiritual’, representa
para os nativos um “revestimento de poder” contra o pecado. E como se o fiel ficasse, em
certa medida, mais imune a “falhas”, as construidas pela comunidade como “desvios”, e mais
forte para resistir a “tenta¢des”, sendo capaz de manter a for¢a dos simbolos da ordem em
suas subjetividades, afastando-se de comportamentos “impuros” e “profanos”.

A oposicao entre “igreja” e “mundo” tornou-se basilar nesta igreja desde sua fundagao,
correspondendo a criagdo de condi¢des que a distinguissem de outras igrejas ja estabelecidas
no subcampo das igrejas pentecostais (ALENCAR, 2010). A condenagdo “ao mundo” se
conecta ao que se define na AD como “usos e costumes”, ou seja, a regras relativas a trajes,
comportamentos considerados ‘““santos” por sua hierarquia, € em termos correspondentes, ao
que se define como “mundano”, “depravado”, “impuro”.

A reconfigurag¢do da leitura do conteudo biblista ¢ evidente entre assembleianos, os
quais demonstram uma predisposi¢do para a interpretagao “literal” do texto sagrado, fazendo-
a de modo conectado ao cotidiano, prezando, em muitos casos, pela relacionalidade
contextual. Embora seja assim, este comportamento agenciador, dinamico e relativo choca-se
constantemente ao nticleo duro institucional, a ortodoxia, que continua desejando a formagao
de membros tradicionais.

Ancorados no que discute Douglas (2010), consideramos que a evidéncia da
reconfiguragdo do ordenamento simbolico ou mesmo de agdes tradicionais, na terminologia
de Weber (2004), da cultura assembleiana, institucionalmente avessa a mudangas, cuja
preocupacdo no presente em relacdo a esse ordenamento se materializa na vigilancia e

controle dos comportamentos, conforme observado, necessita tanto de elementos externos a
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cultura que tensionam essa ordem, quanto de mecanismos internos que permitam o
processamento da transformagdo interna, para que surjam novos elementos nessa mesma
ordem.

Berg e Vingren rompem com o luteranismo justamente em razao do que consideravam
um controle institucional excessivo sobre a vida dos fiéis e suas experiéncias religiosas. Nossa
interpretagdo ¢ a de que esse controle e administracdo sobre a membresia passa a se instalar
na AD no Brasil a partir da forga com que se reveste o imaginario mobilizado pela lideranca
religiosa nacional, do tipo carismatica, (WEBER, 2004), o qual se afasta da liberacao proposta
pelos suecos, que o viam como devendo ser exercido apenas pelo proprio “espirito santo”.

A AD/MM, do subcampo das pentecostais, nasce de uma preocupagdo com O
questionamento da institucionalizacdo da religiosidade, destacando a for¢a da relagdo de
carater simbolico / mistico individual com sua divindade. Ao que parece, a primeira dimensao
foi percebida como contraditéria e mesmo um empecilho a um desfrutar espiritual pleno.

Nossa hipotese sobre o ethos da AD em geral e particularmente da AD/MM ¢ a de que
a centralidade de defini¢cdes ortodoxas dos ‘usos e costumes’ representa uma dire¢cdo oposta a
planejada pelos fundadores dessa denominagdo, correspondendo a necessidades locais de
modelos de religiosidades capazes de funcionar como controle social, em contextos sociais
marcados pela frouxiddo da partilha de sistemas de moralidades, incapazes de exercer a
fun¢do de parametros guiadores consistentes para os individuos.

Mesmo se caracterizando como uma religido na qual se privilegia a espontaneidade no
exercicio das praticas religiosas, ocupando a experiéncia sensorial com deus um lugar
privilegiado, nas AD em geral o controle institucional rigoroso do exercicio da fé tem se
tornado inclusive uma marca diferenciadora do seu modelo de religiosidade, de modo a se
constituir em uma diferenga marginal no subcampo pentecostal e no campo evangélico no
Brasil.

Na plausibilizagdo da experiéncia sensorial como central na religiosidade
assembleiana, destaca-se também a concepcao da leitura e interpretagdo ‘livre’, individual da
biblia, guiada pelo “espirito santo”, ndo sendo indispensavel uma formagao teologica para o
entendimento das ‘escrituras’. Na visdo dos assembleianos, a biblia ¢ um livro espiritual e, em
razao disso, sua interpretagdo ¢ dada pelo espirito santo aqueles que lha solicitam. Nesta
perspectiva, os pastores recorrerem a uma formacao teoldgica € muitas vezes algo desprezado,
principalmente pelos membros mais velhos da comunidade (LOPES, 2018), no entanto, neste

trabalho apontaremos uma nova tendéncia.
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A histéoria da AD no Brasil nos possibilita o entendimento de como foram
fundamentadas as concepg¢des encontradas hoje entre os mais velhos € mesmo em jovens,
segmentos nos quais se observa a valorizacdo do rigor dos ‘usos e costumes’ em niveis
diferenciados, sendo nossa intencao nesta pesquisa realizada, analisar as dinamicas diferentes
de construgdo dos comportamentos ‘desviantes’ na instituicdo, as vias potencializadoras dos
mecanismos de construgdo e agenciamento do ‘desvio’ nas Assembleias de Deus, bem como

as condi¢des em que ele ¢ visibilizado e experienciado.

1.2 A doutrina assembleiana e a producio de condutas: o “culto de doutrina”

Neste topico, dedicamos nossa atengao a compreensao de como sao elaborados pela
igreja Assembleia de Deus os principios normativos de usos e costumes relativos ao corpo,
tomando como base a no¢do weberiana de que os individuos dio sentido as suas agoes.
Olhando na diregao macro, ao considerarmos a instituicdo Assembleia de Deus, mediante a
no¢ao compreensiva de Weber, estaremos fazendo um esfor¢co de entender o funcionamento

desta dimensao, cuja importancia ainda ¢ expressiva na atualidade.

O conceito de religido sob a otica do autor ndo ¢ homogéneo, em razdo da dimensdo
burocratica, racional e que prefiguram um modus operandi, compreendido apenas se focarmos
na propria instituicdo. Para além disso, entendemos que o funcionamento da igreja, em seu
curso historico, € passiva de modificagdes, influenciando o comportamento dos membros que

também mudam de acordo com a dindmica social fora e dentro da institui¢ao.

Nesta perspectiva, estaremos em busca dos sentidos das agdes, que podem ser diversos
entre os lideres e membros, considerando a variabilidade que a abordagem microssocial nos
propde e que cabe bem a nossa pesquisa. Estaremos, primordialmente, extraindo os sentidos
que dao corpo a estrutura normativa da igreja em torno dos usos e costumes, e faremos isso
nos apoiando em um culto de doutrina, onde foi abordado o tema “pudor”. Nos reportaremos
aos mesmos de modo respectivo. Esses cultos foram indispensaveis a esta pesquisa, pois por
serem de abordagem “doutrinal” sua énfase recai sobre a conducdo, construcdo € mesmo

corre¢do de comportamentos pelo meio reflexivo dos ensinamentos.

Sao nestes cultos em especifico em que a instituicdo igreja revela a sua identidade, o
seu pensamento coletivo, o seu idedrio, sendo socializadores de condutas, considerando, claro,
as especificidades do processo de internaliza¢do dos sujeitos, ja que esta instituicdo ¢ apenas

uma entre tantas outras as quais sao também socializados cotidianamente.
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Partimos do pressuposto de que se almejamos a compreensao da identidade da igreja e
como ela se constréi historicamente, € preciso entender, em primeiro lugar, como sao
elaboradas as interpretacdes e ainda as disponibilizagdes ou dispensagdes a seu publico, isto €,

identificar as estratégias do comportamento eleito ofertado e seus graus de alcance.

Sendo assim, uma pesquisa que gira em torno de polaridades como interditos
normativos e liberagdes baseando-se nas dualidades “sagrado e profano”, no senso comum,
sobre aquilo que “pode” ou ndo pode, sendo esta igreja vista ainda como a igreja do “ndo
pode”, ndo poderia deixar de evidenciar esta no¢do tdo cara a igreja em questdo, ja que o

“pudor” no sentido aplicado ¢ tdo importante.

O primeiro culto de doutrina mencionado e que focalizou o “pudor”, foi realizado em
20 de outubro de 2020 por um dos lideres religiosos de referéncia nas AD/MM no Estado, de
forma remota e com apenas trinta por cento dos membros. Nesta ocasido, o pastor defendeu
que “na igreja Assembleia de Deus inexiste uma “doutrina”, no sentido de “criada”,
construida, “inventada”, pois a doutrina seguida ¢ a “palavra de deus (a biblia)”. Neste ponto,
destaca-se a unido entre crengca e costume, desaparecendo a (ou apelando-se ao
desaparecimento da) linha tedrica impositiva advinda da propria concepgao da igreja enquanto
instituicao fisica terrena e que como tal, interviria culturalmente na vida dos seus fiéis.

Nos ndo temos uma doutrina. A doutrina ¢ a da palavra de Deus. Ninguém
pode inventar!

No sentido usado pelo lider, ¢ fora de logica que a igreja imponha algo de carater
humano, construido sem base biblica. H4, portanto, uma fusdo dentro do pentecostalismo
assembleiano de crenca e costume, embora no enunciado do regimento interno haja o
esclarecimento de que os “costumes” da instituicdo sdo “saudaveis”. A expressao “costumes”
aparece, evidenciando uma linha distintiva e propria da instituicdo, porém no nivel da
experiéncia dos sujeitos € pregado e acredita-se que se ha um seguimento da biblia, e os
costumes sdo extraidos de 14, logo, obediéncia (praticas de usos) a fonte (biblia) estdo

intrincadas.

O versiculo que o pastor embasa a defesa de legitimidade total da biblia para o
comportamento cristdo atual esta em I Corintios 14.37 “Se alguém cuida ser profeta ou
espiritual, reconhe¢a que as coisas que vos escrevo sao mandamentos do Senhor”. Ha, neste

momento da fala um incomodo pelo pastor acerca de uma ideia surgida no meio cristdo de
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que a biblia ndo seria a palavra de deus, mas “conteria” a mesma, segundo ele, fruto de um

liberalismo que tem afetado o meio cristdo.

Mais uma vez, a busca pelo sentido das coisas aparece. Nao faz sentido ser crente se a
biblia ndo ser a palavra de deus, mas apenas conter. Ao mencionar o versiculo acima, o lider
enxerga o desafio proposto por Paulo que daria a prova da legitimidade divina dos seus
ensinos doutrinarios, pois Paulo afirma que os profetas saberiam identificar as verdades
contidas nos mesmos, ja que recebem mensagens do proprio deus.

Toda doutrina é divinamente inspirada! eu so sou crente porque as

escrituras é divinamente inspirada! Paulo disse que o que escreveu é
mandamento do Senhor.

O papel de pastor exercido, acompanhado das orientagdes “biblicas” (usos) por ele
defendidos vém acompanhados de racionalidade. Para executar o papel social e disseminar a
crenca extraida da fonte biblia ¢ preciso que isto faga sentido para quem o faz, pois na
verdade, para os nativos, ndo ¢ simplesmente crenca, ¢ a verdade a ser seguida, e neste ponto

perfaz-se uma acao racional com relagdo a valores, orientando as condutas.

Durante o sermao do pastor, ou “pregacdo”, como ¢ comumente chamada, fui afetada
pelos ensinamentos, que adentraram a minha subjetividade como uma langa bastante fina, de
modo que aquilo que era dito estava muito claro, dado, dotado de sentido. Eu pensava em
como ndo havia possibilidade alguma de o lider estar equivocado sobre a maneira como
pensava ser a conducdo do corpo no que tange aos trajes e uso de cosméticos, orientados por
uma logica racional, biblica.

Vocé vé uma pessoa nua vocé ndo enxerga a alma, so vé a carne, a volupia,
desperta a volupia, desperta os instintos da carne, desperta a sensualidade,
entdo, vocé vendo uma pessoa nua, jamais vocé vai pensar em Deus, vocé so

vai pensar em carne, na volupia que esta intrinseca na natureza humana.
Vocé ndo vai glorificar a Deus.

Em outro momento, o pastor afirmou ainda que:

Quando se vé alguém vestido decentemente, essa pessoa ndo é vista como
objeto de volupia, mas a mente de quem a vé, imediatamente, se voltara
para os aspectos morais e espirituais dela.

Afirmando ainda:

Quando vocé vé uma pessoa bem vestida vocé ndo vai pensar, dificilmente,
em carne, 5o se vocé tiver doido! vocé vai pensar na inteligéncia, na nobreza
das palavras, até na elegdncia da pessoa. Mas, se vocé vé uma pessoa mal
vestida, vai despertar outros sentimentos. E verdade ou néo é, irmdo? ou eu
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estou contando aqui uma fantasia? E uma realidade que todos nos
conhecemos, ndo é uma coisa a toa. O traje enobrece ou vilipendia a
pessoa. Até no mundo! me diz uma coisa: vai ter uma entrevista de emprego,
ai chega uma moga bem elegante e outra mastigando chiclete, de short e
tomara-que-caia. Pela logica, qual das duas vai ser contratada? ja causou
ma impressdo. Ja diminuiu a nota.

A expressdo “pessoa nua” na Otica cristd assembleiana e segundo expresso no estudo
doutrinal deste dia, refere-se a auséncia do pudor, que significa, na lingua do novo testamento,
“aidos”, sentimento de vergonha, olhar para baixo, cobrir, esconder aquilo que precisa ser
escondido. J& as expressdes “vestido decentemente” e “bem vestido” referem-se a trajes em

concordancia com o pudor, como definidos pela igreja.

Para além de trajes, o sentido do pudor disseminado nas pregagdes também diz
respeito ao que ¢ dito e sentido. Vejamos como se pronuncia um dos lideres sobre esse tema:
O pudor consiste em esconder o que ndo é licito mostrar aos outros.

Sentimentos e pensamentos, desejos e certos fatos que so nos dizem respeito

e a mais ninguém. Tem coisa em nos que ndo da pra dizer a ninguém. O

pudor manda cobrir. A intimidade do casal, sentimentos e pensamentos que
nos vém a alma. Sonhos eroticos.

Sobre as consequéncias:

Ao expor essas coisas as pessoas que ndo nos amam com o amor de Deus,
vocé se tornard objeto de cobica e volupia e perderd a honra e a dignidade.

Um comportamento “despudorado”, conforme o leitor pode observar, levaria a desonra,
a auséncia de respeito, a descredibilizagdo para o que pratica a conduta. O oposto ¢ o ideal,
porém, para que possa ser alcangado, segundo o lider ¢ necessario observar alguns critérios.
Segundo a ministracdo ¢ importante classificar as partes do corpo, para que entdo se
compreenda a melhor forma de trajar-se e para que o critério de pudor seja expresso no

comportamento.

Segundo o pastor, hé partes no corpo consideradas “honestas”. Trata-se das maos, pés,
pernas, rosto e antebracos. Para o pastor, ndo ha possibilidade de alguém sentir algum desejo
sexual ao observar expostas, estas partes. Por esta razdo, estas sdo também chamadas de nao
pudendas (partes que se pode mostrar, expor).

S6 se alguém tiver uma tara, essas partes jamais despertardo o interesse

sexual. A pessoa olhar pra o pé de uma mulher e dizer, “que pé! endoidou!
ja é bruxaria! ou entdo, a mdo. “que mdo! Isso é doenga, é fetiche!
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Seguindo a classificacdo, temos ainda parte “semi-honestas”, as “semi-pudendas”.
Também chamadas de partes intermediarias. S0 as coxas, bragos, partes proximas aos seios €
o ventre. A orientacdo ¢ que estas sejam cobertas, por serem proximas das regides
classificadas como “pudendas” tais como seios, genitalias, e regidoes adjacentes, pois estas ja
podem despertar desejos sexuais naqueles que as visualiza. Estas classificagdes também estao
presentes em uma teologia do corpo, dentro do catolicismo.

As coxas, elas ndo sdo partes pudendas, mas elas sdo proximas. Por que as
mulheres cristds ndo devem deixar as coxas de fora? porque as coxas elas

ndo sdo pudendas, mas sdo semi, elas chegam perto. Entdo, se elas vdo
chegando perto, que que cé deve fazer? Cobrir!

Note o leitor que a igreja se utiliza de critérios racionais, dentro de uma hermenéutica,
para modelar condutas, perfazendo, na analise de Weber um desenho racional da condugao do
corpo. Quanto aos membros, para fins de alcance do objetivo, “utilizar-se do pudor”, devem,
portanto, observar as classificagdes expressas, de modo a obedecer a uma doutrina que “¢” a
propria palavra de deus. Uma acgdo, para os ndo desviantes, racional, com vistas para a

finalidade, na abordagem weberiana de analise.

Dentro do sistema assembleiano, portanto, pudemos extrair que o seu funcionamento
se desenrola por uma racionalidade, que se baseia em uma teologia cada vez mais preocupada
com a busca pelo sentido. Nao ¢ mais suficiente, portanto, receber uma mensagem profética,
mas compreender o teor da mensagem biblica veiculada por pregadores, “por que”, “para
que”. Se o membro alcanca essa compreensdo, havera uma fidelizagdo deste na igreja, ja que
o que foi proposto faz sentido. Este ¢ um comportamento notado por nos, também nas
experiéncias religiosas dos membros entrevistados.

Pastor, o senhor esta dizendo que eu posso deixar pelo aqui (bigode) e ndo

aqui (barba), é isso? (Jovem assembleiano, 23 anos, solteiro, nivel superior,
musico na igreja)

Logo acima, temos a narrativa de um membro que foi advertido por seu lider religioso
ao fazer uso da barba. A pergunta apela pela busca do sentido, j& que para o0 membro nao faz
sentido cobrar uma mudanga de conduta se a mesma nao representa na sua perspectiva uma
conduta pecaminosa. Este ¢ um exemplo da necessidade cada vez mais atual de as pregacdes

objetivarem o esclarecimento de questdes.

Diferentemente de como ocorria no periodo historico de fundacio e desenvolvimento

da igreja, onde a revelacdo, a mensagem verticalizada e hierdrquica conseguia a confianga e
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aceitacdo dos membros, a racionalidade tem se apresentado como um diferencial, para essas
geracdes. Neste sentido, o momento atual aponta para uma tendéncia a valorizagdo da
teologia, antes marginalizada e evitada, o estudo e analise da biblia e ndo apenas a
interpretagdo literal e o tipo de mensagem de cunho profético. Discutiremos nossos achados

no nosso topico final de analise.

A Dbiblia de estudo Pentecostal foi lancada em 1995 pela Casa Publicadora da
Assembleia de Deus, e tem como comentador e escritor das linhas de rodapé o pastor
estadunidense Donald Stemps, mencionado durante o estudo pelo lider palestrante como um

pastor conservador, “um homem de Deus”. Segundo Stemps:

E vergonhosa a situagdo de qualquer igreja que desconsidera o padrdo
biblico para o modo moderno de vestir-se e que adota passivamente os
costumes do mundo.

Ao ler esta frase para os fiéis durante o estudo sobre o pudor, o pastor concorda que
existe uma maneira de vestir-se que se distancia da modernidade, dos usos do “mundo”. Por
outro lado, analisamos que o termo “modernidade” adquire um sentido ambiguo, ora positivo,
ora negativo. Na frase de Stemps, ¢ possivel identificar o sentido negativo que o termo
carrega. No entanto, em outro momento, o lider religioso expressa uma espécie de aceitagao
da modernidade, atribuindo a ela um sentido positivo.

Ndo vamos tratar aqui de costume de época, mas de doutrina. Se vocés
pegarem fotos dessa igreja de cinquenta anos atrds os costumes eram
diferentes. A roupa, irmdo, era ‘matadinha’, né? Eu ndo quero que as irmds
vistam como naquela época. Ndo estou propondo isto. Tinha umas roupas
até meio feias, né? Matadas, né? Ndo. Ndo precisa isso ndo! As roupas
mudam, os costumes mudam, os modelos. Ndo é isso que a palavra de Deus

propoe: a, cafonice, a caretice. A palavra de Deus propoe “pudor”! Pode
ser uma roupa moderna, da ultima moda, mas, “pudor”!

Ao apontar para um antes da igreja no que tange aos trajes, o0 pastor se inscreve em
uma autopercepcao da dinamica social, mesmo para a igreja, a qual foi aplicado por tanto
tempo o idedrio de estatica, colocando-se como critico dos usos e costumes anteriores, ao se
referir a “caretice”, a “cafonice”, negando um tradicionalismo passado para os trajes e
propondo a remodelacdo desse tradicionalismo para o momento presente, valorizando a moda,
o cuidado do corpo, embora aplicando a estes algumas medidas de controle.

A mulher cristd ela pode usar cosmético. Mas ndo para emperiquitar. Ndo
para afetar, mas para melhorar a aparéncia, para tampar um buraquinho.

Pastor, t6 com um buraquinho no rosto, posso tampar? Pode! Mas Deus
ajude que ndo chova! (risos)
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Segundo o pastor, estd nas escrituras a orientacdo ao embelezamento e autocuidado.
Baseando-se no apdstolo Paulo, que em 1 Timoteo 2.9 utiliza a expressdo “ataviamento” que
quer dizer “beleza, organizagdo e traje honesto, orienta os membros a uma valorizagdo do
cuidado e adorno do corpo utilizando a biblia como fonte dessas orientagdes, o que torna
evidente a mudanga de condu¢do de uma instituicdo que antes evitava o novo, o moderno,

mas que agora busca reinventar sua tradicionalidade aglutinando novos elementos.

Pode ser uma roupa moderna, da ultima moda, mas “pudor”! (lider
religioso)

O proprio modelo atual proposto destoa da proposta de tradicionalidade originaria,
visivel pelas mudancas nos trajes ¢ no proprio discurso do lider, que traz ambiguidade ao
discurso. Nesta perspectiva, um tipo ideal passado de membro assembleiano do sexo
feminino, por exemplo, remeteria a imagem de uma mulher com membros superiores e
inferiores cobertos com trajes longos, sem demarcag¢do de contornos. O tipo ideal do sexo
feminino atual nos remete a uma mulher com saia até o joelho e blusa com manga, ou vestido

com as mesmas caracteristicas, ndo longos e podendo ajustarem-se ao corpo.

Utilizamos as categorias “sensualidade positiva” e “sensualidade negativa” para dar
conta das permissividades e dos interditos relacionados aos trajes femininos. A primeira ¢é
aceita pela igreja e se revela em atos de mulheres, em geral, jovens, onde se verifica o uso de
decotes, mesmo moderados, saias e vestidos justos, o cabelo em muitos casos “alisados” e em

dia com tratamentos de beleza.

A performance do corpo também demostra uma valorizagdo e inclina¢ao para a moda
e sensualidade. E preciso chamar a atengdo. E preciso ser vista. No caso dos homens, a
visibilidade de trajes ou a valorizacdo da formalidade também ocorre, mas muito mais entre
pregadores e jovens. Repetir roupas ¢ mal visto. Dentro das possibilidades, ¢ preciso estar
sempre “elegante”, com sapatos de saltos altos, no caso das mulheres de varias idades,
especialmente no domingo, onde ha, de modo mais intenso, uma atmosfera de observacdo
entre os fiéis em relacdo aos trajes uns dos outros, principalmente entre as mulheres, que
almejam estar “impecaveis”. Mesmo assim, o controle, principalmente em rela¢do ao tamanho
das saias e vestidos e transparéncias nas mesmas ¢ nitido, como também aos tons escuros de

pinturas, que prefigurariam uma sensualidade do tipo negativa.



59

O corpo, portanto, ¢ altamente valorizado no universo assembleiano, tanto que foi e
continua sendo objeto alvo de controle, mesmo mediante a mudangas sofridas no curso
histérico da igreja. Ao reconhecer essas mudangas, os lideres assembleianos acabam
produzindo, baseados na ambiguidade identificada em relagdo ao termo “modernidade”, duas
versdes ou modelos da mesma: uma “positiva” e outra “negativa”. O termo ¢ utilizado de
forma dual. Algumas comunidades simplesmente rejeitam até o termo, associando-o a

profanacao do sagrado.

Tem Assembleia de Deus que vocé entra e vocé ndao sabe se é mesmo
uma Assembleia. E preciso vocé voltar pra porta pra olhar o letreiro
de novo. Porque o liberalismo ele ndo respeita igreja nenhuma. E um
vento, e o vento entra! Eu num to dizendo que a nossa igreja é melhor
do que as outras porque o inimigo ndo respeita placa e a gente deve
orar pra manter ele da porta pra fora! Mas eu num té aqui pra atacar
ninguém, mas pregar a santa e gloriosa palavra de Deus! so é igreja
de crente, se cré que toda escritura é divinamente inspirada. Do
contrdrio, é um clube, um lugar pra se sentir bem. Ndo é pra ouvir a
palavra, é pra se sentir bem! por que vocé vai naquela igreja? sei la...
é tdo legal! (risos) Eu ndo venho pra igreja porque é legal! eu venho
pra igreja pra adorar a Deus e Deus falar comigo! Uma vez eu
encontrei com uma moga e eu disse: “irmd, eu nunca mais lhe vi! Ela:
— Pastor, eu to em outra igreja, é tdo legal! eu achei interessante! E
la ndo era legal, ndo? Ela: — La era chatal! ela foi embora pra igreja
do legal, mas nos ndo somos da igreja do legal, mas da igreja que tem
compromisso com as sagradas escrituras. Quem pode dar gloria a
deus por isso?

Nesta fala, o pastor demonstra, mais uma vez, o seu incomodo acerca do que dentro da
teologia se denomina “liberalismo’ que segundo ele tem afetado a igreja, chamando a
aten¢do para uma possivel armadilha de se considerar uma legitimidade parcial da biblia.
Conforme redagdo de 10 de janeiro de 2017 no site adalagoas.com, “o ensino de doutrinas
centrais, consideradas verdades inalteraveis “faz com que os visitantes ganhem confian¢a”.
Isto promoveria, segundo a redagdo, o crescimento da institui¢do. Notemos que o critério que
sustenta uma interpretagdo literal da biblia recebe também o critério de racionalidade para
uma finalidade especifica, a manutencao dos membros a partir da credibilidade das palavras

pregadas, as “verdades” constantes na biblia.

Para o lider de cuja fala alguns trechos sdo acima citados, a biblia “ndo contém a

palavra de Deus”, ela ¢ a “propria palavra de Deus”, ja que ¢ considerada como ‘divinamente

7 Um comportamento que se inclina a uma maior abertura dos elementos e costumes modernos e que agrega
mudangas.
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inspirada’. Isto quer dizer que o apdstolo Paulo e tantos outros ndo incluem em seus ensinos
algo de si, de sua humanidade, nem tampouco, em nenhum momento se deixaram influenciar
por outros dispositivos socializadores quando da constru¢do dos ensinamentos elaborados e
constantes na biblia, alertando os membros, e principalmente as mulheres, a ndo ficarem “com
raiva” de Paulo, por exemplo, pois segundo o pastor, 0 mesmo apenas orienta ao “pudor”. As
palavras de Paulo, segundo o lider, se voltam em maior medida para as mulheres, porque sao
“mais afetadas”, mas também se direcionam aos homens.
Essa palavra foi direcionada as mulheres porque as mulheres sdo mais
afetadas, mas o pau que da em chico da em Francisco. Irmdo, ndo é so pra
mulheres! Paulo falou das mulheres porque as mulheres sdo mais afetadas,
mas hoje em dia os homens tdo se feminizando. Hoje em dia ta dificil
comprar cal¢a de homem, que so tem calca de mulher. Coladinha!

Parecendo carne da Friboi a vacuo. Entdo, é pra homem também! Olha pra
ele como ta! arroxadinho que so track! (risos)

Nas narrativas acima, principalmente na anterior, outra coisa nos chama a atencao, e
que estd implicita. Apontamos para uma ¢ética da disciplina, do sacrificio das individualidades,
do trabalho voltados a constincia aos “cultos” na igreja; uma ética que Weber apontava como
intrinseco no protestantismo. Ir a um culto ¢ sindonimo de ir ao “trabalho”, o trabalho do
“Senhor”, portanto, existe um peso nesta atividade, um valor que o protestante aplica a
mesma, colocando como secundario o seu proprio bem estar e disposicao fisica, muitas vezes.
Nesta perspectiva, ir & um culto, e ainda “como” ir a um culto, do ponto de vista da

apresentac¢ao sdo duas coisas a que se atribui o peso da ética, do compromisso.

Pudemos observar isso muitas vezes nas mesmas congregacdes as quais retornamos
para realizar nossa investigacdo para esta tese. Os membros iam para os cultos com sono, com
dor em alguma parte do corpo, sem disposi¢ao, em muitos casos, tristes por algo de ordem
pessoal que lhes haviam ocorrido. Tinham a certeza de que deus valorizaria este sacrificio e

faria um milagre até o término do culto.

Muitos, ao receberem a oportunidade para “dar uma palavra” ou “louvar” narravam as
condi¢des em que estavam, de sofrimento, destacando orgulhosamente que mesmo diante das
dificuldades estavam ali, “firmes”, “trabalhando” na ‘obra do senhor’. A logica do sacrificio e
mesmo uma valorizagao do sofrimento, como ¢ comum em varios modelos de religiosidade,
faz parte de uma ética do protestante pentecostal atual, embora aqui estejamos falando de um
tipo assembleiano mais proximo a figura¢do da AD tradicional, mas também presente entre os

assembleianos de trés ou duas geragdes para ca.
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Ja ha fiéis, conforme observacdo, que consideram que ndo ir a este ou aquele culto em
um dia especifico em que ndo estdo tao dispostos ndo ¢ um problema na relacdo com deus,
pois ele compreende que estdo cansados / impossibilitados, e neste caso, a consciéncia do
membro nao pesa. Faltaram ao trabalho, a obra, mas de modo similar a apresentar um atestado
em uma empresa, sabem que suas faltas seriam justificadas, e pelo proprio deus. Ha inclusive
expressdes criadas com o intuito de tecer criticas a crentes ‘ndo tdo fiéis’, mas que

supervalorizam o comparecimento a igreja no domingo, chamados de ‘domingueiros’.

Além destas questdes, ndo ser uma igreja do “legal”, conforme defendeu o pastor,
significa que a instituicdo ndo se volta ao trabalho de conquistar os membros através de suas
individualidades ¢ necessidades internas. Cada membro deve, em muitos casos, abrir mao de
seus gostos e praticas para enquadrarem-se na proposta da instituicdo. A diminui¢do do
expressar da individualidade estaria ligada ao aumento da comunhdo com deus ¢ ja existem

premissas criadas / conhecidas nas comunidades como “que Ele cres¢a e eu diminua”.

Destacamos neste ponto o controle de comportamento a que os membros devem se
sujeitar, seguindo, portanto, um modelo verticalizado ofertado, que promete “a verdade”. Em
muitos cultos, ha uma repeti¢ao do seguinte versiculo encontrado em Lucas 9. 23 “se alguém
quiser vir apdés mim, tome a sua cruz, negue-se a si mesmo e siga-se! “negar-se” se volta a
ideia de anulag¢do da propria ideia construida de si, dos gostos e praticas ndo convergentes
com a doutrina da Assembleia de Deus, que desagradaria a divindade. No entanto, notamos
que as cobrangas pelo cumprimento de exigéncias doutrindrias e apelo a negagdo das
individualidades para a experiéncia religiosa na Assembleia de Deus tém convivido com as
demandas pessoas das proprias individualidades, de modo que as mesmas acabam por

pressionar tais exigéncias, complexificando o sistema cultural assembleiano.

Tudo ocorre ou se estabelece dentro do universo assembleiano de modo dialético.
Como o leitor pode perceber, existem pontos de manutengdo e também de rupturas.
Momentos em que se percebe um aumento e valorizacdo das individualidades e suas praticas
distintas de uso, pela modificagdo no préprio regimento que veremos mais adiante, como
também alguns em que a for¢a da consciéncia coletiva da antiga tradicionalidade ¢ evocada.
Tudo dependera de qual comunidade estamos falando, como também quem sdo seus

membros.

Um crente conservador tem ‘“seriedade” nas idas aos cultos. A classificagao

“conservador” ¢ adotada pelo proprio pastor, e considerando o tema abordado por ele, este
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modelo seria aquele que se utiliza do pudor nas vestes, nas palavras e nas acdes. Na definicao
seguida pelo pastor, na lingua do novo testamento, “pudor” ¢ “aidos” e significa sentimento
de vergonha, olhar para baixo. Para Stemps:

O pudor consiste, na doutrina cristd em ‘“esconder o corpo por causa da

queda, que a tudo danificou”. Portanto, faz-se necessario ocultar o corpo
para revelar a alma.

Conforme discorrido pelo lider, a queda de Addo e Eva teria levado a necessidade de
fabricagdo de roupas materiais, pois antes os trajes eram a “gléria de deus”. A padronizagao e
o modelo de vestes adequadas sdo justificados pela narrativa biblica segundo a qual deus ‘cria
tunicas para substituir as folhas que cobriam os corpos de Addo e Eva’. As tunicas,
provenientes de pele de animais e que cumpriram a fungdo de “cobrir” o corpo, apds o
desaparecimento da gloria de deus e que funcionavam como vestimentas sdo/representam as
roupas honestas e decentes, cumprindo o pudor. Isso implica dizer que as tinicas seriam
roupas maiores € que seriam capazes de cobrir as partes pudendas e semi-pudendas, e,
portanto, este seria um padrdo para inspiragdo dos trajes atuais exigidos, o que explicaria a
razao pela qual ha uma preocupagdo com a altura da saia, decotes, e agora, com o ajustamento
do corpo proporcionado pelas calgcas masculinas, por exemplo.

Em génesis 3.21 diz “e fez o senhor Deus a Adado e a sua mulher tunicas de
peles e as vestiu! Veja, as que Addo e Eva fizeram foi tangas! Ai deus disse:
“ndo serve! Vou fazer o que irmdo? Tunicas! Tem diferenca? Tem diferenca
e muita! Ainda tem gente que ta de tanga! Uma pessoa mal vestida ela ndo
td vestida, porque Addo se vestiu mal e Deus disse “tem que ser uma roupa
completa! ai Deus foi e matou animais, tirou a pele e fez as roupas de pele
para o homem. Que Deus maravilhoso! Ndo ande com a roupa que vocé
inventou, ande com a roupa que Deus inventou. Vamos tirar as tangas e

vestir as tunicas! Isso aqui quem vai entender ¢ o povo acima de 60 anos.
Pra esse povo mais novo é um mistério.

Como se pode notar a partir do exposto acima, a apresentacao do corpo continua sendo
muito importante para a Assembleia de Deus, porém existem dindmicas que apontam que ao
mesmo tempo que existe uma negagdo da modernidade, com referéncias negativas ao
chamado “liberalismo” ou presenga de “liberais” que nao pediram licenga para o
adentramento de novos costumes segundo o pastor, existe simultaneamente a presenca, em
alguns lideres, de uma consciéncia de uma necessidade de algumas mudangas. Isso ¢
expresso, por exemplo, quando o lider diz “Se vocés pegarem fotos dessa igreja de cinquenta
anos atras os costumes eram diferentes. A roupa irmdo, era matadinha né? eu ndo quero que

as irmds vistam como naquela época. Ndo estou propondo isto”.
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Note que as roupas de padrdo antigo ja foram superadas no discurso e na pratica,
principalmente pela via geracional, conforme a postura, por exemplo do jovem que sai em
defesa do uso da barba, ou das jovens mulheres, casadas ou solteiras que se utilizam de saias
ndo mais longas, obrigatoriamente. Um novo padrao de tradi¢ao ¢ gerado, apelando-se agora,
racionalmente para uma “esséncia” de vestir-se. O membro do sexo masculino atual precisa
entender o porqué de ndo ser autorizado a utilizar uma calga masculina apertada, por exemplo.
E esta fungdo que possui um “culto” desta natureza, orientar condutas e trazer a dimensdo
racional como estratégia para o convencimento de que existe uma ‘“‘substancia” que precisa
estar presente em qualquer traje escolhido, mesmo o da ultima moda. Essa substincia se
chama “pudor” que objetiva esconder as partes “pudendas” e “semi-pudendas”, evitando desta

forma, o despertar do desejo sexual pelos olhos. Através do olhar nasceria o pecado.

Nesta perspectiva, a sensualidade, a sexualidade, o desejo sexual e o proprio sexo
seriam pecados, “despertados” pela 6tica humana de modo inevitavel, como defendido pelo
lider. Ha abordagens doutrinarias diferentes, que consideram que aquilo que ¢ negado,
reprimido se tornaria aquilo que ¢ mais exacerbado no intimo humano, de modo a afetar a
leitura realizada quando de sua oportunidade de visualizagdo. Esta negagdo e repressao, que
sufocaria uma das necessidades mais intrinsecas da natureza humana, o sexo, que ao invés de
admitido, reconhecido, ¢ escondido, aplicando-lhe o peso da vergonha. Neste sentido, para
que se evite o contato com este impulso da natureza humana, deve-se negar, e, portanto,
esconder a propria criacdo de deus, o corpo, € responsabilizar os que ndo o fazem pelo
despertamento de impulsos naturais, vistos como profanos. Essa abordagem ¢ contemplada
por lideres religiosos como Caio Féabio, que em algumas ocasides, critica a Assembleia de

Deus, a partir de uma teologia que aplica outra hermenéutica a biblia.

Encontramos o consumo de abordagens como esta durante uma entrevista e convivio
com um nativo, que expressou por vezes o seu pensamento, segundo ele, “liberto” de
religiosidade, principalmente no tema da sexualidade.

Eu sou liberto de religiosidade, Noélia! Antes eu comia, hoje eu ndo como
mais!

A expressdo no infinitivo, “comer”, refere-se ao consumo da biblia a partir de uma
modalidade tendenciosa e enviesada, “bitolada”. Apesar de ndo concordar totalmente com a
doutrina teologica de Caio Fabio, defendeu que seu pensamento ¢ aberto para outras

abordagens, e que se utiliza criticamente de uma espécie de filtro para a construgdo do seu
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pensamento. O objetivo de Eliabe, cujo perfil descreveremos posteriormente neste trabalho, ¢

estudar a biblia a partir de diversas fontes.

Apesar de verificada uma progressividade em relagdo a temas como este, o leitor vera
que do ponto de vista da analise da constru¢do do desvio, Eliabe apresenta contradi¢des que
nos apontam que a situacao de desviancia € relacional, isto ¢, se desvia em relagdo a algo ou
alguém ou sob certas circunstancias. Constatagdo esta que aponta para a racionalidade,
inserida tanto dos lideres aos membros, e agora, para a propria possibilidade da condig¢do
desviante e / ou existéncia do desvio. Os assembleianos desviantes ndo se desviam em geral,
por rebeldia, mas esta condi¢cdo encontra-se cada vez mais relacionada a racionalidade, a

propria auto-avaliagcdo da conduta.

No caso da ministragdo da doutrina Pentecostal pela lideranga, versiculos biblicos sao

a base do discurso, que preza ideia de que “ndo ha davida” ou “é uma questao de ldégica” que
toma forma nas entrelinhas do discurso, e em alguns momentos assume um formato concreto.
Quando vocé vé uma pessoa bem vestida vocé ndo vai pensar, dificilmente,

em carne, so6 se vocé tiver doido! vocé vai pensar na inteligéncia, na nobreza

das palavras, até na elegdncia da pessoa. Mas, se vocé vé uma pessoa mal

vestida, vai despertar outros sentimentos. E verdade ou ndo é, irmdo? ou eu

estou contando aqui uma fantasia? E uma realidade que todos nos
conhecemos, ndo é uma coisa a toa.

Uma pessoa mal vestida, na 6tica mobilizada se refere a alguém que estaria a expor as
partes classificadas como pudendas e semi-pudendas. Em geral, os assembleianos sempre
tomaram cuidado com tamanhos de saias e decotes de modo geral, mas estas classificagdes e
sistematizagdes aplicadas ao corpo sdo recentes. Considerando a historia da Assembleia de
Deus, as doutrinas eram bastante verticalizadas. Atribuia-se um peso autorizativo muito forte
as palavras do pastor, na medida em que ele se define como um porta-voz da propria

divindade.

Ainda hoje ha a ideia de que o pastor ¢ o “anjo da igreja”, atrelada a uma experiéncia
religiosa mais individualizada, que abre espaco para a avaliagdo dos membros sobre o pastor.
A obediéncia a0 mesmo nao segue a logica inquestionavel, mas o critério racional € que vai
definir a credibilidade ou ndo do pastor. Se o membro estiver muito inclinado a valorizagao
do rigor ¢ possivel que crie estratégias mentais de resisténcia ao “jeito” mais “liberal” do
pastor. Por outro lado, se 0 membro se inclinar mais para a progressividade e abertura a
modernidade, ¢ possivel que ignore muitas dos interditos propostos pelo lider. O que importa

dizer sobre este ponto ¢ que a situacao de obediéncia ndo se realiza “cegamente”, como tendia
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anteriormente, no momento histérico de fundagio, organiza¢io e consolidagdo da igreja. E
tanto que naquele momento, o estudo teoldgico era marginalizado ¢ a mensagem divina era
“revelada” ao profeta / mensageiro ou mesmo ao lider que, por sua vez, transmitiria para a
membresia. Nao havia, de modo expressivo, uma racionalidade auto-avaliadora, uma
tendéncia que vem sendo desenvolvida nas Ultimas décadas, conforme também evidenciada

pela pesquisadora.

Essa racionalidade que vem sendo desenvolvida convive também com a valorizagdo
do poder, e, portanto, também do proprio lider, onde também encontramos o poder
carismatico, que pode atuar, doutrinariamente, tanto para “fechar” quanto para abrir
possibilidades quanto aos usos e costumes, ou tornar “mais leve”, o pertencimento a igreja,

conforme expressou uma de nossas interlocutoras.

Como ja notado por nos, a biblia, no interior da igreja Assembleia de Deus, tem sido
utilizada de forma cada vez racional. A leitura literal parece ceder um lugar, mesmo que ainda
pequeno, mas em potencial, para uma leitura que preza pelo embasamento e argumentacao.
Até mesmo em comunidades da periferia, temos observado a valorizagdo da argumentagdo, da

mobilizagdo historica® para sustentagdo de ideias conservadoras.

Logo abaixo, reunimos os principais versiculos utilizados para delinear as condutas

dos membros.

1 Timoéteo 2

® Que do mesmo modo as mulheres se ataviem em traje honesto, com
pudor e modéstia, ndo com trangas, ou com ouro, ou pérolas, ou
vestidos preciosos,

' Mas (como convém a mulheres que fazem profissdo de servir a
Deus) com boas obras.

" A mulher aprenda em siléncio, com toda a sujeigdo.

2 Nio permito, porém, que a mulher ensine, nem use de autoridade
sobre o marido, mas que esteja em siléncio.

" Porque primeiro foi formado Adio, depois Eva.

4 E Addo ndo foi enganado, mas a mulher, sendo enganada, caiu em

transgressao.

¥ Presente na propria biblia, objetivando dar peso e sentido a defesa de condutas especificas de usos, e em alguns
casos, ha a utiliza¢do de elementos provenientes de estudos teologicos nas narrativas dos “pregadores”.
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1 , . .
> Salvar-se-4, porém, dando a luz filhos, se permanecer com

modéstia na fé, no amor e na santificacao.

Note que no versiculo 12, o apdstolo Paulo veda o ensinamento pela via feminina, mas ¢é
importante esclarecer que na doutrina Pentecostal da igreja Assembleia de Deus, conforme
notas de rodapé, da sua biblia de estudos, por Donald Stemps, essa proibigao s6 se d4 apenas
no critério de lideranga eclesiastica. E vedado as mulheres qualquer cargo no ministério, seja
no diaconato, presbitério, ou pastoreio, porém ¢ aberto a possibilidade de as mesmas atuarem
no ensinamento a jovens, de mulheres e até homens, em conjuntos ou departamentos

musicais, nas quais elas podem exercer o poder de coordenadoras.

34 as mulheres estejam caladas nas igrejas;, porque lhes ndo é
permitido falar; mas estejam submissas como também ordena a lei.

35 E, se querem aprender alguma coisa, perguntem em casa a seus
proprios maridos;

Os versiculos acima expdem a orientacdo de Paulo acerca de como deve ser a postura
das mulheres na igreja, que devem estar em siléncio. Embora a igreja Assembleia de Deus em
seu curso histérico tenha privilegiado uma leitura literal (embora um processo de
racionalizagdo esteja em curso (WEBER, 2004), como discutiremos mais a frente), considera
os textos biblicos inspirados por deus, e ainda tem Paulo como uma referéncia forte no
quesito “doutrina” presente nesses textos, observa-se que diferentemente do que ele impde, as
mulheres possuem uma certa medida de voz na igreja, expressa no desenvolvimento de alguns
trabalhos, embora essa atividade feminina na igreja se assemelhe a um “cuidar”, tarefa
naturalizada para a mulher em nossa sociedade, mas fica claro que a leitura literal tem
enfraquecido.

O poder decisoério, delineador de condutas e de maior peso, continua nas maos dos
membros do sexo masculino, pois h4 a preservagio do pensamento expresso por Paulo’ de
que alguns interditos se devem a ter sido a mulher criada ap6és Addo, e mesmo ter sido a
protagonista da entrada do pecado na humanidade, conforme os versiculos 13 e 14 do mesmo
texto.

Sobre o tema da criagdo do homem, ha versiculos de base que a igreja Assembleia de

Deus utiliza para fixar as posi¢oes entre os géneros.

? Os nativos acreditam gue este pensamento foi inspirado pela divindade.
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21 Entdo o Senhor Deus fez cair um sono pesado sobre o homem, e
este adormeceu, tomou-lhe, entdo, uma das costelas, e fechou a carne
em seu lugar;

22 e da costela que o Senhor Deus lhe tomara, formou a mulher e a
trouxe ao homem.

23 Entdo disse o homem: Esta é agora osso dos meus ossos, e carne
da minha carne; ela sera chamada varoa, porquanto do vardo foi
tomada.

A mulher, por ter sido formada de forma posterior a Adao, deveria se submeter a ele,
posicionando-se como “ajudadora”, “submissa”, “companheira” ou “auxiliadora”. 8 “Porque o
homem ndo proveio da mulher, mas a mulher do homem;9 nem foi o homem criado por causa da

mulher, mas sim, a mulher por causa do homem”. (I Corintios 11:8-9)

Na interpretacdo Pentecostal, esta seria uma posicdo honrosa, pois ela estaria nao
“atras” do homem, mas a seu lado. Entretanto, o desvio cometido por Eva'’ no Jardim do
Eden, havia mudado o destino projetado por Deus para a humanidade. O fato de ela ter sido
protagonista da infracdo da ordem estabelecida pela divindade e ter oferecido o fruto proibido
a Adao, o pos também em “ruinas”. Em I Timoteo 2.14 e 17, Paulo faz referéncia ao ocorrido:

14 ~ ~ . .
E Addo ndo foi enganado, mas a mulher, sendo enganada, caiu em
transgressdo.

17 E ao homem disse: Porquanto deste ouvidos a voz de tua mulher, e
comeste da arvore de que te ordenei dizendo.: Ndo comerds dela;, maldita é a
terra por tua causa; em fadiga comeras dela todos os dias da tua vida.

A mulher, de modo geral, mas de modo especifico, a mulher assembleiana, por estar
inserida ao seu sistema cultural religioso carrega o peso da culpa e o Onus de sua
“ancestralidade”. Mais do que isso, ela reconhece, sente e aceita o 6nus, pois seu pensamento
¢ moldado a aceitar as consequéncias dessa ancestralidade. Em algumas pregagoes, ja ha
referéncias de homens que “pecaram” por causa da mulher. Entre eles, Adao, Abrdo, Salomao

e Sansao.

Além dos argumentos que tornam a mulher impossibilitada de exercer cargo eclesial, a
existéncia de interdi¢des (forma de sangdo) estabelecidas e culpa construida e introjetada em
toda a descendéncia e nas consciéncias individuais, outros versiculos corroboram também

para a defesa de que apenas homens foram escolhidos para a posicao de lider.

10 ;. R
Eva é vista como ancestral de todas as mulheres, a génese.
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1 E, chamando a si os seus doze discipulos, deu-lhes autoridade sobre os
espiritos imundos, para expulsarem, e para curarem toda sorte de doengas e
enfermidades.

2 Ora, os nomes dos doze apostolos sdo estes: primeiro, Simdo, chamado
Pedro’, e André’, seu irmdo; T iag03 , filho de Zebedeu, e Jodo®, seu irmdo;

3 Felipe5 e Bartolomeu®;: Tomé’ e Mateus®, o publicano; Tiago9, filho de
Alfeu, e Tt adeu'’;

4 Simédo Cananeu', e Judas Iscariotes”, aquele que o traiu.” (Mateus 10:1-
4).

12 E ndo permito que a mulher ensine, nem exerca autoridade de homem;
esteja, porém, em siléncio. ( )

13 Porque, primeiro, foi formado Addo, depois, Eva.

Os versiculos no livro de Mateus descrevem os nomeados para exercer atividades de
“autoridade”. Implicitamente, a ideia que ¢ captada pelos assembleianos é que deus ndo
nomeou nenhuma mulher. Desta forma, o funcionamento da instituicdo deve também seguir
este fundamento, perfazendo um tipo funcionamento que coloca o critério de género como
uma de suas bases principais, seguido do controle do corpo, inerente a este critério, e, para

além disso, um modus operandi que aponta para uma domina¢do masculina.

A agdo “desviante” de Eva criou um estigma para a mulher. Isto ¢ possivel identificar
em algumas linhas escritas pelo apostolo Paulo, indicando, possivelmente, uma necessidade
de “evitar” as mulheres, por haver nelas algo “intrinsecamente profano™.

1 Ora, quanto as coisas de que me escrevestes, bom seria que o homem ndo
tocasse em mulher;

2 mas, por causa da prostitui¢do, tenha cada homem sua propria mulher e
cada mulher seu proprio marido.

9 Mas, se ndo podem conter-se, casem-se. Porque é melhor casar do que
abrasar-se.

14 E Addo ndo foi iludido (enganado), mas a mulher, sendo enganada, caiu
em transgressao.

15 Todavia, serd preservada através de sua missdo de mde, se ela

permanecer em fé, e amor, e santificacdo, com bom senso. (I Timoteo 2:9-
15)

Apesar de a pregagdo do pastor em seu culto de doutrina fazer referéncia a ambos os
géneros no que diz respeito ao pudor, observamos em dois momentos, de forma explicita, que
a cobranga daquilo que na interpretagao cristd se considera pudor recai em maior medida para
a mulher assembleiana, “Paulo se referiu as mulheres, porque as mulheres sdo mais
afetadas!, muito embora os homens passam também a serem observados em razdo das
mudangas ocasionadas no mercado de vestudrio, que acaba afetando / influenciando também

0s membros.
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Diante do exposto, compreendemos a partir do estudo doutrinal realizado que a
“esséncia” relativa ao pudor mobilizada caminha de maos dadas com uma desnaturalizacao de
trajes que um dia foram oficiais. A medida que o curso historico avanga, hd uma
reorganizacao dentro do imaginario assembleiano sobre a conduta aceita, desde o uso de trajes
até as questdes de visibilidades das mulheres na igreja, situagdes expressivas de uma tradi¢do
que se reinventou mediante as dindmicas sociais contemporaneas, muito embora as mudancas
convivam com as “continuidades”, mas até mesmo estas estdo passiveis de um estado em que
se caminha para “niveis” dentro das mesmas, se tomarmos para analisar, por exemplo, como
as mulheres t€ém absorvido atualmente a dominagdo vinda de lideres e conjuges. Encontramos
em campo uma situacdo em que foi verificada um sentimento de orgulho pela mulher, esposa
de um lider religioso, um sentimento ligado a uma espécie de honra, que sensorialmente deixa
transparecer ser 0 modus operandi entre casais assembleianos. H4 um orgulho nesta relagao
de dominagdo e as assembleianas, normalmente, se agradam disto. O homem ¢ visto como o
lider, mesmo além do espago religioso, no lar, e perder esta espécie de “prote¢do” seria como
perder a “marca”, a esséncia, aquilo que da sentido a uma relagdo conjugal dentro do que
denominamos de “sistema cultural assembleiano”. O curioso ¢ que mesmo essa situagdo
citada se configurar em uma continuidade foram encontradas evidéncias de um abrigamento
progressista no que diz respeito ao impacto dessa dominacdao masculina, o que torna a mesma

ambigua.

Temos entdo a valorizagao do poderio masculino pela mulher, mas dentro disso temos
também uma abertura para uma maior autonomia pela mulher no quesito “trajes”, de modo
que elas mesmas passam a decidir o que vestir, fabricando l6gicas do tipo “eu escolho o que
vestir, por que sei que ele autoriza que eu escolha. Permito-me ser observada e avaliada nestas
escolhas, pois ¢ o natural e legitimo. Ele ¢ o marido, o lider’. Ao mesmo tempo em que
presenciamos, durante algumas entrevistas, uma alegria por poder decidir, hd incomodo
quando se percebem ou as fazem perceber esta autonomia e maior liberdade, o que as fazem

reagir dizendo, por exemplo: “ndo, mas eu faco tudo tendo o cuidado” .

Durante uma das entrevistas com uma mulher assembleiana, esposa de pastor, a
mesma ao narrar o que se poderia chamar de “excesso” ou “desvio” dentro do ‘“‘sistema
cultural assembleiano”, a mesma exalava uma certa medida de empoderamento, sorria ao
descrever o momento em que comprou botas, cortou franja e utilizou trajes modernos no
estilo country (com franjas), descrevendo ainda o quanto ela permanece criticada por outros

assembleianos, até por ter uma postura mais extrovertida, tendo em vista que se espera que



70

uma assembleiana seja “contida”, “séria”, “discreta”, ainda mais sendo esposa de pastor,
porém, em outra via, quando lancamos a ela o quanto sua postura denotava mais liberdade e
autonomia dentro das comunidades que transita, a mesma baixou a cabeca e reagiu pela
defesa da legitimidade do poderio do seu marido. Uma espécie de desagrado ou incomodo lhe
recaiu o rosto, como se naquele momento lhe tivesse chegado a consciéncia o real significado
de poder decidir sobre muito de si. Este momento foi curioso, pois ndo tinhamos ainda a
ciéncia da existéncia desta contradigdo e mesmo ambiguidade, intrinseca na relagdo de

dominagdo entre casais na igreja.

Diante desse problema, por outro lado, foi possivel observar que o proprio perfil dos
assembleianos homens, mesmo com cargos de lideranca tem mudado, abrindo um ponto de
transformagdo para uma maior liberdade das condutas femininas, o que inclui seus trajes.
Atualmente, uma mulher assembleiana que usa “franja” no cabelo, utiliza botas e vestidos
justos, estdo sob observacdo dos seus conjuges, que por sua vez as observa “de longe”, dos
“pulpitos da igreja” o quanto ela esta “moderninha”, mas por ter ele o conhecimento teologico
dispensa intervir sua autorizagdo. Nisto, temos visto que o estudo teoldgico tem se
disseminado, “desconservadorizando” o perfil do assembleiano que por muito tempo cerceou
toda e qualquer tentativa de modernidade por parte da companheira. O norte da conduta se da
pela esséncia, que € o pudor, que deve estar presente em qualquer situagdo, mas encontrado

sob a via racional.

As pregagdes sobre a conduta e que buscam ‘“pudorizar” os membros também
alcancam temas como midias, divorcio e dizimo, entre outros. Sobre o primeiro, na biblia em
Salmos 101.3 estd presente o verso “ndo porei coisa mal diante dos meus olhos”. Assim
como na discussdo de outros temas, o uso das midias também deve estar subordinado a uma
orientagdo especifica. Na doutrina Pentecostal, acredita-se que o direcionamento do olhar para
determinadas cenas, imagens ou situagdes acabam por “macular a alma”. Dessa forma, abster-
se daquilo que ¢ considerado profano garante a edificacdo de alma e corpo. H4, portanto, de
modo objetivo, uma série de “visualizacdes” a serem evitadas, como o assistir de novelas, por
serem classificadas como “mentirosas” por encenarem cenas ficticias e mostrarem,
eventualmente cenas de trai¢cdes e assassinatos, mas nao s6. O que em outras interpretagdes a
ideia de “reproducdo” da realidade ¢ defendida quando o assunto € novela, na AD/MM, os
membros se sentem constrangidos diante da mesma, pois ndo poderiam estar ali, diante de
uma cena que além de apenas simulada, poderd disseminar ou mesmo fazer apologias a maus

costumes.
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Durante o trabalho de campo, pudemos verificar que, de modo habitual, o
comportamento dual de retragdo versus atracdo acontece quando os assembleianos se
encontram em um ambiente no qual estd sendo exibida uma novela, pois esta enraizado o
pensamento de que ¢ algo que nao poderia estar diante dos olhos. Na reformulacao que sofreu a
primeira resolugdo da instituicdo, ocorrida na década de 1990, conforme veremos mais adiante
neste trabalho, passou a vigorar que assistir televisdo ndo era mais um “desvio de conduta”,
sendo isso retirado dos itens proibidos. Entretanto, as programagdes deveriam selecionadas de
acordo com os denominados “saudaveis” principios doutrinarios da igreja.

Historicamente, a igreja Assembleia de Deus no Brasil sempre expressou uma relacdo
de negativizagdo e distanciamento com as midias, por associagdo delas com o “diabo”,
principalmente no caso do radio e da TV. No entanto, Souza e Matos (2017) lembram que o
uso das midias sempre esteve dentro do “sistema cultural assembleiano”, mas na forma
impressa, investindo a instituicdo no uso de jornais para a circulagdo de sua doutrina e
elementos de identificagdo de sua religiosidade, os quais ajudaram a espalhé-los por todo o
territorio nacional. No entanto, do ponto de vista da experiéncia com o sagrado, conforme o
verso da biblia citado, € o que esta na frente do fiel que precisa ser analisado. O mesmo precisa
perseguir a esséncia do pudor, no falar, no vestir e também no olhar.

No caso do dizimo, a referéncia para a sua obrigatoriedade imposta sobre o fiel,

norteando sua conduta, estdo inscritas no livro de Malaquias, capitulo 3:

8 Roubara o homem a Deus? Todavia vos me roubais, e dizeis: Em que te
roubamos? Nos dizimos e nas ofertas.

9 Com maldigdo sois amaldi¢coados, porque a mim me roubais, sim, toda
esta nagdo.

10 Trazei todos os dizimos a casa do tesouro, para que haja mantimento
na minha casa, e depois fazei prova de mim nisto, diz o Senhor dos
Exércitos, se eu ndo vos abrir as janelas do céu, e ndo derramar sobre vos
uma béngdo tal até que ndo haja lugar suficiente para a recolherdes.
11 E por causa de vos repreenderei o devorador, e ele ndo destruira os
frutos da vossa terra; e a vossa vide no campo ndo sera estéril, diz o
Senhor dos Exércitos.

A igreja Assembleia de Deus utiliza os versiculos para embasar a ideia de que o
dizimo, na verdade, ndo ¢ um pagamento, mas uma devolugcdo, e por esta razdo ¢
obrigatoria. O ndo cumprimento deste dever faria sobrevir sobre o desobediente e/ou
“desviante” a “acdo do maligno”, que “devoraria seus bens” e mesmo destruiria algo de
importante em alguma dimensdo de sua vida. Nesta linha, ao serem socializados em um
sistema que, neste ponto, preza pela interpretacao literal do versiculo, aplicando-o aos dias

atuais, os assembleianos entendem que “devolver” o dizimo coloca o fiel em uma posi¢cdo
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favoravel ao bom funcionamento de sua experiéncia religiosa/com o sagrado, ndo restando
davidas sobre o certo a se fazer, o que proporciona o bom funcionamento do sistema da
igreja, de seu modus operandi, que desde a fundagdo até hoje institui o dizimo como lei.

Em algumas comunidades da periferia de Maceid, evidenciamos estratégias criadas
pelo pastor presidente para controlar e sistematizar o recebimento dos dizimos: uma delas ¢
estendida dos obreiros a toda a membresia, que se trata da distribui¢do de envelopes
contendo espaco para que sejam colocados o nome, o més e o valor do dizimo, no intuito de
diminuir ou evitar a sua nao “entrega”. Na contramao disso, ha fié¢is como Eliabe, que se
recusam a acreditar que o dizimo ¢ obrigatorio. A partir de um estudo individual da biblia,
associado a outras fontes de cunho teoldgico, defende ter descoberto que a obrigatoriedade
atual do dizimo caracteriza uma “falta” de estudo ¢ distor¢ao da biblia. Dessa forma, sendo
membro, “devolve” o dizimo apenas por vontade e crenga da esposa, que atribui
legitimidade a obrigacdo, como ainda a grande maioria de sua comunidade, perpassada por
principios e moldes especificos da doutrina pentecostal assembleiana.

Outro tema que ¢ objeto de preocupacdo da igreja, sendo objeto de énfase
eclesiastica ¢ a valorizacao do casamento indissoluvel e da ideia de familia tradicional. Até
muito recentemente, o divorcio era algo impensavel de ocorrer dentro do sistema cultural
assembleiano, e neste ponto, a igreja buscava exigir mais que a interpretagdo literal de
trechos biblicos que fazem mengao a esse assunto.

No livro de Mateus, no capitulo 5 e versiculo 32 est4 escrito: “Eu, porém, vos digo
que todo aquele que repudia sua mulher, a ndo ser por causa de fornicagdo, faz que ela
cometa adultério; e quem casar com a repudiada, comete adultério”. O versiculo aponta para
a proibi¢cao do divorcio nos casos em que nao houve infidelidade, mas a igreja nunca havia se
utilizado do mesmo para abrir margem para a situacdo em que ele € descrito no trecho biblico
citado como aceitavel. As narrativas sempre prezaram por orar a Deus para que o casamento
melhore, para a defesa de que ““as forgas do mal” ¢ que causariam o divorcio.

O divércio foi, durante muito tempo demonizado na AD/MM. Na verdade, continua
carregando um estigma. Atualmente ¢ possivel verificar uma diminui¢do do estigma relativo
aos divorciados, uma relativa desassociagdo com o profano, e ainda a utilizacdo do versiculo
da biblia para autoriza-lo em alguns casos. Discutiremos sobre as alteracdes no que tange ao
divorcio mais a frente. Por ora, queremos apontar que o gerenciamento das condutas nao se
realiza de modo linear, mas ¢ perpassado por uma dinamicidade, presente em qualquer
comunidade ou grupo social, ja que as identidades coletivas e individuais estdo sempre em

transformagao (AGIER, 2010).
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A focalizacdo das maneiras, dos caminhos pelos quais os lideres buscam nortear as
condutas dos seus fiéis ndo significa que s6 vemos engessamento nas interpretagcdes e
fabricagdes de logicas, nem dos mecanismos de operacao da normatividade na AD/MM.
Pensamos que os elementos que ddo sustentacdo as orientagdes a serem aplicadas aos fiéis
podem variar de acordo com o critério situacional, o que implica entender que estdo em jogo
eventuais necessidades de alteragdo para ajustamento do sistema cultural assembleiano,
mediante necessidades internas (da propria institui¢ao), somado ao fato de que os individuos
que fazem parte do sistema, isto ¢, a membresia, atuarem as vezes na pressao para a realizagao
de alteragdes em algumas orientagdes relacionadas aos usos e costumes.

Consideramos que as mudangas observadas na forma de liderar, e mesmo as tentativas
de manutenc¢do de orientagdes doutrinarias tradicionais guardam em si ja uma relagdo com a
complexidade do “mundo” em que se tenta evitar ou ter uma relagdo comedida, pois se ha
tentativas de preservagdo do sistema e mudancgas entraram ¢ porque algo de exterior, do ndo-
sistema foi absorvido.

Discutimos no proximo tépico como algumas mudangas no regimento interno foram
possiveis, alterando em certa medida o modelo de usos e costumes original da AD, abrindo

caminhos para modelos ético-comportamentais assembleianos diversos.

1.3 A construcio da norma a partir das resolucdes de 1975 e 1990: uma analise da
transformacao

Muitas sdo as abordagens teoricas acerca da problematica da construgdo de
“identidade” e “representacao”, mas uma delas nos chamam a atengdo por colocéd-la numa
posi¢do descentralizada no que se refere a fatores de localizacdo e definicdo. Essa perspectiva
e também método propde um novo olhar, um olhar que rompe com a proposta positivista de

investigacao, direcionando o pesquisador a vislumbrar outro caminho de analise.

A “nova historia cultural”, produzida nos anos de 1960, vem colaborando para o
entendimento do movimento pentecostal, no qual se encaixa a AD/MM, no sentido de buscar
analisar as transformacgdes institucionais ligadas a norma institucional, informal e nas
experiéncias dos sujeitos, produzidas em referéncia ao tradicionalismo assembleiano,
analisando como se estabelecem as relagdes de forca entre liderangas que buscam promover a
aceitagdo de um modelo de rigidez quanto as nog¢des de “certo” e “errado” e uma membresia

nada homogénea, categoricamente fragmentada e multipla, caracterizando o que Hall (2000)
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denomina de sujeitos com identidades culturais moveis, resultantes da inter-relacdo entre

sujeitos distintos.

Neste trabalho de tese consideramos esta nuance, pois ela orienta-nos a perceber que
os individuos ndo estdo “presos” culturalmente aos grupos e instituigdes aos quais se filiam,
mas transitam em distintos polos, modelando identidades multiplas e desprendidas de pontos

fixos.

Tomando para nossa analise a inspiracao da nova historia cultural, em se tratando de
individuos e também de institui¢des, ¢ problematico definir as identidades. E problematico
enxergar o sujeito ou uma institui¢do contemporanea de modo Unico, singular e determinado.

Na relidade, as identidades ndo cessam de se transformar.

No nosso caso, considerando como corpus de andlise algumas congregacdes da
AD/MM, se faz necessario a percep¢ao de que a mesma, enquanto instituicdo estabelecida,
ndo ¢ monolitica, sendo uma armadilha metodologica constante a tendéncia homogeneizante
no tratamento de distintos fenomenos. Inspirada em Lahire (2002), consideramos a AD/MM
como um grupo social ndo fechado em si mesmo. Os individuos que a integram estdo em
constantes relagdes de forca com elementos identitdrios divergentes, o que os afasta do

modelo de uma identidade assembleiana monolitica e fechada.

Também nos apropriamos das contribuigdes de Chartier (1990) em sua investigacao
sobre o movimento Pentecostal. Para ele, a igreja Assembleia de Deus esta longe de ter uma
estrutura homogénea. Por possuir comunidades /congregagdes em todos os estados da
federacdo, culmina na consecucdo de uma estrutura complexa em termos de organizagdo e
doutrina. Isto quer dizer que ndo encontramos nesta igreja um consenso sobre a maneira como

a mesma atua internamente, e portanto, se expressa no espaco publico.

Sobre esta questdo, (1) o perfil do pastor local da comunidade, se “rigido” ou
“tolerante”, influencia diretamente nas distintas produgdes de modelagens assembleianas; (2)
o fator geracional media o contato que os membros t€ém com as normas, observando-se
diferentes modos de experiéncias religiosos relativas as distintas juventudes em relacdo com
os membros mais velhos, modeladas de acordo com critérios mais rigidos; (3) a construcao de
normas nao formalizadas além das presentes em regimento interno, o que também nos coloca

de volta a problemdatica da constru¢do da identidade assembleiana ser um misto das

orientagdes em nivel nacional e os funcionamentos dos mecanismos locais de cada
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congregacao. Essa fricgdo interna se junta ao tensionamento com vetores externos que, como
pontua Chartier (1990), perfaz uma dinamica de enfrentamento entre a imagem de si para si e
também dela em referéncia ao outro; e (4) o tipo da congregacao - o tamanho da mesma, se

sede ou subcongregacao, se central ou periférica.

Um estudo realizado por Oliveira (2013) revela que, os primeiros templos da igreja
Assembleia de Deus foram construidos de forma planejada para que tivessem uma extensao
em que ndo dispersasse tanto os membros, mas que promovesse a unido e proximidade entre
os mesmos. O propdsito do modelo arquitetonico originario da AD/MM era que nem fosse

tdo grande e nem também o seu oposto.

Na atualidade das congregagdes da AD/MM em Maceid/AL, em termos de extensdo
arquitetonica, as aberturas de congregacdes tém se dado de modo despadronizado.
Normalmente, a arquitetura das congregagdes centrais ou igrejas-maes (OLIVEIRA, 2013)
obedecem a um modelo bem definido, porém os das sub-congregagdes, que sdo as
congregacdes menores, vinculadas as primeiras, ndo se obedecem a modelos
institucionalmente estruturados. Sdo pequenos saldes alugados ou comprados pela igreja,
estabelecidos de acordo com a potencialidade do local, considerando a atratividade de fiéis. A

Ad/MM tem se expandido em Macei6/AL, principalmente em bairros periféricos.

Como o observado em outros grupos sociais, a imagem de si (da comunidade) das
AD/MM ¢ construida em referéncia aos proprios membros, cujas disposicoes mentais/o
habitus sdo multiplas e se tensionam a todo momento, como também em referéncia a agentes
externos a igreja, ao espago publico. As identidades assembleianas ndo se constroem de
forma isolada, separada dos contextos socioculturais englobantes. Vetores de forca estdo
presentes neste processo fazendo com que as identidades assembleianas atravessem
constantes alteracdes, perfazendo um processo de também negociagdo, aceitabilidade e
admissibilidade, o que caracteriza uma dindmica interrelacional entre forcas contrarias,

inevitavelmente existentes, (POLLACK, 1992).

Mesmo uma institui¢do como a AD/MM, que se baseia em uma cisdo entre igreja
“mundo”, manifesta em uma relagdo minima com a sociedade envolvente, com um modelo de
religiosidade “privativa”, acaba por encontrar dificuldades para se manter inclume ao espago
externo a igreja, principalmente em razdo de o peso social da religido ultrapassar a
experiéncia puramente religiosa, bem como sua necessidade de manter e expandir sua

visibilidade no espago  publico. Neste, ¢ cada vez mais necessario convencer os
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consumidores de religido de que ela é a instituigdo religiosa mais “recomendada”, mais
“legitima”. Em um mercado religioso crescentemente competitivo, o imperativo € a conquista

de novos fié¢is e a permanéncia dos que ja estdo inseridos na comunidade religiosa.

Tendo esse cenario como pano de fundo, passamos a discutir como a AD/MM revisou
suas praticas e nogoes de certo e errado, no intuito de afirmar-se no espago publico e crescer

em nimeros como instituicao e quantitativo de membros.

Somente no ano de 1975, foi implementada uma resolucao normativa sobre “usos e
costumes”, isto ¢, quarenta e cinco anos apoOs a realizagdo da primeira convengdo. Nesta
época, a Assembleia de Deus ja tinha um numero bastante consideravel de membros, e em
razdo disso, reclamava um maior controle doutrinario. Wenert (1987) pontua que a demora
por uma resolucdo se deve ao fato de que o tema dos usos € costumes era uma tema
considerado delicado entre os lideres, que postergaram um consenso sobre o assunto, porém
na medida em que hda um crescimento no numero de fiéis, tornou-se urgente um
estabelecimento de uma estrutura normativa. A resolucdo de 1975, ficou conhecida como
resolugdo de Santo André, por ter sido formalizada nesta cidade. Logo abaixo, ¢ possivel
observar as normas criadas e legitimadas para o cumprimento pelos fiéis desta igreja:

E ser-me-eis santos, porque eu, o Senhor, sou santo, ¢ separai-vos dos povos,
para serdes meu (LV 20.26)

A Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, reunida na cidade
de Santo André, Estado de Sao Paulo, reafirma o seu ponto de vista no
tocante aos sadios principios estabelecidos como doutrinas na Palavra de
Deus — a biblia sagrada — e conservados como costumes desde o inicio desta
obra no Brasil. Imbuida sempre dos mais altos propositos, ela, a Convengao
Geral, deliberou pela vota¢ao unanime dos delegados das igrejas da mesma
fé e ordem em nosso pais, que as mesmas igrejas se abstenham do seguinte:

—

Uso de cabelos crescidos, pelos membros do sexo masculino;

2. Uso de traje masculino, por parte dos membros ou congregados, do sexo
feminino;

3. Uso de pinturas nos olhos, unhas e outros 6rgdos da face;

4. Corte de cabelos, por parte das irmas (membros ou congregados);

5. Sobrancelhas alteradas;

6. Uso de mini-saias e outras roupas contrarias ao bom testemunho da vida

crista;

7. Uso de aparelho de televisdo — convindo abster-se tendo em vista a ma
qualidade da maioria dos seus programas; abstengdo essa que se justifica,
inclusive, por conduzir a eventuais problemas de saude;

8. Uso de bebidas alcodlicas."

" Resolugio de Santo André. Transcrigdo integral. In: DANIEL, 2004. p. 438.
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Estas foram as normas da resolugdo de 1975, conhecidas como a “Resolugdo de Santo
André”. Nela, a AD/MM constrdi uma posi¢do que prevé uma cisdo entre igreja e espago
publico, expressando critérios bem demarcados do que seria um crente dela participante.
Dessa maneira, constroi uma autoimagem, uma identidade que serviria de referéncia para os
“outros”. Todavia, como discutimos neste texto, mesmo em casos como este, em que a
identidade da igreja parece de fato expressar um espaco impermeavel a outros elementos
identitarios, ocorre o tensionamento causados por elementos externos, dentre eles a
necessidade de se manter no espago publico e se expandir em nimero de fiéis — a preocupagao

com sua posi¢ao no mercado religioso.

Na década de 1990, conforme relata Fonseca (2010), ocorrem diversas situagdes que
fazem com que os lideres assembleianos repensem suas praticas identitarias e de
representacdo em razao de os até entdo adotado passarem a ser hegemonicamente vistos como
ameacgas ao seu crescimento. Dentre os clementos das situagdes citadas, destacamos as
seguintes: (1) o boom dos Neopentecostais; (2) a perda de fiéis da igreja Catolica e sua
atratividade pelos neopentecostais; (3) os movimentos de Nova Era; (4) a tendéncia
macrossocial a desinstitucionalizacdo religiosa; (5) a estagnagdo dos protestantes histdricos e
também, segundo dados censitarios, das religides afro-brasileiras; (6) o transito religioso de
fiéis por variadas formas de cultos, e (7) o proprio tradicionalismo, que passou a ser visto

como prejudiciais ao crescimento das AD/MM.

Esses elementos fizeram com que os lideres revisassem a primeira resolugao,
tornando-a mais flexivel e aceitavel para garantir a competicdo em relacdo a igrejas
neopentecostais, nas quais se oferecia mais liberdade liturgica (cultos-shows), passando a ser
institucionalmente considerada a cisdo radical entre a igreja e o “mundo” como um empecilho
na corrida por melhores posigdes no ranking de igrejas relacionadas a “expressdo da
religiosidade popular” no Brasil, status conquistado pela IURD — Igreja Universal do Reino

de Deus, que se consolidou como representante do protestantismo popular.

Os anos de 1990 se configuraram como a década do pluralismo religioso, o que fez
com que alguns estudiosos se questionassem sobre como a AD/MM fez com que seu numero
de fi¢is alavancasse e adquirisse destaque, conforme dados do censo do periodo de 1991 a

2000.

Frente a todos os desafios expressos nos acontecimentos acima relatados, a AD/MM

aceitou o desafio encabegado por esta mesma igreja nos EUA. Desenhou-se no nivel
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internacional da instituicdo um programa que objetivava centralmente o crescimento da igreja,

o qual ficou conhecido como o “Década da colheita”.

Esse programa propunha que a AD/MM revessealgumas de suas praticas, incluindo a
sua propria resolucao relativa aos usos e costumes, vigente a partir de 1975, quando foi
implantada. As modificacdes da “Resolucao de Santo André” passa a ser vista pelos lideres
assembleianos como o fator determinante do éxito em termos do crescimento do numeros de

fiéis alcangado pela instituigao.

Esta, sem duvida, foi uma década em que, claramente, a AD/MM precisou rever o
ponto até onde poderia ir seu aggiornamento, sua aproximacao com o espaco publico, de
modo a resguardar seus principios € a0 mesmo tempo conquistar mais espago nele enquanto
instituicdo. A seguir, ¢ possivel observar a resolucdo reformulada e apresentada no 5°
Encontro dos lideres das Assembleias de Deus (ELAD) realizado de 23 a 26 de agosto de
1999:

Convém, portanto, atualizar a redagdo da resolugdo de Santo André,
omitindo a expressdo ‘como doutrina’, ficando assim: ‘sadios principios
estabelecidos na Palavra de Deus — a Biblia sagrada — e conservados como
costumes desde o inicio desta Obra no Brasil. Quanto aos 8 principios da
Resolucao [de Santo André], uma maneira de colocar numa linguagem

atualizada é:

1. Ter os homens cabelos crescidos, bem como fazer cortes

extravagantes;

2. As mulheres usarem roupas que sdo peculiares aos homens e
vestimentas indecentes e indecorosas, ou sem modéstias;

3. Uso exagerado de pintura e maquiagem — unhas tatuagens e cabelos;

4. Uso de cabelos curtos em detrimento da recomendacao biblica;

5. Mau uso dos meios de comunicacdo: televisdo, Internet, radio,

telefone;

6. Uso de bebidas alcodlicas e embriagantes.'

Comparando a resolucao de Santo Andr¢, antes e depois de sua reformulagdo, notamos
a suavizagdo de alguns itens e ainda um complemento em outros. A maquiagem/pintura deixa
de ser proibida, porém seu uso deve ser “discreto”; o traje “masculino” para mulheres
permanece inalterado, acrescentando-se desta vez a proibi¢do de roupas consideradas

“indecentes”; aos homens, continua sendo proibido ter cabelos crescidos, € agora também nao

"2 Resolugdo do 5° ELAD, publicada na revista Obreiro N° 11 de junho de 2000. Transcri¢do integral In:
DANIEL, 2004. p. 579.
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se permite cortes “extravagantes”. Se antes ndo era permitido assistir a TV, agora o foco sao
os canais, cabendo o membro a selecdo dos mesmos, de acordo com os “sadios principios”
conforme fora denominado. Com relacdo ao corte de cabelo para mulheres, subentende-se que
agora passa a ser permitido, porém ¢ claramente vetado que as mesmas os deixem curtos. As

bebidas alcodlicas continuam sendo proibidas.

Nesta década denominada de “Colheita”, mediante a discussdo entre os lideres e as
alteracdes feitas na resolucdo anterior, tem-se no final dela, resultados favordveis e bastante

satisfatorios para a igreja, conforme o grafico e tabela abaixo apresentados:

Assembleia de Deus Congregacio Cristd do Brasil Outras Universal
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8 40
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=
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g . Congregacéo Crista do Brasil
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o
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Grifico 1: Taxa de crescimento da Igreja Assembleia de Deus entre os anos 1990 a 2010.

Fonte: Elaboragdo propria, com dados do IBGE.

Igreja Ano Taxa por 1000 hab.
Assembleia de Deus 1991 17
Assembleia de Deus 2000 50
Assembleia de Deus 2010 64
Congregacdo Cristd do Brasil 1991 11
Congregacdo Cristd do Brasil 2000 15
Congregacdo Cristd do Brasil 2010 12
Outras 1991 26
Outras 2000 29
Outras 2010 14
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Universal 1991 2
Universal 2000 12
Universal 2010 10

Acima, os dados expressos no grafico e na tabela explicativa, construidos com base no
censo / IBGE deixam claro o intenso crescimento que a Igreja Assembleia de Deus
conquistou a partir dos anos 1990. Nesse periodo, a cada 1.000 (mil) habitantes, 17 se
declararam assembleianos; sucessivamente, a taxa aumenta expressivamente nos anos 2.000
para 50 habitantes em 1.000 e volta a subir para 64 em 2010. As preocupagoes de perda de
seu espaco ddo agora lugar para a seguridade de permanéncia no espaco publico. Ela passa a
ser, reconhecidamente como uma das igrejas protestantes pentecostais que mais abriga fiéis.
Para tanto, como vimos, ela precisou de certo modo a “afrouxar” relativamente seus interditos

e praticas, o que lhe rendeu uma posicao favoravel nos nimeros do censo oficial.

Por meio de um levantamento histoérico como o que temos realizado, percebe-se que
para além do das preocupacdes de natureza competitiva dentro do mercado religioso, as
preocupagdes de criagdo e posterior revisdo das normas de usos e costumes se deveu também,
conforme recupera Oliveira (2013), a inten¢do de manter sob controle o corpo feminino (foco
central das regras desde o inicio da fundagdo da igreja), em detrimento dos acontecimentos e
modificagdes sociais observadas na sociedade brasileira a partir dos anos 60 e com maior
for¢a, nos anos 70. Nestas décadas, na sociedade englobante ocorriam campanhas de liberagao
feminina, a partir do questionamento de padrdes eminentemente patriarcais vigentes na

sociedade brasileira. Nesse cenario, o movimento feminista eclodia e ganhava forga.

Para evitar que as transformagdes sociais se propagassem no interior da igreja, foram
criadas, estrategicamente, as “novas” normas de usos e costumes. Conforme vimos, a primeira
resolucdo, denominada de Resolugdo de Santos André, foi oficializada e posta a publico na
década de 70, impedindo as fié¢is de enveredarem pelos considerados “maus caminhos” ou
caminhos denominados “mundanos”. Esta resolucdo expressa o receio dos lideres religiosos
de perderem sua hegemonia predominantemente masculina e de ordem patriarcal como

sempre fora desde a génese da igreja.

Sobre a identidade assembleiana, podemos destacar o nome de um representante,
historicamente, considerado responsavel pela formatacdo e caracterizagdo da igreja
Assembleia de Deus como uma igreja de carater predominantemente sexista: Samuel Nystron,

um missionario sueco, principal lideranga da AD/MM nas convengdes de 1932 e 1948. O
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mesmo estava no Brasil desde 1916 e fez, na época, imensos esforgos para implantar o
rigorismo doutrinario na igreja e afastar, decisivamente, as mulheres dos cargos hierarquicos
da igreja. A igreja tem como heranca até hoje, a condicao de somente ser permitido pastores,
presbiteros, didconos e auxiliares homens. Nas palavras de Sousa (2017) “por sua influéncia,
as mulheres ndo tinham poder de deliberacdo no tocante as questdes de doutrina, ficando

: - 1
restritas apenas a condigdo de expectadoras'® como esposas de pastores”.

As discussdes acerca dos usos e costumes, nas quais era hegemonica a preocupacao
com a manutencao da identidade originaria da igreja foram acaloradas nas convengdes gerais
desde 1932. Como resultado dessas discussdes, em 1946, em uma Convencdo geral realizada
em Recife, o pastor José Teixeira Régo leu um documento publicado no Jornal Mensageiros
da Paz, principal jornal da igreja, em que constava em tom impositivo regras de vestimentas

para mulheres.

Por ser um contexto de pds-guerra, os lideres da AD da cidade de Sao Cristovao, no
Rio de Janeiro, temiam que as mulheres se deixassem levar por um “espirito mundano”. A
guerra requisitou, principalmente nos paises que dela participaram, a ida dos homens aos
campos de batalha. Com isso, abriu-se um campo de oportunidades de trabalho para as
mulheres, incluidas para suprir as necessidades do mercado. Com o fim da I Guerra Mundial,
a ideologia que valoriza a mulher como aquela que “naturalmente” deve servir ao lar voltou

novamente com bastante forca.

Se no imaginario social dominante'* os homens eram em maior medida privilegiados
em relacdo as mulheres, pode-se dizer que para a AD/MM era fundamental conter a maior
participagdo feminina nos diversos espagos sociais, € sua manutengdo sob o controle
eclesiastico, embasando os argumentos limitadores a leituras e interpretagdes biblica

machistas.

O regulamento discutido em 1946, impunha uma rigorosa normatiza¢do da aparéncia
fisica das mulheres, incluindo a prescricio de usar vestidos de mangas compridas, sem

decotes e que cobrissem a maior area possivel do corpo. A prescrigdo do uso de meias foi

" Sabemos, com base em Fonseca (2010) que alguns autores da biblia, como por exemplo, Paulo,
escreveram diversos textos que colocavam a mulher a margem da lideranga religiosa. Paulo, segundo
este autor havia bebido da fonte da filosofia classica, que associava a mulher ao pecado, a fraqueza
carnal, a culpa pelo pecado de Adao, dando a entender que na mesma nao pode haver condicdo para
liderar, ja que “satanas” age através dela, pelo corpo, seduzindo e ludibriando os homens para o mau.
'* Compreendemos por imaginario um conjunto de ideias e imagens de representagdes coletivas, que
os individuos constroem para si para dar sentido ao mundo (PESAVENTO, 2009, p.43).
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rejeitada. Apesar disso, fica claro que a intervencdo sobre o corpo feminino sempre esteve no

centro da pauta dos usos e costumes assembleianos.

Apbs este episodio, temos historicamente o retorno dessas preocupagdes em
discussoes realizadas em 1960 em razao da eclosiao e avan¢o do movimento feminista, como
ja comentamos, fazendo com que nao mais se adiasse a criagdo de uma normatizagao de usos
e costumes destinada aos membros com mesmo teor rigoroso do decreto que foi

negado/reprovado em 1946.

E necessario ressaltar que embora a normatizagdo de usos e costumes seja valida e
constituida para todos os membros da igreja, é possivel perceber que a maioria das regras
aprovadas se refere a mulher. Na Resolucdo de Santo André, cinco das oito proibigdes sdao
destinadas as mesmas, uma para os homens e duas para os membros em geral; enquanto que
na Resolucdo do ELAD, que significou uma revisdo da primeira resolucdo em razdo do
cenario social de pluralismo, trés das seis normas sdo destinadas as mulheres, uma para os

homens e duas direcionadas aos membros de forma geral.

A partir do exposto, fica claro, assim como pontuam Sousa (2017), Sousa (2010),
Oliveira (2013) Bandini (2009), e tantos outros pesquisadores da AD no Brasil, que o nivel de
coer¢do sempre foi mais intenso sobre a mulher. Para além disso, os critérios identitarios na
AD também se pautaram no alvo do distanciamento dela em relacdo as outras igrejas
classificadas como evangélicas, o que dava a ela uma espécie de marca distintiva e de

legitimidade no cenario religioso, tornando-a peculiar.

De onde vem a base das proibicdes estabelecidas com maior rigorismo sobre as
mulheres, sendo o debate em torno da criacdo dos regulamentos capitaneado por homens, que
ocuparam posigoes de privilégios desde a génese da AD/MM no Brasil.

A historia nos mostra que Gunnar Vingren, um dos fundadores do entdo do Ministério
apostolico e de fé, nome anterior da igreja AD/MM era possivelmente favoravel ao interesse e
engajamento de sua esposa, Frida Vingren na lideranga ministerial/pastoral da institui¢do, que
o ajudou a fundar a instituicdo no Rio de Janeiro. Porém ocorreram diversas tensdes e
perseguicdes a ela, resultando da volta de sua familia para a Suécia, onde também venceram
os esforcos dos lideres para a reserva das posigdes de poder na instituicdo apenas para

homens.
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Logo abaixo, temos um documento atual em que consta a permanéncia do critério de
género para o pastoreio das assembleias de Deus, sendo impedidas as mulheres de serem

pastoras.
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No Brasil, o antagonista de Frida era Samuel Nystron. Na Suécia, era Lewi Pethrus'
(uma das maiores referencias do Pentecostalismo Sueco). Ambos, por cartas, comunicavam-se

para tecer comentarios sobre Frida, e juntos, empreendiam esforcos, cada um em sua

"> Alguns dos pastores com quem convivi em minha historia de nativa da AD/MM comentam que
Lewi Pethrus tinha o espirito empreendedor de Edir Macédo e o carater incisivo de Silas Malafaia.
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localidade, para o fechamento dos caminhos ministeriais para ela. No topico a seguir,
recuperaremos a histdria de Frida a fim de entendermos melhor como ocorreram as tensdes de
género na institui¢do, ¢ desta forma, estabelecer um entendimento mais proficuo quanto a
questdes sobre a produgao da “desviancia” na igreja Assembleia de Deus.”.

A institui¢do evangélica Assembleiana Missiondria que historicamente cerceou a
abertura ministerial a mulheres, sendo esta proibicao ainda atual; que se preocupou em fundar
regimentos que, mesmo suavizados, denotam controle sobre os corpos femininos, baseiam-se
numa interpretacgao literal da biblia. Em alguns casos, a depender da regionalidade no Brasil,
a sangdo pode incluir a invisibilidade. No caso das AD/MM as quais fazemos mengao neste
trabalho, as pressdes por submissdo ainda ocorrem, embora de modo situacional,
principalmente, quando comparamos igrejas sedes e subcongregacdes, dependendo do tipo de
localidade.

Em geral, a grande questdo que muitos estudiosos como Alencar (2010), Campos
(2011) e outros apontam ¢ justamente uma hermenéutica biblica, ou mesmo uma teologia
Pentecostal que considera os escritos biblicos como universais e independentes da época ou
contexto historico, o que ¢ motivo para embates e criticas por diversos lideres religiosos de
outras instituigdes religiosas, providos de outros tipos de teologia, como a teologia da
libertagao, que inclui a sua interpretagdo a analise da historia, em que cenario e para quem era
destinado os escritos. Apesar disso, ndo tem sido raros os casos encontrados de lideres e
membros que passam a construir um caminho interpretativo para a biblia, em que o estudo
teologico passa a ser o norte elaborativo de interpretagao.

As narrativas de um dos entrevistados desta pesquisa, o qual ¢ membro de uma
comunidade sede nos bairros de Benedito Bentes I e II (bairros periféricos), casado, obreiro
auxiliar, com curso superior em gestdo da tecnologia da informagdo, mostrou como uma
interpretacdo literal estd ainda, em grande medida, em evidéncia. Os versiculos sdo utilizados
no cotidiano, transformando-se em discursos prontos, acabados e fechados em si mesmos para
a explicagao de fatos.

Pesquisadora: Me fale sobre o que vocé pensa sobre os usos e costumes
adotados pela igreja a seus membros

Eliabe: Bom, é... a mulher deve se vestir com pudor, com modéstia.
Pesquisadora: O que significa vestir-se com pudor ou modeéstia?

Eliabe: Seria ela ndo se vestir com roupas muito apertadas ou curtas porque
vai despertar o pecado no homem, e a mulher é objeto de desejo! La no
Jjardim do Eden, Noélia, ndo foi o que Addo ouviu, mas o que ele viu que fez
ele pecar. O problema ¢ ver! no caso do homem. Eva foi conquistada pelo
que ouviu da serpente. Palavras bonitas. Entdo se a mulher sabe que é
bonita e ela disser, vou colocar esse vestidinho ou essa sainha, ela sabe que
vai despertar olhares.
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Um dos pontos que saltam aos olhos a partir dos fragmentos da entrevista acima
citados, foi que quando questionei sobre os usos e costumes, perguntei de modo geral, sem
referéncia ao género, porém a resposta obtida inclinou-se prontamente e precisamente a
mulher, conferindo evidéncias de uma internalizacdo de pesos e focos desproporcionais
quanto a responsabilidade de “esconder” o corpo.

Outro ponto que nos chamou a atencdo e que indica um privilegiar de uma
interpretagdo literal ¢ a citagdo do momento em que Adao viu o fruto proibido a disposicao,
nao resistindo. Eliabe acredita que se a mulher sabe desta fraqueza do homem, deve evita-la,
tendo cuidado com seus trajes. O pecado do homem, neste sentido ¢ atribuido a mulher, que
deve, ao escolher o que vestir, pensar se ird “provocar” qualquer homem, sexualmente.

No novo testamento, em Mateus 5.28, Jesus diz: “Eu, porém, vos digo, que todo
aquele que  olhar para uma mulherpara a  cobicar,jAem seu  coracdo
cometeu adultério com ela”. Eliabe citou este versiculo em um momento onde argumentou
sobre responsabilidades. Neste momento, ele atribuiu culpa aos dois, homem e mulher, pois
insistiu que o fim do versiculo “com ela” sugere culpa aos dois.

Durante o tempo de convivéncia com Eliabe, principalmente quando conversavamos
sobre temas como género e sexualidade, e ainda, sobre divorcio, pude observar que o mesmo
mostrava-se um aderente da interpretagdo literal, porém em temas como sexo e dizimo, foi
possivel ver que o mesmo havia desenvolvido uma concep¢do que destoa de um
assembleianismo tradicional. Conforme expressou muitas vezes, “libertou-se” de uma leitura
que ndo considera o contexto historico, pois hoje, ele “estuda efetivamente” a biblia,
conforme mencionou.

Em diversas ocasides, Eliabe me confidenciou um pensamento, por assim dizer, “mais
aberto” em torno do sexo, relatando a anglstia sentida por considerar que sua esposa teria
muitos tabus religiosos ou talvez algum trauma, o que segundo ele inviabilizava o deleitar
mais amplo do leito conjugal. Sensa¢des de “nojo”, de ser pecado e da nogdo do tratamento
dado a uma esposa, que dista do comportamento de uma prostituta, segundo Eliabe, sdo
argumentos levantados pela esposa para justificar a negacao e fuga das praticas desejadas por
ele. Alguns “irmaos” conhecidos seus, também pertencentes a igreja, relataram para ele que
vivem uma experiéncia sexual mais “intensa”, conforme descreveu, com inclusdo do sexo
oral, utiliza¢ao de brinquedos eroticos, mas que continuam a “glorificar o nome do senhor”.
Fato esse que intrigava ainda mais Eliabe nas conclusdes de que sua esposa deveria se

permitir mais.
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Esse, entre os tantos outros momentos de entrevista, em me questionava sobre o
distanciamento entre sujeito / objeto e, para além de questdes metodoldgicas, sobre eu estar
em um ambiente onde naturalmente as pessoas ndo conversam sobre assuntos como esse, €
sobre este didlogo ser com um homem me colocavam em uma situacdo de alerta, pois se
encaminhava para o considerado, dentro do universo, “proibido”, e neste ponto, minhas
disposi¢des assembleianas que se ativavam na vivéncia entre assembleianos faziam-me sentir
culpa, principalmente por ser mulher, porém resolvi dar continuidade as entrevistas,
permitindo que meu interlocutor se sentisse a vontade para falar sobre questdes que o
incomodavam na igreja, ¢ sobre sua vivéncia de anos na nela.

Apesar de expressar, por vezes, uma infelicidade nesta area, defendeu o casamento
dizendo: Noélia, eu vou até o fim! Para mim, o casamento é sagrado! Eu ndo troco o meu
casamento por uma mulher mais gostosa e que me satisfaca mais! Isso traz uma maldi¢do
muito grande!, concluiu.

Por vezes eu notava que Eliabe polarizava entre uma postura progressista em relagdo a
tradicionalidade assembleiana, a partir de uma leitura independente da biblia. Porém em
outras ocasioes eu o presenciava assumindo a postura de um assembleiano tradicional nato
sobre outros temas, revelando um habitus tradicional bastante arraigado, € mesmo algumas
disposigoes contraditorias.

Os sentidos sdo dados pelo proprio agente durante o desenrolar de sua trajetoria,
(GADEA, 2013), porém de modo contextual e situacional, podendo modificar-se com o
tempo. Eliabe dizia claramente, que “antes comia, hoje ndo come mais!”, referindo-se a
interpretagdo literal da biblia feita por pastores assembleianos.

Tomando o individuo como unidade de analise ndo ¢ possivel classificar um individuo
como desviante puro ou exemplar puro. E mais provavel acontecer de um mesmo individuo
englobar os dois stati. Em algum dos niveis da experiéncia, ou mesmo no desenrolar dela,
algumas disposicoes vao sendo desativadas, outras ndo. Outras sofrerdo reestruturacdes,
outras permanecerao.

Quase sempre, além de estudar a biblia, ele consumia pregacdes de pastores como
Caio Fabio, pastor independente, a fim de, junto as suas leituras biblicas, construir seu
pensamento sobre o tema dos usos e costumes e doutrina da igreja.

Eles sdo tdo incoerentes que o meu pastor disse que o dizimo tem que ser do
salario bruto. Por exemplo, se vocé é contratada e seu saldrio é mil reais e
vocé recebe uns oitocentos, vocé deve tirar dos mil. Ndo tem nenhuma base
biblica! Nenhuma! A biblia ndo fala nem em salario bruto, nem em salario
liquido! e o povo, o, come! é por isso que eu digo Noélia, tem que abrir os
olhos! (Narrativa de Eliabe,40 anos, obreiro auxiliar, sobre o dizimo)
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A fala de Eliabe expressa a desnaturalizagdo de um principio considerado ainda, pela
maioria dos assembleianos como inquestiondvel, o que nos aponta para uma nova constru¢ao
de pensamento relativo ao tema e que o coloca na posi¢do de “desviante”. Discorreremos a
seguir, a luz da perspectiva beckiana as nuances relativas a construcdo dos processos de

rotulagao.

1.4 A construcio do desvio e dos desviantes na igreja Assembleia de Deus

Na defini¢do de Becker (2008), o desvio ¢ uma situacao possivel a partir da produgao
de normas por um grupo que lhes atribui uma condi¢do de legitimidade. Afastar-se delas
caracterizaria uma condicdo de transgressdo, potencializando a constru¢do social do
comportamento infrator e, e logo, do surgimento da figura do “desviante”. Estaremos
considerando, neste trabalho, as ideias do autor para o entendimento das regras operantes e
que possuem forca de imposicdo, sejam elas formais ou informais, dentro de duas
comunidades da AD/MM.

Nesta perspectiva, analisaremos a constru¢ao da classificacdo de condutas ou modos
de ser como ‘desviantes, o inventario do definido institucionalmente como os ambitos do
‘normal’ e do ‘desvio’ na situagdo/contexto/instituicdo selecionados. Isso implica no
levantamento dos itens classificados como ‘puros’ ou ‘impuros’ na ordem simbolica da
AD/MM, pensando o processo de classificagdo como concebido a partir da produgdo de
normas e da relacionalidade entre o que ¢ considerado ‘normal’ e o que ¢ definido como
‘desviante’.

Uma pratica considerada como desviante, em um determinado momento pode sofrer
uma espécie de “assimilagdo” ou “normaliza¢dao” (BIRMAN, 2006), o que nos leva a enfatizar
o aspecto especifico da andlise e a ‘carreira’ moral de uma pratica no conjunto de praticas
inscritas no modelo de religiosidade considerado. Para entender a dinamica de classificagdes
do polo do ‘normal’ e do polo do ‘desviante’ e as suas eventuais transformacdes nossa
atencao tem sido dirigida no sentido de identificar como os comportamentos € modos de ser
sdo, ao longo do tempo, incorporados e desincorporados, por um lado, no regimento formal da
igreja; e, por outro no que se pode denominar ‘regimento oculto’, que opera no registro do
imaginario e do campo simbolico/moral da comunidade religiosa analisada, funcionando
como um conjunto de normas tacitas, capazes de orientar as percepcdes dos membros no que

tange as praticas definidas em torno dos dois polos citados.
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Nosso recorte tem a intengao de abordar a heterogeneidade da comunidade selecionada
para a pesquisa, sendo, portanto, necessario estratificar os participantes daquela, para tentar
dar conta de algumas caracteristicas potencialmente determinantes das especificidades em
termos de modelos de normatizagdo partilhados. Chamam a nossa atencao as tensdes atuais
entre as geragdes no espaco da AD/MM. Entre os membros de mais idade, ha um
descontentamento acerca de como os jovens assembleianos vém se trajando, dentro e fora da
igreja, com destaque ao observado entre as fiéis — o uso de maquiagem, de ‘roupas justas’,
‘decotadas’ e ‘curtas’, de calga comprida etc. Entre os jovens de ambos os sexos hd uma
naturalizagdo e mesmo uma reivindicacdo de transformagdes no que se define como ‘usos e
costumes’ assembleianos.

Além das diferengas geracionais relativas as definicdes do ‘normal’ e do ‘desviante’,
existem variacdes referidas ao nivel de instrugdo, a classe social e ao género, o que aponta
para a determinagdo situacional e interacional do delineamento do par citado.

Diante das situagdes de transgressdo das normas nas comunidades da AD/MM,
chegamos a conclusdo de que, além da construcdo do ‘desvio’ mobilizar a rememoracao de
modelos de ‘desviancia’ do passado, ela também atravessa os diversos estratos que compdem
as comunidades religiosas, sendo refratada de modos diferenciados, levando em consideragao
as variaveis acima citadas. Assim, ndo ha um tUnico modelo de ‘desviancia’ na AD, mas
varios, produzidos a partir de diversos agenciamentos que a atravessam. As classificacdes de
Becker quanto aos tipos de desvio nos parecem adequadas quando das situacdes encontradas
durante a pesquisa de campo nas comunidades da AD/MM escolhidas.

Nesta perspectiva, alguns membros costumam ser percebidos como desviantes, e de
fato, escancaram esta posi¢dao a partir do ndo seguimento de alguma regra, embora nao se
denominem “desviantes” por estarem movidos por uma concepcdo que destoa da
convencional. Na classificacdo de Becker sdo os desviantes puros. Outros, ndo sao percebidos
como desviantes, e de fato, demonstram um comportamento conservador quando da
preservacao das regras de usos e costumes (apropriados), onde também demonstraram isto
durante os acessos empreendidos aos mesmos durante a pesquisa. Ja outros, que também nao
sdo percebidos como desviantes, exercem este status secretamente (desviantes secretos),
admitindo durante suas falas as divergéncias desenvolvidas quanto algumas regras. Esta
ultima situacdo ¢ expressa, conforme encontrado, no nivel do pensamento, que pode ser tao
sofrido como agir, de fato, como um. Em se tratando deste tipo, no interior da igreja
Assembleia de Deus, encontramos casos em que o fiel omite ideias que fogem da logica da

normalidade eclesidstica, onde ao mesmo tempo, mantém seu pertencimento, seja por algo
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que esta em jogo, como o desagrado familiar, seja por divergéncia apenas parcial quantos aos
principios pentecostais assembleianos.

Hé casos em que o fiel, munido de coragem, expde, para outros membros sua
divergéncia acerca de algumas regras, como vivenciou a propria autora desta pesquisa, quanto
ao uso da maquiagem. Neste caso, este que expde ¢ igualmente considerado um desviante,
pois basta um unico episddio de exposicdo para que a rotulagdo ocorra. Nestes casos, ¢
possivel, como afirma Becker, que uma vez exposto o desvio ou o pensamento desviante o
membro fique “marcado”. Neste caso, a imagem construida versara sobre o desvio conhecido
e reconhecido, e por isto rotulado assim, cristalizando a visdo que se tem sobre este membro.
Desta forma, a constru¢do da imagem do mesmo girard sempre em torno deste desvio em
particular, o que gerard a falta de credibilidade por parte de quem rotula. Se o caso for exposto
para um lider religioso que tenha o poder de promover tal membro dentro da escala
hierarquica eclesial, certamente serd vetada esta possibilidade.

Foi o caso de um dos entrevistados, Eliabe, que foi peca fundamental nesta pesquisa,
nos apontando membros dispostos a compartilhar de suas experiéncias religiosas nas
comunidades escolhidas no tocante a algum desvio cometido. Mediante a virgindade como
norma doutrinaria, o mesmo relatou sobre suas dificuldades em manter-se fiel a regra, e
embora a tivesse introjetado como principio doutrindrio, relatou que acabou recorrendo a
pratica sexual em duas ocasides, com distintas mulheres, o que lhe fez sentir intensa culpa.
Foi um desviante, até que resolveu contar seu “pecado” ao pastor de sua comunidade na
época, recebendo a sua disciplina, sendo impedido de participar das atividades do grupo
jovem por um periodo estabelecido pelo pastor.

Os anos se passaram, Eliabe se casou e tornou-se “auxiliar”'® na igreja. Até
recentemente exercia esse cargo. Como de costume, anualmente durante a convencdo das
AD’s em Alagoas, sempre acontece a escolha de novos obreiros para despontar na escala
eclesial, e Eliabe nutria este desejo. Seu nome foi indicado pelo pastor local atual, mas grande
decepgao lhe ocorreu ao saber que sua indicagdo havia sido negada. Em sua ficha estava
registrada o desvio de conduta, o pecado confessado hd anos. “Estava la na minha ficha,
Noélia! Meu nome ndo vale nada para a igreja. Eu estou manchado! Este episodio contribuiu

para que Eliabe “entregasse” o cargo/fun¢ao de auxiliar.

'® Auxiliar ¢ uma fungio similar a de um porteiro convencional. Os que sio “separados” para esta fungdo devem
cumprir escala semanal nas portas ou portdes da igreja, incluindo também a organizagdo dos membros e
visitantes em seus assentos e passar com as “salvas” para recolhimento de dizimos e ofertas.
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Embora, do ponto de vista da comunidade em sua expressao formativa, materializada
na lideranga da AD/MM Eliabe seja rotulado como desviante e isso afete o pleito do mesmo a
novas posi¢des hierarquicas e possibilidades dentro da comunidade, ja que ele tem sua
imagem estigmatizada, distanciado-o do status de “membro exemplar”, a pesquisa mostrou
que o desvio ¢ relacional a algo ou alguém.

A rotulagdo enrijecida ou cristalizada acontece no senso comum dentro do universo
assembleiano. Esta premissa fica clara em uma situagdo de conflito familiar presenciada pela
pesquisadora, na qual Eliabe e sua esposa negavam a filha o desejo de utilizar franja. Para a
menina de 9 anos a justificativa foi a de que cortar franja estragaria o cabelo e que ela era
“muito nova” para fazé-lo. Em um momento propicio, questionei a Eliabe como ele e a esposa
construiam suas concepgdes sobre o tema do corte de cabelo desejado pela filha. Eliabe
defendeu que o corte “franjinha”, como destacou, estaria associado a sensualidade, por isso
ndo autorizou o corte, praticamente implorado pela pequena.

Neste episddio, eu pude notar um Eliabe impregnado da doutrina pentecostal, das
concepgoes dos lideres e de uma grande medida da normatividade que paira sobre a maioria
deles. E tanto que ele me dizia: — Tem muita coisa que eu ainda ndo consigo vencer. Eu
ainda to muito preso a religiosidade!

Eliabe explicava que mesmo entendendo que a proibi¢ao do uso era apenas de ordem
religiosa, € que ndo acreditava que sua filha estaria desagradando a deus ao utilizar a franja,
algo o incomodava ao imagina-la com o corte de cabelo. Os cddigos culturais, as disposi¢des
ativadas, (LAHIRE, 2002) estavam nele, fortemente arraigados, o que explicaria a sensagao
de profanac¢do ao pensar no uso da franja pela filha.

Nos momentos, durante a vivéncia no campo de pesquisa, inserida em um polo
familiar de membros da Assembleia de Deus, que caracterizou o0 momento inicial da minha
pesquisa, eu ndo podia deixar de ser afetada quando assistia a operacionaliza¢do da repressao
e do controle imposto pelo sistema cultural assembleiano. Ver uma menininha entristecida por
querer fazer algo que ndo tinha nada de errado fez-me estremecer, pois a imagem remontava a
minha propria, na infancia, quando experimentei tantos vetos, em razdo das mesmas logicas
adotadas por Eliabe e sua esposa.

Como se pode perceber, falar de desvidncia requer o enfoque situacional, pois uma
coisa € como um membro se percebe em relagdo a distintos temas, que o tornaria desviante
em relacdo a uns e em relagdo a outros ndo. Outra bem diferente ¢ a construgdo de sua

imagem diante da comunidade de membros e lideres religiosos, pois nesta esfera, entra a



91

questdo do poder, que pode gerar perdas ou ganhos mediante a exemplaridade ou desviancia
do membro.

Ha ainda situagdes, como aponta Becker (2008), que realizar determinado ato torna-se
um desvio € em outras, nao. Ser membro e usar maquiagem em uma subcongregacao em uma
comunidade da AD/MM na periferia ¢ diferente de usar maquiagem em uma igreja sede
(igrejas mae e de tamanho maior), localizada em um territério mais centralizado em Maceid.
Nossa pesquisa evidenciou que a coer¢ao ¢ maior em igrejas da periferia.

O fator econdOmico e também a escolaridade, parece, efetivamente, influenciar na
intervengdo sobre o comportamento dos membros. Em Maceid, temos o exemplo da AD no
bairro da Jatitca e Farol, ambos bairros valorizados economicamente, onde concentram-se o
maior nimero de membros cujos trajes “modernos” e pintura se notam de modo mais
evidente, enquanto que nos bairros do Benedito Bentes ¢ Gama Lins, ambos periféricos, ¢
possivel notar uma paisagem eclesial inversa.

Mesmo em igrejas de periferia, como aquelas sore as quais resolvemos nos debrucar
em comparacdo com a igreja sede das AD/MM encontramos pontos de friccdo relativos aos
usos e costumes. A coer¢do permanece 14, mas algumas proibi¢des tém perdido forca, como ¢
o caso da calca comprida para mulheres. Mesmo ainda sendo considerado um desvio, ela

passou a ser utilizada fora da igreja, popularizando-se este uso pelo critério da funcionalidade:

— Eu uso pra trabalhar. Para subir no onibus é complicado com saia. (36
anos, casada, membro da igreja no Benedito Bentes)

— Para trabalhar ndo vejo nada demais! (22 anos, casada, membro da igreja
no Benedito Bentes)

— A minha mde usa pra ir pro trabalho, mas quando ela chega ela ndo usa
mais ndo por que a gente é crente, né? a gente ¢ diferente né? (9 anos,
membro da igreja no Benedito Bentes)

Embora seja nitida a perda de for¢a da proibigdo do uso da calga comprida pelas
mulheres, observando-se cada vez mais presente na vida das assembleianas, ainda permanece
como regra operante, aplicada principalmente na periferia, por intermédio dos olhares,
mexericos e vigilancia matua dos membros, principalmente os das geragdes mais velhas.

Embora sejam as mulheres as que mais sofrem com a pressao de negacdo do uso da
calga, por marcar o corpo, ou por ser considerada uma pega masculina, os homens também
tém sido alvos da vigilancia no tocante ao controle do corpo. Mediante as modifica¢gdes no
cenario da moda, ha na atualidade a existéncia de calgas s/im e isso tem incomodado alguns
lideres que consideram que ndo seriam adequadas ao homem cristdo. A rejeicdo se da pelo

fato de marcar o corpo dos homens. Neste caso, ndo had uma proibi¢do formal, mas sim a
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producdo do sentimento de vergonha, que pode potencializar a inibi¢do do seu uso.
Claramente, de acordo com nossas observagdes em campo, a estratégia da zombaria e da
piada, mobilizadas em prol da manutencdo do uso padrao: “— Olha como ele ta arroxadinho
que nem track(...)” (risos)

Durante os anos em que a pesquisadora foi nativa, presenciou frequentemente outras
mulheres assembleianas considerarem que “cal¢a de homem” ¢ folgada, que daria um tom de
virilidade. A imagem da masculinidade construida, isto ¢, de um “homem de verdade” ou
“homem com H”, conforme era expresso, se conectaria a trajes menos modernos, sendo
basicos, simples e sem tanto detalhe. Em camisas, em calgas, os tecidos em lycra e que se
ajustam ao corpo continuam sendo, nas congregacdes da periferia, rejeitados.

Diferentemente do caso da calca comprida, em relacio as quais as mulheres
assembleianas que as usam seriam consideradas desviantes puras, confirmando a perspectiva
de Becker, nem sempre a postura infratora de determinada crente se torna publica, implicando
em punig¢des formais diante da igreja-mae, a sede das ADs em Maceid, principalmente quando
a norma ¢é formal ou infringe a doutrina. E comum que dentro da comunidade congregada ou
circulo de crentes proximos ou circunvizinhos, este membro sofra com mexericos em razao de
sua postura “inapropriada” ou “despudorada”.

Em uma linguagem local, isto ¢, das comunidades, esses fiéis que pensam de modo
“liberal'™ sdo vistos como “compactuadores com o mal”, sendo corrente a maioria
considerar que, se escolheram pertencer a Assembleia de Deus, devem se enquadrar ao padrao
definido pela institui¢do a qual estdo vinculadas.

Algumas assembleianas, mesmo usando calgas compridas, no ambito das relagdes
inter-membros defendem o oposto, mantendo a fachada de guardids do comportamento
exemplar institucionalmente prescrito. Subjugam seus proprios comportamentos a essa
logica, racionalizando seus comportamentos, que devem se adequar as regras formais da
AD/MM.

As discussoes publicas sobre o tema dos usos € costumes costumam ser ocasionais,
mas os resultados do embate ou debate sobre ele eventualmente se tornam dolorosos para
estes sujeitos, que em geral preferem se omitir em razdo do peso simbolico produzido pela
decisdo da exposicao diante da comunidade religiosa.

Com Becker (2008) pensamos que a constru¢ao do desvio ¢ um processo, tendo menos

a ver com aspectos internos dos sujeitos e mais com as reagdes dos outros e os efeitos delas

7 Expressio utilizada pelos lideres em referéncia ao perfil de assembleianos “contaminados” pelo mundanismo
ou pela modernidade.
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nas experiéncias individuais. A constru¢do da imagem de um membro estara diretamente
ligada aos critérios estabelecidos como “proprios” a um assembleiano. Os efeitos que “o
conjunto de compromissos” para o cumprimento da “normalidade” dentro do sistema
assembleiano constroem um membro exemplar ¢ a figura do desviante.

Como nos lembra o autor citado, uma regra nem sempre tera eficacia universal. Antes
esbarra em processos conflitantes dentro da experiéncia dos sujeitos. E o caso de um jovem
assembleiano que decide sair de bermuda pela rua, ou ainda usar barba ou um corte de cabelo
fora do convencional; ou da senhora ou de uma jovem que aparece com maquiagem em um
dos cultos. A maquiagem ¢ mais aceitavel em jovens e as reagdes serdo diferenciadas, o que
aponta para a complexidade e variabilidade do desvio.

Algumas proibicdes ja ndo existem do ponto de vista formal, mas continuam
exercendo a mesma forca em comunidades periféricas, nas quais o grau de coer¢do ¢ maior.
As vezes a proibi¢io que deixa de existir formalmente migra da formalidade para a
informalidade, mantendo sua for¢a em algumas situagdes e publicos especificos. E o caso do
item 5 da Resolugdo de 1975, no qual ¢ vetado alterar as sobrancelhas. Esta norma foi
cancelada quando da formalizagdo da resolugao de 1990, mas sua forga continua existente no
nivel da informalidade.

Para um pastor lider entrevistado, o liberalismo ¢ a causa da mudanca de
comportamento dos membros.” — O liberalismo ¢ um vento, € como vento, ele entra igreja!
Pela janela! A igreja ndo ta livre! por isso temos que vigiar™!

Como vimos até agora, sobre o desvio repousa a ambiguidade, sendo um produto
social, pode ser estudado em suas construgdes determinadas pelo contexto, pela geragdo, pelo
género, pelo nivel de instrug¢do e pela tipologia da desviancia, a qual implica eventualmente
em uma hierarquizagcdo de “desvios”. Conforme discute Becker, ao realizar uma analise
multivariada do desvio € possivel entender as correlagdes entre os produtos finais dos desvios
e as situacdes que o geraram, percebendo-se nuances, sejam elas contextuais ou
motivacionais/sociais que dao corpo a relagdo entre acgdo infracional e a reagdo da
comunidade a ela.

Uma variavel que atravessa as supracitadas ¢ a crenga e seus desdobramentos na
dimensdo da experiéncia dos diversos perfis assembleianos. Essa variavel remete aos
ordenamentos simbolicos (DOUGLAS, 2010), sistemas de classificagdo, de representacdes
coletivas (DURKHEIM, 2003), em suas capacidades de influenciar os agenciamentos da
‘desviancia’ no espago das AD/MM, mas ndo s6. Nossa pesquisa aponta para a forca da

demanda racionalizadora, através das qual se busca o sentido da regra, sem implicar em sua
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anulacdo. Posteriormente discutiremos, argumentando como polos aparentemente opostos
podem estar imbricados nas dinamicas de constru¢do do “desvio” e da “exemplaridade” .

Para entender as produgdes do ‘desvio’ nas comunidades religiosas selecionadas,
portanto, levamos em consideracdo as dimensdes da crenca (plano subjetivo) e também da
experiéncia, cuja racionalidade tem se adentrado, mediante o regimento interno da igreja, no
qual estdo inscritas normas formais, no entanto, sem esquecer das normas informais também
em operacao no espago das AD, pensadas como produtoras de logicas intencionais e objetivas
relativas a classificacdo e tratamento do ‘desvio’. E importante dizer ainda, que além das duas
modalidades normativas, a formal e a informal, estdo em operagdo ainda, na igreja, a forca
normativa doutrindria, cujo peso ¢ tdo evidente quanto os das citadas.

Abaixo, estaremos expondo as normas proibitivas pertencentes as modalidades citadas,
que se tornam também, no nivel da experiéncia, os ‘desvios’ mais comuns encontrados
durante a pesquisa. Para tanto, resolvemos, por razdes metodoldgicas, separar as normas por
género, entendendo que, em alguns casos, o peso pode variar de acordo com este critério.
Além disso, apresentaremos as tendéncias encontradas de perda da forga imperativa, como
também as normas que se mantém estaveis.

E importante esclarecer que as classificagdes relativas a perda de forga e a estabilidade
se aplicam, estritamente, as comunidades onde a pesquisa foi realizada e para a amostra
colhida, no intuito de extrair a percep¢ao de como estrutura e agéncia produzem sentidos que
oferecem norte as suas agdes / determinagdes, no plano formal, mas principalmente informal,
onde constam os desdobramentos elaborativos e subjetivos do qual também depende o plano

formal, resultando em movimentos de transformacao, em potencial, dentro do sistema cultural

assembleiano.
Norma - Regimento Interno
Homem Mulher
Cabelos crescidos Vestimentas indecentes (que foge a ideia de
pudor)
Cortes extravagantes Uso exagerado de pintura e maquiagem
(cabelos, tatuagens e unhas)
Uso de cabelos curtos
Mau uso dos meios de comunicagdo (internet, Mau uso dos meios de comunicagdo
tv, radio e telefone) (internet, tv, radio e telefone)
Bebidas alcoolicas Bebidas alcoolicas
Em estabilidade Com perda de forca Em estabilidade Com perda de
forca
Cabelos crescidos Vestimentas
indecentes (que
foge a ideia de




pudor)
Cortes extravagantes | Bebidas alcodlicas Cabelos curtos
Bebidas alcoolicas Mau uso dos meios de | Uso exagerado de
comunicacgao pintura e
(internet, tv, radio e maquiagem
telefone) (cabelos, tatuagens
¢ unhas)*

Mau uso dos meios de
comunicagao (internet,
tv, radio e telefone)

Quadro 1: Elaboracao propria com dados da segunda resolu¢iao da CGADB
*A perda da forca imperativa deste item deve ser considerada relacionando-a ao tipo de congregagdo a qual a fiel

¢ afiliada.

Normas informais

Homem

Mulher

Sexo oral (N@o ha consenso)

Sexo oral (ndo ha consenso)

Interesse em sexo

Interesse em sexo

Praticar academia e esportes

Praticar academia e esportes

Jogar Futebol

Cinema e parque de diversdo

Cinema e parque de diversao

Shows (mesmo gospel)

Shows (mesmo gospels)

Uso de bermuda

Em estabilidade Com perda de forca Em estabilidade Com perda de
forca
Sexo oral Sexo oral (ndo ha Praticar de
consenso) academia e
esportes

Jogar futebol* Interesse em sexo Interesse em sexo

Cinema e parque de | Praticar academia e Shows (mesmo gospel)

diversdo esportes

Shows (mesmo Cinema e parque de

gospel) diversdo

Uso de bermuda

Quadro 2: Elaboragao propria, a partir de informacdes coletadas no trabalho de campo

*No nivel da experiéncia, o Futebol ainda ¢ visto com ressalva. Sua pratica deve se restringir aos encontros de
membros, em retiros, por exemplo. Conclui-se que nio € a pratica em si do esporte que ¢ interdita, mas as

pessoas como quem se joga, o ambiente considerado.

Doutrinas proibitivas
Homem Mulher
Sexo antes do casamento Sexo antes do casamento
Sexo anal Sexo anal
Masturbagao Masturbagao

Musicas seculares

Musicas seculares

Nao “devolver” o dizimo

Nao “devolver” o dizimo

Homossexualismo Homossexualismo
Liderar igreja e ter ministério
Divércio (com ressalva atual) Divorcio

Corte de cabelo (curto)

Em estabilidade | Com perda de

Em estabilidade | Com perda de

95
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forca forca

Sexo antes do casamento Divoércio D Y e —

casamento
Sexo anal Sexoanal = =000 | e
Masturbacdo N I e —
Masicas seculares Musicas seculares | ——mmmmmmmmmmm o
Nao devolver o dizimo N3io devolver o0 dizimo | ———————mmmmcmeeeee
Homossexualismo HomossexualisSmo | =——cmmmmmmmccmmemm

Divorcio 000000 | mmemmmmmemeee
Quadro 2: Elaboragio prépria, com dados do campo de pesquisa e da interpretacio mais comum da

biblia

A construgdo da normalidade na igreja Assembleia de Deus / MM ¢ realizada a partir
do seguimento e subordina¢do da membresia as trés modalidades de normas existentes
apontadas no quadro acima. Sendo assim, os perfis que infringem alguma engrenagem do
modelo, isto ¢, alguma norma, se configuram como membros desviantes. A percep¢do de
existéncia de um “membro desviante” ja ¢ apropriada e mencionada pela instituicdo, ja que
nem todos buscam seguir um modelo ortodoxo a risca. Nossa tarefa ¢ compreender, mediante
esta investigacdo como se constroem essas experiéncias religiosas que se encontram fora dos
trilhos da normalidade da instituicao.

Conforme ja apontamos, o desvio ¢ um produto histérico e relacional, e seu estudo
demanda uma sistematizagdo e categorizagdo de dados, o que faremos no capitulo 4. Por hora,
almejamos que o leitor consiga perceber os movimentos dialéticos da instituicdo a partir de
seus pontos de transformagao e suas causas, € que, pensando a constru¢do da individualidade
no espaco das AD/MM, se compreenda como os fiéis, de variados perfis, elaboram ou
reelaboram sentidos de suas experiéncias religiosas, ou o sentido de ser assembleiano.

O primeiro quadro foi construido com base na segunda, a mais atual resolucdo da
igreja referida aos usos e costumes. Nela observamos um relativo afrouxamento das normas,
realizado em razdo de um cendrio social especifico. O principio subjacente as mudangas
feitas como resultado de reunides de lideres, todos homens, € o de construir a identidade da
institui¢ao de acordo com o que a igreja entende como religiosidade “saudavel”.

Desse ultimo regimento, que data dos anos 1990, comparativamente, aos achados
atuais desta pesquisa, pudemos notar, que de modo tendencial, na amostra selecionada,
algumas normas tém perdido sua forca operante. Conforme o leitor vera, quanto maior o nivel
de instrucao, e mais jovem o/a fiel, mais é provavel o questionamento das normas. Porém
isso ndo € regra geral, pois sendo o desvio relacional, por vezes esta presente em membros de

outras geragoes, segundo nossa pesquisa, embora seja regular a incidéncia do desvio na sua
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forma publica em jovens, situagdo em que nos leva a observar com mais aten¢do a fim de
entender a construgao do desvio na AD/MM.

Temos, no quadro 1, a perda de forca da proibicdo de “cortes extravagantes” para
homens, a incidéncia cada vez mais regular do uso de roupas desenquadradas das
classificadas como “decentes”, como a mini-saia em jovens ¢ ainda o uso da cal¢a comprida
por mulheres.

Consideramos, nesta pesquisa, a incidéncia de infracdes como pontos de
transformagao no nivel da experiéncia. Pontos de transformacdo ndo assimilados, mas em
potencial. Se considerarmos a primeira resolu¢do, vemos que a mesma proibia o uso de
pintura pelas mulheres, passando a ser permitido, desde que resguardada a “discri¢ao”. No
nivel da experiéncia, essa nova imposi¢do ja vinha perdendo a for¢a, conforme expusemos no
quadro, o que nos faz pensar na plasticidade das resolugdes que, tendencialmente, vao se
adequando as dindmica sociais em curso nas comunidades religiosas.

No quadro 2, temos as normas classificadas como informais, por ndo serem,
efetivamente, reconhecidas como aquelas que constroem a marca assembleiana, no entanto,
ndo deixam de possuir igualmente for¢a imperativa e um lugar dentro do sistema cultural da
igreja. E importante que o leitor entenda que essas normas podem variar de acordo com o
perfil do membro, com o tipo de congregagdo, com o nivel de instru¢do, com a posicao
institucional e com o género que, efetivamente, colaborardo para a construcdo e aceitacao /
ndo aceitacao das mesmas.

A existéncia das normas informais, por si s0, deixa clara a atividade criativa exercida
pelos membros de variados perfis, em seu desejo de atribuir sentido as suas agdes.

No primeiro quadro, temos, aparentemente, um consenso sobre usos € costumes
exemplares, mas as modificagdes realizadas indicam o contrario. Os constructos sociais,
costumeiramente, sdo elaborados por vontades individuais diferentes e conflitantes. Sendo
assim, ¢ insuficiente concentrarmos apenas na estrutura normativa oficial, pois o impacto da
norma se d& de diferentes formas nas vontades individuais, escapando do controle os
comportamentos dos fiéis, a revelia de atas firmadas, resolugdes efc.

Levando o acima afirmado, a fim de cumprir nossos objetivos de compreender as
formas de elaboracao institucional e reelaboracdo da normas e sistemas de classificagdes de
comportamentos desviantes e exemplares no nivel dos individuos, das experiéncias dos
sujeitos que vivenciam a normatividade institucional, consideramos a heterogeneidade de
possibilidades quanto a constru¢do da ‘desviancia’ na AD/MM, levando em conta as conexdes

entre agéncia e estrutura, e também a relagdo dos membros com os espacos fora da institui¢ao
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religiosa, bem como a necessidade da igreja se inserir no espago publico, embora mantendo
ainda o discurso de cisdo com o chamado “mundo”.

As normas informais mencionadas no quadro sdo as mais comuns nas comunidades
escolhidas, mas ha outras, construidas no cotidiano, novas regras, baseadas na interpretagao
de individuos isolados que influenciam diretamente os membros, principalmente, em razao de
sua posicao institucional. Sobre isso, nos propomos participar de algumas vigilias em que
pudemos extrair, por meio da observagdao, a constru¢do de novos delincamentos de
comportamento, desde a defesa da forma de ‘orar’ ou como ajoelhar-se para tal fim. Nos dias
em que fomos, o lider religioso, que ocupa a posicdo ou posto de presbitero, defendia que
‘deus’ nao recebia oragdes por meio do pensamento. Seria preciso ‘clamar’ intensamente para
que as mesmas fossem ‘recebidas’. A atmosfera do ambiente fazia, claramente, com que a
premissa expressa se convertesse como uma norma. Afinal, se a mesma nao fosse cumprida,
logo, o objetivo de conexdo e didlogo com a divindade ndo seria concretizado. Sem falar que
a premissa ndo foi expressa por qualquer pessoa, mas por um lider religioso, que na escala
eclesiastica fica abaixo apenas do pastor.

A sensacdo de estar “em falta” com ‘deus’ também foi potencialmente produzida. Os
comentarios e impressoes de alguns membros apds o evento, na saida da igreja, demonstraram
o sentimento de culpa por ndo conseguir cumprir, por timidez, a premissa revestida de norma,
o que lhes denotava estarem em desvio de conduta diante da igreja e da divindade. Essa foi
uma experiéncia em uma das congregagdes € ndo podemos generalizar a existéncia dessa
premissa em outras comunidades que também frequentamos.

Voltando ao quadro 2, observe o leitor que entre as normas informais descritas, a
pratica de sexo oral, ainda considerada um tabu, até mesmo em ser mencionada, tem perdido a
forga entre alguns assembleianos homens, enquanto que para algumas mulheres, a proibi¢ao
ainda se reveste de forga operante. Situagdo gerativa de conflitos conjugais, mencionada
durante a entrevista, onde foram relatados a mobilizagdo de logicas e interpretacdes biblicas
para o debate e gerenciamento do conflito.

Semelhante a pratica de sexo oral, o “demonstrar” interesse sobre sexo fora do ambito
do casamento também se configura como um ato desviante, em sua forma publica e na igreja.
No entanto, os assembleianos homens que possuem uma relagao de amizade, conforme relatos
nas entrevistas, costumam socializar seus interesses sexuais, sobre se ha dificuldades no
matriménio, principalmente levantando a “religiosidade” como um problema que afeta a

sexualidade do casal. De acordo com os assembleianos entrevistados, as mulheres acreditam
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que tal pratica ¢ pecado, como também costumam se evadir quando os parceiros querem
discutir sobre o assunto.

O sexo ainda ¢ um tabu para a maioria dos assembleianos e “falar” abertamente sobre
o tema coloca 0 membro na condi¢ao de “despudorado”. Apesar disso, o tema da sexualidade
matrimonial ¢ incluido como um dos temas nas revistas de escola dominical. O contetido se
apresenta de forma genérica, mas notamos a rea¢ao de desconforto do professor ao falar sobre
o tema e dos alunos em ouvir, o que produz uma ministragdo ainda mais genérica e curta pelo
professor da classe, na tentativa de fuga do assunto, além da inexisténcia de duvidas e debates
sobre o tema.

Com perda da for¢a operante, temos ainda a pratica de academia e esportes para
homens e mulheres assembleianos, lembrando que essa mensuragdo se inclina aos casos
encontrados onde buscamos extrair e analisar os sentidos imbutidos nas experiéncias
encontradas. Curiosamente, entre os esportes, o jogo de futebol para homens é marginalizado.
Essa pratica s6 pode ocorrer entre assembleianos.

Passando agora para o quadro onde constam as doutrinas proibitivas, assim como nos
quadros anteriores, a maioria dos itens permanece em estabilidade, porém, chama atengdo a
questdo do divorcio. Durante a 40 Assembleia Geral Ordinaria da Convengdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil, realizada no periodo de 12 a 14 de abril de 2011 ficou
decidido que o pastor que for traido por sua esposa podera casar-se novamente € manter seu

ministério. Segundo a alteracdo do artigo que versa sobre a questao:

O ministro vitima de infidelidade conjugal... podera contrair novas nupcias,
respeitados os principios biblicos, que norteiam a unido conjugal”,
conforme estabeleceu o Senhor, em Mateus 5.31-32 e 19.9 (“Também foi
dito: Qualquer que deixar sua mulher, dé-lhe carta de desquite. Eu, porém,
vos digo que qualquer que repudiar sua mulher, a ndo ser por causa de
prostituicdo, faz que ela cometa adultério, e qualquer que casar com a
repudiada comete adultério”; “Eu vos digo, porém, que qualquer que
repudiar sua mulher, ndo sendo por causa de fornicagdo, e casar com outra,
comete adultério; e o que casar com a repudiada também comete
adultério”). Esta decisdo deverd regularizar a situa¢do de ministros na
situagdo. No caso de divorcio provocado por iniciativa da esposa, com base
em [Corintios 7.15 (“Mas, se o descrente se apartar, aparte-se; porque
neste caso o irmdo, ou irmd, ndo esta sujeito a serviddo, mas Deus chamou-
nos para a paz’), o ministro poderd permanecer ou ndo na fun¢do
ministerial, a depender da convengdo regional, da qual é filiado, mas com
todo o direito de defesa, com condigoes de recorrer a mesa diretora da

CGADB.

O divorcio sempre foi um assunto ndo questionado pela igreja, pois, em geral a ideia

de “edificar” o lar e lutar por ele a qualquer custo € presente, principalmente no que tange aos
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esforcos da mulher pelo lar. Sempre ouvi, quando era nativa a premissa de que
independentemente do tipo de conflito entre os casais, “deus” poderia promover um
“milagre”. A alteracdo em questdo traz a baila um ponto de transformacao em que, pela
primeira vez o assunto ¢ alvo de um processo de racionalizacdo, em que uma situacao, no
caso, a relacdo matrimonio e ministério ¢ questionada, fazendo com que o sistema da igreja se
dinamize, afrouxando sua doutrina para o membro masculino, na situagdo em que for pastor.

Note o leitor que a ressalva empreendida sobre o caso de divorcio altera a dinamica da
igreja no quesito formal. Divorciar-se, na situacao “permitida”, isto ¢, quando traido, nao se
vincula ao que outrora se considerava um desvio de conduta, e com isso torna-se perceptivel a
altera¢do na forma como a igreja funciona e se organiza, do seu modus operandi que cada vez
mais deixa expresso preocupagdes com a relativizagdo das situagdes do cotidiano dos
membros, que potencialmente friccionam a estrutura por mudangas.

O outro item que tem perdido forca entre os membros, expresso em relatos nas
entrevistas ¢ a “devolu¢do do dizimo, cada vez mais questionada. A principal justificativa dos
membros masculinos desviantes neste assunto ¢ que o mesmo se deu em um contexto
historico especifico, para um grupo especifico, ndo se adequando, portanto, ao contexto atual,
principalmente no formato monetario.

Segundo um dos interlocutores, ja ha didlogos informais entre os membros homens
sobre uma possivel ilegitimidade do dizimo, o que resulta no ndo cumprimento da norma de
entrega-lo mensalmente. Os ndo dizimistas sdo rotulados, pelo grupo dos que defendem sua
legitimidade, como ‘desviantes’, enquanto pelos que o questionam os nao dizimistas podem
ser rotulados de seguidores fi¢is da “palavra”.

A perda da forca operante de algumas normas, formais e informais, como também de
algumas doutrinas ha muito estabelecidas, por vezes ¢ motivo de conflito interno. A AD/MM
, como vdrias outras institui¢des, vive um dilema que € o de preservar a tradigdo, a0 mesmo
tempo que, em razao da dinamica social, ¢ interessante transforma-la. Os trés primeiros itens
da pauta da 40* Convencdo Geral da CGADB informam, por si sd, uma crise identitaria

instalada:

1) Posicionamento da Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil
(CGADB) quanto a nulidade ou anulabilidade do casamento, unido estavel e
concubinato, e a revisao do posicionamento acerca do divércio, com leitura
de parecer elaborado pela Comissdo Especial designada na ultima
Assembléia Geral Ordinaria;

2) Enfase aos principios pentecostais, face a celebragio do Centenario das
Assembleias de Deus.
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3) Perigos que ameacam as Assembleias de Deus no Brasil: a) Mornidao; b)
Modismos neopentecostais; ¢) Remocao dos marcos antigos; d) Omissao dos
valores eclesiasticos.

As mudangas ocorridas na Assembleia de Deus, analisadas por nés como “pontos de
transformagdes sdo notadas pelos representantes da instituicdo que se percebem como que
“invadidos” por uma for¢a externa, como um “vento” do “liberalismo” que entra pelas
janelas, conforme expressou um dos lideres. Essa ameaca constante pde a institui¢do em uma
posicdo entre manter e conquistar fiéis, e ainda conseguir se diferenciar das demais igrejas
cristas pela via normativa / conservadora, mas acaba por consequéncia, comedidamente, tendo

que considerar o (re)pensar sua propria pratica / sua dindmica de funcionamento.

Além da autopercep¢do de mudangas pelos lideres, atribuidas, negativamente, pela via
da membresia, essas alteragdes também tém chamado a atengdo da midia por meio de revistas
e jornais de circulacdo, que reinem, comparativamente, o antes ¢ o depois no que tange as
praticas de usos e costumes, conforme exposto no trecho da revista Veja n° 2167 de 25 de

maio de 2011.

= ISTOE

adenominado atual evangélicado Pals evangélicos no Brasil brasilelros

TA LIBERADO

Arelativizagdo dos costumes pode
ser percebida, principalmente,

na maneira como os fiéis se vestem
emalguns templos

da Assembleia de Deus

25/05/2011 n° 2167 Edi¢bes anteriores »

Exigia-se dos homens 0 coral toca misicas
roupa social, com terno evangélicas em ritmos
egravata, Asmulheres populares, como o rap, por
deveriam vastir saia exemplo
comprida e camisa de As mulheres usam calga
manga até o punhoe jeans, pintam e repicam os
comgola cabelos. Garotos com corte
de cabelo medernos, como

Magquiagem, tintura nos oestilo moicano, frequen-

cabelos e aderecos como

brincos eram banidos 2is Cullos
i 1% A Assembleia de Deus é pro-

Ritmas musicais coma prietaria de uma emissora de

samba e rock eram coisa tevé em Manaus e compra

do capeta, assim como
ver tevé

hordrios em outras emisso-

rac ham ramn am dddine

Apesar da divulgag¢do destas informagdes, ¢ importante lembrar ao leitor que tais
mudangas ndo seguem uma logica linear e ininterrupta nas comunidades da Assembleia de
Deus por todo territorio nacional. Ha diferencgas de regionalidade e especificidades constantes
em cada congregacdo vinculadas a marcadores / varidveis, mesmo em um mesmo estado,
conforme revela a nossa pesquisa. E preciso levar em consideragdo o critério contextual e

situacional, como também ndo esquecer que as mudancas ndo sdo plausibilizadas por todo
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publico dessa institui¢ao de forma homogénea. A tarefa do analista social ¢ identificar como
ocorrem e quais as causas destas transformacdes, onde estdo inclusos os pormenores
pertencentes a complexidade com que se dé o sistema normativo da assembleia de Deus.

E importante ainda lembrar que a pratica de um uso e / ou costume, por si so, ndo os
torna liberados / formalizados como assim faz parecer a revista. Como exemplo disso, temos
ainda a proibicdo de cabelos curtos pelas mulheres e cortes de cabelo “extravagante” /
moderno para os homens assembleianos. A forga imperativa pela instituicdo quanto a estas
normas prevalece, enquanto que no nivel da experiéncia pode variar de acordo com o perfil /
modelo de membro, a considerar, de forma relevante o impacto do género e do critério

geracional na compreensdo do sistema cultural da assembleia de Deus.
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CAPITULO 2 - A QUESTAO DE GENERO NA AD/MM: A DOUTRINA
PENTECOSTAL VERSUS A EXPERIENCIA

2.1 A dominac¢io masculina na AD/MM

Desde sua fundacao em 1911, a igreja evangélica Assembleia de Deus ou Ministério
Apostolico e de Fé, como era denominada na época, apresentou um perfil ao estilo
patriarcal'®. As nomeacdes para os cargos mais importantes na instituicdo desde sempre foram
distribuidos entre homens, fato este muitas vezes justificado a partir das narrativas dos lideres
que defendiam (e ainda defendem) que o homem foi criado primeiro que a mulher, e ainda por
se constituir como “cabega” do lar assim como Cristo o ¢ da igreja. A referéncia para o

argumento se encontra nas cartas do apostolo Paulo, presentes no “novo testamento”.

Tais afirmacdes funcionam até hoje como premissas para justificar a posi¢ao de
lideranca do homem sobre a mulher, seja na igreja, onde as mulheres ocupam posi¢des
secundarias, seja ainda na convivéncia no lar, na relagdo matrimonial, esferas imbricadas
conforme mostra a nossa pesquisa de campo. A ideia que tornam os corpos femininos alvos
de maior controle consta na sociedade de modo geral. Nossa tarefa aqui sera mostrar como
esta relagcdo ocorre e o que estd intrinseco quando temos sobre ela a religiosidade
assembleiana, onde consta no tecido do seu sistema cultural uma énfase sobre um delinear de

comportamentos.

No caso da mulher assembleiana, ela deve ser discreta, de fala breve, exercer o ‘pudor’
em toda a expressao do seu comportamento e se render voluntariamente e orgulhosamente a
um sistema que diz que ela deve ser submissa e auxiliadora do homem. Esta relacdo pode ser
verificada nas relagdes entre elas e os lideres, entre conjuges, onde as vezes ocorre de a
mesma se submeter ao lider religioso que ¢ também seu marido, e ainda nas relagdes pais e

filhas.

Alencar (2010) pontua que desde a fundagdo da igreja, a mulher enfrentou
invisibilidade no tocante aos esfor¢cos que empreendiam no crescimento da instituicdo. Um
dos fatos historicos, notorios desta observacdo ¢ sobre o jornal mais importante da igreja até
os dias atuais, o Mensageiro da Paz, que embora de autoria de Frida Vingren (esposa de um
dos fundadores da igreja), seu nome foi completamente invisibilizado da literatura da igreja.

Nao se fala sobre Frida Vingren e sua atuag@o no processo de consolidacdo da igreja.

'8 Utilizamos este termo por entender que a cultura assembleiana potencializa e reproduz desigualdades politicas
e sociais entre homens e mulheres.
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Na atualidade, esta invisibilidade continua arraigada. Ao entrar nos chamados
gabinetes pastorais das congregacdes, em Maceio, capital de Alagoas, onde iniciamos uma
pesquisa sobre a nog¢ao e construcao do “desvio”, foi possivel observar nas paredes retratos do
pastor presidente das assembleias de Deus em Alagoas e pastor local, cada um ao lado de sua
esposa. O nome completo deles, iniciado do termo “pastor” se encontrava abaixo da
fotografia, e o termo “e sua dignissima esposa” acompanhava o nome dos lideres. Desse
modo, chama a atencao que a mulher ndo tenha seu nome descrito, ja que ela se encontra na
fotografia. O significante é o papel social de esposa, uma mulher que é a “adjuntora” do
homem, que deve ser sabia e edificar o lar, e dessa forma contribuir para a manutencdo da

posicao social do marido, o pastor, (SILVA, 2017).

Para que possa pleitear esta posicdo (a de pastor) na igreja Assembleia de Deus, o
homem deve ser casado, dentre outros requisitos. Isto lhe oferece uma imagem de governante
e lider, e dessa forma, lhe da condicoes de liderar um “rebanho de ovelhas do Senhor*®’. — O

homem que ndo sabe governar a propria casa como pode cuidar da casa do Senhor?

Observa-se, neste sentido, que a mulher ¢ peca fundamental para a consecucao de
status dentro da cultura assembleiana. O homem “precisa” da mulher que na condicdo de
governada expressa o quanto o homem estd apto as tarefas eclesiais. Filosoficamente, isso
expressa uma contradi¢do dentro de um sistema em que o proprio dominante (o homem)

necessita do dominado (a mulher) para a relacdo de dominagao se realize.

Em termos de status social, de fato, o homem assembleiano pode alcancar mais
privilégios que a mulher assembleiana, e isto se verifica na visibilidade e reconhecimento do
homem que se dedica ao servigo missiondrio na igreja e té-lo a si respaldado e naturalizado
historicamente e doutrinariamente. Esta situagdo permanece em estabilidade, o que nos causa
surpresa ¢ um movimento por parte de mulheres “ativas” em algumas comunidades
aprimorarem esta relacdo a partir da formagdo de nivel superior que tiveram. Cursos como

psicologia, histéria, musica, servico social e pedagogia foram evidenciados.

Algumas formagdes, como ¢ o caso de uma “irma” formada em psicologia tem sido
aglutinada ao seu proprio habitus cristdo, favorecendo a mesma uma maior visibilidade e

aptidao autorizada pelos lideres para a utilizagdo do conhecimento para a orientagao de outras

' Conforme os textos biblicos.
*% Expressdo nativa para os membros de determinada congregagao.
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mulheres quanto a questdes de comportamento e leitura da palavra. Essas mulheres tornam-se,

portanto, verdadeiros veiculos da mensagem crista.

Desde o inicio de nossa jornada em campo, observamos movimentos, seja na
experiéncia religiosa de membros, seja expressa pela lideranga durante as pregagdes, a
valorizacdo da racionalidade, da argumentacdo, da comprovabilidade. Ao mesmo tempo,
como ja apontamos que o estudo aprofundado da biblia tem se instalado, onde o estudo
teologico passa a ser mais buscado, ha também, junto a esse processo, uma valorizagdo das
demais ciéncias. Os jovens que passam no vestibular costumam, atualmente, ser

orgulhosamente apresentados diante de toda congregacao, expressando reconhecimento.

O que queremos apontar com o exposto acima ¢ que embora a relacdo de dominagao
se mantenha estavel, um novo elemento surge, reconfigurando o sistema. Se antes tinhamos (e
ainda temos) uma relagdo de dominagdo na qual a obediéncia e sujei¢do da mulher se dava de
modo, por assim dizer, “mecanico”, apenas pela crenca verticalizada, observamos agora o
surgimento de uma sujeicdo movida pela criticidade e racionalizacdo da propria sujei¢do, que
passa a ser legitimada por marcadores de cunho intelectual, advindos, nos casos encontrados,
da propria formacgdo escolar superior. Nisto, perceba o leitor, estamos apontando para dois
tipos de sujeicao identificadas, uma sujeicdo que classificamos como “mecanica” e outra
“racional”. Aos nos depararmos com casos em que a dominagdo ndo se expressava apenas de
modo “natural” dentro do sistema, mas tomando agora uma forma mais complexa,

apresentou-se a necessidade de categorizagao.

Em se tratando da génese da sujeicdo ou submissdo, razdes historicas justificam a
pregacao ou disseminagdo entre a membresia da ideia de que uma “mulher de deus” deve ser
submissa. Esse ¢ um cliché que perdura desde a fundagdo. Na nossa pesquisa procuramos

entender eventuais transformagdes relativas a esse tema.

Segundo Souza (2017), o cristianismo sofreu influéncia da filosofia cléssica.
Aristoteles atribuia @ mulher o peso da culpa do pecado que os homens viessem a cometer.
Para ele, estava intrinseco na mulher algo diabolico. Esta esséncia abominavel supostamente

carregada pela mulher estaria arraigada ao seu proprio corpo.

Nesta perspectiva, estaria Paulo, um dos apoéstolos, carregado pelas ideias de
Aristoteles e outros pensadores, o que o fez escrever a orientacdo de que a mulher deveria

permanecer calada nas reunides da igreja, e surgindo-lhe alguma duvida, deveria perguntar ao
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marido em casa. Embora esta premissa ndo tenha sido acolhida literalmente pela doutrina
Pentecostal assembleiana, conforme sem duvida, ¢ uma evidéncia que pode orientar o
entendimento sobre a génese da condigdo subalterna que carrega simbolicamente e
socialmente a “mulher de deus”, um ser que continuamente busca sua redengao por inaugurar
o pecado da humanidade, ¢ o faz carregando justamente esta posicdo. Para além disso,
entender como um maior foco sobre a mulher se inicia ¢ também compreender o que estd
intrinseco no que se considera um “desvio” na institui¢do, ja que a condi¢do de “mulher” e o

“desvio” se encontram relacionados na institui¢ao.

Mesmo que as ideias de vulnerabilidade e potencialidade da mulher em relagdao ao
“pecado” ainda sejam existentes, ideias que se apoiam no fato de que foi “Eva” quem comeu a
maca primeiro, influenciando, na sequéncia, a queda do homem, percebemos, na linha
historica, rupturas e continuidades no que se refere a representatividade da mulher na igreja,
tanto que em dias atuais, expressivamente, as mulheres passaram a ter um importante papel na
igreja, em atividades que sustentam uma ética do dever, do trabalho, da disciplina, necessaria

ao crescimento da igreja.

Algumas mudangas estruturais ja ocorreram na igreja Assembleia de Deus. Apesar
disso, € curioso que seja sustentado atualmente, um discurso de estatica, quando no nivel da
experiéncia a igreja tem tornado mais flexivel a sua estrutura normativa. Exemplo disso tém
sido a permissividade para assistir TV?', restringindo agora os canais e programagdes
assistidas, conforme apontado na alteragdo regimental, o uso da calga comprida por mulheres
que pela via informal j4 podem® ser usadas em ambientes de trabalho, embora ainda seja

mais valorizado ndo utilizé-la; entre outros “desvios”™*

que perderam forga para que a igreja
pudesse absorver, sob condi¢do, algumas demandas que lhe conferem a disputar membros

dentro do mercado religioso e até mesmo a administrar conflitos.

Apesar das alteracdes sofridas, uma tradugdo literal da biblia continua sendo adotada
pela igreja, segundo Alencar (2010), seus escritos sdo vistos como divinos®*, dados, universais

e atemporais. Neste sentido, ndo se leva em conta 0 momento e o contexto historico sobre os

! H4 pouco mais de duas décadas, 0 membro que tinha uma TV em casa era mal visto pela lideranga da igreja e
demais membros. Isto porque a TV era considerada algo “mundano”.

*2 Essa permissividade da calga comprida ndo é algo hegeménico nas congregagdes. Isto vai depender do perfil
do lider da congregacdo. Seu uso ainda € visto como tabu, de modo geral, pois € vista como uma pega sensual
por definir o corpo e, em alguns discursos, vista como um item masculino.

* Estamos trabalhando na analise do que seria, de fato, um desvio para a igreja em questio, pois, em campo
foram verificadas diferentes concepgdes entre a membresia sobre a condi¢do desviante. Nos referimos aqui, por
enquanto, de modo genérico, as infragdes de normais “formais” e “informais” da igreja.

** Sob a nogdo de que deus nunca muda de ideia, e desse modo, ¢ imutavel.
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quais se originam orientagdes ¢ mandamentos biblicos em relagdo aos dias atuais, assim como
fazem outras instituicdes religiosas. A visdo acerca da mulher dentro do universo
assembleiano estaria arraigada a esta leitura. Embora, conforme ja apontamos, o advento de
um movimento de valorizagdo da teologia tem se instalado na igreja, dando um tom racional

as pregacdes, o que podera impactar no futuro a sua doutrina. Referimo-nos a “tendéncias”.

Tem que deixar as irmds a vontade. As mulheres de antigamente
andavam adornadas. (pastor, 37 anos)

A narrativa acima ¢ de um lider religioso, um pastor jovem e estudioso da teologia.
Fica evidente que o mesmo rompe com a nogao tradicional de ter sob o dominio as mulheres
no que tange aos usos e costumes. Fica claro ainda o rompimento com o modelo tradicional
de lider, expressando uma nova tendéncia de modelos de lideres potencialmente construtores
de novas modelagens de membros, de acordo com um evangelho que rompe com a
religiosidade assembleiana, a partir de uma percepcdo de énfase racional, analisando o
contexto histérico e questionando nas entrelinhas o porqué nao usar isto ou aquilo hoje se
“antigamente” eram utilizados.

Este pastor ¢ um dos que tém sido alvos de criticas por modelos de assembleianos
tradicionais. Em certa ocasido, pude presenciar as falas de um pequeno grupo em uma reuniao
em uma residéncia, relativas a ele: — quem ta la? Aquele galeguinho é? (risos) virou
bagunca! E s6 falar de doutrina que o povo ndo quer saber! Té faltando doutrina.

A reunido parecia ser uma espécie de momento em que os membros ‘“tradicionais”
presentes, em sua maioria, mulheres, pois apenas havia um homem, dedicaram para fazer um
apanhado ou andlise de como a igreja vive uma crise de identidade, seguido de cantos no
momento posterior. Eu ndo fazia parte da reunido, mas estava 14 por ocasido de um tempo
vivendo dentro do campo de pesquisa, momento do qual o leitor terd acesso com mais
detalhes no tltimo capitulo.

Como se pode ver, as mudancas convivem com as continuidades. Os pontos de
transformagdo sdo claros, se citarmos a irma que usa “franjinha” respaldada pelo conjuge
pastor, o pastor jovem que arrebanha as ovelhas a partir de uma percep¢ao mais racionalizada,
mas no mesmo sistema cultural preservam-se “evangélicos e religiosos”, que valorizam o
rigorismo, junto a “evangélicos e nao religiosos”, que tém desconstruido muito do que ¢
defendido pelo tradicionalismo. Um tradicionalismo que nega qualquer margem de

negociagao principalmente ainda a mulher.
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Os distintos modelos assembleianos sdo construidos sejam por uma tradugdo literal
pelos mais antigos, numa constante reproducdo de um tradicionalismo cldssico que alcanca
também os jovens, seja por uma via racional que se configura em uma tendéncia atual de
separar a propria religido, com todos os seus codigos de conduta de um evangelho que por
muito fazia parte dela, tornando inédito a presenca da racionalidade na constru¢ao da crenga,

nao mais verticalizada / hierarquizada.

Como vemos, ha a reproducdo do sistema antigo, mas a reconfiguragdo deste sistema
mediante a presenca da racionalidade acaba por impactar diretamente a percepcdo sobre o
lugar da mulher no mesmo, criando longe de uma liberacdo da dominacdo masculina, mas
formas especificas de submissao como as citadas, modificando a dindmica da igreja. A norma
e o desvio sdo construidos dentro desta dindmica de rupturas e continuidades, e para organizar
0s mesmos o critério situacional ¢ de grande valia, pois se o desvio se constroi mediante uma
reacdo a um ato construido como “infrator” na percep¢do daqueles que criam a regra, cabe
analisar em quais as situacdes em que ha ou nao desvio, dentro de um mesmo sistema, mas de

comportamento a variar de acordo, por exemplo, com o tipo de congregacgao.

Nas congregagdes em algumas periferias de Maceid, como as existentes nos conjuntos
Benedito Bentes 1 e 2, notamos que o nivel de coer¢do destinado a mulher ¢ mais alto, se
comparado a igreja sede, localizada no farol, € mesmo a sede, no bairro do tabuleiro do
Martins. Nossa pesquisa tem apontado para a perda relativa de coer¢ao em bairros periféricos
como Santa Lucia, onde encontramos casos de afrouxamento e permissdo de maior
espontaneidade quanto aos usos e costumes referidos ao vestudrio de mulheres, justamente
pela presenca do mecanismo racional utilizado pelo pastor e sua esposa, que acaba
potencializando um reordenamento expresso por modificagdes de modelagens ja acabadas e

previstas neste contexto geografico.

De modo geral, ja haviamos apontado para uma tendéncia para a relagdo direta de
congregacdo periférica com maior nivel de coercdo do que nas centrais. No entanto, temos
percebido que a introdu¢do de mecanismos racionais na operacionalidade da normatividade
proposta institucionalmente depende dos estilos dos pastores, que sdo realocados ora na
periferia, ora em congregagdes do centro da cidade. Um pastor cujo perfil € o de recorrera
racionalidade como meio de conquistar a aceitabilidade da normatividade institucional da

AD/MM pode atuar na periferia, e, em outro momento ele pode ser lancado num contexto
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geografico economicamente oposto, o que torna acessivel a racionalidade para distintos

publicos

A situagdo de renovagdo social nas congregagdes da periferia ocorre em constante
atrito com uma cobranga social da manutencao do rigor. Ao mesmo tempo que uma “leveza”
também a ser dosada na conducao da congregagao, obtida por meio de um jovem pastor € bem
aceita por membros jovens e escolarizados, e mesmo por aqueles ndo jovens que em sua
trajetoria romperam com o velho tradicionalismo institucional em razdo do acesso a mais
tempo de escolarizacdo ou pelo estudo teoldgico, ¢ sempre valido lembrar que a mais
significativa expansdao da AD/MM ocorre mais intensamente na periferia dos espacos

urbanos.

Os fiéis pertencentes a ela sdo aqueles que em geral sdo menos questionadores no que
tange a assuntos doutrindrios, mas ocorre também em razdo da rotatividade de pastores a
migragdo de fiéis que escolhem ser pastoreados pelo lider que encerra sua gestdo em dada
congregacdo, resultando agora a existéncia na congregacdo de fiéis de camada social mais
elevada, o que acaba exigindo do lider um esfor¢o de dosar seu discurso, de modo a nem
“liberar demais”, nem “fechar” em demasiado. Nesse ponto, o objetivo é ndo perder sua
identidade de igreja conservadora, continuando a agradar publicos ja estabelecidos, mas
também atrair fiéis pertencentes a outras camadas, o que ¢ um desafio posto a igreja

diariamente.

Em Maceio, repetindo o padrao de outras capitais, existem congregagdes em bairros
centrais, mas ¢ perceptivel que o grande contingente de congregacdes estd localizado na
periferia. Segundo Mariano (2008), conquistar o publico de camadas mais elevadas sempre
foi e continua sendo um desafio para a Assembleia de Deus, em razdo de sua pouca
receptividade a um didlogo que foge a linha estatica sustentada para si e que acaba por

delimitar seu publico, impedindo a instalacdo da pluralidade em seu interior.

Os proprios pastores da Assembleia de Deus percebem a variabilidade de
posicionamentos entre si diante de questdes doutrinarias e de normas, € uma justificativa
muito conhecida ¢ —cada um tem uma ferramenta para trabalhar! Isto quer dizer que a
maneira que uma congregacao sera socializada e orientada dependera do perfil do lider nela

alocado.
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Um membro jovem da AD/MM, filho de pastor, nos informou que na reunido de
pastores este ¢ um assunto que nunca entra em pauta, “a padronizagdo da postura do pastor”,
mas que parece existente uma atmosfera de tensao entre pastores velhos e jovens. Sobre usos
como a saia, 0 mesmo membro demonstrou incomodo sobre uma falta de padronizagao, que,
segundo ele, ¢ generalizada na Assembleia de Deus, de modo nacional, regional ¢ mesmo
local, o que dificulta a manuteng@o daquilo que a igreja preza tanto, a saber, sua identidade,
sua marca!

—Ndo tem sentido proibir a barba, mas as mulheres tdo ai, saia apertada e
curta. (Jovem assembleiano, solteiro, musico na igreja)

Os pesos e medidas recaem sobre ambos os géneros, mais com maior forca sobre a
mulher da AD/MM. As interdigdes origindrias pela via ndo racional sdo existentes, mas tém
sido constantemente tensionadas pela racionalidade que passa a ser um dos elementos
substanciais dos discursos contemporaneos de novos lideres ¢ mesmo de velhos™; de novos

modelos de membros e também antigos.

Nosso trabalho de campo indicou que a condigdo desviante ndo pode se resumir em
uma formula simples de “desvio e “ndo-desvio”; “modelo” e “ndo-modelo”, padrao ou nao-
padrdo. A estrutura dos discursos dos membros entrevistados nos apontam para a existéncia
de mais de uma nocao de “desvio” e de “nao-desvio”, de ser um membro “desviante” ou uma

“béncao”.

Utilizando o critério situacional, em congregagdes distintas, a percepcdo de uma
mulher considerada uma béng¢do difere. A escolaridade, condi¢do econdmica, posicdo de
prestigio na igreja, como no caso de esposas de pastores, presbiteros e didconos influenciam
nas diferencas quanto a elaboracdes das percepcdes sobre o modelo de mulher assembleiana.
Uma situagdo de utilizacdo de maquiagem por uma esposa de lider pode soar diferente da
utilizagdo por uma mulher que compde o departamento de senhoras, por exemplo. No
primeiro caso, a depender do perfil do rebanho, ela poderd ser criticada. Em outros, o uso

pode ser legitimado, j& que até mesmo o regimento interno ja permite este uso.

A maior parte das normas referidas aos usos e costumes presentes no regimento
interno da igreja se referem a mulher, porém sabemos, a partir do campo, que nem tudo que €
lei 14 o ¢ nas congregagdes. Em muitos casos, como no da maquiagem, as normas informais

tém maior peso, principalmente quando falamos de membros mais antigos, que internalizaram

% Ja que esta racionalidade estd também acessivel para eles por influéncia ou por curiosidade.
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que devem “ser simples como uma pomba”. Em certa ocasido, presenciamos o dialogo entre
uma mulher assembleiana jovem e um homem assembleiano de 90 anos. Ela contava um
sonho classificado por ela como “conturbado”, em que um batom e maquiagem apareciam
para que ela os utilizasse. Sendo ele conhecido por interpretar sonhos, logo se posicionou:

—Isso é o inimigo tentando atrapalhar seus planos!

Os planos aos quais o assembleiano de 90 anos se refere € o de a mulher se “aproximar
mais de Deus”. O uso da maquiagem atrapalharia a comunhdo intencionada por ela. Para a
mulher “deus” havia dado a ele esta interpretagdo. Como vemos, ha um transito entre as
geracdes, gracas aos qual em alguns casos temos fric¢do, tensionamento, enfrentamento e um
destoar de percepgdes, separando a crenga da racionalidade, ou mesmo a religido do
evangelho, mas em outros casos, temos uma homogeneidade e continuidade de percepgoes
antigas, segundo as quais crenga e usos € costumes se unificam, em um movimento de

reproducdo da antiga tradicionalidade.

Nesses casos, a sujeicdo “mecanica” ¢ tomada como uma forga maior, abstrata, da
propria divindade, que legitima a proibicdo do uso de batom e maquiagem, ja autorizado no
regimento, por justificativas ligadas a sobrevivéncia da igreja em um mercado religioso
crescentemente marcado pela concorréncia entre propostas e modelos de religiosidade,

conforme ja discutimos.

Michel Foucault (1997) nos faria pensar que a estrutura, isto ¢, a tradicdo da igreja,
cujo discurso ¢ munido de uma “verdade” construida, e em muitos casos, banhada pelas
chamadas “revelagdes”, tornaria a mesma relativamente rigida ideologicamente, mas passivel
de mudangas, modelando o “ser homem” e o ‘“ser mulher” na instituicdo. Os discursos
relativos aos géneros na AD/MM, seriam compostos por elementos plausibilizados, os quais

dariam vida aos tipos assembleianos, unindo, dessa forma, agéncia e estrutura.
—Antes os crentes oravas e deus revelava. Hoje ninguém quer mais orar!

A forga do discurso, o poder que lhe ¢ atribuido, somado as ‘revelagdes’ tinham e t€ém
um grande peso e credibilidade, o que justifica o ndo questionamento daqueles que recebiam a
mensagem. Era uma lei do “alto”. Nao precisava fazer sentido. Seguindo o que Weber chama
de encantamento, os membros eram tomados por uma atmosfera de um mundo de verdades

perfeitas, tornando inviavel e até mesmo “desviante” qualquer tipo de questionamento.
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Poderiamos dizer que cada tipo de tecido social assembleiano moldaria os que
compdem sua membresia. O homem socializado no inicio e desenvolvimento da AD/MM até
os anos 1990 partilharia a crenga em sua supremacia e lideranca sobre a mulher e o lar, ja que
seu poder se estenderia para além da instituicdo. Em contrapartida, passaria a acreditar
também que esta subjugado e dependente da mulher em vérios aspectos, inclusive para ser
promovido na carreira eclesial, e nas tarefas do lar, acreditando alguns nao terem habilidade
para desempenha-las, dai argumentando té-la a mulher “naturalmente”. Muito disto ainda
ocorre nas geracgoes socializadas mediante a exigéncia da explicacao racionalizada dos usos e
costumes. Com esta, o diferencial ¢ se torna necessario algo convencer os membros que tal
uso e costume faz sentido, correndo-se o risco de insucesso e rupturas ideoldgicas, dando
margem a producdo de outros tipos assembleianos, dotados de outras percepgdes

desenvolvidas com base no critério de expectativa da justificativa com base na racionalidade.

Aquilo que consideram intrinseco a mulher ¢ definido em termos de subalternidade em
relagdo as atividades exercidas pelo homem. A mulher seria moldada para acreditar nisso,
para servir, cuidar e reverenciar o marido, o chefe da familia e “homem de deus”. Foram
modeladas por discursos que a fizeram acreditar que desde a génese da criagdo do homem,
este seria uma espécie de lider a quem deveriam submissdo, o que poderia justificar a razao
pela qual a dependéncia do homem ndo ¢ evidenciada nos discursos, antes € encoberto,
implicito, camuflado, embora sempre estivesse 14, mas agora legitimado pela via racional, em

casos encontrados, por mulheres.

Nas vezes em que algumas mulheres sdo referenciadas pela igreja em posi¢ao de
destaque, normalmente as razdes se devem a que as mesmas executam com afinco tarefas que
contribuem ou contribuirdo diretamente para a sustentagdo moral e espiritual do homem.
Nesta perspectiva, sdo aquelas que oram incessantemente por seus esposos. O “cuidado” ou
“zelo” pelo esposo, neste caso, tem um papel preponderante para que a esposa receba o status
de “mulher valorosa ou virtuosa”. Dependerd disso a visibilidade que a mulher terd no
ambiente institucional que ¢ também estendido ao lar, uma vez que, por meio dos
testemunhos de obreiros, suas esposas, por vezes sdo indicadas como as responsaveis pelo

sucesso eclesial alcancado por eles.

Quando ocorre de haver um distanciamento ou nao aderéncia das mulheres ao padrdo,
recai sobre elas o medo do que estariam pondo em risco, em se tratando da relagao conjugal,

dos cargos minoritdrios na igreja, etc., pois elas foram e sdao modeladas por discursos que as
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fazem manter suas agdes em func¢do do que irdo pensar ou julgar os maridos, os lideres

religiosos, € mesmo “deus”. Nos termos de Foucault (1997), uma fecnologia disciplinar e os

chamados mecanismos de controle, neste caso, religiosos, forjam a “mulher assembleiana’.

Ela ¢ criada para trabalhar em fun¢do da figura masculina, a receber reconhecimento quando
AN AT AN b (13 A b 2 (13 b 2

cumprem a condi¢do de sujei¢do, seja ela “mecanica” ou “racional (atual)” e a receber pouco

empoderamento e autonomia. Suas opinides devem ser as do marido. Aquelas que fogem a

isto assumem uma condicdo ‘desviante’, de ‘ndo-sabias’ e ‘destruidoras’ do proprio lar.
9

Isso pode ser entendido porque a atitude de autonomia em relagdo ao proprio corpo,
ao0s seus usos e costumes tensionam o proprio ideario de modelagem de membro da AD/MM
tradicional, ao que “deve ser”. No entanto, a autonomia “autorizada” no que tange a um
assembleianismo contemporaneo (ALENCAR, 2011) insere um outro olhar sobre a mulher e
constroi novos rumos para ela dentro do “sistema cultural assembleiano”, mesmo em um lento

processo social.

. . . .~ 26
Sobre 1sto, na nossa pesquisa constatamos mecaniSmos como O de negociagao

utilizado por mulheres que buscam, através dele, viver uma margem de autonomia dentro da
condi¢do de submissdo, e através disso conseguir gozar de certa medida de liberdade sem

tensionar bruscamente as estruturas mais rigidas da institui¢ao, introjetadas nos seus maridos.

Apesar dos distintos mecanismos para um vivenciar de uma experiéncia religiosa mais
“livre”, notemos que apesar de a mulher assembleiana da atualidade ¢ aquela, em muitos
casos com nivel superior e antenada na midia e tecnologias, e ainda inserida no mundo do
trabalho. Isto favorece o processo dialético cujo percurso revelam os pontos de
transformagdes na paisagem social e mesmo da representacdo da igreja assembleia de deus.
Se antes, ao pensar nesta igreja, pensariamos como a igreja das interdi¢cdes ou do “nao pode”,
como pontua Costa (2016) e logo lembrariamos de “irmas” cujas vestimentas recobririam
todo corpo, através de golas, punhos e comprimentos em seus trajes, agora percebemos

mudangas sensiveis quanto as exigéncias e permissividades para a mulher, gragas a atuagdo da

racionalidade que tem perpassado as experiéncias religiosas de lideres € membros.

O controle, no cenario atual, continua dispensado sobre as mulheres e mantém-se pela
atuacdo das disposi¢des incorporadas ou internalizadas (LAHIRE, 2002). Em alguns casos,
mesmo mediante a presenga da varidvel escolaridade num nivel superior em que

identificamos um habitus plural, o habitus religioso pareceu transpor o académico. Este, se

*% Ver Marinho (2015).
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aliou ao primeiro, dando agora recursos intelectuais e algum empoderamento religioso

feminino.

A formagdo / especializagdo académica e consequente empoderamento adquiridos por
algumas “irmas” as dotam de mais recursos para torna-la uma mulher “virtuosa” e arrebanhar

as outras por seus exemplos e referencias.

Abaixo trazemos exemplos de alguns dos estudos tematicos de uma mulher destacada
como referéncia na AD/MM e de conduta “exemplar”, que oferece as demais um norte sobre
os caminhos que levam ao éxito feminino cristdo. Por razdes éticas, decidimos preservar seu
nome. Sua formagdo é em psicologia e possui diversas especializagdes. A mesma promove
diversos estudos que costumam unir sua formagdo a estudos biblicos, especialmente

debrugados sobre a conduta da mulher em face a sociedade e no elo conjugal.

A igreja Assembleia de Deus possui um canal digital, onde neste periodo de pandemia
pelo novo Coronavirus, passou a ser a principal fonte de pregacdes evangelisticas. Trazemos
do site oficial da AD/MM em Alagoas, o ‘adalagoas”, alguns estudos, divulgados como fonte
de inspiragdo para o publico feminino. Em sua maioria, os mesmos corroboram a visao de que
a submissdo da mulher ao marido agrada a deus, e de que as mulheres sdo as responsaveis
pelo sucesso de seus maridos, seja na carreira eclesial, no matrimdnio e na vida secular, de

modo geral.

Titulo: Ore pelo seu marido!

A mulher que ora pelo seu esposo demonstra um cardter de dependéncia
total a Deus. A responsabilidade do marido com relagdo a sociedade e ao
lar é muito grande e essa cobranga os pressiona a ponto de violar até sua
integridade. S6 o homem casado com uma mulher que ora vence tanta
pressdo. Assim como nos mulheres, os homens tém sentimentos e emogoes,
porém, foram criados em uma sociedade na qual “o homem ndo chora”, e é
cobrado deles que sejam super homens. Ser responsavel pelo o sustento da
familia muitas vezes leva o individuo a ansiedade, o que pode resultar em
grandes males caso ndo seja tratada. A ora¢do beneficia o marido e ajuda
no crescimento da nossa fé. Nunca queira mudar o seu marido por for¢a da
carne, mas confie em Deus, pois Ele é quem realiza a mudanga e orienta
como nos devemos nos comportar. A oragdo transforma o marido em um
homem companheiro, amigo e fiel. A responsabilidade dada por Deus aos
maridos é de amar a esposa como Cristo amou a igreja, a ponto de se
entregar e ser responsavel por ela. (Ef.5.23). O seu marido precisa das suas
oragoes.

(Estudo disponivel desde 29 de agosto de 2017 em adalagoas.com.br)
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Como ja mencionamos anteriormente, hd um movimento de fusdo de conhecimento
intelectual académico a experiéncia religiosa, de modo a reconfigurar a “sistema cultural
assembleiano” promovendo uma metodologia diferenciada para o delineamento de percepgdes
e posturas da mulher assembleiana. Uma metodologia racionalizada e individualizante. No
texto acima, alguns pontos chamam a aten¢do. O primeiro deles ¢ que a obten¢do do que ¢
considerado pela igreja um marido exemplar deve-se a postura da mulher, através da oragao.
Note o leitor que temos ai o inverso dos meios racionais que parecem se manifestar
especificamente na criacdo e maneira que esse argumento ¢ apresentado a mulher, que ¢

socializada, racionalmente, a acreditar que ¢ parte primordial a sua responsabilidade pelo

sucesso do seu casamento.

A escritora deste texto traz a baila o argumento de que a existéncia de uma cobranga
social seja a responsavel por um comportamento potencialmente “desviante” no homem, que
pode desenvolver ansiedade e, consequentemente tornar-se nao “exemplar”, porém, a oragao
funcionaria como instrumento mdgico no sentido atribuido por Mauss, cumprindo a funcao de
prevencdo e resolucdo de comportamentos desviantes no homem. “A orac¢do transforma

o marido em um homem companheiro, amigo e fiel .

Note que esse instrumento magico substitui o enfrentamento da mulher com o homem,
de modo que a direciona a divindade quando da apresentacao de queixas, prevalecendo neste
ponto uma logica abstrata que ¢ o oposto da racionalidade, claramente evidenciada no modo
da apresentagdo de algum argumento, que se transforma em crenga. No entanto, a necessidade
da elaboracao atual de textos como esse evidencia a tendéncia racional que sutilmente se
instala no modus operandi do sistema. E preciso atualmente expressar as fiéis o sentido pelo
qual devem agir da maneira que agem, ou melhor, ou da maneira como lhes ¢ apresentada a

maneira correta de agir.

Lembro-me de certa vez, enquanto nativa, ter utilizado alguns conhecimentos em
ciéncias sociais mediante convite para uma palestra em uma reunido de mulheres na propria
igreja a qual eu pertencia. O tema seria livre. Dotada dos dois habitus, o cristdo e o
académico, ainda na graduagdo, escolhi discorrer sobre a naturalidade da existéncia do
conflito que paira sobre todos os grupos e institui¢des sociais, ja que ha muito eu sabia que o
mesmo era negado pelos religiosos assembleianos, que defendiam a conexdo do mesmo com
o “diabo”. Polarizando entre os dois habituses, ao mesmo tempo em que eu mostrava o carater

inevitavel e natural do conflito na natureza humana, a partir de uma oOtica marxiana eu
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defendia que ele poderia ser melhor administrado ou mesmo evitado a partir de uma otica

crista, o que hoje me soa curioso esta associagdo / fusao.

Naquela época, ha uns oito anos atrds, a igreja j& demonstrava a valorizagao pelo
conhecimento racional advindo da ciéncia, mas com o exclusivo intuito de aprimoramento da
experiéncia religiosa assembleiana. Do ponto de vista dos nativos favoraveis a incorporagao
do conhecimento cientifico a doutrina cristd Pentecostal, deus criou o conhecimento € a
ciéncia, dotando o homem de inteligéncia, e por esta razdo a racionalidade passa a ser

validada dentro do Pentecostalismo assembleiano. Passaremos agora para o proximo texto:

Mulher Virtuosa

Mulher virtuosa quem a achara? O seu valor muito excede o de rubis.
(Pv.31.10). Muito se tem falado sobre a mulher virtuosa e quanto mais se
fala, mais se acha virtude. Quem sera esta mulher cheia de qualidades do
bem e que nos leva a uma inclinagdo moral e espiritual? Quem sera esta
mulher com tantas virtudes, mulher que deixa marido e filhos
orgulhosos? Passaremos a estudar a nora desejada, a esposa esperada a
mde exaltada. Desde o principio, a mulher foi criada com um valor que
excede o de rubis, ndo foi por acaso que Deus a criou por ultimo, e que
quando Addo comtemplou a beleza de Eva recebeu a inspiragdo de poeta
declamando: “Osso dos meus ossos e carne da minha carne”. Que bela
recep¢do, toda mulher gostaria de ouvir um sussurrar com esta linda frase.
Criada com o proposito de auxiliar, a mulher traz consigo um espirito de
dinamismo, afetividade, delicadeza coroada por Deus para ser mde. Por
isso, ¢ estranho encontrarmos mulheres grosseiras, pois o Criador planejou
a mulher feminina, tanto fisicamente quanto emocionalmente. A mulher foi
criada por Deus para ser adjutora (Gn.2:18), pois justamente o que faltava
no homem, Deus colocou na mulher, completando o homem e formando o
casal (1Cor.11:11,12). Ndo ha nada de humilhante, pois o proprio Deus é o
nosso auxilio (S1.46.1, S1.146.5). A fung¢do de Deus é a mesma da mulher:
ser auxiliar. Feliz aquele que tem Deus como seu auxilio. Na lingua oficial
do Antigo testamento, a palavra auxiliadora ¢ “ezer”, que significa “alguém
que da suporte a outrem”. Deus, em sua grandeza, estava dando um
presente ao homem, uma auxiliadora, uma coluna de sustenta¢do, uma
adjutora (Gn.2.18). Um presente muito valioso, unico, uma coluna para
edificagdo da casa (Pv.14.1). Uma joia de muito valor que excede o de rubis
(Pv.31.10). Ora, a serpente era a criatura mais astuta que o Senhor Deus
tinha feito (Gn.3.1). A serpente era sagaz e invejosa, ndo tinha prazer na
criagdo de Deus, e com a sua astucia enganou a mulher que Deus criou
para Sua gloria, semeando o principio da rebeldia na mente da mulher
(Gn3:4). O trabalho de satandas é este, distorcer a palavra de Deus, assim
como perdeu o direito (Ez. 28:15). Mas ninguém destroi o que Deus criou, o
plano de Deus é perfeito e agora Deus mostra a Sua gloria, a Sua grandeza,
a Sua majestade, o Seu amor e o Seu perddo. Ele viu o coragdo humilde e
arrependido de Eva e vemos isso quando nasceu seu primogénito (Gn.
4.1,25). Eva, apesar de ter pecado desobedecendo a Deus, mostrou-se uma
mulher submissa, por isso Deus reconciliou e restaurou a mulher (Gn.3.15).
Da mulher nasceu um que veio restaurar a propria mulher (Gn.3.16). Agora
sdo raras como rubis. A mde do Rei Lemuel colocou a mulher virtuosa
acima do rubi: "o seu valor muito excede o de rubis” (Pv. 31:10). O rubi é
uma pedra preciosa muito rara, de extremo valor e desejada por todos. E
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muito dificil encontrar alguém dono de um rubi. Uma curiosidade desta
pedra é que ela ndo se arranha e, depois do diamante, ¢ o material de maior
dureza. Sua cor é outra caracteristica importante e a densidade relativa do
rubi é maior que a do diamante, pois 01 quilate de rubi sera menor em
tamanho que um diamante do mesmo peso. Mesmo diante dessa raridade, o
valor da mulher virtuosa muito excede o valor do rubi. Como o valor do rubi
¢ muito grande, por isso poucas pessoas o possuem. Deus criou vocé mais
valiosa que o rubi; e da costela que o Senhor Deus tomou do homem formou
a mulher e trouxe a Addo (Gn.2:22), Perfeita, Unica, Jéia, “Coroa de honra
para seu marido (Pv.12:4). Vocé, mulher, é especial!

(Disponivel desde 03 de agosto de 2017 em adalagoas.com.br)

Aqui temos a constru¢do de um arquétipo da mulher, que na percepgdo cristd foi
criada para ser “afetiva, “dinamica”, “delicada” e por fim, “auxiliadora” do homem. Esta ¢
uma representagao de nativos e nativas sobre si mesmos (as) através de uma narrativa, que de
acordo com a abordagem compreensiva de analise utilizada por nés, muito informa sobre o
modus operandi do “sistema cultural assembleiano”. Becker ( ), ao falar de representacgdo, ja
apontava para a relevancia a ser atribuida as mais diversas formas de falar sobre o social.
Desta feita, esse texto nos aponta para o conhecimento de como ¢ modelada a mente da
mulher assembleiana e as formas de legitima¢do do tipo de “sujeicdo racional”, como
classificamos. Segundo a escritora, a fun¢do de “auxiliadora” ¢ dotada de nobreza ja que a
propria divindade “auxilia” o homem, no sentido de humanidade. A partir disso, ¢ construido
um discurso que evidencia “racionalmente” a naturalidade desta sujeicdo e a transforma em

“posi¢do de destaque”, estabelecendo certa visibilidade as assembleianas.

A subordinagdo, nesta perspectiva, ¢ apresentada as assembleianas a partir de um
sentido peculiar presente no interior dos principios cristdos Pentecostais, que agora nao
somente cumpre a fun¢do de hierarquizar posi¢des, mas tornar os envolvidos “conformados” e
“satisfeitos” por meio do entendimento dos seus papéis sociais dentro do sistema atual. Assim
como em outros momentos evidenciados no campo de pesquisa, com a convivéncia com
nativos e observagoes diretas, o texto enuncia o sentido, a razdo, o convencimento nao mais
verticalizado, imposto, mas o critério racional para tipos assembleianos atuais que precisam
deste formato doutrinario para se inserir e, efetivamente, se sentirem pertencentes ao proprio

universo.
Passemos agora para o proximo texto:

O corag¢do do seu marido confia nela, e ndo haverd falta de ganho”
(Pv.31.11)
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Confianga é a palavra-chave deste texto. Nao é facil adquirir confianga,
uma vez que ela é resultado do conhecimento sobre alguém adquirido por
meio da convivéncia. Deus em Sua sabedoria viu que ndo era bom que o
homem vivesse sozinho e fez uma companheira para Addo (Gn.3:18).
Infelizmente, Eva vacilou e confiou em suas for¢as e na sua beleza, pois,
com certeza, foi agraciada por Deus de ser bela, criada pelas mdos d’Ele,
feita especialmente para Addo. O profeta Jeremias fala da confian¢a em si
mesmo quando diz: “Maldito o homem que confia na sua capacidade e em
recursos humanos” (Jr 17.5). Com isso, aprendemos que a nossa confianga
deve esta firmada no Senhor. Na vida da mulher virtuosa existe prioridade
que ndo deve ser descuidada. Quando Deus decidiu em Seus planos deixar a
mulher por ultimo na criagdo estava mostrando a Addo que ele poderia ter
tudo, mas ndo seria feliz se ndo tivesse uma mulher ao seu lado como
companheira e amiga em que pudesse confiar. Deus deu a mulher uma
capacidade tremenda de conquistar e vemos isto quando Deus traz Eva para
ser apresentada a Addo. Ele apresenta uma mulher encantadora ao ponto
que Addo declama uma frase de amor: “Osso dos meus 0ssos e carne da
minha carne” (Gn. 2.23). Osso e carne de Addo, Eva agora estava
recebendo de Addao uma palavra profética.

Analisando direitinho, chegamos a conclusa de que Addo ndo queria que
Eva se distraisse no jardim, uma vez que ele ja tinha vivido muito tempo
sozinho naquele lugar. Ndo se sabe quanto tempo, porém, o bastante para
perceber o quanto a soliddo é dificil. Eva ndo se enquadrou no modelo de
mulher virtuosa, uma vez que deixou Addo sozinho e foi conversar com
quem ndo devia, ela perdeu a confianca. Deus disse-lhe: “Far-lhe-ei uma
adjutora que esteja SEMPRE diante dele” (Gn.2:18). Eva saiu do seu lugar
e sofreu as consequéncias da desobediéncia, que ndo foram poucas. Mesmo
assim, ainda existem muitas mulheres seguidoras de Eva, deixando Addo e
indo em busca de suas proprias conquistas e ideais no lugar de influenciar o
seu marido, a Devogdo Espiritual e a Fé. A Mulher deve ser a coluna de
sustenta¢do, sempre pronta para cooperar no plano de Deus para a
construgdo da familia (Pv.14.1). Toda mulher sabia edifica a sua casa,
enquanto a tola a destréi com as suas mdos. Foi o que aconteceu com Eva e
ela desmanchou sei lar com suas proprias mdos. Em um casamento, o mais
encantador ndo é a beleza fisica, pois a Biblia diz que é passageira:
"Enganosa é a graga, va, a formosura, mas a mulher que teme ao Senhor
essa sera louvada” (Pv. 31.30). Encante seu marido com a confianga e faga
do seu lar um abrigo de paz e alegria. Vocé consegue ser essa mulher
virtuosa, sendo uma mulher de oragdo, deixando Deus dirigir a sua vida,
buscando em primeiro lugar o reino de Deus e as demais coisas vos serdo
acrescentadas, inclusive o cora¢do do teu marido vai estar confiado em ti e
vocé ndo terd falta de nada. Nao te faltara amor, nem carinho. Nao faltarad
atengdo, porque Deus esta no controle de tudo. Diga: “Esta escrito que eu
posso fazer do meu lar um lugar de refuigio para meu esposo onde ele sinta
se confortavel!. Queridas, desejo que essa mensagem fale com vocé. Nao se
deixe vencer pelas palavras negativas, mas venga pela palavra de Deus. Foi
assim com Jesus quando Ele foi tentado. Curve-se diante do Senhor!
(Disponivel desde 03 de agosto de 2017 em adalagoas.com.br)

Ela faz bem e nao mal, todos os dias da sua vida. (Pv 31.10)

Vivendo em um mundo de tanta maldade, a pergunta é: Como ser uma
mulher virtuosa que faz o bem e ndo o mal todos os dias? Existe esta
mulher? A felicidade é desejada por todos nos. Homens e mulheres vivem



119

em busca de quem os faga bem todos os dias. Nessa busca, os dias vdo
passando, como falou o Senhor pela boca do salmista: “Pois todos os
nossos dias vdo passando na tua indignacdo...” (Sl. 90:9). A vida passa
muito rapido, ndo ha tempo para pararmos diante dos nossos maus
pensamentos querendo que o outro nos faca bem, mas devemos fazer o bem
como diz a palavra de Deus. “E ndo nos cansemos de fazer o bem, porque a
seu tempo ceifaremos, se ndo houvermos desfalecido. Entdo, enquanto temos
tempo facamos o bem a todos, mas principalmente aos doméesticos da fé”
(Gl 6.9-10). Ndo podemos esperar que o outro nos faca o bem. Devemos nos
mesmos fazé-lo. O que muitas das vezes vemos sdo pessoas mal humoradas
reclamando do casamento, em busca de um marido que lhe faca o bem.
Entretanto, tudo vai mudar quando vocé comegar a fazer o bem todos os
dias. A mulher virtuosa busca fazer o bem sem a intencdo de receber algo
em troca, ela é bondosa e amiga, sabe dialogar com humildade
independente do que o outro faz ou deixa de fazer. A Biblia nos da um
exemplo lindo e seria bom que toda mulher lesse e relesse a historia do
casamento de Leia com Jaco. Quando Leia procurou fazer o bem a Jaco,
nunca foi amada mais sempre amou. O coragdo de Jaco estava em outra.
Leia foi dada em casamento a Jaco, mas ela ndo queria aquela situagdo,
pois era humilhada pelo descaso de seu pai e a ignorancia de Jaco, mas o
Senhor lhe abriu a madre (Gn 29:31). Quando o bem ¢ feito, Deus se
responsabiliza. A recompensa de Leia por fazer bem todos os dias e ndo o
mal foi uma das mais lindas historias da Biblia. Nasce o seu primeiro filho:
Rubens, Leia esperangosa pelo amor do marido (“Talvez assim me ame o
meu marido”). Nasce o segundo filho: Simedo. “Estou ainda aborrecida,
talvez Simdo traga consolo”. Vem o terceiro: Levi. “Tenho lhe dado trés
filhos, agora sei que Jaco vai me amar”. O nome Levi significa: ligado,
unido, mas deve ter sido amargo para Leia ver novamente o desprezo de
Jaco, mas mesmo assim Leia nunca deixou de fazer o bem todos os dias.
Ndo sei o que as mulheres pensam diante de uma historia como esta, mas
Leia foi sim uma mulher excelente e por causa disso Deus a aben¢oou com
muitos filhos, dentre eles Juda, o quarto filho. “E concebeu outra vez e teve
um filho, dizendo: esta vez louvarei ao senhor, por isso chamou o seu nome
Juda; e cessou de ter filhos”. O coragdo de Leia era agradecido, amavel,
por isso Deus ndo desprezou e veio um filho em cuja linhagem veio o
salvador, ela tinha motivos de sobra para ser amargurada, ndo é facil viver
com um marido que ndo ama, ndo vé as necessidades emocionais da esposa
e ndo vé o lado bom, so o mal.

Queridas, comecem a mudar. Talvez até hoje seu discurso foi: “Fago com
ele o que ele faz comigo”, mas a partir de hoje mude a fala e diga: “Mesmo
ele ndo me amando, eu fago o bem todos os dias e ndo mau”. Que seja esse
o teu texto dureo e verds que Deus ndo mudou e ndo mudard. Como foi com
Leia serd contigo, agradeca a Deus pelo teu marido, mesmo que seja um
Jaco e tenha certeza que Deus esta no controle de tudo. “Tornarei o seu
pranto em jubilo e os consolarei, transformarei em regozijo a sua tristeza.”
(Jr.31: 13).

Torne-se uma mulher que faz o bem todos os dias, esse é o segredo das
béncdos de Deus na tua vida.

(Disponivel desde 22 de novembro de 2017 em adalagoas.com.br)

Para analisar este texto, em um primeiro momento, devemos considerar a

representatividade da mulher que lanca a ideia de que, independente do contexto, do
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comportamento do marido, ele deve ser “amado”, mesmo na auséncia de reciprocidade.
Chamamos atencdo para a posicdo institucional e formacdo escolar da autora,
respectivamente, esposa do lider das assembleias de Deus e psicologa, que a pde em posi¢ao
de credibilidade diante de outras assembleianas no trato de orientagdes de como ser uma

esposa que faz “o bem” ao marido.

Esse “bem”, no texto, carrega o sentido de “doagdo”. A mulher, neste sentido, deve
doar-se independente das circunstancias. Nessa logica, a “recompensa” pela sua atuagdo
devera vir da divindade. No trecho “Ndo podemos esperar que o outro nos faca o bem.
Devemos nos mesmos fazé-lo. O que muitas das vezes vemos sdo pessoas mal humoradas
reclamando do casamento, em busca de um marido que lhe faca o bem. Entretanto, tudo vai

mudar quando vocé comegar a fazer o bem todos os dias”.

Podemos inferir que a mulher tem o “dever” de fazer o “bem”, enquanto que ¢
facultado a0 homem a postura comportamental a mulher, ja que a submissdo foi dada a ela
pela divindade. Notemos que a logica da submissdo ¢ sustentada pela compreensdo desta
premissa, pelo papel estabelecido de “adjuntora” pela divindade. E responsabilidade da
mulher a manutengdo da estrutura matrimonial. Os argumentos que sustentam esta ldgica de
compreensdo sdo retirados da biblia sagrada, onde sdo narrados acontecimentos, que acabam
sendo validados, numa interpreta¢ao onde se constrdi a 16gica de que ndo ha outro caminho, a

exemplo da situagdo de Leia e Jaco.

Atualmente, nas comunidades do Benedito Bentes 1 e 2, Santa Lucia e Farol, o papel
de submissdo ¢ tomado como componente de um papel social que adquire “valor” simbdlico.
Nessa linha, ha investimentos, como expressa o esfor¢o de autoria do texto acima para
movimentos de fortalecimento dessa nog¢ao, corroborando e cumprindo a fungdo orientativa e
de carater socializador por meio de estudos, palestras, textos, etc. que dao sentido e peso a
ideia e necessidade de submissdo importante para o bom funcionamento do “sistema” da
igreja.

Esses esforcos para que a mulher se revista do papel “natural” dado a ela pela
divindade, acaba também sendo instrumento para sua visibilidade atual, em que elas mesmas
acabarem conquistando espago dentro da institui¢do para apregoar como devem ‘“‘ser” ou se
“comportar”. Participamos de alguns cultos de senhoras, e de outros “festivos” em
homenagem ao aniversario do grupo de “louvor” que sdo integrantes. Um banner com o

seguinte titulo “atracdes da noite” exibia a foto das “irmas” que iriam “pregar” e “louvar”
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nestes dias. Pratica muito recente na AD/MM, que retrata bem o quanto as mulheres vém

ganhando espaco de visibilidade pelo “valor” que adquire sua exemplaridade e submissao.

Em um desses cultos, nos chamou a atencdo um ‘“jogral” realizado por algumas
mulheres, que levantavam placas com adjetivos representativos idealizados para a sua
condicdo de “mulher” e do papel que devem realizar: “mulher fiel”, “mulher amorosa”,
“mulher de for¢a”, “mulher sensivel”. O modo como levantavam as placas e a entonagao que
erguiam suas vozes reproduzindo tais caracteristicas simulava o estarem em uma guerra, na

qual lutariam com as armas representadas pela busca da realizagdo das adjetivagdes

selecionadas.

Ao mesmo tempo em que ha uma valorizagdo do sofrimento, ha uma exaltagdao da
submissao ou sujei¢do, que agora adquire um carater racional, ja que ela parte de um nivel de
compreensdo individual, uma constru¢iao de subjetividades que se posicionam nio enquanto
grupo, mas individualmente dentro do grupo, transformando-se cada mulher em uma “peca”
que deve ter um bom funcionamento, exemplaridade, dentro de uma grande engrenagem, o
sistema cultural assembleiano. No tdpico a seguir, o leitor terd a oportunidade de perceber
como a exemplaridade por meio dos trajes ¢ importante nas relagdes estabelecidas. Isso serd

demonstrado, principalmente, nas interagdes entre a pesquisadora e algumas nativas.

Discutimos até aqui como, desde sua origem, como a igreja Assembleia de Deus
Ministério Missao construiu e distribuiu os papéis de género. Nesta pesquisa, também estd
incorporada uma categorizacdo da condicdo da mulher de acordo com os estado civil, faixa
etaria, nivel de instrucdo, posi¢ao institucional (se ¢ casada ou ndo com um obreiro, o que lhe
faria ter um nivel maior de submissdo), e o tipo da congregagdo de pertencimento, se central

ou periférica, considerando também o tamanho desta.

A partir desta sistematizagdo, analisamos como tem se dado a producdo das
experiéncias da desviancia relativa a padroes ortodoxos, pois conforme ja discutimos, mesmo
a igreja propondo uma abordagem de isolamento em relagdo ao mundo, ela precisa dele para
sua afirmagdo, (FONSECA, 2009). Com isto, queremos dizer que o vivenciar da experiéncia
religiosa entre os membros ndo se dé unico e exclusivamente a partir de um Unico habitus, o
da igreja, mas outras variantes externas entram neste processo promovendo multiplas

concepgoes do vivenciar religioso / da experiéncia de pertencimento de ambos os géneros.
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CAPITULO 3 — OS DILEMAS DO RETORNO DA EX-NATIVA AO CAMPO, COMO
PESQUISADORA

Revisitando o lugar (des)conhecido

A ideia de retornar ao lugar (des)conhecido, desde a proposi¢do da problematica de
investigacdo, por vezes, ocasionou-me a sensa¢cdo de apreensdo e desconforto por eu ndo
saber, a principio, como seria recebida, nem como eu receberia o lugar. Aquela que rompeu
com a igreja e sua doutrina, que se tornou “desviante”, passando a utilizar brincos, calca
comprida ¢ maquiagem estaria novamente 14, e eu ja mentalizava os apelos para a minha
reconversao.

Por conhecer o funcionamento do sistema de funcionamento de perto (ja que foram
quase duas décadas de pertencimento), diante dos assembleianos minha condigdo de
divorciada e, principalmente por estar em trajes tdo diferentes soaria para muitos como
situacdes sequenciais do tipo “um abismo chama outro abismo”.

Por “investidas do maligno eu teria ‘perdido’ o casamento que tive”, teria me
“desviado” da igreja, e por fim, agora, teria me colocado em posicdo de “mae solteira”. Uma
sequéncia de episddios considerados socialmente e pela igreja como ndo exitosos seriam
vistos como consequéncia de uma vida “distante da vontade de deus”, como comentou um dos
fiéis entrevistados, Eliabe, obreiro da AD/MM. De alguma maneira, segundo o sistema de
pensamento dogmatico da igreja em questdo eu seria de algum modo responsavel por tudo
1ss0, por estar distante da igreja.

Diante das consideragdes de alguns, e tendo ciéncia de que ainda possuo as
disposi¢des referidas ao habitus assembleiano, embora, desativadas (LAHIRE, 2002),
comecei a me sentir, de alguma maneira, responsavel pelas situagdes mal sucedidas, embora
problematizando para mim mesma que tais desdobramentos seriam apenas uma entre tantas
possibilidades. Minha dimensdao emocional, ao adentrar o campo, iniciou um processo de
volta ao passado, momento em que era nativa, e a partir de entdo, percebi que o contexto onde
eu estava “novamente inserida” provocava um movimento de reativacdo das disposigdes
assembleianas.

Lembrei-me de como acreditava em ‘uma verdade’ e como por vezes as coisas
pareciam mais “faceis”, pois as respostas ja estavam prontas. O lado mais emotivo,
provavelmente potencializado pelas disposi¢des do habitus assembleiano estava sendo

remexido, causando-me uma forte sensacdo de culpa. Por outro lado, o sujeito Noélia
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caracterizado pela fluidez e capacidade relativizante racionalizava, trazendo a minha mente a
pergunta sobre o que significaria “dar certo” na vida. Para mim, os “erros”, “escorregos”
faziam parte da vida e eu aceitava essa ideia. Mas ndo deixei de experimentar um imenso
desconforto interno. Identifiquei em mim uma luta/um conflito de disposi¢des, e, ciente disto,
comecei a tentar construir racionalmente uma zona de protecdo frente as pressdes advindas do
trabalho de campo previsto na pesquisa.

O objeto de estudo das Ciéncias Humanas ¢ o proprio ser humano, dotado de
imprevisibilidade e mutabilidade, e trabalhava para aceitar os conflitos e rupturas enfrentados
no processo de enfrentamento dos desafios dos dias. “Estar 14” novamente ativava uma
explosdo de emogdes e explicagdes que ndo mais tinham sentido para mim, pelo menos nao
mais na dimensao do consciente.

Essa situacdo de sentir novamente emogdes anteriormente experimentadas,
desativadas por um processo de racionalizagdo atravessado gragas aos processos vividos
durante a formagao académica em ciéncias sociais, causou-me uma sensagao de estranheza.
Eu ja tinha exercitado, na pesquisa realizada no mestrado, o estranhamento do familiar e a
exotizacdo do familiar (DAMATTA, 1978). Agora, eu estava novamente experimentando o
familiar como familiar, no &mbito das emocgdes. Fui tomada varias vezes pelo sentimento de
estar errada, de ser mesmo a responsavel por rupturas sofridas e situagdes socialmente
desqualificadas, por exemplo o ser “mae solteira”...Sem duivida o retorno ao ambiente dos
templos e o contato com os fiéis assembleianos mexeram com o estoque de disposi¢cdes
constituido ao longo de minha trajetoria biografica.

Era perceptivel e muito dificil experimentar os olhares de piedade de alguns ‘crentes’
conhecidos, bem como em outros, os olhares de decepcao. Ele me diziam, mesmo sem nada
falar, que minha trajetoria seria marcada por fracassos, iniciada com minha inser¢do na
gradua¢do em Ciéncias Sociais, comprovando o quanto “filosofias mundanas” ou a “falsa
ciéncia” teriam me “desviado”. Ouvi muitas vezes esses comentarios durante o trabalho de
campo realizado.

Com o inicio e durante o trabalho de campo, o perfil de mulher divorciada, de mae
solteira, a percepc¢ao de alguém que se ‘desviara do bom caminho’ ativava algumas emocdes
outrora desativadas e desnaturalizadas iam como que “ressuscitando” ou “acordando”.
Confirmava-se o que eu previra: ndo seria facil sair ilesa, do ponto de vista disposicional, do

processo da pesquisa e da escrita da tese.
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Comecei o trabalho de campo no inicio de 2019. A partir da sequéncia de
acontecimentos, tais como o da gravidez ndo planejada e, no ano seguinte, em marco, a
explosdo do novo Coronavirus, passei a residir com parentes crentes. Nessa convivéncia,
sendo os membros da familia que me acolheu potenciais intermediarios para o acesso a outros
crentes assembleianos, comecei a exercitar meu olhar e a audi¢do para captar os elementos
indicativos do sistema cultural assembleiano, que vinham quase sempre sem a intervengdo ou
provocacao minha. Por intermédio da experiéncia de estar acessando o sistema assembleiano
de dentro de um polo familiar, através do qual pude ter acesso a outras residéncias cujas
familias s3o também evangélicas assembleinas, fui construindo uma rede de informantes e

minha reinser¢cao no ambiente assembleiano.

Com as medidas de confinamento social devido a pandemia da COVID-19, os “cultos”
da AD/MM passaram a ser exibidos no canal oficial “adalagoas.com.br”, e meus parentes
costumeiramente se juntavam a outros crentes, em suas residéncias, para os acompanharem.
Neles pude observar como as “pregacdes” enfatizavam temas escatologicos>’. O novo Corona
virus foi interpretado nas mensagens dos pastores como um sinal de que o ‘fim do mundo’
estaria proximo, estando o ‘arrebatamento®®’ proximo de acontecer. Em algumas pregagdes
os pastores diziam que faltava apenas ‘a chegada do anticristo’”, um politico que teria a
intencdo de controlar todas as na¢des do mundo e, e, de acordo com o livro de apocalipse,
resolver por um temp030 problemas sociais como os da satde, economia, educagdo, dentre

outros.

Juntei-me aos meus parentes, estrategicamente, mostrando-me interessada em assistir
aos cultos. Quase todos sabiam que eu estava fazendo pesquisa sobre algum assunto
relacionado com a AD/MM. Mesmo assim, era perceptivel a postura e olhares esperangosos

de que eu retornasse para a igreja, me convertendo novamente.

*7 Estudo do que ira acontecer. Culminando no ‘fim do mundo’.

*® Momento definindo pela Teologia assembleiana como aquele em que Jesus, ao retornar ao mundo, como
juiz de todos, nas nuvens, atrai para si os fiéis, que vao ao seu encontro.

¥ Aquele que é contrério a Cristo.

%% A resolugdo de problemas pelo anticristo se dara por trés anos e meio, que se configura como a primeira parte
dos sete anos de governo do mesmo. Apos essa primeira fase, o anticristo revelara sua verdadeira face, impondo
a sociedade outra fase, desta vez, de sofrimento. Nesse periodo, a igreja ja tera sido levada da terra. Os tedlogos
pré-tribulacionistas, acreditam que a igreja sera arrebatada no inicio dos sete anos, ja os mesotribulacionistas,
compreendem a partir de suas analises biblicas que a igreja apenas “subird” apds a primeira parte dos sete anos.
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Minha primeira oportunidade de adentrar no espaco desses cultos da AD/MM on line

1
31 Com os outros

foi em uma noite de terca-feira, quando ocorreria um culto de doutrina
membros da familia em que estava hospedada preparei-me para o sermdo que o pastor
presidente das AD’s em Alagoas faria pelo canal. Todos estavam ansiosos, principalmente por

ser o proprio pastor presidente quem iria “pregar”.

Chegando na casa de outros crentes, que ja nos esperavam, iniciamos assistindo ao

momento de “louvor”>?

. Logo identifiquei que eu teria que estar atenta a varias camadas do
que estava acontecendo: o culto ao vivo que estava ocorrendo; o que acontecia na casa onde
os fieis se reuniram (eu presente); os didlogos, comentérios e opinides; € as ressonancias de

tudo sobre minha subjetividade.

Fui tomada por um forte desconforto, principalmente pela possibilidade que pairava no
ambiente, expressa por eles em eu ser ali a Uinica que precisava de algum modo “mudar”. Eu
era ali a “desviada”, e eu sentia claramente o peso disto. O ambiente ameacava naquele
momento 0 meu bem estar e eu sabia que teria de enfrentar muitos momentos assim para
compreender o momento atual das dinamicas de construgao do desvio e dos desviantes na
AD/MM. Questionava-me o tempo todo sobre as razdes de me sentir culpada. Estar entre
assembleianos que acreditam estar no “caminho certo”, vestirem trajes “santos” cobrindo
parte consideravel do corpo algumas vezes despertava em mim a sensagdo de estar “suja”, o
que me colocava em um estado de alta vulnerabilidade. Apesar de em minha dimensao
racional estar ativada, com a desconstru¢dao e desnaturalizagdo por ela possibilitadas, as

minhas emogdes expressavam o seu oposto.

Conforme afirma Lahire (2002), os estoque individuais de disposi¢cdes estavam em
processo de potencial reativacdo, gerando em mim sentimentos contraditorios, decorrente da
friccdo entre as disposi¢des antigas, mas que me acompanharam por quase toda a minha vida
e as novas disposicdes, adquiridas a partir da realizagdo do mestrado em sociologia, quando

passei a me debrugar sobre a minha propria experiéncia de ser jovem e mulher na AD/MM.

Voltando ao campo, fiquei atenta a abordagem dos louvores, como cantavam as mogas
e rapazes, obreiros e senhoras de modo geral, a como estavam vestidas. O “culto” ocorria na

igreja sede, no bairro do Farol, liderada pelo pastor presidente. Eu sentia bastante dificuldade

*! Os “cultos” na igreja Assembleia de Deus costumam ser tematicos. Os “cultos” de doutrina tém a fungio de
trazer mensagens especificas de ensinamento quanto a postura / comportamento do crente no mundo secular e
para com “deus”.

*> Momento que antecede 4 leitura biblica, com canticos gospel e hinos da harpa crista.
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em fazer as observagdes, visto que os crentes nas bancadas sé apareciam de longe em uma
visdo panoramica e em numero reduzido. Por decreto estadual, naquele momento, apenas 50%
dos membros poderiam comparecer presencialmente. As “irmas” que apareciam na tela, ao
“louvar” em unissono, quando recebiam oportunidade para isto, vestiam roupas de manga
curta e saias na altura do joelho, algumas justas nos corpos. Elas, uma por vez, se dirigiam ao

espaco, embaixo do lugar do pulpito, destinado aos cantores.

Naquele culto se confirmava nossa percep¢do anterior de que, se no momento da
fundacdo da igreja, e mesmo héa quase trés décadas atrés, as ‘irmas’ deveriam utilizar saias e
vestidos longos e ainda mangas longas, hoje j& se nota uma alteracdo, mesmo discreta. O
“tradicional” adquiriu nova roupagem. Alguns tracos tradicdo se mantém, mesmo que 0s
costumes ¢ usos se modifiquem ao longo do tempo. Os obreiros que se posicionam no altar,
estavam todos de terno, além do uso da mascara. Nas bancadas, de modo panoramico, eu

podia ver que os ndo-obreiros vestiam camisa ‘social’ de manga longa e calga ‘social’.

Naquele ambiente, senti, de repente, como se os brincos e o vestido de alga que eu
estava portando estivessem me envergonhando. Fui tomada por uma sensacdo estranha,
mediante a efervescéncia dos irmaos que assistiam ao cultos on line ¢ dos que estavam 14,
presencialmente. Senti uma necessidade de me esconder, de sair dali, pois me sentia meio que
sufocada pelo peso de uma espécie de “culpa” que me era imputada pelo simples fato de estar

trajada como estava.

Naquele momento eu era pesquisadora, mas também o alvo do culto, ja que para os
‘irmaos’ eu era uma “visitante”, alguém que potencialmente poderia ‘me render’ e “aceitar”
Jesus novamente. Em um determinado momento, durante o momento de um cantico que
abordava a situacao de Jo, um personagem biblico que perde tudo que conquistara na vida,
uma das “irmas”, de 74 anos, solteira e com vestes tradicionais, presente na residéncia que
estavamos, disse-me: “deus estd falando contigo no louvor!, fazendo referéncia a ruptura
matrimonial sofrida por mim, além de outros episddios aos quais os assembleianos atribuem o

status de “perda”.

Em outras ocasides, ao ser questionada sobre a ruptura do casamento, repetia a
explica¢do de que o fim do meu casamento para mim, ndo havia sido de todo uma perda.
Porém, a crenca dogmatica os impedia de olhar para o evento de modo ndo desqualificativo.
Experimentei varias vezes durante o processo de trabalho de campo realizado a forca das

disposi¢des internalizadas anteriormente desativadas, o que poderia me fragilizar diante deles,
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dando a ideia de que estava mesmo em posi¢do de erro, necessitando urgentemente me

reconverter.

Sempre senti a for¢a, desde quando era uma membra da AD/MM, a forte capacidade
dos assembleianos para acessar as subjetividades dos individuos, o poder que exercitavam de
alcancar as camadas mais profundas do emocional dos ‘visitantes’ e afiliados. Acessar os
‘perdidos’ ou os colocados na categoria de ‘desviante’, pela via de um sofrimento que
estivesse sendo experienciado sempre foi uma das estratégias observadas por mim durante
todo o meu pertencimento. Tocar no assunto, mesmo que indiretamente renderia um “choro”

quase que desesperado por ajuda. E eles tinham a solucdo: a “conversdo” ou a “reconversao”.

O pastores ou mesmo os fiéis comuns, quando t€m o objetivo de convencer visitantes
ou ‘desviados’, quase sempre se posicionam como se tivessem uma mensagem da propria
divindade destinada para aqueles. Essa mensagem recebe o titulo de “revelacdo”, seguida da
frase: “eu ndo sei por que eu estou dizendo isto!, mas implicitamente, se referem a estarem ali
como um “vaso” ou um instrumento de deus, como portadores de um ‘recado’. Em outras
ocasides ndo chegam a se referir em recado, mensagem ou a estarem sendo “usados” por deus,
mas conhecendo ou ndo a trajetoria de um individuo-alvo, utilizam-se de uma entonagao de
voz incisiva, que denotam autoridade mistica para a consecucdo do desarmamento e
acessibilidade a dimensdao emocional dos definidos como potenciais conversos ou

reconversos.

Voltando a situagdo acima descrita, em que a ‘irma’ comentou sobre como através do
‘louvor’ deus estava ‘falando comigo’, ao ouvir o que a “irma” me falou, apenas sorri. Como
observadora no recinto, eu nao queria que as portas do campo se fechassem, por contrariar ou
desconsiderar qualquer afirmacao feita em relacdo a minha pessoa. Interessava-me colher a

. . . - « . e
maneira como se comportariam eu estando ali, na posicdo de “desviante/desviada”, as

afirmagdes que seriam direcionadas a mim.

No desenrolar do culto, ao ver uma determinada moga “louvar”, uma outra “irma” na
residéncia, disse: “essa ndo ¢ a nora da irma x?” Outra respondeu: “Sim, mas nao ¢ a
primeira! Ele se casou, separou”. Em geral, o divorcio ainda € considerado tabu na igreja,
porém ja ¢ algo que passa a ocorrer com mais frequéncia na atualidade. Na via contraria, a
pratica de convidar ao altar os casais que completam aniversario de casamento ¢ uma pratica
comum. Principalmente os que completam muitos anos de casados, servindo de “exemplo” as

novas geragdes. No culto que acima comegamos a descrever ocorreu justamente isso. Um
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casal de crentes, cujo homem ¢ pastor de uma das AD’s foi referenciado como exemplo,
recebendo as felicitagdes diante da assembleia presencial (e on line), por estarem casados

havia 34 anos.

O pastor presidente perguntou a ambos se casariam novamente com a mesma pessoa.
Os dois informaram que sim. Uma das irmas na residéncia disse: “e eles vao dizer o contrario
na frente de todos?”. Os demais crentes que assistiam riram. Todos rimos. O homem, afirmou,
dizendo: “sim”! A mulher disse: “com certeza! Ele permanece o mesmo!” O pastor presidente

completou: “homem ¢ mais seco”.

Em outro momento no culto, o pastor fez referéncia as irmas do servigco social da
igreja, que teriam passado a tarde inteira cozinhando sopa para distribuicdo em trabalhos
evangelisticos. Fotos foram projetadas. Houve a entrega de dois litros de sopa e cinco paes
para cada familia de baixa renda ou nenhuma renda, momento acompanhado de

mensagens/pregacdes, para fins de conversdo destas pessoas.

Voltando ao culto, a pregacdo do pastor presidente girou em torno da escatologia,
mencionando a pandemia como sinalizadora do ‘fim dos tempos’. O mesmo, embasado no
Apostolo Paulo, destacou a igreja como sendo o “sal” da terra. Ele informou que,
historicamente, o sal era muito valioso. Em uma época onde ndo existia geladeira e outros
equipamentos eletronicos para conservar alimentos, o sal era uma preciosidade. Completou
ainda dizendo que a palavra “salario” vem de “sal”. Baseando-se nestas informagoes trazidas
para os membros, o pastor defendeu que a igreja € o sal da terra, assim como nos escritos
menciona jesus. Para o pastor, a igreja estd conservando o mundo por sua presenca nele.

Retirando-se a igreja, mediante o ‘arrebatamento’, o0 mundo ira “apodrecer”.

O pastor defendeu ainda que a presenga da igreja incomoda a sociedade, o mundo, ¢

disse:

Querem nos calar, na politica! Por que a corrup¢do ndo se instala de vez?
Por causa do sal. Querem tirar o sal do meio! Ser cristdo ofende o povo,
incomoda! A presenca da igreja impede os tapurus tomarem conta da terra!

O pastor encerrou sua mensagem dizendo que por meio do ‘anticristo’, que dominara

I3

por sete anos, havera uma aparelhagem politica para ‘dominar o mundo’, e disse: “ o que esta

acontecendo hoje? Se a OMS disser algo, ninguém pode dizer o contrario, pois ela disse!”
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Ap0s a pregacao, anuncios foram feitos em tela de que diversas pessoas de diferentes
estados estavam, uns, se convertendo, outros se reconvertendo. Foi listado o nome e o estado
de origem. Para este fim, foram disponibilizados niumeros de Whatsapp. Todos louvavam e
agradecidos, oraram a deus, encerrando a reunido. Na residéncia em que eu estava presente

foi feito o mesmo.

Em minha segunda ida a campo, meus familiares e eu (sempre com minha filha no
colo) nos deslocamos novamente para o polo, onde mais uma vez assistiriamos a mais um

“culto”, desta vez, “evangelistico3 3,

De modo habitual, o “culto” se iniciou com canticos (louvores) e leitura da biblia,
seguido de mais louvores, pregagdo e apelo a conversdo/reconversdo de almas. De igual
modo, os membros chamados ao altar para “louvar” e transmitir rdpidas mensagens se

enquadravam, do ponto de vista dos trajes, no perfil ortodoxo de membros.

O pastor local foi o responsavel pela pregacdo, com base em trechos biblicos.
Novamente, citando o problema mundial do novo Coronavirus, concentrou-se em associa-lo a
“queda do homem™ no jardim do Eden, defendendo, dogmaticamente, que todos os males do
mundo, a exemplo da ‘homossexualidade’, seriam oriundos da desobediéncia do homem a

“deus”.

O pastor criticou uma abordagem da psicologia que seria contraria aos principios
biblicos. Para ele, caso seja preciso, o crente ndo deve ir a qualquer psicologo, mas ir a um
psicologo cristdo. Ainda se referindo ao homossexualismo e a diversos “pecados”, o pastor
considerou que um psicologo cristdo diria: “empregue for¢a! para sair do “pecado”, enquanto
o psicélogo ndo cristdo diria “se aceite do jeito que vocé éI”. Ao ouvir a expressao “empregue

'9,

forga!” e quando se referiu a abordagem da psicologia ndo crista, fui tomada por um extremo
desconforto. Naquele momento eu pensava sobre a intervencao dogmatica na psiqué dos
individuos membros, de modo a suprimir as identidades divergentes, a exemplo das dos

homossexuais.

Ha, segundo um dos meus interlocutores, a defesa de que “deus rejeita a pratica, mas
ama o homossexual”, e apoiando-se no versiculo em que Jesus diz “quem quiser vir apos
mim, tome a sua cruz € negue-se a si mesmo”, afirma que € possivel ser liberto, pois ¢ uma

questao de “escolha”.

33 Culto destinagio a pregagio em prol da conversio de almas.
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Experimentei como era dificil ndo reagir pessoalmente diante do que ouvia no campo
de pesquisa. Por vezes eu os questionava sobre suas concepcdes ¢ minha fachada de
neutralidade ficava por um fio. Nestes momentos, eu percebia que ali, para além de uma visao
ja desnaturalizada, se manifestava o afloramento de uma militdncia, e eu precisava em
primeira mao, coletar informag¢des com o minimo de interven¢do minha, inclusive para
garantir o ndo fechamento do campo a minha circulacdo, decorrente de um eventual recuo dos

nativos. Nisto se concentrou uma das minhas maiores dificuldades em campo.

Completando sua pregacgdo, o pastor defendeu: “vocé cresceu assim, mas ndo foi Deus
quem te fez assim! Foi depois da queda! Assim como Jezabel incentivou Acabe a ser pior do

que era!”

Essas duas situacdes fazem mengdo a crenca da igreja de que a mulher ¢ influenciada
pelo que ouve e culpada, por sua vez, pela “queda” ou “pecado” de Addo, embora esta visao
ndo possa ser generalizada a todos os assembleianos em sua totalidade, ja& que no nivel da
experiéncia, os sujeitos membros ndo internalizam apenas o habitus religioso assembleiano,

sendo esse apenas um dos habituses adquiridos ao longo das trajetorias individuais.

Neste sentido a experiéncia religiosa seria apenas o resultado de um dos processos de
socializag¢do, com disposigdes especificas, mas que podem chocar-se com outras disposi¢des
advindas de outros processos de socializagdo, produzindo na experiéncia pratica uma
concepeao especifica e inovadora e que nada tem a ver com a previsibilidade que poderia se

Supor.

Temos caminhado, em termos de andlise, embasados na ideia de que as experiéncias
dos sujeitos e suas concepgdes provenientes dela sdo construidas nas relagdes de interacdo
face a face, de modo contextual/situacional, perspectiva esta que representa melhor a
paisagem social assembleiana. Neste sentido, indicamos a partir do campo que concepgdes
como a descrita acima em que o membro deposita sobre os ombros da mulher maior
responsabilidade pelo “pecado original” sdo especificas do grupo em razdo de uma

interpretagdo literal dos textos biblicos, mas que, no nivel da experiéncia, pode divergir.

Durante minha convivéncia como residente no campo, algumas situagdes revelaram o
quao forte era o peso dos usos e costumes, principalmente sobre a mulher. Em uma ocasiao
especifica, precisei ir a residéncia de crentes onde costumeiramente assistiamos cultos. Fui

buscar objetos que 14 havia esquecido. Bati no portdo e fui atendida pelas duas senhoras que 14
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moram. As duas vieram juntas atender o portdo. Elas me cumprimentaram e me fizeram entrar
pela porta lateral com acesso aos fundos da casa, sob a justificativa de estarem com visitas na

sala.

Assim como me orientaram as duas, me dirigi para os fundos da casa e pude ver as
visitas na sala, mantendo-me distante ¢ sem contato com eles. Felizmente encontrei meu
material proximo a cozinha, o que dispensou a necessidade de ir até a sala. As duas senhoras
que me atenderam a essa altura j& haviam se juntado as pessoas no recinto. Fiquei de longe
observando e vi que eram crentes da AD/MM. Duas mulheres ¢ um homem. Diminui a
velocidade com que eu recolhia o material, pois me interessava saber se algum conteudo
religioso seria tratado ali e consegui captar o teor da conversa: uma das mulheres discorria
sobre o fato de um pastor ter informado a toda membresia local que se devem deixar as irmas
“a vontade”, pois as mulheres de “antigamente” se adornavam. Na conversa que escutei
tangencialmente, ficou evidente que a valorizagdo do rigorismo pelos membros ali presentes

se chocava com o indicio de afrouxamento proposto pela lideranca local

Um dos trechos da conversa que escutei foi o seguinte: — “o XXX estd ld, como
pastor, é?” (risos). Uma das assembleianas presentes respondeu.: “—sim! Virou bagunca! —F

8O falar em doutrina que o povo ndo quer saber”.

A conversa que acontecia na sala da casa que visitei para pegar algo que tinha
esquecido, sobre os usos € costumes continuou, mais especificamente sobre maquiagem, joias
e roupas. Nao consegui acompanhé-la em sua totalidade. Logo se seguiram canticos e
louvores. Naquele dia eu fiquei sem saber se meus trajes foram impeditivos de acessar a porta
da frente e passar pelos assembleianos. O fato ¢ que foi a primeira vez que tive que acessar a
casa pelos fundos. Sai dali pensando sobre o que eu havia visto: assembleianos tratando de
outros assembleianos e resistindo a propostas de “afrouxamento” dos usos e costumes com o0s
quais tinha se acostumado, o que me fez considerar a diversidade de possibilidades de relagao
entre institui¢do e individuos da AD/MM, no que se refere as transformacdes e permanéncias

do sistema cultural assembleiano.
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CAPITULO 4 — TRANSFORMACOES E PERMANENCIAS SOCIOCULTURAIS
RELATIVAS A CONSTRUCAO DO “DESVIO” E DA
“EXEMPLARIDADE” NA AD/MM

O paradoxo da “religidao” versus “evangelho”: a emergéncia de um novo perfil assembleiano a
partir dos distanciamentos geracionais

Neste capitulo, dedicamos nossos esforgos para analise de uma amostra de 7 membros
da AD/MM, constituida intencionalmente, estratificada por sexo, idade, nivel de instrugao,
posicao institucional e tipo de congregacdo. O leitor percebera que na analise comegamos dos
membros da faixa etaria da maior para os da menor, no intuito de observar os movimentos de
desprendimento e/ou afrouxamento da ortodoxia, e de afirmagdo do “eu” em relagdo ao “nds”

institucional.

Nesta perspectiva, sera possivel, com mais afinco, compara-los, ¢ dessa forma
identificar como ocorrem esses movimentos, evidenciando os pontos de afrouxamento e como
o lugar de destaque das individualidades em relagdo 4 coletividade vai se tornando possivel
dentro do sistema da igreja. No conjunto dos entrevistados estdo trés casais, escolhidos pela
acessibilidade, pela idade dos individuos e pela tipicidade, com o intuito de oferecer um
painel da diversidade observada na AD/MM em relagdoas dindmicas de (des)normatizagdo de

usos se insere na dinamica familiar.

As experiéncias aqui relatadas sdo tomadas como ilustrativas de um cenario abordado
pontualmente, ndo pretendendo possibilitar generalizagdes, pois estamos considerando uma
abordagem micro, no ambito das experiéncias, € que no maximo podem apontar para
tendéncias/possibilidades, mas nunca para conclusdes generalizaveis.

Ao mesmo tempo que indicamos a emergéncia das individualidades como o produto
das transformacdes pelas quais passaram as sociedades englobantes e o subcampo da
AD/MM, consideramos aqui cada individuo como uma unidade de analise, inspirados na
perspectiva weberiana. Apontamos, a partir de suas experiéncias, como sofrem e exercem
influéncia na estrutura, como sao moldados ¢ moldam a instituicdo de que fazem parte, a
partir da dialética de resisténcia ou aceitacdo, de rupturas ou continuidades, e ainda a partir da
situagdo em que, em alguns casos, uma camada do habitus religioso se sobressai sobre outras
camadas de habituses, adquiridos ao longo e de acordo com as trajetérias individuaisque nada
mais ¢ do que o conjunto de disposi¢coes adquiridos mediante o processo socializador

(BOURDIEU, 2004).
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Devemos lembrar que o processo de socializagdo (BOURDIEU, idem) se da a partir de
diferentes esferas que ultrapassam os muros da igreja, sendo as experiéncias religiosas
atravessadas em graus diversos pelas experiéncias extra-igreja introjetadas/internalizadas nos
atores sociais, os fiéis, a luz das quais os quais constroem sentidos, percepgdes € agdes frente
a normatividade da AD/MM. A partir de pontos das trajetdrias individuais, pudemos extrair
algumas génesis elaborativas em torno da constru¢do de modelagens de membros
assembleianos, que informam uma tendéncia a um processo de racionaliza¢do da experiéncia
religiosa cada vez mais presente no modelo de religiosidade aqui focalizado, na medida em
que cada vez mais a balanga “eu-n6s” pende para aquilo que ¢ individual, elaborando

experiéncias religiosas assembleianas cada vez mais distanciadas do modelo originario da

AD/MM.

Logo abaixo temos um quadro no qual descrevemos de modo sintético os perfis de
cada individuo entrevistado. No curso de nosso trabalho temos mostrado o quanto os recortes
de género e geracional possuem peso nas reflexdes em torno do nosso estudo sobre as

dindmicas de construcio do desvio e da exemplaridade na AD/MM.

Ser homem ou ser mulher, ainda costumam, dentro do ‘sistema cultural assembleiano’
definir o nivel de coer¢do institucionalmente e coletivamente ativado, embora isso ndo ocorra
de modo formal, mas informalmente, em meio a experiéncia cotidiana dos membros das

comunidades analisadas.

A variavel idade nos ajuda a compreender os processos gerativos da producao de
modelagens assembleianas e suas transformagdes historicas, em cujo curso as
individualidades passam a se construir como preponderantes, possibilitando comparar
diversos momentos da histdria institucional da AD/MM, dos quais sdo marcos as mudangas
nos regimentos realizadas em 1975 e em 1990, bem como as transformagdes realizadas no
registro da informalidade bem como as referidas as doutrinas. Isto ndo quer dizer que estamos
aqui considerando modelos homogéneos ligados a cada geragdo. Pelo contrario, estamos, de
modo comparativo, chamando a aten¢do para algumas tendéncias encontradas no curso
historico e nas narrativas dos fiéis, além das informadas através dos documentos eclesiais

acessados.

O “desvio”, que na nossa pesquisa ¢ a expressdo da presenca e afirmagdo da

individualidade construida no interior da igreja ocorre de modo relacional, em referéncia a
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conteudos ou praticas doutrinarios e regimentais e atravessa todas as geragdes, nem sempre

assumindo a forma objetiva e publica, claramente expressa e objetiva (BECKER, 2006).

E importante deixar claro que a rotulagio ¢ um produto gerado a partir da reagio as
infragdes a norma legitimadas institucionalmente ¢ de modo diverso ao longo do tecido das
comunidades religiosas da AD/MM. Pensamos as dindmicas de construcdo dos
comportamentos “desviantes” e “exemplares como os desdobramentos de rupturas e de
continuidades, ja que as camadas de habituses tornam-se mais ou menos flexiveis a partir de

processo sociais nao completamente planejados, conforme defende Elias (1991).

Considerando a dimensdo estrutural, a alteragdo das resolu¢des demonstra uma
dinamica impulsionada socialmente, conforme mostramos. Porém, ¢ importante considerar
que as alteragdes e permanéncias da norma oficial ndo sdo vistas por todas as comunidades ou

congregacdes, nem pelos individuos que as compdem a partir de uma mesma otica.

Ao mesmo tempo que observamos movimentos de desprendimento e assimilacdo nao
conflituosa de mudangas oriundas de afrouxamentos dos regimes de usos e costumes
institucionalmente estabelecidos, por outro lado temos também movimentos conservadores
que as rejeitam, em diferentes medidas, ndo somente entre os membros necessariamente mais
velhos. O modus operandi das normas também sofre as injungdes da informalidade. De
qualquer modo, como em quaisquer outras instituicdes, na AD/MM, em se tratando da

normatividade, as rupturas convivem também com continuidades.

Quando nos referimos aos “desvios” nos referimos a dindmica interna a igreja em que
sdo achados elementos na manifestagdo de comportamentos, praticas, usos, pensamentos e
acOes que outrora ja foram considerados “desviantes”, seja do ponto de vista formal ou
informal. No caso da conversao do desvio em comportamento exemplar, no caso das normas
informais se torna um pouco mais dificil precisar/ marcar no tempo o momento de sua
transformagdo, 0 momento em que o sistema de representagdes e classificacdo social absorveu
uma transformagao, passando a definir alguma prética anterior proibida como uma permitida.
No regimento oficial constam datas e se torna claro o momento em que o sistema se alterou,

direcionando nossa atencao direta ao processo que o tornou possivel e suas causas.

Além do género, da idade e dos registros da formalidade e da informalidade
considerados, outra varidvel que interessa em nossa analise ¢ o nivel de instrugdo dos

individuos participantes da AD/MM. De acordo com a nossa vivéncia no campo de pesquisa e
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andlise das pregacdes durante os cultos, o nivel de instrucdo se correlaciona com o processo
de emergéncia da exigéncia da racionalizacdo no processos de aceitacdo dos modelos de usos
e costumes institucionalmente estabelecidos, relacionando-se também com os movimentos na
direcdao da intensificacdo do peso do “eu” no balango “eu-nds” assembleiano. Processos de
autonomizacdo individual para os quais apontam as experi€ncias sobre as quais nos
inclinamos, além da propria manifestacio pela igreja da valorizagdo teologica e cientifica, e
ainda argumentativa que tem fugido de uma interpretacdo meramente literal da biblia.
Apresentamos nossa interpretagao de que ha um processo de racionalizagdo na agéncia e na
estrutura. Se nas experiéncias individuais sentimos uma demanda por explica¢do logica do
sentido das normas como condi¢do para obedecé-las, na estrutura identificamos uma
preocupacdo explicita com o tornar compreensiveis as pregagdes, fugindo da logica

verticalizada de impor em convencer.

Ainda outra variavel considerada na nossa analise ¢ a “posi¢do institucional” dos
individuos. Ela pode potencializar o afastamento ou a proximidade dos modelos de
exemplaridade institucionalmente propostos. Fazendo uma anélise multivariada do desvio, a
posicdo institucional mostra como o desvio ¢ plastico/mdvel, sofrendo a incidéncia da

condig¢do de pertencimento dos sujeitos-fiéis.

Finalizando o conjunto de varidveis consideradas como moldadoras das dinamicas de
construcdo do desvio e da exemplaridade, destacamos a localizacdo das comunidades, sob a
hipoétese de que o nivel de coercdo social e a vigilancia muatua exercida pelos participantes €
maior nas que se localizam no centro da cidade e do subcampo do que nas que se localizam

na periferia urbana e do subcampo.

Quanto a essa variavel, nossa pesquisa foi desenvolvida em quatro congregacdes da
AD/MM em Maceid: Benedito Bentes I e II, Santa Lucia e Farol — as trés primeiras

localizadas na periferia urbana e a tltima, no centro da cidade.

A igreja no Benedito Bentes I, por muitos anos, nos foi familiar. Dos 15 aos 21 anos
mantivemos vinculo com ela, integrando durante o periodo citado o conjunto/departamento de
jovens da igreja, somente saindo dele aos 21 anos, por ocasido do matriménio. Na €poca, no
inicio dos anos 2000, a referida congregagdo apresentava uma estrutura simples, menos
moderna. O telhado era de brasilit, as paredes ndo eram emassadas, usavam-se ventiladores,

os bancos eram de madeira e a decoragdo do altar era realizada apenas com flores. O pulpito
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era de madeira e o cendrio se completava com uma cortina na parede que fica por detras de

onde ficavam sentados os obreiros, posicionados diante dos membros.

Essa descrigdo destoa do que temos hoje. Ao chegar 14 para as observagdes e contatos
para as entrevistas, encontramos muitas modificacdes. No prédio agora hd uma laje e uma
pequena galeria, para abrigar mais membros. As paredes estdo emassadas € o tempo ¢
refrigerado por splits. Os bancos sdo acolchoados, o pulpito ¢ de vidro e a parede por tras dos
obreiros sdo revestidas, observando-se um letreiro sofisticado do nome “JESUS”.
Diferentemente da versdo anterior, a entrada do templo também se alterou. Agora ha uma
grande porta de vidro, e os banheiros ndo mais sdo localizados dentro da igreja, mas fora,
permitindo maior privacidade e conforto para quem vai utiliza-los. Nestes também se

encontram os acabamentos e acessorios modernos.

Lembro que no inicio dos anos 2000, em que constantemente ia & congregacgao, que a
proposito se configura como sede do conjunto, a atmosfera sonora era bastante diferente.
Lembro-me de retornar para casa, por vezes, incomodada com o barulho dos “irmaos” que
gritavam bastante por meio de “glorias” e “aleluias”. Na época, o barulho era imensamente
valorizado. Nesse meu retorno como pesquisadora, percebi que que houve uma diminui¢ao
significativa do que antes era considerado sinais de “avivamento”. Uma diminui¢do também

foi observada no nimero de membros.

Se antes a igreja era super lotada, com assentos insuficientes, agora ¢ bastante raro
apos sua modernizagao, encontrarmos superlotacdo. Essa ocorréncia também favorecia a uma
atmosfera de mais barulho, como se por estarem “amontoados” fossem mais “coesos”, mais
“coletivos”. Podemos afirmar que, mesmo antes do periodo de pandemia, a tendéncia dos
templos da AD/MM foi no sentido de uma maior organizacao dos espaco ao longo do qual os
membros se dispdem durante os cultos, mudando drasticamente a arquitetura dos templos

assembleianos.

A modernizagio fisica do templo correspondeu uma diminuigio no eco de vozes
ouvidas e nas performances realizadas por meio do “batismo com espirito santo e com fogo”.
Numa ocasido rara em que algum membro se expressa com menos controle, observei a
mobilizagdo de um gestual de estranhamento por parte de outros membros, como se o

comportamento mais expressivo tivesse atravessado um processo de gradual controle coletivo.
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A congregag¢do sede do conjunto Benedito Bentes II obedecia anteriormente os
mesmos padrdes da congregacdo do Benedito Bentes I, no periodo em que 14 congregamos,
durante os anos 1990 e nos anos 2008 ¢ 2009, apds o matrimonio. Observou-se 0 mesmo
processo de modificagdo na arquitetura e organizacao do espaco mencionado em relagao ao
templo da AD/MM no Benedito Bentes I, bem como a diminui¢do da expressdo sonora nos
cultos. Todavia, nas visitas que fiz a congregacdo do Benedito Bentes II notamos um nivel
menor de controle mutuo. Este bairro sempre foi visto como a “periferia da periferia”, em
relacdo ao Benedito Bentes I, por abrigar em si diversos conjuntos populares construidas pela
prefeitura de Maceid, localizando-se também mais distante do terminal central de Onibus,

localizado no coragdo do Benedito Bentes 1.

A populagdao do Benedito Bentes ¢ bastante populosa ¢ houve uma época em que o
bairro quase foi emancipado de Maceid, mas manteve-se por razdes, por nés desconhecidas,
dividido em conjuntos I e II. Muitos consideram que viver no primeiro oferece mais qualidade
de vida, por ser a estrutura do I conjunto mais organizada, com vias principais de acesso
melhor definidas, existindo um espago proprio para o mercado publico, 0 que ndo ocorre no
Benedito Bentes II, onde os feirantes tomam as calgadas da via principal, dificultando o
transito e a circulagdo de pessoas, além do fato de uma maior incidéncia de criminalidade,
presentes principalmente nos conjuntos habitacionais construidos pela municipalidade. Essas
variaveis acabam por gerar um estigma e desvalorizagio do Benedito Bentes II. E comum
encontrar moradores do Benedito Bentes I que evitam o contato com os 6nibus que vém do

Benedito Bentes 11, ja que tém medo ou acreditam la existirem mais “maloqueiros”.
9

Essa paisagem social parece também influenciar o ser a comunidade religiosa mais
coesa em relagdo ao Benedito Bentes I, ja que a demanda de moradores pela igreja ¢ maior e
abriga mais membros, dos quais grande parte sdo de camadas sociais mais pobres, embora no
mesmo cendrio religioso. E crescente a procura de jovens pelo nivel superior de ensino, mas
ainda ¢ nitido que a “luta” pela sobrevivéncia no Benedito Bentes II mostra-se mais intensa do
que no Benedito Bentes I, sendo mais dificil nesse bairro do que no Benedito Bentes I o
acesso que a escolaridade de nivel universitario, j& que primeiro torna-se mais urgente a
subsisténcia. E nesse contexto de alta vulnerabilidade social que se instalou a comunidade da

AD/MM no Benedito Bentes 11

Tivemos uma rapida passagem na Assembleia de Deus no bairro da Santa Lucia, no

fim dos anos 90, por ocasido de um periodo curto em que residimos 14. Assim como no
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Benedito Bentes I e I, a estrutura fisica e a atmosfera sonora era praticamente similar. Uma
congregacao- sede lotada, sem muito conforto, mas que atualmente também se modernizou. A
paisagem sonora era bastante acalorada, sendo os sons de ‘gléria” e de “aleluia” reduzidos
drasticamente atualmente, em razdo da modernizagdo. Também nessa congregacdo foi
instalado ar condicionado. Embora possua um lider que “trabalhe” na contra mao da perda da
‘efervescéncia’ no modelo tradicional assembleano. O pastor que atualmente exerce a
lideranga ja foi presbitero nos anos 2000 e congregado no Benedito Bentes I, na época em que
l4 também congregamos. Seu perfil ¢ de um lider que valoriza o aspecto do que se conhece
por “emocionalismo”, “fervor” ou “efervescéncia”, mas também ¢ um te6logo, ¢ por essa
razdo tem desnaturalizado algumas proibigdes. Essa postura se estende a sua familia, esposa e
filhos, em que para os mesmos ¢ aberto o direito a uma maior autonomia no tocante aos usos ¢

costumes.

Quanto a comunidade sede da AD/MM em Macei6, localizada em um dos bairros da
cidade que concentram uma populagdo de classe média da capital alagoana, a mesma também
passou por um processo de modernizacdo tanto fisico quanto espiritual. Em seu interior ¢
possivel perceber acabamentos e mobilias ‘de qualidade’, no intuito de proporcionar conforto
aos membros. Uma galeria foi construida para acomodar mais membros. Do ponto de vista
cultural dos usos e costumes, considerando que ¢ uma igreja-mae, ¢ possivel verificar a
existéncia de uma alta heterogeneidade. Ao mesmo tempo em que jad encontramos
assembleianas que frequentam o templo usando calgas compridas, mesmo algumas de
geragOes anteriores a do inicio do século XXI, usando brincos e maquiagens em tons mais
fortes, homens com barbas e cortes de cabelo modernos, encontramos também assembleianas
e assembleianos bem tradicionais, que preservam as vestimentas do passado. Encontramos
ainda membros em que parecem estar em posi¢do intermedidria, buscando um equilibrio entre

as duas situagdes anteriores.

Do ponto de vista da doutrina de usos e costumes, identificamos perfis divergentes em
todas as congregacdes que foram alvo nesta pesquisa, porém, na sede da AD/MM, no bairro
do Farol, chama atenc¢do o fato de a heterogeneidade ser mais explicita, e, em certa medida, a

abertura nos usos e costumes mais assimiladas do que nas outras congregacao supracitadas.

Ja ha assembleianas que, mesmo fazendo uso de calgas compridas e brincos, cantam
nos departamentos. Esses usos anteriormente bastante vistos como desvio parecem ter se

tornado menos importantes na identidade dos assembleianos dessa congrega¢do. Por outro
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lado, ainda percebe-se uma postura conservadora expressa implicita, ja que os membros que
recebem oportunidades para se expressar diante dos outros membros, todos sem excecao, se
trajam nos moldes conservadores, como se a igreja tivesse afrouxado seus interditos no nivel
objetivo, mas do ponto de vista formal continuasse ligada ao modelo tradicional de usos e

costumes.

No atual cenario do mercado religioso brasileiro, no qual temos cada vez mais forte o
apelo a figura dos “individuos” moldados pela prépria construgdo de si, que buscam seu lugar
na sociedade por meio da construcdo de metas e finalidades com mais autonomia em relacao
as instituicdes religiosas, movidos por premissas da autovalorizacdo, do sentir-se bem, do
autocuidado e autoconhecimento, € preciso abrir as comportas para esse publico, mantendo,
no caso da AD/MM, moderadamente, o discurso de persuasdo a partir de uma linha ldégica,
dotada de sentido, como o ¢ a abordagem onde o lider capta a “esséncia” do vestir, o “pudor”
por nds ja discutida. No atual cendrio do mercado religioso brasileiro, na igreja mae de
Maceid/Al ja ndo importa se mulheres estdo de calca, ou de brinco, ou mesmo de maquiagem,
contanto que se use o “recurso a medida”, ao “pudor”, ao uso “ndo exagerado” e que nao

atraia olhares para si.

Muitos membros congregados nas AD/MM dos demais bairros onde realizamos esta
pesquisa consideram sua experiéncia religiosa bastante discrepante e diferente da observada
na AD/MM do Farol, dizendo que ao irem para 14 em dias de cultos festivos ou cultos de
doutrina, ja que existe um transito dos fiéis entre suas congregagdes e a sede, no Farol, “se
sentem como se estivesse em outro tipo de igreja”, como a igreja Batista. Algumas das
congregacdes periféricas falam que sentem na comunidade do Farol um esfriamento, uma
quase inexisténcia do que define a AD/MM como pentecostal, que sdo os “glorias” e
“aleluias” em sua intensa sonoridade. Se temos a diminui¢do desta sonoridade nas
congregacdes sedes dos demais bairros de Maceio, subordinados a igreja mae no Farol, foi

possivel constatar esses relatos nos momentos em que frequentamos os “cultos” na mesma.

Diferentemente das congregacdes sede onde a arquitetura ¢ padrdo, as
subcongregacdes ndo possuem a modernizagdo observada nos templos das quatro
congregacdes acima citadas (Benedito Bentes I e II, Santa Lucia e Farol), realizada para
oferecer mais conforto material aos fi¢is. Em geral, sdo pequenos saldes alugados e mesmo,
casas populares também alugadas, que funcionam como “pontos de pregacdo”. Nesses

pequenos lugares, de condi¢des materiais precarias ¢ possivel identificar uma atmosfera
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sonora com mais “glorias” e “aleluias”, uma maior coesdo grupal e demandas menos
formuladas relativas a racionalidade das pregacdes dos lideres, chamado nestas comunidades

de “dirigentes”, em muitos casos um presbitero ou didcono.

Passamos agora a apresentar os perfis dos sujeitos entrevistados, preservando o nome

original dos entrevistados:

N° | IDENTIFICACAO | SEXO IDADE / | NIVEL DE | POSICAO TIPO DE
FICTICIA (GERACIONAL) | INSTRUCAO INSTITUCIONAL | CONGREGACAO
DE VINCULO
01 Isaac MASCULINO 80 Primario Obreiro / Sede benedito
evangelista bentes |
02 Madalena FEMININO 69 Fundamental Integra o conjunto Sede Benedito
de senhoras e ¢ Bentes I
“visitadora” (realiza
visitas aos enfermos
e ao que “esfriam”
na fé)
03 Eliabe 40 Superior completo Professor EBD Sede Benedito
GTI Classe juvenil Bentes |
04 Ninive 36 Superior Servico Violinista da Sede Benedito
Social orquestra Bentes |
05 Rubens 31 Superior completo Sede Benedito
Gestdo financeira Bentes 11
06 Ester 24 Superior completo | Professora da EBD Sede Benedito
GRH e estudante — Classe infantil Bentes 11
de Pedagogia Integrante do grupo
de gesto
Violinista da
orquestra
07 Paulo Superior em Sede em Santa
musica Lucia

Quadro 2: Elaboragao propria, a partir de informacdes fornecidas pelos entrevistados

O primeiro membro ao qual faremos referéncia, conforme exposto no quadro, ¢ um

senhor da idade de 80 anos, que interrompeu seus estudos ainda no chamado “primario”. O
mesmo se converteu no fim da década de 50, ainda adolescente. Seus pais eram “crentes” da
AD/MM e sempre levavam Isaac, desde crianga. Pode-se dizer que a vida inteira de Isaac

esteve marcada pela presenca da AD/MM.

As razdes que o levam a permanecer na instituicdo, de acordo com a entrevista estd
relacionado a um padrdo ético conservador valorizado, embora o mesmo se sinta deslocado da
igreja que tanto valoriza em razdo das mudancas. Mais do que isso, Isaac pontua que ndo ¢
bem integrado, denunciando que os cargos sdo objetos de privilégios, sendo dificultoso
cumprir a chamada de “deus”, ja que os homens a quem apelidou de “gravatinhas” dificultam

0 acesso. Para além disso, 0 mesmo também pontuou que suas convic¢des doutrindrias



142

divergem sobremaneira do que se tem hoje. Isaac critica as alteracdes regimentais, alertando

que os “gravatinhas” prestardo conta a divindade.

Pesquisadora: — O que foi que motivou o aprego pela AD/MM para
congregar a vida inteira nela?

Isaac: —é muais sincera, entendeu? E mais cautelosa, ela gera mais
bem estar da familia e da salvagdo, do perddo, entendeu? Ai nos foi
permanecendo na doutrina biblica dada pela igreja. Agora ta tudo

diferente!
Pesquisadora: — O que o senhor apontaria como diferente?
Isaac: — Atualmente é muita coisa, vocé vai ficar até assustada.

Primeiro oh moga, é o amor, vocé ouve na igreja, vocé ama o seu
irmdo? Olhe pra o seu irmdo e diga que ama. Vocé ama ndo sei o
que. Isso ndo existe. Amar é chorar e sentir junto, e a igreja deveria
ter. Tem que ter porque é biblico. Aquela parte dos dizimos, “trazei
todos os dizimos a casa do tesouro para que haja mantimento”, ndo
¢? La em Malaquias, capitulo quatro, né? versiculo dez. A questio do
dizimo continua, queira ou ndo que chova ou que deixe de chover,
mas ndo tem mantimento. Falta o mantimento. Eles aponta que o
mantimento é levantar prédio. Olha mocga, tudo da igreja estd escrito
ld, no livro da vida e das obras. Eles vdo dar conta da doutrina de
uso.

Pesquisadora: —Me fale mais sobre seus incomodos em relagdo a
doutrina de usos e costumes.

Isaac: —estdo remendando a coisa, dizendo que ndo é pecado as
irmds ou as mog¢as usarem um negocinho transparente ou a roupinha
que ndo seja assim tdo indecente pode usar. A biblia ndo diz isso ndo,
ele esta ensinando errado. Eles estdo é citando agora um negocinho
de batom roxo, a maquiagem. Assim eles liberaram. E, liberaram,
mas na verdade ndo é a biblia ndo manda nao, é so doutrina de
Jezabel.

Pesquisadora: — Existe algum texto na biblia que o senhor possa citar
sobre a maquiagem e vestes?

Isaac: Nas cartas de Paulo, o apostolo Paulo. Olha, vou da um geral
em toda palavra. A biblia escrita do velho ao novo testamento vocé
encontra aquele versiculo dizendo “ndo terds”, “ndo fards”, “ndo
viras”, a palavra “ndo”. Vocé é professora, entende. A palavra ndo é
pra ndo fazer. Na biblia no velho testamento que trata da mulher e do
homem, porque abominagdo é ao Senhor maquiagem. Olha o cabelo
ld nas terras do Oriente e do judaismo, a moga que cortasse o cabelo
no caso fosse o que fosse era desclassificada e desconsiderada. Me
desculpe, ndo cortava de jeito nenhum, e quanto a maquiagem é
doutrina de Jezabel. A rainha Jezabel, a esposa, a rainha do rei
Acabe, ela se pintava toda, se maquiava toda e ficava dando esse
negocio de sinal para quem ela iria gostar mais. Ai ela ficava
diferente o semblante de tanta pintura e maquiagem. E cabelo, a
biblia nao manda cortar cabelo.

Pesquisadora: —FE sobre a bermuda para homens, o que o senhor
pensa?
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Isaac: —Bermuda ndo. E um pedaco de roupa. E a mulhé também a
mesma coisa. A mulher, o, vocé sabe, nés vemos por ai, na rua uma
mulher ou uma moga tanto faz com o vestido meio escandaloso. Fica
todo mundo assim, né? olhando, principalmente os homes que é assim
malicioso. Olha no caso acabou a compostura do vestimento. Na
igreja, olha, de primeiro 6 moga, a gente via na igreja, as vestimentas
eram por aqui, outras era por aqui. As casadas, e as mogas aqui, as
mangas aqui no cotovelo, né? As casadas, a saia era aqui no final,
abaixo do joelho. Era tudo coberto, hoje, me desculpa, quem tem olho
vé até as mamas, ta fora do conceito biblico. Olha menina, é por isso
que eu ndo quero pedir igreja de ninguém. Ndo vao me aceitar. Vocé
sabe de onde veio essas coisas? Essas mudancas? Do seminario. Do
semindrio, da teologia. Eles vdo dar conta porque a biblia ndo manda
mudar. A biblia ela ensina diferente, ndo é assim com essas
mudancas, e isso é so coisa de homem”.

Pesquisadora: — Como deve ser a preparag¢do de um lider?

Isaac: —Pra pregar e ser lider é a biblia e a oragdo de joelhos e
obedecer a Deus e amar o proximo, ai Deus da gragca pra tudo e

ajuda.”
Pesquisadora: —O que pensa sobre o uso da TV?
Isaac: — A igreja ela liberou, mas td errado, porque a pessoa fica

embaracgado e confuso e atrapalha um pouco a crenga. Ndo da para o
crente. Os meninos adolescentes no lar, aquela luta de judo. Crianca
aprende coisa feia. Vocé ja viu aquela programagdo de jovem, a
malhagdo? Ndo da pra jovem. Mas assim essa liberagdo da igreja é
tendo-se o cuidado de escolher as programagoes. Mesmo assim eu
acho errado moga porque tem alguma coisa errada, vai estragando a
espiritualidade do crente, a comunhdo do crente com Deus, ai é por
isso que vocé chega em algumas igrejas e o pastor chama alguém pra
dar uma palavra, ai a pessoa abre a biblia e 1é um versiculo, ndo tem
nada pra falar. Ta vazio, ta cheio de outras, coisas home e mulhé e
essas coisas procede dai das imagens.

Pesquisadora: —Vamos falar um pouco sobre o uso da cal¢a comprida
masculina slim e feminina que tem se tornado cada vez mais comum.
O que o Senhor pensa sobre?

Isaac: — Errado! Pela biblia td errado. E sé um modelo no caso do
home, e no caso da cal¢ca pra mulhé ndo pode existir isso. A
interpretagdo biblica é que o Senhor Deus ele condena. Ele diz ‘ndo
havera”, ‘“ndo é pra ter”, “ndo é pra vestir’, “trajear” traje do
homem na mulher. Tem que ser uma coisa simples.

Pesquisadora: —Vamos falar um pouco das saias também, que estdo
cada vez mais diversificadas em longas, curtas, justas, etc.

Isaac: —Ta errado biblicamente. Escandalo. E as vezes sdo longas,
mas sdo curtas (risos).

Pesquisadora: — E sobre os ritmos musicais. Cada vez mais
observamos uma variagdo de ritmos, pagode, forro, Rock.

Isaac: — Errado! Deus ndo aceita ndo. A igreja, moga, a igreja veio
do céu. Ndo foi numa noite que ele nasceu? Veio milhares de anjos
enviados de Deus. Vieram louvar e adorar a Jesus. Tem que ter
respeito. Ta tudo mudado. Ndao tem nada na biblia. A igreja tem que
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voltar pra comegar tudo de novo pra agradar a Deus, ndo a homi. E
po isso que eu ndo quero dirigir igreja de ninguém so se fosse minha,
um ministério. Ndo tinha problema de eu fazer algum ministério.
Olha, melhor dizendo, eu ndo sei se vocé cré, mas eu vou lhe contar e
digo a milhares de pessoas. Acreditem eles ou ndo, mas Deus me
revelou tudo em sonho, eu dirigindo um povo, assim eu, sozinho. Eu
tava sentado numa pedra dessas pedra dura, alta, ai eu tava assim e
eu vi aquela voz do alto do céu: “eu amo a tua alma” e eu dizia: “te
amo oh Senhor”. Quando eu acabava de cantar um hino sozinho ai
aquela voz dizia “eu amo a tua alma”, ai eu tava bem assim olha, de
cabega baixa e sentado ao sol e veio aquela vara de la de cima e caia
bem aqui. Al eu segurava quando eu levantava assim a vista tinha
tanta da ovelha moga assim na minha frente. Vocé sabe o que é isso?
As ovelhas sdo as pessoas.

Pesquisadora: —Fale um pouco sobre seu ministério.

Isaac: — Vocé sabe por que eu ndo estou dirigindo? E eles com ciiime.
Eles acham que a gente vai tomar o lugar deles. Eu ja deveria estar
exercendo ha anos, mas eles botam pedra.

Pesquisadora: —O que eles dizem?

Isaac: —Nada, porque eu tenho testemunho. Entdo ai é uma questdo
assim de eles colocam no poder quem eles querem. Eu ndo me
encaixo.

Os fragmentos acima foram selecionados como as principais narrativas de Isaac, que
tocam nas questdes em torno das preocupagdes por nds colocadas quanto aos usos € costumes
da igreja, que claramente passam a ser uma questdo de ponto de vista no decorrer das
transformagdes que passa a AD/MM, como acontece em toda coletividade, num movimento
de inclinacdo que vai de uma coesao grupal para a construcao de individuos, isolados, dentro

do sistema religioso.

As transformagdes sdo tdo evidentes que, assim como ele expressou, 0 mesmo se sente
“fora”, como se ndo existisse mais lugar para ele, quase como se a emergéncia da constru¢do
de individualidades dentro do sistema religioso, a partir de sua pressdo interna provocasse
mudancgas na estrutura, nas normas, fazendo com que o lugar nao fosse mais reconhecido por
ele e ainda, pouco a pouco, nem ele pela propria instituicdo na atualidade, passando o mesmo
a ser destoante para as relagdes religiosas atuais, no que se refere principalmente, conforme

expressou, no que diz respeito a inser¢ao no ministério.

Pode-se dizer que Isaac ¢ um membro ‘“antigo”, que tem em si instrumentos
considerados “ultrapassados” para liderar um “rebanho”, e por isso permanece a margem, sem
oportunidades e visibilidade no interior da igreja. Isso fica claro quando expressa nao

concordar com nenhuma mudanga, pois caso fosse lider seria ao modo tradicional-raiz, o que
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poderia ndo ser interessante para a igreja, que tem flexibilizado em certa medida o

conservadorismo nos usos para evitar a evasao e, a0 mesmo tempo, pleitear novos fiéis.

Muitos membros criticam a auséncia de padronizacdo. O que ¢ interessante a partir das
nossas constatagdes em campo € que, por mais que os usos € costumes tradicionais sejam
considerados ainda um elemento importante pela igreja, as proibigdes tém perdido o foco.
Quando um “individuo”, nos termos eliasianos decide utilizar algo rotulado como “desvio”,
mesmo se utilizando da negociagdo, quando utiliza apenas em espagos fora da igreja, ele

simplesmente informa a sua individualidade, e parece que ninguém pode ir de encontro a isso.

Mesmo na igreja, € perceptivel que “atentar” contra o “individuo”, expondo-o a partir
de um “erro” ou “pecado” tem desaparecido drasticamente do cenario. Se antes tinhamos um
ritual pelo qual o individuo, que na verdade era um “eu-nés”, quando de suas falhas, redimia-
se voluntariamente diante da coletividade, hoje, temos um “evitar” desses eventos, o que
possivelmente tem relagdo com a perda da forca da coletividade, dando lugar agora ao
individuo, as preocupagdes em torno dele, quanto a sua imagem e reagcdes emocionais. Um
sentimento de vergonha produzido vem a tona quando acontece qualquer exposi¢do publica
de algo considerado da esfera individual, deixando claro que o foco atual ndo ¢ a coletividade,

mas o individuo.

Nessa mesma légica os lideres devem atuar para que os membros se sintam bem,
acolhidos, para que retornem. Junto a esta 16gica que vem se construindo e ganhando forga,
ha ainda aqueles que, assim como Isaac, defendem uma religiosidade que ndo esta a servigo
do “homem”, mas de “deus”. A fluidez, a dificuldade de lidar com tantos dilemas que estdo
unicamente nas maos dos individuos geram esse tipo de necessidade de respostas prontas e o
minimamente ambiguas, para poder a religiosidade funcionar como um refigio as mentes

daqueles que buscam um apoio aos dilemas comuns a contemporaneidade (PAIS, 2006).

Na perspectiva de Isaac, exposta na entrevista, o individuo ndo precisa pensar tanto,
pois “deus”, através da biblia ja tem todas as respostas de forma “clara”, “literal”, bastando
entdo, obedecer. E um modelo de evangelho que consegue encontrar lugar em Isaac, primeiro,
em razao de sua proximidade com os anos de fundagdo da instituicao; segundo, porque o nivel
de escolaridade, tendencialmente se adequa ao modelo de religiosidade por ele alcancada, ja
que hipoteticamente, quanto maior a escolaridade, maior seria o nivel de criticidade e do
espago para a individualidade. Isto se confirma, comparativamente as condutas de outros

membros analisados € que possuem um nivel de instru¢do maior, conforme o leitor vera
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adiante. Isaac se inclina a um modelo de religiosidade verticalizada, no qual “deus”, por meio

da biblia “ordena” e os fiéis apenas obedecem, sem questionar.

Durante as entrevistas com Isaac essa verticalizacao ficou bastante nitida. Note o leitor
que na maioria das respostas as perguntas a ele dirigidas, estdo presentes expressoes taxativas
como: “Ta errado!”, “Errado! Deus ndo aceita!”. Desta forma, ele sentencia os eventos e
inviabiliza qualquer abertura a relatividade, e nas entrelinhas informa ser esta inexistente e
ndo conhecida e reconhecida por ele. Nao ha o que pensar, ndo ha o que questionar. Os
posicionamentos por ele expressos denotam a ideia de verdade absoluta. Quando ele diz “Ta
errado! note que ¢ produzido uma sensacao de “fechamento”, como se para cada “problema”,

houvesse uma formula, a resolugdo de uma formula, cujo resultado seria sempre exato.

Foi essa a sensagdo e o sentimento que tivemos ao entrevista-lo. A maneira pela qual
Isaac elabora o seu pensamento inclina-se para uma abordagem, por assim dizer, exata e

absoluta.

Foi curioso entrevistar também a esposa de Isaac, Madalena, uma senhora de 69 anos,
integrante do departamento de senhoras e “visitadora”, irma responséavel por visitar enfermos
e fiéis que “esfriaram” na fé. Assim como Isaac, criticou as mudangas empreendidas pela
igreja AD, e apenas no quesito “uso da TV”, ela titubeou, ao considerar que o fato de poder
analisar as programacoes oferece uma seguranga ao cristdo, sendo esta mudanca relativamente

positiva.

Nossa maior curiosidade em relagdo a Madalena era compreender como ela se sente ao
ser “mulher” na institui¢do, se sentia o peso das proibicdes, dos interditos. Conforme
expressou, a mesma converteu-se na juventude, seguida da conversdo dos pais. Ela era uma
entre as seis irmas. Seus pais sempre foram muito conservadores, conforme nos relatou, o que
nao lhes dava abertura para “experimentar” a vida fora de casa ou da igreja, até quando se
casou com Isaac, aos 41, conservando a mesma dinamica de vida que teve antes de se casar, ja
que Isaac também sempre foi conservador. Dessa forma, a familia passou a ser uma extensao

da igreja.

Ao interrogar Madalena sobre a sua experiéncia como mulher na AD/MM, as palavras
“obediéncia” e ‘“cuidado” estavam quase sempre presentes. Ela dava, constantemente a

entender que seu papel enquanto cristd e mulher € “cuidar a partir da oracdo” e “obedecer a

Deus”. Nisto se resumiria a vida de uma cristd. Madalena e Isaac ndo tiveram filhos.
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A experiéncia sensorial tomar um lugar central na vida de ambos, que acreditam que ¢

a partir da oracdo que “deus” se revela para os seus fiéis.

Pesquisadora: —como tem sido sua experiéncia na igreja e como ¢é ser
“mulher” na AD/MM?

Madalena: —Assim, orar pelas irmas. Se tem uma irmazinha enferma,
vamos visitar aquela irmd que esta doente ou que estda precisando
assim de alguma coisa. Ajudar na igreja e principalmente oragado,
porque sem oragdo ninguém faz nada!

Pesquisadora: — Fale um pouco sobre o que vocé pensa sobre os usos
e costumes da igreja.

Madalena: — Assim, eu era jovem. La em casa, o papai ndo queria
que a gente vestisse roupa sem manga. Ai a gente se acostumou. A
gente ndo era mog¢a assim, de praia. Era tudo caseiro, porque ele
proibia. A gente se acostumou presa.

Pesquisadora.—Quem, para a senhora, sdo membros exemplares?
Madalena: —Para ser exemplo tem que obedecer as regras da igreja.
Obedecer ao pastor e principalmente a Deus. Ndo ser uma pessoa
relaxada, que anda de qualquer jeito, que ndo td nem ai pras coisas,
que ndo obedece.

Pesquisadora: —FE essa obediéncia ¢ em relagdo a que? O que
significa obedecer ao pastor e a Deus?

Isaac: —E que, olha moga, a biblia diz que na igreja hd trigo e hd
joio, e, vamos dizer, gracas a Deus vocé é trigo, vocé se veste
direitinho, vocé opta por aquilo que é melhor, mas é la mesmo no
meio da gente que vocé é criticada, né? A biblia diz que o trigo vai ser
recolhido como alimento, mas o joio vai ser queimado. O que Deus
gosta é considerado como joio. Oia, repara aqui! Oia, o modo dos
enfeites. Isaias, capitulo 3. 17 a 26. Olhe vocé pode ler, por favor?
Aqui desse lado.

Pesquisadora: —Posso sim! “Portanto o Senhor fara tinhoso o alto da
cabega das filhas de Sido, e o Senhor pord a descoberto a sua nudez,
Naquele dia tirara o Senhor os ornamentos dos pés, e as toucas, e
adornos em forma de lua, os pendentes, e os braceletes, as estolas,
0s gorros, e os ornamentos das pernas, e os cintos e as caixinhas de
perfumes, e os brincos, os anéis, e as joias do nariz, os vestidos de
festa, e os mantos, e os xales, e as bolsas. Os espelhos, e o linho
finissimo, e os turbantes, e os véus. E sera que em lugar de perfume
havera mau cheiro;, e por cinto uma corda;, e em lugar de
encrespadura de cabelos, calvicie; e em lugar de veste luxuosa, pano
de saco, e queimadura em lugar de formosura. Teus homens cairdo a
espada e teus poderosos na peleja. E as suas portas gemerdo e
pranteardo;, e ela, desolada, se assentara no chdo.”

Isaac: —Vocé ta vendo? Ta falando né? sobre esse assunto né? a
igreja ndo deveria em tempo algum se desviar dessas coisas que é a
palavra de Deus. Isaias era um profeta e Deus tava mostrando. Deus
tava falando através de Isaias.
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A entrevista realizada com Madalena sucedeu a de Isaac. Ele ficou proximo de nos, e
em alguns momentos participava, principalmente quando ela pedia que a ajudasse na
argumentacao. Dava para perceber a tamanha credibilidade dispensada as palavras dele, que
como ministro do evangelho, tinha mais habilidade para “embasar” as respostas, conforme ela
destacou.

A entrevista com Madalena nos apontou algo importante e por nds ainda
desconhecido, mesmo no universo religioso de membros mais velhos. Por véarias vezes
estivemos refletindo sobre como a dominagdao as mulheres ocorre por imposi¢cao, em um
movimento verticalizado, o que normalmente resulta em sujeicdo, neste caso, a do tipo
“mecanica”. Porém, ndo haviamos ainda nos dado conta que ¢ algo peculiar (mas sem
generalizar) as mulheres assembleianas das geracdes anteriores, cuja forca da coletividade se
sobressai sobre o seu eu, produto moderno, o ndo reconhecimento do peso da dominagao
exercida sobre elas. Nao sentem os efeitos das cobrancas. Naturalizaram sobremaneira a
dominagdo que a coer¢do lhes é imperceptivel, dai, a dominagdo ganha os sentidos de valor e
honra, legitimos dentro deste universo. Vale notar a for¢a da explicacdo durkheimiana do
funcionamento dos fatos sociais, que articulam uma internalidade determinada pela
exterioridade e a transformacdo da institui¢do e sua operacionalidade em uma segunda
natureza, percepcao posteriormente formulada por Bourdieu em sua discussdo sore o poder e
a violéncia simbolicos. Claro que isso observado na entrevista que fizemos com Madalena
ndo existe apenas na esfera da religiosidade aqui analisada. Todo o funcionamento da vida
social se baseia nesse mecanismo de experimentacdo da imposi¢do enquanto o exercicio da
natureza e de centro modo da ilusdo de uma liberdade individual que se realiza tdo mais
profundamente qudo mais forte for a coercao social sobre os individuos exercida.

Em diversos momentos durante a entrevista, quando questionada se sentia algum tipo
de cobranga da igreja de modo desigual aos homens e sobre questdes de obediéncia, Madalena
ou recorria a Isaac para que a ajudasse na resposta ou simplesmente afirmava ndo saber
responder. As respostas ficavam para nds, meio insuficientes tendo em vista que ela parecia
resumir tudo em “obediéncia” e ndo conseguia desenvolver um pensamento individual sobre
si e sobre as regras operantes.

Aquilo me incomodava um pouco em meu desejo e visdo pessoal sobre o
funcionamento da instituicdo analisada, sendo dificil controlar o mal estar revelado na
dificuldade de entender o porqué de ndo haver em nenhum momento da entrevista com
Madalena ocorrido nenhuma narrativa que versasse sobre algum tipo de incomodo, mesmo

nos momento em que Isaac se afastou de nds. Analisando posteriormente a entrevista,
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escutando-a novamente ¢ com calma, identificamos que, na verdade, ndo hd uma apreensao
dela acerca da dominacao masculina. Ela ¢ um “eu-nds”. Seria, na verdade, estranho se¢ ela a
identificasse, j& que na verdade seu habitus se constitui no “grupo”, inviabilizando um olhar
de si, de modo periférico. Sua inser¢do no sistema cultural da igreja ndo a moldou para o
questionamento, ndo a configurou, ndo a “programou’ para reconhecer o peso da dominagao,
assim como um computador reconhece aquilo para o qual foi projetado.

A auséncia de experiéncia além do espaco da igreja, a coer¢ao do pai, mantiveram
Madalena encerrada em um ciclo homogéneo, duro, e em razao disso, nao se identificam
desprendimentos consideraveis ¢ que indiquem que um “eu” independente do que recebeu
enquanto sua natureza segunda se forjou nela. Isso ficava claro a cada vez em que fui a sua
casa, ja que estava vivendo dentro de um polo familiar que me dava acesso direto a ela. Por
vezes, Madalena e Isaac estavam dentro de casa e eu escutava da casa conjugada de uma de
suas irmas os sons de “aleluia”. As vezes apareciam repentinamente 14, sinalizando sua
chegada pelos pensamentos altos que eram constantes: “gldria”, “aleluia”. O arquétipo do
“nbs-assembleiano” era constantemente mobilizado, fazendo parte, constantemente, de sua
vida e da de Isaac, pois sao, na verdade, suas proprias vidas.

Durante a entrevista com eles, me senti grata por estar com trajes formais e sem
maquiagem, com excec¢ao do brinco que julguei ndo precisar tirar. Diante de membros da AD
do tipo de Isaac e Madalena, um decote ou uma saia acima do joelho, ou mesmo um batom,
sdo considerados ofensivos.

Cada vez mais, a partir da experiéncia do polo familiar, nos ddvamos conta de que os
nativos demonstravam maior abertura quando nos trajdvamos semelhante a eles. Denotava
respeito a eles e ao ambiente. Por essa razdo, ao identificar essa forma de funcionamento,
estrategicamente, resolvemos nos enquadrar, para que se ampliasse o nivel de abertura do
campo.

Durante a entrevista Isaac por vezes pedia-me desculpas ao citar algo que considerava
“pecado”, pois sabia que eu ndo era um deles, entretanto, tentava contornar quando dizia
—vocé até que se veste direitinho! Essa situacdo revelava o quanto, assim como eu, eles
também eram afetados por minha presenca, o que exigiu de mim ser mais “comedida” em
meus trajes e apresentacdo de mim.

O cuidado de nao utilizar trajes, acessorios e pinturas consideradas “profanas” as
pessoas € ao ambiente durante o periodo no campo acabou por afetar meu intimo. Era
estranho para mim ter que guardar, mesmo que por um tempo, 0s trajes com 0s quais eu

passara a me identificar, preservando apenas os “menos” ofensivos aos nativos. Essa medida
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estratégica que fui naturalizando soava como se a minha liberdade, por hora, estivesse
enclausurada. O peso de estar diante de assembleianos tdo “antigos” denotava-me a sensa¢ao
de estar diante de tipos de sujeitos que podem ser definidos pelas novas geracdes enquanto
‘desviantes”. Muitas vezes tive a impressao de estar tendo acesso a pessoas de uma €poca
longinqua. Aos poucos fui tendo evidéncias de que esses tipos assembleinos nos quais o “nds”
opera tao poderosamente talvez estejam passando a ser raros, do ponto de vista da linearidade
e verticalidade com que expressam suas condutas.

Analisaremos agora, a experiéncia religiosa de Eliabe, um ex-obreiro e professor de
Escola Biblica Dominical (EBD) que possui formagao superior em Gestdo da tecnologia da
informagdo. Ele ¢ filho de dona Teresa, uma senhora de 61 anos, de baixa escolaridade ¢ que
se converteu ainda na adolescéncia. Por termos vivido durante todo o trabalho de campo na
casa de Eliabe, que se tornou um mediador ao acesso a outros membros, por observagao,
identificamos que sua mae demonstra pensamentos e comportamentos bastante convergentes
com o nucleo duro da igreja, assemelhando-se o seu comportamento ao de Isaac ¢ Madalena.
Ele ¢ da mesma geracdo de Madalena. Possui 62 anos e teve como o apice dos estudos
escolares o equivalente ao atual ensino fundamental inicial.

Assim como o casal, ela ndo concorda com as mudangas realizadas no regimento e
considera que o “evangelho” atual pregado ndo ¢ “sadio”, conforme expressou. Como
exemplo, chegou a verbalizar que assembleianas que usam cal¢a sdo “crentes fajutas”. Por
razdes de ordem pessoal ela se recusou a nos dar uma entrevista.

Tendo sido moldado por um tipo de religiosidade ortodoxa, mas nascido na década de
80, Eliabe cresceu no momento historico cujas discussdes sobre o afrouxamento nos usos €
costumes eram intensas, tendo sua expressao maxima nos anos 90, mediante a intensificagdo
do pluralismo religioso no Brasil.

Eliabe, durante a adolescéncia e juventude ndo sentia tanto o peso de questdes mais
objetivas como sdo os trajes, com exce¢do do uso de bermuda, que gostava de usar, mas por
ser assembleiano, negociava o uso. Algumas questdes o incomodavam, principalmente
quando da descoberta de sua sexualidade na puberdade. Isaac, por ndo ser ainda casado na
época nao havia iniciado uma vida sexual. Foi entdo que iniciou a pratica da masturbagao,
considerada um tabu pela AD/MM. Isaac devia, ndo somente manter-se casto, mas também
nao podia tocar seu corpo. Segundo ele, instalou-se ai um conflito.

Em um determinado momento, ainda na juventude, tornou-se o que chamou de “um
“mastubardor compulsivo”, rompendo ainda, posteriormente, o interdito que ampara a

virgindade. Nessa época, apesar de ter infracionado as regras da instituicdo, Eliabe ainda
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pensava-se por meio do “nds” assembleiano. Para ele o mais importante era redimir-se diante
do seu principal referente, a igreja. Foi ai que, quando cometida a pratica da masturbagao,
Eliabe resolveu confessar-se ao pastor, que logo o disciplinou, o afastando das atividades da
igreja.

“Eu sofri, Noélia. Sofri muito. Eu pedia perddo a deus querendo me libertar. Pra mim
eu tava cometendo um erro horrivel. Eu procurei o pastor e disse a ele.”

Eliabe corre para o seu referente, o nds, como numa tentativa de restituir-se
subjetivamente enquanto nds, enquanto aquele que deseja regenerar partes perdidas,
apagadando as maculas. Nesse momento, Eliabe ndo tinha consciéncia de si, ndo do ponto de
vista da construcao de sua individualidade, que ja manifestava-se na pratica pelos impulsos.
Quase em lagrimas, exprimiu a frase acima. Foi ai que senti o peso da tentativa e fracasso da
repressao em seu corpo, em seu semblante. Aquilo havia se tornado um trauma. Mesmo apds
romper com um pensamento conservador nesta area que lhe afetou diretamente, Eliabe
continua a viver um drama relativo a mesma area, pois segundo ele, casou-se com uma
mulher “religiosa”, e por assim ser, ndo consegue realizar de forma plena os seus desejos
sexuais. Praticas como sexo oral, o sexo anal ¢ tabu em seu casamento, por serem
consideradas pela esposa como praticas de uma prostituta, conforme expressou, lamentando.
Até mesmo a pratica do “beijo colado” ¢ ainda uma luta travada para a sua consecucao.

Além dessas questdes, também costuma se sentir reprimido pela mae e esposa por
gostar de praticar corrida. Em geral, costuma sair escondido, sem avisar ou quando a esposa
ndo estd em casa. Também gosta de falar com alguns vizinhos sobre futebol, o que também ¢
visto como negativo pelas duas.

Eliabe teve a presenca de seu pai até a adolescéncia. Apds isso, passou a ser
socializado, no ambiente familiar pela mae, tia e sua irma mais velha, o que segundo suas
falas, pareciam exercer dominag¢do e controle sobre ele, da mesma forma que notamos
também um grau de sujeicao dele em relagdo a esposa, que parece liderar o lar em maior grau
em relagdo a ele.

E somente apds os trinta anos, e ja casado, conforme relatou, que decidiu estudar a
biblia e outras vertentes teoldgicas por si s0, sem a interferéncia de um lider assembleiano, o
que lhe dotou de uma visdo critica sobre algumas praticas sexuais, hoje ndo consideradas
pecado, e ainda sobre o dizimo, que afirmou nao ser de acordo. Sobre isso, Eliabe continua
“devolvendo” o dizimo por vontade da esposa. Antes disso, seu olhar interpretativo era

orientado pelos pastores que passavam pela igreja em suas gestoes.
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Eliabe aponta que quando decidiu estudar a biblia por conta propria foi se
redescobrindo e se desprendendo do que denomina “religiosidade”. Nesse momento parece
narrar uma experimentacao da religido, de fora, onde agora passa a ser protagonista ¢ de um
nivel de desprendimento do nucleo duro. Isso fica nitido quando desconstréi algumas
questdes que antes eram consideradas por ele “pecados”, como no caso das questdes sexuais
do dizimo, onde suas percepg¢des se encontram modificadas.

—Antes eu “engolia’ tudo que os pastores falavam. Hoje eu ndo engulo mais!

Queremos apontar para o fato de que, embora Eliabe tivesse realizado praticas
rotuladas pela igreja como “desvios”, suas concepgdes ainda eram movidas pela estrutura do
“nds” assembleino, o que o fazia sentir culpa pelas “transgressdes” praticadas.

Eliabe percebia seus impulsos, mas anteriormente considerava legitima a repressao
deles, incluindo a possibilidade da esposa se liberar para praticas sexuais mais diversificadas e
a correcdo pela igreja. Apesar de querer, considerava que sua esposa estava correta nas
interdi¢des, o que o fazia pensar que ele estava em corrente pecado.

No capitulo em que falamos sobre a “domina¢do masculina”, citamos alguns
incomodos de Eliabe, que segundo nos relatou, passaram a ser existentes apos uma chamada
“libertagdo da religiosidade”. Incomodos que sdo existentes, mas que sdo ainda reprimidos
por receios de rupturas que o enfrentamento a eles pode causar dentro da conjuntura na qual
se insere. Dessa forma, tornou-se um assembleiano avesso ao assembleianismo nas questdes
citadas. Nao as torna publica. Dessa forma, direciona-se para algumas “linhas de fuga” no
intuito de lidar com a for¢a de suas desnaturalizagcdes. Dessa forma, j& que ndo se considera
realizado sexualmente, consome pornografia e continua praticando a masturbacdo; ja que nao
concorda com o dizimo, se cala diante da esposa e apenas entrega o dinheiro, buscando pensar
que apenas cumpre um combinado com ela, mas sem valor simbdlico.

O “despertar” para uma consciéncia de ordem individual tornaram as praticas
anteriormente rotuladas por ele como “desviantes” um mero “ponto de vista”, o que expressa
a forca da individualidade construida, separada de um “n6s” que o fazia sofrer e sentir
continua culpa. Em contrapartida, o mesmo Eliabe preserva ainda a ideia de que sexo antes do
casamento ¢ pecado. O rito de passagem continua sendo importante, mas, a0 mesmo tempo,
hesita quando considerou ser a experimentagdo importante, mesmo antes do casamento, no
intuito de se ter certeza se havera satisfacao.

Analisamos que a polarizacdo demonstrada no didlogo de Eliabe reflete movimentos

de desprendimento incompleto, onde se acham linhas restantes conectadas a base do nticleo
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assembleiano e a parte da camada em desprendimento, o que o faz oscilar no momento em
que ¢ questionado sobre o assunto.

Pesquisadora: —Considerando que vocé tem filhos, vocé é a favor ou
contra o sexo antes do casamento?
Eliabe: —FEita, agora vocé me pegou! Sou. Bom, mas, bom... hum.. é
importante saber o desempenho da pessoa né? falaria pra minha filha
fazer, se ela quisesse, mas usar preservativo.
Assim como ja expomos em outro momento do texto, o mesmo Eliabe que a partir da
constru¢do de uma experiéncia religiosa a margem da igreja desnaturalizou a marginalizacao
das praticas mencionadas, performatizava, em outros momentos, um assembleiano

conservador, com elementos ¢ argumentos semelhantes aos de Isaac.
Pesquisadora: —Observei que sua filha pediu pra cortar uma franja e
vocé disse ‘“nao”. Fiquei curiosa. Por qué?
Eliabe: —E que a franja deixa sensual.

Nesta ocasido eu estava presente. A esposa de Eliabe argumentou para a filha que a
franja estragaria o cabelo e s6 poderia ser cortada quando fosse atingida a idade adulta.
Percebi que Eliabe e a esposa estavam tentando justificar a proibi¢do, mobilizando diversos
argumentos “criados” no momento do conflito, o que me fez querer entender mais sobre a
interdi¢do levantada por eles.

As proibi¢des sdo constantes dentro do polo. Por vezes notava que Eliabe, na
dimensdo da a¢cdo com os seus se mostrava com um perfil bastante diferente do evidenciado
na entrevista. Revestia-se de maior conservadorismo, nitidamente performatizado pela
presenca da esposa e as vezes da mae, que lhe impunha coer¢do. Por outro lado, eu precisava
entender como a esposa de Eliabe construia o seu pensamento sobre o desvio, pois me soava
complexo, ja que ela mesma usava franja e calga.

Ninive, esposa de Eliabe tem 36 anos e foi criada em um lar evangélico. Sempre
participou de igrejas Pentecostais. Na infancia, fez parte da igreja de Cristo Pentecostal no
Brasil, e logo depois, da AD/MM em Benedito Bentes I, onde ainda reside. Formou-se
recentemente em servigo social e, na igreja, € violinista da orquestra.

Em nossa andlise, ela ¢ um “tipo” assembleiano desprendido, em certa medida, do
nucleo duro, porém pudemos identificar que a forma como ela elabora os argumentos sobre as
praticas que considera “exemplar” ou “desviante” acaba adquirindo em seu discurso uma
conotacao similar de conservadorismo.

Analisando seu perfil, € como se estivéssemos diante de uma conservadora da época

atual na qual evidenciamos mudancas, em um processo de reinvencao de si, expressos pela
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valorizagdo da ciéncia e argumentagdo consistente das pregagdes, pela negociacdo do uso da
calca e da franja, pelo reconhecimento e legitimidade das mudangas em relagdo aos usos —
muito embora justifique que “as proibigdes por décadas eram uma prote¢ao a mais em relagao
a modernidade”, que aparece, ao ser mencionada, com sentido negativo, que contrasta com o
modo como lida com os valores, no trato com sua familia.

A postura conservadora fica clara, quando, por exemplo, fala com desagrado sobre a

associacao que considera existir entre o universo da musica e a influéncia da moda nos

(13

membros, pontuando que os musicos, mesmo 0s assembleianos “se deixam levar”, “se

299

modificam para parecer com os musicos que sdo do ‘mundo’”.

Ninive: — O mundo da musica geralmente é assim: pra atender ao
publico eles se vestem diferente, as vezes falam diferente. Isso eu acho
eu acho que eu acredito assim que pelo que eu percebo, o pouco que
eu tenho conhecimento assim mesmo antes de entrar na orquestra, eu
percebo que a musica ela envolve, a musica ela chama aten¢do, a
musica ela tem algo assim, muito assim atrativo, e ela tem isso, né?
Al eu percebo assim que quando é o musico, ele, principalmente os
cantores, né? Eles adotam o estilo pra chamar a atengdo do publico.
Entdo muitas vezes os que sdo fas, eles acabam é querendo se vestir
da mesma forma, eles acabam querendo, sabe, falar as mesmas
coisas, entende?

No trecho acima, Ninive discorre sobre atrair novos fié¢is seguindo critérios que ela
considera “mundanos”, equiparando-se a igreja com o chamado “mundo”. Sua preocupagao se
volta para a perda da esséncia assembleiana, que deve expressar a valorizada “diferenca”
frente a esse “mundo”. Nesse ponto, mesmo tendo a vivéncia da musica, Ninive, quanto as
préaticas de usos, busca se posicionar “fora” do grupo, tendendo a observa-lo e criticd-lo como

se fosse “de fora”.
Chamou-nos a aten¢do quando, durante a entrevista, expressou:

Ninive:—Eu sempre escuto que ha uma diferenca entre louvar e cantar. Eu
sempre escuto na igreja, assim que musica € louvor. Louvor pra quem?
Entdo assim, musica dentro da igreja € algo assim diferenciado.
Pesquisadora: — Entdo o que vocé considera problematico?

Ninive: — Essa mudanga eu acho problemdtica. Assim: os musicos da igreja
querer adotar as posturas, as vestes, o linguajar dos musicos do mundo.
Eles tdo ali pra chamar ateng¢do e tem a questdo do mercado, né? Eles tém
que vender, entdo acho problemdtico os musicos da igreja se comportarem
igual.

Em outro momento, Ninive criticou:
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As igrejas hoje, com a modernidade, tém umas musicas boas, musicas assim
que t€m mensagem, tém mensagem biblica e outras ndo, ¢ mais assim
falando s6 de si mesmo, exaltacdo a si mesmo.
No trecho acima, Ninive se refere a um tipo de religiosidade e “adoracdao” que se volta
ao individuo, as necessidades desse individuo, ao pedido e clamor por béncaos. Do ponto de

vista de Ninive, o individuo estd se colocando no centro, quando, segundo ela, o centro

“deveria ser deus”.

Nesse ponto, ela encarna o tipo assembleiano tradicional, defendendo que o “eu” deva
ser suprimido em razao daquilo que acredita e que se materializa a partir da sua experiéncia
religiosa na AD/MM. Veremos a seguir que a sua posi¢do geracional permite a ela um
processo de ressignificacdo fazendo-a aderir a certos usos considerados pelos tradicionalistas

como “desvios”, mas dando aos mesmos um tom de conservadorismo e tradicionalidade.

Ninive utiliza argumentos logicos, similarmente encontrados nos discursos de Isaac e
Madalena. Mas, apesar disso, ¢ como se Ninive estivesse localizada exatamente no meio de
duas zonas, em um ponto a partir do qual ela tenta extrair de cada uma das posi¢oes
extremadas a melhor forma de se viver, “retendo apenas o bem”, conforme pontuou, como se
tentasse apenas ‘“sobreviver” dentro das mudangas que afetaram a igreja, tentando, para este
fim, construir um pensamento 16gico.

Quando questionada sobre o uso da cal¢ga comprida, a ambiguidade aparece, na medida
que ela estabelece limites territoriais e estéticos de uso. Para ela, € preciso identificar onde e
como usar uma calga comprida. O seu uso vem acompanhado com uma argumentagao de base
logica, a qual demonstra o fluxo da constru¢do de sua individualidade, que € costurada pelo

apego as raizes da AD/MM, ao que viveu desde sua infincia.

Ninive: — Sim, se eu vou usar ¢ porque é um avango e vai trazer um
beneficio pra todo mundo. Agora tem cor, isso muda, o microfone muda, um
aparelho que era assim muda, é uma roupa que era desse modelo muda.
Agora o que ndo muda sdo coisas assim que e o que a gente ndo aceita que
a igreja ndo aceita é que tem coisas que ndo podem mudar, sdo leis
naturais e fixas e querer mudd-las seria como mudar a as leis da natureza.
Entdo, é mais a questdo das leis naturais de Deus, as leis fixas.
As vestes de homem sdo vestes de homem, e vestes de mulher, sdo vestes de
mulher. Querer mudar isso é querer inverter papéis, inverter e isso é querer

mudar.

Pesquisadora:— Quais seriam as roupas de homem e quais seriam as roupas
de mulher?

Ninive: — Olha, ndo, porque uma saia na nossa cultura é de mulher. E

porque ndo é na verdade assim: a cal¢a ndo era considerada roupa de
homem, né? S6 que...So que eh existe uma cal¢a de homem e cal¢a de
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mulher. Entdo a cal¢a de homem ela tem um padrdo mais folgadinho, mais
aquele alinhado assim digamos daqui pra baixo mais solto assim...E a calga
de mulher ela é um pouco mais justa. Mas, assim, é, mas existem calgas de
mulher que sdo muito justas e que, ta,eu ndo condeno a calga, eu uso. Ndo
condeno, mas assim, so que assim.. ds vezes eu uso e fico dependendo da
blusa porque as vezes eu poderia usar uma blusa mais comprida que eu
acho que o sentido ¢ esse: ndo marcar demais e ndo chamar atengdo.

Ninive faz uso da cal¢a, mas apenas para ir ao trabalho, o que ndo considera um
problema, tendo em vista que defende seguir o principio do “pudor e modéstia”, como
defendido pelo pastor lider da AD/MM na palestra que ofereceu aos membros, citada acima,
neste trabalho.

O grande problema “dito” nas entrelinhas ¢ o expressar da sexualidade. Em varios
momentos da entrevista Ninive faz parecer que o corpo deve ser escondido. O “exagero”
mencionado sugere que ela considera errado o uso de calga comprida quando mostra muito o
corpo, ja que se deve “esconder” o corpo, principalmente o da mulher, que seria o agente

responsavel por despertar sensacdes consideradas pecaminosas.

Ninive: — E, eu acho que a mulher ela tem essa, é..., a mulher ela tem
essa parte mais de digamos assim, o corpo da mulher é bonito, ele
chama aten¢do por causa dos atributos, né? Que ela tem e tal. As
vezes umas cheinhas, umas mais magrinhas. Eu acho que pra num
cair num, num né? Num problema assim, talvez, constrangedor, é que
eu acho que nunca se liberou a cal¢a. Alids essas coisas, essas coisas
ndo sdo ditas mas assim eu acho que as pessoas, eu acho que as
pessoas também tém que ter bom senso, dai é so ver o tipo de roupa,
né? Mas as pessoas sdo livres, né? Pra usar o que quiserem.

Na perspectiva de Ninive, o corpo, quando exposto constrange. Ela considera que ele
precisa ser escondido. Ela alude a produgdo do sentimento de vergonha, construindo assim
uma percepc¢ao negativa do uso de calcas justas. Para ela, a depender do “formato” do corpo,
torna-se um desvio. Além disso, observe o leitor que mais uma vez encontramos uma
tentativa de compreensdo e justificacdio dos mecanismos da imposi¢do estrutural, da
instituicdo, como que a partir de um olhar “de fora”. Ao longo da entrevista ela vai
construindo as razdes pelas quais permanece na AD/MM, os modos pelos quais ela vai
produzindo sentido para suas agdes, suas escolhas.

Ninive: — As mulheres... eu acho que é natural da mulher, ela tem aquela
vaidade, ela tem esse traco de querer sempre mais. Eu acho que seria
problematico liberar calgca na igreja, eu acho; eu acho que talvez seja por
isso que ainda ndo seja permitido. Por que assim, de repente vai chegar uma

mulher com a calca bem apertada e assim, engorda, emagrece. Entdo,
assim, eu acho que é por isso que a saia é melhor.
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Para Ninive, ¢ a calga apertada, a que delineia o corpo, o problema. Dessa forma,
considera que as mulheres ndo devem usar calcas apertadas nem esmaltes escuros. —Eu acho
que é o esmalte, eu acho que o exagero é o esmalte escuro”. A ideia ¢ “nunca” chamar a
atencao de outros, especialmente dos homens.

Para Ninive seria um erro usar calga no interior da igreja, embora saiba que isso nao ¢
mais regra na igreja sede da AD/MM em Maceid, localizada no bairro do Farol. Nessa igreja a
proibicao da calga ndo ¢ expressa no regimento interno, mas figura como um item das normas
informais.

Nessa mesma perspectiva, ¢ tomada por Ninive a defesa do tradicionalismo, rejeitando
a mencionada “modernidade”, mas utiliza linhas de fuga no momento em que usa esmalte
“branco”, um corte de cabelo com franja, esta posicionada de forma “lateral”, que para ela ¢
bastante diferente da usual “franjinha”, por ela rejeitada, por julgar “engragada” se usada por
mulheres adultas.

Ao mesmo tempo que rompe em alguns pontos com a tradicdo, ela produz pequenos
tradicionalismos as suas praticas, justificando pertencer a uma geragdo distante dos
primordios da AD/MM em que as “irmas” ndo cortavam o cabelo e ndo usavam calga.

O discurso de Ninive se modifica no momento em que sua filha pede algo que esta se
tornando comum na institui¢do, no caso, o uso da franja. Ela determina que sua filha use o
cabelo longo, ainda bastante valorizado na igreja, sem franja, use vestido abaixo do joelho,
onde costuma mandar sua sogra, a mae de Eliabe emendar uma bainha a mais, tornando o
vestido mais “composto”, além de sempre pedir para folgar os vestidos que, vez por outra,
ganha de parentes.

Nas lojas populares de shoppings, nos deparamos com a dificuldade de Ninive
encontrar algo para a filha, pois as se¢des de vestuarios nao fabricam pegas do tamanho que
julga ser melhor para a filha. Analisando essas tentativas, j& que pudemos observar de perto, é
como se tentasse impedir que novos padrdes se instalem em sua familia, j& que valoriza a
tradicdo, a precisdo, o controle e a disciplina. Isso fica claro no modo como constroi seu
raciocinio, com base em critérios 16gicos.

A exemplaridade para Ninive, onde encontramos elementos novos, como o uso da
calca, franja “lateral” e esmalte “branco”, ao mesmo que se torna um ponto de vista, isto &,
relacional, reconhecendo a disparidade com que se desenha os usos e costumes entre as

geragdes, impoe a forga do conservadorismo, de elementos antigos de seu nucleo duro, por
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exemplo, a no¢do de “exagero”, tornando o que compreende por “ndo exagero” uma doutrina
a ser seguida a partir de um instrumento de medida, o pudor.

Note o leitor, que Ninive, neste aspecto, o das mudangas empreendidas por ela a partir
da aglutinagdo de trés praticas, uso da franja lateral, o esmalte branco e calga comprida
utilizada no trabalho, afasta-se do nucleo duro, expressando a construgdo de sua
individualidade a partir do desprendimento deste nucleo, em contrapartida, ressignifica o
“novo”, o que seria “desviante” para os moldes tradicionais e conservadores, como se afirma-
se a legitimidade de uma nova tradi¢ao. Como se afirmasse que as mudangas verificadas na
sua geracao ndo foram mudangas, mas a mesma tradicionalidade expressa em outra época, de
modo diferente. Essa divisdo fica nitida a partir da ciéncia por ela mencionada:

Ninive: — Entdo assim, se la ndo é pecado eu ndo vou julgar, se existir
senhoras na minha igreja que elas sdo antigas e elas so6 usam blazers, saias
de linho, aquela coisa bem, bem fechada eu ndo vou desrespeitar, né? Vou
respeitar. E elas me respeitam. Agora aquilo que chama aten¢do eu acho a
igreja ainda cai em cima. Porque tem muitos irmdos que preservam aquelas
roupas. Tem muitos irmdos, principalmente as senhoras. Elas usam as
roupas mais de antigamente.

Pesquisadora: —Vocé se sente desviante nesse aspecto?

Ninive: — ndo! mas, geralmente eu uso uma manguinha. Mas veja, eu
na igreja me encontro com essas irmas. Elas se encontram comigo.
Eu ndo uso as roupas que elas usam, até porque a gente também tem
que ver as idades, né? As vezes independente de religido, eu num vou
me vestir como uma crian¢a. Crianga ndo vai se vestir como adulto;
uma senhora ndo vai se vestir com uma jovenzinha, geralmente tem
mudangas. Por exemplo, na época dessas senhoras, na época em que
elas comegaram a vestir as roupas, elas eram jovens ainda e elas
preservaram. Ha uma época que os homens usavam boca de sino,
veja, ¢ nessa linha, o que eu to tentando defender. Ha uma época que
vocé olha pras fotografias vocé vé homens com aquelas calgas tudo
boca de sino e outras épocas ja tinha cal¢a assim Coronha se o
homem for pegar com uma roupa dessa é estranho porque as coisas
evoluem. Entdo assim, a moda influencia todo mundo, ndo so a igreja.
A igreja tem que sobreviver. Entdo assim, questdo de sobrevivéncia.
E, se for manter o padrdo antigo a igreja ndo sobrevive. E porque o
padrdo antigo ndo é um padrdo so da igreja, se vocé olhar as
mulheres de antigamente, é o padrado de todo mundo.

Nesse ponto especifico, o afrouxamento comentado por Ninive se relaciona com ela se
sentir “autorizada” pela época a utilizar um tipo de vestudrio com um tom mais “leve”, de
modo que as “irmas” da igreja sejam capazes de identificar as diferencas entre as geragdes e
seja mantida a harmonia, o equilibrio na convivéncia, j& que de ambos os lados, busca-se

preservar as concepgdes coletivas de pudor, também na maneira de se vestir. Com isso, a
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defesa de que a igreja ndo impde modelos, impde a compreensao, o sentido de “como” vestir-

se. E isso que Ninive defende.

Em algumas ocasides, na tentativa de explicar seu desagrado com a franja, esta
posicionada para “frente”, Ninive utiliza como instrumento decisério a nogao de “fun¢ao”, de
“necessidade”.

Pesquisadora: —Vocé considera o uso de franja, pecado?

Ninive: — Bom, pelo menos eu na minha visdo eu acho um pouco
engracada. Tem uma irma que ta enferma né? Ela usou. Ela deixou
porque ela teve um problema de saude, parece que o cabelo dela caiu,
ela cortou, mas parece que cresceu e agora ela ta sem franja. Mas,
pecado ndo, eu acho engragado.

Conversando com Ninive, encontramos um nivel de criticidade. Ela é capaz de
comparar contextos histéricos em relagdo ao vestuario, o modelo das pregagdes, escolher o
que vai ou ndo vestir segundo critérios individuais. Todavia, ao seguir a logica do “certo” e
“errado” propostos institucionalmente, a experi€ncia religiosa por ela vivida termina tendo
pouca margem para a negociagdo. Ao mesmo tempo que a nocdo de pudor construida e
defendida pelo pastor traz criticidade, argumentagdo e racionalizagdo, por outro, por definir
critérios rigidos, acaba por, de certa forma, determinar o modo pelo qual, principalmente, as
assembleianas devem se trajar.

Analisando fragmentos da entrevista com Ninive, escolhidos para tratar da construcdo
do “desvio”, de como ela constrdi seu discurso em torno da questdo dos usos e costumes, nos
levam a pensar sobre a existéncia de uma experiéncia religiosa assembleiana com
desprendimentos parciais de camadas de habituses religiosos disponiveis na AD/MM.
Observamos a existéncia de “fios” e “elos” que unem Ninive diretamente ao nucleo duro da
igreja. Nos referimos a “fios” e “elos” em razdo do fato de que a geragdo de Ninive se
encontra em uma liminaridade, pois diferentemente de Isaac e Madalena, constrdi sua
experiéncia religiosa marcada pelo protagonismo individual, embora haja a presenga de um
grau consideravel de conservadorismo.

Ao mesmo tempo que ela passa a se perceber enquanto individuo, relativizando alguns
usos e costumes, demonstrando a dimensdo relacional do desvio, no que tange as vestes e
outras mudancas ou inser¢cao de novos elementos no sistema cultural da igreja, sendo de uma
geragdao mais nova do que a do casal supracitado, apresenta mais empoderamento pessoal em
relacdo as “irmas” mais velhas. Ao mesmo tempo em que ela sustenta as preocupacdes com o

“esconder” o corpo historicamente encontradas na AD, elogiando ainda o disciplinamento dos
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corpos, adota comportamentos que se aproximam dos observados entre jovens entrevistados,
de idade média de 20 anos.

A posicdo institucional de Ninive pareceu pouco influenciar suas ideias, a nao ser
quando ela pensar suas divergéncias em relagdo aos perfis localizados dentro do universo
musical da AD/MM, marcando sua posi¢do de ndo “contaminacdo” com a tendéncia de
adesdo a elementos “mundanos”, mesmo quando utilizados para fins proselitistas.

Seu nivel de escolaridade parece inseri-la numa disposi¢do para a racionalizacao e
criticidade, para pensar suas praticas e as de outros membros sob a chave do questionamento,
construindo uma experiéncia e pensamento de nivel complexo, distando da “simplificagdo” e
concepcdo marcada pelo fechamento e “exatiddo” presentes nos discursos de Isaac e
Madalena, que possuem apenas o nivel fundamental de escolaridade.

—Eu sei que tem coisas que da palavra de Deus que é mistério, so Deus no
por vir se ele quiser ele revela, né? E. Mas assim, eu té satisfeita com a
igreja porque atualmente por conta dessa questdo de que ta havendo o
ensino da palavra de Deus, e eu acho que ndo precisa ser... ah eu SO vou
entender a palavra se eu for formado, e eu também ndo preciso assim, é...
me desviar so porque eu to estudando, me formando. Eu vejo que as vezes
tem até debates mesmo da categoria da minha profissdo. To perto de te
concluir, mas ainda ndo fechei. Ainda t6 nos detalhes finais do trabalho.
Mas as vezes vocé se vé tdo encurralada em alguns debates que é como se a
gente tivesse que abrir mdo da propria fé pra poder seguir a profissdo
entende? Sei. E a profissdo que eu segui é... na realidade eu ndo escolhi
diretamente essa profissdo, eu eu entrei na faculdade por conta da musica...
eu queria musica. E eu ndo queria musica pela questdo profissional, né? So
que eu acabei em outro curso. Entdo, hoje eu entendo que esse curso ndo
tem nada a ver com caridade. E, tem a ver com politica piiblica. A caridade
¢ da pessoa, de um grupo de pessoas e a igreja também pode participar.
Certo. Né? Mas a politica ta envolvida no direito. No direito das pessoas.
Entdo assim, eu consigo ver isso, eu consigo separar, mas as vezes eu ndo
consigo entender porque eles querem, é como se fosse uma imposi¢do, mas
eles querem que a igreja se acabe... é, ndo sdo todas, né? Mas é a igreja ou
algum outro tipo de instituicdo? Eles falam muito dos cristdos... eu num
preciso me formar pra me desviar. Pra que isso?

De modo diferente ao encontrado nas entrevistas com Isaac e Madalena, cuja
experiéncia religiosa € mais previsivel, mecanica, do tipo, “deus manda e eu obedeco”, Ninive
tende a pensar logicamente sobre sua propria experiéncia, dotando-a de um conservadorismo
que, para ela, possui racionalidade e por isso d4 sentido a existéncia, tanto que, enquanto
mulher, ndo se percebe em desvantagem do homem. Talvez exercer dentro de seu lar um
papel de maior lideranca em relacdo a Eliabe, tendo uma trajetéria marcada por uma
submissdo feminina, aliada ao fato de que sua criticidade comeca a ser formulada apos os
trinta anos de vida, apds sua graduagdo, e em virtude de decepgdes com a igreja, fator

responsavel por seu desencanto pela consecucdo de cargos, vistos hoje como irrelevantes a
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sua experiéncia de vida e trajetoria, na trajetoria de Ninive as rupturas convivem com as
continuidades, diferente do que observamos nos proximos trés casos que analisamos.

Em nossa andlise levamos em consideragdo as trajetorias e os contextos especificos
por entender que as estruturas, ao mesmo tempo que influencia, ¢ pela agao dos atores sociais
influenciada. As individualizagdes sdo produtos de uma engrenagem processual que altera a
disposi¢ao e o posicionamento dos individuos dentro de sistema em que se localizam.

Da geracdo de Isaac e Madalena, para a de Eliabe e Ninive, notamos cisdes evidentes,
marcando a emergéncia/maior forca das individualidades dos segundos em relacdo aos
primeiros, que sao modelos ainda existentes e menos propensos, tendencialmente, a
desenvolverem uma relativizagcdo do que se considera “exemplaridade” e/ou “desviancia”. O
mais comum, ¢ encontrarmos nos perfis da geracdo da qual fazem parte o primeiro dos casais
supracitados pensamentos estabelecidos, “exatos” e bastante “previsiveis”.

A prépria “tolerancia” e assimilagdo de novos usos por atores da geracdo mais antiga
atualmente ainda presente na AD/MM, geram, quando ocorrem, uma associagio
desqualificadora entre idade, sexo e eventuais casos de performatizagdo de condutas
construidas pelos mais proximos do modelo originario como “desviancia”, como na frase que
escutamos em alguns dialogos entre irmaos mais velhos: “Tao velha, em vez de se vestir
direito!

Observamos entre os mais jovens uma tendéncia de maior ‘“autorizacdo” a cometer
certos desvios nos trajes, por exemplo, muito embora sdo também cobradas pelas liderancas
das congregacdes locais, mais forte quando se tratam de igrejas de bairros periféricos, tanto
no que se refere ao imaginario dos membros que exercem uma intensa vigilancia mutua,
quanto ao fato de nelas atuarem pastores cujos perfis apresentam menor flexibilidade
normativa.

Nas congregacdes da AD/MM de bairros periféricos de Maceid, observamos margens
menores para a ‘desviancia” em geral e também quando consideramos os jovens, se
comparadas com a igreja sede.

De modo tendencial, entre os jovens entrevistados encontramos um processo de
individualizagdo mais intenso do que entre os irmdos mais velhos entrevistados, bem como
uma disposicao para “ignorarem” as “perseguicoes”, — ainda bem que a gente ndo ta sozinho!
— mesmo “sofrendo” com os conflitos provenientes do embate com o modelo hegemonico
dos usos e costumes na AD/MM, conforme veremos no que diz um casal de jovens que

entrevistamos, os quais passamos a analisar.
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A principio, analisamos a partir dos dados de campo, que a emergéncia das
individualidades que acaba pondo em cheque os padrdes ortodoxos da igreja, que corrobora
para a dindmica de relativizagdo do que seria “desvio”, tornando este um mero ponto de vista,
ocorre de diferentes formas, segundo os distintos processos de socializagdo e das distintas
especificidades das trajetorias.

Nos caso especifico das juventudes da igreja, definidas na igreja como a fase anterior
ao casamento, considerado um rito de passagem para a idade adulta, do ponto de vista
empirico, o “lugar” ou os “lugares” onde o individuo esté situado oferecem zonas de abertura
ou “tentativas” de fechamento ao pleno desenvolvimento e expressar das individualidades, no
sentido de permissividade ou “tentativa” de bloqueio.

Algumas variaveis sdo latentes nesse quesito, como o perfil da familia dos jovens. Em
alguns casos, a familia exerce poder coercitivo para o direcionamento socializador impositivo
a padrdes mais rigidos do que os da congregacdo quando gerida por um pastor “flexivel”; em
outras ocasides, a familia ¢ extensdo da igreja que se reveste de autoritarismo.

Pode ainda acontecer de haver perfis familiares ndo seguidores fidedignos dos padroes
ortodoxos, demonstrando assim, uma margem de autonomia e maior expressio da
individualizagdo pelos membros, impondo-se, afirmando-se perante a coletividade, um “no6s”
familiar versus um “n6s” Assembleia de Deus, funcionando ambos, de forma quase que
dissociada.

No meu caso eu ndo vejo nem tanto que é tipo a igreja que estd fazendo,
entendeu? E mais a minha familia que é dessa forma. Porque eu vejo
pessoas na igreja que elas usam numa boa batom pra ir a igreja. Vdio de
maquiagem. e, tipo, ld fora usam as roupas que querem, entendeu? Sem
nenhum problema. O negdcio ta mais tipo em relagdo a minha familia, que é
mais, tipo, conservadora. A igreja vai se ajustando ao lider. Cada lider que
entra ali, ele vai orientar o rebanho de uma forma diferente.

A narrativa acima ¢ de Ester, de 24 anos, que, para a igreja, deixou de ser jovem ha trés anos,
idade com a qual se casa com Rubens, de 31. Adotada na infancia por uma familia de evangélicos
composta por uma mulher, mie solo, com quatro filhos, ¢ a filha cagula. Formou-se em Gestdo de
Recursos Humanos e cursa atualmente Pedagogia. Integra trés atividades na igreja, ocupando as
fungdes de violinista da orquestra local, professora da EBD de uma das classes infantis e de integrante
do grupo de gesto, um grupo composto apenas por meninas que, ao som de canticos, fazem

coreografias.

De acordo com Ester, seu vinculo com a igreja se constroi com base na dimensdo da
sociabilidade, um dos fatores que da sentido a sua experiéncia religiosa, seguido da valorizagdao da

mensagem Pentecostal. A emogdo, a efervescéncia, as pregagdes acaloradas, mas “comedidas”
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desprovidas dos “gritos”, foram evidenciados como fator atrativo a Ester, favorecendo sua

permanéncia na institui¢ao.

Ester: —Hoje eu ndo tenho ndo vontade de sair ndo da assembleia
ndo. Certo, ndo, eu sou o pastor que ta. Eu até pensei em mudar, mas,
porque assim, eu vou pra igreja pra receber a palavra, entendeu? E
também la eu tenho muitos amigos. E! La nos dois temos amigos. Eu
tenho muitos amigos la, entendeu? E tipo os conjuntos que eu também
participo. O gesto, a orquestra, a EBD. Quando eu fui pra uma igreja
Batista, a mensagem era muito calma. Eu lembro que eu fiquei com
muita vontade de cochilar, entendeu? Eu, assim, o pastor falava e eu
ndo conseguia prestar atengdo.

Rubens: — Do jeitinho que eu mais gosto. (Risos)

Criada em um lar conservador, Ester, aos 16 anos, por ocasido de viagens a casa de
parentes em Junqueiro, municipio localizado no interior do estado, e visitas que fez a igreja
AD/MM 14 localizada, conheceu Rubens, um jovem que havia migrado ha seis anos de uma
igreja batista para a AD, o que tornou o perfil do mesmo aberto a usos e costumes divergentes
em processo de naturalizacdo na assembleia.

A ruptura da familia de Rubens com a igreja batista se deveu ao que classificou como
“tratamento agressivo” do pastor a seus membros. Foi ai que sua mae resolveu “visitar” a AD,
permanecendo entdo la.

Ao namorar Ester e mediante a decisdo de morar em Maceid, em uma casa alugada
onde passou a morar sozinho, ainda durante o namoro, Rubens sempre a ajudava nas linhas de
fuga as normas, em sua opinido, muito mais cobradas por sua mae, do que pelo pastor em
exercicio na época. Sempre ocorria, ao ir trabalhar numa empresa de telemarketing, de a
mesma colocar uma calga comprida na bolsa, indo do trabalho a faculdade. Na verdade, Ester,
desde a infancia sempre quis, conforme relatou, usar calga. O trabalho e os estudos foram
subterfugios e oportunidades para que ela fizesse os usos reprovados pela sua mae, enquanto
evangélica da geracdo mais antiga. Ester argumenta que se sente mais “normal” ao fazer usos
de itens de vestuario destoantes das normas “mais rigidas” da igreja, mas ressaltou o quanto

tem percebido uma zona de mais flexibilidade dentro da igreja, apesar de Rubem defender que

o problema ¢ que a igreja ¢ composta por muitos velhos, membros antigos.

— Logo no comego assim quando eu comecei a namorar com a Eliane
eu andava muito apertado, muito arrochadinho... (risos) e o povo
ficava olhando assim, ai foi fui deixando né? E a questdo de bermuda
na igreja, as vezes, sem ser culto, as vezes a pessoa vai ld, pra o
ensaio, esperar a Ester. Ndo entra! Néo entra ndo! Néo entra porque
ele ndo quer, entendeu? Dizem que ndo pode. A pessoa ja fica com
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receio. Agora sim, é... depende muito dos irmdos mais velhos, porque
a igreja Assembleia, ela é cheia de irmdos mais velhos. Na Batista
tem muitos jovens.

O que conforta Ester ¢ saber que eles ndo estdo sozinhos, mas contam com a presenga
de outros membros que pensam igual a eles, pertencentes as novas geracdes. Isso lhes oferece,
conforme analisamos, um sentido de classe, de organizagdao que potencializa “for¢a” para
estar 14, mediante o embate proporcionado pelo choque entre as geragoes.

Sobre a sensagdo de “normalidade” mencionada durante a entrevista, Ester diz:

Ester: — As vezes é porque os pais ndo permitem. E. Por conta da
tradigdo dos pais, mas eu acho que dentro deles tem aquela vontade.
Eles queriam. E. Queriam usar uma causa ai pro colégio. Sentir mais
normal entendeu? Mesmo quando eu era mais nova eu sempre tive
vontade entendeu? De usar uma causa pra ir pro colégio. Eu também
tinha essa vontade. Sempre. Tipo, é como eu falei: me senti normal,
entendeu? E tipo tinha pessoas da minha igreja que estudavam
comigo e os pais deixavam numa boa. E tipo, ndo é todo mundo que
pensa dessa forma, ¢ algumas pessoas mesmo.

Rubens: — Ja vieram pregar no meu pé porque eu deixo ela usar. Ai eu
digo: que foi? E a vontade dela.

Rubens se refere, nesse momento, que sofre na igreja, por seu perfil mais “liberal”,
uma “pressdo”, por ndo exigir da esposa uma “sujei¢do mecanica” da mesma forma que
outros homens na igreja, que costumam fazé-lo em prol do controle do corpo das mulheres,
fazendo parecer que ele ¢ desprovido de “pulso”, enquanto homem. Isso fica explicito na

situacdo descrita a seguir:

—Oia, acho que foi ano passado, eu acho. Ai minha mde chamou o Rubens.
Al foi na hora que ela falou que ele devia botar mais
pulso sobre mim. Ai ele comentou: Que tipo de pulso? Ela é livre e pode
fazer o que quiser.

Questionamos a Rubens se ele percebe uma zona de privilégio por ser homem:

Pesquisadora: — Rubens,, vocé considera haver uma zona de privilégio
maior que a Ester dentro da igreja, pelo fato de ser homem? Me fale um
pouco sobre essa questdo. No sentido se considera ser menos cobrado ou
ndo.

Rubens: —E... eu vejo que pega no pé mais da mulher, entendeu?
Assim, acredito que na igreja Assembleia ela é, sobre a questdo da
mulher, ela é um pouco preconceituosa. Machista. Acha que
a mulher nem poderia subir no pulpito. Eles deixam claro porque que
eles pensam assim porque Jesus so teve discipulos, entendeu?
Homens. E mais os senhores mais antigos. Mas a gente vé que tem
muitas mulheres de referéncia na biblia.
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Ester: —Enfim. Mas, assim, tem um versiculo na Biblia falando sobre
o homem e a mulher, né? Que Jesus fala que o homem deve amar a
a mulher e ela ser submissa ao marido, e o homem amar sua esposa,
dando a sua vida por ela, entendeu? Ai a gente tava até um dia desses
na escola biblica, a gente conversando que Deus deixou o homem
mais submisso a mulher do que até ela mesmo a ele porque o fato de
dar a sua vida é uma inclinacdo muito maior ne? Muito maior
entendeu?

As narrativas acima foram sequenciais. Ester complementou a fala de Rubens no
momento em que conversdvamos sobre submissdo e privilégio em torno do género na AD.
Note o leitor, que, mais uma vez, temos uma postura de “andlise” e critica aplicada a biblia. A
valorizagdo do estudo da biblia e o rompimento de uma leitura meramente literal podem ser
evidenciados. Do ponto de vista da escolaridade, os quatro possuem nivel superior, que parece
influenciar no sentido argumentativo quanto a constru¢do de suas experiéncias religiosas,
independente se para reforcar o habitus assembleiano “tradicional” em seu nucleo duro, como
no caso de Ninive, ou distanciar-se dele de modo mais evidente, como nos casos de Ester e

Rubens.

Nesta perspectiva, se comparados ao primeiro casal que analisamos, Isaac ¢ Madalena,
fica nitido o desprendimento de habituses em Eliabe e Ninive e a posi¢do de Rubens e Ester ja
distante do nucleo duro da instituigdo, sendo também marcante os processos de

empoderamento individual nos dois casais.

Em se tratando do tipo de submissdo que opera na relacdo de Ninive e Eliabe, de
acordo com as observagdes durante o convivio, ¢ aberto a Ninive uma larga margem de
autonomia, proporcionando-a movimentar-se com mais fluidez dentro da l6gica de submissao,
mas, neste caso, ela fecha essa margem por entender que alguns usos, como o batom, ansiado
por Eliabe, ¢ um desvio de conduta cristd. Neste caso, poderiamos aqui falar de uma sujeicao
racional, embora Ninive comporte-se dentro da logica da sujei¢do mecanica, acerca dos usos e
costumes, que como ja pontuamos, reveste-se de uma individualidade ressignificada aos

moldes do nucleo duro da igreja, bastante presente em seu inconsciente.

Em se tratando da submissdo, ¢ possivel perceber, no caso do ultimo casal, que a
mesma possui um significado muito mais espiritual do que pratico, objetivo, na medida que os
papéis homem / mulher posicionam-se com “aparente” igualdade tendo em vista o processo
de socializagdo de Rubém fora da Assembleia, que se une ao contato “diferenciado” de Ester

com as normas da institui¢do, mesmo ja que faz parte de uma geragdo mais nova da AD/MM.
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O conceito de Contato original, de Karl Mannheim (1987), auxilia no entendimento
de como as novas geragdes acessam a tradi¢do que lhes ¢ transmitida por sua linhagem, por
seu circulo de convivio. Segundo o autor, o contato original ¢ um fendmeno pelo qual os
(13 b b L4 2 ~ : . (13 b 2

novos individuos”, num contexto moderno sdao socializados com elementos “antigos”, mas
passando a assimilar de modo diferenciado a tradigdo lhes transmitida. Podemos analisar que
a maneira pela qual os elementos tradicionais serdo internalizados e os efeitos dessa
internalizacao serao também peculiares e também distintos entre as geragdes, de acordo com

0s aspectos situacional e contextual.

Isso pode explicar o porqué, por exemplo, de Ester perceber como “ndo familiar” a
preocupacao considerada “exacerbada” com que se manifestam as imposi¢des no ambiente
familiar ou por ocasido de estar a congregacdo sob a gestdo de um lider mais rigido, bem
como seu questionamento desde a infancia do porqué ndo poderia usar calga comprida. Para

ela ndo fazia sentido, e ainda ndo faz.

Ester e Rubem veem como necessarias as mudancas, porque, segundo eles, “sdo outros
tempos”. Nesse sentido, seria equivocado dizer que eles desnaturalizaram algumas regras e
concepgdes que lhes foram passadas por familiares membros antigos, pois na verdade, ¢
possivel que, assim como pontua Mannheim (1987), nunca tenham internalizado o modelo

tradicional que lhe foi apresentado.

No caso de Ninive, ¢ perceptivel que “mudangas™ adquirem, em algumas praticas, uma
conotacdo negativa. Em alguns momentos, tivemos a impressdo que as ndo mudangas ou
defesas de preservacdo sdo experienciadas com sofrimento, assim como também nos
momentos em que defende que o corpo deve ser escondido. A sexualidade nos pareceu ser
uma dificuldade para ela. No entanto, pelos limites formatados para este trabalho, ndo

exploraremos esta questdo, mas apenas aponta-la como possivelmente existente.

Por percebermos isto, em um determinado momento da entrevista, pedimos para
Ninive desenhar o corpo masculino e feminino e nos dissesse logo apds o que vé. A resposta
de Ninive foi “sexo”, associando diretamente o corpo humano ao sexo. Em todo o seu
discurso, Ninive defende que o corpo deve ser coberto com roupas que refletem “pudor”.
Podemos pensar que como as dindmicas de constru¢do do desvio variam no tempo € no
espaco, e ainda ao longo dos contextos e situagdes, as defini¢des de pudor também possam ser
vistas relacionalmente, embora um nucleo duro, ligado ao modelo originario de AD/MM

atravesse as geragoes.



167

Ninive e Eliabe estdo mais préximos do nucleo supracitado do que a geracdo de Ester.
Os trés sujeitos oferecem indicios de que de que a socializag¢do atravessada desde a infancia
até a idade adulta, produziu a internalizagdo da normatividade assembleiana, embora
desnaturalizadas, no caso de Eliabe, na idade adulta. No caso de Ninive, parece, como
dissemos, que ndo ocorreu uma desnaturalizacdo, mas uma ressignificagdo de praticas, do
ponto de vista fundacional, no que se refere a relacdo entre o profano e o sagrado, como visto

no caso do uso do esmalte branco e da cal¢a comprida.

A intensidade com que o contato de Ninive e Eliabe com a tradicdo da AD parece ter
ocorrido de forma mais intensa do que no observado no caso de Ester. A relativizacdo de
praticas relativas ao modelo origindrio dos usos e costumes assembleiano aponta para
conflitos existenciais e experienciais decorrentes de terem sido criados nos moldes
‘tradicionais’ e depois se perceberem ndo tdo ‘tradicionais’ como o esperado. No caso de
Ester, que sempre foi da AD, ndo ¢é perceptivel esse conflito interno ou externo, deixando
expresso, com clareza que ela nao vé muito sentido na tentativa de imposi¢ao pelos lideres ou
membros antigos das mesmas praticas relativas aos usos e costumes em que foram

socializados para as novas geragoes.

Pesquisadora: —Vocé considera estar em desvio por praticar usos que
membros antigos e sua mde ndao concordam?

Ester: — Deus ndo iria fazer isso com a gente, entendeu? tipo ah...
vocé tda usando uma calga, vocé vai pro inferno. Pra mim pecado é
vocé mentir, ‘cé roubar, entendeu? Vocé magoar alguém, isso é
pecado. Entendeu?

Rubens: — e as vezes, tipo, ficam frisando muito nessa tecla, acaba
afastando as pessoas do verdadeiro evangelho.

O aspecto geracional, junto a escolaridade de ambos parecem estar associados ao
estranhamento em relacdo ao processo socializador que Ester e Rubens construiram, tanto na
dimensdo familiar, quanto religiosa, na igreja. Eles permanecem na AD por fatores tais como
a sociabilidade, enxergando a igreja como muito mais que um espago religioso, mas um lugar
onde encontram os amigos; o emocionalismo e a efervescéncia Pentecostal. No entanto, eles
experimentam a “intensidade” e a valorizam, mas consideram que ela deve ser experimentada

agora através da plausibilizacdo provida por argumentos logicos, que contribuem para o

sentido dado a experiéncia religiosa.

Ester: — eu acho muito interessante é os assuntos abordados quando
eles estudam; o que realmente aquele texto quis dizer, de fato,
E ndo vem aquela mesma palavra de que, po, ah, foi assim...! Ndo.
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Tipo, esse pastor X mesmo, ou até o nosso pastor mesmo, eles
estudam antes, al a gente sabe o que significa essa palavra, o que
Jesus quis dizer, entendeu? Entdo acho muito interessante. De acordo
com o pregador também é. Tem muitos que usam a teologia para se
beneficiarem, pra dizer que ele é o tal ali, entendeu? Na verdade, pra
chamar a aten¢do. Eu penso assim, porque eu ndo gosto daquelas
gritarias ndo.
Agora sim, se for aquela teologia pra ficar dizendo, olhe meus irmaos
veio do hebraico, veio de ndo sei o que, ndo sei o que, eu acho
desnecessdrio. E  desnecessdrio, é muita informacdo. Muita
informagdo. Isso. E. Essa parte ai ja num acho legal.

Pesquisadora: —Qual é a parte que é legal?

Rubens: — A4 parte que é legal é como a Ester falou, é o
conhecimento, passar pra gente o conhecimento e ndao chegar ld e
ficar se engrandecendo, falando dificil. E outra, vocé tem que saber
falar na igreja porque tem varios niveis ali, tem pessoas que ndo
estudaram, entendeu? Tem pessoas que mal terminaram a quarta
série, entdo vocé ndo pode usar palavras tdao dificeis porque nem
todos vao entender. Mostrar o conhecimento, mas adequando ele a
diferentes publicos.

Diferentemente das geragdes mais antigas em que se valorizava um tipo de mensagem
verticalizada, descida da divindade até o lider, o pastor, conforme acreditam Isaac, Madalena
e a mae de Eliabe, os assembleianos “descontruidos” esperam o entendimento daquilo que ¢
disseminado nas “pregacgdes”, objetivando a busca pelo sentido, para dar sentido as suas
experiéncias religiosas, as suas agoes.

Ninive: — A Assembleia de Deus rejeitava os estudos. Ja agora nao.
Eu entendo que pra vocé pregar a palavra de Deus vocé ndo precisa
ser doutor, né? Vocé precisa pregar a palavra e ler e estudar pelo
menos, né? Mas ultimamente gracas a Deus ta vindo, é..., pastores
que que sdo doutores, que sdo profissionais. Porque tinha irmdos que
nem se preocupavam em estudar a fundo o texto. Ai ja vinha dizer
aleluia, gloria a Deus, pronto. De repente, no final, cadé a

mensagem? Ta entendendo? Entdo é essa preocupagdo do pastor
atual.

A economia dos bens religiosos costuma funcionar, da mesma forma que em outras
esferas, como a puramente econdmica, sob o efeito da relacao entre oferta e demanda. Temos,
cada vez mais, no interior das congregacdes a valorizacdo do conhecimento, tanto dos
pastores/pregadores, quanto em termos do incentivo as novas geragdes para que estudem e
facam universidade. Tendencialmente, ¢ possivel que cada vez mais “as revelagdes”
‘desinformadas’ percam a forca, assim como ja estd ocorrendo. A partir dos membros com

quem tivemos contato, ficou evidente como a pratica da pregacdo ‘sem conteudo’, com
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argumentacao considerada fraca tem sido rejeitada, expressa pela descrenca dos fiéis que as
descrevem, de modo desqualificador, como “profetadas”. Nas entrevistas observamos uma
tendéncia na dire¢ao de uma atitude de esperar que o que nao passa pela formulagdo mistico-

racionalizante, perde o poder de conquistar a aceitabilidade dos fiéis mais instruidos.

Rubens: —Teve um tempo que eu, assim, quando eu tava voltando da
igreja eu recebi até uma profetada, como dizem: “Vocé vai ser um
missiondrio, dia? Foi. Dizendo que eu tinha um chamado. Mas missdo
vocé ndo pode fazer em qualquer lugar? E em qualquer lugar. Nio
qualquer lugar que vocé for. Assim, se vocé for com pouca
criticidade, ja vai colocar, pronto, na cabega: agora eu vou ter que
ser mesmo o que o pastor disse que eu ia ser.

Da mesma forma que as revelagdes e pregacdes percebidas como carentes de estudo
prévio perdem a credibilidade, a imposi¢do de usos como o da proibi¢do de cosméticos e
trajes considerados como “desvios” sdo objetos de questionamento de jovens, como no caso

de Ester, cuja percep¢ao destoa das mulheres de geragdes mais antigas.

Pesquisadora: —FEster, muito curioso, assim, ver as tuas fotos nas
redes sociais. Eu vejo que tem dois cenarios ld completamente
distintos, tipo assim, quando vocé ta com a sua familia e quando vocé
td na igreja.

Ester: a minha made, a maioria dessas fotos, a minha mde ndo vé
porque ela ndo tem Instagram. Mas sempre tem alguém que vai e
mostra a ela. Ja aconteceu de alguém da igreja perguntar a ela bem
assim: “a sua filha ta desviada, é? Ai la vai minha mde, meu Deus! O
que é Instagram? O que é Instagram? E procurou o meu primo, ail
falou: “meu filho, vocé tem Instagram? Vocé sabe o que é? Ai ele
pegou e mostrou meu Instagram pra ela, né? Ai ela viu minhas fotos,
ai ela me chamou pra conversar, e chamou o Rubens. Depois de
casado ja. Acho que foi ano passado, eu acho. Ai chamou o Rubens.
Ai foi na hora que ela falou que ele devia botar mais pulso em mim.

Da mesma forma que acontece com Ester e Rubens, outro jovem que entrevistamos
disse enfrentar coisas semelhantes, decorrentes do embate entre novos e velhos
assembleianos. Aqui o chamaremos de Paulo. O mesmo tem 21 anos e ¢ formado em Musica.
Nascido em lar “evangélico”, ¢ filho de pastor e afirma que ¢ bastante observado pelos

membros das igrejas por onde acompanha seu pai.

Paulo sempre foi apaixonado por musica, desde a adolescéncia, adquirindo este gosto
na igreja. Aos 16 anos, ja tocava ndo somente na AD, mas em outras igrejas, com a banda

musical que integrava. Aos poucos, ainda com essa idade, afirmou que por observagao,
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comegou a ver com estranhamento o fato de que em outras igrejas os ‘usos e costumes’ serem

diferentes, mas ainda assim sentir Deus, se sentir bem. Foi ai que narra que iniciaram os

questionamentos:

Paulo: — eu comecei a pensar porque eu vou em uma igreja eu sinto
que Deus ta ali, todo mundo ta ali barbado, as minas tdo de calga, de
brinco e eu sinto que Deus td ali; e porque na Assembleia de Deus
condenam isso duma forma que parece que vocé vai direto pro
inferno? Ai comecei a pesquisar. Comecei a buscar e tive essa
experiéncia muito cedo de rodar muito... eu rodei Alagoas todinha
tocando igrejas diferentes e tal, e comecei a pensar que tava alguma
coisa errada e foi ai que comecei a estudar e tal e ai conheci essa
questdo dos usos e costumes, que eu via mas ndo tinha esse
conhecimento que na igreja tinha usos e costumes. Eu ndo conhecia
esse conceito e ai foi quando eu, é, comecei a bater de frente com
muita coisa. Ndo falando s6 na minha cabe¢a da igreja. Eu via la,
meu Deus, uma menina com a saia curtissima, curtissima,
curtissima...mas sei la, um dia antes eu tava jogando bola de short,
obviamente na rua e o irmdo passou e sei la falou: “ah, pode ndo,
pode usar bermuda ndo”. Eu ficava, meu Deus, como assim? Uma
bermuda fechada que ndo mostra absolutamente nada, jogando bola
na rua, uma um lazer, uma crianga praticamente, um adolescente... e
uma menina que ta dentro da igreja com a saia curta, que dd pra ver
tudo.

Durante a entrevista, Paulo demonstrou incomodo com a despadronizacdo emergente

da AD/MM, que gera uma desorganizagdo, contradicdes e cobrancas que julga nao fazerem

sentido. No caso do uso da saia “curta” criticada por ele, evidencia-se muito mais uma critica

de a mesma ser aceita por ser “saia”, dando a ideia de “ndo importa como” comparada ao uso

de bermuda. A falta de sentido, advinda para ele da diversidade de praticas eventualmente

\

reconhecidas em muitos momentos ¢ trazida ao debate, a critica. Paulo nao apenas quer

identificar o sentido das praticas, mas exige esse sentido quando cobrado ou repreendido por

usar barba.

Paulo: — ai vocé tem aquele cuidado todinho com a baba. Vocé chega
na igreja e o cara vem e fala pra vocé que ta errado. Nado tem logica!
E uma coisa que eu comecei a bater de frente a partir de meus
dezesseis anos foi a questdo da barba. Comecei a usar barba e ja
comecei a receber critica. Ai eu percebi que muitos pastores e
presbiteros e tal usavam bigode. Porque ficou o mesmo, a mesma
pessoa que dizia, Paulo, tira essa barba e ndo sei o porqué usava um
bigode horrivel, um grande! Aquele bigode grosso, feio. Eu dizia,
cara, qual é a légica disso? Ndao tem légica! E o que eu té dizendo
desde o comego dessa conversa. A minha questdo, minha briga é
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questdo de logica. Tudo que eu penso é baseado em logica. Eu sempre
vou comparar uma coisa a outra, e eu nunca vi logica nisso! Teve um
pastor que teve coragem de dizer Paulo tira a barba e deixa o bigode,
ai eu disse como assim pastor? Ele: “Sim! E ndo porque os costumes
da Assembleia de Deus e ndo sei o que...” Eu falei ah ta, eu é pecado
ou errado eu deixar cabelo aqui (na area acima dos labios superiores)
mas ndo é pecado deixar o cabelo aqui (na regido abaixo dos labios
inferiores ¢ ao longo da mandibula). Falei: “ndo pastor, perai! O
senhor ta me dizendo que eu ndo posso deixar cabelo aqui, mas eu
posso deixar aqui. Alguns centimetros de diferenca? Ele: “‘é ndo, é
porque a Assembleia de Deus fala...” “Ndo, pastor, o senhor ta
errado. Eu sinto muito! Al foi uma briga... Tive que sair da igreja por
conta disso, porque ele se sentiu.

Observe o leitor que Paulo constréi uma experiéncia religiosa conflituosa com
membros antigos da AD/MM por ndo aceitar “verticalmente” a norma informal operante,
como evidenciado na interdi¢do do uso da barba. Alguns membros, segundo ele, cobram o
comportamento diretamente ao pai dele, que ha algum tempo passou a ser pastor, e
consequentemente, o pastor dele. Entretanto, conforme nos relatou, seu pai sempre informa
aos membros que esta seguindo a mesma dindmica da sede, o que faz com que a reagdo desses

membros seja contida.

De modo geral, Paulo diz que ¢ estigmatizado por ser musico, informando que os
membros fazem uma relacdo direta entre isso e “ter uma mente propensa para ‘desvios’™. A
rotulacdo, conforme Becker (2008), ocorre em razdo da legitimidade atribuida a regras
construidas por um grupo dominante na AD/MM. Nesse cenario, onde usar barba e bermuda ¢

um desvio, Paulo se mantém reativo e adota uma postura de enfrentamento.

Paulo: —Eu converso com essa pessoa e essa pessoa ndo tem um
conhecimento, base pra debater comigo. Dai ndo fico calado. O
pastor ele tem que ter argumentos que tenham logica, para ter o que
me ensinar. Se ele ndo sabe me ensinar eu vou bater de frente. Foi ai
que eu bati de frente, falei: “pastor eu quero que o senhor abra a
Biblia agora, (muita gente olhando no final do culto), eu quero que o
senhor abra a Biblia agora e me prove que eu ndo posso usar essa
barba. Ou
isso é isso é conversa? Eu vinha de casa do Benedito Bentes, longe!
“Venho de o6nibus, gasto passagem, gasto dinheiro com comida. Mas
al eu eu entro com o saxofone pesado, com um monte de coisa. Eu
venho com essa bolsa, com esse sax pesado. Tem vez que eu venho
pra ca de tarde pra ensaiar, eu passo a tarde toda ensaiando com
fome

e toco a noite com o maior amor e prazer do mundo e a igreja nunca
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na vida me deu um real. Entdo, ok, eu entendo se o senhor ndo quiser
que eu continue aqui ok? mas a questdo é que, tipo, é a minha
profissdo e a profissdo que eu quero pra minha vida. Entdo se eu toda
vez que houver alguma coisa dessas eu baixar a cabega e apenas
obedecer, sem base nenhuma, eu vou me ferrar completamente o meu
pensamento, né? Entdo eu disse: “pastor, o senhor estd errado. Me
perdoe se eu estou errado e enquanto o senhor ndo tiver uma base pra
debater comigo sobre isso, biblica, eu ndo volto mais aqui. Pronto.
Nunca mais eu voltei e ele nunca mais falou nada e até hoje as
pessoas falam disso de la os colegas de da orquestra de la falam
sobre isso que eles dizem: “Paulo, vocé foi o unico até hoje que teve
coragem de debater com ele”. Hoje ele ndo ta mais la, ele saiu, mas
ele passou acho que questdao de acho que ele passou umas cinco horas
la. Bem recente, passou cinco anos la e ninguém aguentava mais. So
que ninguém teve coragem de de enfrentar ele e até hoje.

Paulo e Ester s3o da mesma geracdo, uma que comeca a experimentar o contato
original (conforme MANNHEIM, 1789) a partir de uma atitude que considera arbitrarias
algumas imposicdes tradicionais legitimadas de gerag¢do a geracdo. Note que, a partir da fala
de Paulo, ndo apenas ele, mas outros jovens também reconhecem e se inserem no registro
conflituoso com que se configura a no¢do hegemonica de ‘desvio’ na AD/MM. Os
assembleianos mais jovens tendem a ndo perceber como pecado ter barba ou usar bermuda,

enquanto que os mais velhos, tendencialmente, consideram esses usos como ‘desvios’.

A posicao institucional de filho de pastor e musico insere Paulo em uma zona de
ambiguidade. Alguns pensam que, por ele ser o filho do pastor, os usos considerados nao
exemplares sdo tolerados pelo pai. Outros, percebem que a resisténcia de Paulo ndo se deve a
privilégios, mas por defender o que acredita. Paulo relatou que quando esta na igreja em que
seu pai € seu pastor procura separar os papéis. O fato de ser filho de pastor, coloca sobre
Paulo uma coer¢do maior do que seria colocada sobre um jovem filho de outro membro
qualquer. A posicdo de filho de pastor torna-o um alvo de mais pressdo para a
“exemplaridade”. A representacao social que o grupo faz de ‘musico’ ativa uma expectativa

de comportamentos mais livres.

2 ¢

Além do uso da barba, da bermuda e, muitas vezes, do cabelo “alto”, “cheio”, outros
usos sdo problematizados por Paulo como “normais”, dentro de uma concepgdo racional,
como ¢ o caso do uso de brinco e de tatuagem:

Ai eu vou entrar em outra agora: a questdo que eu também bato muito, a
questdo da tatuagem. Eu ndo tenho tatuagem e ndo sou contra a tatuagem,
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até porque eu sou muito, muito de boa, muito de boa em relagdo a isso.
Brinco, que que cé acha do brinco pra homem? Pra mim é questdo de
exagero. Usar um brinco tipo, um desse ai, uma argolinha e tal, eu ndo vejo
problema nenhum até porque eu conhego homens que usam brinco que sdo
dez mil vezes mais cristdos, mais crentes do que homens que sdo aqueles
homens de terno e gravata. Eu ndo vou lembrar agora, mas que falam que
“ndo marque seu corpo”... Se vocé for ler o contexto completo na biblia ndo
tem nada a ver com tatuagem. Ndo tem absolutamente nada a ver com
tatuagem.

Eles marcavam o corpo com algo propdsito que eles tinham naquele tempo,
ndo lembro o que era. E ai? E ai? Brinco por exemplo, mutilagdo, né? Num
tem logica. E a questdo da tatuagem, o unico versiculo que fala sobre
tatuagem ¢é esse, e esse versiculo ndo é sobre tatuagem. Entdo, ndo tem
logica.

e al, se a pessoa se aprofundar muito nessa questdo da tatuagem vocé vai
ver que ndo tem nenhum problema. E a questio do de vocé ter a sabedoria.
Se eu, ah... ndo preciso botar uma tatuagem aqui e fizer a tatuagem no meu
braco, o Satands, ai obviamente eu estaria errado. Obviamente estaria
errado. Mas se eu faco tatuagem, sei ld, vou ter um filho, boto nome do meu
filho aqui no meu brago. Eu vou estar errado? Eu ndo considero que eu
estou errado. Eu acho que tem uma coisa tdo vaga e ai as pessoas, elas
batem muito em uma questdo e ndo percebem que esquecem outras varias
questoes. Porque a beleza, o brinco, ah, brinco é mutilagdo, tatuagem, td
modificando o corpo. Ah, beleza. Ai vocé nasce, cresce com os dente tudo
troncho e ai vocé vai ter que botar aparelho. Entdo quer dizer que o
aparelho é um é um tipo de mutilacdo, um tipo de mudanga de corpo
também, se vocé vai ah... eu t6 com sei la vocé que faz tem alguma coisa no
corpo que ndo lhe faz bem, vocé precisa ajeitar e tal... e vocé vai mexer no
seu corpo, vocé ta mexendo no seu corpo, entdo ndo tem uma logica. Eu ndo
consigo olhar a logica disso, ndo consegui também uma logica desse povo
que mexe em algumas coisas do corpo, achando normal, mas falam de
outras coisas, mas esquecem que fazem essas coisas que pra eles é normal,
que pra mim é a mesma coisa.

O exemplo do vivenciado por Paulo indica que, que ha um estremecimento da
ortodoxia ndo apenas, mas fortemente, por via das novas geragdes, que se localizam longe do
nucleo duro da instituicao, formulando de forma distinta a tradi¢ao da AD, inclusive ao terem

acesso a uma maior escolaridade, cada vez mais incentivada pela propria institui¢do.

Retomando a posi¢do de Isaac dentro do sistema cultural da igreja, vimos que ele se
sente deslocado, como se ndo houvesse espaco, encaixe, por ndo reconhecer 0os novos
elementos culturais, as mudangas provenientes dos afrouxamentos da norma na década de
1990, e as modificacdes informais constantemente observadas. Por outro lado, o leitor viu
que, em razdo de fatores de modernizagdo, Isaac relatou que o que tem para oferecer como
“lider” ndo seria aceito na atualidade, pois vai contra as mudangas que, na sua concepgao,

atingem o que “deus” €.
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Curiosamente, as geragdes se posicionam dentro do sistema, como se a0 mesmo tempo
tivesse espaco e lhe coubessem, mas ao mesmo tempo, precisam conquistar a partir da
resisténcia, um lugar. Uma consciéncia de faixa etaria ¢ gerada. Conforme disse Ester, “ndo
estamos sozinhos”, o que da margem de forca para que as novas individualidades sejam
desenvolvidas. Nos referimos a “novas” em razdo da existéncia de individualidades
“intermediarias” como consideramos aqui o estdgio em que se encontra Ninive, um tipo de
assembleiano nem totalmente preso ao nucleo, nem totalmente desprendido dele, ou da
socializagdo experienciada nos moldes desse nucleo, ja que sua geracdo dista

consideravelmente da génesis assembleiana.

Nessa perspectiva, ¢ como se estivéssemos falando em termos bioldgicos de processos
de divisdo celular, que ocasionam, por sua vez, as transformacdes que lhes sdo proprias.
Nessa linha, consideramos que o sistema cultural da AD/MM passa constantemente por
transformagdes, e as variaveis género e geragdo incidem no esbogo das tendéncias para as

transformagoes

Secundariamente, mas nao de modo menos importante, a escolaridade, a posicao
institucional ¢ o tipo de comunidade considerada — observando-se uma tendéncia a niveis
maiores de coer¢do quanto mais periféricas € menores forem as congregagdes —, incidem
sobre as dinamicas de reproducdo do sistema sociocultural assembleiano e nas defini¢cdes do

que sera visto como praticas desviantes e exemplares.
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Consideracoes finais

A partir dos dados de campo apresentados e analisados sob a luz das abordagens
teoricas escolhidas, consideramos que a igreja AD/MM, como um “sistema cultural”, tem sido
perpassada por um processo de transformagdo que tem como fator potencial um processo de
racionalizacao e individualizagdo por meio do processo social em constante emergéncia,
proprio nas sociedades ocidentais, cujas individualidades se desenvolvem e se tornam
operantes, o que ativa mecanismos de reorganizacdo e remodelacdo desse sistema,
inicialmente constituido por estruturas por assim dizer, “duras”, “ortodoxas”, mas que em
razao da presenca de novas demandas das “individualidades”, que resultam nos novos e
distintos modelos assembleinaos, que, principalmente perseguem a busca do sentido das
ofertas simbolicas da fé, é tensionado ao afrouxamento, no intuito de “resolver” e lidar com as

novas demandas, inevitavelmente, reordenando o seu sistema.

A dindmica potencializada pelo processo social que coloca as individualidades em
evidéncia tem, tendencialmente, tornado as experiéncias dos individuos na igreja cada vez
mais diversificadas, expressas pela relativizagao da exemplaridade e / ou desviancia em torno
dos usos e costumes legitimados pela igreja em seu regimento interno, em sua doutrina, €
ainda por via informal, de acordo com o perfil da igreja. Diante disso, o processo de rotulacao
¢ construido por diferentes variantes, sejam elas geracionais, de género, de nivel instrucional,
em relagdo a posicdo institucional e tipo de comunidade, considerando sua localizacdo

geografica e fator socio-econdmico.

Os dados de campo analisados mostram que a dimensdo geracional influencia
diretamente o processo de desprendimentos de habituses em individuos socializados em um
momento historico em que as pedagogias familiares e institucionais eram mais coercitivas,
diferentemente do que acontece com as geragdes atuais em que ndo podemos falar em
desprendimento, mas em “posi¢do” e “localiza¢do” que produz o estranhamento de elementos
normativos ortodoxos anteriores, j& que nem se localizam perto do nucleo e ainda foram
socializados por pedagogias mais “frouxas” ou que perdem sua eficacia, no caso da existéncia
concomitante de modelos familiares conservadores. Neste caso, as rupturas tém convivido

com as continuidades.

A andlise das experiéncias dos membros escolhidos para compor nossa amostra,
revelou trés modalidades de (re)configuragdo do sistema da igreja. Na primeira delas, a partir

do casal mais antigo, ¢ nitida uma experiéncia religiosa que possui moldes que perseguem a
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“exatiddo” de condutas pela auséncia de criticidade. Neste periodo geracional, nos anos 40-50
as mensagens religiosas ortodoxas eram mais “eficazes” em sua aplicabilidade e
internalizacao pelos membros. Isso € expresso pelo comportamento evidenciado durante as

observagoes e pelas narrativas dos membros entrevistados enquadrados neste periodo.

Na segunda modalidade que expressa uma “re”’configuracdo no “sistema cultural
assembleiano” identificamos uma experiéncia religiosa mais complexa, onde ¢ perceptivel
uma tentativa pelos atores de equacionar, “desta vez” a constru¢do autonoma de suas
concepgdes em torno da norma, frente a contrastes em relagdo a socializagdo conservadora
que receberam. Evidenciamos o desabrochar de novos elementos culturais, desta vez,
heterodoxos, aglutinados, produzidos pelo afrouxamento de um “eu-nds” presente em toda a
sociedade e suas instituicdes, potencializando desta forma, o questionamento de padrdes
ortodoxos. Neste periodo, nas décadas de 80-90, destacamos o pluralismo religioso ocorrido,
que potencializou alteragdes, até mesmo, na resolu¢do original da igreja, formulada na década

de 1970.

Por fim, temos as gera¢des bem proximas e nascidas nos anos 2000, em que podemos
evidenciar um desconhecimento e estranhamento de padrdes ortodoxos anteriormente aceitos
até mesmo pelas geragdes dos anos 80-90, quando algumas “imposicdes” sem criticas, ainda
se sustentavam quanto aos usos e costumes. Nas geragdes atuais, nota-se uma alta medida de
autonomia em relacdo as constru¢des em torno de si e do que consideram exemplar, ainda que
sobrevivam, ja que ¢ um processo, alguns elementos antigos retidos pelo processo de

socializag¢do familiar, mas de modo menos rigido e menos abrangentes.

“Linhas de fuga” sdo ativadas pelas geracdes mais jovens no embate com as geragoes
anteriores, como mecanismos para moldar a experiéncia religiosa no formato que julgam ser
saudavel e fazer sentido e, a0 mesmo tempo, conter o choque/atrito com membros antigos

principalmente os pertencentes ao rol de familiares.

Na expressdao emergente das individualidades que se contrapdem ao “nds” originario, €
perceptivel a valorizacao da ciéncia e dos estudos teoldgicos, vistos como que cumprem a
funcdo de tornar esclarecedor o sentido das mensagens e de padrdes de usos pelas novas
geracgdes, que tém, cada vez mais, buscado construir suas percepcdes em torno dessa questao

de forma protagonista, sem a interferéncia dos seus lideres religiosos e da familia.
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O processo social da emergéncia de individualidades, curiosamente, ativa
reconfiguragdes poderosas que sdo capazes de colocar, subjetivamente, “as margens” do
sistema, membros ortodoxos que t€ém, cada vez mais, se sentido “fora” dos lagos sociais
coesos, anteriormente, valorizados, trazendo agora para o centro do sistema, um modelo de
religiosidade e de membros cuja composicdo ¢ a heterodoxia, expressa por uma maior
margem para a constru¢do de percepgdes quanto aos padrdes objetivos de usos e costumes, €
mesmo quanto a sua experiéncia religiosa subjetiva, na recep¢ao das pregacdes. Com isso,
membros e liderancas se movem a uma inclinagdo de ajustamento, onde oferta e demanda sao
equalizadas em razdo das novas necessidades dos fiéis que passam a agenciar o sistema na

atualidade.
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