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RESUMO

Esta pesquisa enfoca a forma de religiosidade de devogdo praticada no “Centro Espirita e
Culto de Oragdo ‘Casa de Jesus — Fonte de Luz’”, localizado na cidade amazodnica de Rio
Branco (Acre), examinando seu significado associado ao fluxo das experiéncias de seus
adeptos, desde o fundador do culto. Assim, a abordagem do fendomeno religioso situa a
trajetoria social do “lider carismatico” em conexao com o processo historico de formagao do
estado do Acre, culminando com a andlise da “revelacdo” de sua “Missdo”. O processo de
institucionalizac@o do culto € investigado a medida que se apresentam as relacdes associativas
desenvolvidas e os aspectos de redes de relacdes articuladas. A parte final do trabalho consiste

numa etnografia das cerimonias religiosas e dos atos de devog¢do pertinentes.

Palavras-chave: religiosidade, devogao, catolicismo popular, ayahuasca, Amazonia.



ABSTRACT

This research focuses the form of religious devotion practiced in the Centro Espirita e Culto
de Oracao “Casa De Jesus — Fonte de luz”, situated in the amazonian town of Rio Branco
(Acre), examining its meaning associated to the flow of experiences by its followers,
including the cult leader. Thus, the approach of the religious phenomenon shows the social
trajectory of the “charismatic leader” in connection to the historic process of Acre state
settlement, culminating with the analysis of the “revelation” of his Mission. The process of
the cult institutionalization is investigated following the relations developed and web aspects
for articulated relationships. The final part consists of religious ceremonies ethnography and

relevant devotion acts.

Key words: religiosity; devotion; popular catholicism; ayahuasca; Amazonia.



RESUME

Cette recherche montre la forme de religiosité de dévotion pratiquée dans Le Centro Espirita e
Culto de Oragao “Casa De Jesus — Fonte de luz”, localisé a Rio Branco, Acre, une ville dans
I’Amazonie au Brésil, et examine ses significations associées au flux des expériences par ses
adeptes, le fondateur du culte y compris. Ainsi, I’approche du phénoméne religieux situe le
trajet social du “leader charismatique” en connexion avec le proces historique de formation de
I’état du  Acre, culminant avec 1’analyse de “révélation” de sa Mission. Le proces
d’intitucionalization du culte est investigué a mesure que se présentent les relations
associatives dévelopées et les aspects de réseau des relations articulées. La partie finale du
travail consiste d’une ethnographie des cérémonies religieuses et des acts de dévotion

pertinentes.

Mots clefs: religiosité; dévotion; catholicism populaire; ayahuasca; Amazonie.
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Introdugao

Levantar ancora

Em uma variedade de contextos sociais e histéricos especificos, notamos que inimeras
capelas e suas respectivas irmandades surgiram no Brasil em virtude da devo¢do a um
determinado santo. A Capelinha de Sao Francisco, erigida por Daniel Pereira de Mattos, no
ano de 1945, em Rio Branco, capital do Acre, caracterizou-se pela utilizagdo do cha
denominado de Daime no desenvolvimento de uma forma de religiosidade particular. De fato,

sua propria constituicao deriva da experiéncia ritual do seu fundador com essa bebida.

Trata-se, assim, de uma tradicdo religiosa referenciada no ambito das “religioes
ayahuasqueiras'” (Goulart, 2004), definidas desse modo por conta do uso ritual do cha
“ayahuasca”, denominacdo corrente entre seus adeptos e pesquisadores. Refiro-me em
especial as formas de religiosidade organizadas historicamente no contexto urbano de cidades
amazonicas brasileiras que investem na preparacio desse chd’, obtido a partir da decoccio’
que reune partes maceradas do cip6d Banisteriopsis caapi com folhas do arbusto Psychotria

viridis, resultando numa bebida de propriedade psicoativa4.

' Conforme Goulart, esse termo “expressa 0 modo como estes cultos religiosos sdo reconhecidos, seja por eles
mesmos ou por outros. A nogdo aparece ainda nos primeiros trabalhos sobre estas religides, mesmo que definida
ou utilizada de forma t€nue e indiretamente, para depois se consolidar como uma referéncia conceitual neste
campo de estudos” (2004: 8).

* Além do grupo de seguidores de Daniel Pereira de Mattos (Mestre Daniel), faco alusdo 4 “Doutrina do Santo
Daime”, iniciada na década de 1930, em Rio Branco, Acre, pelo maranhense Raimundo Irineu Serra (Mestre
Irineu) (Goulart, 1996); e ao grupo de discipulos do baiano Jose Gabriel da Costa (Mestre Gabriel), que, criou a
“Unido do Vegetal”, em 1961, num seringal boliviano limitrofe com o Brasil, préximo do estado de Ronddnia
(Brissac, 1999).

3 < : ~ ~ : . z
No processo de preparo de chds a partir da decoccdo as partes das plantas sdo fervidas junto com a dgua por
alguns minutos para extrair os seus principios ativos.

* Mercante (2012) faz uma anélise profunda acerca da “neurofisiologia da ayahuasca”.
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Traduzido como “cipd dos espiritos”, ayahuasca ¢ o nome quichua dessa bebida,
também chamada, por exemplo, de natem, caapi, raminé, kamarampi, pildé, yagé, nixi pae,
de acordo, enfim, com os lugares e grupos que a utilizam. Vale mencionar que, desde tempos
imemoriais, este preparado tem sido produzido de diversas maneiras, com diferentes plantas e
para diversas finalidades, por populacdes indigenas habitantes do ecimeno amazonico, tanto
no Brasil quanto no Peru, Bolivia, Coldombia, Equador e Venezuela®. E importante ainda
salientar a presenca nessa extensa regido geografica de “sessdes de ayahuasca” (“xamanismo

o

de ayahuasca”, “ritos do yagé”) praticadas por ‘“vegetalistas ribeirinhos” (Taussig,1993;

Jahnel de Araujo 1998; Luna, 2002).

A vista disso, é sugestiva aqui a observagio feita por Luis Eduardo Luna de que

na fronteira do estado do Acre com o Peru e a Bolivia, e do estado de Rondonia com
a Bolivia, vérios tipos de vegetalismo teriam um papel importante na configuragéo
de organizacdes religiosas que fazem uso de ayahuasca e naquelas em que
confluiram também outros elementos religiosos (catolicismo popular, kardecismo,
umbanda, candomblé, centros esotéricos de meditagdo etc.) (ibid: 181).

A partir da distribuicdo geografica das praticas de beber ayahuasca aludidas no trecho
acima, tomo a dire¢cdo do Acre no sentido de focalizar a constituicio e reproducdo da
Capelinha de Sao Francisco que Frei Daniel fundou na capital Rio Branco. Assim sendo,
realizo um estudo sobre a religiosidade de devog¢ao praticada pelo grupo de adeptos regulares
associados ao culto correspondente, instituido como Centro Espirita e Culto de Oragdo
“Casa de Jesus — Fonte de Luz”, buscando mostrar o processamento de experiéncias
formativas e transformativas dos atores sociais dispostos — desde o fundador — na produgdo de
significados e atos significativos que expressam uma perspectiva de mundo e interpretacao da

vida.

> Essas informacdes estdo disponiveis na relevante coletinea de artigos organizada por Labate & Aratjo (2002).
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1- O fenomeno observado e investimentos teoricos

Seguindo o argumento refletido por James Clifford (2002: 63) de que “a escrita
etnogréfica € alegérica tanto no nivel de seu contetido (o que ela diz sobre as culturas e suas
histérias) quanto no de sua forma (as implicagdes de seu modo de textualiza¢dao)”, proponho
como mote de abordagem critica® e esquadrinhamento analitico do fendmeno religioso em
questdo o relato de campo do antrop6logo maranhense Manuel Nunes Pereira que aparece no

final do verbete “Caapi” (“o lagé ou Aiuasca”), contido em seu “Decameron Indigena™:

Durante o periodo de 1962 — 1963, em que estivemos no Estado do Acre, visitamos
na Vila Ivonete, a poucos quildmetros da cidade do Rio Branco, um terreiro, centro
de estranho sincretismo religioso, com uma igrejinha cujo orago € Sao Francisco de
Canindé. Mas ali, ao lado de outros santos, cultuam a Aiuasca, sob a denominacao
de Santo Dd-me, porque tudo obtém desse vegetal em favores materiais e espirituais.
Documentamos uma procissdao da agremiacdo, que ali atua, com um filme colorido,
de oito milimetros e fotos, também. Com outras observacdes, recolhidas noutros
terreiros, onde utilizam Aiuasca, nos limites do Brasil com a Bolivia e o Peru,
acreditamos poder publicar um estudo de real interesse sobre o uso desse
estupefaciente. (Pereira, 1980: 412).

Durante suas viagens pela Amazonia, Nunes Pereira repetidas vezes encontrou pessoas
que haviam experimentado o caapi, que, entdo, descreviam para ele, conforme o grau de
instrug¢do de cada uma delas, “as sensagdes que a droga ingerida (em quantidade varidvel e em
circunstancias diversas) lhes dera” (ibid: 411). Assim, interessado, num primeiro momento,
no fluxo para os reconditos amazonicos de maranhenses procedentes da “Casa das Minas”,
pretendia ele apresentar em pesquisa “aspectos pouco conhecidos ou mal interpretados do

emprego do caapi, iagé, aiahuasca no campo das tradigdes e praticas religiosas” (ibid).

As experiéncias comunicadas de frequentadores de “terreiros” orientavam, portanto, o

citado pesquisador para onde podia encontrd-los em suas préticas. Por exemplo, em 3 de

6 Emprego “critica”, aqui, no seu sentido mais amplo: “ndo a critica no sentido negativo, mas a critica como o
conjunto dos procedimentos pelos quais outras tradi¢des sdo abordadas tanto pelo que elas podem contribuir
quanto pelo que elas podem inibir” (Johnson, 2004: 10).
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Junho de 1961, o periddico “A Gazeta”, de Sao Paulo, trazia um aceno de que havia duas
“Huascas” (e “bem acreanas”) em Rio Branco, a do Irineu e a do Daniel (este na época ja
falecido), dois maranhenses que para 14 migraram7. Cabe antecipar a indicagao de que Daniel
foi adepto da “Huasca” do Irineu, afamada como Santo Daime, que ali existia desde,
aproximadamente, 1930. Enfim, Nunes Pereira visitou, no inicio da década de 1960, o
“terreiro” entdo existente na Vila Ivonete, presidido na época por Antonio Geraldo, discipulo
do seu fundador, Daniel Pereira de Mattos. Como salientei, sua referida nota etnografica a
respeito oferece um registro alegérico que permite alinhavar o exercicio tedrico que

desenvolvo ao longo do estudo que ora apresento sobre o0 mesmo culto da “Aiuasca’.

O espago de culto dos seguidores de Daniel consolidou-se numa “igrejinha”, em que
Sao Francisco, combinado a outras devocdes, aparecia como santo de devogdo central. Ao

1*” da capela/igreja o fundador e seus

criar o proprio espago concretizado no “modelo cultura
discipulos definiram o “estilo” do grupo fraternal. Desse modo, a partir de uma agao religiosa
dedicada a um santo especial9, constituiu-se uma associacdo duradoura de pessoas para o
cumprimento de compromissos devocionais conjugados a servicos de caridade, com o
propdsito principal de assisténcia as almas. Entao, a devocao aos santos demarca a identidade
dessa associagdo religiosalo, construida, assim, na prética coletiva de producdo e motivacao da
vivéncia religiosa. Fundamentado em Weber (2009) e em Simmel (1964), podemos chamar

aqui devo¢do um estado emocional particular projetado em formas especificas de culto a

santos catolicos, protagonistas do surgimento de novas associagdes religiosas.

" Disponivel em: http://www.abarquinha.org.br/sys/index.php?option=content&task=view&id=54&Itemid=56>

¥ “Conceito-chave” utilizado por Le Goff, que assim afirmou: “Estou interessado, sobretudo, nos modelos que a
mim pareceram difundi-se no conjunto da sociedade, os ‘modelos comuns’” (2007: 185).

° No caso em tela, Sdo Francisco (Francesco Bernardone), que nasceu no ano de 1181 ou 1182, em Assis, Itilia.
Em 04 de Outubro de 1226, morre Francisco no convento de Porcitincula, “enquanto os frades cantam o salmo
141”7 (Willeke, 1973: 16). Sobre ele, Le Goff escreveu: “Meio religioso, meio leigo, nas cidades em pleno
desenvolvimento, nas estradas e no retiro solitdrio, no florescimento da civilizacdo urbana combinado com uma
nova préatica da pobreza, da humildade e da palavra, a margem da Igreja, mas sem cair na heresia, revoltado sem
niilismo, ativo naquele ponto mais fervilhante da cristandade, a Itdlia central, entre Roma e a soliddo de Alverne,
Francisco desempenhou um papel decisivo no impulso das novas ordens mendicantes difundindo um apostolado
voltado para a nova sociedade cristd, e enriqueceu a espiritualidade com uma dimensao ecoldgica que fez dele o
criador de um sentimento medieval da natureza expresso na religido, na literatura e na arte. Modelo de um novo
tipo de santidade centrado sobre Cristo a ponto de se identificar com ele como o primeiro homem a receber os
estigmas, Francisco foi uma das personagens mais impressionantes de seu tempo e, até hoje, da histdria
medieval” (2007: 9).

10 Sobre devocao e identidade ver Oliveira, 2006.


http://www.abarquinha.org.br/sys/index.php?option=content&task=view&id=54&Itemid=56

20

Enfocando a devogao e solidariedade entre as “irmandades do Rosdrio” existentes em
Minas Gerais nos séculos XVIII e XIX, Borges (2005) mostrou que “diversos grupos de
leigos — orientados ou ndo por religiosos — construiram associacdes religiosas que se
organizaram em torno de um orago da sua preferéncia” (: 59). As relacdes associativas
concernentes apoiavam-se no modelo das organizacdes fraternais de diferentes configuracdes
conhecidas como irmandades, confrarias e ordem terceiras. De acordo com situacdes
especificas, as irmandades caracterizavam-se tanto pela manutencdo do culto a um
determinado santo de devogdo quanto por se dedicarem a “obras de caridade voltadas para
seus proprios membros ou para pessoas carentes ndo associadas” (Reis, 1999: 49). Como ja
foi indicada em nota, a origem dessas associagdes religiosas remonta a ordem composta pelos

seguidores de Sao Francisco.

Acredito poder relacionar a forma da religiosidade da Capelinha de Sao Francisco ao
modelo das irmandades que se distinguem pela €nfase no culto dos santos de devogdo'".
Nesse sentido, ¢ proveitosa a proposicao de “modelos de organizacdo social” desenvolvida

por Fredrik Barth,

de modo que um modelo pode ser feito para produzir uma série de diferentes
formas. Assim, por uma série de operacdes logicas, as formas podem ser geradas,
estas formas podem ser comparadas com as formas empiricas de sistemas sociais, e
onde ndo existe correspondéncia na caracteristicas formais entre os dois, a forma
empirica pode, entdo, ser caracterizada como uma constecio particular de variaveis
no modelo (1981: 32)".

E, dai, associados de maneira constante, os participantes do culto constituiram uma
irmandade franciscana, ndo como difusdo de uma devocdo atribuida a respectiva ordem
religiosa, mas a partir do significado intencional do seu fundador na criacio de uma
organizagdo social e normativa “de simbolos e ideias, uma estrutura instrucional” (Turner,
2008a: 224). Tomo como caracteristica fundamental acerca da formagdo de associacdes

religiosas, conforme Weber, “a adaptacdo de um circulo especial de pessoas ao exercicio

"' Em pesquisa sobre a “Casa das Minas do Maranhdo”, Ferretti (2009) lembrou também que, “os grupos de
culto afro-brasileiros que t€m sido estudados desde fins do século XIX tomaram, provavelmente, como modelos
de organizacdo instituicdes aqui existentes, como irmandades catdlicas, a Maconaria e estruturas africanas
semelhantes” (: 229).

2.0 trecho citado é do original em inglés e foi traduzido por mim.
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regular de culto, vinculado a determinadas normas, a determinados tempos e lugares” (2009:
295). Assim, esta pesquisa permite analisar a expressdo de um tipo de “comunalizagdo
religiosa” (Weber, ibid), como ainda compreender o “habitus religioso” (Bourdieu, 2007)

gerado conforme as demandas das relacdes associativas e das praticas devocionais.

Importa salientar na nota etnogréfica de Nunes Pereira a sua referéncia dada acerca da
“procedéncia” do Sao Francisco cultuado naquele “terreiro” em Rio Branco, Acre, isto ¢, “de
Canindé”. O intenso fluxo migratorio de nordestinos, desde fins do século XIX, contribuiu
para a afluéncia de praticas da tradi¢do catdlica para a Amazonia brasileira. O estado do Ceara
destaca-se como aquele que mais forneceu migrantes essa regido, onde buscavam,
basicamente, trabalho em seringais. Muitos desses cearenses eram devotos de Sdo Francisco,
participantes da romaria ao santo dedicada na cidade de Canindé, “um santo ‘nordestino’
cujos ecos da devogdo chegaram a Amazoénia” (Maués, 2011: 17). Nunes Pereira fez,
portanto, uma interessante observacdo ao estabelecer o vinculo devocional entre o santo

homenageado e o relevante fluxo migratério em questao.

A Igrejinha de Sdo Francisco alia-se as formas do “catolicismo popular brasileiro”,
autdbnomo em relacdo as autoridades eclesidsticas e centrado no culto aos santos (Steil, 2001).
Uma referéncia importante para os estudos do catolicismo popular no Norte do pais € o estudo
de Galvao (1976) intitulado “Santos e Visagens”, no qual faz uma descri¢cdo do processo de
forma¢do e manifestacdo no Baixo Amazonas da “religido cabocla”, uma forma de
catolicismo caracteristico da Amazodnia brasileira. Contribuicdes mais recentes sobre o
« . N s T .

catolicismo popular de populagdes amazonicas tradicionais” sdo os estudos produzidos por

Maués (2009; 2011), que abordam, especificamente, o fendmeno no litoral do estado do Par4.

Retomando o registro de Nunes Pereira sobre a irmandade religiosa focalizada nesta
pesquisa, interessa sublinhar a seguinte apreciagdo enfatica: “centro de estranho sincretismo”.
O sincretismo religioso, segundo Ferreti (2007: 106), “embora ndo se restrinja ao campo da
religido, abrangendo também toda a cultura, tem sido mais debatido no ambito da religido.

Todas as religides s@o sincréticas, sao frutos de contatos culturais multiplos”.

Aragjo (1999), que realizou pesquisa no mesmo “centro” aqui enfocado, afirmou que a
base doutrinaria do respectivo culto € cristd, com a “participagdo efetiva na construgdo dessa
religido” de elementos da “umbanda”, do “Circulo Esotérico da Comunhdo de Pensamento” e
do “xamanismo indigena”. Para ele, os rituais ali realizados “marcam profundamente o

reencontro de tradi¢des europeias, indigenas e africanas” (ibid: 249).
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Tendo feito um estudo em outro “centro” vinculado ao culto fundado por Daniel
Pereira de Mattos, Mercante (2012) afirma tratar-se de um “sistema religioso sincrético”
baseado em “trés correntes espirituais”’, uma “combinagdo e recombinacao das matrizes crista,

africana e amerindia originais”.

O mito de trés matrizes culturais parece constituir-se num “obstaculo

. o 1 A .. . .
epistemoldgico 3 frequente na abordagem do fendmeno religioso objeto desta pesquisa,
firmando-se como argumento cientifico estabelecido. Em 1979, ao revisitar sua experiéncia na

“capela de Sao Francisco de Canind¢”, Nunes Pereira assim descreveu com mais pormenores:

Certas definicdes do culto dessa planta sacralizada, a ayahuasca ou caapi, ndo
bastam a uma identificacdo positiva do culto, em que se misturam a fitolatria, o
espiritismo e o esoterismo, com ldbaros nas demonstracdes externas, nas quais
aparecem coragdes estilizados e de impressionante colorido, com inscrigdes a
entrada principal e da cerca enquadrando a capela e a casa do presidente, tais
FONTE DE LUZ, AMOR, PAZ, UNIAO, e até mesmo nos bragos de uma Cruz, a
direita do portdo principal (Pereira, 1979: 140).

Na igrejinha observada por Nunes Pereira Estava em jogo, portanto, a “mistura” de
tradicdes culturais. Mas, entdo, que caracteristicas especificas o “sincretismo” (ou a

“mestigagem’’) assumia e assume nas praticas realizadas na Igrejinha de Sao Francisco?

Penso que Daniel Pereira de Mattos mobilizou uma forma de religiosidade
caracterizada por determinado padrdo destacado e que exibe um conjunto de “tradigdes de
conhecimento'*” que tendem a persistirem ao longo do tempo (Barth: 2000a). Como sugeriu
Weber (2009: 280), “a agdo religiosa ou magicamente motivada (...) orienta-se pelas regras da

experiéncia”. Nesse sentido, a configuracdo religiosa do culto praticado na Igrejinha de Sao

" Segundo Bachelard (1999), “um obstéiculo epistemoldgico se incrusta no conhecimento ndo questionado.
Hébitos intelectuais que foram uteis e sadios podem, com o tempo, entravar a pesquisa. Bergson diz com justeza:
‘Nosso espirito tem a tendéncia irresistivel de considerar como mais clara a ideia que costuma utilizar com
frequéncia’. A ideia ganha assim uma clareza intrinseca abusiva. Com o uso, as ideias se valorizam
indevidamente. Um valor em si opde-se a circulacdo dos valores. E fator de inércia para o espirito. As vezes,
uma ideia dominante polariza todo o espirito” (: 12).

'* Acompanhando Barth, “tenho procurado ver a cultura como conhecimento, pensa-la como conhecimento, em
vez de, mais genericamente, como cultura” (2000b: 217).
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. . . . . . - . .- 15 o
Francisco foi produzida a partir da “inspiragdo criativa >’ de seu agente mobilizador — o
fundador —, cuja trajetoria social correspondia a uma “constelacdo particular de experiéncias,

conhecimentos e orientacdes desse ator” (Barth, ibid: 128).

Logo, procuro ndo estabelecer pressuposi¢des definidas acerca da constru¢do de um
sistema religioso “mantendo o mito das trés ragas como referencia cultural” (Steil, 2001: 14).
Tal modelo tedrico escamoteia as dindmicas histéricas de processos sociais e das
interpretacdes de eventos pelos individuos, pois resulta em presumir continuidades ao postular
herancgas culturais generalizadas, como bem lembraram Mintz & Price (2003). Em meu
exercicio compreensivo volto-me para a identificacdo das “misturas”, ou melhor, dos
“processos de mesticagem” Gruzinski (2001) que ocorreram na formagdo e manuten¢do do
Culto de Oragdo instituido por Daniel Pereira de Mattos, mostrando as caracteristicas mais

. . . . . . . o~ 1
gerais e difundidas das principais “correntes culturais” presentes na regido'°.

Vale ainda evocar outra assertiva levantada na “alegoria etnografica” que venho
explorando no dimensionamento das opcdes tedricas cd aproveitadas, a saber, “que ali, ao
lado de outros santos, cultuam a Aiuasca, sob a denominacdo de Santo Da-me, porque tudo
obtém desse vegetal em favores materiais e espirituais”. Pois bem, em contextos variados da
grande regido amazdnica, a “ayahuasca” ¢ reconhecida historicamente, como fonte de
conhecimento (Taussig, 1993; Luna, 2002). O Daime comungado na Igrejinha de Sao
Francisco pelos seus devotos desponta como uma Santa Luz que orienta um conhecimento
“desperto” para a condugdo da propria vida mediante atos devocionais. Com a regularidade da

participacdo no culto apresenta-se o “€xtase” como meio de “salvacdo” mediante mistérios.

Recupero como instrumento de compreensdo da experiéncia ritual a ideia de “estado
de animo” refletida por Weber (2009), de modo a abordar o empoderamento envolvido e
perceber nesse investimento emocional a transmissdo de um “saber pratico”. A luz das
producdes analiticas de Turner (1986) e Csordas (2008), com este estudo intento dar acesso as

experiéncias tornadas significativas no processo de vinculagdo de adeptos a essa associacao

"> Segundo Turner (2008b), A imaginacdo criativa, a inventividade ou a inspiracio genuina vio além da
imaginacdo espacial ou de qualquer habilidade para formar metaforas. Nao necessariamente associam imagens
visuais com determinados conceitos e propor¢des. A imaginagdo criativa € muito mais rica do que as imagens;
ela ndo consiste na habilidade de evocar impressdes sensoriais e ndo se restringe a preencher as lacunas do mapa
oferecido pela percepgdo as lacunas do mapa oferecido pela percepgio. E chamada de “criativa” porque consiste
na habilidade de criar conceitos e sistemas conceituais que podem nao encontrar nenhum correspondente nos
sentidos (embora possam encontrar algum correspondente na realidade), e também porque suscita ideias nao
convencionais (: 45).

6 Ver Barth, op. cit.
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religiosa, em funcdo da apreensdo da experiéncia do sagrado vivida no culto e das

experiéncias particulares dos atores sociais aplicadas nesse contexto de engajamento.

Para mais, estando atento ao problema que envolve o uso dos termos “ritual” e
“religido” (Goody, 2012) e aos caminhos pelos quais as religides sdo historicamente
construidas (Asad, 1983), acredito com este estudo poder oferecer contribuicdes para
socidlogos e antropologos que investigam a acdo religiosa. Por religido ndo concebo uma
coisa e nem penso que se requeira uma solucdo para a questdo (simbélica) da sua esséncia'’,
muito menos que se necessite de uma definicdo, inevitavelmente, geral e vaga do que é
“religiao”. Nesse sentido, Georg Simmel, em fins do século XIX, ja discutia a dissipacao de

tais formulacOes e assumia um ponto de vista processual:

A religido, como realidade animica, também ndo € uma coisa pronta, uma substancia
solida, mas sim um processo vivo que, apesar de toda a estabilidade dos contetdos
legados, cada alma e cada instante mesmos precisam produzir; justamente nessa
exigéncia de colocar o que estd religiosamente dado no fluxo continuo do
sentimento, cujos movimentos devem ser constantemente reformulados, do mesmo
modo como as gotas d’agua, em constante movimento, ainda assim produzem a
imagem fixa do arco-iris — nisso reside a forca e a profundidade da religido (Simmel,
2006: 125).

Trata-se de um empenho de abordagem em que o fendmeno religioso encontra-se
inserido no contexto das relacdes sociais tanto em termos subjetivos, referente a
individualidades, como na forma objetiva manifestada pela organizacdo das comunidades
religiosas. Segundo o autor citado, perante formas que as relagdes dos individuos acolhem
entre si e que podem admitir conteidos diversos existe uma forma de interag@o social possivel
que se pode denominar “religiosa”. Diante disso, cabe enfatizar que “diferentes tipos de
pratica e discurso sdo intrinsecos ao campo que as representacdes religiosas (como qualquer
representacdo) adquirem sua identidade e sua veracidade” (Asad, 2010). Ora, “é preciso
pensar relacionalmente” (Bourdieu, 2011a: 28). Procuro, pois, discernir a “religido” como

uma concatenacao de processos, pessoas e historia (Taylor, 1995).

"7 Como elucidou Appiah (2008: 163), “o simbolismo, com efeito, ¢ uma caracteristica de todas as grandes
ocasides cerimoniais de qualquer cultura; e a presenca do simbolismo no cerimonial religioso decorre de sua
natureza de cerimonial, e ndo de sua natureza religiosa”.
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Para produzir este estudo sobre uma religiosidade de devog¢do praticada no contexto
amazonico de Rio Branco, capital do estado do Acre, foi importante considerar os percursos
indicados pelos chamados “estudos de comunidade”, principalmente em suas abordagens de
“bairros rurais”, da “religido popular” e das “relagdes patrono-cliente” (Candido, 2001;
Queiroz, 1968; Brandao, 2007; Zaluar, 1983). Combinadas a tais contribui¢des analiticas,
servi-me daquelas oferecidas nos trabalhos de “histdria cultural”, notadamente elaborados por

Burke (2004; 2010) e Ginzburg (2006; 2010).

2- Um “argonauta” no Barquinho: instrumentos de bordo

A proposta inicial do estudo que ora apresento era a de realizar uma investigacao
comparativa dos diferentes “centros” ou ‘“casas” que se vinculam a Missdo fundada por
Daniel Pereira de Mattos. Assim, da unidade na promocdo do culto a S@o Francisco e
dedicado a caridade eu buscaria perceber dimensdes de variacdo e as diferencas entre os
respectivos rituais. Por fim, decidi centrar meu interesse de pesquisa, com a autorizacdo de
seu presidente, no Centro Espirita e Culto de Oracao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, uma vez
que me sentia particularmente atraido pela “performance musical” dessa irmandade. Importa
relevar que se trata do mesmo espaco onde o fundador edificou a primeira Capelinha de Sao

Francisco.

\

Cabe assinalar, pois, que existem no Acre ligados a “Missao de Mestre Daniel”, isto €,
que seguem a doutrina por ele revelada, além daquele aqui enfocado'®, as seguintes “Casas de
Mestre Daniel”: Centro Espirita Fé, Luz, Amor e Caridade, fundado pelo Maria Baiana e
Juarez, em 1967; Centro Espirita Daniel Pereira de Matos, fundado por Antonio Geraldo, em

1980"%; Centro Espirita Obras de Caridade Principe Espadarte, fundado Francisca Gabriel, em

' Aratijo (1999) fez trabalho de campo no Centro Espirita ¢ Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” e
seu objetivo principal concentrou-se em “uma analise simbolica do espago”.

" Foi objeto de estudo de Paskoali (2002), que resultou em dissertagio de mestrado na qual enfocou o processo
de cura como condutor da formag¢do da identidade do grupo.
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1991%°; Centro Espirita Santo Inicio de Loyola, fundado por Antonio Inicio da Conceigdo,
em 1994; e Centro Espirita de Obras de Caridade Raios de Luz Nossa Senhora
Aparecida, fundado por José do Carmo, em 1996 (Araujo, 1999; Goulart, 2004;
Mercante, 2012).

Em fins da década de 1990, agbes rituais regulares vinculadas ao Centro
Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” estabeleceram-se no estado de
Rond6nia, na cidade de Ji-Parand, e na capital do estado do Rio de Janeiro. Atualmente, a
Casa de Mestre Daniel de Ji-Parand, dirigida por Fernando, segue independente. No Rio de
Janeiro, persiste a ligacdo de um grupo de adeptos com a matriz. Contudo, recentemente, um
de seus membros constituiu de forma autdbnoma nessa mesma cidade outra Casa de Mestre
Daniel, denominada Centro Espirita e Casa de Oracdo Barquinho de Luz. Em concomitincia

com a sede no Rio de Janeiro surgiu a sua filial em Campina Grande, Paraiba.

Na rotina das pesquisas académicas, da midia e de interessados
permanentes e eventuais a denominacédo de “Barquinha” tornou-se conhecida para
identifica-la entre as “religides ayahuasqueiras”. Segundo Antbénio Geraldo Filho,
presidente atual do Centro Espirita Daniel Pereira de Matos, a contribuicio para o efeito de
tal “classificacdo social” (Bourdieu, 2011b) apareceu da seguinte maneira, quando iniciaram

as atividades de continuidade do cumprimento do compromisso religioso:

Foi quando nés fizemos um parquezinho de... cercado de madeira e tal, assim de
ripa, e ficou exatamente num formato de um barco. Dai foi que nasceu realmente...
comecgou a ser destacado a Barquinha, a partir dai... Porque o nosso centro... de
bailado, ficou exatamente um barco mesmo, com proa e tudo. Tinha um... Silvio
Martinello, que era jornalista, e ele sempre dizia, dava um ald pra prefeitura: - Olha,
seu prefeito, manda tapar os buraco 14 na rua da Barquinha. E assim foi divulgando.
Ele ouvia também os hindrio, falava muito de barco e tal, o barquinho. E ai foi se
destacando. As pessoas que vinha de fora, via o barco: - Vamo 14 na Barquinha. Dai
entdo comecou a ser destacado Barquinha®'.

2 Mercante (2012) realizou pesquisa junto a essa associacdo religiosa, refletindo sobre qual o papel da
“atividade imaginativa mental espontdnea” de pessoas em tratamento de saide durante as experiéncias rituais.
H4 uma igreja vinculada ao Centro Espirita Obras de Caridade Principe Espadarte na cidade do Rio de Janeiro.
Tal grupo religioso foi objeto de estudo de Albuquerque (2008), no qual procurou “refletir a respeito do processo
de constru¢do de uma religiosidade especifica acionada nesse espago social e vivenciada individualmente por
seus membros” (: 12). Ao estudar “a divinizacdo de escravos nos ritos contemporaneos em que se cultuam os
pretos-velhos”, Souza (2006) também pesquisou este “espago sagrado”, dentre outros enfocados no mesmo
estudo.

*! Tal designagdo insere-se como um “caso particular das lutas das classificagdes” (Bourdieu, 2011b: 113), visto
que tem sido questionada e negada pelo “porta-voz autorizado” (Bourdieu, 1996a) do Centro Espirita e Culto de
Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”.
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A “metéafora ritual” do barco entre os seguidores da Missdo de Mestre Daniel
tem um sentido escatolégico, apresentando um tipo de “polarizacédo” (Turner,
2008b). No visivel, a igreja configura-se como um “barco” para seus adeptos, onde
realizam atos devocionais em homenagem ao fundador do cristianismo, Jesus
Cristo, trilhando um “caminho de salvagao” (Weber, 2009). No invisivel, o “barco”,
com a tripulacdo de adeptos, viaja rumo aos pés do “Salvador” mediante os
compromissos efetivados pela pratica religiosa dos seus “navegantes”. Por ora,
menciono que essa imagem soteriologica liga-se a experiéncia particular do
marinheiro Daniel Pereira de Mattos, lembrando também que a “barca” assoma entre

os “simbolos cristaos primitivos” (Daniélou, 1993).

Ao ter escolhido aquela associacdo religiosa como /locus de estudo
etnogréafico busquei logo seguir o calendario das sessbes. Entrava na fila dos
homens e recebia o Daime para, entdo, embarcar na igreja em busca dos
imponderaveis da experiéncia de viajar. Assim, produzia meu “diario de bordo”,
levando a efeito, portanto, investimentos em modos interativos a luz da etnografia
(Malinowski, 1978; Evans-Pritchard, 2005; Clifford, 1999). Participando das sessées
no Centro Espirita e Culto de Oragao “Casa de Jesus — Fonte de Luz” eu cantava e ouvia os

hinos que orientam o culto, eminentemente musical.

Direcionei meu interesse de analise para o fen6meno devocional que se
encontra inscrito tanto em sua arquitetura quanto nas praticas e corpos de seus
adeptos, constituindo-se como chave de compreensado fundamental da tradigao
religiosa construida. A definicdo do objeto de estudo foi provocada por musica,
mediante enunciacdo da primeira estrofe do hino que abre os trabalhos oficiais da
Missédo de Mestre Daniel:

Eu estou firme no culto santo
Que tenho por devogao

Deus abencgoe as minhas preces
Da alma ao coragéo
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Sabendo, pois, 0 que observar mediante as condicbes tedricas de um saber
animado por inflexdes tedricas elegidas e testadas na analise do que efetivamente
ali encontrava em termos de atos de devocgao, procurei singrar 0s meandros dessa
investigacdo empirica exercitando os atos de “olhar” e de “ouvir’, para, entéo,
reelaborar minha “experiéncia etnografica” colocada a prova no ato de “escrever”,
ora, de apresentar uma descricao (cientifica) do fendmeno cultural em tela (Oliveira,
1998; Clifford, 2002).

Faco notar, entdo, que na pesquisa antropoldgica “devemos nos perguntar
sobre 0 que esta 14, sabendo que usamos a nés mesmos para descobri-lo” Barth
(2000b: 211), posto “que o que se traz de campo depende muito daquilo que se
levou para ele” (Evans-Pritchard, 2005: 244). A vista disso, Comaroff & Comaroff
(2010: 12) enfatizam que a etnografia “trata-se de um modo historicamente situado de
compreensdo de contextos historicamente situados, cada um com seus proprios — e talvez

radicalmente distintos — tipos de sujeitos e subjetividades, objetos e objetividades”.

Compreendo a importancia crucial do apoio de “individuos-chaves” de
qualquer grupo que estamos estudando (Whyte, 2005), com a ressalva de que
“assim como nés, os nativos também nao tém todos a mesma opinido, e alguns sao
bem mais informados que os demais” (Evans-Pritchard, 2005), uma vez que cada
pessoa esta “posicionada” (Barth: 2000a). Ao tomar parte na vida religiosa e no
cotidiano do Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” percebia

22»

em tal “situagdo etnografica (Oliveira, 2003) sujeitos especialmente

representativos, sobretudo o presidente dessa associagdo religiosa, seu “porta-voz
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autorizado“™”, como interlocutores com o0s quais eu negociaria a construgdo deste

** Com a ideia de situacio etnografica “objetiva-se chamar atengio para as condi¢des concretas de realizacdo da
pesquisa antropoldgica, buscando apreender os padrdes de interagdo e as mituas percepgdes e expectativas que
caracterizaram o encontro entre o pesquisador e os pesquisados, o que significa proceder a uma etnografia da
situacdo de pesquisa, recuperando o etndgrafo e a sua etnografia em uma dimensao real respectivamente de ator
e de acdo social, afastando-se de construgcdes naturalizantes e elaboradas a posteriori sobre uma relagdo entre
dois personagens idealizados e inexistentes — um ‘coletor’ (de dados e relatos) e um ‘informante’ (um ser passivo
que apenas reage, de maneira pontual e quase automatica, as perguntas formuladas)” (ibid: 160).

3 Como demonstrou Bourdieu (1996a: 87), o poder das palavras é apenas o poder delegado do porta-voz cujas
palavras (quer dizer, de maneira indissocidvel, a matéria de seu discurso e sua maneira de falar) constituem no
méaximo um testemunho, um testemunho entre outros da garantia de delegacdo de que ele estd investido. (...).
Pode-se dizer que a linguagem, na melhor das hipéteses, representa tal autoridade, manifestando-a e
simbolizando-a. H4 uma retdrica caracteristica de todos os discursos institucionais, que dizer, da fala oficial do
porta-voz autorizado que se exprime em situacio solene, e que dispde de uma autoridade cujos limites coincidem
com a delegacdo da instituicdo. As caracteristicas estilisticas da linguagem dos sacerdotes e professores e, de
modo mais geral, dos quadros de quaisquer instituicdes, tais como a rotinizacdo, a estereotipagem e a
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estudo®. Aprendia a comportar-me com eles conforme a consideracdo de uma
“etiqueta” de apresentacédo de impressdes diante da irmandade (Berreman, 1975), e,
dai, também aprendendo como perguntar no esteio da aquisicdo de uma

“‘competéncia metacomunicativa” (Briggs, 1986).

Como faculdades interdependentes, o “olhar” e o “ouvir’ corresponderam a
expedientes que insuflaram a percepcdo do fendmeno religioso focalizado. O
material de campo submetido a andlise tedrica incidiu sobre uma série de minhas
participacdes em cerimOnias e encontros com adeptos do culto, consistindo de
envolvimentos ativos em varias “situacdes sociais” (Gluckman, 1987)%.
Necessariamente produtos de uma abstragdo, como apontou Bourdieu (2011a), os
resultados da observacdo direta alcancados incluiram entrevistas, fotos e,
obviamente, a producao de cadernos de notas, com destaque para 0s registros
sistematicos das atividades religiosas propriamente ditas. Considerando as reflexdes

de Martins (2002) sobre uma “imaginacédo fotografica®”

, @ produgao de imagens
fotograficas investida por mim aparece articulada de forma a participar da
construgcdo das inferéncias analiticas presentes na configuracdo do texto que

corporifica este estudo.

No titulo desta pesquisa fago uso de um “simbolo musical” (Blacking, 2007)
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de apelo sinestésico®’: “Balancos de Luz®®". Inspirado no refrdo de um salmo que

neutralizacdo, derivam da posi¢do ocupada num campo de concorréncia por esses depositarios de uma autoridade
delegada”.

* Tendo viajado trés vezes ao campo, localizado em Rio Branco, capital do estado do Acre, pude obter os dados
etnograficos para a elaboragcdo desta tese de doutorado. O trabalho de campo ocorreu entre os dias 19 de
Dezembro de 2009 e 02 de Maio de 2010; do dia 15 de Dezembro de 2010 a 27 de Janeiro de 2011; e por tltimo,
no periodo de 08 de Dezembro de 2011 a 09 de Janeiro de 2012.

* Entendida em seu modo mais estrito, como sintetizou Oliveira (1988) acerca da nocdo refletida por Gluckman
(1987), a “situagdo social” reporta-se a “um repertorio de atores relacionados por determinadas agdes e eventos”
(: 41).

% Para esse autor, “a imaginacdo fotogrdfica envolve um modo de producdo de imagens fotogrdficas, a
composi¢do e a perspectiva, o apelo a recursos técnicos para escolher e definir a profundidade de campo, enfim
um modo de construir a fotografia, de juntar no espago fotogréfico o que da fotografia deve fazer parte e 0 modo
como deve fazer parte. O chamado “congelamento” do instante fotografico é, na verdade, a reducdo das
desencontradas temporalidades contidas nos diferentes componentes da composi¢do fotografica a um tnico e
peculiar tempo, o fempo da fotografia” (ibid: 224).

*7 Segundo Caznok (2008: 113), “do grego syn, reunido, acio conjunto + aisthesis, sensagio, a sinestesia é
definida com a mistura espontinea de sensag¢des. E considerada um fendmeno perceptivo pelo qual as
equivaléncias, os cruzamentos e as integragdes sensoriais se expressam”.
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integra o repertorio de cantos devocionais da Igrejinha de S&o Francisco evoco o
“‘estado de animo” dos participantes do culto. De fato, o ensejo emocional alcangado
durante as praticas religiosas realizadas no Centro Espirita ¢ Culto de Oragao “Casa de
Jesus — Fonte de Luz” conta com o ensejo fundamental da misica®. Logo, parte relevante de
minha aplicacdo como etndgrafo consistiu em compreender a pratica musical dessa irmandade

religiosa como uma forga ativa na formacao de ideias e na orientacdo da vida.

Por fim, lembro que uma condig¢do bésica para a realiza¢cdo do meu trabalho de campo
era nao gravar os hinos, pois sao mantidos em “segredo” e guardam mistérios, sendo somente
executados em agdes rituais programadas. Reconhecendo as injun¢des do oficio do socidlogo
(Bourdieu, 2011a), essa ocultacdo consciente e voluntaria nao deve ser vista como um entrave
ou impasse para o desenvolvimento de pesquisas entre a comunidade religiosa, mas como um
aspecto constitutivo que caracteriza a maneira pela qual gerenciam o conhecimento sagrado
(Barth, 2000c), notando que imposi¢des circunstanciais incorrem em desrespeito ao modo de

conceber esse conhecimento reciproco (Simmel, 2009).

3- A “carta nautica” da pesquisa

Orientada por procedimentos e escolhas tedricas relacionadas com a realidade
pesquisada, apresentarei agora uma traducdo da experiéncia de campo para a forma textual

organizada em cinco capitulos.

No primeiro Capitulo I, busco apresentar uma compreensdo histérica que liga a
trajetoria social de Daniel Pereira de Mattos, o fundador da Igrejinha de Sdo Francisco, aos
seus deslocamentos e inser¢oes em diferentes espacos sociais. Enfim, o intuito é apreender a
sua individualiza¢do expondo os cursos de acdo escolhidos, e, mais tarde, enredado a propria

histéria de formagao do campo social considerado.

2 0 salmo em questdo denomina-se: SANTO SALMO DE ALEGRIA, N.° 83, do Livro Azul, Hinédrio do Mestre
Daniel.

* Vale assinalar que em sua “sociologia das religides” Weber sublinhava a importancia da “musica como meio
de éxtase, exorcismo ou magia” (2010: 67).
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No segundo Capitulo II, apresento o fendmeno da revelagdo da doutrina religiosa
recebida por Daniel na imagem de um Livro Azul e como do Livro Azul ele projetou um novo
culto e religiosidade de devogao. Mostro também o encontro de nosso personagem histérico
com a ayahuasca associado ao processo transformativo por ele vivido. Além disso, situo

Daniel no espago de relagdes de poder negociadas naquela época na capital Rio Branco.

No “Capitulo III” desponta a problematizacdo acerca do surgimento da comunidade
religiosa como produto da “rotinizacdo do carisma” de seu fundador. Assim, apresento o
processo de institucionalizacdo do fendmeno religioso correlato ao modelo de organizagdo
particular, investigando o modo pelo qual seus seguidores, encontrando-se associados numa
acdo comunitaria permanente, asseguraram a continuidade da “revelacdo”. E, assim, perceber
como padroes de significado foram historicamente transmitidos, desenvolvidos e

incrementados mediante a sistematizacdo dos compromissos religiosos peculiares.

No “Capitulo IV”, conduzo o “leitor-tripulante” pelos lugares praticados (Certeau,
1008) da Igrejinha de Sao Francisco que se singularizam por operagdes manifestadas pelos
atos devocionais dos seus membros. Num segundo momento do capitulo, ao reconhecer a
utilidade analitica da variacdo, convoco para a investigacdo trés atores sociais que
movimentam aquele cendrio religioso dimensionando representatividade de seus habitus
individuais como recurso de identificacdo das caracteristicas compartilhadas mais

amplamente.

Por ultimo, o Capitulo V € dedicado a descricdo etnogrifica das agdes rituais e
cerimOnias que integram as praticas religiosas do Centro Espirita e Culto de Oragdo ‘Casa de
Jesus — Fonte de Luz’ e constituem eventos fundamentais para o cumprimento dos atos de

devocao edificados.

Nas consideracdes finais, retomo as discussdes abordadas e teco reflexdes sobre a

religiosidade de devocdo enfocada.

Por essa forma, tendo levantado ancora, € hora de fazer-se ao mar em viagem...
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Capitulo I

“Eu vi 0 Acre nascer”

Homem feitos em todos os rigores

Da natureza ou do trabalho insano,
Destemidos, audazes peleadores,

Ei-los em quatro paus transpondo o oceano...

Farias Gama

Georg Simmel ja dizia que “tudo o que o homem manifesta de particular é
representativo da totalidade™ (2011: 33). Nessa perspectiva, a relacdo necessdria entre a vida
de Daniel Pereira de Mattos — o fundador do culto de devo¢ao dedicado a Sdo Francisco — e o
contexto historico em que se situava constitui a “unidade de compreensdo™” considerada na
parte primeira deste capitulo. Ou seja, trata-se da consideracdo socioldgica da experiéncia do
ator social Daniel Pereira de Mattos em relacdo com a histéria de um campo social em seu

conjunto (Bourdieu, 2011c).

Saliento que ndo se trata aqui de elaborar uma “narrativa historica” ou de estudar uma

(13 b Lot n?? (13 L4 b . ~ . .
trajetoria”. Ora, “nada ¢ mais enganador do que a ilusdo retrospectiva que revela o conjunto
dos tracos de uma vida” (Bourdieu, 2009: 91). Importa neste estudo perceber a configuracio
. . A . . .. 31
que Daniel formava em sua interdependéncia com outras figuras sociais de seu tempo™ .

Dessa maneira, como afirma Bourdieu,

% Segundo Simmel, “um contetido s6 pode ser considerado historico se estiver situado no tempo e formar com
os outros conteudos uma unidade de compreensdo” (2011: 14).

*! Para Elias, a vida social é compreensivel fundamentalmente a partir do conceito de “figuragio”, ou seja, “uma
estrutura de pessoas mutuamente orientadas e dependentes” (1990: 249). Neste capitulo, inspiro-me
explicitamente na obra do citado autor intitulada “Mozart: sociologia de um génio” (1995).
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nido podemos compreender uma trajetéria (isto €, o envelhecimento social que,
embora o acompanhe de forma inevitdvel, € independente do envelhecimento
biolégico) sem que tenhamos previamente construido os estados sucessivos do
campo no qual ela se desenrolou e, logo, o conjunto das relacdes objetivas que
uniram o agente considerado — pelos menos em certo nimero de estados pertinentes
— ao conjunto das relagdes objetivas que uniram o agente considerado — pelo menos
em certo nimero de estados pertinentes — ao conjunto dos outros agentes envolvidos
no mesmo campo e confrontados com o mesmo espacgo dos possiveis (1996b: 190).

Para tanto, tomarei como chave de andlise proposto o material etnogréifico encontrado
em determinado trecho de carta remetida pelo “plebeo” Daniel Pereira de Mattos, em 1956, ao

Major José Guiomard dos Santos, Deputado Federal pelo Territério do Acre, cuja epigrafe

enuncia “Dados Biograficos do meu viver aqui neste territério”™?:

A primeira viagem que fiz ao Acre (...) foi em 195 [1905]. Era eu marinheiro da
Marinha de Guerra Brasileira. Viemos traser batalhdes em Defesa a terra que hoje
piso [...] E, depois de trés viagens que viemos aqui tive uma licenga de 2 anos; a
qual vim Para c4 [...] e para melhor falar fis a peniltima viagem Até a Jeruzalem e
por toda Europa [...] De volta dessa linda viagem de instru¢do, Recebir — Baixa na
Capital do Par4 [...] Seguir ou rumei para esta terra. E desde o dia 7 de Abril de 197
[19077] que fiz Minha moradia aqui com praser e amor como se fosse na terra que
me viu nascer. “O Maranhdo” Excia. A falar em ser veterano eu sou um que conhego
desde a pedra Ou tijolo que foi colocado nas primeiras paredes deste Castelo Mistico
e de riquezas invejadas [...] Eu vi o Acre nascer [...] Eu trabalhei pessoalmente com
Cel Placido de Castro e com Cel Daniel Ferreira, com José Ferreira, muito lutei em
viagens perigosas com o Cel Alexandrino — e por ultimo trabalhei com José Galdino
[...] conheco com firmeisa desde a primeira trinxeira Ao perigo penultimo — porto
Alongo que hoje E porto Acre — Basta que eu diga para V. Excia — Assisto e
conheco o Acre a 51 anos Tenho aqui a minha mocidade registrada e Bem selada
com o selo do Patriotismo e do Amor a terra — gracas a Deus, gragas a Deus. Excia
tudo o que escrevo € uma pura verdade. Testifico lhe com sagrado nome de Deus —
Todo poderoso. [...] Do plebeo Daniel Mattos.

1- As “primeiras paredes”

Tendo como destinatdrio uma destacada figura politica do Acre da época, com a qual
estabelecia relagdes de amizade ha vérios anos, a narrativa autobiografica feita por Daniel, seu
“relato de bordo”, expde um esquadrinhamento de suas atividades e posi¢des sociais

ocupadas. Procura, entdo, enunciar a legitimidade de um “veterano” que conhecia as

32 MATTOS, Daniel. [Carta] 1 maio 1956b, 5 f., f. 2-3. Rio Branco [Acre] [para] Deputado José Guiomard dos
Santos, Rio Branco. Citado em Oliveira, 2002: 66. Nao tive acesso ao documento em sua totalidade.
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fundacdes do Acre, onde ja vivia hd cinquenta e um anos, e, assim, tdo emocionalmente

ligado aquele lugar quanto a terra de sua origem, o Maranhao.

Integrante de tripulacdo que trazia “batalndes em Defesa” da regido do Acre, o
marinheiro da Marinha de Guerra Brasileira, Daniel Pereira de Mattos, 14 esteve pela primeira
vez no ano de 1905. O deslocamento de flotilhas para aquela determinada regido amazdnica
explicava-se por disputas de territérios fronteiricos, desde o limiar do século XIX, entre
Brasil, Bolivia e Peru™. Depois de trés viagens que fizera junto de outros marinheiros para
aquele mesmo destino, Daniel decidiu fixar moradia em Rio Branco, Acre, em Abril de 1907,
justificando que tal interregno de dois anos consistiu apenas numa “licenca” do registro de sua

mocidade nesse territorio.

Conforme Bandeira (2000), a ocupagdo da regido acreana

tomou impulso apds a grande seca que, em 1877, assolou o Nordeste brasileiro,
particularmente o Ceard, e os proprietarios de seringais passaram a recrutar mais e
mais retirantes, como forga de trabalho disponivel, para os empregar na extraciao da
borracha, matéria-prima, cujo consumo pelas industrias nos E.U.A e na Europa, em
virtude da técnica da vulcaniza¢do, aumentava rapidamente, tornando-a uma das
principais fontes de divisas do Brasil, dado que a Hevea brasiliensis apenas existia
nas selvas da Amazonia (: 152).

Com a crescente demanda internacional por borracha as cidades de Manaus e Belém
transformaram-se em grandes centros do comércio exterior do Brasil. A navegagdo a vapor
pela grande bacia do Amazonas permitiu a circulacdo de pessoas e mercadorias, além da

conexao com o exterior, movimentando, assim,

as expectativas das elites do Pard e do Amazonas — identificadas com os ideais
liberais e com a crenga no progresso e orgulhosas da prodiga natureza amazodnica — e
os interesses de europeus e americanos, preocupados em garantir o acesso a um bem
de produgdo prioritdrio para as mais sofisticadas industrias da época e também em
viabilizar o escoamento de vastos estoques de bens industriais ( Daou, 2004: 8).

3 Nio caberia aqui uma andlise exaustiva das situacdes de conflito e das fases do processo de resolucdo da
questdo de fronteiras com o0s paises vizinhos referidos, sendo proveitoso o esforco de compreensao das relacdes
estabelecidas entre agentes determinados situados em contextos sOcio-histéricos especificos. A unidade
processual dessas agdes litigiosas ficou conhecida como a “Questao do Acre” (Andrade & Limoeiro, 2003).
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Enquanto brasileiros, bolivianos e peruanos trabalhavam nos seringais e avultavam os
tratados e as controversas fronteiras territoriais na regido acreana, a intensa navegacdo pelos
rios e o movimento dos portos de Belém e Manaus expressava a dinamica do mercado
mundial da borracha, incrementando a economia da “belle epoque amazoénica®*”. Contudo,
sendo o ponto extremo da rede (fluvial) de distribuicio de produtos fundamentada nos

negdcios da borracha, os seringais ndo estavam isolados nos reconditos amazdnicos, pois

participavam do amplo mundo dos negécios ndo apenas por fornecerem borracha, mas por serem
regulamente abastecidos com géneros alimenticios, bens de consumo e os poucos instrumentos de
trabalho utilizados pelos seringueiros (Daou, 2004: 62).

No ano de 1898, a iniciativa da Bolivia de instalar um posto aduaneiro em Puerto
Alonso, Rio Acre, gerou imediata reacdo dos proprietdrios de seringais ali existentes,
“brasileiros, na sua quase totalidade, os habitantes do Acre” (Tocantins, 1979: 279). Acerca
da série complexa de acontecimentos dai decorrentes, vejamos um dado artigo de Alberto

.35 . )
Moreira™, que na época era redator do “Commercio do Amazonas”:

A REFORMA, 1°. de janeiro de 1927
A NOVA QUESTAO DO ACRE

A minha interferéncia nos assumptos que dizem respeito aos limites com a Bolivia,
na regido do Acre, datam do momento em que no Amazonas appareceu O Sr.
Ministro Paravicini, querendo estabelecer de accordo com o nosso governo, as
alfandegas bolivianas em Porto Alonso, em frente a Caquetd.Era eu entdo redactor
principal do Commercio do Amazonas e Luiz Galvez, o proclamador do Estado
Independente o Acre, seu repdrter. Sabendo em entrevista que tive com esse
diplomata boliviano, que elle ia como delegado da Bolivia, ao Territorio Das

3 Sobre a “belle epoque amazonica” ver Daou, 2004.

> 0 artigo foi publicado em quatro partes no periédico “A Reforma”: 1° de janeiro de 1927; 9 de janeiro; 16 de
janeiro e 23 de janeiro. O jornal “A Reforma” foi fundado na Vila Seabra, atual Tarauac4, localidade que servia
de sede ao entdo Departamento do Tarauacd — uma das divisdes administrativas do antigo territério federal do
Acre. Sua publicacdo teve inicio em 12 de maio de 1918 e encerrou-se em 25 de novembro de 1934.
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Colonias estabelecer um posto aduaneiro na fronteira da Bolivia em Caquetd, no rio
Acre, ponto até ahi sob dominio do Amazonas, incluindo no municipio de Antimary,
dei o alarme e iniciei a campanha que terminou com o tratado de Petrépolis,
assignado pelo grande chanceller Rio Branco. A mim, como a todos os brasileiros,
repugnava entregar ao dominio da Bolivia um territério que havia sido explorado,
dominado e habitado por brasileiros, embora a lettra de tratados feitos em épocas
remotas, desse o dominio desse territério ao paiz vizinho. (...). José Ramalho, na
época, governador do Amazonas, apellou para o governo federal, mas Dionysio de
Cerqueira, entdo ministro do exterior, exigiu que se cumprisse o tratado e se
permittisse 4 Bolivia estabelecer o seu posto aduaneiro, no seringal Caquetd, de
Joaquim Victor, no logar denominado Puerto Alonso. E assim se fez, ficando a
alfindega boliviana sob a chefia de Santivanez até que em 1°. De maio de 1898, um
grupo de brasileiros por inspiracdo prépria operou o primeiro levante contra o
dominio boliviano, fazendo regressar a Mandos a comitiva que sob a chefia de
Paravicini, alli representava a soberania de paiz vizinho. A minha campanha contra
o dominio boliviano tomava incremento e a revolta que havia feito regressar vencida
a missdo Paravicini, serviu de incentivo a que se organizasse em Mandos a
expedicdo de Galvez, sob minha exclusiva direc¢do, sendo o manifesto impresso no
meu jornal, entdo espalhado por todo o Acre, da lavra de Frau Paxeco, hoje consul
portuguez do Pard, segundo creio. O dinheiro foi fornecido pela casa commercial de
Hildebrando Antony e ndo excedeu o custo dessa expedicdo a somma de oitenta
contos. Foi Luiz Galvez, reporter do meu jornal, o escolhido para esta Missdo, sendo
o manifesto assignado por elle e subscripto por outro hespanhol — Ezequiel Primo,
ido em sua companhia. A resolu¢do encontrou enthusiastica acolhida por toda a
parte e s6 ndo se manteve por ter José Ramalho, inseguro no governo do Estado, de
que se havia apossado por um embuste feito a Fileto Pires, se mancomunado com Sr.
Comandante Armando Burlamarqui, hoje deputado federal e entdo commandante de
um aviso fluvial do Amazonas e ter este, contra as intruccdes federaes que lhe
mandavam impedir organizacdo de Hibusteiros ao territério nacional, prendido
Galvez, trazendo-o para o Pard, de onde seguiu doente para o estrangeiro. Novas
insurrei¢des romperam posteriormente até que Placido de Castro, auxiliado por
Silverio Nery, ja entdo no governo do Amazonas, fez-me partir para esta capital e
aqui foram sem numero ds vezes que directamente eu procurei convencer o Sr.
Olyntho de Magalhées da necessidade de auxiliar os acreanos. (...).

No fluxo da economia informacional da borracha a noticia de um contrato em curso
entre Bolivia e uma companhia anglo-americana (o Bolivian Syndicate) acerca do
arrendamento do Acre insuflou o acirramento das tensdes e conflitos na regido. Insatisfeitos
com os prejuizos decorrentes da aduana boliviana na regido (e com o préprio reconhecimento
de sua instalacdo pelo Governo brasileiro), seringalistas do Acre, comerciantes de Manaus,
além do governador do Amazonas (Ramalho Junior), mobilizaram a dissolu¢do do controle

boliviano naquela regido: a “Expedicdo de Galvez” (Tocantins, 1973).

Uma “Junta Revolucionaria” foi constituida, e, na data de 14 de julho de 1899%, Luiz

Galvez, aventureiro espanhol e também jornalista do “Commercio do Amazonas”, tornou-se o

%% Segundo Tocantins, o dia deve ter sido escolha pessoal de Luiz Galvez. A grande data dos franceses
Inspirava-lhe a ideia de libertagdo do solo acreano
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proclamador do Estado Independente o Acre e, entdo, seu presidente. O mesmo jornal
garantiu o manifesto impresso da “Junta Revolucionaria”, entdo espalhado por todo o Acre.
Contudo, tal resolucdo, a “Republica de Galvez”, foi desmembrada, em Marco de 1900, haja
vista os “mancomunados” politicos € o resoluto posicionamento do governo federal—
representado pela diplomacia do ministro do exterior e atividade de avisos-de-guerrra da
Marinha do Brasil enviada ao Acre — pelo “reestabelecimento” da soberania boliviana e

“pacificacdo dos revoltosos” do Acre, visto que se tratava de um territério em litigio.

Mas, os empreendimentos de acordos diplomdticos e negdcios alfandegdrios nao
chegavam a resolucdes duradouras®’. E novas insurrei¢des romperam posteriormente. E o
clamor publico em Manaus e as missivas de Rui Barbosa em “A Imprensa”, no Rio de
Janeiro, contribuiam para a tensdo do conflito. A “questdo do Acre” era o assunto que
empolgava nos cafés, casas de divertimento e espacos publicos dessas cidades, acém de
Belém. Em fins de 1900, a iniciativa armada da “Expedi¢do dos Poetas” foi repelida pelo

exército boliviano para o ponto de sua partida, Manaus.

Entretanto,

conspirava-se sempre contra o dominio estrangeiro, José¢ Galdino, J. Maia e outros
no Xapury, Pedro Braga, Gentil Norberto, Rodrigo de Carvalho, Alexandrino José
da Silva e outros, no baixo Acre, mantinham uma constante irritacio contra as
autoridades bolivianas. Em Maio de 1902, formou-se em Bom Destino uma junta
revolucionaria da qual fazia parte o coronel Joaquim Victor. Essa junta nomeou
Placido de Castro commandante em chefe do exercito acreano.

Para um novo levante armado contra os bolivianos, auxiliado por Silverio Nery, ja
entdo no governo do Amazonas, apareceu Placido de Castro, militar gaticho e “ardoroso
patriota” que na época fazia trabalhos de agrimensura em seringais e mostrava-se
simpatizante da insurrei¢do dos acreanos. Logo, “Placido muda os seus projetos de
agrimensura no Jurua para os de revolucionario no vale do Acre” (Tocantins, 1979: 93). Apds

ter vencido sucessivas batalhas e ganho posicoes estratégicas importantes, em 24 de janeiro de

37 . .. - . . . L . . .

Inclusive com a participagdo de Alberto Moreira Junior em tais, encontros de negdcios e missivas, interessado
na possibilidade de ser um concessiondrio das rendas alfandegérias de Puerto Alonso. Sobre tais eventos ver
Tocantins (1979).
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1903, o exército de seringueiros liderados por Plicido de Castro toma a cidade de Porto
Alonso, agora, Porto Acre, e a resisténcia boliviana sucumbiu, (re)constituindo o “Estado

Independente do Acre”.

De modo a patrulhar e garantir o acautelamento territorial, além “proteger os seus
nacionais”, o Governo federal ordenou a sua ocupacdo militar’’. Importa ressaltar que ente
1895 e 1901 trés comissdes técnicas dirigiram-se a Amazdnia Ocidental com o objetivo de
tracar os limites territoriais entre Brasil e Bolivia (Vergara, 2010). Em 22 de Agosto de 1903,
o “Capitdo de Mar e Guerra” José Carlos de Carvalho realizou na “Associagdo dos
Empregados do Commercio do Rio de Janeiro” conferéncia sobre os “Limites do Brasil com a
Bolivia”. Na ocasido ele apresentou os resultados de seus “estudos para saber que territdrio o
Brazil poderia ou deveria comprar 4 Bolivia que aproveitasse para a solucdo definitiva da
questdo Acre”, argumentando que “teoria e pratica se aperfeicoam reciprocamente”, e, por

isso, foi “ao proprio terreno verificar os elementos essenciais” para formular sua apreciagao.

38 Vale citar que nesse mesmo periodo, 1903, também esteve no Acre o marinheiro Jodo Candido, que ficou
conhecido por sua participacio e lideranca na Revolta da Chibata (1910): “A experiéncia mais marcante parece
ter sido a Bacia Amazdnica que ele percorreu durante sete meses, quando se incorporou a flotilha Amazonica e
viajou da foz do Amazonas ao Acre, atravessando o grande rio e os principais afluentes. Apreciou os portos, a
populacio ribeirinha, as fazendas e seringais, a grandeza das matas e rios. Embrenhando-se em meio a floresta e
atento a paisagem social, Jodo Candido recordaria em depoimento ja no fim da vida no Museu da Imagem e do
Som: ‘Eu conheci 0 Amazonas em crianga e € a mesma coisa de hoje, escravatura, escraviddo aqui na mao dos
seringueiros’. O marujo ndo se cansava de apontar as permanéncias do escravismo na sociedade brasileira. Os
acontecimentos saltavam-lhe aos olhos, o aprendizado politico amadurecia. No Acre de 1903, Jodo Candido
presenciou a luta antiimperialista do gaticho Placido de Castro (nfo era militar de carreira, nem apoiado de inicio
pelo governo brasileiro) que arregimentara um exército improvisado para garantir a permanéncia dessa parcela
do territério ligada ao Brasil. Impressionou ao marujo a rebelido bem sucedida e, no final, reconhecida
oficialmente” (Morel, 2008: 32).
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Foto 1: Mapa dos limites do Brasil com a Bolivia, 1903.

Conduzido pelo Bardo do Rio Branco, Ministro das Relacdes Exteriores, e por Assis
Brasil, ministro plenipotencidrio designado para o caso, o ajuste de fronteiras foi firmado em

17 de novembro de 1903, com a formaliza¢do do “Tratado de Petropolis”. Contudo, a questao
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do Acre ndo estava encerrada, pois o territério continuava em litigio, pretendido, ainda, pelo
Peru. Em 1905, uma comissdo mista brasileiro-peruana foi constituida para a redacdo de um
relatério de reconhecimento de limites e subscri¢do de plantas, sendo Euclides da Cunha o
chefe de tal missdo oficial do Ministério das Relacdes Exteriores™. Propostas e
contrapropostas seguiram-se entre os dois paises, até que em setembro de 1909 foi assinado o
“Tratado entre Brasil e o Peru”, definindo as fronteiras e estabelecendo principios sobre o

comercio e a navegacao na bacia do Amazonas.

Diante da série de fatos expostos, cabe, entdo, situd-los em relacdo a performativa
enunciacao de Daniel Pereira de Mattos: “Eu vi o Acre nascer”. Visto que, entre 1905 ¢ 1907,
por vezes Daniel fez viagens ao Acre como marinheiro da Marinha de Guerra do Brasil, ele,
portanto, experimentou os primeiros tempos do “Acre brasileiro”, conhecendo tanto a vida
social e politica quando o seu aspecto material. Ao fixar moradia no Acre desde 1907, Daniel,

entdo, conheceu suas “primeiras paredes” como unidade territorial brasileira.

Na ocasido em que veio ao Acre, em 1905, a missdo da tripulagdo a qual Daniel fazia
parte era a de trazer batalhdes em defesa do territrio, na época ameagado pelo exército
peruano. Assim, Daniel ndo estava na regido durante o periodo dos conflitos e negociagcdes
entre o Brasil e Bolivia que acabaram por “erigir uma nova unidade territorial brasileira”
(Tocantins, 1973: 22). Logo, quando Daniel afirmou que conheceu “com firmeisa desde a
primeira trinxeira ao perigo penultimo — porto Alonso que hoje ¢ porto Acre” — estd
apontando que esses lugares, cujo aspecto material ndo mudara muito até a época de sua
chegada, sdo para ele “lugares praticados*”” ao longo de sua experiéncia de viver no Acre.
Daniel refere-se ao periodo da aludida “Revolu¢do Acreana”, sendo Xapuri, especialmente, o
lugar da “primeira trincheira”, e, Porto Alonso, qualificado como o “pentltimo perigo”. E

qual teria sido ser o “altimo perigo™?

¥ Buclides da Cunha, engenheiro, jornalista, professor, ensaista, historiador, soci6logo e poeta, nasceu em
Cantagalo, RJ, em 20 de janeiro de 1866, e faleceu no Rio de Janeiro em 15 de agosto de 1909. Euclides foi
encarregado pelo jornal Estado de S. Paulo para acompanhar como observador de guerra o movimento rebelde
chefiado por Antonio Conselheiro no arraial de Canudos, em pleno sertdo baiano. Enviou entio para o jornal as
suas reportagens, que iriam transformar-se no seu grande livro, Os sertdes. Em 1904, Oliveira Lima apresentou
Euclides da Cunha ao bardo do Rio Branco, que o nomeia chefe da Comissido Brasileira no Alto Purus, para
demarcacdo de fronteiras. Regressando a Manaus, redigiu o “Relatorio” da Comissdo. Suas impressdes gerais
dessas viagens pela Amazonia brasileira foram descritas em “Um Paraiso Perdido” e no livro “A Margem da
Historia”.

* Segundo Certeau, “o espago é um lugar praticado” (1998: 202).
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Como tenho indicado, na construgdo simbodlica da fundagdo do Acre “o termo
Revolugdo Acreana enfatiza a batalha comandada por Placido de castro, isto é, de 06 de
agosto de 1902 a 24 de janeiro de 1903 (Morais, 2008: 66). Com efeito, a data de 24 de
Janeiro de 1903, da tomada definitiva de Porto Alonso (Porto Acre) pelo exército acreano do
Comandante em Chefe Placido Castro, representa o marco simbdlico da “construgdo

. e, . . 41
identitaria da acreanidade” ”

, €, para Guerra (2004), do “ultimo episdédio” da “questdo
acreana”. Penso, entdo, em duas hipdteses presumiveis acerca do “ultimo perigo”
possivelmente considerado por Daniel. Entdo, ele poderia tem em mente as marchas e
contramarchas que envolveram o conflito com o Peru, atentando para o fato de sua
participacdo na flotilha da Marinha que trouxe parte dos batalhdes de defesa. A outra

conjectura refere-se a batalha subsequente a de Porto Acre:

O ultimo encontro fora em Costa Rica, 4 margem do Tahuamno, onde toma de
surpreza, o grande libertador deu uma das mais nobres licdes de heroismo ao audaz

boliviano, enflingindo-lhe tremenda derrota e fazendo-o abandonar seu centro de

~ 42
operacdes .

Na parte final que compde a estrutura de sua narrativa autobiogrifica Daniel ratifica
sua autoridade de conhecer o Acre hd cinquenta e um anos. Importa notar que ele balizou sua
énfase de “veterano” enaltecendo que naquele territdrio teve sua “mocidade registrada e bem
selada com o selo do Patriotismo e Amor a terra”. Tal afirmag@o de patriotismo pode ser
percebida tanto como reverberagdes de sua formacdo militar, quanto destaca um animo
patriético refletido pelo evento “heroico” de incorporagdo do Acre ao territdrio brasileiro. De
fato, ser patriota e demonstrar provas de patriotismo no contexto social do Acre da época

engendrava o reconhecimento de certa honra valorosa.

1 A vitéria nesse combate é tida como o marco historico fundador da “nacionalidade” acreana. Ver Morais,

2008.

2 Folha do Acre, 26 de Janeiro de 1922.
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2- A Rio Branco de Daniel

Conforme a Lei n° 181, de 25 de fevereiro de 1904, a primeira organizagdo politica do

Acre, adotando-se o modelo administrativo “territorio”, estabeleceu sua divisdo em trés

.. . 43
departamentos administrativos™:

A administracdo foi entregue, discricionariamente, a autoridades denominadas
prefeitos, em nimero de trés, que tantas foram as circunscri¢des administrativas
criadas, nomeados pelo presidente da Republica, militares todos, sem limita¢do para
a sua esfera governamental (Costa, 2005: 233).

Assim, a sede do Departamento do Alto Acre foi instalada na “Villa Rio Branco**”,

resultando da fundacdo do seringal Empresa feita por Neutel Newton Maia em 1882.
Esse cearense e muitos outros deixaram o Nordeste e vieram povoar as terras do
Alto Purus, Jurud, etc. A sede do seringal foi estabelecida na margem esquerda do
rio Acre, porém a futura cidade comegaria a se desenvolver na margem oposta. Em
22 de agosto de 1904 o pequeno aglomerado humano em formacgao foi elevado a
categoria de vila, com a denominagdo de Volta da Empresa. Quase um més depois,
ou mais exatamente, no dia 7 de setembro de 1904 esta vila foi elevada a categoria
de sede proviséria do departamento do Alto Acre com o nome de Rio Branco. A
sede da vila estava localizada na margem direita do rio Acre. Esta situagc@o
permaneceu até 13 de junho de 1909, quando o prefeito Gabino Besouro transferiu a
sede do departamento para a margem esquerda, apossando-se assim das terras do
seringal Empresa, e fundando a vila de Pendpolis. Esta passou entdo a ser a sede do
departamento. Logo apds a posse das terras, Gabino Besouro mandou fazer a divisdo
dos lotes e o arruamento da futura cidade, instalando imediatamente a sede do
governo, e gradativamente os servicos administrativos (Guerra, 2004: 126-127).

* O Departamento do Alto-Acre; o Departamento do Alto Purus e o Departamento do Alto Jurua.

44 . . .. . . L. ~
O nome da capital acreana, Rio Branco, e os municipios Assis Brasil e Placido de Castro sdao homenagens
postumas aos personagens envolvidos na questdo dos tratados e da ocorréncia da Revolucido Acreana.
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Em 1912, a organizacao do territério do Acre passaria por modificacoes:

A reorganizaciao

do Acre

D’A Provincia do Para transcrevemos:

E’ a seguinte a reorganizagdo do territorio do Acre:

Lei n. 2.544 de 4 de janeiro de 1912, saccionada pelo presidente da Republica.
(..)

NOVAS COMARCAS

No Departamento do Alto Acre a do Xapury, na cidade do mesmo nome;

No Departamento do Jurud, a do Tarauacd em Villa Seabra.

Cinco municipios sendo:

No Acre — o do Rio Branco e o de Xapury;

No Purus — o de Senna Madureira;
No Jurud — o de Cruzeiro do Sul e o da Villa Seabra®.

Por essa reorganizacdo o Acre ficou dividido em quatro departamentos, aparecendo o
Departamento de Tarauaca, constituido a partir de parte desmembrada do Alto Jurud. Entdo,
com a categoria de cidade, Rio Branco, ora referindo-se as duas margens, passou a ser
também sede do municipio homdnimo*®. A organizacdo departamental foi extinta em 1920 e o
Territério do Acre passou a ter um governo centralizado, sendo administrada por um
“Governador-Delegado da Unido”, ou seja, um “interventor” indicado pelo Presidente da
Reptiblica. Com efeito, a questdo da “reorganizacdo do territério do Acre” e de sua respectiva

“autonomia” foi pauta importante da vida politica e social do Acre.

Com o estabelecimento de um governo central a cidade de Rio Branco tornou-se a

capital do territério. Desenvolveu-se, assim como outras cidades amazdnicas, através da

* Folha do Acre, Pennapolis, 17 de Marco de 1912.

% Conforme o jornal Folha do Acre, 21 Abril de 1912: “A Villa Rio Branco possue presentemente 245 casas, a
saber: Na rua General Olympio da Silveira, 80; na rua Monsenhor Tavora, 21; na rua Placido de Castro, 22; na
rua 6 de Agosto, 48; no bairro Africa, 41, 41; na travessa Novo Progresso, 7; na travessa da Matriz, 2; e no bairro
Quinze, 24”.
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navegacdo do seu rio e impulsionada pela economia da borracha, apresentando-se *“como
locus da atividade civilizatéria” (Daou, 2004: 11) existente naquele “mundo amazonico”. A
cidade de Rio Branco, entdo, transformava-se com a abertura de ruas, a instalacdo de
edificacdes das instituicdes sinalizadoras do poder e a presenga das “casas de madeira com
cobertura de palmeira de ouricuri, zinco ou cavacos” (Guerra, 2004: 139) e, até fins da década
de 1920, pouquissimas constru¢des de alvenaria. Além do comercio ligado aos proprietarios
de seringais, vale salientar que havia presenca significativa de casas comerciais de sirios,

libaneses, turcos e seus herdeiros brasileiros.

As transformagdes no espago fisico que remodelavam a capital do Acre, com efeito,
refletiam-se também na emergéncia e ampliacdo de espacos publicos, notabilizados pela
“publicizacdo de dominios da vida social” (Daou, 2004: 41). O periddico de Rio Branco, a
“Folha do Acre'’”, frequentemente publicava os programas de cerimdnias civicas, que se

b

constitufam em “situacdes sociais™®” relevantes das posicdes dos diferentes agentes
considerados no espaco de relacdes referido. Nesse sentido, importa ressaltar a noticia
principal da edi¢do de n.° 6 do Ano I, de 16 de Outubro de 1910, concernente a “inauguragdo
do retrato do denodado chefe acreano, coronel Antonio Antunes Alencar49, na sala de redagdo

desta folha”.

Ao examinar a relacdo dos presentes nessa “solemnidade” em particular, entre
autoridades do departamento, “pessoas gradas da sociedade”, do comércio e do “povo em
geral”, enfim, todos aqueles que receberam ‘“convites especiaes”’, pude observar listado o
nome de Daniel Pereira de Mattos™". Essa expressdo de reconhecimento piblico marca seu
posicionamento relativo na vida social de Rio Branco e aponta para a compreensdo de seu

: . ~ . 1 51
“envelhecimento social”, mostrando suas “colocacdes e deslocamentos no espago social” .

70 jornal Folha do Acre comecou a circular em 14 de agosto de 1910. A iltima edicdo foi publicada em 17 de
Margo de 1946.

8 Ver Gluckman, 1987.
* Chefe do partido autonomista acreano.

50
Ver anexo n.° 01.

5! Ver Bourdieu, 1996b.
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2.1 De maranhense a acreano

A personalidade designada por Daniel Pereira de Mattos — sua “superficie social”
(Bourdieu, 1996b) — delineia-se mais claramente, inicialmente, quando, ao longo de seu
“processo de individualizacdo” (Elias, 1994), emergiu como marinheiro da Marinha de Guerra
Brasileira. Este personagem histérico nasceu na Freguesia de Sdo Sebastido da Vargem
Grande, Maranhao, em 13 de 1888, compartilhando uma historia em comum com ‘“negros

forros” daquele lugar.

Segundo documentacdo existente, seu pai faleceu em 1897. Diante de tal
acontecimento, toma-se como hipétese que o curso de seu ingresso na vida de marinheiro
tenha se dado através de seu encaminhamento ainda infante para a Escola de Aprendizes de
Marinheiros do Maranhao, podendo ter sido levado ou pela propria familia ou por um “Juiz de
Orfao”. A Companhia de Aprendizes Marinheiros foi instalada na capital do Maranhzo, Sio

Luis, em abril de 1861. Segundo Cruz (2011),

esta escola esteve presente na educag@o dos filhos de populares maranhenses desde
1861 até 1920 e se caracterizava como um espago destinado & educacéo de filhos de
escravas nascidos ap6s a Lei Rio Branco?, em 1871 (: 941).

Integrando as medidas de disciplinamento social do século XIX>, o sistema de

recrutamento instituido impunha-se sobre “orphaos desvalidos ou ingenuos™:

Nas Companhias de Aprendizes deveriam se inscrever menores entre 10 e 17 anos,
ida de em que se tornavam grumetes, levados pelos pais ou tutores que deveriam
receber uma gratificacdo pelo alistamento das criangas. Estes eram os ter mos da lei,
mas, como sabemos, muitas vezes a pratica da Marinha diferia bastante do previsto
no papel. As companhias também podiam ser alimentadas pela inscri¢do de 6rfaos,

> L ei 2.040 de 28 de Setembro de 1871, conhecida como “Lei Rio Branco” ou “Lei do Ventre Livre”.

%3 Conforme assinalam Marques & Lange (2008: 78): “A escola que pretendia formar aprendizes para os oficios
do mar inseria-se nas concepg¢des que apontavam a positividade do trabalho como saida regeneradora para
meninos pobres, pois criangas despossuidas a conviver no ‘ambiente desfavoravel das ruas’ sob precarias
condi¢des de satde e educacdo eram inseridas no diagndstico estabelecido por Cesare Lombroso: a ‘inclina¢io
natural’, a predisposi¢do bioldgica para o crime. Nesta acep¢do somente o trabalho parecia capaz de funcionar
como antidoto. Logo o aprendizado compulsério do oficio do mar apresentava boas possibilidades de “salva-los”
na Gtica de médicos, juristas e educadores”.
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criancas abandonadas e pequenos delinquentes, enviados pelas autoridades policiais
e judicidrias (Almeida, 2010: 156).

O recrutamento for¢ado podia ser também empregado pelas institui¢des navais como
recurso para o problema do baixo ndimero de voluntarios (Marques & Lange, 2008). Mas, por
outro lado, essas escolas podiam atender a certas expectativas dos alunos, pais e tutores,
tornando-se uma “escolha” possivel diante da oportunidade de educacdo e perspectiva de
trabalho. Pois bem, no caso de Daniel Pereira de Mattos, vindo do interior do estado (ou ainda
da provincia) do Maranhdo, conjectura-se que chegou a Marinha de Guerra Brasileira como
egresso do quadro de aprendizes marinheiros™, seguindo o curso de acdo promovido pelo

Governo:

Entdo arregimentar, mesmo que a for¢a, meninos desvalidos e o6rfaos parar os
arsenais militares e da marinha tinha o objetivo de (con)forma-los para o trabalho,
ensinando-lhes um oficio, a0 mesmo tempo em que se comporiam contingentes de
futuros marinheiros (Marques & Lange, 2008: 78).

Para garantir a formacdo do “pessoal” da Marinha de Guerra Brasileira foram
instituidas, durante o periodo de 1840 a 1875, cerca de dezoito Companhias espalhadas pelas
provincias do Império. Posteriormente, com o Decreto n° 9.371, de 14 de Fevereiro de 1885,
visando a “moderniza¢do do material e do pessoal da Marinha” (Almeida, 2010), passam a ser
denominadas “Escolas de Aprendizes Marinheiros”. Mas, de um modo geral a mesma
legislacao foi utilizada nos primeiros anos da Reptiblica, ndo havendo, portanto mudancas

estruturais significativas. Se, anteriormente, ao completar 18 anos o aprendiz seria “remettido

3 Observando que os infantes eram alistados nas Escolas de Aprendizes Marinheiro com a idade entre 10 a 17
anos (ou até menores do que a idade limite, desde que “apresentassem desenvolvimento fisico suficiente para
comecar o aprendizado”), vale lembrar que Daniel Pereira de Mattos tinha nove anos de idade quando ficou
orfdo de pai. Um exemplo interessante de alistamento foi o que vivenciou o “navegante negro”, Jodo Candido,
vindo mais tarde a ser aclamado como o lider da Revolta dos marinheiros (a “Revolta da Chibata”).
Encaminhado para a Marinha aos 14 anos de idade pelo futuro almirante Alexandrino de Alencar, que mantinha
“relagdes de patronagem” (Wolf: 2003) com a sua familia, “o adolescente Jodo Candido viu-se alistado
inicialmente no Arsenal de Guerra do Exército, em Porto Alegre, em agosto de 1894. No més de janeiro de 1895
transferiu-se como aluno para a Escola de Aprendizes de Marinheiros, na mesma cidade, cursando-a durante 11
meses. Mas, devido a expulsdo de grande nimero de marujos apds a Revolta da Armada e a consequente falta de
efetivos, foi enviado para a 16* Companhia da Marinha, Quartel Central da ilha de Villegaignon, na capital
federal. Chegou sozinho ao Rio de Janeiro em 5 de dezembro de 1895 e, depois de ‘ter sido inspecionado e
julgado apto para o servico da Armada’, cinco dias depois tornava-se grumete, recebendo o nimero 85” (Morel,
2008: 28).
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para o corpo de imperiaes marinheiros”, passaram, entdo, os “marujos” a serem transferidos

para o “Corpo de Marinheiros Nacionais”.

Cabia as diversas Escolas de Aprendizes Marinheiros do pais a capacidade de
viabilizar a instrucdo bésica, técnica e disciplinar dos meninos que ingressavam na vida naval,
e, assim, “disciplinando homens e fabricando marinheiros” (Bandeira, 2010). Sendo assim,
orientados pelos preceitos do progresso, civilizacdo e ordem da Republica, os aprendizes
marinheiros contemporaneos de Daniel Pereira de Mattos (aquartelado na cidade de Sao

Luis), eram educados e preparados para os diversos servigos da Marinha do Brasil:

Do ensino™

15. O ensino dividir-se-ha em elementar e profissional.
O ensino elementar comprehende:

1° Leitura de manuscriptos e impressos;

2° Calligraphia;

3° Rudimentos da grammatica portugueza;

4° Doutrina christa;

5° Principios de desenho linear e confec¢do de mappas regimentaes;

6° Nocdes elementares de geographia physica, principalmente no que diz respeito
ao litoral do Brazil,

7° Pratica sobre operacdes de numeros inteiros, frac¢des ordinarias e decimaes;
conhecimento pratico e applica¢do do systema metrico.

O ensino profissional comprehende:

1° Apparelho e nomenclatura completa de todas as pecas de architectura do navio;

2° Nomenclatura das armas de fogo em geral;

3° Nomenclatura e uso dos reparo de artilharia;

4° Exercicios de infantaria, comecando pela escola do soldado até a do pelotio;

5° Exercicios de bordejar e remar em escaleres;

6° Construcgdo graphica da roza dos ventos, conhecimento dos rumos da agulha,
pratica de sondagem;

7° Em geral, todos os conhecimentos praticos necessarios afim de serem depois
desenvolvidos no tirocinio da profissdo pelo imperial marinheiro.

16. O Commandante distribuird as materias do ensino respectivamente pelos o
officiaes, Capelldo, professor, mestre e inferiores; observando-se o horario que serd
organizado pelo Ajudante General da Armada.

17. No fim de cada anno, na Escola respectiva, serdo os aprendizes sujeitos a exame
de habilitacio e classificados por ordem de precedencia, segundo as notas obtidas.

> Legislagio Informatizada - Decreto n° 9.371, de 14 de Fevereiro de 1885 - Publicacio Original.
http://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-9371-14-fevereiro-1885-543543-
publicacaooriginal-53909-pe.html
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Vejamos que a instru¢do fundamental do aprendiz marinheiro, logo, baseava-se no
aprendizado dos “servigos do mar” que se associava ao aprendizado das “primeiras letras” e
ao ensino de oficios uteis diversos, incorrendo no desenvolvimento de habilidades e
capacidades de um “artifice”. Desse modo, instruidos pelo “Official Marinheiro”, pelo

S A

“Professor de 1* lettras”, pelo “Capelldao” e pelo “Mestre”, os mancebos aprendiam as artes
de marinheiro, instruindo-se a ler, escrever, contar, coser pano, entalhar, assim como podiam
receber conhecimentos de miusica ou ainda orientacdes instrucionais variadas conforme

determinada Escola de Aprendizes Marinheiros.

E, fosse para integrar as escolas quanto, posteriormente, o Corpo de Marinheiros
Nacionais, o0 momento de cortar o cabelo indicava essa passagem, tornando-se “um carater
distintivo facilmente reconhecivel, individual ou coletivo” (Van Gennep, 2011: 144). Dessa
forma, o barbeiro ndo era um profissional exterior ao quartel, mas um dos auxiliares

especialistas e habilitados para efetuarem servigos existentes da marinha.

Embora o regulamento a que se refere o decreto de 1885 indicasse que a transferéncia
do aprendiz marinheiro para o “Corpo de Marinheiros Nacionais” s6 aconteceria a partir de
seus dezoito anos, o caso de Daniel Pereira de Mattos “e muitos outros casos indicam que os
meninos eram remetidos com idade inferior aquela prescrita para servir nos navios de guerra”

(Almeida, 2010: 165). De fato, o regulamento previa que:

O aprendiz que concluir o aprendizado antes dos 18 annos ficard embarcado em um
dos navios Escolas até attingir aquella idade.

Do navio Escola

21. As Escolas serdo estabelecidas em terra, 4 beira mar, em logar saudavel. Ter4,
porém, cada uma, impreterivelmente, 4 sua disposi¢io um navio armado e
apparelhado convenientemente para se adestrarem os aprendizes, a bordo, nos
diversos exercicios da profissao.

22. O Commandante e officiaes desse navio, de accdérdo com as ordens que
receberem, empregardo todos os esfor¢os para desenvolver a instruc¢do dos
aprendizes.

23. A bordo dos navios Escolas serd observado, quanto possivel, o programma de
ensino profissional seguido no quartel em terra.

24. Durante o anno, na estagdo apropriada, o navio Escola fard, uma viagem de
instruc¢do ao longo da costa, de trinta a quarenta dias pelo menos. Além desta
viagem, os referidos navios se empregardo em bordejos e exercicios 4 vela, dentro
do porto ou nas proximidades, toda a vez que for possivel, tendo sempre em vista
habituar os aprendizes 4 vida do mar.
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Quando, entdo, tinha 17 anos de idade, em 1905, ja assentando praca no Corpo da
Marinha e, portanto, “a disposi¢ao do Estado, para os armamentos extraordinarios, em caso de

. 56
guerra externa ou interna™

, Daniel Pereira de Mattos integrou missdo que trazia batalhdes
em defesa do territério do Acre. Na preparacdo desses marinheiros o evento culminante
consistia em viagens de instru¢do, que se davam tanto ao longo da costa brasileira quanto
podiam singrar os mares em dire¢io 2 Europa e Asia. Sendo assim, ao assentar praca no
“Corpo de Marinheiros Nacionais” o grumete procedente as “Escolas de Aprendizes
Marinheiros” seguia recebendo instrugdes navais € no desenvolvimento de especialidades. A
propdsito, justamente depois de uma viagem de instrucdo “até a Jerusalém e por toda a

Europa” que Daniel decidiu seguir, em 1907, para o Acre, que, mais tarde reconheceria como

um “Castelo Mistico e de riquezas invejadas”.

Sem haver uma indicacao especifica para sua especifica tomada de rumo num universo
limitado de escolhas, o interesse dele em viver no territorio do Acre deve ser refletido a partir
do que “considerava ser a realizacdo ou o vazio de sua vida” (Elias, 1995: 10). Ora, para se

compreender certo personagem historico

é preciso conhecer os anseios primordiais que este deseja satisfazer. A vida faz
sentido ou ndo para as pessoas dependendo da medida em que elas conseguem
realizar tais aspiragdes. Mas os anseios ndo estdo definidos antes de todas as
experiéncias. Desde os primeiros anos de vida, os desejos vao evoluindo, através do
convivio com outras pessoas, ¢ vdo sendo definidos, gradualmente, ao longo dos
anos, na forma determinada pelo curso da vida; algumas vezes, porém, isto ocorre de
repente, associados a uma experiéncia especialmente grave (Elias, 1995: 13).

Os anseios de Daniel Pereira de Mattos quanto a Marinha mostraram-se diferentes, por
exemplo, daqueles indicados por Jodo Candido, lider da “Revolta dos Marinheiros”, que,
segundo Almeida (2010), “nunca almejou deixar a institui¢do naval” (: 165). Fato € que apds
a “linda viagem de instru¢ao” aludida, Daniel salientou que recebeu sua “baixa” em Belém,
capital do Pard. Nao se sabe (ainda) em que modalidade Daniel enquadrou-se para poder

receber a dispensa de servico solicitada®’, importando, enfim, que para ele o engajamento no

%% Decreto n.° 673, de 21 de Agosto de 1890.

7 A respeito das “baixas”, conforme o Decreto n.° 673, de 21 de Agosto de 1890: “Art. 55. As pragas do Corpo
de Marinheiros Nacionaes terdo direito 4s baixas por conclusido de tempo de servigo, por incapacidade physica,
provada em inspeccdo de saude pela junta medica, por isen¢do legal e por substitui¢do, precedendo autorizagao
do Ministro da Marinha”.
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“Corpo de Marinheiros Nacionais” deixava de projetar-se como vida futura. Mas, a
experiéncia de formagdo de marinheiro nao deixaria de caracterizar e moldar o “processo de

individualizacdo ®” de Daniel Pereira de Mattos.

Quando chegou ao Acre Daniel logo estabeleceu relacdes de trabalho com
reconhecidos seringalistas e lideres politicos da regido, especialmente com destacados lideres
oficiais envolvidos na “revolucdo dos acreanos” contra os bolivianos. Numa “sociedade da
borracha”, os “patrdes”, proprietarios de seringais, eram reconhecidos “coronéis” na regidao do

Rio Acre. Assim,

os seringalistas tornavam-se senhores em seus dominios em fungdo do sistema de
exploracdo a que estavam manietados. O débito dos seringueiros lhes dava amplos
poderes sobre eles, inclusive de caca-los em fuga e recebé-los de volta com auxilio
do poder publico. Como forma de reforcar seu status, os seringalistas obtinham, por
meio de relagdes politicas, a compra de patentes da Guarda Nacional. Desse modo,
surgiram os “coronéis de barranco”. Semelhantemente ao que ocorria com o0s
aviadores, em relacdo a comenda, a patente dos coronéis era atribuida por forca do
habito de se considerd-los homens importantes, mesmo que ndo a tivessem recebido
oficialmente. Atuando como potentados, os seringalistas exerciam forca moral,
politica e mesmo policial em seus dominios, estabelecendo vinculos de compadres e
afilhados, fazendo conchavos e acordos para apoiar candidatos as eleicdes
municipais e estaduais, resolvendo brigas, combatendo as invasdes de seringais
vizinhos, justigando criminosos e exercendo poder para prender e punir seringueiros
que fugissem de seu seringal (Lima, 2009: 19-20).

O “sistema coronelista®®” processado no territorio do Acre assumia, portanto, uma
forma de dominacdo econdmica, politica e social impulsionado pelos negécios da borracha.
No contexto do seringal a organizacdo do trabalho ndo se restringia aos servicos do
seringueiro, o que trabalha diretamente na extracdo do “leite de seringa” nas “colocagdes”.
Existiam outras atividades que constituiam a configuragdo social seringalista-seringueiro.
Logo, em razdo de possuir conhecimentos especializados decorrentes de sua formagdo de
marinheiro, é plausivel que Daniel tenha procurado inserir-se na realizacdo de tarefas, ou
melhor, de “oficios” tteis ao funcionamento do “barracdo” do “patrdo”, a sede do seringal, e,

assim, trabalhando pessoalmente, isto €, mais diretamente com o coronel determinado.

38 Ver Elias, 1994.

 Tomo como referéncia de analise o seminal estudo sobre o fendmeno do “coronelismo” escrito por Victor
Nunes Leal (1997).
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Compreendendo o elenco das liderancas politicas locais relacionadas por Daniel
Pereira de Mattos para a apreciacdo da sua legitimidade de “acreano” pelo destinatario
especial de sua carta, podemos relevar que seu primeiro “patrdo” foi o coronel Placido de
Castro. Quando Daniel chegou a Villa Rio Branco, em 07 de Abril de 1907, fazia pouco
tempo que Placido de Castro tinha deixado o cargo de prefeito do Departamento do Alto

Acre®,

Assim, a partir de seu “capital social” de jovem marinheiro de guerra, que
recentemente havia recebido sua baixa, com 19 anos, ele procurou logo relacionar-se com tal
lider politico, o renomado lider “revolucionario” do exercito acreano, além, € claro, de
também apresentar-se como um patrdo significativo naquele lugar e com o qual poderia

conseguir trabalho.

A relagdo de trabalho que Daniel manteve com o aludido seringalista em especial, o
coronel Placido de Castro, teve relativamente uma curta duragdo, pois, em Agosto de 1908,
seu “patrdo” fora assassinado. Daniel seguird trabalhando com reconhecidos “patrdes” da
regido, prestando servigcos para o coronel Daniel Ferreira de Lima e seu irmdo José Ferreira de
Lima e “lutando” em “viagens perigosas” com o coronel Alexandrino da Silva. E, por ultimo,

trabalhou para o coronel José Galdino.

Sendo empregado de coronel da regido, Daniel aparecia, assim, relacionado nesse
mundo social de individuos relativamente conhecidos. Com efeito, tendo em conta seus
conhecimentos e habilidades potenciais, sua presenca estava garantida naquele cendrio de
demandas pela realizacdo de tarefas e trabalho especializado. A insercdo social de Daniel
Pereira de Mattos no quadro interativo da Villa Rio Branco apresentava-se, com efeito, em
diferentes situacdes e variadas maneiras.

Cabe, entdo, realcar a sua participacdo registrada na cerimonia de inauguragdo do
retrato do coronel Antonio Antunes Alencar, em outubro de 1910. Importa assinalar que

naquele dia

a casa de trabalho da FOLHA DO ACRE regorgitava de povo, tornando-se
insufficiente para conter a enorme concorréncia, ficando por isso innumeras pessoas
da parte de fora, sem poderem ter ingresso. Assim, considerando que devido ao
grande e natural movimento que se fez na occasido foi impossivel tomar os nomes
de todas essas pessoas que se dignaram de honrar com suas presencas essa bella
festa.

% Pl4cido de Castro foi prefeito do Departamento do Alto Acre no periodo de 24 de Julho de 1906 a 24 de
Marco de 1907.
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E significativa a inscricdo da participagdo de Daniel Pereira de Mattos, pois, enfim, era
também um dos convidados. Era um periodo em que o Acre vivia politicamente o ideal
“autonomista”, pois nao possuia a condi¢do administrativa de um Estado auténomo,
ocorrendo frequentemente deposi¢des de diversos prefeitos departamentais. Logo, o
merecimento da homenagem dedicada ao coronel Antonio Antunes Alencar por parte daquele
periddico explicava-se pelo fato de ser ele o “chefe politico” do Acre naquele momento
histérico. Assim, os atos interessados de nosso personagem histérico, Daniel Pereira de
Mattos, indicavam seus investimentos e estratégias no jogo social, realcando sua

independéncia com outros agentes de tal sociedade.

Todavia, Daniel Pereira de Mattos ndo estava apartado dos acontecimentos mais
amplos dos primeiros anos da Republica do Brasil. Podemos, entdo, imaginar que a

repercussao da noticia seguinte fez-se sentir:

Revolta de marinheiros

A 24 do mez p. findo os marinheiros do Minas Gerais, o grande vaso da nossa
gloriosa marinha de guerra, surto no porto do Rio de Janeiro, revoltaram-se,
protestando contra os castigos corporaes que lhes eram inflingidos e reclamando
augmento de vencimentos.

Os seus companheiros de bordo do S. Paulo, Bahia e Goyaz adheriram ao
movimento, fazendo causa comum.

(...)

Sem jornaes que tratem do assumpto, colhemos essas informagdes de pessoas
. P 61
recentemente vindas do Pard e Manaus

Sobre a “Revolta de marinheiros” e seu desbaratamento, o jornal Folha do Acre
publicaria ainda, em 8 de janeiro de 1911, uma compilagdo de telegramas extraidos do
periédico Provincia do Pard, de novembro de 1910, e do “Jornal do Commércio de Manaus”,
de dezembro de 1910, que detalhavam o decurso dos acontecimentos € 0s personagens
envolvidos. Fato ¢ que Daniel Pereira de Mattos conhecia a realidade daquela “marinhagem
sublevada”. Tendo em vista que recebeu “baixa” no inicio do ano de 1907, € presumivel que

ele dividisse experiéncias semelhantes com os marinheiros de guerra do Brasil desse periodo,

6! Folha do Acre, 18 de Dezembro de 1910. Destacando-se como lider o marinheiro negro Jodo Candido, a
referida “revolta” ocorreu entre os dias 22 e 27 de novembro de 1910, em que cerca de 2.300 marinheiros
tomaram quatro navios de guerra e apontaram seus canhdes da bafa de Guanabara para a cidade do Rio de
Janeiro, sede da capital do Brasil. Nesse contexto, foram efetuadas diversas prisdes de marinheiros que se
rebelaram, culminando com o envio de mais de quatrocentos degredados para o Acre a bordo do navio “Satélite”
(Almeida, 2011).
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com os quais, possivelmente, solidarizava-se diante de tais conflitos. Enfim, Daniel Pereira de
Mattos foi contemporianeo de muitos deles, compartilhando acontecimentos biogréficos, e,

. . . .62
com efeito, uma trajetoria de marinheiro’”.

A experiéncia da navegacdo também era compartilhada pelos marinheiros fluviais,
que, inexoravelmente, participavam da vida social do Acre, proporcionando o movimento das
diferentes embarcagdes que singravam os rios do “mundo amazonico”. Ora, “onde era farta a
ocorréncia das seringueiras, intensificava-se o fluxo de mercadorias ¢ o comércio fluvial”
(Daou, 2004: 16). Todavia, a “belle époque amazdnica” declinava. Em 1911, os periddicos
do Territério do Acre noticiavam com destaque as reunides que aconteciam na capital federal
em razdo do “Congresso dos Interessados na Solugdo da Crise da Borracha”. Mereciam
atencdo ainda as expedi¢des militares que chegavam a “Cidade da Empreza” (Rio Branco)
para garantir a “manutencdo da paz e da ordem alli”, tendo em vista os “alarmes de
revolucdo” que perduravam sobre a administracdo local, que, outrossim, apresentavam-se

como autoridades militares.

Importa, de fato, ressaltar a militarizacdo da sociedade acreana, que se mostrava tanto
em sua organizacio burocritica quanto na manifestacdo das relacdes de dominagdo entre os
atores sociais. O poder dos coronéis assinalava espacos sociais € demarcava os lugares da
regido, realcando o “prestigio” de serem os proprietarios dos seringais, que podia ser
concedida mediante o pagamento do selo de patente da “Guarda Nacional®”. E como vimos,

os “retratos” dos coron€is do Acre apareciam a cada publica “homenagem merecida”

62 Como mostrou Almeida (2010), um dos elementos basicos de identificacio de marujos da revolta de 1910
referia-se a “cor” dessas populagdes. Assim, percebeu que, considerando a “tipologia racial” empregada,
majoritariamente os marinheiros nacionais eram de “ndo-brancos”. Referente as origens geograficas dos
marujos, observava-se que a maior parte dos marinheiros era proveniente de estados do Norte ou Nordeste, e,
que, a maioria vinha de estados onde havia uma escola de aprendizes. Entre os protagonistas da “revolta de
marinheiros”, é oportuno salientar um “preto” da mesma idade que Daniel tinha em 1910: “Manoel Gregoério do
Nascimento nasceu em 1888 no Estado de Alagoas e entrou na Marinha como grumete em 1901, ou seja, com 13
anos. Em 1902, ele foi alistado no cruzador Barroso e viajou pela Argentina e pelo Uruguai. No seu registro,
consta que era musico de primeira classe. Em 1904, foi transferido para o Benjamin Constant, navio que o levou
até a Europa (o mesmo navio de Jodo Candido)” (: 106).

63 Conforme Sobrinho (1997): “A Guarda Nacional, criada em 1831, para substitui¢do das milicias e ordenancas
do periodo colonial, estabelecera uma hierarquia, em que a patente de coronel correspondia a um comando
municipal ou regional, por sua vez dependente do prestigio econdmico ou social de seu titular, que raramente
deixaria de figurar entre os proprietdrios rurais. De comego, a patente coincidia com um comando efetivo ou uma
dire¢do, que a Regéncia reconhecia, para a defesa das institui¢des. Mas, pouco a pouco, as patentes passaram a
ser avaliadas em dinheiro e concedidas a quem se dispusesse a pagar o preco exigido ou estipulado pelo poder
publico, o que ndo chegava a alterar coisa alguma, quando essa faculdade de comprar a patente ndo deixava de
corresponder a um poder econdmico, que estava na origem das investiduras anteriores”.



54

. P . . - . 64
enquanto produtos simbdlicos dos instrumentos de dominacdo acionados’ ', no contexto de

uma agenda politica que amidde discutia “o projecto da Reorganizagdo do Acre”:

POLITICA

A 28 do corrente mez, terd logar, nesta cidade, um importante comicio politico com
o fim de tratar da definitiva organizacdo de um partido que deverd assumir a
direc¢do dos destinos do Acre, no actual momento em que se vao fundar em todo o
Territério as instituicdes que virdo assegurar, como base primordial da liberdade, a
todos os cidaddos residentes nesta parte do paiz, os direitos politicos que lhes sdo
conferidos pelo pacto fundamental da Reptiblica®.

Em 17 de Marco de 1912, na edicdo de N.° 71 do periddico “Folha do Acre”,
além da citada transcricao da promulgada Lei n. 2544 de 4 de janeiro de 1912, que
estabelecia a reorganizacédo do territorio do Acre e 0s novos servigos, havia uma
continuacao de uma extensa lista, particularmente significativa, das nomeacoes para
a Guarda Nacional, de acordo com o decreto n.? 9.053, de 18 de Outubro de 1911.
Com aquartelamento na guarnicdo dos oficiais da Guarda Nacional do
Departamento do Alto Acre, assentado no 21° batalh&o de infantaria, 22 companhia,
Daniel Pereira de Mattos foi nomeado “alferes”, cujo selo de tal posto custava sessenta
mil réis (60$000), segundo as instrug¢oes publicadasﬁﬁ. Mas, havia “o prazo legal (sem multa)

para o pagamento do sello de patentes”, que era

de 2 meses para o Estado do Rio, de 6 meses para para os de Amazonas, Goyas e
Matto Grosso e de 4 para os demais Estados e conta-se da data em que a nomeagdo
for publicada, findo este, prazo, o sello s6 podera ser satisfeito com 10% de multa
nos trés primeiros mezes, e 20% nos tres tltimos meze, até 6 mezes, findo os quaes

ndo poderd mais ser recebido.

Se Daniel recebeu ou nio o selo da patente pretendida é um ponto que fica até o
momento no espago das possibilidades. Com efeito, seu interesse em adquirir a patente de

“alferes” mostra-se como ato especifico de posicionar-se naquela especifica “figuracao”

% Ver Bourdieu, “Sobre o poder simbdlico”, (2011).

% Folha do Acre, Cidade Da Empreza, 21 de Maio de 1911. Anno I, Numero 38. Trata-se do “Partido
Constructor Acreano”.

66
Ver anexo n.° 02.
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formada pela sociedade acreana, considerando, obviamente, o modelo mais amplo das
estruturais sociais da época. Tampouco com essa patente, participando de um batalhdo da
Guarda Nacional no Departamento do Alto Acre, ocorria uma expressiva alteracdo de sua
“situagao de classe” (Weber; 2009). Daniel Pereira de Mattos ao almejar o posto de “alferes”,
investia, sobretudo, na defini¢do e reconhecimento de sua posicdo na rede patronal local,

~ . 67
mostrando ndo ser um “vagabundo ou vadio®””

. Logo, cabe relevar que na mesma pagina da
aludida lista dos novos oficiais aparece a nomeacao, na “7* brigada de infantaria, do Coronel
commandante, dr. Deocleciano Coelho De Souza”, o prefeito daquele Departamento®.
Enfim, Daniel Pereira de Mattos procurava, estrategicamente, construir sua vida no contexto

do Alto Acre, de acordo com as estruturas do mundo social no qual estava jogando.

A situacdo do Acre era descrita pela imprensa tanto local quanto nacional como sendo
“precarissima”, que, sob o “descaso e desprestigio” do Governo da Republica, carregava um
fardo, por exemplo, de assassinatos, “ébrios habituais” e com um numero pequeno de pessoas
que, assim como Daniel Pereira de Mattos, soubessem ler, escrever e contar. Os
representantes politicos de cada Departamento (ou seja, seus respectivos coronéis) partiam
com frequéncia para o Rio de Janeiro a fim de reivindicar amparo oficial e resolu¢des acerca

da crise da borracha, interesse primordial dos seringalistas, que, ao final, buscavam a

%7 Sobre a “prisdo dos ébrios, capoeiras e vagabundos no inicio da Era Republicana”, ver Santos (2004).

% Sobre o teor das relagdes e do quadro administrativo nos departamentos do territério do Acre, Costa (2005)
elucidou assim: “Os prefeitos em seus departamentos eram senhores de baraco e cutelo e realizavam aquele tipo
monstruoso de governo marcial, ‘a lacedemdnia, espécie de cesarismo legal ao estado de sitio permanente, a
semelhanca do que fizeram os invasores ddricos nas cidades helénicas do Peloponeso’, tdo preconizado pela
sociologia do Sr. Oliveira Viana. Dos excessos dessas autoridades militares ndo havia recurso. Assim armados
de poderes ditatoriais, os prefeitos, sem excecdo, se desmandaram e porfiaram em violéncias. A administracio
que eles aparelharam ressentia-se desse mal congénito. E, positivamente, nada fizeram de util e perdurdvel.
Duzentos contos anuais eram uma miséria. Uns limitavam-se a distribuicio amigdvel da verba, outros a
consumiam num complicado aparelho burocratico. Uns e outros entretinham os 6cios de seu exilio... legislando.
Dessa inctria federal, os desmandos, as malversagdes, os peculatos, os grandes crimes acorocoados pelas
préprias autoridades, os grandes criminosos impunes, as humilha¢des impostas a populacdo laboriosa dos
seringais, as extorsdes a boa fé dos proprietarios ricos e simpldrios, tudo isso, ndo raro, agravado com a prisdo
para os timidos e o agoite para os altivos. Senhores feudais, na compreensdo medieval do termo, os prefeitos
entraram a agir ao sabor de sua vontade, atenuada ou agravada, conforme as disposi¢des da prépria
idiossincrasia, para, no fim de cada ano, cumprir a exigéncia regulamentar da apresentacdo de um relatério
mirabolante, peca, mais das vezes, de pura fantasia, que os ministros nao liam. Sem interferéncia na
administracdo local, a populacdo assistia bestializada a encenagcdo do dominio federal, submetida as baionetas
que esteavam o despotismo prefeitural. (...). De maneira que um prefeito, simples mandatario do presidente da
Republica e depositario de sua confianga, era, num trecho do Brasil, habitado por brasileiros, autoridade maior
do que a que o nomeava, pois enfeixava em suas maos os tré€s poderes soberanos e independentes da Nacdo! A
tamanha tirania levava fatalmente a absurda organizacdo administrativa do territério do Acre; a essa monstruosa
concep¢do de autoridade levava naturalmente a amplitude funcional que foi outorgada aos prefeitos, tdo vasta
que colocava esses funciondrios em esfera mais alta que a tracada ao chefe da Nagdo, de quem eram simples
mandatarios (: 234-235).
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“autonomia do Acre”. Em parte devido a essas circunstincias, muitas familias, entre
seringueiros, comerciantes e pessoas ameagadas de violéncias, além de alguns seringalistas,
decidiram deixar o Acre, tomando as propor¢des de um €xodo, muitas vezes rumo aos lugares

de origem ou até mesmo seguiam para as cercanias de Manaus ou Belém.

A nova “reforma do Acre” foi estabelecida pelo Decreto n° 14.383, de 1° de Outubro
de 1920, que reorganizava a administracdo e consolidava as disposi¢des sobre a justica no
Territério do Acre, que, entdo, teria como capital a cidade de Rio Branco, sede do municipio

do mesmo nome:

Até1920, pouco progrediu, apesar de ser a capital do departamento mais rico do
territério. As outras capitais (Sena Madureira e Cruzeiro do Sul) superaram-na em
tudo, até que, unificado o territério, a administragdo central passou para Rio Branco
e dai o seu desenvolvimento, alids, lento.

Segundo o recenseamento de 1920, realizado em todo o pais, no territério do Acre
havia 92.739 habitantes, com 19.930 deles em Rio Branco, cuja populacdo urbana era de
4.834 pessoas, “sendo no bairro Pennapolis e seus suburbios, 2.928 pessoas; e no bairro

Empreza e seus suburbios, 1906

. Com a unificagdo o Territério do Acre passou a ser
administrado por um governador, nomeado pelo Presidente da Republica. O primeiro
governador foi Epaminondas Jacome, que havia sido sub-prefeito do Departamento
do Alto Acre por um curto periodo, assumindo em 22 de Dezembro de 1910 e tendo

sido, curiosamente, exonerado em 24 de Janeiro de 1911.

Com efeito, ja destacamos aqui que esse dia do més de Janeiro constituiu-se
no ambito publico como a “gloriosa data acreana”, assinalando, enfim, o marco

simbdlico do “fim da revolugado e da emancipagao do Acre do jugo da Bolivia™

Assim foi que o eminente chefe do governo deste departamento, dr. Epaminondas
Jacome, num dos seus muitos e bem assignados rasgos de justi¢a, ndo s6 decretou o
seu feriado, como a festejou, solemnemente, em sua reparticdo, onde inaugurou a
galeria dos retratos dos grandes brasileiros, com a efigie venerdvel desse
extraordindrio homem que foi Placido de Castro. (...). Foi, pois, o « 24 de janeiro »
uma data brilhantemente celebrada entre nds, tendo além de toda essa solemnidade
official, que se cazou com a affectuosidade do nosso prefeito, em sua saudosa
despedida, o echo da expansdo publica, dominado por um excessivo jubilo, de que

% Folha do Acre, 14 de Abril de 1921.
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participamos com sinceridade muita, desejando que no espirito do povo perdure esse
.. ~ . . 2 .70
contentamento de civismo, para celebrag¢do dos feitos memoraveis dos seus herdes .

Se, entdo, foi como sub-prefeito que Epaminondas Jacome instituiu “0 24 de
Janeiro”, é interessante notar que ao ter assumido o cargo de governador do

Territorio do Acre, ora unificado, ele, entdo, buscou revigorar a realizacao de

" acerca da “data acreana’, investindo nessa

determinada “tradi¢do inventada’”;

“cerimbnias comemorativas

24 de Janeiro™

Evocamos o dia 24 de Janeiro, uma das mais gloriosas datas histéricas do Acre.
Decorridos ja sdo 18 annos, que, no cimo da verdejante colina de Porto Acre, as
hostes aguerridas de Placido, deliravam victoriosas ao capitularem as forcas
bolivianas do commando dos coronéis Canseco e Ruiz.

O 24 de Janeiro término do combate iniciado a 15 do mesmo mez do anno de 1903,
€ uma verdadeira epopéa, e, como dia que assignala a ultima capitulagdo do inimigo,
no transcorrer daquelle bellicoso movimento, encerra uma verdadeira apotheose.

k

A magna data foi solemnemente commemorada pelo sr. dr. governador do
Territorio.

As 9 e 20.™ da manhi s. ex. recebeu no paldcio do governo os cumprimentos dos
representates de todas as classes sociaes.

As 9 e 55. foi pelo sr. major Conrado Lopes, funccionario da secretaria do governo,
lida a resolu¢do que adoptou a bandeira que tremulou a 24 de Janeiro de 1903 em
Porto Acre, como bandeira official do Territorio. Ao ser icada no mastro do paldcio
governamental, a bandeira nacional e a acreana, um continente da Forca Militar do
Territorio, prestou as continencias do estilo, ao som do hymno acreano,
simultaneamente entoado pelos alumnos do grupo escolar « 24 de Janeiro » e das
outras escolas.

As 10 e 20.™ uma commissdo de veteranos do Acre, composta dos srs. Coronéis
Joaquim Victor da Silva, José Galdino de Assis Marinho, Jodo de Oliveira Rola e
Daniel Ferreira de Lima, fizeram correr as cortinas que guardavam os retratos de
Placido de Castro, José Branddo, Francisco Mangabeira e Baptista de Moraes,
herdes da revolugdo acreana.

Acompanhado do sue ajudante de ordens, de auctoridade federaes e locaes e do
povo, o sr. dr. Governador assistiu, na igreja de Sdo Sebastido, em Pennapolis, a
missa solemne, officiada pelo sr. padre Mattioli.

A noite houve bengdo do Santissimo Sacramento na mesma igreja, cinema ao ar
livre, nao tendo havido retreta devido ao fallecimento do coronel José Ferreira Lima.
Por ordem do sr. dr. Governador, foi naquelle dia melhorado o rancho das pracas e
dos presos.

No dia anterior foi affixado no placard da « A Brasileira », o seguinte aviso:

"0 Folha do Acre, 29 de Janeiro 1911.

"' Aproximo-me aqui especificamente da perspectiva de “ceriménias comemorativas” afirmada por Connerton
(1999) no processo de configuracdo de “memoria social”, como também considero as observagdes de Bourdieu
(2011) quanto aos “estados da historia (ou do social)”, no caso especifico da “historia no seu estado objetivado”.

"2 Ver Hobsbawn, 1984.

3 Folha do Acre, 27 de Janeiro de 1921.
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« AOS INDIGENTES

Os pobres que quizerem ser servidos de carne verde, gratuitamente na proxima
segunda-feira, dia feriado acreano, queiram entender-se com o delegado de policia,
afim de serem contemplados na distribuigdo. »

Com effeito, no dia 24, foram distribuidos 406 kilos de carne verde a 180
necessitados.

As comemoragdes civicas, tal como a destacada, assim como outros eventos publicos,
engendravam o estabelecimento de encontros sociais entre os habitantes de Rio Branco, que
se constituiam, ademais, como espagos publicos de diversao e entretenimento, evidenciando
um relativo reconhecimento mutuo. O cerimonial aludido, ao evocar o dia “24 de Janeiro”,
seguiu um determinado programa, uma sequéncia de solenidades, ou seja, atos rituais
desempenhados em publico. Podemos ressaltar o icamento das bandeiras nacional e acreana, a
entoacdo do hino acreano, pelos alunos do grupo escolar “24 de Janeiro” e de outras escolas, o
descortinamento dos retratos dos “herdes da revolucdo acreana” pelos “veteranos do Acre”
(dentre os quais ressalto Jodo Galdino e Daniel Ferreira, que tiveram como empregado Daniel
Pereira de Mattos), missa e “bencdo do Santissimo Sacramento” ocorridas na igreja de Sao
Sebastido e cinema ao ar livre. Além de tais solenidades, nos feriados frequentemente havia a
efetivagdo dos “socorros da caridade publica”, sendo distribuidos kilos de carne verde aos
“pobres e indigentes”. A noite, era comum também a realizacdo de retretas no coreto da Praca
Tavares de Lyra, defronte ao palacete do governo, mas, naquela ocasido niao ocorrera devido

ao falecimento do coronel José Ferreira Lima.

Como apontei anteriormente, as transformacdes no espago fisico que modificavam a
cidade de Rio Branco, envolvendo seu embelezamento e principios de saneamento, “foram
correlatas a ampliagdo dos espacos sociais, no sentido da intensificac@o e transformagdes dos
usos tradicionais de esferas de sociabilidade” (Daou, 2004: 40). Surgiam, entdo, novas
atividades urbanas e novos lugares publicos, animados por um “cosmopolitismo” e confianga
no “progresso”, constituindo-se novas formas de associacdo e a diversificacdo das interacdes

sociais.

Podemos, por exemplo, relacionar os acontecimentos civicos, o carnaval organizado
pela municipalidade, as “festas de caridade” promovidas pela confraria “A Capital” para
atender “os clamores lancinantes da pobresa desvalida” nos feriados, a “festa das creancgas
pobres" nos 27 de Setembro (dia de Sao Cosme e Damido), banquetes politicos e esplendidos
banquetes oferecidos aos acreanos ilustres, como também aqueles proporcionados pelos

coronéis nas sedes dos seringais para os seus trabalhadores, sessdes cinematograficas ao ar
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livre, espetdculos populares e teatrais no “Eden-Cinema”, no “Centro Artistico e Operario
Acreano”, como também no “Bar Acreano”. Com efeito, a maior parte dos eventos culminava

com retreta no coreto da Praca Tavares de Lyra pela banda de miusica da Forga Policial:

Ajardinamento da PRACA TAVARES DE LYRA™

Vio bastante adeantados os trabalhos do ajardinamento da praga Tavares de Lyra,
gragas a perseveranca do sr. major Manoel Duarte de Menezes, digno commandante
da Forcga Policial.

Inaugurado ja o primeiro plateaux, até o fim deste mez espera-se que esteja prompto
o segundo onde ja comecaram a cuidar dos canteiros e plantacdes de crotons, flores
etc.

O jardim da praca Tavares de Lyra estd sendo incontestavelmente, um agradavel
ponto de reunido.

Para ali affluem, 4 noite, familias de cavalheiros dos dois bairros da cidade,
especialmente 4s quintas-feiras e domingos, quando se faz ouvir, no coreto, a banda
de musica, dando 4 praga um todo de alegria.

E digna de elogios essa actividae empregada, no servico de embellezamento pelo sr.
major Duarte de Menezes.

Quem conheceu, até bem pouco aquelle local e que hoje o vé€, completamente
transformado, aquilatard da ac¢do enérgica do distincto official que, em pessoa, vem
dirigindo aquelle trabalho.

Mas a situacdo do Acre ndo exibia esplendor e também ndo mudara muito com o
decreto de sua unificagdo. Ora, a “crise da borracha” era a “crise da Amazonia”. Proprietarios
de seringais, comerciantes, seringueiros e operdrios do Territorio reuniam-se em busca de
resolucdes para a crise econdmica que os afetavam. A necessidade de medidas
governamentais para a valorizacdo do “ouro negro” e ‘“salvacdo do Acre” ocupavam as
missivas de apelo dos seringalistas e associagdes comerciais, que, entdo, organizaram O
Congresso Seringalista Acreano. A década de 1920 no Territério do Acre, de fato, foi
marcada por um considerado despovoamento diante do quadro socioecondmico assim

apresentado:

MISERIA !

Hontem amanheceu morto o homem, que, hd uns dez dias, vinha, todo comido de
tapurus, agonisando dentro do coreto que demora na praca Municipal.

Morreu como um philosopho. Nao pediu nem se queixou, e sé a policia (a policia
somente) se incommodou com elle, para que o corpo fosse sepultado!

Oh! pobre Acre!

O que foste e o que és!

"4 Folha do Acre, Rio Branco, Quinta-Feira, 6 de Outubro de 1921.

5 Folha do Acre, Quinta-Feira, 21 de Julho de 1921.
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Quando a emigragdo da populacio dos seringais e das proprias cidades ndo tomava o
rumo para longe do Acre, o novo lugar para viver escolhido pelos trabalhadores dos seringais
e suas familias podia ser mesmo alguma daquelas cidades, que ji conheciam devido a
afluéncia sazonal em busca de produtos comerciais e diversdao. Em Rio Branco, seringueiros e
empregados buscavam, portanto, as suas insercoes em atividades variadas conforme a
estratégia de cada um. Nesse sentido, cabe apreciar a asseveracdo de Daniel Pereira de Mattos

quando afirmou em sua carta aqui discutida que “por ultimo” trabalhou com José Galdino.

O veterano da revolugdo acreana, o coronel José¢ Galdino era um destacado “patrdao” e
chefe politico, principalmente com influéncia na regido abrangida pela cidade de Xapury,
contigua a Rio Branco. Tal manuten¢do de poder envolvia, contudo, conflitos beligerantes
entre ele e seus antagonistas locais. Fato é que até 1926 os coronéis com os quais Daniel
Pereira de Mattos trabalhou foram assassinados em atentados e emboscadas. Ou melhor,
exceto o coronel José Galdino de Assis Marinho, que diante de acusagdes de assassinato,
longo enfrentamento judicial e ameagas, seguiu no dia 18 de Junho de 1921, a bordo da chata

“Curityba”, para Belém, capital do Para, cidade onde foi residir.

Assim, com a sentida decadéncia dos “velhos acreanos” proprietarios de seringais,
Daniel Pereira de Mattos buscou estabelecer-se na cidade de Rio Branco, investindo na
profissdo de barbeiro. Publicado no jornal Folha do Acre, o mapa apresentado pela
“commissdo lancadora do imposto de Industria e Profissdo”, correspondente ao primeiro
semestre de 1927 na cidade de Rio Branco e seus subirbios — “administragdo do Exmo. Sr.
Dr. Alvaro Arnoso de Mello Leitdo” — encontra-se, entre os lancamentos efetuados, o
referente a uma “Barbearia de 2* classe”, cujo dono era o contribuinte Daniel Pereira de
Mattos’®. Seu estabelecimento situava-se, entdo, na 6 de Agosto, uma das ruas mais antigas da
cidade, existente desde os tempos da Vila Rio Branco. O exame desse documento, ao fornecer
o elenco dos contribuintes, estabelecimentos e seus respectivos locais e atividade, permite

imaginar o cendrio da vida social de Rio Branco daquela época.

A habilidade de Daniel como barbeiro pode ter sido desenvolvida, dentre os oficios
oferecidos, na escola de aprendizes de marinheiros pela qual passou ou mesmo na prépria

Marinha de Guerra do Brasil. Daniel Pereira de Mattos era um dos nove barbeiros que

6 Folha do Acre, Rio Branco, 2 de Marco de 1927. Ver anexo n.° 03.
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atendiam em Rio Branco, sendo apenas uma das barbearias classificada como de “1?* classe”,
notando-se que o valor do imposto das primeiras custava trinta mil reis (30$000) e dessa outra
custava cinquenta mil reis (50$0000). Todos os interessados tinham um prazo de quinze dias
para apresentarem reclamacdes acerca da cobranga e o prazo de pagamento, “sem multa, até

31 de Marg¢o; com multa de 10% até 30 de Abril, e com multa de 20% até 31 de Maio”.

, . ~ 77 . . y . .
Além de barbeiro, a “representacdo’”’ de Daniel Pereira de Mattos no cenario de Rio

Branco exibia outros desempenhos e expressoes:

SOLICITADAS™

PENSANDO

Pensando espio o céo de nuvens brancas

E a transparencia subita do infinito!

Quando o sol beija a terra afflicto

Baixam os passarinhos que revoam em ancias...

E por entre as ramagens onde as franjas
Os pequeninos ninhos escondidos
Occultos ali, de cazas contrictos

Cantam e Saidam os céos de esperangas!

Invejo o viver dos ledos passarinhos,
Que felizes e alegres nos seus ninhos
Vivem do praser suave do carinho!

Erguendo os voos 14 para onde Deus
Escuta risonho todos os cantos seus
E ver-me pensando em viver sosinho!...

Rio Branco, 8 de outubro d 1926
Daniel Pereira de Mattos

A publicagdo de poemas em jornais e periddicos era comum durante a primeira
Republica, havendo o investimento tanto de figuras politicas, militares e membros da elite
quanto de pessoas do povo em serem poetas. De fato, a postura e o anseio de “ser poeta”
correspondiam a estrutura social da época, inspirados numa certa pretensdo de gosto ou estilo

de vida (Bourdieu, 1983). O poema “Pensando”, de autoria de Daniel Pereira de Mattos,

77 Utilizo aqui tal nogio seguindo Goffman, que afirmou: “Venho usando o termo ‘representagdo’ para me referir
a toda atividade de um individuo que se passa num periodo caracterizado por sua presenga continua diante de um
grupo particular de observadores e que em sobre estes alguma influéncia” (2009: 29).

78
Ver anexo n.° 4.



62

inscreve-se nesse contexto, publicado na Folha do Acre, Rio Branco, 9 de Marco de 1927, na

secdo “Solicitadas”, tendo sido escrito no ano precedente.

Particularmente, trata-se de um soneto, isto é, um poema de “forma fixa” composto de
quatorze versos, distribuidos em quatro estrofes, sendo dois quartetos e dois tercetos. Logo,
importa perceber seu conhecimento acerca da “estética do soneto” (Cruz Filho, 2009) e,
consequentemente, a destreza de sua instrucdo nas ‘“Letras”, experimentada desde o
aprendizado de marinheiro, notando que, em Marc¢o de 1927, Daniel Pereira de Mattos ja era
um homem que se aproximava de completar 39 anos de idade. A individualidade e a

existéncia social de Daniel firmavam-se no espago social de Rio Branco, distinguindo-se
795

2

como pelo seu “perfil de um poéta bohemio’”, entdo, “pensando em viver sosinho!...”.

Observando, mais uma vez, o “exercicio financeiro que or¢ou a Receita e fixou da
Intendencia Municipal de Rio Branco — Administra¢cdo do Exmo. Snr. Dr. Marcilio Fernandes
Basto” —, publicado na Folha do Acre, em 7 de Agosto de 1927, percebi novamente um
lancamento de imposto acerca da barbearia de 2* do contribuinte Daniel Pereira de Mattos, no
caso, “correspondente ao segundo semestre do ano do corrente exercicio, na importancia de
30$000”. Pouco mais de dois meses depois, Rio Branco, 9 de Outubro de 1927% na “relacdo
dos certificados de divida de diversos contribuintes do imposto de industria e profissdo”,
referente ao primeiro semestre daquele ano, “remetidos ao dr. Procurador dos feitos da
fazenda municipal, para promover respectiva cobranga”, aparece o nome do contribuinte em

tela, devendo, a saber, 42$ (quarenta e dois reis).

Nessa mesma publicagdo, “Num. 5927, sendo que na pagina 4, pude notar outra

citacdo a seu respeito:

"CHRONICA SOCIAL"%!
(..

Contracto de casamento
O sr. Daniel Pereira de Mattos, conhecido artista-cabellereiro,

participou-nos o seu ajuste de casamento

" Perfil de um poéta bohemio, Folha do Acre, Rio Branco, 9 de Marco de 1927.

%0 Respectiva publicagio do periédico Folha do Acre. Ver anexo n.° 5.

81
Ver anexo n.° 6.
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com a senhorita Maria do Nascimento,

a realisar-se no dia 24 de desembro préximo.

Na regiao do rio Acre, “espiando o céu de nuvens brancas”, Daniel Pereira de Mattos
amiude pensava e tinha a impressdo de que ficaria “sozinho” ao longo da sua vida. Daniel,
entdo, queria se casar, evento ora aludido. Casou-se, portanto, com Maria do Nascimento esse
“conhecido artista-cabellereiro” no espago social de Rio Branco, cujo “ajuste de casamento”,
tornado publico, ficaria para o dia 24 de dezembro, véspera do “Natal de Jesus” de 1927,
conforme “o christianismo solemnisa o natalicio do seu immortal e excelso fundador”.
Portanto, além de ser um barbeiro (“cabellereiro”) da movimentada Rua 6 de Agosto, nosso

personagem histdrico destacava-se também como “artista”.

A existéncia social de Daniel Pereira de Mattos como “artista” reconhecido na cidade
de Rio Branco devia-se especialmente a atividade de musico, poéta bohemio frequentemente
requisitado. Quanto ao reconhecimento dos “artistas” ali, muitas vezes tal percepgao
classificava aqueles profissionais que realizavam algum tipo de oficio artesanal, isto &,

comparado ao trabalho do “artifice”®*

. Em Rio Branco, com a complexifica¢do das atividades
urbanas, havia diversos “artistas abalisados”, inclusive estrangeiros, entre, por exemplo,
retratistas, artistas graficos, dangarinas, musicos e canconetistas, especificamente reunidos nas

“troupes do teatro”.

A programacdo de entretenimento apresentava-se variada, trazendo animagdo: dramas
e comédias no “Theatro do Bar Acreano”; a musica ao vivo no Eden Cinema,; festas e os
carnavais nos clubes; serenatas e “toccatas” em aniversarios e botequins; soirées dancantes;
banquetes e saraus no Hotel Madrid e Restaurante 6 de Agosto; pic-nics oferecidos pelos
intendentes ao povo; festividades religiosas de Nossa Senhora da Conceic¢do, padroeira do
Acre, como ainda em honra ao glorioso Sao Francisco, em honra ao glorioso maértir Sao
Sebastido, em honra ao glorioso Sdo José; retretas no coreto da Praca Tavares de Lyra
animadas pela banda musical da Forca Policial; e demais acontecimentos civicos e bailes
oferecidos aos prefeitos e lideres politicos. Notadamente, a diversao em Rio Branco era
musical. A atmosfera sonora, portanto, perfazia desde as reunides particulares até os eventos

publicos. Instrumentos musicais e partituras garantiam a execucdo dos repertorios

%20 “artifice” explora as variegadas dimensdes da “habilidade artesanal”, que “designa um impulso humano
basico e permanente, o desejo de um trabalho bem feito” (Sennett, 2009: 19). Esse autor sustenta duas teses:
“que todas as habilidades, at¢ mesmo as mais abstratas, t€ém inicio como prdticas corporais; depois, que o
entendimento técnico se desenvolve através da forga da imaginacao” (ibid: 20).
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programados e também, oportunamente, improvisados, que incluiam a épera, a valsa, a polka

e o schotisch e o maxixe, notando-se também o tango e o fado.

A formacdo de miusico de Daniel Pereira de Mattos remonta aos seus tempos de
aprendiz de marinheiro e de praca da Marinha de Guerra do Brasil, recebendo em tais
institui¢des as respectivas instrucdes de “mestres de musica”. Inclusive, ao assentar praga
havia atencdo reservada para o recrutamento dos aprendizes musicos, observando, ainda, que
a banda de musica do corpo de marinheiros era considerada a principal e a mais importante da
Armada®. Uma dada experiéncia musical fazia parte da vida dos marinheiros, uma vez que a
existéncia da aludida banda de miusica era fundamental para a realizacdo dos intrinsecos

cerimoniais da Marinha e engendrava, portanto, a participacdo dos marujos.

Com efeito, pode-se perceber, desde a segunda metade do século XIX, que as
instituicdes militares e as escolas de aprendizes ligadas aquelas constituiam os espagos
primordiais de formacdo musical®. Ora, o acesso ao estudo para as camadas populares
dependia de “algumas institui¢des caridosas que misturavam o ‘espirito cristdo’ para com o0s
pobres e a preparagdo para algum oficio” (Diniz, 2007: 42). Assim, mUsicos negros marcavam
presenca em diferentes atividades e contextos da vida social, “destacaram-se no setor erudito,
na composicdo e na interpretacdo de missas e outras obras sacras, dramas, entremezes e
conjuntos diversos, proporcionando execucdes em solenidades, teatros, fazendas e igrejas”

(Bittencourt-Sampaio, 2010: 23).

Em 26 de Outubro de 1927, Daniel Pereira de Mattos foi convidado a ir a Tesouraria
da Intendéncia Municipal de Rio Branco para efetuar o pagamento dos impostos relativos ao
primeiro e segundo semestre daquele ano®. Mas, ele, proprietdrio de uma barbearia de 2.2,

ndo era o Unico devedor dos impostos anuais, pois a relacdo dos contribuintes em tal situacao

¥ Vale ressaltar que marinheiros musicos da “revolta de 1910”: “No local da reunidio ‘residiam muitos
marinheiros, na sua quase totalidade musicos, os quais faziam parte direta do movimento’, como testemunhou
Jodo Candido. Entre os marinheiros, de fato, havia musicos eximios, como Manoel Gregério do Nascimento, e
ficou famosa a sessdo de maxixe apresentada a rainha d. Amélia (esposa de d. Manuel II, dltimo rei de Portugal),
quando esta recebeu a tripulacdo do navio-escola Benjamin Constant que visitava Lisboa, em 1909 (Morel,
2008: 45).

8 A obra “O Rio musical de Anacleto de Medeiros: a vida, a obra e o tempo de um mestre do choro™, escrito por
Diniz (2007), exemplifica bem tal fonte de ensino e aprimoramento da atividade de musico. E oportuno fazer
notar que a partir de determinado “jeito de interpretar os géneros estrangeiros, como a polca, a valsa, a quadrilha,
o schottish” originou-se o “choro”, estilo musical que se consolidou no Rio de Janeiro desde 1870. Sendo assim,
fica a sugestdo de que o “choro” também fosse tocado em Rio Branco.

85
Ver anexo n.° 7.
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era longa, incluindo diversos tipos de estabelecimentos. Ou seja, a crise econdmica que afetou
a regido na década de 1920, devido ao declinio no preco da borracha (e que também se
estenderia durante a década subsequente), comprometeu de maneiras diferentes as classes

sociais na cidade de Rio Branco.

Pois bem, se o casamento de Daniel Pereira de Mattos com a senhorita Maria do
Nascimento tinha ficado marcado para o dia 24 de Dezembro de 1927, de fato, a cerimOnia
dessa aliancga, realizada na capela de Nossa Senhora da Concei¢do, somente ocorreria no dia
04 do més de Agosto de 1928, possivelmente em razdo de problemas financeiros e outros que
entdo ele enfrentava. Segundo o livro em arquivo na Catedral Nossa Senhora de Nazaré, na
data do casamento Daniel estava com 40 anos e ela, Maria do Nascimento Viégas, tinha 22
anos, sendo também natural do Maranhdo. Dessa unido foram gerados quatro filhos

(Margarido & Aratjo Neto, 2005).

O alento representado pelo seu casamento aplacava o sentimento de viver sozinho.
Entretanto, a vida na boemia parecia aliar-se aos problemas econdmicos para manter a familia
que buscara. Entdo, em 28 de Dezembro de 1933, Daniel Pereira de Mattos resolve vender a
terra que por heranga paterna lhe pertencia desde 1897, localizada no lugar denominado
Barra, “Termo Sede da Comarca de Vagem Grande”. O negdécio foi feito mediante procuragao
em nome do coronel Pedro Paulo Leitdo, morador de Vargem Grande, tendo sido comprada
por Hordcio Pereira de Sousa, um dos principais proprietirios de terras naquela regidao

(Araujo Neto et al, 2010).

Alguns anos depois chegaria a situacdo-limite para a familia de Daniel. Um dos
eventos que mais movimentavam a rotina social em Rio Branco, uma tipica cidade
amazoOnica, eram as chegadas e partidas das embarcacdes. E foi num desses eventos de
navegacdo que a vida de Daniel Pereira de Mattos tomaria rumos dramaticos, pois sua esposa
seguiu de volta ao Maranhdo, no ano de 1937, levando consigo seus filhos a bordo. Entao,
abandonado pela familia e com pensamentos de estar sozinho, o reconhecido “artista-

cabellereiro” procuraria ainda mais inebriar-se nos eflivios da boemia.
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Capitulo II
Do Livro Azul

No comeco era bem pouquinho hino, ndo era esse
livrao de hoje ndo. Essa Casa é uma Escritura
Aberta.

Jodo de Deus®®

1- O poeta boémio toca seu violino com fé

Nos espacos recreativos e de convivio social em Rio Branco o consumo de bebidas
alcoolicas, principalmente pelos homens, ligava-se aos prazeres e excitacdo das reunides entre
as pessoas. Muitas vezes, a propensao de muitos hédbeis profissionais e boémios a sentirem-se
ébrios causavam-lhes desequilibrios, desvairamentos e perturbacdes, levando-os a miséria e
ao termo da ocorréncia de mortes, tanto por tombarem minados quanto por, devido a
exaltacdo produzida pelo édlcool, envolverem-se em discussdes esquentadas. Em tal situacao

encontravam-se seringueiros, empregados da intendéncia municipal e “acreanos ilustres””.

Em 1937, o barbeiro e poeta boémio Daniel Pereira de Mattos era visto diariamente
em estado de embriaguez pelas ruas e margens de igarapés da regido de Rio Branco, o que

chamaria a especial atencdo de um cliente de sua barbearia e conterrineo, o maranhense

* E 0 membro mais antigo do culto religioso fundado por Daniel.

87 Diante das conturbagdes sociais resultantes da influéncia do dlcool, em fins da década de 1920 incrementaram-
se em todo o territério campanhas de combate ao alcoolismo, constituindo um problema de satde publica da
amplitude de doencas como a sifilis e a tuberculose.
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Raimundo Irineu Serra®. Naquela regido, o “pretdo alto Irineu” assim destacava-se entre a
populacdo local, distintamente reconhecido por liderar um determinado trabalho espiritual® e
ser um “‘curador”. Raimundo Irineu Serra foi o fundador do “Centro de Iluminagao Crista Luz
Universal” (CICLU). No ensejo desta pesquisa, menos do que realizar uma apresentaciao da
trajetéria de Irineu e da fundagdo do CICLU90, cabe, especificamente, mostrar necessirios

nexos de interacdo e atividades relativas ao fendmeno religioso aqui enfocado.

Entre 1910 e 1912, depois de ter saido de Sao Luis, onde embarcou num vapor no Cais
da Praia em direcdo a Belém, vivido em Manaus por alguns meses, até chegar ao territério do
Acre, Raimundo Irineu Serra trabalhou na Comissdo de Limites encarregada de delimitar as
fronteiras em controvérsia envolvendo Brasil e Peru. No contexto do “vegetalismo
amazonico” (Luna, 2002), mais precisamente nos seringais do Peru, junto de outro
maranhense, Antonio Costa, entre os anos de 1914 e 1916, Raimundo Irineu teve experiéncias
de beber o cha da “ayahuasca”. Em Brasiléia, no Acre, os irmaos Antonio Costa e André
Costa, juntamente com Irineu, organizaram o “Circulo de Regeneracdo e Fé¢’'” (CRF), onde
também faziam uso da bebida ayahuasca. Conforme Moreira & MacRae “as sessdes do CRF
parecem ter tido fortes caracteristicas espiritas. Nas sessdes recebiam-se comunicagdes de
entidades que se identificavam com titulos de principes, princesas, rainhas, reis e marechais”

(2001: 105).

% Segundo Moreira & MacRae (2011), Irineu conhecera Daniel “quando ainda trabalhava como estivador no
cais da Praia Grande, em Sdo Luis” (: 186). Todavia, essa informagdo apresenta-se bastante vaga, sem definir sua
fonte, e, ndo encontra reverberacdo razodvel nos relatos acerca da amizade entre eles.

% A categoria trabalho ¢ de uso amplo em variados “ritos magicos e religiosos” (Mauss, 2003) encontrados em
regides diferentes do Brasil. Pode-se referir tanto ao culto em si quanto as sessdes, além das atividades e
experiéncias que 14 acontecem (Maués, 1994; Pordeus, 2002; Aratjo, 2004).

0 ver Goulart, 2004 e Moreira & MacRae, 2011.

! Compartilho da hipétese apresentada por Moreira & MacRae (2011) a qual argumenta que o “Circulo de
Regeneragdo e Fé” tenha sido concebido por inspiragdo das leituras da revista “O Pensamento”, publicacdo da
primeira “ordem/sociedade esotérica” do Brasil, o “Circulo Esotérico da Comunhdo do Pensamento” (CECP),
surgido em Sdo Paulo e fundado em 27 de junho de 1909°'. Semelhante ao lema adotado pelo CECP —
Harmonia, Amor, Verdade e Justica —, no brasdo do “Circulo de Regeneragdo e Fé” constava a inscri¢ao
“Harmonia, Amor ¢ Verdade”. E, além disso, em sua propria denominagao nota-se a designac¢ao “Circulo” como
o nome primeiro. Presume-se que a organizacdo de carater “esotérico” funcionou no periodo de 1916 a 1943. A
revista “O Pensamento” — cuja primeira publica¢do data do ano de 1907, quando a “ordem/sociedade esotérica”
recebia a denominagdo de “Loja Amor e Verdade” — parece que teve, entdo, ampla divulgacédo, circulando por
reconditas regides do pais, e, mais especificamente, refiro-me ao mundo amazodnico. Foi, assim, “responsavel
pela divulgacdo de uma corrente mistica em que espiritualismo, magnetismo, mentalismo e cabalismo se
associavam ao psiquismo em geral, a astrologia, a clarividéncia e, em particular, ao espiritismo kardecista e a
mediunidades, em voca no Brasil desde meados do século XIX” (Silva, 2006: 227).
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Nas experiéncias iniciais de Raimundo Irineu Serra com a ayahuasca, apds obedecer a
certa dieta alimentar e abstinéncia sexual, ele entraria em contato, mediante apari¢des, com a
entidade espiritual feminina que passa a lhe transmitir ensinamentos e que lhe entregard uma
“doutrina” ou “missdo”, ou seja, orientando-o na organizacdo de um novo trabalho espiritual
do qual se tornaria o lider. Em suas visdes aparecia a imagem de uma “Senhora”, identificada
por Irineu como a “Rainha da Floresta”. Tratava-se, assim, de uma entidade feminina
associada aquele “mundo amazonico”, que, entdo, foi reconhecida por esse migrante

4 . . s 92
maranhense como sendo também a mesma Virgem da Concei¢do ™.

Importa assinalar que Nossa Senhora da Conceicdo tinha um apelo devocional
garantido na sociedade acreana, pois era a consagrada padroeira do Acre. Ora, é sabido que
“um dos tragos mais marcantes da espiritualidade luso-brasileira foi a devogao preferencial a
Maria sob seus diversos titulos” (Viana, 2007: 100). De fato, naquela regido do rio Acre,
brasileiros e bolivianos compartilhavam do culto a Virgem Maria. Visto assim, penso que a
visdo de “Nossa Senhora” tida por Irineu inscreve-se no ambito do fendmeno das “aparigdes
marianas” (Steil, 2003). Mais tarde, a devocdo dedicada a “Rainha da Floresta” apareceria
representada por uma série de nomes nos hinos recebidos em sua honra, a medida que se dava

a organizacao do aludido grupo religioso que Raimundo Irineu fundou em Rio Branco.

Tendo chegado a capital do territorio em 1920, ele procurou a integrar-se a “Forca
Policial”. Ao deixar tal corporagdo, Irineu buscou um lugar para morar nas cercanias de Rio
Branco, fixando-se, entdo, no inicio da década de 1930, em terras do Seringal Empresa, num
lugar denominado Vila Ivonete. Para Irineu a bebida genericamente conhecida naquela regiao
amazdnica como ayahuasca passard a denominar-se de Daime. E, assim, fundou o “culto do
Daime”, afirmando-se como afamado “curador” e lider religioso e comunitario, ou melhor, o

“Mestre” e “padrinho” Irineu.

Os trabalhos espirituais dirigidos por Raimundo Irineu Serra voltavam-se para a

“concentracdo” e a “cura”. Com efeito, “boa parte das pessoas que se iniciaram na doutrina

9993

foi porque 14 receberam sua sadde””. E por essa forma que Daniel Pereira de Mattos chega,

em 1937, ao grupo inicial de seus seguidores, atendendo ao convite do Irineu, levando-se em

* Vale aqui ressaltar a pesquisa de Taussig (1993) no Alto Amazonas, Coldmbia, em que mostrou, dentre outras
questdes, como “a mulher selvagem da floresta” tornou-se “Nossa Senhora dos Remédios”.

 Trecho de entrevista com o Sr.° José das Neves, um dos primeiros seguidores de Mestre Irineu, que foi
publicada no jornal Varadouro, Rio Branco, Acre, em Abril de 1981. Disponivel em:
http://www.santodaime.org/arquivos/neves.htm


http://www.santodaime.org/arquivos/neves.htm
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conta que ndo era comum por parte de Irineu chamar pessoas para participarem do culto. Ora,
importa considerar o sentimento de ambos serem maranhenses e interagirem frequentemente

nas conversas que animavam a amizade entre o “artista-cabellereiro” Daniel e o “pretao alto”

. . . . 94
Irineu, cuja fama passou a evidenciar seus trabalhos de cura .

As “sessdes de Daime” do Mestre Irineu propiciavam o sentimento subjetivo de seus
participantes de pertencer aquela associacdo religiosa, mostrando-se como um lugar

especifico de se obter a “cura” em Rio Branco. E, assim, fomentava um sentido de

955

comunidade entre seus membros, vinculados por “relagdes de compadrio™”, tendo, entdo, o

lider espiritual do grupo como padrinho:

Raimundo Gomes do Nascimento: N6s tinhamos um sistema de trabalho que era o
seguinte: o Padrinho Irineu dava um servigo de concentracio e o Daniel tinha umas
teorias de fazer valsas dele. Entdo quando chegava numa parte do trabalho, o
padrinho Irineu mandava o Daniel tocar aquelas valsas dele que eram muito bonitas.
A gente se concentrava naquela musica que ele tocava. Entdo era assim que o Daniel
participava dos trabalhos, no tempo que ele estava com o Mestre Irineu. Ele sé
tocava musica dele, até os instrumentos eram feitos por ele’.

%% Conforme Moreira & MacRae (2011): “Em 1935, Mestre Irineu deu novos contornos ao ritual. Nessa época,
ele comecgou a realizar trabalhos de daime geralmente as quartas-feiras ou aos sabados de cada semana. As
quartas-feiras ocorriam os trabalhos dedicados a cura, ja aos sdbados os trabalhos eram dedicados a irmandade.
Mas, essa rotina nem sempre foi seguida rigidamente, havendo quartas-feiras quando ndo se realizavam
trabalhos em prol de ninguém e sdbados quando se faziam trabalhos de cura. Nesse periodo, Mestre Irineu
também comecou a organizar os trabalhos de hinario” (163).

% Conforme assinalou Pereira de Queiroz (1968), partindo de um “tipo ideal”, “o batismo constitui em todo o
Brasil a base de um conjunto de relacdes sociais fundamentais — as rela¢des de compadrio. O compadrio liga uns
aos outros vdarios individuos: padrinho, afilhado, compadre, comadre, - transformando-os num grupo altamente
solidario, com deveres e direitos reciprocos. A ajuda mutua entre compadres é de regra. O padrinho tem o dever
de auxiliar o afilhado pela vida afora, constituindo assim um apoio com que este possa contar; mas
envelhecendo, € ele que passa a ser auxiliado pelo afilhado. A relagdo de compadrio €, assim, uma garantia de
auxilio reciproco entre duas geragdes, além de desempenhar o mesmo papel ao nivel de uma mesma geracgdo,
isto ¢, entre compadres” (: 116). A autora salienta ainda a multiplicacdo de ritos pelos quais tal relacdo pode ser
estabelecida: “Compadres de S. Jodo ou da fogueira se estabelecem no dia de S. Jodo, entre dois individuos que
assim o decidiram: hd para isso férmulas especiais, como pular em conjunto a fogueira proferindo palavras
rituais. O compadrio da Semana Santa, por sua vez, se estabelece quando um individuo, decidindo escolher outro
para seu padrinho, leva-lhe um presente na sexta-feira Santa e pronuncia determinadas palavras ao lho oferecer.
Parentesco, idade, cor, situagc@o social ndo impedem o estabelecimento destas relacdes de compadrio, e a recusa é
sempre considerada ofensa grave. Estes lacos sociais sdo também de tipo igualitdrio, pois tendem a anular
distancias sociais que porventura estejam em processo de estabelecimento no interior do bairro rural,
promovendo assim maior integragdo do grupo” (: 117).

% Trecho de entrevista com o St° Raimundo Gomes do Nascimento, membro antigo do CICLU (apud. Almeida,
2008: 46).
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Foto 2: Irmandade surgida em torno de Raimundo Irineu Serra no inicio da doutrina na Vila Ivonete,
inicio da década de 1940. Da esquerda para direita: Manoel Dantas, Antdnio Gomes, Manoel Belém,
Germano Guilherme, Daniel Pereira de Mattos, José das Neves, Mestre Raimundo Irineu Serra, Jodo
Pereira, Antonio Roldao, Pedro Corrente, Jodo de Sena, Pedro Ribeiro, (?), Sebastido G. Nascimento € o
“velho” Tamandaré. Fonte: Memorial Raimundo Irineu Serra. Na frente as criangas.

A partir do ano de 1937, Daniel Pereira de Mattos inscreve sua participagdo no culto
do Daime dirigido por Raimundo Irineu Serra, tomando parte no grupo dos primeiros
seguidores do Mestre. A participagdo do ‘“cumpadi” Daniel nos trabalhos de Daime do
padrinho Irineu envolvia seu interesse em livrar-se do alcoolismo, o que implicava também
em receber uma ‘“cura espiritual”’. Ao longo do seu processo existencial particular de
“transformacdo”, Daniel enfrentou uma recaida e voltou a ter experiéncias com alcool. Mas,

logo percebeu que deveria seguir com aquele “tratamento” fundamentado no uso do Daime.

A particularidade da participagcdo de Daniel nesses trabalhos espirituais mostrava-se
mediante sua destreza de musico, com suas “teorias de fazer valsas”. As manifestacoes
musicais, portanto, constituiram uma atividade intrinseca da constru¢do do complexo ritual da
“doutrina do Daime” fundada por Raimundo Irineu Serra. Ao canalizar suas habilidades de
musico e poeta, assim como as demais que possuia, Daniel Pereira de Mattos particularizava
sua participacdo, ofertando valsas e contribuindo para o desenvolvimento e respectiva
organizagdo do “culto do Daime”, onde permaneceria até o ano de 1945. Dessa forma, a
realizacdo dos trabalhos de cura e dos trabalhos de concentracdo implicava numa

“performance musical” (Blacking, 2007): “De 1935 a 1940 é que o Mestre vai desenvolvendo
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e recebendo os valores da doutrina, os hinos, a mudsica que vem do astral e ndo tem nada de

inventado™’

. A pratica musical na realizacio das sessdes logo desembocaria na formacao de
“hinarios”, que reuniram, entao, os hinos “recebidos” por seus adeptos, €, obviamente, por seu

“lider carismatico” (Weber: 2009).

Considerando-o em diferentes contextos de relagdes objetivas, a compreensdo do
personagem histérico Daniel Pereira de Mattos que aqui desenvolvo procura relevar seus
anseios consoantes ao enredo de suas experiéncias particulares. Figura popular de Rio Branco,
musico e poeta boémio reconhecido por seus versos e suas valsas, Daniel predispds-se, desde
1937, a transformar sua vida, participando continuamente dos trabalhos espirituais dirigidos
pelo “negro alto que curava na Vila Ivonete”. Muitas vezes utilizando instrumentos
construidos por ele mesmo, sobretudo violdo e violino, dos lugares de diversdes da cidade sua
qualidade musical deslocou-se para animar aquelas sessdes de Daime, que engendravam

experiéncias de “f¢”” fundamentais em seu tratamento.

A partir de 1937, a Vila Ivonete constituiu-se, entdo, como o cendrio da vida social de
Daniel Pereira de Mattos. Nesse lugar, junto ao lider espiritual Raimundo Irineu Serra um
grupo inicial de adeptos do “culto do Daime” apoiavam-se em relacdes comunitdrias,
formando, enfim, uma nova “comunidade religiosa” (Weber: 2009). E para poderem fazer
parte com regularidade daqueles trabalhos espirituais cada familia buscava estabelecer suas
casas mais aproximadas da casa do padrinho Irineu, resultando, mais tarde, na existéncia de
um “grupo de vizinhanga” (Queiroz, 1968), e, por conseguinte, da formagao do bairro Vila
Ivonete”. A regido em tela ficava em terras do Seringal Empresa. No inicio da década de

1940,

o governador Oscar Passos tomou a primeira iniciativa para a realizagdo efetiva do
plano de colonizar a regido nos arredores da cidade de Rio Branco, comprando as
terras do seringal Empresa, e incumbindo o agronomo Pimentel Gomes de organizar
o plano dessa colonizag¢do (Guerra, 2004: 181).

97 . c Cl
Trecho de entrevista com o Sr.° José das Neves aqui j4 citada.

% Sigo aqui como orientacdes de andlise os estudos de Queiroz (1968) e de Candido (2001).
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O nicleo colonial Seringal Empresa, logo, resultava do estabelecimento de colonias
agricolas e da demarcac¢do de lotes a serem ocupados. Pois bem, num dos lotes da Colonia
Cecilia Parente ocorriam regularmente as sessdes de Daime supracitadas. O ato de tomar
Daime segundo a orientagc@o pritica conduzida por Irineu tinha entre os seus seguidores o

efeito de “processos enddgenos em niveis fisiologicos e intrapsiquicos’”

associados aquele
culto. O “estado de animo” (Weber, 2009) obtido mediante a participagdo duradoura de cada
adepto nos trabalhos propiciava, como disposi¢des extraordindrias, a experiéncia de mirar,
com seus particulares enredos extdticos chamados de miracoes. O termo miracdo é
procedente, provavelmente, da regido de fronteiras de lingua hispanica na divisa com o Acre,
significando “mirar”, “olhar”, “Ver”lOO, ou seja, informando o modo de determinada

experiéncia das pessoas que bebiam Daime com Raimundo Irineu Serra.

Ao adentrarem no “mundo espiritual”, sob o efeito do Daime e influenciados pelos
hinos, cada seguidor do culto podia “sentir” a manifestacdo de imagens visiondrias. Dessa
maneira, na forca do Daime daqueles trabalhos espirituais, a visao de um “Livro Azul”
conformava gradualmente a experiéncia do sagrado de Daniel Pereira de Mattos. O inefdvel
“livro” por vezes também foi mostrado a ele quando inebriado varava pelos igarapés em seus
reticentes descansos apds a boemia. Certa vez, no ano de 1945, o musico visiondrio, entdo,
compreendeu, dentro da miragdo, o conteido do “Livro Azul” que se revelava, ou melhor,

“abria-se”, despertando nele “qualidades carismadticas” inspiradas.

Mediante “revelacdo” proporcionada no contexto de uma sessdo, Daniel conheceu o
significado do “Livro Azul” que lhe foi entregue por dois seres de luz. Consistiu, assim, numa
“doutrina religiosa” recebida do “Deus Pai” e da “Virgem Maria”, cuja devog¢do a Sao
Francisco das Chagas ele a consagrou. Seu “carisma pessoal” encontrou reconhecimento. Em
virtude da legitimidade da sua “revelacdo” confirmada por seu lider espiritual, Raimundo
Irineu Serra, Daniel investiu na edificacdo de sua “missao”, erguendo uma capelinha de taipa
ao lado de sua casa de morada. L4 organizou um trabalho espiritual distinto e que também
utilizava a ingestdo do Daime, cuja quantidade inicial para a sua realizacdo foi doada por

Irineu.

% Ver Csordas, 2008.

1% Andlise detalhada desse termo encontra-se em Monteiro (1983).



73

No mesmo ano, em 1945 ocorreu a mudanca do padrinho Raimundo Irineu Serra e de
familias de seus seguidores para a coloca¢do “Espalhado”, que, posteriormente, foi
denominada de “Alto da Santa Cruz” (conhecido por “Alto Santo”). Relacionado as
interdependéncias que se estabeleciam no respectivo campo social, 0 deslocamento da
referida comunidade religiosa para um novo lugar de morada inseria-se no processo
de formac&o dos niicleos coloniais agricolas'”', fundados especialmente durante o governo
do Major José Guiomard dos Santos. Com efeito, importa ressaltar que particularmente a
politica de colonizacdo para o Territério do Acre foi levada a efeito no periodo histérico do
Brasil na Segunda Guerra Mundial. O loteamento de grande gleba de terras nos arredores da
capital atendeu, assim, aos seringueiros nordestinos dispensados do “exército da borracha”

. ~ . < - 102
com o fim da guerra, que, entdo, acordavam em desenvolverem a agricultura e a pecudria' "

" E importante ressaltar aqui que a designagdo Alto Santo, a partir de um determinado momento,
passou a aplicar-se, simultaneamente, ao local (isto €, a Colénia Custédio Freire) onde o Mestre
Irineu organizava seu grupo religioso, ao templo que, posteriormente, ele ira erguer ai e, também, em
algumas situagoes, ao préprio culto daimista.

192 Conforme elucidou Secreto (2007): “Recorria-se ao velho esquema que tinha proporcionado o boom
borracheiro: extrativismo, explorando os seringais amazonicos que estavam em maos dos seringalistas
tradicionais, aviamento-endividamento, arrendamento de estradas etc. Havia urgéncia de borracha e, por isso,
urgéncia de trabalhadores. A seca de 1942, que ndo foi da gravidade das que a precederam no século XX,
colocou os retirantes em condi¢do de ser recrutados. Rapidamente, a Coordena¢ido da Mobilizagdo Econdmica
criou o SEMTA (Servico Especial de Mobilizacdo de Trabalhadores para o Amazonas). Também foi criado o
SESP (Servigo Especial de Satide Publica), que tinha por objetivo sanear a Amazonia e a regido do Vale do Rio
Doce, onde se produzia borracha e minério de ferro, matérias-primas estratégicas para o esfor¢o de guerra norte-
americano. A SAVA (Superintendéncia de Abastecimento do Vale Amazdnico) se encarregaria, entre outras
atividades, de internalizar os trabalhadores a partir de Belém. Colocou-se em marcha toda uma maquinaria para
conduzir rapidamente 50 mil trabalhadores ao Amazonas para que estes produzissem as cotas previstas de
borracha. Com isso, caiam por terra os planos de sedentarizacio: colonizacdo com nucleos familiares do vale
amazdnico, como o governo Vargas vinha apregoando fazia tempo. A seca de 1942 transformou-se em uma
solugdo para o problema da oferta de mao de obra, mas também para o da justificativa ‘moral’ do deslocamento
de trabalhadores de um ponto a outro do territorio nacional” (: 58-59). No capitulo seguinte deste estudo,
mostrarei a participacdo de alguns desses “soldados da borracha” na constitui¢do do culto religioso fundado por
Daniel Pereira de Mattos.
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L

Foto 3: Audiéncia de colonos e seringueiros com Guiomard dos Santos, Governador do
Territério, para tratar dos servicos de colonizagdo, ocorrida entre os anos de 1946-1948.

Daniel Pereira de Mattos permaneceria num dos trinta e dois lotes de terra da Colonia
Cecilia Parente, tendo a autorizagdo do seu respectivo proprietario, Manuel Julido, que era seu
“compadre”. Nao havendo ainda dados especificos sobre o teor da proximidade entre os dois
para o estabelecimento da relacdo de compadrio, importa destacar que tal vinculo afetivo
apresenta-se de maneiras variadas em diferentes contextos sociais, com “o sentido
de reforgcar os lagos de patronagem” (Zaluar, 1983: 47). Assim, o fato da
permanéncia de Daniel no terreno concedido e pertencente “oficialmente” a Manuel

Julido demonstrava a ligacao de reciprocidade constituida entre eles.

Naquele lugar da Vila Ivonete Daniel decide fixar-se e dar tornar efetiva a
realizacéo da “missao recebida”, como logo veremos no capitulo subsequente. Vale
notar que a continuidade nos trabalhos espirituais com o uso do Daime refletiu na
sua disposicdo em distanciar-se dos “rituais de interagdo” (Daou, 2004) nos espagos
publicos da cidade de Rio Branco'®. Mas, isso néo representa pensar que Daniel
Pereira de Mattos nao participasse da vida social e politica de Rio Branco. A

19 Segundo Oliveira (2002: 94), “em 1950, Daniel fez uma promessa de ndo visitar a cidade pelo periodo de 10
anos”. Quanto ao contetido das cartas, ndo foi possibilitado meu acesso.
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propésito de sua rede de relagdes e, portanto, da configuracdo social que formava
em sua interdependéncia com outros personagens histéricos da época, lembremos,
entdo, do destinatario da carta de Daniel, que neste capitulo foi dimensionada como

um mote para construir uma unidade de compreensao possivel.

Quando, em 1946, 0 Major José Guiomard dos Santos assumiu o governo do
Territério do Acre, Daniel Pereira de Mattos seguia, desde o ano anterior, na
edificacdo do culto por ele fundado, ficando reconhecido enquanto um “négo
curador” e lider espiritual. Nesse reconhecimento estava em jogo a definicéo
legitima daquele culto. O estabelecimento de relagcdes pessoais entre os dois
“lideres” aparece ao longo de cartas remetidas do “plebeo” Daniel para o Governador
do Territério do Acre Major Guiomard dos Santos. E em trés ocasides, marcadas na
documentacdo do gabinete desse chefe politico, ele foi recebido no Palicio do Governo

(Oliveira, 2002: 94).

A relacdo de apreco em questdo, portanto, era marcada por reciprocidades, tomando a
forma de apadrinhamento e proporcionando a oferta de apoio politico. O reconhecimento de
Daniel em Rio Branco, como vimos, apresentava-se mediante seu investimento e carisma
pessoal como musico. Seu “capital cultural” (Bourdieu, 1998) adquirido aparecia objetivado
em instrumentos musicais construidos e em valsas, marchas e choros que integravam o
repertério das retretas realizadas por bandas musicais no coreto da praca municipal.
Manifestando seu apreco por Guiomard dos Santos, em 1946, Daniel ofertou-lhe a “Valsa

Lydia”, intitulada assim em homenagem a esposa daquele governador do Territdrio.

O “Marinheiro de Luz”, Daniel Pereira de Mattos, tendo fundado e organizado junto

de seus seguidores um novo culto religioso, faleceu no dia 8 de Setembro de 1958, “viajando

N

deste mundo a eternidade”. Conta-se que Mestre Irineu pressentiu o falecimento do velho

amigo, confirmado no “Astral” pelo recebimento de um hino — “Chamei 14 nas alturas”.

Percilia Ribeiro: Daniel Pereira de Mattos tinha adoecido. L4 se soube da noticia
que ele estava muito doente. N6s fomos 14 e tal. Quando chegou pertinho do dia dele
ir embora, ai saiu esse hino: “Chamei 14 nas alturas, para o divino me ouvir, a minha
mae me respondeu, oh filho meu, estou aqui”. Ai, na hora que o hino saiu, o Mestre
falou logo: “Precisamos visitar o Daniel”. Com trés dias 14 vem a noticia, vieram
chamé-lo, que ele ja tinha falecido. Af, nés fomos 14 pro veldério dele, até pela
madrugada. Enfim, de 14 para cd, a gente vinha todo tempo cantando esse hino na

s ~ . 104
estrada. Af, ficou na recordacdo. Toda vez que canta o hino, eu me lembro 04,

"% Foi uma das primeiras seguidoras dos trabalhos espirituais de Raimundo Irineu Serra. O trecho reproduzido
faz parte de uma entrevista concedida em 1999. Disponivel em: <http://www.mestreirineu.org/percilia.htm>
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2- A “Missao de Luz”

Ap6s ter sido acolhido por Irineu para um “tratamento espiritual”, uma vez que se
encontrava doente, Daniel retorna a vida boémia. Por vezes, Daniel, ébrio, tem a visdo de um
“Livro Azul” que lhe era entregue. E, mais uma vez percebendo a necessidade de retomar seu
tratamento ', ele volta a participar dos trabalhos espirituais dirigidos por Irineu. Ao longo do
processo de “cura” no contexto do “Centro do Irineu” com a utilizagdo do Daime, Daniel
comeca a compreender o significado daquele “Livro Azul”, transformando, assim, o sentido

de sua aflicdo na experiéncia do sagrado:

Anténio Geraldo: Um dia ele tomou um Daime 14 no Irineu e depois do servigo ele
vinha caminhando pro rumo de c4. Quando ia passando no leito de um igarapé, que
ndo tinha mais dgua, s6 areia, ai, deu vontade de ser deitar no leito do igarapé. Ele se
deitou na areia do igarapé e 14 ele teve uma visdo. Ele disse que ndo tava mais
trabalhando no Daime, mas que teve assim uma visdo, nem tava dormindo nem tava
acordado , quando viu baixando um anjo do céu que chegou onde estava ele e lhe
entregou um Livro Azul, da capa azul e dizendo assim: - T4 aqui Daniel, esse livro
que Deus lhe mandou para vocé assumir a sua missdo desse mundo a eternidade. A
sua missao ta nesse livro, £61%°,

Entre os membros da Capelinha de Sdo Francisco encontrei versdes da narrativa da
entrega do Livro Azul a Daniel Pereira de Mattos que apresentavam variantes dentro dessa
moldura comum. As variagdes nos relatos ocorreram basicamente em torno da identificacdo
do(s) “mensageiro(s)” do “livro” sagrado, referidos como um ou dois “anjos/seres de luz/seres
espirituais”, que, entdo, mediaram tal “revelacdo”. Nesse sentido, Jack Goody salientou em

seus estudos sobre “mito” e “literatura oral” que “mesmo dentro de uma tUnica ‘aldeia’, e até

105 . . . - . .
“Estou usando o termo tratamento aqui para englobar as medidas e intervengdes desenvolvidas a partir do

grupo religioso na solucdo das aflicdes de seus adeptos e/ou clientes” (Rabelo, 2010: 3-4).

1% Aproveito oportunamente as informacdes etnogrificas dos relatos de Antonio Geraldo contidas no livro
“Mestre Antonio Geraldo e o Santo Daime”, no qual concedeu entrevistas para Almeida (2008: 52). Antdnio
Geraldo foi o primeiro presidente da associag@o religiosa apds o falecimento de Mestre Daniel.
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com os mesmos narradores, é possivel encontrar diferencas, em periodos curtos de tempo”

(2004: 341), refletindo, assim, as elaboragdes criativas dos atores sociais diante do mundo'?’.

Pois bem, tratava-se da “missao” que Daniel deveria cumprir, realizando um trabalho
espiritual distinto do qual frequentava naquele momento, mantendo a utilizagdo do Daime.
Com a “autorizacdo do Pai Eterno e da Virgem da Concei¢do”, a continuidade e os
desdobramentos da “revelacdo” de Daniel consistiram em “abrir e folhear o Livro Azul” de
maneira a compor sua missao religiosamg. Tal como sugere Marcel Mauss acerca das
caracteristicas gerais da “iniciagdo religiosa”, pode-se perceber no caso de Daniel “uma
revelacdo completa em varios atos” (2003: 78), estendida através de episddios, envolvendo
uma renovacdo pessoal, o contato extatico com o poder divino ou sobrenatural e, entdo, a

e L, . . ~ . 1
aquisicdo do préprio conhecimento da revelacio recebida'®.

Foi na Vila Ivonete, em regido mais afastada do centro urbano, com o entendimento e
apoio do Mestre Irineu, que Daniel ergueu uma capelinha feita de taipa para o cumprimento
de sua “missdo”, que dedicou a Sdo Francisco, cuja escolha indicava a manifestacdo de sua

devocao preferencial. Com efeito,

0s santos estdo entre os protagonistas mais habituais da constante criacdo de novas
associagoes, rastredveis nio s6 pelo aparecimento de confrarias ou pela construgdo
de santudrios, mas também pela comunicacgio e transformacdo de narragdes miticas
ou performances rituais, pela extensdo das devocdes, etc (Calavia Saez, 2009: 211).

107

Ver também Goody, 2012.
108 . ~ SO . 2
Sobre a natureza de tal processo, assim Weber (2009: 303) escreveu: “A revelacdo, neste estagio (isto é, nos
primeiros tempos da anunciacido da doutrina religiosa ou do mandado divino), funciona continuamente como
oraculo ou como inspiragdo no sonho”.

199 Concernente a sugestdo de Marcel Mauss apontada acima, em pesquisa que investigou a “cura xaméanica”
desenvolvida nos ritos do yagé (outra denominagdo da ayhauasca) realizados no alto Putumayo, Michael Taussig
fez uma observacao interessante resultante de sua participacdo junto de um “grupo de pobres forasteiros brancos
e indios da regido” que esperava para beber yagé com um reputado xama indio: “Muito mais tarde ficou claro
para mim que José Garcia estava aprendendo a ser um curandeiro como parte do fato de ele estar sendo curado
de uma afli¢do profundamente perturbadora. Ao fazer isso, ele atravessava todo um ciclo de afli¢do, salvacdo e
transformacdo, que parece tdo eterno quanto a humanidade. No entanto o poder deste ciclo ndo se origina da
eternidade, mas do ativo engajamento com a histéria, do qual a aflicdo depende para sua cura. José Garcia ndo
deve ser historicizado, pois o passado do qual sua aflicio e sua cura dependem é uma ativa constru¢do do
passado, original para cada novo presente (...)” (1993: 145).
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Nesse sentido, a fundagdo da Capelinha de Sao Francisco consistiu, portanto, num ato
devocional conformado por Daniel em seu processo transformativo. Mais do que a histéria da
vida do santo normatizada por certa hagiografia, o que interessa é a histéria do santo
referendada a partir de sua presenca na vida de um sujeito ou de um grupo (Taylor, 1995;
Menezes, 2009):

Francisco Hipélito''’: Sdo Francisco jd estd com ele desde crianga. Dizia pro meu
Pai que desde crianca ele era devoto de Sao Francisco. E essa Missdo ele recebeu de
Sdo Francisco. E essa Missao ele dedicou a Sdo Francisco. E Sao Francisco é quem
abre, e Sao Francisco é quem instrui. E Sdo Francisco € quem chama os irmdos para
serem os oficiais da Casa. E Sdo Francisco € o seu santo de devocio. E € essa Casa é
de Sao Francisco. Nao podemos cuidar s6 de nds, o trabalho do Mestre Daniel, por
orientacdo do seu mentor espiritual Sao Francisco de Assis, o seu santo de devogao
nesta Casa, ele ja nasceu com obras de caridade. Pois ele chegou nesse trabalho
através de uma obra de caridade.

Leila''': No trabalho ele (Daniel) teve o esclarecimento de que aquela doutrina era

Sao Francisco quem trazia e ele consagrou a capelinha a Sdo Francisco que era seu
santo de devocao.

-

E interessante observar que “a delimitagdo das competéncias cruza com o hébito da
adesdo religiosa” (Weber, 2009: 290), isto ¢, o tipo de missdo — “franciscana” -
consubstanciou-se a orientacdo devocional de pratica religiosa — as “obras de caridade” —,
tendo o Daime como ‘“‘sacramento”. Na “magia cristd”, nos termos de Mauss, ¢ comum
observar determinados “santos figurarem entre os auxiliares espirituais” (2005: 120). E assim
que Sdo Francisco de Assis aparece como “mentor espiritual dos trabalhos da Capelinha de
Sado Francisco”. Enfim, devocao e caridade apresentam-se como os principios estruturais da
Capelinha de Sao Francisco, ou seja, de uma nova associacdo de leigos no Brasil com
finalidade religiosa e caritativa. Na verdade, a manifestacdo da devo¢do implica a pratica de
prestar obras de caridade, injuncdo caracteristica do sentido desse culto, isto &, dessa

“Missao”.

O fato da imagem da “revelacdao” da “Missdo de Daniel” ter sido um Livro Azul
remete a uma expressdo simbdlica e iconografica do cristianismo''?. Como elucida Peter

Burke,

"% Atual presidente da Igrejinha de Sdo Francisco.

""" Adepta e uma das principais cantoras do culto.

A compilagio das revelagdes religiosas ou do conhecimento sagrado transmitido na forma de um livro
constitui-se numa distinta objetivacdo historica das “religides mundiais” (Weber, 2010) como o cristianismo,
islamismo e judaismo, também denominadas de religides do Livro (Burke, 2004). Quanto a isso Weber mostrou



79

em muitas religides, imagens desempenham um papel crucial na criacio da
experiéncia do sagrado. Elas expressam e formam (e assim também documentam) as
diferentes visdes do sobrenatural, assumidas em diferentes culturas e épocas; visdes
de deuses e demdnios, santos e pecadores, céus e infernos (2004: 57).

O autor citado indica que, no século XVII, “parece ter havido uma grande preocupacio
com o €xtase” na tradi¢do cristd. Dessa época, o pintor barroco espanhol Bartolomé Esteban
Murillo (1618-1682) consolidou sua produg@o a partir dos quadros encomendados para o
claustro do Convento de Sao Francisco, em Sevilha. Dentre suas pinturas que retratam
momentos de éxtase de Sdo Francisco, é emblemdtica aquela que apresenta similitudes com a
visdo vivenciada por Daniel Pereira de Mattos, intitulada San Francisco abrazando a Cristo

en la cruz:

Foto 4: San Francisco abrazando a Cristo en La
cruz, Bartolomé Esteban Murillo (aprox. meados
do séc. XVII).

Reproduzido com frequéncia em pdsteres, folhetos e gravuras de devocdo e em
paginas na internet, enfim, relativamente conhecido no como uma das “imagens sagradas na
era da reprodutibilidade técnica” (Menezes, 2011), o quadro mostra a cena descrita em seu

titulo, com um detalhe importante, no caso particular aqui analisado, que € a presenca de dois

que “para o semi-analfabeto Maomé a existéncia de um livro sagrado em si ja valia como simbolo do prestigio
de uma religiao” (2009: 315). Ainda sobre o escrito em seu conjunto, o “livro”, Le Goff assim comenta: “Toda
linguagem em parte é uma heranca. Mas na idade Média essa heranga ¢ particularmente pesada: o Livro contém
todo o saber, incluindo a linguagem, a linguagem em primeiro lugar” (2007: 130).
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anjos trazendo um “livro”. Observa-se, enfim, que na tradigdo crista “vigoram referéncias a
seus livros, revelados ou divinamente inspirados e por isso sagrados” (Filoramo, 2005: 38).
Atentando, entdo, para “a necessidade de certos tipos de conhecimento como pré-condi¢ao
para a compreensdo do significado de imagens religiosas” (Burke, 2004: 58), fica-se a indagar
acerca da hipétese de que iconografias do cristianismo possam ter inspirado a visdo que
Daniel teve de sua missdo, cuja imagem da revelacdo foi um Livro Azul trazido por “dois

anjos/seres de luz/seres espirituais”.

Quando recebeu de “espiritos de luz” o Livro Azul revelava-se para Daniel a prépria
“Missdo de Luz do Pai Eterno e da Virgem da Concei¢do” na imagem de um conhecimento
sagrado, ali contido, e, ora, transmitido naquele livro em especial, simbolo da revelacao.
“Receber” implicou necessariamente na “autorizacdo” para Daniel poder “abri-lo”, ou melhor,
para “abrir e folhear o Livro Azul” de maneira a iniciar o cumprimento de sua Missdo'". Na
experiéncia do sagrado € a propria missdo que Daniel recebe com a visdo do recebimento do

114 . . . .y .
1. Assim, conforme afirmou Francisco Hipdlito, o atual presidente do culto, “o

Livro Azu
Livro Azul é a Missdo”, “metafora fundadora” que adquire uma dupla dimensao e certo tipo
de “polarizagdo do significado” (Turner, 2008b) implicada na cosmologia € na organizagao

religiosa da Capelinha de Sao Francisco.

No invisivel, o Livro Azul aparece como um universo de “Ciéncias e Mistérios” que
orientam a “Doutrina da Missdo de Mestre Daniel” apresentada como “revelacdo”, assim
como a realizacdo organizacional da associacdo religiosa. Uma vez que as dimensdes de
significacdo do Livro Azul sdo ativas em conjunto (Turner, ibid: 45), na formalizagdo
discursiva sobre o surgimento e desenvolvimento da Capelinha de Sdo Francisco “a invengao
sO se produz sob a forma de revelagcdo” (Mauss, 2003: 125). Logo, do Livro Azul surgiu como
objetivacdo de “instrucdes” reveladas a Capelinha de Sdo Francisco e toda a orientagdo para
a sistematizacdo dos atos religiosos. Com efeito, no pdlo visivel o Livro Azul concretiza-se
também na forma de um “livro” que contém um conjunto de hinos, ou seja, um hindrio. A

medida que Daniel “foi abrindo os trabalhos de acordo com as orientacdes ele foi recebendo

' Sobre a natureza de tal processo, assim Weber (2009: 303) escreveu: “A revelagdo, neste estagio (isto €, nos

primeiros tempos da anunciacio da doutrina religiosa ou do mandado divino), funciona continuamente como
ordculo ou como inspiracdo no sonho”.

114 . . A e .

Caso semelhante foi apresentado por Brissac (2008), que, ao estudar a experiéncia ritual dos mazatecos com o
uso de honguitos (cogumelos psicoativos) e o catolicismo no México contemporaneo, apontou também o
fenomeno da entrega de um “livro” como sendo “a propria palavra divina”.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Hino
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. 11 . ~ . . .
os hinos”'">. Dessa maneira, na producdo e no correlato discurso sobre o “Hindrio do Daniel”
€ preciso perceber os diferentes tipos de experiéncia e atividade envolvidos e como se

relacionam no padrdo de vida religiosa do grupo de associados.

Distin¢gdo importante em tal producido de misica para fins religiosos concentra-se no
ato significativo de “recebé-la”. Do Astral, autorizado por Deus Jesus e pela Virgem Mae da
Conceigao, ele o “recebia”, e, portanto, lhe era “revelado” como inspiracao. O surgimento do
Hindrio do Daniel ndo € visto como sendo resultado de sua composi¢do individual, embora
tivesse considerada experiéncia de musico e compositor. Vejamos a transcricdo do hino
intitulado “Castelo Azulado”, no qual o fundador da Capelinha de Sdo Francisco caracteriza a
revelacdo continuada do seu Hindrio conforme a “abertura” desse “livro” e o “folhear” dessas
“paginas musicais” desde que recebeu “as chaves dos mistérios das portas dos reinos

encantados’:

HINO: CASTELO AZULADO N. 031

1

A Rainha me levou 14 no astral

No Castelo do Monte Azulado

L4 ela mostrou-me as chaves dos mistérios
Das portas dos reinos encantados.

2

L4 a Rainha levou-me num saldo

De infindos mistérios de luz

Aonde s6 se ouve os canticos dos anjinhos
Louvando a Deus Pai Jesus.

3

L4 sobre uma mesa de cristal

Vi doze livros azuis da cor do céu

Os livros dao as doze ciéncias e mistérios
O maior dos mistérios € Deus.

4

Meus irmdos fagam o sinal da santa cruz
E se afirmem na concentracio

Que eu estou no astral no Castelo Azulado
Prestando contas desta sessao.

5

Os hinos que eu canto aqui nesta sessao

Em todos tem o nome de Deus

E tudo que eu afirmo com o seu sagrado nome

115 . ~ . . ~
Comunicagdo pessoal, Leila Hoffman, irma da Casa.
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Quem tem que prestar contas sou eu.

6

A conta que estou a prestar 14 no astral

E para Deus e a Virgem da Conceig¢io

E também estou recebendo os livros das ciéncias
E mistérios aqui desta sessdo.

Prece: Salve Rainha Coro: Salve a Luz

O hino acima destacado versa sobre a “viagem” extdtica de Daniel até o Castelo
Azulado para “ver” os “livros das ciéncias e mistérios” que fundamentam a doutrina
anunciada na sessdo, louvando a Deus Jesus e da Virgem da Conceicdo, cuja sua afirmacdo e
enunciag¢do pelo fundador dependem de “prestagdo de contas”. Posto assim, observando que
“o cristianismo ¢ uma religido que se define pela doutrina” (Appiah, 2008:164), ¢ interessante
apreciar que “‘Doutrina’, necessariamente, ndo significa crengas, ‘“significa, antes, as
formulas verbais que expressam a crenga” (ibid). O hindrio, constituido €, entdo, tratado como
a doutrina crista revelada por Daniel, estabelecendo, assim, mediante a pratica musical a
“Doutrina de Mestre Daniel”, manifestacdo de uma religiosidade de devocdo''®. Entretanto,

tomando essa categoria em seu contexto de formulacdo, “doutrina” assume, em tal caso, o

o e 117
significado de uma “crenca pratica "

Francisco Hipélito: O Hindrio do Mestre Daniel é por onde vem a Doutrina. E o
principal do elemento do trabalho do Mestre Daniel é o hindrio. Pelo Hindrio tudo
vem. Pelo hindrio nés nos orientamos, pelo hindrio vem as instrug¢des, pelo hindrio
se pratica obras de caridade, pelo hindrio se aprende, pelo hindrio nés somos
disciplinados, pelo hindrio nos orientamos em tudo na nossa vida. E para nés, o
hindrio, o Livro Azul do Mestre Daniel, o primeiro documento espiritual, o primeiro
elemento espiritual que ele recebe na sua missdo... € um Livro Azul, que
aparentemente seria apenas um hindrio, seria apenas aparentemente um conjunto de
poemas cantados. Mas nao € s6 isso. O Livro azul € toda a composi¢ao da missdo do
Mestre Daniel. Do Livro Azul ele recebeu toda a missdo dele. Que consiste
basicamente no hinario, € no Livro azul estava também contido, e esta contido toda a
ritualidade do trabalho, toda a estética do trabalho, toda a orientacdo, toda a
organizag¢do do trabalho estd no Livro azul. Entfo, é no hindrio por onde vem a
doutrina cristd. Por isso que nés chamamos: o hindrio é a palavra de Deus cantada. E

11 . C e . r o ~

% Nesse sentido, ao estudar as “religides ayahuasqueiras” Goulart (2004: 30) ressalta que “a propria nogio de
“doutrina” constituiu-se numa importante categoria daimista, fundamental para se referir ao conjunto de crengas
e preceitos desta religido”.

7" Ao refletir sobre o status da nog¢do de crenca “como o essencial e como a substancia da religido” Simmel
(2006) chama a atencdo para compreendé-la inserida na “relacdo entre seres humanos”, pois se trata de “crenca
pratica”: “Quando digo: creio em Deus — essa crenga significa algo totalmente diferente do que nas afirmagdes:
creio na existéncia do éter luminifero, no fato da lua ser habitada ou na imutabilidade da natureza humana. Isso
ndo significa somente que eu presumo a existéncia de Deus, ainda que esta ndo seja estritamente comprovéavel,
significa, a0 mesmo tempo, uma relacdo interior determinada com ele, uma entrega sentimental a ele, um
direcionamento da vida a ele; em tudo isso, uma mistura peculiar da crenca, no sentido de um modo de

conhecimento, com impulsos e estados sensoriais praticos” (: 119).
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um livro de poesias, que nessas palavras para nés estd ali uma interpretacdo, estd ali
uma visdao do Mestre Daniel sobre a Palavra de Deus. Ali ele recebeu todo aquele
trabalho, todo o hindrio, que ele chama também de Salmos ou benditos. Tanto tem
hinos como tem salmos como tem benditos. E todos eles ele recebeu com a ajuda de
um violino ou as vezes de um violdo, onde ele ja recebia letra e melodia, os dois
juntos. E ja registrava e ja iniciava a cantar com os irmdos pra tudo mundo aprender
a melodia e a letra, a estrofe, a linha que os irmaos respondiam. Por exemplo, a
maioria dos hinos tem quatro linhas, ele cantava as trés primeiras e os irmaos
respondiam a quarta, ele repetia a terceira e os irmdos repetiam novamente a quarta.
E basicamente assim o hinario do Mestre Daniel. Tem outras composi¢des, tem
outros formatos no hindrio. Entdo o hindrio € toda a doutrina cristd. Nele estd a
resposta para todos 0s nossos questionamentos, para todas as nossa necessidades,
conflitos, nele nés percebemos os mistérios divinos, nds percebemos os mistérios
que a natureza divina tem para nos mostrar, quando fazemos por onde, quando nos
tornamos merecedores de receber essas virtudes. Entdo o Livro azul € basicamente o
hindrio e toda a organizagcdo da doutrina que Mestre Daniel recebeu. O Hindrio do
Mestre Daniel é por onde vem a Doutrina. E o principal elemento do trabalho do
Mestre Daniel é o Hindrio. Pelo Hindrio tudo vem. Pelo Hinario nds nos orientamos,
pelo Hindrio vem as instru¢des, pelo Hindrio se pratica obras de caridade, pelo
hindrio se aprende, pelo Hindrio ndés somos disciplinados, pelo Hindrio nos
orientamos em tudo na nossa vida. O Hindrio para nés € a Palavra cantada. O
Hindrio € a base de todo o trabalho. Somos cristdos. A nossa religido € a crista,
dentro de uma doutrina, ensinamentos recebidos pelo Mestre Daniel através do seu
Hindrio, da sua Palavra Cantada, da sua interpretacdo dos ensinamentos de Jesus,
estd no hindrio. Entdo, pra nds o trabalho nasce dai.

Vimos anteriormente que a imagem de um “livro” aparece amiide como a forma da
doutrina na tradi¢do crista. De fato, € copiosa na iconografia crista a ilustra¢do da doutrina na
forma visiondria de um “livro” que se recebe de Deus ou de anjos por entre nuvens. A Biblia,
livro sagrado que estabelece a doutrina cristd, € a referéncia de tradi¢do religiosa e modelo de
escritura candnica importante na orientacao dos principios doutrindrios e, por conseguinte, da
criacdo do hindrio utilizado na Capelinha de Sao Francisco. Embora seja composto por
diversos livros que podem ser identificados normalmente pelo nome daqueles que os
escreveram, o texto religioso da Biblia é reconhecido, segundo a tradi¢do cristd, como a
“Palavra de Deus”, uma vez que em sua totalidade surgiu sob a inspiracdo de Deus. Nesse

sentido, o Hindrio recebido por Daniel € visto pelos adeptos do culto por ele fundado como a

“Palavra de Deus Cantada”.

Nao se deve pensar que a construcdo do Hindrio de Daniel foi resultado exclusivo do
fato de que possuisse ou lesse a Biblia. Acredito que mais interessante seja considerar a sua
leitura biblica, isto €, como Daniel leu e o que fez de suas experiéncias. As pesquisas
produzidas por Burke (2004; 2010), Ginzburg (2006; 2010) e Taylor (1995) oferecem pistas
reluzentes acerca da “cultura dos devotos” e seus “livros de cabeceiras”. Seria equivocado

imaginar, entdo, que na vida cotidiana a transmissdo das “verdades fundamentais do
t d tid t das “verdades fund t d
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cristianismo” entre devotos esteja ligada a posse ou mesmo ao habito de ler a Biblia como

fonte dnica de conhecimento.

A miusica, a literatura, os rituais e as imagens sao meios comuns de transmissao de
doutrinas religiosas. Logo, pode-se “ler” olhando para as pinturas colocadas nas paredes de
igrejas. Um catecismo ou hinario pode ser a forma frequente da “doutrinacdo”, que, ao lado
de canticos litdrgicos, sermdes € comunicagdes orais acerca das mensagens biblicas, implicam
numa intensa experiéncia emocional e formas generativas (Burke, 2004; Goody, 2012).
Assim, por exemplo, os usos de hindrios e de salmos cantados aparecem historicamente como
meios de doutrinacdo importantes para o conhecimento que as pessoas podem ter do
cristianismo. Mais do que saber ler e, dai, precisar os episodios da Biblia, existe a
possibilidade de que as pessoas conhegcam melhor alguns hinos e salmos por conta de serem
cantados. Vé-se, pois, que vdrias formas de transmissido de conhecimento mostram-se atuantes

quando atentamos para a participacio da audiéncia em elaboracdes do sentido das escrituras.

Parte relevante dos hinos aparece como textos hagiograficos quem t€m por objetivo
orientar os adeptos do culto a partir dos exemplos de conduta dos santos de devocdo e,
principalmente, do Salvador Jesus. O culto religioso fundado por Daniel apresenta-se como
uma forma de religiosidade cristd cuja injungio elementar implica a “graca da salva¢do™'®. O
conteddo versado do Hindrio de Daniel diz respeito a vidas de santos e referéncias a eventos
biblicos, em particular do Novo Testamento''?, que “focalizam o que tem sido chamado ‘cena
dramatica’, destacando um momento numa historia sagrada” (Burke, 2004: 64), como

12055

“instrugdes” e ‘“‘simbolos musicais normativos sobre a condugdo da vida cotidiana. E

também nos hinos tem destaque a enuncia¢do do fundador acerca da transformacgdo especial

118 . s . . . . .
O cristianismo diferencia-se pelo reconhecimento do profeta hebraico de nome Jesus como “filho de Deus”,

que, mediante o “evangelho”, ou melhor, quatro evangelhos contidos no “Novo Testamento”, anunciou “uma
mensagem de salvacdo do mal e do pecado e de amor a Deus e aos outros homens. O reino que Deus da
gratuitamente aos homens ndo é deste mundo e se contrapde ao poder das forgas maléficas que induzem o
homem ao pecado” (Filoramo, 2005: 62). Visto que “o profeta exemplar mostra um caminho de salvagdo
mediante seu exemplo pessoal” (2009: 311), Jesus Cristo aparece com um salvador escatologico, uma vez que
aqueles que créem em sua agdo salvadora receberdo o perddo no “Juizo Final”, evento futuro profetizado no
texto da Biblia relativo aos ultimos dias da “historia da humanidade”. Sendo assim, males que atingem o
individuo sdo calamidades que o deus mandou e consequéncias do pecado, das quais o individuo espera poder
livra-se, encontrando a salvac@o, mediante um comportamento que agrada ao deus — a “piedade” (ibid: 302).
Do ponto de vista da “utilizagdo da Biblia” pode ocorrer o desenvolvimento de uma religiosidade diferenciada
conforme as énfases estabelecidas, havendo “empréstimos biblicos”, como destaca Le Goff (2007) em sua
abordagem de Sdo Francisco e do franciscanismo: “O Evangelho mais que a Biblia. Porque, para Sdo Francisco,
a grande fonte ndo ¢ o Antigo Testamento, mas o Novo” (ibid.: 131).

"% Ver Blacking, 2007.
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segundo esse tipo de “qualidade carismatica”, extracotidiana e, entdo, possivel a partir de uma
“vocacao” existente (Weber: 2009) “despertada” mediante sua experiéncia com o uso do

Daime.

Nao obstante seja necessario “pensar na compreensdo da memoria hagiografica no
tempo longo” (Santos & Duarte, 2010: 3), o interesse maior ¢ pela interpretacdo e forma
versificada do contetido das “historias sagradas” trazidas por Daniel. Nesse sentido, variados
conhecimentos e experiéncias de Daniel Pereira de Mattos tiveram (e té€m) efeitos
acumulativos sobre a inspiracdo criativa que caracteriza seu hindrio. Logo, € valiosa a pratica
da vida de marinheiro de Daniel para uma visao dindmica da criatividade na sua concep¢ao da
“casinha de culto e oracdo”. Com efeito, uma profusdo de simbolos aqudticos e imagens

nduticas fazem parte das enunciacdes caracteristicas desse culto.

Em consonancia com a perspectiva escatoldgica da doutrina cristd, o culto instituido
por Daniel a partir da “revelacdo” do Livro Azul, conforme sua “inspiragdo criativa” (Turner,
2008b), foi “recebido” por ele como um “Barquinho” para ele e seus irmdos, ou seja, seus
seguidores, poderem “navegar” na direcdo de um “caminho de salvacdo”. O Hindrio de
Daniel, entdo, aparece como um conjunto de conhecimentos organizados em virtude de
instrugdes e preparo para a “salvacdo” mediante a manifestacdo da devocao. Entdo, a frente
desse barco, que segue “viagem” com a “Bandeira da Paz” hasteada, esta Sao Francisco e a
Nossa Senhora da Paz, juntamente com o fundador da Missdo, além do presidente que assume

o seu leme na condugdo dos trabalhos espirituais e materiais.

A sistematizacdo das formas rituais do culto instituido por Daniel ocorreu
concomitante a constru¢do do seu Hindrio. E, de fato, a pratica musical como acido ritual é
intrinseca ao culto e estd presente em todos os atos rituais considerados “oficiais™?’, e,
portanto, fundamental como forma de doutrinacdo e manifestacdo de devocao na Capela de
Sdo Francisco'*?, objetivando, enfim, a prética de prestar obras de caridade. Vale lembrar que
a época que Daniel participou do grupo religioso dirigido por Irineu Serra coincidiu com os

primeiros tempos dessa associacao religiosa, assinalando distintamente sua participacdo como

musico. Visto assim, houve essa experiéncia anterior de Daniel num contexto de

12l A pritica musical ocorre com frequéncia nos contextos rituais de ingestio da ayahuasca. Sobre tal
regularidade ver Labate e Pacheco, 2009.

'22 Atendendo ao convite do Instituto Ecuménico Fé e Politica para realizar uma palestra, em 26 de Setembro de
2009, sobre o “Centro Fonte de Luz”, o atual presidente em certo momento disse assim: “Nos cantamos mais do
que falamos”.
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“recebimento” de hinos e, entdo, geracdo de hinario(s). Além disso, obviamente, sua destreza
de musico ¢ também uma “qualidade carismatica” diferenciada na memoria do grupo

religioso por ele fundado acerca do processo de constru¢cdo do Hindrio da Casa.

De 1945 até 1958, quando fez a passagem, isto €, faleceu, Daniel Pereira de Mattos

pode constituir e deixar estruturado seu hindrio, e, paralelamente, o culto por ele fundado:

Eloi: Chico, quando o Mestre Daniel desencarnou, ele deixa recebido qual totalidade
de salmos?

Francisco Hipélito: N6s ndo temos assim com precisar quantos hinos ele deixou.
Bem mais de duzentos. Alguns que s6 eram cantados uma vez por ano, nés nio
temos a melodia deles, temos a letra e ndo temos a melodia. Depois que ele
desencarnou, seu Antonio Geraldo, que foi o primeiro sucessor dele junto com meu
pai, que era vice-presidente, o seu Antonio Geraldo continuou recebendo Hindrio
dele. Depois que seu Antonio Geraldo se afastou dos trabalhos, em 77, meu pai
continuou recebendo o Hindrio. E o hindrio dessa Casa é um pouco diferente das
concepgdes que se tem nas outras igrejas de daime. O Hindrio dessa casa aqui ele
diz que ele recebe da divindade, recebe dos espiritos de luz, e cada hino tem um
dono. E cada hino daquele quem trouxe pra ele foi uma entidade de luz. E quando se
canta o hindrio, um hino do mestre Daniel, aquela entidade que trouxe o Hino para
que o fundador ou os seus sucessores o receberem, quando se canta aquele Hino
todas as necessidades dentro da igreja, dentro das programagdes dos trabalhos,
aquela entidade baixa novamente para dar assisténcia... Por isso que o Hindrio do
Mestre Daniel nds s6 cantamos, ele é restrito do dia e da hora do trabalho, do dia e
da hora do ritual. Entdo ndés ndo cantamos o Hindrio do Mestre Daniel em qualquer
lugar de qualquer jeito. Porque todo hino dele tem um dono e quando a gente canta
aquele ele hino o dono baixa. Se o dono baixar e ver ali uma necessidade, muito
bem. Se ele baixar e for por brincadeira ele ndo estd satisfeito. Nao fica satisfeito
com aquela chamada. Porque o hino ele é uma chamada. Ele ndo fica satisfeito com
aquela chamada que ndo teve razdo nenhuma. Apenas para a pessoa se preencher,
porque gostou do hino, canta mentalmente, solfeja mentalmente, mas ndo precisa
cantar pra todo mundo ouvir sem a necessidade que ele veio, que ele trouxe aquela
mensagem. Entio esse Hindrio do Mestre Daniel tem esse sentido... de nos
doutrinar, de nos orientar. N6s dizemos que todos os hinos que foram recebidos
nessa Casa sdo do Mestre Daniel. Todos pra nés sdo do Mestre Daniel mesmo que
os que o seu Antdnio Geraldo recebeu, foi dentro da doutrina do Mestre Daniel, aqui
nesta Casa, com a permissdo do Mestre Daniel. Ele deixou uma sequéncia, ele
deixou a possibilidade dos seus sucessores receberem também hinos. Entdo nés
consideramos que o Hindrio é todo dele. O Hindrio da Casa de Jesus é uma
prerrogativa do Mestre Daniel de abrir as portas desta casa, fazer por onde nesta casa
se receba a conexdo divina, para nds recebermos através da nossa mediunidade, da
nossa sensibilidade, ja receber a letra e a melodia. Entdo nés consideramos que todo
o Hindrio... ndo tem aqui hindrio do Mestre Daniel, Hindrio do seu Antonio Geraldo,
Hinério da Dona Chica, hindrio do seu Manuel Araujo. A gente considera que ¢ um
hindrio s6: o da Casa de Jesus. Meu pai dizia que esse hindrio € indivisivel. Esse
Hindrio ndo pode ter uma parte aqui e outra para acold. Ele estd num conjunto sé.
Ele estd inclusive num livro s6. Sdo as novas pdginas do mesmo Livro que estio se
abrindo a cada dia.

Eloi: E ele em vida recebia dos espiritos de luz, e ele apds desencarnar os
presidentes continuaram recebendo ji com a mediagdo do mestre Daniel em
espirito?

Francisco Hipdélito: E isso que ele deixou orientado. E € assim que nds sentimos, e
€ assim que nds percebemos. Ele continua sendo o dirigente da Casa, a Casa € dele.
N6s estamos aqui como os auxiliares, como soldados dele, do batalhdo dele.
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A forma concreta atual do Hindrio do Mestre Daniel é de um Livro Azul de grande
volume, consistindo em uma encadernacido de tecido azul e cujas letras dos hinos estdo
dispostas em ordem numérica e protegidas por refil pldstico para pasta catdlogo A4. Em seu
frontispicio 1€é-se: “A Biblia Sagrada da Casa de Jesus”. O repertério de cantos especificos
encontrados, conforme classificagdo dos géneros musicais feita por Daniel, sdo: “Hino”,
“Hino-Salmo”, “Salmo”, “Bendito” e “Bendito”: Orac¢do. A execug¢dao dos hinos segue
basicamente dois ritmos: valsa (em compasso terndrio, 3/4) e marcha (compasso quaterndrio,
4/4). Estao organizados em estrofes, nas quais suas secdes, isto €, agrupamentos de versos
com esquemas variados de rimas, aparecem com maior ocorréncia na forma de quadras e
sextilhas, além de tercetos e oitavas, apresentando, frequentemente, a estrutura em chamada-
resposta para o canto. Na repeticdo dos versos observa-se o antecanto (no inicio das estrofes), o
borddo (no final das estrofes) e o estribilho ou refrdo (repetidos no transcorrer do “poema
cantado”). Na sequéncia de cada canto hd frequentemente a entoacdo de uma prece determinada

de um dado coro, como pode ser percebido na reproducdo do hino acima destacado.

O processo de producdio do Hindrio de Mestre Daniel, como foi indicado
anteriormente, exibe determinadas propriedades que o singularizam, ou melhor, que permite
assinalar sua diferenciagdo numa perspectiva comparativa em relacdo, mais especificamente,
a outras religides ayahuasqueiras. Um quadro de condi¢des combinadas define a relacdao de
acOes simbolicas associadas a “autoria” e as propriedades praticas dos “hinos”. Existem
determinadas qualificagdes acerca da origem de um hino e certas prescricoes acerca das

circunstancias para sua manifestagcdo musical, correlacionando, enfim, como sugeriu (Mauss,

2003), “ritos negativos” e “ritos positivos”.

Com isto, importa a compreensio de que as contribui¢cdes formadoras do conjunto de
hinos ndo sdo origindrias de compositores individuais, mas, surgidas de condi¢des de
transmissdo pautadas na ligacdo dos atos significativos “revelar” e “receber”, num fluxo
inventivo de instrucdes que se materializam nas “paginas musicais” do Livro Azul'®. Assim,
o aparecimento de um hino € considerado como um “dom”, “trazido” por uma entidade de
luz, o dono do hino. O canto de um hino evoca necessariamente o seu “dono”, pois se trata de

uma “chamada” que traz ao trabalho, de acordo com uma “necessidade”, aquele “ser de luz”

123 . .. .

Labate e Pacheco (2009: 72) destacam que: “Entre os vegetalistas, daimistas e hoasqueiros (como se auto-
intitulam os seguidores da UDV), considera-se que as musicas sdo aprendidas durante o estado visiondrio, numa
miragao, em sonhos, por inspiragdo, intui¢do ou insights”.
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do qual determinada pessoa “recebeu” a letra e a melodia. Assim, o Livro Azul somente €
aberto para a entoacdo de seus hinos conforme o ordenamento oficial dos trabalhos da

Capelinha de Sao Francisco, seguindo programac¢do determinada.

Ao receber e abrir o Livro Azul “invisivel”, enfim, resultando na constru¢ao do Livro
Azul “visivel”, o hinario, Daniel indicara que esse fluxo criativo qualifica a especificidade de
sua Missdo. Portanto, a passagem de Mestre Daniel ndo justificou o fechamento do
repertério de seu hindrio, pelo contrdrio, permaneceria aberto. Os sucedaneos de Daniel na
“abertura inspirada” do Livro Azul foram os presidentes que sobrevieram, respectivamente,
os senhores Antonio Geraldo da Silva e Manuel Hipdlito de Araujo. Além deles, a senhora
Francisca Campos do Nascimento (Chica Gabriel), também atuou no “recebimento” dos

hinos.

H4 uma diferenciac@o no interior do hindrio surgida quando Manuel Araujo torna-se o
presidente do Centro Espirita e Culto de Oracao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”. O conjunto
inicial de quatrocentos e quarenta e seis hinos € atribuido ao Mestre Daniel e ao primeiro
presidente que o sucedeu, Mestre Conselheiro Antonio Geraldo. Outra parte, classificada por
“Hindrio Novo”, refere-se a um ndmero de sessenta e sete hinos recebidos por Manuel Araijo
(antigo presidente do culto) e mais outros pela irmd Chica Gabriel (ex-membro da Casa e

atual presidenta do Centro Espirita Obras de Caridade Principe Espadarte):
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HINO -~ SALMO: DO LIVRO QUE RECEBI

N° 056 (H.N)

1

Jesus Cristo Redentor
E o dono desta miss&o
Me mandou a esse mundo }
R Aconselhar os meus irméos. | Bis

2

Eu digo nos salmos
N&o me canso de dizer
Pra seguir a Jesus Cristo
R S¢é depende de vocé. } Bis

3

Do livro que recebi
Para cumprir esta missao
Eu formei essa doutrina
R Para ensinar os meus irméos. | Bis

4

Ele me entregou o livro
Mas eu néo quis acreditar
Ele disse vai meu filho

R Aprender a aconselhar. } Bis

; :nbmolunma luz

- E entrei na miragéo

E vi todo o meu destino
desta missao. }Bis

0 @ Ave-Maria

Eu peguei minha caneta
E o meu amigo violao
E cantei um lindo salmo
R Para a Virgem da Conceigao. } Bis

7

Eu ja disse aos meus irmios
Disse e torno a dizer
Para seguir esta doutrina

R Precisam me obedecer. } Bis

Quem me trouxe este salmo
Estas santas instrugdes
Foi quem fundou esta casinha }
R Este Culto de Oragéo. Bis

9

Eu rogo a Deus Jesus
E a Virgem da Conceigéo
Que dé paz, saide e luz }
R Para todos os meus irmdos. | Bis

10
Salve esta santa casa
Este Culto de Oracéo

E cubra com a cruz bendita
R O Presidente da miss&o. Bis

Coro: O Deus

Foto 5: "Pagina musical" do Livro Azul.

Observamos acima o Hino-Salmo de N° 56 (H.N.), o qual fora “recebido” pelo Manuel
Hipolito de Aratjo. O hino em questdo condensa de modo emblemdtico simbolos e
significados distintivos da missao religiosa e doutrina formada por Daniel a partir “do livro
que recebeu”, afirmando nos versos finais a legitimidade do seu poder carismético como
fundador desse “Culto de Oracdo” e do “carisma de cargo” (Weber, 2009: 163) daquele
“Presidente da missdo”. Salienta-se a propriedade da indissociacido do repertorio do Hindrio
de Daniel a despeito das diferentes contribui¢des no ato de “receber” um hino. Uma vez que

124 . .
»'7" ainda que diferentes agentes

“o Livro Azul continha todas as instrucdes, toda a doutrina
tenham contribuido para o seu repertério atual, o sentido do aparecimento de cada hino

“recebido” assenta-se como “simbolo musical” (Blacking, 2007) do conjunto.

24 Trecho de entrevista de Francisco Hipdlito.
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Capitulo III

“Esta casinha € um Culto de Oracao”

Oleos virgens se derramem
E o meu viver embalsamem.

Embalsamem de eloquentes,
Celestes dons prefulgentes.

Para que eu possa com calma
Erguer os castelos da alma.

Cruz e Sousa

1- A bordo do “Barquinho Santa Cruz”

Na 4rea da Vila Ivonete em que Daniel escolheu para construir uma capelinha de taipa
foi também onde fixou morada. Seguindo um “modelo ético-religioso” de vida inspirado em

~ . oAl . 12
Sdo Francisco (a peniténcia, a pobreza e humildade'®

), ao construir uma capela Daniel
comecga a praticar as obras de caridade. No decurso do fluxo de informagdes na regido de Rio
Branco, Daniel, além de musico da boemia e barbeiro, acrescia sua ‘“capacidade

. .. 12
carisméatica'>®”

como um “preto curador” (igualmente a Raimundo Irineu), e, logo, diante de
alguma aflicdo particular as pessoas procuravam a casa ou “terreiro de Daniel” a fim de dar
solucdo ao sofrimento. Outro atributo usado em alusao aquele “homem preto escuro” era o de
ser um “macumbeiro”, analogia atributiva que tomava como referéncia o “status moral”
(Goffman, 1988) negativo dos “cultos afro-brasileiros” existentes no Nordeste, lugar de

origem da maior parte dos habitantes de Rio Branco da época.

125 yer Le Goff, 2007.

126 yer Weber, 2009; 2010.
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O culto religioso dirigido por Daniel Pereira de Mattos passa a apresentar-se como um

novo contexto terapéutico no oferecimento de servicos de cura:

Manoel Touro: Ele trabalhou com o Mestre Irineu até um dia em que num trabalho
ele recebeu uma embaixada espiritual. Af se afastou dos trabalhos com o Irineu. A
partir de entdo ele veio pra cd, para a Vila Ivonete. Mas ele continuou amigo do
Irineu. Eles eram amigos, amigos mesmo. Foi a partir de entdo que ele veio morar
nessa regido onde existe a drea dessa igreja mais antiga. Na época que ele veio, ele
construiu uma casinha de palha para morar e em seguida, ao lado, ele construiu
também a igrejinha feita de taipa. Eu conheci o Daniel andando por aqui. Eu morava
ali embaixo na rua, ai foi quando meu cunhado me chamou para assistir um trabalho
com o Daniel. Af minha senhora veio um dia para assistir o trabalho. Ela foi s6 a
primeira vez. J4 tinha a igreja dele aqui. Na segunda eu fui, af foi o Antonio Geraldo
quem me chamou, me convidou para um trabalho espiritual*’.

Anténio Geraldo: Quando ele (Daniel) saiu daquela visdo (do Livro Azul) ficou
pensando, e dali ele resolveu realmente cumprir uma missdo desse mundo a
eternidade. Abandonou tudo, abandonou bebida, abandonou tudo que ele tinha na
rua. Entdo ele pediu para o dono do Seringal aqui. Af ele pediu permissdo para fazer
uma barraquinha aqui no centro da mata. O Manoel Julido deu a permissdo e ele fez
a barraquinha. Af 14, ele socou-se dentro, sozinho, comegou a receber o hindrio, os
hinos, cangdes e foi escrevendo. Comegou também a rezar em criangas e aprovando!
E os cacadores que vinham cacar aqui na mata, encostavam 14 pra beber uma agua,
um café, e uma vez que ouviam aquelas cangdes, aqueles hinos bonitos que ele
cantava... Af levavam pra rua a mensagem. E vinha gente apreciar e trazer realmente
crianca pra rezar, adulto pra se curar... E ele foi trabalhando, a noticia foi se
espalhando, se espalhando, e ele foi criando nome. Vinha muita gente boa pra se
tratar como Daniel af no centro da mata. (...). Aquilo tudo era mato, apenas uma
choupana coberta de palha, de tdbua, e uma capelinha de taipa. Ele ja trabalhava 1.
Entdo quando eu cheguei j4 tinha vérios irmdos, mas ndo tinha essa organiza¢io que
tem agora, esse fardamento, essa coisa toda, diretoria, estatuto, ndo tinha nada disso.
Era tudo muito simples. Era uns banquinhos de pau rolicos, uma casinha de taipa...

. . . .. 12
Ele mesmo fazia o Daime, ele mesmo batia, ele mesmo dava, administrava 8,

Tendo a autorizagdo do proprietirio do terreno que escolheu para construir uma
“barraquinha”, ele comeca a organizar de modo permanente o trabalho de prestar obras de
caridade. O atendimento com Daniel iniciava com o relato de uma pessoa sobre determinada
“aflicdo” particular, o que, segundo suas qualidades carismaticas, era ja sabido por ele. E,
entdo, Daniel recomendava para que aquele irmdo necessitado fosse até ao Altar da capelinha
e rezasse aos pés da imagem de Sdo Francisco, pedindo por “orientacdo” e ‘“salvacdo”, e,

entdo, seguir para beber o Daime e participar do trabalho. Diante daquele altar com imagens

27 Antigo membro do culto, J4 falecido. Entrevista disponivel em Almeida (2008: 46-47).

28 Ibid (2008: 53).
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de santos os participantes da sessdo acomodavam-se em bancos feitos de “pau rolico” e

acompanhavam uma sequéncia de hinos executados por Daniel.

A experiéncia de cura é também uma experiéncia de transformacgdo (Csordas, 2008). E
interessante notar que os servicos de cura desenvolvidos por um dado grupo religioso na
solugdo de aflicdes parecem constituir uma intensa atragdo para a adesdo religiosa, e, nesse

sentido,

frequentemente estdo associadas a um projeto mais amplo de transformacio, em que
o ideal de pessoa sd confunde-se com aquele de pessoa salva, de corpo fechado, etc.,
com o projeto identitario mais abrangente da religido” (Rabelo, 2010: 4).

A transformacdo das adesdes pessoais em uma associacdo religiosa constituiu a forma
subjacente pela qual a legitimidade do poder carismético de Mestre Daniel entrou na rotina da
vida, como um compromisso assumido por cada seguidor e seguidora. No contexto dessas
sessOes a ocorréncia de uma experiéncia de “cura fisica e espiritual” poderia também resultar
numa participacao continua no culto por parte de algumas pessoas e seus familiares. E, em
verdade, além dos membros efetivos do culto, havia os “simpatizantes”, participantes em
situacdo de uma relacdo associativa ocasional. Dessa maneira, “o ‘outro’ se torna um ‘irmao’,
a fraternidade especifica se estende a todos que compartilham um sistema de crengas”
(Turner, 2008c: 174). Portanto, a transformacao do interesse eventual pelos trabalhos na casa
de Daniel para uma adesdo duradoura constituiu a forma pela qual um grupo inicial de
seguidores interessados juntou-se para o cumprimento de uma missdo, vistos chegando ali

. . ~ L 129
como “peregrinos’ e a partir de um chamado de Sao Francisco ~.

Reconhecido como “Mestre Espiritual” por um grupo de discipulos no exercicio de um
culto continuo, Daniel Pereira de Mattos mostrou-se como “portador de um carisma pessoal”,

que, em virtude de sua missao, anunciou uma doutrina religiosa, apontando, dessa forma, um

130

“caminho de salvacdo” mediante seu exemplo ™. De cardter especificamente extracotidiana,

2% No estatuto do Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, Artigo 7°, Capitulo II, Dos

Associados, 1é-se: “E vedado ao irmdo Oficial Fardado convidar pessoas para participarem dos trabalhos,
podendo apenas indicar o endereco e outros dados. O voluntdrio que buscar o Centro o fard por vontade propria,
por uma busca interior, trazido por Sdo Francisco das Chagas para receber uma assisténcia espiritual”.

130 yer Weber, 2009.
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sua qualifica¢do carismatica de “Mestre” foi “provada” por meio do uso ritual do Daime, isto
¢, estimulada ao desenvolvimento como “vocagdo pessoal”, mediante seu preparo. Um grupo
de pessoas passou a participar do culto instituido por Daniel, o Fundador, encontrando-se,

dai, associados de modo permanente numa comunidade de irmdos, isto é€, numa Irmandade.

Quando permanecia seguindo firme nos trabalhos a pessoa recebia de Daniel um posto
de servigco especifico como “Soldado de Ordem”, isto ¢, um “soldado dos exércitos de Jesus”
dentro daquela doutrina, ficando com o compromisso de realizar determinado trabalho ou
ocupacdo necessdria na manutencdo do culto. Penso que essa militarizacdo na estrutura
organizacional da associacdo religiosa fundada por Daniel Pereira de Mattos pode ser vista
tanto a partir da influéncia de sua experi€éncia na Marinha do Brasil, como também ¢&
pertinente notar na tradi¢io cristd a caracteristicas histéricas do ideal de uma mititia Christi

(milicia de Cristo) !

. Mas ¢é claro, e visto no capitulo anterior, que importa relacionar a
propria “militariza¢ao da sociedade civil” no contexto de Rio Branco como modelo de ordem

referencial e operativo na vigéncia de sua legitimidade religiosa.

Ao avaliar potencialidades e reconhecer qualidades carismaticas importantes em
conexdo com a manutencdao do culto e, obviamente, segundo a orientacdo religiosa de sua
missdo, Daniel recomendava aquele irmdo ou aquela irmd que assumisse um dado posto,
observando, dessa maneira, a diversidade das qualificacOes das pessoas. Mas, para ocupar-se
do compromisso assumido cada um de seus seguidores deveria estar “preparado”. Na verdade,
esse condicionamento religioso, possivel a qualquer pessoa interessada em receber um
preparo, vincula-se fundamentalmente a pratica regular do culto como “doutrina de

salvacdo”, gerando, conforme Bourdieu (2007), um “habitus religioso” particular.

Eloi: esse preparo, essa condi¢ido vem...

Francisco Hipdlito: Ao longo do tempo, com a continuidade, com a firmeza de
cada um, com a dedicagdo, com a entrega, com a doag¢do que cada um faz ao
trabalho, a Deus. A doagdo que cada um se coloca a disposi¢do da obra de Deus
dentro desta Casa do Mestre Daniel. Esse preparo ele s6 venha na sua integridade se
nés cumprirmos essa Missdo de quando chegamos aqui, de quando nds fomos
chamados até o final da nossa vida. Se a gente conseguir fazer isso, nds
conseguimos nos preparar para enfrentar o outro lado da vida, o lado espiritual da
vida. Deixar o corpo e partir s6 pra vida em espirito. O irmao que se afirma nessa
Casa ele estd vindo pra uma aula espiritual em preparacio para sua alma.

B! Ver Baschet, 2006.
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Os condicionamentos vinculados a duracdo e a regularidade de participagdo no culto,
ao modificar em bases duradouras as representacdes e as praticas dos adeptos, produzem um
habitus religioso préprio do grupo, engendrando um conjunto de disposi¢des que se
constituem na pratica devocional do culto como “estado de corpo” (Bourdieu, 2009: 112) e
“método de salvagdo” (Weber, 2009: 361). No capitulo seguinte apresentarei uma
compreensdo mais detalhada do significado do preparo para os associados deste culto de
devogdo a partir de eventos etnogréficos concretos. Por ora, torna-se necessdrio assinalar que
o preparo, em seu carater de processo, consiste numa condi¢do pessoal de
autoaperfeicoamento e na disposicdo de um hdabito emocional especifico que cada adepto,
com a continuidade das praticas de devocao, pode alcangar ao seguir a “Doutrina de Mestre

Daniel”, preparando-se, enfim, para a “salvagao”.

Do grupo dos primeiros “soldados”, ou seja, do conjunto de adeptos que garantiram no
curso da vida cotidiana a existéncia do culto ap0s ali receberem tratamento, podemos realcar a
participacdo de certos irmaos nos seus determinados postos de servigco na Capelinha de Sao

1SCO. u \'% u vi i irma

Francisco. Para receber as pessoas que chegavam ao culto havia na portaria o irmdo
Agostinho, que também era o “capitdo da busca do Daime”. Antonio Lopes era o “feitor do
Daime”. Manuel Araujo ficava na incumbéncia de puxar as preces durante as sessdes. Para
cantar os hinos nesse “Culto de Ora¢dao” havia o irmao Anelino, além de Antdnio Geraldo e,

obviamente, do proprio Mestre Daniel, que também atuavam como musicos.

Integrando também esse grupo de pessoas que junto a Daniel colaboraram ativamente
na construcao do culto de devocao dedicado a prestar obras de caridade, havia o irmao José
Joaquim da Silva, que também ali obteve um “tratamento” quando chegou e, distintamente,

foi reconhecido para exercer um posto especial:

Eloi: E porque fala Frei?

Francisco Hipoélito: Os seguidores e devotos de Sdo Francisco... Aquele que
cumpre a Missdo. Quando desencarnou mestre Daniel deu a ele esse titulo de Frei,
como seguidor dessa missdo que ele recebeu de Sao Francisco. Frei José Joaquim
conduz e recebe as almas e nos traz para a doutrinacdo. J4 fazia isso em tempo de
matéria ao lado do nosso fundador Mestre Daniel. Essa era a funcdo dele na mesa,
Pastor das Almas, José Joaquim da Silva. E apds a sua desencarnacdo recebeu de
Mestre Daniel o titulo de Frei José Joaquim. O Pastor das Almas é quem arrebanha,
quem recebe as almas para encaminhd-las a um campo de preparagdo, de instrucio,
até o dia em que elas estiverem preparadas para receberem a consagracdo na frente
do altar.
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O posto que José Joaquim assumiu foi condicionado diretamente pelo reconhecimento

2 e

da sua qualidade carismatica como “Pastor das Almas”, “voca¢ao” ou “missdo” estimulada ao

13255

desenvolvimento “mediunico a partir da inspiracio do Mestre Daniel e do preparo

recebido. Nesse sentido, cabe destacar que o objetivo principal das obras de caridade

J4

realizadas na “missao religiosa” fundada por Daniel Pereira de Mattos ¢ “doutrinar as almas
. ~ 1= ~ ol
penitentes” que estdo “sem luz, sofrendo numa escuriddo sem esperanca de salvacdo” 3,
Dessa maneira, o Pastor das Almas, Frei José Joaquim, foi “preparado” para guid-las,
13 bR 13 ~ .\ 4 Lo 4 113
pastoreando” um “campo de preparacdo” que ¢ necessario até poderem “receber a santa
doutrina de Jesus” na Capelinha de Sao Francisco das Chagas. Notemos que precedendo seu
nome ha a utilizacdo do titulo de “Frei”, que somente foi lhe dado apds ter cumprido sua

missdo em vida de matéria até “viajar” e fazer a passagem, ou seja, depois que faleceu, em 09

de Setembro de 1957. E importante salientar que

quando desencarnou, depois, no plano espiritual, continuou a cumprir a sua missao
e, ainda hoje, é o pastor das almas que nos dias de quarta-feira continua a trazer
caravanas de almas para receberem a luz da doutrinagdo” (Oliveira, 2005: 50).

Na formacdo do quadro dos postos de servigos, correspondentes as competéncias e
qualificacdes religiosas necessdrias para a organizacao dos servi¢os de cura denominados de
Obras de Caridade, isto é, na distribuicdo de posi¢des relativas a tal divisao do trabalho

religioso, Daniel distinguiu determinada modalidade de preparo:

Eloi: Existiam aparelhos na época?

Francisco Hipdlito: J4. Aparelhos ja existiam. Aparelhos ele preparou. Nds temos
contado aqui seis aparelhos mais ele. Por isso que ali tem sete gabinetes. Ele
preparou seis aparelhos e ele era um dos que atendia.

132 A s o s e . . - . L. .
A experiéncia meditnica refere-se a um tipo de comunicacao entre vivos e espiritos. No Brasil, a presenga da

mediunidade € constatada num mosaico de formas doutrindrias e rituais (Giumbelli, 1997). Dentre a
multiplicidade de cultos meditinicos podemos citar a “umbanda” e o “espiritismo kardecista” (Ortiz, 2010).

133 C o . - . , ,
Segundo a tradigdo cristd, assim como em outras tradigdes religiosas e filosoficas, “o ser humano é formado

pela conjuncdo da carne, perecivel, e de uma alma, entidade espiritual, incorporal e imortal” (Baschet, 2006:
410). Daf que a preocupagcdo com os mortos, a passagem para o além e, por conseguinte, com o destino das
almas, aparece como “propoésito de auxilia-las na redengdo dos seus pecados. Le Goff demonstrou que entre o
séculos XII e XIII se acrescentou um terceiro lugar na geografia do além: o purgatdrio. Este lugar imagindrio
abria ao crente a possibilidade de aceder ao paraiso celeste, depois de purgados os pecados. Com efeito, o

purgatdrio, associado ao inferno e ao céu, constituia o tripé do imaginario do além cristdo” (Borges, 2005: 168).
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Com relacio a dimensao terapéutica particular que se estruturava, preparar aparelhos
prep p
consistiu numa especifica acdo religiosa que Daniel mobilizou em relagdo a alguns seguidores
que apresentavam a respectiva predisposicao “mediunica”. Para mostrar como se constituiu na
Capelinha de S@o Francisco determinada pratica terap€utica referente ao atendimento de
pessoas necessitadas de algum tipo de “cura”, vejamos o caso exemplar da irma Francisca
(Chica Gabriel), que também representa uma sucessao encadeada de eventos que caracterizam

o padrao dindmico do desenvolvimento do posto de aparelho.

Em Maio de 1957, num domingo, levada por seu conjuge, chegou a capelinha em
busca de tratamento a jovem Francisca, “estando seriamente doente, com o corpo coberto de
2 .z . 1 134 A .

chagas, tumores da cabeca aos pés e jd desacreditada pelos médicos'**”. Ao atendé-la Daniel
autorizou” o irmao José€ Joaquim para que fizesse uma busca espiritual a fim de saber a causa
da doenga, que foi identificada como um “maleficio feito”. Daniel, entdo, perguntou-lhe trés
vezes se “acreditava” em Sao Francisco das Chagas, respondendo Francisca que sim. A partir
desse evento Francisca inicia um tratamento seguindo as orientacdes de Mestre Daniel, pois

sua cura nao seria imediata:

Chica Gabriel: Ele disse que quanto mais Daime eu tomasse, seria melhor pra mim,
mas s6 que de inicio também, ele ndo me deu Daime assim pra trabalhar. Ele me deu
um Daime numa garrafinha pra tomar como remédio. E me ensinou a tomar uma
colher pela manha, outra ao meio dia e a noite. E no dia que eu viesse pra assistir ao
trabalho, entdo eu tomasse uma colher daquele Daime e viesse embora. Era isso.
Disse que eu ndo podia tomar Daime como eu estava, pois eu estava muito doente,
mas para morrer do que para viver. Entdo isso foi por muito tempo. Por muitos
meses... Entdo depois de vdrios meses foi que ele passou a me dar mais um
pouquinho. Até que cheguei ao ponto de trabalhar o primeiro Daime mais a vontade,
s que ele deu Daime mais a vontade para mim s6 mais uma vez. Numa data de 15
de Agosto. Justamente era ja pra me aprofundar e conhecer também os mistérios, as
proprias entidades a quem eu tinha me comprometido de trabalhar, que me
pertencia. Justamente ele me disse que ia me dar o Daime que era pra receber um

trabalho, um preparo no fundo do mar'>.

O relato de Chica Gabriel acerca do seu “encontro com o Mestre € a cura” acima

ressaltado permite sugerir que sua adesdo religiosa e seu aparelhamento evoca uma “retdrica

13 As informacGes sobre a trajetéria de Francisca Gabriel foram retiradas do “Album dos 50 Anos da Madrinha
Chica na Missao do Mestre Daniel” (2007).
'35 Entrevista de Francisca (Chica Gabriel) disponivel em Almeida (2008: 51).
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da transformacdo no ritual de cura” (Csordas, 2008). Num primeiro momento, existiu uma
forca de persuasdo imbricada no reconhecimento local do poder carismatico daquele “‘négo
velho’ curador, vidente, que rezava em criancas e cacadores da regido e que usava o Daime
para mostrar a verdadeira situacdo da pessoa” (Oliveira, 2005: 49). Assim, desenvolveu-se em
Francisca uma “predisposi¢do” para experimentar aquela forma de cura, além de “uma
consciéncia de um propdsito maior para a sua cura” (Csordas, 2008: 56), assentando, entdo, as

bases de ativacdo dos processos enddgenos de realiza¢do da cura e de sua adesdo ao culto.

O tratamento iniciado com Mestre Daniel foi fundamentado numa combinagdo
fitoterapica empregada tanto para “banhos” quanto para preparagao de remédios, na utilizacao
didria de Daime e também na participacdo regular nas sessoes programadas daquele “Culto
Santo”. Esses componentes terapéuticos proporcionavam a Francisca a experiéncia dos efeitos
do “poder curador”, cujo meio concreto e imediato da eficacia da terapia, de fato, era o estado
de seu corpo, um corpo “preparado”, que incorporava o “senso préticol36” de ser uma irma da

Casa de Daniel conforme sua relacdo pessoal de adesao.

Ato especialmente significativo relacionado a ativacdo espontanea de processos
end6genos traduzidos como experiéncia do sagrado, motivada por uma manifestagdo da “Luz
de Deus”, ocorreu quando Francisca teve o dom de “trabalhar o primeiro Daime”, numa fase
em que j4 aceitava a sua transformacdo como constitutiva de sua cura. Indiquei em trechos
anteriores desta pesquisa que a nocao de frabalho entre os membros da associagdo religiosa
fundada por Daniel Pereira de Mattos assume sentidos variados, que, de maneira mais ampla,
remete a sessdo do culto como compromisso religioso. A prépria acdo religiosa individual
(“trabalhar”) e também a substantiva experiéncia extdtica nas sessoes (“meus
trabalhos/trabalho recebido”) sdo designadas por trabalho. Desse modo, foi no trabalho
realizado por ocasido da comemoracdo de Nossa Senhora da Gloria, na data de 15 de

137

Agosto ', que Francisca recebeu do Mestre Daniel um Daime para “trabalhar” e “receber um

trabalho”. Em seu trabalho, prenhe de imagens visuais experimentadas, a partir de um pedido

3¢ Conforme Bourdieu (2001: 113), trata-se de “necessidade social tornada natureza, convertida em esquemas

motores € em automatismos corporais”.

37 Refere-se ao dia de Entrega da peniténcia de Nossa Senhora da Gléria. Um dos objetivos do capitulo seguinte

¢é caracterizar o Calenddrio Oficial dos Trabalhos da Missdo. Mas, cabe apontar que o aludido calenddrio
religioso remete a “estrutura temporal” das datas indicadas pelo calendario do catolicismo. E, como podemos
observar, as énfases de acontecimentos significativos que ilustram a pertenga de seguidores ao universo religioso
em tela evocam a numeracao de determinados dias no conjunto desses “simbolos do calendario” correspondente
(Elias, 1998).



98

feito por Mestre Daniel a “Rainha do Mar”, Francisca “viajou” para o “fundo do mar” como
forma de preparo, conhecendo, assim, mistérios e seres espirituais. Tratava-se do preparo em

virtude do posto de aparelho da Casa.

A pessoa designada como aparelho entre os “marinheiros do Barquinho Santa Cruz”
serd aquela que tem a capacidade carismatica de “receber” a irradiacdo de entidades e almas.
Sendo assim, em 1° de Dezembro “recebeu” a entidade espiritual denominada “Missiondrio
Bispo Dom Nelson”. Mas foi no Dia de Sdo José de 1958, 19 de Margo, que Francisca
“recebeu” seu “guia”, uma “entidade encantada” em um peixe-espada, o “Principe
Espadarte”, com o qual iria “trabalhar” prestando atendimento nas Obras de Caridade. Na
verdade, o Principe Espadarte € uma das manifestacdes do guia do aparelho Francisca, pois
essa entidade mostra-se diferentemente nos planos cdésmicos considerados no “Culto Santo”
dedicado a Sa@o Francisco, isto é, em trés mistérios. Assim, ao irradiar como Principe
Espadarte a entidade manifestou-se no mistério do mar. No mistério do astral apresentou-se

com a denominacao de “Soldado Guerreiro da Paz”. E no mistério da terra veio chamando-se

de “Principe Dom Simedo”.

O processo de cura vivenciado por Francisca engendrou um preparo distinto,
assumindo mais tarde o compromisso de aparelho dos trabalhos de Obras de Caridade, um
contexto terapéutico distinto organizado como rituais de cura. Lembrando indicacdo anterior,
além dela, outros cinco aparelhos também foram preparados por Daniel, e, logo,
compuseram junto do Mestre certo padrdo organizacional de atendimento, tornando-se a
“forma rotinizada” de tal estrutura terapéutica. Desse modo, havia os seguintes seguidores que
trabalhavam no posto de servico aludido: Maria Baiana, Inés, Anelino, Maria Ferrugem e
Chiquita. Cabe apontar ainda a existéncia do irmdo Antdonio Geraldo, que atendia as pessoas

irradiado pela entidade “Bispo Dom Policarpo”.

E certo que, no espaco da Capelinha de Sdo Francisco, “Mestre Daniel atendia onde
podia, onde tinha condi¢c@o”. Posto assim, cabe atentar para o desenvolvimento do espago
religioso ao longo do processo de organizacdo do culto. Logo, de acordo com a organizacao
espacial dos trabalhos espirituais, ocorriam determinados arranjos que possibilitassem a
realizacdo regular de todos os compromissos estabelecidos pelo Fundador. Enfim, do ponto
de vista arquitetonico e religioso o “modelo cultural ligado a percepcao do espago” (Le Goff,

2007) de criagdo de um espaco proprio pensado por Daniel foi o da “igreja”.
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Entdo, no ano de 1958, os membros da Irmandade pouco mais de trinta pessoas,

iniciam a construcdo da igrejinha em alvenaria:

Manoel Touro: A gente tomava o Daime e sentava nos banquinhos, no patio. Os
banquinhos eram de rolinhos de pau. Tinha também umas cadeirinhas dentro de
casa. O Daniel sempre dizia: - Vamos trabalhar que um dia nos vamos poder
construir a nossa casa. A gente tinha consciéncia que ele trabalhava mesmo. Até que
foi indo, foi indo e nés chegamos a construir a nossa igreja'*®.

Antonio Geraldo: Af foi chegando mais gente pra ajudar ele (Mestre Daniel) e foi
crescendo. Ele fez um altarzinho de tijolo, colocou uma porcéo de imagens que ele
mesmo fazia com canivete e pedacos de madeira. J4 estava funcionando e foi
chegando mais gente, chegando mais irmaos. Nesse tempo quando nds concordamos
de fazer uma capela as mulheres batiam o tijolo e a gente queimava. Fizemos uma
olaria aqui mesmo. Juntamos os tijolos. Af os irmdos davam uma saca de cimento

aqui, outra acold. O Edmundo sabia trabalhar de pedreiro. O Elias era mestre de

. sz 1
obras e foi quem fez a planta. Af nés comecamos'*’.

A acdo comunitdria de construir a igreja destacou-se como um decisivo projeto na
defini¢do de um espaco religioso fundamental para o encontro do grupo. Logo, a construcao
em alvenaria da Igrejinha de Sao Francisco constituiu-se numa oportunidade de mutirdo entre
os adeptos do culto de agirem como irmaos, assim como outros exemplos de atividades
associativas que repousam no sentimento de pertencer a Irmandade. Tais relagdes entre os
membros do culto definidas em termos de lagos de “parentesco espiritual” fundamentam-se
no Evangelho, uma vez que Jesus Cristo “estabelece a existéncia de um Pai nos céus, do qual
ele proprio € o filho e que, através dele, se tornar pai daqueles que o seguem” (Baschet, 2006:

446). Dessa forma, como salienta Duarte (2006):

ndo por acaso, a énfase universalista singular do cristianismo se expressou
frequentemente pela categoria de irmandade de todos os seres humanos, assim
dispostos em razdo de sua relagdo comum com o Pai criador e senhor, e com seu
Filho sacralizador do mundo (: 71).

Uma das tarefas de cooperacdo vicinal cruciais para o projeto da associacao religiosa

de construir uma igreja propria foi a do trabalho na olaria para a produgdo de tijolos, cuja

3% Entrevista disponivel em Almeida (2008: 47).
% Ver “Mestre Antonio Geraldo e o Santo Daime” (Almeida, 2008: 53).
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organizagdo envolveu certa divisdo sexual do trabalho, em que as mulheres “batiam” o tijolo e
os homens “queimavam-no”. Além de produzir tijolos para a edificagdo da igrejinha, a olaria
construida pelos membros da Irmandade contribuiu também para a existéncia econdomica da
associacdo religiosa, uma vez que, posteriormente, atendeu parte da demanda das construgdes
de alvenaria da cidade de Rio Brancol40, inclusive da prefeitura (Oliveira, 2002: 89).
Conforme vimos no capitulo anterior, a presenca e a defini¢do da legitimidade daquele “Culto
de Oracdo” na vida social de Rio Branco envolviam o investimento em redes de relacdes

pessoais, destacando-se as relagcdes mantidas com lideres politicos locais.

Vejamos a reproducdo de um documento ligado a organizacdo administrativa da

Capela de Sao Francisco:

Foto 6: Nota de material para constru¢do da Capela de Sao
Francisco, 22 de Dezembro de 1958.

140" Segundo Guerra (2003: 137), “até 1938 as construgdes de alvenaria ndo foram importantes, porém, a partir
desse ano até 1941, registrou-se um forte desenvolvimento, gragas a instalagdo de algumas olarias. Dessa ultima
data até 1945, novamente entra em declinio este tipo de construcdo devido as dificuldades na obtencdo de
cimento. A partir de 1946, a iniciativa oficial se fez novamente sentir, criando-se um forte entusiasmo pelas
construcdes de alvenaria na parte central da cidade”. E, ainda, cabe destacar que eram “nos locais mais afastados
do centro urbano, area suburbana ou mesmo rural, acham-se instaladas varias olarias para fabricacdo de tijolos,
telhas, etc. Na zona urbana, porém, funciona uma olaria do governo, onde se fabricam tijolos, telhas, ladrilhos,
marmorites, manilhas, etc”.
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E interessante perceber o aproveitamento de habilidades particulares no trabalho
coletivo de construcdo da igreja, ou seja, o investimento pratico pelos quais os individuos
procuravam se engajar ao novo contexto significativo da associacdo religiosa. Dessa maneira,
na realizacdo do projeto arquitetdnico, a destreza do irmdo Edmundo como pedreiro
associava-se a pericia do irmao Elias Kemel, mestre de obras, “que pegava do Mestre Daniel e

141 . .. ~ .
»*. Assim, percebe-se que a “rotinizacdo do carisma” (Weber, 2009)

aplicava na alvenaria
realizou-se também na arquitetura religiosa, segundo a concepcdo estética do Fundador, ou
seja, como “objetificagdo do carisma”, “por meio da fixagdo de um estilo” (Weber, 2010:
67)'**. E ainda, atentando para a assinatura da nota do primeiro material que foi adquirido
para a construcdo da Capela de Sao Francisco (na data de 22 de Dezembro de 1958), pode-se
perceber a particular participagdo do irmdo Manuel Hipdlito de Araujo, pois desenvolvia na
associacdo religiosa seu conhecimento acerca de organizacdo administrativa, e, portanto, de

produgdo de documentos institucionais, haja vista que era “técnico de laboratorio de analises e

pesquisas clinicas”.

Foto 7 Fachada a prinieira capea m

alvenaria, 1958.

' Trecho de entrevista com o atual presidente, Francisco Hip6lito.

12 Weber mostrou que “a estereotipagem religiosa dos produtos das artes plasticas, como forma mais antiga da
formacdo de um estilo, estd condicionada tanto diretamente por ideias mdgicas quanto indiretamente pela
producdo profissional que surge como consequéncia do significado magico do produto, producdo que ja por si
substitui a criagdo segundo o objeto natural pela criacdo segundo um modelo” (2009: 283).
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A planta da Igrejinha de S@o Francisco seguiu a representacdo em cruz latina da igreja
romanica, identificando-se, portanto, um transepto que cruza a nave perpendicularmente. Nao
se trata somente de uma constatagdo arquitetonica, mas de observar a “maneira de conceber a
funcdo social e ideologica da arquitetura” (Baschet, 2006: 201), manifestando, portanto,
determinada “estilizagdo por meio da tradigao” (Weber, 2010: 67), a historia que se acumulou

ao longo do tempo para explicitar essa edificacao religiosam.

Na fronte da edificagdo foi inscrito o selo/simbolo de Salomdo com as quatro letras do
“tetragrammaton” gravadas (o nome hebraico de Deus). Tal inscri¢do aponta para o influxo de
tradi¢des culturais evocadas por Daniel na constru¢do do culto religioso, demonstrando a
afluéncia de conhecimentos mediante sua leitura da revista do Circulo Esotérico da
Comunhio do Pensamento'**. Trés torres ladeiam a fachada da igreja do templo, exibindo em
cada uma a imagem de um santo. Nos topos das torres hd uma cruz. A torre central, dedicada
ao santo de devogdo focal da associagdo religiosa, mais elevada, aloja uma imagem de Sado
Francisco; na torre do lado direito vé-se a de Sdo Sebastido; e, uma imagem de Sdo José
ocupa a do lado esquerdo. Essas imagens devocionais destacadas nas torres assinalam a
relacdo afetiva e, portanto, um processo de identificacdo entre Daniel Pereira de Mattos e os

respectivos santos.

Sobre tais relagdes entre sujeitos, vale notar que

ao tratar com um santo, o devoto escolhe um sujeito entre outros. O escolhe por
razdes muito variadas: € o santo de sua cidade ou profissdo; ou ele costuma se
ocupar de tal ou qual aflicdo; ou os feitos de sua vida indicam que poderia se
interessar por essa aflicdo concreta que o devoto padece; ou que ele foi amigo ou
mesmo xard de algum outro santo com quem ji se tem relacdo. Pode ser que a
escolha venha dada por uma visdo, um encontro casual ou uma recomendacdo de
outrem. A relagdo com o santo, embora, hierdrquica, estd marcada por uma sem-
cerimoOnia (Calavia Saez, 2009: 204).

143 Como afirmou Bourdieu (2011), ““a histéria no seu estado objetivado”.

14 Segundo Silva (2006: 227), “a entrada das tradi¢des esotéricas e ocultistas no campo religioso brasileiro ao
final do século XIX e inicio do XX ampliou a cultura religiosa, pois difundiu o mentalismo, o orientalismo, o
orientalismo, a cabala e o simbolismo, dentre outros. As diferengas sutis com o espiritismo, que pratica a
incorporacdo enquanto o circulo esotérico enfatiza a concentra¢do, demonstram estilos de préticas espirituais
que, no caso brasileiro, ndo foram nem sdo contraditérias, mas complementares: o transito religioso entre
espiritas e ocultistas é grande. Ocorre aqui um encontro de formas de espiritualidades manifestas e mutuamente
comunicadas de certo estilo espiritual”.
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Visto assim, uma forma de relacdo possivel pode ser percebida a partir da
consideracdo do sentimento de referéncia as origens na selecdo dos santos de devocdo
preferencial que o fundador destacou com as imagens nas torres colaterais da igrejinha. A
identificacdo de Daniel com Sao Sebastido e Sao José vincula-se ao estado do Maranhao. A
pardéquia da antiga freguesia de Vargem Grande, localidade de seu nascimento, foi erigida sob
a invocagdo de Sdo Sebastido. J4 Sdo José € celebrado como santo padroeiro do Maranhdo'*.
E, Sdo Francisco aparece, entdo, como o santo com o qual Daniel se identificava numa
relacio de dedicacdo particular. E pertinente notar na fotografia acima reproduzida da
igrejinha alguns ornamentos algados em sua entrada, “indicios” que permitem “remontar a
uma realidade complexa ndo experimentavel diretamente” (Ginzburg, 2003: 152), que, em
questdo, consoante aos compromissos devocionais, fosse provavelmente a ocasido de algum

trabalho oficial previsto no calendério religioso da Missao, inclusive, tendo sido a motivagdo

para o registro fotografico.

N 7z

Ao indicar alguns nexos relativos a escolha dos santos aludidos € importante
considerarmos também a importincia das viagens e deslocamentos de Daniel Pereira de
Mattos como fatores cruciais para a propria constitui¢do historica da associacdo religiosa que
fundou. Assim, vale ressaltar, como apontei no primeiro capitulo desta pesquisa, que em Rio
Branco ocorriam cerimonias e festejos dedicados a Nossa Senhora da Concei¢do, ao glorioso
Sdo Francisco, ao glorioso martir Sdo Sebastido, como ainda ao glorioso Sdo José. Cabe
também enfatizar certo trecho de entrevista do atual presidente, Francisco Hipdlito, filho de
Manuel Hipdlito: “Sdo Francisco ja estava com Mestre Daniel desde crianca. Dizia pro meu
Pai que desde crianga ele era devoto de Sao Francisco”. Lembro, entdo, da proficua conversa
que tive com o professor Sérgio Ferretti em que ele chamava-me a atencdo para a forte
presenca histdrica de missodes franciscanas na regido que hoje abrange o estado do Maranhao,
aparecendo como padroeiro de muitos municfpiosl%. Vale, portanto, pensar na possibilidade
plausivel de que Daniel Pereira de Mattos tenha tido tal referéncia devocional tanto em seu
lugar de origem quanto mesmo a partir dos ensinos religiosos recebidos na Escola de

Aprendizes de Marinheiros do Maranhdo.

"> Em recente publicagdo produzida por membros da Casa, intitulada “No Caminho de Mestre Daniel” (2010)
encontram-se tais alusoes.

146 Sobre os Franciscanos no Maranhfio ver Willeke, 1978 e Amorim, 2005.
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Posto assim, ao conceber um novo culto religioso tido por devocdo especificou seus
santos exemplares e auxiliares a partir da redefinicao de situacdes e do dimensionamento de
experiéncias. Mas, enfim, que significado religioso apresenta-se referido nas imagens dos

santos nas trés torres que identificam a arquitetura da igrejinha?

Francisco Hipélito: E o cortejo de santos condutores, mentores, advogados,
intercessores da Missdo junto a Deus e a Sempre Virgem Maria, junto & Santissima
Trindade. E Sdo Francisco, Sdo José e Sdo Sebastido. Ai vem também a Maie de
Jesus. E por af vai. Mas na linha de frente da Missdao do Mestre Daniel ele considera
e recebeu esse trabalho, dedica, respeita e recebe a frente, a conducdo de Sdo
Francisco, Sdo Sebastido e do Senhor Sdo José.

E significativa, portanto, a centralidade elevada da torre com a imagem de Sdo
Francisco na estrutura arquitetonica da igreja do Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de
Jesus — Fonte de Luz”, pois denota a especificidade da voca¢do devocional dessa associa¢ao

religiosa:

Francisco Hipoélito: E é essa Casa é de S@o Francisco. Tudo que ele recebia, aqui
ele dizia: é de Sao Francisco. Ele ndo dizia que era dele. Quando nés adquirissemos
qualquer bem em nome da Missdo, por exemplo, a Colonia de Sdo Francisco. Todo
e qualquer bem que se recebesse dessa Casa gratuitamente ele diz ¢ de Sdo
Francisco. Entdo, Sdo Francisco é o mentor espiritual dos trabalhos, € o nosso
professor, nosso advogado, nosso mediador na Missdo. Sdo Francisco é a quem nés
pedimos para abrir e fechar os trabalhos. E a Sdo Francisco que nés entregamos as
obras prestadas no Saldo de Caridade. E Sdo Francisco que nos instrui nos dias de
quarta-feira. E a Sdo Francisco quem a nés pedimos que resolva uma causa dificil
para nés... seja o nosso advogado. E Sdo Francisco o mentor espiritual da Missdo de
Mestre Daniel.

Trata-se, assim, de uma Irmandade de franciscanos. Como uma forma de
“religiosidade de salvagdao” (Weber, 2009), na Missdo de Mestre Daniel o interessado
permanente busca um preparo para “viajar noite e dia no “Barquinho Santa Cruz”, sobre as

’ c 147
aguas sagradas, rumo aos pés de Jesus”

. Vé-se, pois, que um barco ¢ a “metafora ritual”
(Turner, 2008b) de expressdo da Irmandade enquanto uma “tripulacdo de marinheiros”, que,
guiados por uma “estrela” — a Virgem Maria —, cumprem um santo compromisso “deste

mundo a eternidade”. Desse modo, a frente do “Barquinho”, que segue “viagem” com a

147 .
Trecho de um hino.
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“Bandeira da Paz” hasteada, estd Sdo Francisco das Chagas e a Nossa Senhora da Paz,
juntamente com o Fundador da Missdo. Essa forma de religiosidade assume, pois, a
perspectiva de salvar do sofrimento as almas dos mortos e oferecer aos irmaos sobre a terra a

A ~ ~ 4148
experiéncia da salvacdo, com a promessa de compensac¢do num além .

2- “Firmes no Barquinho”

A formacdo do culto religioso fundado por Daniel ndo apareceu exclusivamente em
conexdo com a “doutrina revelada”, mas surgiu como produto da rotinizacdo (Weber, 2009),
quando ele, o Mestre, e seus seguidores asseguraram a continuidade da “revelacdo” e da
administracdo das obras de caridade em “gracas de luz”. Assim, mediante ato devocional
dedicado a Sao Francisco das Chagas, a pratica do “Culto de Orac¢do” assumiu o significado
de uma acgdo religiosa permanente para uma associagdo continua de pessoas. Desse modo,
numa area de mata e, entdo, pouco povoada da capital do territorio do Acre, nas adjacéncias
de uma estrada de seringa, os deslocamentos de interessados permanentes rumo ao culto da
“igrejinha da Vila”, a Capela de Sdo Francisco, matizavam a criagdo e o enredamento de
relagdes comunitdrias e associativas orientadas para o cumprimento de compromissos

devocionais, agindo, assim, como “irmaos da Casa”.

Poucos meses apds o comeco da construcao da igrejinha, jd com sua estrutura e plano
arquitetonico adiantados, o “Mestre Espiritual” que havia iniciado as atividades daquele
“Centro” fez a passagem, ap6s uma peniténcia de noventa dias, “viajando” no dia 08 de
Setembro de 1958, durante o periodo de tempo da “Romaria de Sdo Francisco”. Como
atribuicao rotinizada instituida a partir do falecimento do irmao José Joaquim, que, entdo,
tornou-se, Frei José Joaquim, o Pastor das Almas, a “viagem” do Mestre para a “vida em
espirito” ampliou seu reconhecimento como Frei Daniel, o “primeiro soldado da Missao”. A
cerimoOnia funebre de Mestre Daniel foi realizada com o féretro colocado sobre a mesa em
forma de cruz, pratica de consagracdo do seu carisma que se torna a rotina de exéquias

dedicadas também aqueles irmdos que cumprirem a Missao:

' Consiste, assim, de uma solugdo para a “incompatibilidade de uma providéncia divina com a injustica e
imperfeicdo da ordem social”, configurando o “problema da teodicéia” (Weber, 2009; Berger, 1985).
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Antonio Geraldo: Quando ele faleceu a capela ja estava construida, ji estava com o
teto feito. Nao tinha janela, ndo tinha altar, mas ja estava coberta. Assim mesmo nds
colocamos o corpo dele 14 dentro para homenaged-lo'*.

Com o problema da sucessio do “Fundador” o cardter da relacdo comunitdria
motivada pelo seu carisma pessoal modificou-se por meio de rotinizagdes. Persistindo,
portanto, o interesse no cumprimento do santo compromisso “deixado” por Mestre Daniel, os
trabalhos da Casa foram mantidos e dirigidos pelos “irmaos antigos”. Mas, “a rotiniza¢do nao
se realiza, em regra, sem lutas” (Weber, 2009: 166). Diante do falecimento do seu Mestre
Espiritual, a Irmandade atravessou um “estado de turbacdo”. Ndo houve uma prévia
designacdo por parte do Mestre e reconhecimento ulterior de um sucessor para assumir 0O
posto de “Pastor do rebanho”, que, entdo, foi disputado por um ou outro irmao, mas que

abandonava o “posto” tdo logo tentava tomar o “leme” do “Barco”.

Antonio Geraldo: Quando ele desencarnou, cada irmio queria assumir, mas tomava
a frente e logo ndo dava certo. Queria ser mais que os outros, ndo sabia tratar os
outros. E aquele negécio de ser mais que os outros se engrandecia e nio ia nada pra

frente. Até que eles mesmo resolveram se juntar e ir 14 onde eu estava, dizer

. . . 1
pessoalmente que €u era quem tinha que assumir 0 COmpromisso 50.

De modo a “continuarem a grande obra de Pastor Daniel Pereira de Matos”, a questao
da sucessdo de Mestre Daniel foi solucionada por designacdo pelos “irmaos mais velhos da
Missdao”, uma vez que dividiam certa compreensdo do trabalho. Em virtude de sua
qualificacdo carismatica, sendo “um dos irmaos mais antigos da Casa e mais entendido no
momento”, Antonio Geraldo assumiu o compromisso de “comandante” e “zelador” da “chave
da Missdo”. Seguindo Weber, cabe salientar que “paralelamente a rotinizagdo do carisma por
motivo de nomeacdo de um sucessor manifestam-se os interesses na rotiniza¢ao por parte do
quadro administrativo” (2009: 163). Logo, a proposito da produ¢do do instrumento legitimo
de sua nomeacdo oficial, tal situacdo engendrou ainda a prépria oficializacdo da associacao

religiosa:

' Trecho de entrevista contida em Almeida (2008: 53).

10" Almeida, op. cit.: 54.



107

Ata de fundacio, Centro Espirita e Culto de Oracao
- ‘CASA DE JESUS - FONTE DE LUZ’

Aos vinte dias do més de Janeiro de mil e novecentos e cincoenta e nove, as vinte
horas no templo edificado pelo Mestre do Centro Espirita Daniel Pereira de Matos,
reuniram-se seus discipulos encabegados pelo seu sucessor Mestre Antonio Geraldo
da Silva, de livre vontade com o fim especial de ordenhar aquéle rebanho e
constituir o Centro Espirita e Culto de Oracdo — CASA DE JESUS — FONTE DE
LUZ. Estavam presentes naquela ocasido os associados que constam da relagdo
abaixo transcrita. Foi aclamado como Diretor dos Trabalhos, o Sr. Antonio Geraldo
da Silva que convidou pra secretarid-lo e lavrar a presente ata, o Sr. Manoel Hip6lito
de Araujo, ficando assim constituida a mesa. A seguir o Diretor dos Trabalhos
mandou proceder a leitura, artigo por artigo dos Estatutos do Centro Espirita.
Submetidos a votagdo, foram aprovados por unanimidade. O Diretor dos Trabalhos
falou alguns minutos, explicando que estavam reunidos ali, para organizados,
continuarem a grande obra do Pastor Daniel Pereira de Matos, que como Mestre
espiritual deles havia iniciado as atividades daquele Centro, que j4 possuia além de
grande patrimOnio espiritual, uma capela para suas oracdes, constando de uma
pavilhdo de alvenaria com 5 dependéncias que (...) de frente por 13ms de fundo,
com 2 gabinetes (...) todos cobertos de telha; um cruzeiro (...) medindo 4m x 4m e
quatro casas geminadas em construgdo de taipa rebocada de cimento medindo 22m x
9m. Declarou também por necessario eleger os ocupantes dos cargos estabelecidos
pelos Estatutos, e suspendeu os trabalhos por trinta minutos para as necessarias
providencias. Reiniciados os trabalhos e procedida a elei¢do verificou-se o seguinte
resultado por votagdo simbdlica.

Diretoria

Presidente Antonio Geraldo da Silva
Vice-Presidente Manoel Hipolito de Araujo
1° Secretario Elias Nacif Kemel

2° Secretario Selma Geraldo da Silva
Tesoureiro Milton Brigido da Silva

Conselho Fiscal
Olinto Alves da Silva
Francisca Pereira do Nascimento

Sergio Carvalho da Silva

Suplentes

Alipio da Silveira Torres
José Gabriel do Nascimento

Agostinho Henrique de Paiva
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Os eleitos s@o todos cidaddos brasileiros, de moral ilibada e estdo no gozo de seus
direitos civil. O Diretor dos Trabalhos foi aclamado e proclamado eleito e
empossado assim como os demais membros da Diretoria, com mandato de dez anos,
e convidou os eleitos a integrar a mesa. Com a palavra o presidente eleito declarou
assim fixarrmente fundado o Centro Espirita e Culto de Oragdo — “CASA DE
JESUS — FONTE DE LUZ”, com sede em Rio Branco, e os Estatutos foram
aprovados e vao datados e assinados por mim que servi de secretdrio, estando assim
assinado pelo Diretor dos Trabalhos e presidente eleito, tudo como prova da sua
veracidade e autenticidade. Dato e assino aos vinte dias de Janeiro de 1959'".

A elaboragao da “ata de fundag¢do” acima transcrita consistiu num “ato de institui¢ao”
(Bourdieu, 1996a), como declaracdo performativa e delimitacdo legitima do grupo de
discipulos de Mestre Daniel, ora, “encabecados pelo seu sucessor Mestre Antonio Geraldo da
Silva”, que fora, entdo, “aclamado e proclamado eleito e empossado”. Da leitura desse
documento sobressai 0 movimento de institucionalizacdo do culto, permitindo notar, entao,

determinadas formas de realizagdo da “rotinizacdo do carisma”.

Nesse sentido, a propria data na abertura da ata de fundagdo assinala mais do que a
indicacdo de um periodo tempo. O dia em destaque foi condicionado pelo calendario
religioso estabelecido por Mestre Daniel, haja vista que os trabalhos de “20 de Janeiro de
1959” destinaram-se a entrega da “Romaria do Soldado Guerreiro Martir Sao Sebastido”.
Assim, ao marcar de modo solene e conjugado a investidura do “Diretor dos Trabalhos™ e a
constitui¢do do Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, a reunido
dos discipulos do “rebanho” do “Pastor” Daniel Pereira de Matos exerceu o efeito de um
“rito de instituicdo” (Bourdieu, 1996a), declarando a definicdo legitima das atividades

daquele “Centro”.

A respeito do sentido desse funcionamento, € vdilido perceber a definicio da
identidade da associagdo religiosa na designacdo expressiva que estabelece seu processo de
institucionaliza¢do. Podemos deslindar a compreensao do nome dividindo-o em duas partes.
A primeira indica seus fins religiosos, ou seja, o de prestar obras de caridade voltadas para as
almas — “Centro Espirita” — e realizar compromissos devocionais — “Culto de Oracdo”, além
de também aludir a caracteristicas formais de organizacdo. Na segunda parte aparece a

afirmag@o como um espaco de religiosidade cristd — “Casa de Jesus” — que proporciona um

151 . . o
No restante do documento constam as assinaturas dos quarenta e um discipulos, ou melhor, irmdos
fundadores.
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“caminho de salva¢do” — “Fonte de Luz”.

A institucionalizacio do culto implicou na necessidade de uma organizacdo
administrativa, procedida a partir da aprovagdo de estatutos e eleicdo (“por votagdo
simbolica”) de mesa diretora, com mandato de dez anos, considerando “a moral ilibada” dos
seus ocupantes. Consta ainda no documento aludido a identifica¢do do “patriménio”
pertencente ao “Centro”. Quanto a esses bens, “além de grande patrimdnio espiritual”, que se
refere a “Doutrina de Mestre Daniel” e ao respectivo conjunto de préticas religiosas, foi
especificado o patrimOnio material existente: “uma capela para suas oragdes; um cruzeiro; e
quatro casas geminadas”. Tal constru¢ao de quatro casas ligadas entre si, também no formato
de cruz, assim como a Capela de Sdao Francisco, era o local de residéncia de parte da
Irmandade. A existéncia dessa edificagdo como um espaco de moradia coletiva fortalecia o
incremento de uma forma de convivéncia e interagcdo entre os irmaos apoiada na manutencdo

da relacdo comunitdria religiosa.

Com efeito, obviamente que nio se tratava de uma associacao de individuos vistos
isoladamente. Vimos que a efetividade das “redes de comunicagdo” acionadas na afluéncia
de pessoas que chegavam a Casa de Daniel dependia basicamente de lacos de amizade e,

amiude, de vinculos familiares e de parentesco. Assim, o exame da relacdo dos associados

13 2

presentes naquela ocasido do “ato” de fundacdo, os “irmdos fundadores”, mostra o
investimento de grupos familiares interessados no Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa

de Jesus — Fonte de Luz”, conforme os indicios dos nomes préprios assinados.

Novamente cabe destacar a participacdo qualificada de Manoel Hipdlito de Araujo,
que serviu de secretdrio para lavrar a ata de fundacdo, sendo, inclusive, eleito como um
destacado membro da Diretoria: o Vice-Presidente. E, em verdade, a hierarquia de posi¢des
de postos assumidos pelos irmaos Antonio Geraldo ¢ Manoel Hipdlito na “distribui¢do do
capital de autoridade” (Bourdieu: 2007) que recebiam da Irmandade tinha como realizacao

pratica um modo peculiar de “divisdo do trabalho religioso™:

Antonio Geraldo: Tanto que qualquer coisa que precisava na rua, era ele (Manoel
Hipolito) quem resolvia, era um elemento ativo... Eu ndo me preocupava com esse
lado, porque ele resolvia, conhecia tudo na rua. E era ele quem resolvia esses
problemas. Tantos os problemas meus, quanto os dos meus filhos, minha familia...

. 152
Era ele quem resolvia ~~.

152 Almeida, op. cit.: 57.
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Diante das exigéncias e condi¢des de uma administracdo cotidiana da institui¢do

religiosa, assim como dos problemas, isto €, dos encaminhamentos particulares de resolugdes

burocréticas dos irmaos da Casa que precisavam ser feitos na “rua”, ora, na regido central da

capital Rio Branco, o vice-presidente Manoel Hipélito apresentava-se como o “procurador”

incumbido e “especialista”>>. O presidente Antonio Geraldo, pela prépria condicdo de sua

selecdo carismatica, desenvolvia o trabalho religioso de “lider espiritual”, reconhecido

“Mestre Conselheiro™:

Chica Gabriel: Os irméos gostavam muito do Mestre Antonio Geraldo, devido ele
ter uma entidade que sempre dava bons conselhos, sempre dizia alguma coisa de
proveito pra gente. As vezes se reuniam 14 com ele a fim dele conversar alguma
coisa que era do agrado da gente. O Antonio Geraldo tem uma entidade, o Bispo
Dom Policarpo que sempre acompanhou ele. Muitas vezes os irmdos se reuniam,
iam chamar ele 14 na casa dele pra vir para o trabalho. Dai chegou ao ponto de todo
mundo querer que ele assumisse a Missdo. Antes disso outras pessoas assumiram,
mas foi aquela confusdo, aquele negécio, sé queriam mesmo era assumir. Houve 14
muitas coisas, que ser for falar ndo adianta. O importante é que ele, o Mestre
Antonio Geraldo assumiu'™,

A vida de Antonio Geraldo no Acre foi canalizada pelo fluxo migratério da “batalha

da borracha”, chegando, entdo, a Rio Branco como um dos “soldados” que do Nordeste

seguiam até chegar a Amazonia:

A minha viagem pro Acre foi rdpida. Me alistei num dia, em Mossord, fiz inspecio
de madrugada e viajei pro Ceard onde passei uma semana. L4 embarquei no navio e
fui para o Pard. (...). Af chegamos a Belém e fomos para um pouso por nome
Itupanema, uma fédbrica de charque, onde tava esse povo alojado, muita gente.
Passei uma semana ali. Depois, embarquei num Gaiola pra cd. Chegamos numa
época em que o Rio estava seco. O Gaiola s6 chegou até um certo ponto, um local
chamado Cachoeira. Af nés embarcamos na Adamantina, uma outra chatinha que
nos levou até Boca do Acre. Em Boca do Acre pegamos um outro motor por nome
Arlanza até chegar aqui. (...). Quando cheguei aqui no Acre, em 30 de julho de 44, a
Guerra j4 estava chegando no fim. Inclusive eu ndo fui pro seringal, fiquei aqui em

153

Inclusive, vale salientar que foi Manuel Hipdlito de Aradjo, Laboratorista da Secretdria de Sadde do Estado

do Acre, que levou Nunes Pereira até a Igrejinha de Sdo Francisco, como o aludido autor descreveu, lembrando
que na ocasido o “ambiente era festivo, visto a data ser consagrada a Assun¢do de Nossa Senhora” (Pereira,
1979: 137). Nunes Pereira era veterindrio de formacdo e tinha sido funciondrio do Ministério da Agricultura, o
que sugere ter havido uma identificacio entre eles.

154 Almeida, op. cit.: 58.



111

Rio Branco, fui trabalhar na cerdmica do Governo. O Governo aproveitou para o
servigo dele toda a turma que veio junto comigo. Fomos trabalhar na ceramica, que
era uma Autarquia nessa época. Todo o pessoal que trabalhava 14 era da Policia ou
da Guarda Territorial. O tipo de trabalho era cortar lenha para as usinas e os
soldados iam trabalhar nas matas. Nessa época o Acre era Territério. S6 depois que
estava trabalhando nessa ceramica é que fui pro seringal. O Gerente que trabalhava
na ceramica arrendou do Governo esse seringal, nesta mesma localizacdo que ainda
hoje moramos. Neste momento, tinha uma quantidade de gente pra ir pro seringal
onde eu também tinha sido escolhido pra ir trabalhar. Trabalhei muito tempo nesse
seringal. Depois eu adoeci. Saf pra me tratar. Voltei para a cidade e fui trabalhar
para o Governo novamente e ndo entrei mais no mato. E aqui fiquei. Todo o ano o
Governo dispensava o pessoal diarista, sem qualquer direito trabalhista. Todo fim
de ano havia um corte de pessoal. Chegava a época do inverno, ele cortava. Depois
ele colocava de novo. Nessa época fui trabalhar numa olaria particular, com um
senhor por nome Nelson. Neste local trabalhei por muito tempo. Depois voltei a
trabalhar para o Governo novamente. Trabalhei para o Governo até o tempo do

Coronel Fontenele de Castro'™.

Nascido no Ceard, em 25 de Maio de 1922, na regido do rio Jaguaribe, ainda na tenra
infancia foi residir em Mossord, Rio Grande do Norte. O testemunho oral de Antonio
Geraldo ilustra nitidamente o intempestivo enredo vivido pelos trabalhadores nordestinos
recrutados como “soldados da borracha”, durante a Segunda Guerra Mundial, passando por
vérias e diferentes embarcacdes e portos (Secreto, 2007). Pouco menos de quarenta anos da
vinda de Daniel Pereira de Mattos, em 1944, aportava em Rio Branco o “soldado” Antonio
Geraldo. Contudo, a “turma” de trabalhadores que chegou junto dele ndo foi encaminhada

necessariamente para o corte da “seringa” em “colocac¢des” no interior da floresta.

No interesse das deliberagdes locais para o estabelecimento de uma “autarquia”, essa
mao de obra foi empregada pelo “Governo do Territério do Acre” em olarias, “na ceramica”,
que reunia em seu quadro de funciondrios pessoal da policia e da guarda territorial. Dessa
maneira, enquanto alguns dos soldados iam trabalhar nas matas, Antonio Geraldo, num
primeiro momento, foi escolhido para o servico da ceramica, na zona urbana de Rio Branco.
Mais tarde, sob o arbitrio do poder de “escolha” do Governo e de seus contratos abusivos de
trabalho, sua vida de trabalhador oscilaria entre as rotinas da ceramica e do seringal,

156

inclusive trabalhou na regido da Vila Ivonete ™. Por fim, Antonio Geraldo ndo voltaria mais

para o seringal, fixando sua permanéncia nos servicos em olarias do Governo e numa

15 Almeida, op. cit.: 26.

'*® De fato, como apontou Guerra (2004: 119): “Nas colonias agricolas Jos¢ Guiomard dos Santos e Seringal

Empresa, também existem lotes onde a atividade econdmica predominante é da coleta de litex e
subsidiariamente a castanha”.
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particular de propriedade do Sr.° Nelson, o qual aparece identificado na nota de material

constru¢ao da Capela de Sao Francisco anteriormente destacada.

Antonio Geraldo: Pra passar o tempo eu comecei a sair para as serestas,
aniversarios... Safa com as mogas por ai. Nesse periodo que comecei a tomar esse
negécio de licor, de leite de onca e por af entrei. Depois eu estava tomando tudo,
tava bebendo de tudo. Mas, tocava violdo... Nessa época, pouca gente tocava violdo
aqui. Entdo, quando souberam que eu tocava, ndo saiam daqui. Dia de sibado eu
ndo parava em casa. Vinham me buscar para tocar nas festas e eu ia' .

Reconhecido no contexto de Rio Branco como um expert em tocar violao, a vida de
Antonio Geraldo anterior a sua adesdo ao culto religioso fundado por Daniel assemelhava-se
aquela que seu “Mestre Espiritual” também tivera, sendo frequentemente requisitado nos
espagos boémios e em eventos festivos. Vale considerar que na selegdo como “Diretor dos
Trabalhos” pode ter sido relevante sua destreza de musico, pois ao longo do periodo de
“estudo” com Mestre Daniel foi comum ser solicitado por ele para que conduzisse alguns

trabalhos, canalizando, assim, a habilidade musical que possuia.

Com a presidéncia do Mestre Antonio Geraldo a “rotinizagdo do carisma” do
Fundador realizou-se tanto na forma institucionalizada da Capela de Sao Francisco, ora, do

Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, quanto na fixacdo de

15855

“complexus estaveis de atos religiosos, concretizando-se igualmente por meio da

manifestacdo estética do seu conjunto arquitetonico:

Antonio Geraldo: Quando eu recebi a Missdo é que eu toquei pra frente a
construcdo. Fui recebendo as instru¢cdes e fui ampliando a Capela. Coloquei o
fardamento, fiz o Cruzeiro, depois veio o Parque e assim nds fomos tocando.

. A 1
Quando Daniel desencarnou eu tava apenas com trés anos de estudo com ele'”.

7 Almeida, op. cit.: 27.

158 Sobre a “natureza dos ritos”, Mauss (2003: 95) afirmou que “a tendéncia ¢é fixarem-se complexus estaveis em
nimero bastante pequeno, que poderfamos chamar tipos de cerimdnias”.

2 Op. cit.: 53-54.
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Lembrando, entdo, que a Capela de Sao Francisco ndo estava totalmente edificada no
tempo em que Mestre Daniel “viajou”, a construcdo dela prosseguia ante as “instrug¢des” por
ele “deixadas em vida material” e ainda transmitidas do “mundo espiritual” para o novo

portador do carisma e, portanto, da “chave da Missao”.

Foto 8: Fachada da Igrejinha em construgdo, 1959.
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Foto 9: Movimento das despesas para a constru¢cdo da Capela de Sao Francisco despesas gerais feitas
nas ordens dos trabalhos, 1959.

As informacds etnograficas disponiveis nesses dois tipos diferentes de imagens
fotogrificas que ora destaco permitem evidenciar eventos e situacdes comunitdrias e
associativas de atividades e manutencdo do “Culto de Orac¢do”. O cumprimento do

“Calendario Oficial dos Trabalhos” e seus respectivos compromissos transmitidos por Frei
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Daniel e assumidos por cada um de seus “Oficiais Fardados™ seguia, entdo, “noite e dia no

. ( 160
Barquinho Santa Cruz rumo aos pés de Jesus

, da mesma forma que os trabalhos
encadeados de constru¢do da Capelinha. Da competéncia do vice-presidente, conforme as
exigéncias do estabelecimento da organizacdo administrativa — e que reverberava na
“prestacdo de contas materiais e espirituais” —, ficava o compromisso de registrar e transmitir
— como “procurador religioso autorizado” (Bourdieu, 1996a) — os movimentos e

acontecimentos gerais da associagdo religiosa.

Cabe, pois, aproveitar a positividade etnogriafica do documento (assinado pelo
tesoureiro em exercicio Manuel Hipdlito de Araujo) referente ao registro da movimentagao
de despesas do ano de 1959, que incidiam especialmente a conclusdo da Capela de Sao
Francisco. O trabalho orientado para a sua constru¢do baseava-se no mutirdo que reunia “o
operdrio de Sao Francisco”, ou seja, o conjunto desses trabalhadores devotos de Sao
Francisco. Com efeito, haviam gratificacdes dadas aos irmdos de acordo com a divisdo e
realizacdo das tarefas, haja vista as necessidades impostas pela disponibilidade de tempo e
urgéncias requeridas pela manutengdo da vida. Dentre tal coletivo “operdrio” associado ao
exercicio regular de culto de devogdo a Sao Francisco o irmdo Elias Kemel sobressaia como
construtor da Capela e de todo as constru¢des que sobrevieram na composicdo estética do
conjunto arquitetonico caracteristico do Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus —

Fonte de Luz”.

. . ~ 14 s 161
A “imaginagdo sociologica'®"”

evocada pelo esquadrinhamento dos registros
financeiros, referindo-se a um cendrio historico especifico de existéncia econdmica, permite
ter em conta as atividades interacionais da Irmandade envolvidas na manutencdo do culto e
na constituicdo do seu espaco. Observa-se, inclusive, a garantia da “despesa do enterro do
irmdo Anelino”, que pressupunha a realiza¢do de cerimonia finebre recomendando sua alma

a Virgem Mae de Deus e ao Salvador Jesus. E, especialmente, uma das atividades arroladas

fundamentais que aparece € “o servico do Daime”:

Manoel Touro: No inicio, era o Mestre Irineu que mandava o Daime pra ele
(Daniel). Depois, era ele mesmo quem fazia o Daime. N6s tirdvamos, {famos buscar,
quando nds chegdvamos, ele ia bater e fazer o Daime. Depois os irmaos se juntaram
e ndo deixaram mais ele fazer sozinho. Af entdo todos passaram a ajudar no feitio

160 .
Verso de um hino.

161 yer Mills, 1972.
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do Daime. Eu mesmo dava um apoio a ele em tudo que era possivel. Bom, af
pronto, nés fomos indo, devagarinho, até que depois de tudo, construimos a
. . 162
igreja .

O movimento associativo coadunou-se a constru¢cdo de um lugar préprio para o
encontro da Irmandade. O ingresso do “irmao devoto” de Sao Francisco implicava no uso de

uma vestimenta caracteristica do pertencimento a irmandade religiosa fundada por Daniel

Pereira de Mattos, tornado-se, entdo, um Oficial Fardado:

Eloi: O senhor disse que o fardamento veio apds. Mas ja existia um fardamento de
marinheiro com o Mestre Daniel... com aquele chapéu de marinheiro...?

Francisco Hipdlito: Eles vestiam uma roupa branca. E ali ndo é um chapéu. Ali é
um lenco branco com nd nas quatro pontas, com quatro nds, um em cada ponta. Era
o capacete dele.

Os membros do culto usavam inicialmente uma roupa branca, cujo indice identitario
principal era seus “capacetes de marinheiros aprendizes de Mestre Daniel”, que consistia
num “lenco branco com ndé nas quatro pontas”. Ao longo dos anos a estilizagdo do
fardamento de “marinheiro das dguas sagradas” foi modificando-se, com a fixacdo de um
estilo oficial de “aparéncia” (Goffman, 2009) e “representacdo” (Bourdieu, 2011) definidos
na presidéncia do Mestre Antonio Geraldo, caracterizado pelo relevo bordado de emblemas e
insignias do universo “cristdo” e “esotérico” revestidos de mistérios. De acordo com a
programacdo dos trabalhos os irmaos associados deveriam wusar o fardamento

correspondente, como serd evidenciado no capitulo seguinte.

A existéncia como grupo religioso conhecido e reconhecido na capital Rio Branco foi
objeto de embates e lutas a respeito das representacdes, relacionando a defini¢do legitima da
manuten¢do da Missdo diante das manifestagdes de estigmatizacdo (Bourdieu, 2011).
Ocorreram conflitos entre a perspectiva religiosa adotada por aqueles que aderiram aquela
Irmandade e seus nicleos domésticos e familias, que envolvia, por conseguinte, as posi¢des

sociais entdo ocupadas por atores sociais especificos ao longo dos anos.

162 Almeida, op. cit.: 48.
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Em 20 de Janeiro de 1958, portanto, no dia grande da “entrega da Romaria de Sao
Sebastido”, em completo estado de embriaguez, o “comissario de policia”, José Araujo,
irmdo gémeo de Manuel Hipdlito de Araujo, irmao da Casa, efetuou trés disparos de revélver
dentro da Capelinha de Sdo Francisco. Conforme relato de Manuel Hipdlito de Araujom, 0s
seus familiares ndo aceitavam a sua adesdo a Missao de Daniel, considerando-o como um
“louco”. Outra severa contenda ocorreu em 20 de Abril de 1965, quando, entao, novamente o
delegado José Araujo, acompanhado de um comissdrio, um soldado, um cabo de guarda, um
investigador e um motorista, foram a capela que a Irmandade construiu para suas devogdes

para feché-la, cuamprindo ordem do Juiz de Direito Lourival Marques.

Durante o periodo em que a capelinha ficou fechada, o presidente Antonio Geraldo
“passou em penitencia, jejum, dentro de uma penitencia com Deus e Sdo Francisco, para
resolver essa situacdo”. Segundo Antonio Geraldo Filho, conhecido por Négo, apds dez dias

do fechamento da “Casa de Culto de Ora¢do” seu pai

foi 14 no juiz, no férum, pra resolver essa situacdio, foi a irmandade junto ele,
inclusive com a cruzinha de madeira que ele mandava fazer p quando a pessoa
assumia o compromisso, feita inclusive pelo mestre de obras da missdo, o Elias
Kemel. Chegou todo mundo 14 com sua cruzinha, como um exército de Jesus. Daf
foi liberado, pdde abrir o Centro e dar prosseguimento. Mas tinha que registrar o
Centro.

1% ARAUJO, Manuel Hipélito: depoimento. [19 fev./3 mar. 1990]. Entrevistador: Francisco Hipélito
de Araujo Neto. Rio Branco: Casa de Memdria Daniel Pereira de Mattos - Centro Espirita e Culto de
Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”. (Série Entrevistas, Cx. 2).
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Foto 10: Irmandade em frente 2 Igrejinha de Sao Francisco, inicio da década
de1960. Importa observar que todos os membros seguram as aludidas
cruzinhas de madeira, simbolo da salvagdo e arma de defesa.

O Centro Espirita e Culto de Oracao “Casa de Jesus — Fonte de Luz” foi declarado de
utilidade publica pela “Lei Estadual n.° 77 de 25 de Outubro de 1966”. Havia ainda, contudo,
a suspeicdo acerca da qualidade dos efeitos da bebida comungada naquele culto religioso.
Sendo assim, como funciondrio dos servigos de saide em Rio Branco, Manuel Araujo
procurou com o seu Secretdrio de Saude encaminhar uma andlise bromatoldgica do Daime.
Em 21 de maio de 1965, entdo, o Secretario de Satde e Servigo Social, Dr. Carlos Meixeira
Afonso, enviou amostras do cip6 e da folha utilizados no feitio do Daime para o Dr.
Professor Décio Parreiras, Chefe do Servigo Nacional de Fiscalizacdo de Entorpecentes.

Quase um ano depois, o resultado do exame foi dirigido aquela associagao religiosa:



119

Declaro outrossim que em telegrama recebido do Sr. Dr. Décio Parreiras,
Presidente da Comissdao Nacional de Fiscalizagdao de Entorpecentes dizendo que,
nenhum caso de intoxica¢do foi observado désde o ano de 1962 pélo uso da bebida
“IAGE” ou similar, nome pélo qual ¢ cientificamente conhecido o cipd “Jagube”.
Assim sendo a Secretaria de Sadde e Servigo Social, nenhuma objecdo tem a fazer
no uso do “IAGE, DAIME ou UASCA” em ritos espirituais, como ja hd muitos
anos vem sendo feito em nossa regido.

Rio Branco, 16 de maio de 1966.

Dr. Carlos Meixeira Afonso
Secretario de Sadde e Servigo Social

Se o “Culto e Oragao” estava legalizado, cabia ainda a regulariza¢do das terras da

Missao de Mestre Daniel. O processo de apropriacdo do titulo da terra referida foi

encaminhado a partir de “relagdes de patronagem” e estabelecimento de lagos pessoas com

chefes politicos locais como apadrinhadores (Wolf, 2003; Zaluar, 1983). A posse definitiva

do terreno do C. E. C.

1970:

0. “Casa de Jesus — Fonte de Luz” ocorreu no inicio da década de

Anténio Geraldo: N6s ndo tinha nem terreno, porque esses terrenos ai tudo era do
Antdo, genro do dono do terreno quer era o Manoel Julido. O finado Julido era
quem tinha dado permissdo para o Daniel fazer aquela casinha e 14 ele criou
realmente a Missdo. (...). Af o Dantinha disse: - Olha se vocé quiser tirar o titulo
desse terreno, vocé ja tem o direito de posse. E s6 ir 14 na prefeitura, falar com o
prefeito. Vamos tirar o documento disso ai. Eu fui e disse para o Manoel (Manoel
Hipdlito de Araujo) ir 14, falar com o prefeito, que nessa época era o Adauto Frota.
Ele disse pra pagar o aforamento atrasado e dai dava o titulo de enfiteuse. (...). A{
nds pegamos o titulo de enfiteuse. Cercamos com estaca e arame. Quando o Antdo
viu o negdcio 14, ai danou-se, foi brigar. Na época o Governo do Estado era o Jorge
Kalume. O Antdo botou pra brigar. Af o Kalume disse: - Rapaz, deixa esse povo,
esse povo € nosso. Deixa esse povo ai. Quanto vocé quer pelo terreno? Na época ele
disse: - Quero 20 mil. Entdo foi vendido por 20 mil aquela drea de terra 14. O
governo pagou, fez a inscricdo... Td 1'%,

1% Almeida, op. cit.: 61-62.
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Foto 11: Trabalho do dia 04 de Outubro de 1972, entrega da Romaria de Sao Francisco. Ao fundo o Governador
Francisco Wanderley Dantas ladeado por correligionarios.

Como sugeriu Bourdieu, “as classificagdes praticas estdo sempre subordinadas a
funcdes praticas e orientadas para a producdo de efeitos sociais” (2011b: 112). Assim, a
oficializacdo dessa associacdo religiosa, com sua nomeagado publica, garantiu a legitimidade
de sua existéncia diante dos respectivos sinais de distin¢ao que a identificavam em tal campo

social.

A experiéncia associativa investida na manuten¢do do culto de devogdo envolveu o

exercicio e a organizacdo da atividade musical, engendrando a formacdo de um “grupo

sonoro' > referido ao Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”.

165 . r . .
Segundo Blacking (2007: 208), “um ‘grupo sonoro’ ¢ um grupo de pessoas que compartilha uma linguagem
musical comum, junto com ideias comuns sobre a musica e seus usos”.
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Foto 13: Detalhe da foto anterior focalizando os musicos da Casa. Com o violdo no centro vé-se
o presidente Antdnio Geraldo. Em pé e de 6culos escuros observa-se o vice-presidente, Manuel
Hipdlito de Aratjo.
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A produgio prética dos trabalhos espirituais da Missdo de Mestre Daniel pressup0s
desde a sua fundagdo um “fazer musical”, produzindo dessa experiéncia um dado estilo e
sentido religioso dos hinos/salmos devocionais inspirados em passagens biblicas e
orientagdes doutrindrias cristds. Compartilhando a destreza de misico que caracterizava o
carisma pessoal de Daniel Pereira de Mattos, o presidente Antonio Geraldo assumiu também
a direcdo musical das sessdes, instruindo seus filhos para a atividade musical, que resultou na

formacgdo do conjunto “Santa F¢”.

Foto 14: Os musicos do Centro Espirita e Culto de Ora¢do “Casa de Jesus — Fonte de Luz”
no coreto do Saldo do Bailado, década de 1970. No centro estd o presidente Antdnio Geraldo.

Em 20 de Janeiro de 1973, ou seja, no dia da entrega da primeira romaria do ano, a
Romaria de Sdo Sebastido, aconteceu a inauguracdo do Parque do Bailado. A concepg¢do do
complexo arquitetdnico do Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de
Luz”, observando “a histéria no seu estado objetivado” (Bourdieu, 2011d: 82), sugere as
transformacgdes no espaco fisico que remodelaram as cidades e, por conseguinte, a correlata
ampliacdo dos espacgos sociais ao longo do século XIX e inicio do XX. Refiro-me mais
precisamente ao conjunto de construcdes formado por igreja, cruzeiro, praca e coreto, como €

visto comumente em varios lugares pelo Brasil afora.
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Foto 15: Panorama do complexo arquitetdnico do Centro Espirita ¢ Culto de Oragdo “Casa de Jesus —
Fonte de Luz”, segunda metade da década de 1970.

Percebo, portanto, esse arranjo particular de constru¢des como servindo de forma de
organizacdo e de percep¢do do espaco no projeto de tal missdo religiosa. Salienta-se, com
efeito, o fluxo criativo entre “carisma” e “revelacdo”, uma vez que a fixagdo do estilo da
arquitetura e da inscricdo de simbolos religiosos sdo tidos como revelagdes inspiradas de
Antonio Geraldo a luz das instrugdes recebidas do “Mestre Fundador”. Na fotografia acima
observamos a igrejinha ao fundo, em sua lateral o “Castelo Azulado”, a residéncia dedicada

ao presidente da Missao, destacando-se o Cruzeiro, o Parque com as muretas e o Coreto.

Apds dezoito anos no leme do “Barco”, o postulado de unanimidade de Antonio
Geraldo como portador legitimo do carisma de presidente do Centro Espirita e Culto de
Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” foi questionado, gerando conflitos entre ele e o vice-
presidente, Manoel Hipdlito de Araujo, visto que aquele havia acusacdes de desviar sua
atencao do “habitus carismatico” (Weber, 2009). No dia 27 de Abril de 1977, Antonio
Geraldo desligou-se dessa Casa, assumindo, entdo, a dire¢do dos trabalhos o irmdao Manuel
Hipoélito de Araujo, que a presidiu até Agosto do ano de 2000. Também chegou ao Acre
como “soldado da borracha”, vinculado ao SESP (Servigo Especial de Saude Publica), que
tinha por objetivo sanear a Amazodnia (Secreto, 2007), empregado, assim, na Secretaria de

Saude da capital do Territério do Acre.

Diante dos estigmas sofridos nas escolas pelos filhos dos adeptos da Missdo em razao
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da pertenca religiosal66, Manuel Hipolito de Araujo, na época vice-presidente, encabecou a
fundacao da “Escola de Ensino Fundamental Sdo Francisco de Assis I”, construida pela
Irmandade em regime de mutirdo, e, entdo, foi seu diretor. Foi casado com Azize Jalul, cujo
filho Francisco serd mais tarde seu sucessor na presidéncia do Centro Espirita e Culto de
Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”. Nao obtendo o entendimento de sua esposa em
relacdo a sua adesdo religiosa, Manoel Araujo separou-se dela e foi morar junto da
Irmandade nas aludidas casas geminadas que formavam uma cruz, casando-se mais tarde
com Maria Leopoldina. Com efeito, do culto s6 podem fazer parte com regularidade aqueles
que moram na sua circunvizinhanca. Desse modo, tornou-se uma aspiracdo para membros e

familias integrantes da Irmandade a posse de moradia proxima da Igrejinha de Sdo Francisco.

A designacdo de “Velho Pastor” faz relevar até os dias atuais sua qualifica¢do
carismética entre os membros da Irmandade, cuja liderancga foi iniciada em 27 de Abril de
1977. Com efeito, orientado pelo presidente Manoel Araujo, o dia 27 de cada més passa a
integrar o “Calendério Oficial dos Trabalhos”, dedicado a “prestacdo de contas” e a “corrente
de satide”. E importante salientar que no dia 27 retinem-se os membros do “Circulo Esotérico
da Comunhdo do Pensamento”, considerado um “niimero sagrado”. Ora, um dos filiados,
desde 13 de Marco de 1963, era o irmao Manoel Hipdlito de Araujo, de onde, entdo, buscou

tal instrugdo inspirada.

Dentre as “instrugdes recebidas” do Fundador e servicos religiosos fomentados, o
“padrinho” Manoel Araujo instituiu o “batismo de criancas”. Esse fato gerou reacdo do clero
da igreja catdlica local acerca da legitimidade da manifestacao de tal sacramento, publicando,

assim, esclarecimentos de protesto num boletim "':

NOS IRMAOS
ANO 13 AGOSTO - 1984

PRELAZIA DO ACRE E PURUS

16 Sobre “estigmas de grupos ayahuasqueiros” ver Goulart, 2008.

'7 Disponivel em: <http://www.scribd.com/doc/11071740/Nos-Irmaos-Catholic-Church-Baptism-Araujo>
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NAO SE PODE SEPARAR BATISMO E COMUNIDADE

O Bispo Fala

(...)

Mas infelizmente, existem cristdos que fogem da verdade, fogem do verdadeiro
Evangelho que € sempre dom de Deus mas também exigéncia, compromisso e
buscam o Batismo fora da Igreja, em grupos que negam verdades fundamentais de
nossa fé. Triste ilusdo. Enganam-se e prejudicam gravemente os filhos ou afilhados
que tanto amam.

Alguns catélicos estdo levando seus filhos para batizar na Vila Ivonete, junto aos
adeptos do “Dai-me”. Buscam o Batismo junto ao Sr. Manoel Aragjo. Ja o disse
mais vezes e agora o repito: o catdlico que busca o Batismo para seus filhos com o
Sr. Manoel Araujo (ou outros do mesmo grupo), ndo s6 pecam, mas fazem, para
seus filhos, um ato completamente invalido, ndo tem valor nem diante de Deus,
nem diante dos homens.

(...)

DOM MOACYR GRECHI
Bispo da Igreja do Acre e Purus

Segundo seu filho e atual presidente, Francisco Hipdlito, ele e seu pai, entdo,
prontamente marcaram uma reunido para tratarem do revés, que foi negociado de modo
sereno e sem maiores conflitos. Inclusive, vale mencionar que, nos anos 1990, como sinal de
reconhecimento e respeito, foi ofertado pelo Bispo citado um ter¢o ao padrinho Manoel

Araujo.

No final da década de 1980 o Centro Espirito Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte
de Luz” adquiriu uma drea na zona rural fronteirica com o estado do Amazonas que recebeu
a nomeacdo de “Coldnia Sdo Francisco”, visto que toda a aquisicdo material da Casa é
consagrada ao seu “mentor espiritual”. A colonia em questdo ¢ utilizada para o plantio de
cip6 e folha, além de abrigar a Irmandade durante o “Retiro Espiritual” de carnaval. Nesse
mesma época o Velho Pastou autorizou a abertura de dois pontos de trabalhos, também
chamados de prontos socorros, fora do Estado do Acre, um no Rio de Janeiro e outro em Ji-
Parand, no Estado de Rond6nia. Em 1995, no dia 08 de Setembro, data da viagem do
Fundador para o plano espiritual, foi inaugurada a “Casa de Memodria Daniel Pereira de
Mattos”. Sendo uma réplica da casa onde vivia, tem a finalidade de abrigar e disponibilizar
pesquisas, documentos e objetos referentes a vida do Mestre e a Missao por ele fundada. E,

devido a necessidade de acomodar o nimero de participantes que afluiam para aquele Culto
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de Oracio, entre 1996 e 1997, a Igrejinha de Sao Francisco foi restaurada e ampliada.

O padrinho Manuel Hipélito de Araujo “viajou” no dia 17 de Agosto de 2000,
tornando-se, assim, Frei Manuel. Essa data de sua passagem integra o calenddrio dos
trabalhos da Casa. Seu filho Francisco Hipélito de Araujo Neto assumiu a presidéncia do
Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, dirigindo os trabalhos

espirituais até a época presente.
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Capitulo IV

A Igrejinha de Sao Francisco

Ninguém singrou esta d4gua que eu assumo;
Conduz-me Apolo e Minerva me inspira,
E nove Musas indicam-me o rumo.

Dante Alighieri

Inspirado em Certeau (1998), a partir da composi¢do de um “lugar praticado”, buscarei
aqui apresentar a paisagem da pesquisa, indicando os pontos de referéncia que enredam
praticas religiosas e atos de devogdo correlatos. Assim, os “relatos de bordo” constitutivos
deste estudo narram essas praticas devocionais, a0 mesmo tempo em que também apontam

para minhas proprias praticas espaciais de trabalho de campo (Clifford, 1999).

1- A “Casa de Mestre Daniel”

Predominantemente azul e prateado, num ponto elevado de um terreno no limite do
bairro Vila Ivonete com Nova Estacdo, estd localizado o Centro Espirita e Culto de Oragao
“Casa de Jesus — Fonte de Luz”, 524, Rua Sdo Sebastido. O acesso ao terreno € demarcado
por um pdrtico em alvenaria que possui certo volume na sua fronte, servindo de contraponto
para ressaltar uma pequena cruz (também de alvenaria), cujo portdo de ferro exibe o selo de
Salom@o. Ao passar pelo portdo pode-se ver do lado direito uma guarita, onde nos dias de

trabalhos ficam pelos menos trés irmaos oficiais da Casa que ocupam o respectivo posto.

Para os associados do culto hd um caminho a efetuar, isto €, de organizar e de fazer a
caminhada ao movimentar-se pelo espaco da Missao, uma rota prescrita ou imaginada. Na

organizacdo dessa caminhada observa-se “a coordenagdo entre um fazer e um ver” (Certeau,
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1998: 204), em referéncia, portanto, aquele “cenario” (Goffman, 2009), relacionando o
percurso e os pontos de referéncia de préticas devocionais nos diversos lugares da Igrejinha.
O chio dos caminhos que se abrem no espaco € revestido por ladrilhos de ceramica, ou seja,
pequenos tijolos de barro. Ressalta a vista do conjunto arquitetdnico dos espagos de acdo
ritual do Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, que, segundo a
maneira condicionada de fazer o caminho e seguir os vetores de direcao idealmente prescritos,

tem como entrada o Parque.

Ao participar daquele espago a pessoa estd em condi¢des de observar certos padroes
de percurso e movimento que um Oficial Fardado e irmao da Casa efetuam quando, no caso,
estd orientado para entrar no Parque, definindo um tipo de passagem no lugar qualificado.
Lembrando-se das consideragdes de Van Gennep (2011) sobre a “passagem material”, o
conjunto das observancias relativas a maneira de ali adentrar abrange tanto “ritos de entrada”
quanto “ritos de saida”, e, entdo, sdo realizados movimentos similares seguindo o percurso

1nverso.

O lugar total do Parque é demarcado por uma mureta (de aproximadamente um metro
de altura), caracterizada em sua extensdo por trinta e trés pilares equidistantes. E importante
fazer notar a consideracdo particular dos nimeros doze e trinta e trés inscritos de modos
diversos nas construgdes arquitetdnicas que compdem o Parque, uma vez que sdo simbolos
evocativos de mistérios referentes, respectivamente, ao grupo de discipulos de Jesus, e a idade
que tinha o “Salvador” quando passou pelo sacrificio da cruz'®®. Mostrarei oportunamente o
diverso aproveitamento simbdlico dessa representacdo numérica na estética religiosa do

Centro Espirita Culto Oragao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”.

A entrada do Parque € feita pelo Saldo do Bailado, que consiste numa area circular,
assim percebida pelo alicerce do chdo e por doze colunas distribuidas por esse contorno, tendo
em sua adjacéncia doze bancos caracteristicos de praca. Como nota-se pelo nome, trata-se de

~ A

um espaco proprio para o “Bailado” nos dias de festas da Missdo. O centro do “Saldao” é

marcado por um coreto:

168 . e . L A . . . .~ ~
Ou seja, fora crucificado, ressuscitando apds trés dias, cumprindo, assim, a mensagem crista da salvacdo.
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Foto 26: Coreto no Parque.

O percurso a fazer e as operagcdes que o orientam seguem o vetor de direcdo da direita.
Com planta octogonal, o coreto € destinado para abrigar a banda de musicos do C. E. C. O.
“Casa de Jesus — Fonte de Luz” nos dias de festa. No topo de sua cobertura hd uma miniatura
do Barquinho Santa Cruz, cuja proa estd voltada para o sol nascente. ApOs passar pelo lado
do coreto, chegamos ao centro do Parque, o espaco do Santo Cruzeiro, que é demarcado por
uma mureta quadrangulada com doze pequenas colunas e quatro portinholas de ferro ornadas
cada uma por uma cruz. No pé do Cruzeiro existem doze estrelas inscritas no chio. Essa cruz
€ laureada por trinta e trés lampadas multicoloridas. No ponto de encontro de suas linhas ou
barras ha a imagem de um coragdo envolto em espinhos, ou seja, do “Sagrado Coragdo de

Jesus'®”. Nas barras superiores aparece a inscrigio AMOR VERDADE JUSTICA, que, assim

1 A devogio ao Sagrado Corag¢ao de Jesus e o culto correspondente decorrem “das visdes que Marguerite Marie
Alacoque — religiosa do Mosteiro da Visitacdo, de Paray-le-Monial, interior da Franca — descreveu, em 1673,
sobre um encontro com Jesus e seu coracdo ensanguentado e as promessas que ele lhe fez se um culto em seu
louvor fosse instituido. Se uma primeira capela dedicada ao Coracdo de Jesus € inaugurada em 1688, o culto
encontrou resisténcias nas esferas eclesidsticas. Apenas em 1765 é que se d4 uma manifestacdo papal benévola
em relacdo a nova devogdo; e s6 na segunda metade do século XIX que uma elevacdo lhe é reconhecida,
culminando com a consagragdo do mundo ao Coragdo de Jesus por Ledo XIII na passagem para o século XX.
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como na “Doutrina de Mestre Irineu”, marca também a influéncia do Circulo Esotérico da

Comunhio do Pensamento.

L. LR
Foto 17: Irmaos aos pés do Santo Cruzeiro realizando atos
devocionais.

Semelhante aos cruzeiros colocados nos adros de igrejas catélicas, em cemitérios e
lugares elevados, o Santo Cruzeiro situa-se diante do caminho adentramos na Igrejinha de Sao
Francisco das Chagas. Tem inicio, a partir dai, um itinerdrio de paradas feitas pelos irmaos da
Casa, que sdo acompanhadas de atos devocionais, envolvendo preces e agradecimentos
particulares. A passagem pelo Cruzeiro constitui-se numa “preparagdo”, num “rito de entrada”

na Casa de Mestre Daniel.

Foi comum que quando 14 chegava durante meu trabalho de campo eu fosse indagado

se tinha passado pelo Cruzeiro. Tal simbolo da salvacdo configura-se como um dos espagos

Ainda assim, apenas em 1929 sua celebracgdo foi promovida a categoria ritual de primeira classe, o que se seguiu
a canonizagdo de Marguerite Marie nove anos antes” (Giumbelli, 2008: 85-86).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cemit%C3%A9rio
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primordiais de manifestacdo do sagrado e das formas de devocao realizadas pelos membros
do culto. As manifestacdes da devo¢do mostram-se mediante a fala intima e gestos corporais,
combinando sinais da cruz, o toque com a mao direita no Santo Cruzeiro e sua imposicao para

o alto, que representa a entrega das preces para o “glorioso Sdo Francisco das Chagas”.

Ao pé do Cruzeiro os devotos de Sdo Francisco das Chagas acendem velas, que
assinalam a afirmacao da relacdo de devocdo, como uma demonstracdo da fé e do alcance de
béngdos e “gracas de Luz”. O espaco do Santo Cruzeiro indica uma regido importante da
cosmologia da Doutrina de Mestre Daniel, que se trata de um “espago espiritual'"”” destinado
a entidades e almas que 14 atravessam um regime de preparo, até o dia em que cada uma for
convocada para a “doutrinacdo” e o “santo batismo”. A dindmica dessas manifestacdes
espirituais e de tal cosmologia serd apresentada na sec¢do deste capitulo dedicada aos

trabalhos da Casa de Mestre Daniel.

Feita a passagem pelo Cruzeiro, na continuagdo da rota do “navegante” do

“Barquinho” desponta-se o cendrio da fachada da igreja:

""" Conforme Mercante (2012), em pesquisa sobre a Casa de Mestre Daniel dirigida pela Madrinha Chica, “o
espaco espiritual é um lugar original, imaterial e multidimensional, onde for¢as poderosas estdo em jogo,
gerando disposicoes, intenc¢des e significados, assim como impressdes sensoriais, emocionais e mentais; ndo é
idéntico aos aspectos psicoldgicos ou fisicos da existéncia, ainda que tanto o fisico quanto o psicoldgico estejam
imersos dentro do espago espiritual” (: 105).
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Foto 18: Visdo frontal da Igrejinha de Sdo Francisco.

Nos dias de trabalhos oficiais e das festas no Parque é colocado no centro do caminho
em direcdo a igreja é colocado um mastro, que em seu topo exibe um tipo de cruz com as
iniciais D P M (Daniel Pereira de Mattos) em cada uma de suas extremidades principais.
Antes de adentrar na igreja 0 membro dessa irmandade deve tomar o percurso a direita, de
modo a dirigir-se ao “Castelo Azulado”, ou seja, a casa do presidente Francisco Hipolito, o
padrinho Chico, para pedir-lhe a bencdo e conselhos pessoais, ato caracteristico da relagao de
compadrio assim expressa, além de receber pessoas da sua rede de relagdes de amizade e

demais variados visitantes.

Na ocupacdo do lote da Igrejinha de S3o Francisco observa-se a consideracdo de
relacdes de parentesco (Guedes, 1998), existindo a moradia do casal Emanuel e Soraya, sendo
ele também filho do Velho Pastor, Manoel Hipdlito de Araujo, com sua segunda esposa,
Maria Leopoldina, e, portanto, meio-irmdo do Chico, e também a casa da Raimunda, neta de
Mestre Daniel, que foi encontrada no Rio de Janeiro. Atualmente, todos os moradores do
terreno da Missao sdo “fardados”, ou seja, “irmaos oficiais” do Centro Espirita e Culto de

Oragao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”.
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A Igrejinha de Sao Francisco possui uma porta principal e duas portas laterais, além de
janelas laterais. Em sua nave rednem-se a maior parte dos participantes dos trabalhos da
Casa, tendo uma capacidade total para aproximadamente trezentas pessoas, adotando uma

distribuicdo geral segundo os sexos: mulheres a esquerda e homens a direita.

Foto 19: Interior da Igrejinha.

Separado da nave central por um arco e por cortinas e precedendo o altar, ha o saldo da
“Mesa”, com a continuidade de cadeiras dispostas lateralmente para os seguidores da Missao.
A Mesa em formato de cruz localiza-se no ponto central do edificio igreja, de igual forma,
como ja vimos. A propulsdo dos trabalhos espirituais realizados na igrejinha advém

primordialmente da Mesa:

Eloi: A parte ali da Mesa... como € a formagdo da Mesa?

Francisco Hipdlito: Sao treze no total. Na linha da frente da mesa, eu estou no pé
da mesa e do meu lado direito tem seis homens do lado esquerdo da mesa tem seis
mulheres. Treze pessoas representando Jesus e os doze apdstolos. Tem mais trés
cadeiras atrds dos homens e mais trés cadeiras atrds das mulheres, mas uma segunda
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linha, uma segunda corrente de mesa, mas a linha da frente da mesa sdo treze
irmdos. A mesa € dinamo de for¢a, quem gera energia, quem pede forga, luz, para os
trabalhos. Da mesa irradia toda a assisténcia para as obras de caridade. Na mesa n6s
cantamos o hindrio do Mestre Daniel, que é a doutrina cristd revelada, que € a
palavra de Deus cantada. Ali nés cantamos. Ali nés rezamos. Ali nés damos as
palestras. Por ali onde concentra toda a energia do trabalho. E dali distribui pra todo
o saldo onde estdo os irmdos na assisténcia. Dali distribui para o saldo de obras de
caridade, para dar assisténcia aos irmdos que estido recebendo o socorro espiritual, a
cura espiritual nos dias de sdbado. E todos os dias que se faz um trabalho nesta casa
onde a mesa estd funcionando ali € uma corrente... a mesa é uma corrente... E os
irmaos sdo o elo dessa corrente... Numa mesa em forma de cruz, onde sentam treze
pessoas na linha de frente representando Jesus e os doze apdstolos na mesa da
Eucaristia. Entdo, a mesa é o ponto principal do trabalho, € de onde parte o trabalho,
de onde se recebe a assisténcia espiritual dos guias de luz, dos seres de divinos, dos
mentores espirituais do trabalho, € de onde se recebe deles pra irradiar para todo
espago do trabalho, seja no saldo do préprio templo seja no saldo de obras de
caridade. A mesa é quem recebe e que distribui, quem da sustentdculo a todo o
trabalho espiritual que se desenvolve na missdo do mestre Daniel. A mesa ja foi
instituida e construida por ele no periodo dele. Na mesa ele foi velado, em 1958. A
mesa € uma cruz, o simbolo de Jesus, o simbolo da Salvacdo. A mesa pra nés é o
lugar maximo dos trabalhos... A mesa e o altar. Também sdo dois lugares, sdo dois
monumentos deixados pelo Mestre Daniel, no formato que ele deixou. A mesa e o
altar sao do tempo dele, sdo do periodo dele. As molduras sdo do periodo e foram
moldadas, foram entalhadas por ele e permanecem até hoje no altar na mesma
quantidade, no mesmo formato, na mesma posi¢do, na mesma distribui¢do, com os
santos de devogdo que ele instituiu, que ele pediu para dar assisténcia pra Casa, para
nés sermos os devotos também desses santos. A mesa e o altar sdo dois lugares
principais que irradiam toda forca toda luz toda boa energia toda boa assisténcia para
o trabalho... porque dali se recebe dali se distribui através desse elo de homens e
mulheres que estdo ali ao redor daquela cruz.

Eloi: Na abertura do culto santo... é... na igreja assim ha um espécie de dois planos...

Francisco Hipoélito: Quando abre a cortina, quando canto o hino Culto Santo a
cortina se abre, ali simbolizando a abertura dos trabalhos e também a ligacdo com os
dois espagos: da Mesa onde se concentra e se recebe a forca para os trabalhos e o
lugar onde estd a assisténcia, a maior parte da irmandade estd ali ao redor, porque
nem todos cabem no primeiro saldo, no saldo da mesa. Entdo essa mesa, aquela
cortina, que € quem abre e fecha os trabalhos de acordo com a execuc¢do do hino
Culto Santo € a hora de abrir os trabalhos, é a hora que os trabalhos ali na mesa sao
irradiados para os dois saldes, € o0 momento de comecar a assisténcia e a abertura
mesmo dos trabalhos. O préprio hino no comeco e no fim dele ele j4 diz que abre e
fecha os trabalhos. O hino é o simbolo musical, vem pela palavra e a cortina é o
material, € o estético, que abre e fecha o trabalho.

Eloi: E no estético, no material ha uns simbolos que eu observei...

Francisco Hipélito: ali estd a cruz maior representando o pai e as duas cruzes
menores representando o filho e o espirito santo. As doze na cortina branca ou na
cortina azul sdo as estrelas, sdo doze estrelas e a estrela principal estd no meio. Na
branca sdo flores e na azul s@o estrelas. Também representando Jesus e os doze
apodstolos. Como também representando os guias de luz... os guias de luz, os
espiritos de luz sdo representados ali pra nés pelas estrelas. Onde tem uma estrela ali
significa que tem espiritos de luz nos orientando, nos assistindo, nos iluminando e
nos alumiando o caminho. Trazendo a assisténcia, a ordem, a orientacdo, a instru¢do
de como os trabalhos devem se processar.

Eloi: e onde tem uma cruz...?

Francisco Hipdlito: Antes de tudo representa o simbolo da nossa Salvacdo: Jesus.
Onde tem ali as trés cruzes representa o pai, o filho e o espirito santo.
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Visto assim, observando o trecho acima da conversa entre mim e o presidente, pode-se
considerar que o trabalho espiritual em foco remete para uma forma de “espiritismo de
mesa”’, semelhante ao culto mediunico kardecista (Giumbelli, 2002). Na linha de frente da
mesa em forma de cruz, ao seu redor, sentam-se treze pessoas, com o presidente no “pé da
cruz”, seis homens do lado direito e seis mulheres do lado esquerdo, representando Jesus e os
doze apdstolos na mesa da Eucaristia. A cruz cristd constitui-se como o “simbolo dominante”
(Turner, 2005) ou “simbolo chave” (Ortner, 2008) da Doutrina de Mestre Daniel, haja vista
ser o “simbolo do sacrificio feito por Jesus para salvar a humanidade do pecado — a doutrina

que reside no cerne da crenga crista” (Wilkinson, 2011: 88).

Foto 20: Mesa em formato de cruz diante do Altar.

Na superficie da Mesa percebem-se as pinturas do selo de Salomao e de estrelas de
cinco pontas em suas extremidades, além de um cora¢do vermelho com doze estrelas brancas.
A imagem da Sagrada Familia (Sao José, Maria e o menino Jesus) e os retratos de Frei Daniel
e Frei Manuel Araujo destacam-se em sua base. Casticais com velas compdem o arranjo da
Mesa, frequentemente adornada com arranjos de flores. No centro encontra-se ainda a
representacdo, em tom azul, das duas tdbuas dos dez mandamentos, numa alusdo ao Livro

Azul recebido e cantado nas sessoes da “Casa de Mestre Daniel”.

No capitulo seguinte mostrarei os sentidos do abrir do fechar das cortinas e os
movimentos pertinentes de organizacao das sessdes a partir da corrente espiritual irradiada da

Mesa. Por ora, entdo, vale ter em mente sua importancia fundamental para a condugdo do


http://pt.wikipedia.org/wiki/Dez_Mandamentos
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“Culto Santo” instituido por Frei Daniel. Mas, importa ainda ressaltar o sentido de aura
sagrada em relacdo a Mesa suscitado pelos irmdos da Missdo, que se mostra por atos de
devogdo diante dela, principalmente tocando-a, lembrando que ali foi velado o corpo do

Fundador.

Foto 21: Irmao diante da Mesa em ato devogao.

As operagdes atribuidas a Mesa, portanto, especificam aquele espaco, assim como o0s
outros que demarcam ocasides de fé e de devo¢ao na Igrejinha de Sao Francisco da Chagas,

indicando percursos e organizando movimentos. Outro lugar da igreja fica a direita da Mesa.



137

Foto 22: Irmao Aldo (in memorian) distribuindo a Santa Luz, ou seja,
o Daime.

A sala do Daime € reservada para a sua distribui¢do aos participantes do culto, que ali
recebem essa Santa Luz para cumprirem a Missdo e seus compromissos como soldados da
Casa. E, assim, a cada sessdo programada, “navegando nas ondas do mar sagrado em direcao
aos pés de Jesus”. Ali nota-se um oratdrio, objeto privilegiado de expressdo de devocio, que
também serd encontrado em outro lugar da igreja transformado em espaco: a sala do timulo
dos Freis. Outro comodo, contiguo a sala do Daime, é destinado para guardar o Livro Azul até

a sessdo seguinte e instrumentos musicais entdo utilizados.



Foto 23: Irmao Aladim em ato de continéncia
devocional diante do timulo dos Freis.

Foto 24: Oratdrio na sala do timulo.
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O oratério existente ao lado sepultura, um pequeno armdrio de um nivel, pertencia a
mobilia de devo¢do do Velho Pastor, Manuel Hipdlito Aradjo, cujos vértices remetem,
observando seu frontispicio, as trés cruzes do calvario, com destaque para o crucifixo de Sao
Damigo' ! logo acima do selo de Salomdo. Um pantedo de santos pode ser percebido nesse
oratério em particular, evidenciando um grupo de imagens devocionais. Entre elas destacam-
se a das figuras de aparicdes marianas, de Sdo Francisco das Chagas do Canindé, da Sagrada
Familia, além de pequenas imagens da Virgem Maria, da Rainha do Mar, Sdo Cosmo e Sao

Damiifo, entre outras, sendo central ressaltar o retrato de Frei Daniel.

No mesmo timulo estdo colocados os restos mortais de Frei José Joaquim, Frei
Daniel, Frei Manuel Araujo e Frei Antonio Lopes, que, entdo, encontram-se no interior da
Igrejinha de Sdo Francisco das Chagas. Ser enterrado no interior da igreja constitui uma forma
cultural que remonta ao cristianismo medieval (Petruski, 2006). Nao obtive dados sobre as
circunstancias legais para o enterramento dos Freis ali. O mais importante € ressaltar os
sentimentos de respeito e veneragdo dedicados aquele espaco sagrado pela irmandade, uma
vez que a passagem de cada um deles para o mundo espiritual, isto ¢, que “desencarnaram”
(faleceram), mas ndo romperam em definitivo com o mundo dos vivos. Lembro que, certa
vez, comentei com o presidente Francisco Hipdlito sobre meu sentimento da presenca do Frei
Daniel no momento de um hino especifico, logo recebendo como réplica que Mestre Daniel
estd ali presente o tempo todo. Ao lado hd outra sala, que € utilizada para as curas espirituais

restritas as sessoes do dia 27 de cada més.

Seguindo a tradi¢do do catolicismo, a aten¢do do “Culto Santo” na Igrejinha de Sao
Francisco concentra-se em seu ‘“altar-mor”, peca central para onde convergem as

manifestacdes da devogdo da irmandade.

"I Conforme mostrou Le Goff (2007), a “conversdo” de Sdo Francisco seguiu um caminho “através de muitos
episodios™: “E em San Damiano que ele faz perguntas a Deus. E, um dia, Deus lhe responde. O crucifixo — essa
pintura em que se encarna uma nova devog¢do ao Cristo sofredor e que estd conservada hoje em Santa Chiara —
fala a ele. E Deus disse a Francisco: ‘Francisco, vai, reforma minha casa que, como vés, virou s6 ruina’. E
Francisco, que ainda ndo estd habituado a compreender o sentido simbélico da palavra divina, toma as palavras
do crucifixo ao pé da letra. O que estd em ruina sdo mesmo as casas materiais de Deus, as igrejas caindo e, pra
comecar, San Damiano. Prefigurando a reconstru¢io espiritual da Igreja, de que ele serd um dos grandes
artesdos, Francisco pega a colher de pedreiro, sobe nos andaimes e se transforma em operdrio de constru¢do. Um
outro tema entra em sua vida, o trabalho manual. San Damiano reconstruida, Francisco trabalha em Sao Pedro
perto das muralhas e, enfim, em Porcilincula, oratério perdido no bosque, mas na proximidade dos dois
leprosarios, de Santa Madalena e de Sdo Salvador” (:68) .
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Foto 25: Irmaos da Casa diante do Altar realizando suas preces.

E para o altar que os irmdos orientam-se em devogio ao glorioso Sdo Francisco, a
Deus-Jesus e a sempre Virgem Maria. A existéncia do altar traz 2 memoria do grupo sua
propria origem e esforco criativo do seu Fundador, que ergueu a Capelinha junto com seu
altar. Na constru¢do do altar de culto e devocao Daniel efetivou também a destreza do artifice,
mais especificamente da carpintaria, entalhando pecas de madeira para a fabricacdo de
molduras para as figuras devocionais. Entdo, organizou a disposi¢do dos santos de sua
devocdo, com a imagem Sao Francisco das Chagas ocupando o lugar principal, identificado

como o “mentor espiritual” e “professor na Luz” daqueles buscam cumprir a Missao.
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Foto 26: Visdo geral do Altar.

No alto da parede do altar, como uma forma de doutrinacdo (Burke: 2004), ha uma
pintura que ilustra a figura de “Deus” nas alturas do firmamento, evocando a Santissima
Trindade — “Pai, Filho e Espirito Santo” —, que ali irradia a Luz da Salvagao. O topo do altar é
destacado por um modelo de oratério com a imagem de “Jesus Cristo Ressuscitado”, junta das
imagens de seus pais, a Virgem Maria e Sao José, tendo Sdo Francisco das Chagas na parte
central da mesa do altar. As outras imagens devocionais encontradas no altar t€ém os santos
colocados no lado direito e as santas no lado esquerdo, assim como na disposi¢cdo das pessoas
nas sessoes. H4 um pano branco sobre o qual estdo as figuras dos santos. As pinturas em sua
borda, feitas pelo irmdo Paulo, reproduzem a fachada da igreja no tocante as devocdes focais,

ou seja, aos seus “santos de frente” que identificam aquele Culto de Oracao.

Indicado pela pintura das luzes amarelas que emanam da pintura da Santissima

Trindade em direcdo a duas portas laterais, atrds da parede do altar existe o Saldo de Obras de

Caridade.
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Foto 27: Saldo de Obras de Caridade.

Trata-se de um lugar retangular dedicado ao atendimento e tratamento de pessoas em
busca de “cura espiritual” e aconselhamentos diversos. O servico de cura ¢ realizado por guias
que se irradiam nos aparelhos da Casa para ali trabalharem, médiuns preparados para
assumirem esse posto e compromisso devocional com a Missdo de Mestre Daniel. O chao de
argila batida do Saldao de Obras de Caridade demarca o cendrio proprio do trabalho espiritual
das “entidades curadoras”, ao modo de um terreiro'’*. Cada um dos guias tem o seu gabinete

de atendimento, que ¢é zelado pelo seu respectivo aparelho.

172 . . ~ . o e oy e .
O termo “terreiro” designa, no dmbito das religides afro-brasileiras, os respectivos espagos de culto, por

exemplo, “terreiros de umbanda” e “terreiros de candomblé”, referindo-se tanto as “casas” quanto ao lugar
demarcado em seu interior para os atos rituais (Aradjo, 2004; Ortiz, 2010; Pordeus Jr., 2000).



143

Foto 28: Gabinete n.°6 do Caboclo Boiadeiro.

O gabinete € o lugar onde ocorrem os atendimentos dos clientes, em que o irmao
aparelhado com o guia trabalha em beneficio de alguém, praticando, assim, a caridade.
Existem no Saldao de Obras de Caridade sete gabinetes para os “servigos de cura”: (n° 1)
Mestre Dom Romao; (n° 2) Pai Joaquim de Angola; (n°3) Anasticia da Luz; (n°4) Pai Jordao
do Mar Sagrado; (n°5) Mae Menininha da Luz; (n°6) Caboclo Boiadeiro; e (n°7) Zezinho das
Aguas Verdes. Semelhante ao “congé/gonga” dos “terreiros de umbanda” (Maggie, 2001;
Victoriano, 2005) e da “macumba cearense” (Pordeus Jr., 2000; 2002), a frente desses
gabinetes os guias, “entidades de luz”, irradiados nos aparelhos que assumiram esse posto,
realizam consultas e atendimentos junto aos “clientes”. O modelo dos gabinetes ¢ de um
pequeno armdrio de alvenaria com dois niveis para as imagens e estituas devocionais

17355

diversas, “santinhos oracOes impressas, velas e flores, além de materiais de uso dos guias
b b b b

nos atendimentos colocados também numa caixa.

' Conforme Menezes (2011, 46), “os santinhos sio geralmente pequenos folhetos impressos em off-set, em
pedacos de papel couché 150 g de cerca de 10 cm de altura por 5 cm de largura, compostos, de um lado, pela
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Com efeito, cada gabinete mostra-se como um altar particular do guia a que pertence,
e, assim, sdo organizados e ornados conforme o seu gosto e do seu aparelho, conforme a sua
estilizacdo padrao no Centro Espirita e Culto de Oragao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”. Sete
lampadas coloridas realcam o alto dos gabinetes, que apresentam em sua estética religiosa
particular um conjunto de elementos simbdlicos: estrelas, cruzes, o selo de Salomao, espadas
e 0 “Sagrado coracdo de Jesus”. Junto ao gabinete ha uma cadeira e dois bancos de madeira.
A cadeira € utilizada pelo irmao aparelhado, num dos bancos senta-se o aparelho auxiliar e o
banco de frente para o gabinete destina-se aos “clientes”. Importa ressaltar na fotografia do
gabinete acima destacada a espada do guia, que se trata de um pedaco comprido de pano da
cor especifica referente ao mistério da entidade de luz e com a pintura da representag¢do de sua
imagem cintilante de mistérios. A espada do guia é crucial nos procedimentos empregados

nesse ritual de cura no Salao de Obras de Caridade.

Busquei, entdo, apresentar o “senso pratico” (Bourdieu, 2009) adquirido aliado ao
quadro da rotina de percursos efetuados pelos irmdos da Igrejinha de Sdo Francisco,
mostrando os objetos que constituem esse cendrio de experiéncia do sagrado e comunalizacao
religiosa, movimentado por atos devocionais e rituais de cura. Cabe, ora, descrever as praticas
de culto desenvolvidas por essa irmandade em homenagem a Sao Francisco das Chagas. De
modo a “fazer a viagem” em “balancos de Luz”, observando as praticas religiosas em
operacdo no Centro Espirita e Culto de Oracdo — “Casa de Jesus Fonte de Luz”, devemos
buscar compreender o que significa tornar-se um irmao da Casa. Importa, entdo, examinar o
fluxo de atividades dos fardados e o sentido de suas experiéncias ao participarem
continuamente do “Culto Santo” em foco, percebendo, assim, caracteristicas da relacdo de

devocao nesse contexto de acdo religiosa.

2- “Meu fardamento é a fé”: os devotos de Sao Francisco das Chagas

O grupo de associados que compdem, nos dias atuais, o Centro Espirita e Culto de
Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” varia, aproximadamente, entre cento e cinquenta e
cento e setenta irmdos. Considerando o ano de fundagdo dessa associagdo religiosa, 1945,

chamou-me a atenc¢do o referido nimero de participantes ativos. Uma das caracteristicas de

imagem colorida de um santo ou santa, e, do outro, por um texto, ambos arranjados mais comumente de maneira
vertical”.
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orientacdo organizacional da Missdo de Mestre Daniel é de que os irmdos ndo convidem
pessoas para o culto, havendo, por outro lado, o dever de “facilitar o acesso de novos irmaos
voluntarios”. Quando indaguei sobre a quantidade relativa de Oficiais Fardados, a irmad
Rosana respondeu-me que ¢ importante ter em conta que “as almas sdo publico alvo da
Missao”. E, assim, oferece assisténcia religiosa aos “encarnados”, mas principalmente aqueles

que “desencarnaram sem o conhecimento da Luz da Salvagao”.

117477

Uma relagdo de “parentesco espiritua concerne a todos os membros da Irmandade,

que se reconhecem como “soldados dos exércitos de Jesus” a partir do agente mobilizador
Daniel Pereira de Pereira, o Fundador da Missdo. A concep¢ao da irmandade do C. E. C. O.
“Casa de Jesus — Fonte de Luz” formada por “milites Christi [soldados de Cristo]” (Le Goff,
2007) estd ligada a um padrdo cultural militarista constitutivo da histéria daquele campo
social, como ja vimos anteriormente nesta pesquisa. Nesse sentido, a experiéncia do Fundador
na Marinha do Brasil produziu, entdo, uma Irmandade de ‘“‘aprendizes de marinheiro” no

“Barquinho Santa Cruz”. Segundo o estatuto da Casa, sdo considerados associados:

§1° Fundadores: s3o aqueles cujos nomes constarem na respectiva ata de fundag@o.

§2° Voluntarios: s3ao aqueles que manifestarem desejo de participar
espontaneamente das sessdes, por uma necessidade pessoal e por identificacdo com
os trabalhos, ingerindo ou ndo a Santa Luz, participando das oracdes, dos cultos e
festejos, recebendo assisténcia espiritual durante os trabalhos de obras de caridade
semanais ou extraordindrios.

§ 3° Oficiais Fardados: sdo aqueles que apds o periodo de observacdo de no
minimo de 01 (um) ano, ingerindo a Santa Luz e participando ativamente de todos
os trabalhos da casa, decidem, sdo aceitos e incluidos como soldados dos exércitos
de Jesus em igualdade de preparagdo espiritual, recebendo a farda para cumprirem a
sua missdo deste mundo a eternidade, considerando-se um aprendiz a servigo das
obras de Deus junto com toda a irmandade.

§ 4° Beneméritos: sio os que tenham prestado ou prestem servicos de
reconhecimento e de benemeréncia aceitos pela Assembléia Geral e proposta da
Diretoria.

'7* Segundo Baschet (2006), “na cristandade medieval, as relagdes entre os homens (sejam ou ndo parentes), mas
também as relacdes entre os homens e as figuras divinas, ou entre as préprias figuras sobrenaturais, sdo, em
grande parte, definidas como lagos de parentesco. Além das regras que, como em todas as sociedades, definem a
filiacdo e regem as praticas de alianga, constata-se a onipresenga do parentesco espiritual e divino. Mesmo se a
rede dessas relacdes de parentesco ndo permite dar conta da totalidade dos lagos existentes no seio da sociedade
medieval, ela tem um papel considerdvel na definicdo das relagdes sociais, assim como na representagdo das
relacdes entre os homens e as for¢as que regem o universo. O fundamento desse sistema de representagdes € a
instituicdo evangélica de uma paternidade centrada em Deus. No Evangelho, € Cristo que estabelece a existéncia
de um Pai nos céus, do qual ele proprio € o filho e que, através dele, se torna pai daqueles que o seguem” (: 446).
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A focalizagdo dos objetivos desta tese recai, principalmente, sobre os membros
efetivos, sem, contudo, deixar de apreciar aqueles que estabelecem relacdes associativas
duradouras com essa associagdo religiosa. Com efeito, o visitante de outrora poderd vir a
tornar-se um Oficial Fardado, dirigindo-se ao culto, segundo o presidente atual, Francisco
Hipélito, “por uma busca interior, trazido por Sdo Francisco das Chagas para receber uma
assisténcia espiritual”. Vejamos, entdo, que a relacdo de devogdo focal com esse santo,
“mentor espiritual” da Casa, aparece como justificativa da chegada do irmao aqueles trabalhos
espirituais. A adesdo religiosa e, portanto, envolve a identificacdo com a cerimodnia religiosa
propria, mediante a obtencdo de alguma graca e reconhecimento da salvacdo da alma,
mediante os mistérios contemplados num “estado de animo” (Weber, 2009: 358) cativado

pela comunhdo com a Santa Luz, o Daime.

O vinculo permanente ao Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de
Luz” apresenta um cardter de compromisso assumido por cada adepto ao receber e usar a
farda de oficial marinheiro da Casa, incorrendo numa relativa “influéncia ‘ética’ sobre a
condugdo da vida” (Weber, ibid: 318) em consonancia com esse tipo de “comunidade moral”
(Durkheim, 2000). Ingerindo a Santa Luz, os Oficiais Fardados devem manter o exercicio
continuo do culto e “comparecer a todos os trabalhos realizados no Centro”. Além disso,
como consta no estatuto, “€ expressamente proibido ao irmao Oficial Fardado, a utilizacio de
quaisquer espécies de fumo, bebidas alcodlicas e outras substincias entorpecentes e proibidas

por lei”.

H4, portanto, o detalhamento de prescricoes positivas e prescricdes negativas
referentes as injungdes do compromisso de um Oficial Fardado, que condicionam a
incorporacdo de disposi¢des praticas ajustadas aos “balancos de Luz do Barquinho Santa
Cruz”, produzindo um “habitus religioso” especifico de devotos de Sao Francisco das Chagas,
seguidores da Missdo de Frei Daniel. Abordarei essas questdes relacionadas a “crenga

o 175
pratica 7

constitutiva da religiosidade de devocao caracteristica do Centro Espirita e Culto
de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” por meio da descricdo e andlise de trés trajetdrias
representativas da experiéncia de pertencimento a Irmandade, observando processos pessoais

variados de identificacdo e investimento (Barth, 2000a; Bourdieu, 2011d),

"> Segundo Bourdieu, “a crenga pratica ndo ¢ um estado de alma ou, ainda menos, uma espécie de adesdo
decisoria a um corpo de dogmas e de doutrinas instituidas (‘as crengas’), mas, caso se se permita a expressdo, um
estado de corpo. A doxa origindria € essa relacdo de adesdo imediata que se estabelece na prética entre um
habitus e o campo ao qual ele € atribuido, essa experiéncia muda do mundo como algo evidente que o senso
pratico oferece” (2009: 112).
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2.1 “Deus me deu uma casinha”: Conceicao

Concei¢do, Maria da Concei¢do, 51, conheceu a Missao de Mestre Daniel em busca da
cura para uma enfermidade diagnosticada genericamente por médicos como problema mental.
Tomou medicamento controlado durante 14 anos. Foi “crente” de igrejas evangélicas e 14
fazia louvores, isto €, era umas das cantoras do culto. Sua habilidade de cantora também podia
ser vista em “clubes de danca”. Os louvores e canticos que fazia nos cultos evangélicos ndo a

preenchiam e ficava em duvida, “serd que Deus vai me curar mesmo”?

Conceicdo: E af quando foi um certo dia eu tava dormindo, ai aquela voz disse
assim pra mim: - olha minha filha, saia dessa igreja que vocé€ ndo é pra ser dessa
igreja, vocé vai ser essa pessoa aqui. Ai me colocaram um turbante na cabega e uma
saia rodada, como se fosse, como se fosse ndo, que era uma saia de preta-velha e um
turbante de preta-velha. Ai foi um tempo que eu me envolvi com um mogo que era
fardado do Antonio Geraldo. Ele me levou 14. E 14 eu fui fazer esse tratamento.

Ela assim caracteriza seu “transito religioso” (Almeida, 2004) da “lei de crente” para a
Doutrina de Mestre Daniel. Foi junto de um companheiro afetivo que Conceicdo conheceu e
passou a participar das sessdes no Centro Espirita Daniel Pereira de Matos, fundado por
Antonio Geraldo para dar continuidade ao seu cumprimento da Missdo de Mestre Daniel.

Todavia, ndo considerou o tratamento 14 recebido adequado e tentou um amparo em outra

. . . , . .1
Casa de Mestre Daniel, procurando a Maria Baiana, 14 num lugar denominado Amapa .

Retornou ao Antonio Geraldo, mas permaneceu por um periodo curto de tempo e junto

de seu conjuge foi para o Manuel Araujo:

Conceicao: Comecamos a conversar, ai ele descobriu que eu era conterraneo dele.
Af eu comecei a receber as coisas de Deus, os invisiveis, os pontos as visdes que eu
via. Af teve um dia que eu cheguei pra ele e falei pra ele, padrinho td acontecendo
assim e assim e eu to recebendo umas mensagens, uns pontos, ai ele falou assim pra
mim: - Voc€ pode cantar pra mim? Posso! Af eu cantei os pontos pra ele. Af ele
falou assim: Olha minha filha eu vou lhe ajudar e quando vocé se fardar aqui nessa
Casa vocé vai ajudar a Maria a fazer farda. E sobre os pontos, os canticos, depois
que vocé se fardar a gente vai, entendeu, analisar sobre isso ai. Mais por for¢a da
vontade de Deus, Deus levou ele. E af ndo deu pra ele me fardar. Quem me fardou

17 Ao referir-se 2 Maria Baiana é particularmente ao Centro Espirita Luz, Amor e Caridade que Conceigdo que
faz alusdo. Esta primeira dissensdo da “capelinha-mée” de devocdo a Sdo Francisco fundada por Daniel Pereira
de Mattos aconteceu em 1967, fundada pelo Sr.° Juarez e Maria Baiana. Ela foi um dos primeiros aparelhos
preparados pelo Fundador para atenderem na prestagao de obras de caridade.
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foi o padrinho Francisco. E af eu comecei a trabalhar diretamente. Af chegou um dia
que eu chegava na minha casa, eu ndo tinha mais sossego na minha vida. Eu via as
coisas. Os invisivel chegava pra mim cobrar, pra me exigir: - Voc€ vai cantar os
pontos ou ndo vai? Vocé vai falar como o presidente ou nao vai? Entendeu? Af eu
disse assim vou, porque se vocé ndo for ai vocé vai ficar toda atrapalhada. Ai eu
falei com ele, mandou eu copiar os pontos, ele viu, gostou. E me deu de presente,
hoje eu agradeco muito a ele, também ao velho Pastor, por ti naquela Casa. Ele me
deu de presente no primeiro aniversario de morte do Velho Pastor pra eu cantar os
pontos. E eu cantei e hoje to dentro daquela Casa ali, prestando obra de caridade
com amor, carinho, dedicagdo. Amar ao préximo, fazer o bem e nao olhar a quem.

Foi, portanto, em fins da década de 1990 que Concei¢do chegou ao Centro Espirita e
Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, presidido pelo Manuel Hipdlito de Aradjo.
La comecou a desenvolver sua mediunidade, assumindo um compromisso com o “glorioso
Sao Francisco das Chagas cumprir a Missdo deste mundo a eternidade” e conseguiu a graca
de sair dos “remédios controlados”. Também passou a costurar as fardas da Irmandade. No
Saldo de Obras de Caridade onde passou por um tratamento com os guias Mde Menininha da
Luz e Pai Joaquim da Angola iria mais tarde preparar-se e 14 também trabalhar como
aparelho. Trabalhou como aparelho de auxiliar de V6 Romido e Pai Joaquim de Angola'”’.
Sua mediunidade foi abrindo gradativamente e o seu guia foi se aproximando, até chegar o

momento de colocar o guia para trabalhar e assumir um gabinete com o guia Caboclo

Boiadeiro, prestando obras de caridade.

Foto 29: Conceig¢do fardada com sua filha.

177 ~ . L ~ . . L .
Na secdo seguinte referente aos trabalhos espirituais da Casa serdo elucidadas tais caracteriza¢des pertinentes.
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Foto 30: Conceigdo atendendo o irmao Evandro no gabinete

Aliados a sua mediunidade e em conformidade com a prética da Casa surgiram o0s
pontos que sdo cantados no coreto do Saldo do Bailado e trazidos pelos invisiveis, pelos
santos de devocao e pelo proprio Frei Daniel. Somente depois de seu “fardamento” é que o
irmdo ou a irma da Casa podera entrega-los ao presidente para ele analisar sua pertinéncia
doutrindria e assim autorizar a respectiva execucao nas brincadeiras do Bailado. Conceigdo
recebeu como um presente do padrinho Francisco a honra de cantar pela primeira vez pontos
no coreto na data de 17 de Agosto de 2001, aniversario de um ano da passagem do Velho

Pastor. Os pontos sdo “géneros de cantos” que podem aparecer em melodias e ritmos

variados.

Conceicao: Eu recebi duas valsas que ele trouxe pra mim, os ponto, sdo pontos que
a gente chama né, que é cantado em valsa. Eu recebi... um foi no dia 27, num
trabalho de prestamento de conta, na igreja, recebi essa valsa que ele trouxe pra
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mim. A outra também recebi, foi ele quem me deu também, a da Princesa... a Fada
Encantada:

Deus me deu uma Casinha

Sentada a beira-mar

Me deu também um lindo Barquinho
Para mim e os meus irmaos nele navegar

Moro na Beira do Mar

Eu canto 14 nas pedreira
Sou Fada, eu sou Encantada
Nas dguas da Cachoeira

Foto 31: Conceicdo cantando pontos no coreto da Colénia Sdo Francisco
durante o retiro espiritual, 2010.

2.2 “Q trabalho flui com musica”: Adilson

Os musicos do Centro Espirita e Culto de Oracao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”
integram um grupo importante dentro da Missdo, pois a execucdo do Hindrio de Mestre
Daniel € imperativa para o exercicio regular do culto. Adilson mostra-se como um dos
musicos destacados da Casa, tocando com destreza instrumentos de cordas e acordeom, além

de cantar os hinos na igreja e pontos no coreto.

Sua experiéncia na atividade musical advém do tempo que integrava uma dupla
sertaneja, que, entdo, tornou possivel sua chegada a capital do Acre, e, ulteriormente, chegar a

“Igrejinha do Manuel Araujo™:
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Adilson: H4d 18 anos rodava muitos lugares no Pais, é... cantando. Era cantor da
noite, cantava musica sertaneja. Sou nascido no Estado de Goias. E tinha uma dupla
sertaneja na ocasido e eu vim pro Acre pra inaugurar uma churrascaria. Fui
convidado pra inaugurar e contratado. Inaugurei a churrascaria e fiquei mais um més
aqui no Acre. Ja perto dos dias de eu ir embora o meu parceiro que ja tava meio
dificultoso, ja tava meio dificil envolvido com droga... Ele tinha uma namorada que
jé tava gostando muito dele e quis ajudé-lo, trouxe ele até aqui no Centro Espirita e
Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”e eu através dela eu vim também,
me convidei pra vim com eles na ocasido. Gragas de Deus naquele dia, foi num dia
27, dia de prestacdes de contas, eu tive um trabalho bem alto. Acabei chegando por
aqui. Tive bons trabalhos que me deram de que essa Casa tem fundamento. Nessa
época o presidente era o padrinho Manuel, hoje Frei Manuel. Chegamos aqui eu e
meu colega e a moga nos apresentou e disse que nds queriamos tomar Daime. Na
ocasido ele revelou que ndo poderia dar Daime pra nds, que ndo gostava de dar
Daime pra quem chegasse a primeira vez porque a pessoa ficava no efeito do Daime
e assistindo o trabalho ao mesmo tempo e ficaria meio confuso sem saber
compreender direito os trabalhos e saindo falando do que ndo conhecia. Entdo que
nés deveriamos assistir o trabalho a primeira vez e depois nés voltariamos pra tomar
Daime. Mas meu parceiro disse uma mentira que no dia seguinte nos irfamos
embora. Entdo ele concedeu. Foi um trabalho muito alto. Gragas a deus tive
merecimento pela forca de Deus de poder suportar com determinagdo, determinagao
mesmo dada por Deus. Tive a graca, primeira vez de beber o Daime tive algumas
revelagdes no Daime que gragas a Deus me segurou e me segura até hoje aqui, eu vi
realmente que a Casa ndo é brincadeira. Eu bebia bebida alcodlica e tinha muitas
coisas com mulheres. Eles ndo permaneceram e eu estou aqui até hoje.

Acompanhando o casal de amigos, uma vez a namorada de seu parceiro de dupla
sertaneja buscava ajuda para ele livrar-se das drogas, Adilson conheceu a Missdo e logo se
identificou com os trabalhos da Casa, tendo na primeira vez que tomou o Daime um “trabalho
alto” e merecedor de “revelagdes” ao participar da sessdo com determinagdo. Sua adesdo ao
compromisso de ser um irmdo seguidor da Doutrina de Mestre Daniel implicou no
reconhecimento de suas habilidades de musico e numa cotidiana “influencia ética sobre a

conducao da vida” (Weber, 2009: 318):

Eloi: Como ¢é que foi o processo pra vocé cantar aqui na igreja?

Adilson: O fato de eu ja trabalhar com musica eu tinha ja as nogdes. Aqui vocé
canta... e tem aquele exato momento que tem que parar pro pessoal responder. Mas
eu gostei muito da Missdo e fui assim... rapidamente eu me agreguei aqui, as pessoas
daqui, ao padrinho Manoel, uma pessoa muito atenciosa e que me deu muita
orientacdo, ajuda, estudo... Até mesmo o Francisco, que, inclusive, é padrinho da
minha filha, me ajudaram muito essa orientagdo. E eu sempre assistindo as miisica e
fui... Todos sabiam aqui que eu cantava pela noite e tal... Até que surgiu uma
ocasido que perguntaram, ndo me recordo ainda... bem quem foi... se foi a madrinha
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Maria, se foi o Francisco ou padrinho Manoel... Se eu ndo queria cantar... e
experimentei... até cantei... comecei a cantar os pontos, uns pontos, € ai deu certo,
gostei, eles gostaram também. E eu também tocava um pouco de instrumento e fui
aprimorando aqui com a Casa. Com pouco tempo me decidi a abandonar a profissao.
O retorno que me dava era muito pouco com relagdo a sobrevivéncia. Vivia de
musica né. Mas pra mim era dificil porque o Daime ele ndo combina com certos
ambientes, certos comportamentos, certas coisas. E a gente deve se moldar, procurar
melhoras. Porque o Daime por si, a pessoa pensar que vou tomar o Daime e ele vai
fazer tudo por mim, ele vai me moldar, ele vai me encaminhar. Nao. Eu tenho que
gostar, eu tenho que gostar, eu tenho que querer mudar. Entdo fiz isso. Parei de
beber, eu bebia muito, fumava muito. E fui abandonei esses vicios, e até mesmo
mulher, porque passei a ficar s6 mesmo com minha esposa e levar uma vida mais
tranquila, mais séria nesse sentido também. E com trés meses que eu tava aqui eu
abandonei a musica da noitada. Muito embora depois eu tenha voltado novamente,
aquela saudade, vocé gosta do palco né, voltei, passei ainda uns seis meses, mas
nada que esse incentivasse a continuar e eu passei a cantar aqui e gostei e hoje me
identifico com as musica, com a musicalidade da Casa.

A bagagem de experiéncias e conhecimentos musicais de Adilson, portanto, foi
canalizada rumo a geragdo da musica nos compromissos cerimoniais do Centro Espirita e
Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”. Esse investimento pritico pelo qual
procurou engajar-se no contexto religioso da Missdo de Mestre Daniel coadunou-se ao seu
processo de transformagdo pessoal referido a um modo de viver reconhecido como “mais
tranquilo”. Dessa forma, Adilsom ocupa particularmente o posto de misico, cantor e
instrumentista, atuando no imprescindivel “fazer musical” dos trabalhos na Igrejinha e no

N

Salao do Bailado. E ainda desenvolve outros servigos necessdrios a manutencdo dessa
associacdo religiosa, mais especificamente relacionado a conducdo de trator, caminhdo e
caminhonete. Importa ressaltar que na auséncia do presidente Francisco Hipdlito no dia da
realizacdo de alguma sessdo serd Adilson o irmao responsdvel por conduzi-la, ficando

desocupada a cadeira do “comandante” do barco, ao pé da Mesa.



Foto 32: O oficial fardado Adilson cantando Salmo, tendo o presidente Francisco
ao pé da Mesa.
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Foto 33: Adilson cantando e tocando violdo no Coreto, junto de Mickael no acordeom e
Bastido no contrabaixo.
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2.3 “Em cima daquela coroa de cristal contemplando o mar”: Anténio Faustino

A experiéncia histérica da migracdo € constitutiva da formacdo do Acre, e, assim,
aparece amiude nos relatos orais acerca dos “envelhecimentos sociais” (Bourdieu, 1996) dos

atores envolvidos neste estudo:

Eloi: Como é que o senhor conheceu a Missdo? Como € que foi?

Antonio Faustino: Eu sempre fui um cara muito religido, sempre gostei de igreja.
No Ceard a gente é acostumado, vocé€ vai comer reza uma prece, aquela cultura de
religido né.

Eloi: O senhor é do Ceara?

Antonio Faustino: Sou cearense. Sou do Santana do Cariri, Igreja de Sao Pedro do
Cariri. Perto do Crato, Juazeiro, 10km, tudo pertinho um do outro, naquele tempo
era 10km... E Juazeiro, Missdo Velha, Barbalha, Sdo Sebastido... emenda tudo. Eu
sou d’um lugar... Serra de Sdo Pedro. Nasci no 17 de Agosto do 50. Do Ceara vim
pro Maranhdo, depois pro Goids, ai no Goids eu me casei... Maranhdo de novo.
Trabalhava na roga, ndo tinha tempo de estudar. E eu sempre gostei de igreja... E eu
ndo sei o porque que eu... hoje eu ja sei mais ou menos né. Ai eu mudei pra
Acailandia e 14 tinha muito terreiro de macumba, terreiro de terecd e eu fazia minha
oracgdo, fazia minha oragdo, fazia quarta-feira né. Eu ja fazia meu preparo quarta-
feira. Que quinta e sexta era o dia que fazia a macumba. Af quando é um dia em 80,
eu td no garimpo... Cheguei 14 em Roraima arranjei uma mdaquina, botei draga pra
trabalhar e vai vai vai... Quando o Collor foi ser presidente né. A{ acabou com o
ouro, o pre¢o do ouro, acabou, ficou 14 embaixo. E essa Dalva ja tomava o Santo
Daime. Muito amiga minha desde 82. Bebia Daime no Seu Virgilio, do Mestre
Irineu, fardada no Seu Virgilio. Ela disse: - Ceard vocé€ tem coragem de beber o
Santo Daime? Rapaz eu bebo Uisque, eu bebo Campari que ndo é santo, porque eu
ndo vou bebo esse santo? Eu bebo cachaca que ndo € santo, ndo um bebo um santo?!
Queria que eu bebesse o chd em qualquer lugar, mas queria que eu tomasse a Santa
Luz. Era fardada s6 do Seu Virgilio, ia como visitante na Unido. A{ botou uma
imagenzinha de Nossa Senhora das Gragas assim. Botou um colchio. O cha parecia
um chocolate, encheu aquele copdo... - Ceard, esse aqui ¢ do General. Botou uma
cadeira, meu deu um pedacinho de carne assada. Rapaz foi o mesmo que meter um
martelo na minha cabeca.

Cearense proveniente da microrregidio do Cariri, Antonio Faustino ressalta em seu
relato uma experiéncia da religiosidade, segundo ele, uma “cultura de religiao”, vinculada ao
catolicismo ali amplamente difundido e seu coroldrio devocional. Do Ceard seguiu para o
Maranhao e depois fixou moradia em Goids, onde participou de cerimdnias de cultos afro-
brasileiros e fazia suas ora¢des que consistiam de um tipo de preparo. Foi mais tarde trabalha
na atividade de garimpo em Roraima. Em Porto Velho, Rondo6nia, sua amiga chamada Dalva,

que era filiada a um “Centro de Daime” ligado a “linha” do Mestre Irineu, além de por vezes
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visitar a “Unido do Vegetal”, propds-lhe tomar o “Santo Daime”, uma vez que se encontrava
desolado por conta da faléncia no garimpo. Atualmente, Dalva € seguidora da Missdo de

Mestre Daniel juntamente com seu filho, filhas e netos.

Nessa ocasido em que teve a experiéncia com o Daime Antonio Faustino teve
mira¢do, viajando por um “tubo de luz com milhdes de cavaleiros de arco e flecha e langas
num cortejo”. Ao andar por esse “mundo” contemplou sua historia de vida, mirando situagdes

de sua familia e sua “viagem do Ceara meninozinho montado em costa de burro”:

Antonio Faustino: Com quatro horas eu voltei. Quando eu voltei tava tocando uma
musica de Agnaldo Timéteo: - Mamaie eu estou tdo feliz, feliz, porque eu voltei. E
ela tinha botado a musica tava com 4 horas. Voltei santo, rapaz. Preparado pra vir
pra casa ver minha mulher, familia. Tava com 2 anos e 4 meses. Tinha orgulho s6
andava com o bolso cheio de dinheiro. Nao tinha ganhado dinheiro, tdo pobre eu
tinha ficado de um jeito que ndo tinha como. Rapaz, quando eu parei... arrependido,
arrependido. Sabe como é que € uma nova pessoa nascido. Rapaz, como € que tem
uma coisa boa nesse mundo desse jeito ¢ a gente ndo sabe? Tanto que eu sofri. E
mas é um direito meu que eu tive de ver isso ai. Rapaz, e agora? Como que eu vou
achar esse cha?

Tendo aproveitado o “direito” que teve de “ver” sua vida a partir da “Luz do Daime”,
decide, entdo, procurar o chd, isto €, um lugar onde pudesse toma-lo. Ainda bebeu por trés
vezes no “Centro” em que sua amiga Dalva participava. Entre idas e vindas singrando os rios
amazonicos, certa vez, vindo num barco pelo Rio Negro, ele e mais outros homens
comegaram a conversar sobre religido. Ao comentar que tinha bebido um chd que ensinava
um dos senhores perguntou-lhe onde tinha bebido e em seguida, percebendo o interesse de
Faustino em conhecer e aprender mais disse a ele que era um “Mestre da Unido™'’®. Assim,
Antonio Faustino passou a frequentar as sessdes em um “Nucleo da Unido do Vegetal” em

Porto Velho, Rondonia. L4 ficou durante quatro anos, chegando ao “Quadro do Conselho™:

Antonio Faustino: Fazia umas chamadas bonitas. Me botaram pra dirigir uma
sessdo. Mas eu ndo queria ser Mestre. Af a Preta, minha menina, bebia também, ai
viu, Pai eu viu outro lugar em cima d’um coreto, bailando, um negocio bonito, uma
festa bonita, diferente. Af eu levei meu irmdo pra beber o chéd e quando terminou ele
disse: - Cumpadi, onde tu vai ficar né aqui ndo, onde tu vai ficar 14 a roupa € tudo é
branca. Meu irmdo, quando bebeu a primeira vez. Ai tamo numa sessdo, 14 na hora
da sessdo foi feita uma chamada que diz assim:

'78 Referindo-se a um membro do “Quadro de Mestres” da “Unido do Vegetal” (UDV). A Unido do Vegetal
organiza-se em unidades locais denominadas de “nucleos” (Brissac, 1999).
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O Mestre Gabriel
Tu é a Porta
Que aberta nos transporta...

Af levantou todo mundo dentro do saldozinho e voemo. Tudo de mio dada assim,
tipo passarinho voando. Af eu vim em cima da Igreja ai. Af eu vi essa farda tudinho.
E o Daime, o Vegetal, todo mundo voando o mundo todinho, circulando por cima.
Eu vi a Igreja af.

O transito religioso vivido por Faustino tomou, portanto, a direcdo das “religides
ayahuasqueiras”, com uma experiéncia de acolhimento duradouro na “Unido do Vegetal”,
cujo pertencimento dimensionaria o significado de sua busca religiosa e da procura por uma
“igreja”. Foi, entdo, numa sessdo que pode antever em estado de miracdo o seu lugar de culto
e preparo. Seu encaminhamento até a Igrejinha de Sao Francisco foi possibilitado por Noel,
antigo adepto da “Unido” e que naquele momento tinha passado a frequentar as sessdes de um
culto Rio Branco, no Acre. Assim, Noel (e também seu irmao Isafas), que bebia(m) o Vegetal
na Unido, estava(m) tomando a Santa Luz, o Daime, 14 na “Igrejinha do Manuel Araujo” e

chamou o amigo Faustino para conhecé-la:

Antonio Faustino: Quando cheguei na Igreja, quando vi o Cruzeiro. Ele (padrinho
Manuel Araujo) pegou um boca de sino, um estrelinha. Pode d4 um copao cheio.
Acostumado que 14 na Unido a gente tomava aquele copao cheio, vi aquele copinho,
md, eu acostumado a beber copao cheio, d4 uns quatro copos daquele quase, copinho
desse ai pode me di. E eu brincava muito com Sdo Francisco 14 no Ceara do
Canindé. Ele é barbudo né e eu usei barba muitos anos, sabe, barbuddo. Eu chamava
meu conterraneo. Quando eu tranquei os olhos ali que concentrei... Rapaz, Séo
Francisco veio de 14 com uma chave e destrancou meu coracdo. O retrato dele tava
maior que eu, do tamanho do altar. Dai comecou o inicio da minha... nessa hora ai
eu que vi tudinho eu digo agora eu vou ficar € aqui, reza...

Chegando a Igrejinha Faustino ele percebeu que era a mesma daquela miragdo que
teve na “Unido”. E também reconheceu um conterraneo em especial com o qual se
identificava por ambos serem barbudos. Sdo Francisco, o mentor espiritual daquela Casa,
aparecia, assim, novamente na vida de Faustino, que j& mantinha uma relacdo de devocao
marcada por uma ‘“sem-cerimonia” com Sao Francisco das Chagas do Canindé, referente ao
importante santudrio e propagado local de romaria no Ceard. Em 19 de Fevereiro, sua
devocdo por esse santo tomaria novas dimensdes e significados ao afirmar seu novo

pertencimento religioso. Logo, voltou a Porto Velho e teve uma conversa com o Mestre da
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Unido para explicar sua decisdo de aderir aquele Culto de Oragcdo que conhecera no Acre,

lembrando que 14 ndo foi convidado para tal confirmar tal escolha.

Antonio Faustino: Até ai eu achava que tinha siso o Noel que tinha me trazido pra
Igreja. Af quando foi um dia teve um Culto ai que foi cantado assim:

Meu Senhor Sao Francisco das Chagas
Vés que s6is o mentor nesta Luz
Trazei os queridos irmaos

Pra aprender a adorar meu Jesus

Os irméos que vém nesta Casa

Vem com a permissdo de Jesus
Quem traz é Sdo Francisco ds Chagas
Para receber a Santa Luz

Af eu digo, ndo foi o Noel que me trouxe nao, foi Sao Francisco.

Na sequéncia de sua participacdo no culto que aderiu, Faustino testificou durante o
canto de um “salmo” que ndo exatamente tinha sido o irmao Noel que o teria conduzido até
14, mas que S@o Francisco era o responsdvel por chama-lo a seguir ali seu preparo a partir
desse compromisso devocional. Entdo, na entrega da Romaria de Sdo Francisco, do ano de
1998, Antonio Faustino recebeu a farda. Em virtude de sua pericia com mateiro, isto é, aquele
que conhece e sabe caminha na floresta, € alocado no posto para a “pesquisa na mata” que
antecede a “busca” do Daime. Nos dias atuais, Faustino € um dos principais irmdos da Casa
que recebem os pontos que sd@o cantados no corefo nos dias de festa, muitos deles recebidos
justamente em ocasides inspiradas de contato com os mistérios da floresta durante a

“pesquisa” do Daime.
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Capitulo V

“Seguimos todos no Barquinho”

Num poste colorido, encimado por uma cruz, intriga
a figura de pequeno barco, igualmente colorido, com
uma bandeirinha a proa, cujo campo é dominado por
uma estrela. Utilizando esse barco, os fieis podem
viajar até os invisiveis e entender-se com eles, ou, do
mesmo modo, com os Encantados...

Nunes

Pereira

De modo a marcar os festejos do cinquentendrio da passagem para o mundo espiritual
de Mestre Daniel e também da construcdo da Igrejinha de Sao Francisco, na data de 08 de
Setembro de 2008 foi lancado um livreto informativo no qual aparece, além de um breviario
biografico do Fundador, o “Calendério Oficial dos Trabalhos”. Foi escolhida como forma

simbdlica desse opusculo a imagem do Livro Azul.

A pertenca de um irm@o a tal universo religioso, participando, assim, dessa Irmandade
de franciscanos, engendra um processo de incorporagio da “estrutura temporal'””” do
complexo ritual do Centro Espirita e Culto de Oragdo “Casa De Jesus — Fonte de luz”. Ou
seja, a pratica primordial de enredamento e adesdo de pessoas ao Culto Santo instituido por
Frei Daniel, e, por conseguinte, ao seu respectivo contexto de interagdo, constitui-se na
consideragdo de um calenddrio especifico, como instrumento de determinacdo do tempo que

serve de quadro de referéncia para uma multiplicidade de atividades (Elias, 1998: 152).

' Segundo Victor Turner, “praticamente todos os rituais, independente de sua extensio e complexidade
representam a passagem de uma posi¢do, constelacdo ou dominio estrutural para outro. Neste sentido, pode-se
dizer que t€ém uma ‘estrutura temporal’ e que sdo dominados pela nogao de tempo” (2008a: 222).
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Essa “estrutura temporal”, vivenciada a maneira de “peregrinagdes” ao longo de todos
os anos, com a indicacdo de datas especiais e realizacOes periddicas, passa, entdo, a
representar padrdes recorrentes no interior do devir da Irmandade a bordo do Barquinho Santa
Cruz, enquanto organizadora da vida religiosa e norteadora do cotidiano. O calenddrio
religioso da Missao foi estabelecido por seu Mestre Fundador e processualmente construido a
partir das contribui¢des dos presidentes carismaticamente inspirados. De um modo geral, um
sistema de calendario semanal, mensal e anual orienta a ocorréncia de trabalhos no Centro

Espirita Culto de Oragao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”.

Como um etndgrafo “visitante” busquei seguir a recomenda¢do dada a todos aqueles
interessados em participarem dos trabalhos na Missdo. Assim, eu vestia roupas brancas e
considerava as praticas que colocam os Oficiais Fardados e interessados permanentes num
“estado de animo” especial, “ndo apenas moral e psicologicamente, mas as vezes
fisiologicamente distinto de seu estado normal” (Mauss, 2003: 86). Ou seja, eu também me
“preparava”’. E minha preparagdo, frequentemente, efetuava-se acompanhada de emocdes, de

apreensoes e, porque nao, de anseios.

Foto 34: O etnégrafo em frente ao Altar.
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Em geral, para participar de trabalhos espirituais em que haverd a ingestdo de Daime
¢ recomendado que a pessoa evite anteriormente o consumo de alcool e de “drogas”, além de
relativa abstinéncia sexual. E, entdo, encaminhar-se para a sessdo com calma e pensamento
tranquilo. O sentimento de ordem & firmeza. E comum também o aconselhamento para os
participantes alimentarem-se de comidas “leves” nas horas que antecedem o trabalho. No
entanto, certa vez, num dia de sessdo, o padrinho Chico convidou-me para almogar com sua
familia e comemos uma “panelada’®””. Com efeito, o preparo fundamental condizente com o
habitus religioso de um irmdo da Casa € realizar na vida cotidiana suas preces e rogativas,
consistindo, entdo, de atos devocionais que o harmonizam com a orienta¢do dos trabalhos.

Dessa forma, devocgao é preparo.

Ao chegar para um dia de trabalho na Igrejinha de Sdo Francisco as pessoas passam
pelo Cruzeiro e encaminham-se para cumprimentarem o padrinho Chico que se encontra
sentado em uma cadeira diante de sua residéncia, o “Castelo Azulado”, que, como ja foi dito,
fica ao lado da igreja. Com um aperto de mdo ou gesto com a mao levantada os membros da
Irmandade aproximam-se do presidente pedem sua bencdo: “Benga, padrinho”. E, entdo,
recebem dele: “Deus te abengoe”. Apds tal cumprimento, sdo tratados assuntos diversos e as
pessoas tomam seus rumos de interacdo, aguardando o inicio dos trabalhos do dia nos bancos
do Parque ou mesmo no interior da igreja. Apresenta-se um cendrio de indumentdrias de
marinheiros e vestimentas brancas. Assim, quem nao estd fardado procura comparecer vestido

181

de branco. Camisetas com estampas de imagens de santos e também de orixds ~ sdo bastante

usadas e procuradas no comércio pelos adeptos para ali “navegarem”.

E feita, aproximadamente as 18h0Omin uma defumacio na Igrejinha até o Cruzeiro de
modo a limpar e afastar energias negativas e possiveis intrusées, isto €, “espiritos sem luz”.
Encarregado desse posto estd a irmad Fanca, que € o aparelho da entidade Pai Joaquim de

Angola no “Saldo de Obras de Caridade”.

180 e e . . P . .
Comida tipica da cozinha cearense que se trata de um cozido de visceras e mocot6 de boi.

181 . < o . . )
Em terreiros de candomblé e umbanda os orixds especificam as divindades e figuras do sobrenatural que
entram em contato com os homens mediante o transe (Maggie, 2001).
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Foto 35: Irma Fanca realizando a defumagao antes da sessdo.

Nesse mesmo horario hd ainda outras medidas de ‘“guarni¢do” dos trabalhos,
afirmadas com trés velas acendidas nos pés do Cruzeiro, uma na entrada do Parque e duas na
entrada do portdo de acesso e outra do outro lado da rua. Os irmaos ocupam-se de uma série
de ritos preparatérios para seguirem mais uma viagem a bordo do Barquinho Santa Cruz
rumo aos pés do Salvador Jesus, e, assim, embarcarem para mais um trabalho de preparo
para suas almas “deste mundo a eternidade”. Essas praticas devocionais comportam gestos e
atitudes de agradecimentos, engendrando, portanto, um conjunto de atos corporais que
assinalam o “senso pratico” dos irmaos que participam do Culto de Oragao na Igrejinha de
Sdo Francisco. Tercos e rosdrios'** sdo objetos destacados nas maos ou ainda em volta dos
pescogos dos irmdos da Casa como manifestacio de suas participagdes nesse culto de

devocao.

182 - . . . . .

Para os catélicos “o ter¢o consiste em um colar com cinquenta contas para rezar ave-marias e cinco para pai-
NnoSs0S, a0 passo que O rosirio possui cento e cinquenta contas para as ave-marias e quinze para pai-nossos”
(Oliveira, 2009: 83).



Foto 36: Irmao Nelson diante do Cruzeiro.

Foto 37: Irmdos diante do altar realizando seus atos de
devocdo, cabendo notar o toque do irmdo Campanaro
em uma das mios da imagem de S&o Francisco das
Chagas.
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As 18 horas e 30 minutos é badalado o sino de bordo que assinala o momento da
Irmandade posicionar-se numa fila dupla de homens e mulheres para receberem a Santa Luz:
o Daime. Israel, o responsavel pela chave das preces na Casa (além de Lene), “puxa” as rezas
de um “Pai Nosso” e uma “Ave Maria”. Os trabalhos espirituais comecam ali. O padrinho
Chico e sua esposa, a madrinha Tania, sdo os responsaveis em oferecé-lo. O padrinho entrega
0 copo com a santa bebida e a madrinha ficar encarregada de lavar os copos de vidros a
medida que sdo usados. Os primeiros participantes a tomarem o Daime sdo as criangas,
seguidas prioritariamente pelos Oficiais Fardados. As doses da bebida sdo variadas de acordo

com a sensibilidade de cada um, observando-se, entdo, tamanhos diferentes dos copos. E

permitido tomar parte das sessdes sem necessariamente beber a Santa Luz.

Foto 38: (s) fila(s) para receber a Santa Luz.
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Foto 39: Visdo da(s) fila(s) do interior da sala de distribui¢do
da Santa Luz.

Ap6s receberem a Santa Luz, em geral, cada irmao procura o seu lugar no interior da
igreja. A precedéncia de ocupacdo dos lugares das primeiras filas de cadeiras é dos Oficiais
Fardados. As cadeiras ao redor da Mesa sao ocupadas mediante indicacdo pré-estabelecida e
escolha no dado momento que antecede o comeg¢o da sessdo. Procurei, ante o conhecimento e
autorizacdo do padrinho, posicionar-me nas primeiras filas dos homens de modo a ficar perto
da Mesa, e, assim, com a possibilidade de acompanhar melhor a dindmica da programacado
dos trabalhos. Dessa forma, esta era a minha visdo frontal das sessdes que participei no

“Centro Espirita e Culto de Oracdo Casa de Jesus Fonte de Luz "

Foto 40: Vista do etnégrafo no decurso das sessdes.
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Também me posicionava em tal lugar como estratégia de ficar préximo do grupo
particular de membros efetivos da Irmandade que sdo indispenséveis para a concretiza¢do dos
trabalhos: os musicos e cantores. Com efeito, foi com os musicistas da Casa que eu logo
busquei amizade e passava as tardes do dia a dia na casa de Junior, filho de Manuel Hipdlito
de Araujo. Sua residéncia fica no terreno da Missdo e 14 cotidianamente reinem-se os musicos
e seus jovens aprendizes. H4 um niimero relativo de instrumentistas e pessoas que cantam na
Igrejinha e no Parque. Os instrumentos tocados sdo, basicamente, os seguintes: violdo,

contrabaixo, cavaquinho, teclado, acordeom, cajon, zabumba e mais outras percussdes.

Foto 41: Musicos em atividade durante um trabalho oficial.



166

» 7 ——

Foto 42: Musicos em atividade no coreto no decorrer de um bailado.

1- Os trabalhos no més ritual

1.1 Quarta-feira

Os trabalhos espirituais realizados as quartas-feiras t€ém o objetivo de preparar a

Irmandade, doutrinar almas e batizar eguns. Esse dia, conforme o padrinho,

¢ dedicado, ¢é direcionado para os irmios que cumprem esse compromisso. Ndo € um
dia fechado, mas é um dia direcionado para aqueles irmios que querem receber as
instru¢des que o nosso fundador através do seu hindrio nos traz, com o Professor
Sdo Francisco das Chagas, Sdo Francisco de Assis, seu mentor espiritual dentro
desta doutrina.

Nos dias de quarta-feira a Irmandade, portanto, afirma seu compromisso devocional
junto a Sdo Francisco das Chagas. Os irmaos buscam receber as instru¢cdes do seu mentor e
professor para o preparo de suas almas “deste mundo a eternidade” e darem continuidade a
essa “Missao de Luz”. Caso uma determinada quarta-feira anteceda uma Romaria ou mesmo

outra data importante do “Calenddrio Oficial dos Trabalhos” tal sessdo terd como objetivo
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preparar os irmdos para esses dias grandes. Nessa modalidade de sessio ndo se usa
fardamento, sendo utilizada roupa branca por todos os participantes. Farei uma exposicao
exemplar (assim como serd feito com relagdo as demais cerimonias aqui descritas) das fases
de um trabalho de quarta-feira no Centro Espirita e Culto de Oragao “Casa de Jesus — Fonte

de Luz”.

As cortinas, presentes nas sessoes em que ha o uso de fardamento, ndo aparecem. Com
a Irmandade ja toda disposta na igreja e a Santa Luz (o Daime) ja recebida por todos, o
padrinho senta-se ao pé da Mesa, de frente para o Altar, observa o caderno de programacado
dos trabalhos do dia e passa o Livro Azul para um(a) cantor(a), geralmente, Leila, Adilson ou
Elizingela. H4 ainda a irma Jamylly que estd no processo de preparo para esse posto €
frequentemente canta alguns hinos. E importante ressaltar que um dos principais cantores da

Casa € o proprio presidente Francisco Hipdlito, demonstrando destreza e forca singular.

O presidente, entdo, sinaliza da sessdo: “Vamos, meus irmaos, fazer a abertura dos
trabalhos. Que a Paz de Deus seja conosco”. Sdo feitas em seguida as quatro preces centrais

do culto'®

. Rezam-se trés vezes, intercalados, o “Pai Nosso” ¢ a “Ave Maria”. E depois a
“Salve Rainha” ¢ o “Credo”. Lembro, mais uma vez, que a chave da prece, ou seja, o
compromisso de puxd-las ao longo das sessdes € de responsabilidade dos irmaos Israel e
Lene, alternadamente. O Livro Azul, ou seja, o Hindrio, estd aberto e serd entoado o hino
“Reforgos Invisiveis”. Antes de cada hino a pessoa que ird cantd-lo diz: “A Paz de Deus nos

acompanhe”. E todos na igreja respondem: “Para sempre, amém!”.

Francisco Hipélito: Primeiro vem Refor¢os Invisiveis, a abertura e uma
concentragdo. Depois da abertura vem uma concentracdo, as vezes de uma hora, de
uma hora vinte, as vezes de 15 minutos. Dependendo da programacgdo que nos
tivermos ali pra fazer. E pra comegar as instru¢des do dia é que nos chamamos sdo
Francisco de Assis, que € o nosso professor na Luz. Sdo Francisco é que orienta um
conjunto, uma coroa de hinos, uma combinacdo de hinos de instru¢cdes de acordo
com a necessidade da Irmandade naquele dia, naquele momento, na ocasido, na
situacdo que nos estamos vivendo.

O hino acima referido é como o proprio titulo enuncia um “refor¢co das forcas
invisiveis” para guarnecerem a sessdo e proteger os irmaos “das tentacdes do maldito”,

“Satanés”. Pois, ali é a “Casa de Jesus e da Virgem de Concei¢do e nela ndo entre intrusdo”,

183
Ver anexo n.° 8.
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ou seja, seres pactuados com o “sujo atentador”. Os “batalhdes de cavaleiros de honra” que
trazem os “reforcos invisiveis” sd@o guiados por Sdo Jorge e Sdo Gabriel. Dessa forma, “pelo
santissimo rosdrio da Virgem da Concei¢do” cada irmdo entrega sua alma a Deus, afirmando
seu compromisso de devocao. Com o término do hino ¢ feito o “Credo” e em seguida o coro

“O Deus™:

O deus

O deus

Meu bom Jesus
Nos salve oh Pai
E nos dé Luz

O mae

O mae

Santissima Luz
Guiai nossas almas
Para Jesus

Entdo, feita essa preparacdo, realiza-se a abertura dos trabalhos, com o padrinho,

sentado, dizendo:

E nesta hora santa, em nome de deus, da virgem Maria e em nome de Frei Daniel e
Frei Manuel os trabalhos estdo abertos. Nao hajas medo, meus irmaos. Estamos
guarnecidos pelos santos Exércitos de Jesus, do Céu, da Terra e do Mar. E quem esta
presidindo os trabalhos pela sagrada noite de hoje é o nosso professor na luz Sao
Francisco de Assis.

Depois da abertura a Irmandade entra em concentracdo, que consiste de um espaco
variado de tempo em que todos permanecem em siléncio e de olhos fechados. Importa
ressaltar que nos trabalhos espirituais no interior da Igrejinha uma das disposi¢cdes corporais
caracteristicas é que ao longo da sessdo os adeptos permanecem de olhos cerrados. E comum

durante a concentragdo o padrinho fazer algumas anotacoes:

Francisco Hipdlito: Eu faco anotagdes, das instrugdes, das orientagdes que eu
recebo dentro dos trabalhos, para incluir uma ou outra atividade, melhorar, mudar de
posigdo, alterar alguma atividade para os préximos trabalhos. Sdo lembrangas que eu
vou fazendo ali e memorias que eu vou construindo do dia a dia dos trabalhos da
Missao.
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A concentragdo ¢ cessada com o “Pai Nosso”. Para dar inicio as instrucdes do dia sera
chamado Sdo Francisco das Chagas, que orienta a execu¢do de um conjunto de hinos que
combinados formam uma “coroa de hinos de instru¢ao”. O padrinho Chico pronuncia: “Agora,

meus irmaos, vamos pedir ao nosso Professor na Luz instrugdes sobre os trabalhos que Mestre Daniel

deixou aqui nesta Casa, o nosso Fundador”.

HINO SAO FRANCISCO DE ASSIS N.° 063

Aqui nesta Igrejinha
De culto e romarias
Se aprende adorar a Jesus
E a sempre Virgem Maria
Deus nos quer ver bem felizes
Nos mandou um professor
Que nos ensina com amor

R E Sio Francisco de Assis.

2

Sdo Francisco estd na mesa
Com o livro santo nas maos
E nos ensina com firmeza
Fazer nossas devogoes
Irméos estamos felizes
Temos um santo professor
Que nos ensina com amor
R E Sdo Francisco de Assis.

Precisamos aprender

A santissima cortesia

De falar com Deus Jesus

E a sempre Virgem Maria

Deus é quem nos faz feliz

Por isso Ele nos mandou

Um Santissimo instrutor
R E Sdo Francisco de Assis.

4

Saudemos com alegria
O nosso santo professor
Que Deus e a Virgem Maria
Em gracas foi quem mandou
Irmaos estamos felizes
Com o santissimo professor
Que Jesus nos enviou

R E Sio Francisco de Assis.
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5

Meu santissimo professor
Nao sei ler nem escrever
E o que eu ver nesta luz
Vs me ensinai a compreender
Estamos no santo saldo
Com fé amor e felizes
Recebendo as instrugdes
R De Sao Francisco de Assis.

Prece: Pai Nosso e Ave Maria Coro: O Deus

Em geral, cinco hinos/salmos compdem uma “coroa”. Todos eles sdo entoados por
um(a) cantor(a) principal, com a resposta ou refrdo cantado por todos na igreja. Na quarta-
feira, por ser um dia dedicado aos irmaos da Casa, pode acontecer uma “palestra” dada pelo
presidente a fim de passar algumas orientacdes pertinentes. Ao concluir a execu¢do da coroa
de hinos deve ser feita a sua entrega ao Glorioso Sao Francisco das Chagas, que consiste,
portanto em entregar a limpeza recebida e o respectivo preparo, subindo-os aos céus onde

estdo os tronos de Deus-Jesus e da Sempre Virgem Maria.

Além do preparo da Irmandade, os trabalhos de quarta-feira sdo voltados para a
doutrinagdo de almas e batismo de eguns. Se na semana anterior foi realizada, por exemplo, a
doutrinagcdo, na outra quarta-feira ocorrerd o batismo e assim por diante. Tanto para a
doutrinagdo de almas quanto para o batismo de eguns € cantado um salmo para chamar esses
espiritos que estdo aos pés do Santo Cruzeiro. No caso das almas, € pedido que Frei Daniel
autorize Frei José Joaquim, o Pastor das Almas, iluminado por Nossa Senhora das Candeias, a
trazer uma “‘caravana de almas penitentes” e que um pelotdo delas possa irradiar-se em cada
aparelho preparado e autorizado da Casa. J4 com relagdo aos eguns, os espiritos pagdos
atribuidos aos caboclos, indigenas, encantos e preto-velhos, a autorizagdo ¢ dada ao “bom
amigo Soldado Guerreiro Principe Dom Simedo”, acompanhado de Sao Sebastido, Sao Jos¢ e
do Cavaleiro Sao Jorge, para trazer um pelotdo a cada um dos irmdos que se aparelham e,
assim, poderem “receber a consagracdo do santo batismo”. Entdo, o padrinho profere o

gatilho de irradiagdo nos aparelhos: “Recebam!”.

Antes, porém, de poderem ter o merecimento da consagracdo no Altar da igreja, as
almas e espiritos pagdos permanecem num campo de preparagdo para ali receberem uma
limpeza e passarem por um processo de “conscientizagdo da necessidade de se voltarem aos

pés do salvador Jesus Cristo como nosso pai de bondade, como nosso redentor”. A expressao
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corporal do aparelho que recebe almas pode manifestar-se mediante suspiros e gemidos
contidos, e quando recebe eguns caracteriza-se por assopros e assovios. Trés irmas da Casa
aproximam-se de cada aparelho, uma com uma vela, outra com um caderno e a terceira tem a

incumbéncia de conduzir a pessoa aparelhada até o Altar.

Francisco Hipélito: E um caderno de registro de doutrinagio de almas penitentes e
de batismo dos eguns, dos caboclos, dos seres encantados do mar, da floresta, os
pretos velhos...

Eloi: Ali constam os nomes...

Francisco: Dos eguns, por exemplo, consta o nome, a quantidade e a linha que ele
pertence. E das almas consta o nome, a quantidade de almas que se acompanham
com ela, porque vem uma a frente se identificando, naquele cortejo, naquele pelotiao
vem uma que se identifica por todas as outras, ela diz o nome, a quantidade de almas
que vem com ela, a causa da desencarnagdo, o local da desencarnacdo e quanto
tempo faz que ela desencarnou.

Eloi: E quando acontece no caso o batismo de eguns... ele tinha um nome anterior,
vai ganhar um novo...

Francisco Hipdlito: Isso. Ele vai ganhar, ele pode... Se ele tiver um nome trevoso,
ligado as correntes inferiores, se ele tiver tido um pacto demoniaco e trouxer no
nome dele um peso muito grande, a propria entidade que trouxe, os proprios seres de
luz que trazem ele j4 mudam o nome espiritualmente. E outros ndo, ja sdo pretos
velhos, pai Joaquim, pai Antonio, pai José, mie isso, mae aquilo, ai ndo sdo trocados
os nomes. Nem outros caboclos, seres encantados do mar ou da floresta se
identificam e ndo trazem nenhum nome pesado continuam com aquele nome. O
nome sdo as préprias entidades é que vao dar, os seres de luz que ddo assisténcia, os
mentores de luz que ddo assisténcia a esse trabalho, a essa casa de Mestre Daniel,
eles € que vao mudar o nome daquela entidade espiritualmente.

Enquanto as almas e eguns sdo trazidos e conduzidos cantam-se salmos. O numero de
aparelhos que recebem almas e eguns durantes essas cerimOnias gira em torno de vinte

irmaos. Todos sdo conduzidos a frente do altar para receberem a consagragao.
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Foto 43: Batismo de eguns no Altar.

No Altar preces sdo feitas pelo irmado Israel que também segura uma vela. Com
relacdo as almas, o padrinho faz um sinal da cruz nas testas dos irmdos aparelhados com um
crucifixo que integra sua indumentdria de presidente enquanto uma das irmas 1€ o nome da
alma e quantos a acompanham. O padrinho, entdo, afirma que quem consagra e doutrina
naquele momento € Sdo Francisco das Chagas. Para os espiritos pagaos, o dirigente do culto
segura em suas maos um pequeno feixe de rosas brancas que sdo molhadas numa solugdo de
dgua, sal e cinzas, representando, respectivamente, o rio Jorddao, o mar sagrado e o fogo
sagrado. S@o lidos os nomes dos eguns e o padrinho 0 mesmo movimento do sinal da cruz
com as rosas afirmando que quem estd ali batizando nao € ele, mas sim o Senhor Sao Jodo

Batista com o Divino Espirito Santo.

Prontamente, o presidente enuncia que aquela “Missdo de caridade” dedica-se ao
“beneficio dos inocentes e de toda humanidade” e que aqueles espiritos estdo “doutrinados e
batizados em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”. E, entdo, libera os aparelhos da
irradiacdo: “Pelos mistérios da Prece de Ciritas, te desprende do aparelho!” Em seguida, toda a

Irmandade canta o coro:
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Chove ha de chover

Lindas chuvas de luz

Sobre essas almas

Que se doutrinam/batizam nessa Casa

Com o Sagrado Nome de Deus Jesus.

Para encerrar os trabalhos do dia € cantado “um hino de agradecimento, chamando os
irmaos a continuarem na batalha dos exércitos de Jesus”. Dessa feita, chega o momento final
da “entrega dos trabalhos em nome de Deus, da sempre Virgem Maria, do Glorioso Sao
Francisco das Chagas, de Frei Daniel e Frei Manuel”. O padrinho de pé, ali no seu lugar na
Mesa, com gestos de reveréncia e maos levantadas, orienta para o Altar a entrega a Sao
Francisco e que o mentor espiritual da Casa suba ‘“esse santo corretivo ao trono do nosso
salvador Jesus e a sempre virgem Maria”, agradecendo “a Luz, a sadde, o pao de cada dia, a
firmeza e o preparo recebidos”, pedindo que todos sejam levados para seus lares “acobertados
pela Santa Cruz Bendita”. E que, assim, todos ali estejam defendidos das artimanhas do “sujo
atentador” e “firmados para Jesus, Maria e José¢”. Sao feitas as preces: Pai Nosso, Ave Maria,
Salve Rainha e o Credo. Logo ap6s, finalmente, todos de pé cantam o coro “O Deus”. Os

avisos pertinentes para a Irmandade sdo dados sempre ao término dos trabalhos.

Ao final de todos os trabalhos da Casa, manifestando suas devogdes, os irmados ficam
de pé diante do altar como também se ajoelham aos pés da imagem de Sdo Francisco de modo
a agradecerem as gracas recebidas e inteirar seus pedidos, além da afirmacdo de seus

COMPromissos.

1.2 Sabado

As sessoes dos dias de sabado sdo voltadas para prestar obras de caridade aos irmaos
necessitados que buscam a Casa. Assim, a “corrente espiritual” que irradia da Mesa vibra em
virtude da cura. Nesse dia, os Oficiais utilizam o fardamento azul, assim como as cortinas

colocadas entre a nave central e o altar também sio azuis.
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Foto 44: Irméao Jaime Neto (in memorian)
com fardamento azul.

Foto 45: Cortinas Auis

A sess@o € iniciada com a execucdo dos quatro hinos de abertura dos trabalhos de
sabado e dos trabalhos oficiais, a saber: “Culto Santo”; “Casa de Jesus”; “Soldado de Ordem”
e “For¢as Armadas”. O Culto Santo € entoado tanto para comegar quanto para finalizar os
trabalhos. Enquanto “simbolo musical” esse hino transforma-se no simbolo da prépria pratica

.. . . . 1184
religiosa que caracteriza a Missdo de Mestre Daniel ™.

'8 Blacking suscitou a questdo da possibilidade de que “os simbolos musicais possam ser transformados em
outros simbolos” (2007: 209).
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HINO: CULTO SANTO N.° 011

Eu estou firme no culto santo
Que tenho por devocao

Deus abengoa as minhas preces
Da alma ao coracdo

2

O divino Pai Eterno

Para nos dar a salvag@o
Mandou preparar os caminhos
Para Jesus por Sdo Jodo

3

Séo Jodo veio sobre a terra
Sao Gabriel foi sua guia
Pregou clamor no deserto

A luz santissima do Messias

4

Sao Jodo € filho tnico
Do sacerdote Zacarias
Santa Izabel € sua mae
E prima da Virgem Maria

5

Sao Jodo preparou a doutrina
Em tudo testificou a luz

E 14 no rio de Jordao

Ele batizou Jesus

6

Na hora do santo batismo

Os céus se abriram por encanto
E baixou um fogo sagrado
Sobre Jesus o Espirito Santo.

7

Sao Jodo nos abengoe

E nos dé caminhos de luz
Seja vos 0 nosso guia

Para os santos pés de Jesus.

8

Estou firme na verdade
Que representa esta luz
Esta aberto o culto santo
Da doutrina de Jesus.

Prece: Pai Nosso e Ave Maria Coro: Salve a Luz
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Com a primeira estrofe cantada na primeira pessoa, o irmdo da Casa afirma sua
devocdo ao culto religioso fundado por Daniel Pereira de Mattos. O hino segue apresentando
a passagem biblica do batismo de Jesus por Sao Jodo Batista, evocando os mistérios que entdo
se apresentaram. Com esse hino a Irmandade clama por “caminhos de luz” na vida de cada
um. E para os santos pés de Jesus que esses caminhos apontam. Assim, o irmdo devoto de Sdo
Francisco afirma-se “na verdade que representa esta luz: a Luz do Daime. E, dessa forma, esta
aberto o culto santo da doutrina de Jesus”. Ao longo do canto do Culto Santo acontece um dos
momentos estéticos e simbdlicos mais distintivos da Casa. As cortinas s@o lentamente abertas
a medida que se executa tal hino. Quando terminado as cortinas estdo totalmente abertas,
representando que os trabalhos também se abriram e estd iniciada a “viagem” dos irmaos no

Daime.

Como j4 foi explicitado, em todo final do canto de um hino hé respectiva(s) prece(s)
acompanhado de um coro determinado. O hino subsequente € o de n.° 001, Casa de Jesus, em
que se declara a orientagdo doutrinaria cristd da Casa, balizada por Jesus e a Virgem da
Conceicdo. Apds a resposta da dltima estrofe o irmdo no posto da chave da prece pronuncia:
“Para os sagrados Pés de Deus e da Virgem da Concei¢do”. Em seguida, os irmaos cantam o

COro:

Salvemos a Luz
Que nos alumia
A Deus Jesus

E a Virgem Maria

A prece da Ave Maria ¢ feita trés vezes e antes de cada uma hé a rogativa: “O Maria,
concebida sem pecado”. E ¢ pronunciada pelo irmdo da chave da prece, ocorrendo
seguidamente a continuidade da rogativa dita por todos: “Rogai por nos que recorremos a

Vos”.

O terceiro hino de abertura intitulado Soldado de Ordem evoca o compromisso
devocional do adepto da Missdo de Mestre Daniel. Como um “soldado dos exércitos de Jesus
sua arma de defesa € o sinal da santa cruz”. Junto com seus irmdos estd ali na Casa também
em peniténcia, redimindo-se de seus pecados a luz das instru¢des divinas. E para seguir firme
« . . R . ’ . . .

cumprindo seu compromisso deste mundo a eternidade”, e, mais precisamente, ter firmeza no

desenrolar dos trabalhos, advém Forcas Armadas. Trata-se de um hino de “reforco” e
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encorajamento diante das “armas dos nossos inimigos”, que porventura algum irmao tropece,
ele com fé em Deus Jesus ndo caird vencido. De prontiddo, portanto, estdo todos os exércitos
de Jesus, seres de luz do céu, da terra e do mar que ddo assisténcia e guarnecem a Casa,

rebatendo os malfazejos e inimigos contra a sessao.

Assim, os trabalhos estdao abertos e presididos por Sdo Francisco das Chagas. O
presidente entdo pronuncia: “Vamos, meus irmdos, chamarmos as entidades curadoras para
prestarmos assisténcia aos nossos irmdos no saldo de obras de caridade”. Tal chamado é
feito mediante o canto do hino “Rainha do Mar”. Os sete aparelhos da Casa que trabalham no
Saldo de Obras de Caridade emparelham-se diante do altar para receberem a irradiagdo dos
seus respectivos guias: Mestre Dom Romao, Pai Joaquim de Angola, Pai Jorddo do Mar

Sagrado, Mae Menininha da Luz, Caboclo Boiadeiro e Zezinho das Aguas Verdes.

E, entdo, o dirigente Francisco Hipdlito profere:

E nesta hora santa, pelos mistérios da santa cruz bentita, pelos mistérios das trés
rainhas, tem permissio para os seres curadores irradiarem os aparelhos. A frente o
nosso bom irmiao Mestre Dom Romdo, com a santa cruz bendita em sua frente, ele
irradia o aparelho.

Dessa maneira, sucessivamente, acontece com os outros aparelhos, que com suas

maos direitas levantadas e um assopro confirmam a baixada do ser curador.

Foto 46: Aparelhos recebendo seus respectivos guias diante do Altar.
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Aparelhos e auxiliares entram pela porta esquerda que d4 acesso no Saldo de Obras de
Caridade, enquanto as outras pessoas que 14 também ajudam nos trabalhos vao pela porta da
direita do altar. Sdo feitas as preces Pai Nosso e Ave Maria e o padrinho dirige-se para a
igreja avisando que mulheres e criancas que vao se consultar podem ir para os bancos no

saldo de espera. Demais pessoas e os irmdos da Casa devem ir para 14 gradativamente.

O momento agora € de abertura dos trabalhos das obras de caridade, que ocorre com a
execucdo de uma sequéncia de hinos, havendo especialmente “coroa de hinos de saude”.
Paralelamente, pois, a sessdo que ocorre no interior da Igrejinha sdo procedidos os trabalhos

14 no Saldo de Obras de Caridade, ligados numa corrente espiritual.

Francisco Hipélito: Dali da Mesa distribui uma corrente para o Salao de Obras de
Caridade, para dar assisténcia aos irmédos que estido recebendo o socorro espiritual, a
cura espiritual nos dias de sdbado. Os seres, por exemplo, que dao assisténcia num
trabalho de cura, de sidbado, geralmente € um grupo de espiritos de Luz curadores
detentores das magias, detentores do conhecimento de dar socorro espiritual aqueles
irmaos que buscam a nossa casa. Com também seres que conhecem das ervas, dos
chas, das plantas medicinais, das rezas e que ministram para os nossos clientes uma
cura, uma imposicdo de maos, o passe meditnico pra irradiar neles a cura.

No saldao de espera hd bancos compridos de madeira para os clientes, cada qual
indicado com o nome de um dos guias que os atenderdo. Os clientes sdo pessoas da sociedade
acreana em geral. Podem, inclusive, vir de outros estados brasileiros e ainda do exterior do
pais. E ndo necessariamente tomam Daime. Os irmdos da Casa s@o consulentes habituais e
buscam atendimento geralmente depois dos visitantes. A indicacdo do guia que ird atender
determinada pessoa fica a critério do padrinho, que a partir da apreciacdo do problema do
cliente encaminha-o para o ser curador mais apropriado diante de tal aflicdo. H4 duas portas,
uma de entrada e outra de saida. Obedecendo a fila das pessoas ali sentadas os irmdos que

auxiliam esses trabalhos vao chamando uma a uma para o atendimento.



179

(AR N
AR R
TEVYEVEIVEPEOH

Foto 47: Clientes aguardando na antessala do Saldo de Obras de Caridade.

Quando o cliente entra no Saldo de Obras de Caridade segue diretamente para o
gabinete do guia que ird atendé-lo. O terreiro € de chao de argila batida e circundado por sete
gabinetes. Trés irmaos da Casa trabalhardo para o irmao necessitado que ali chega em busca
de solucdo para problemas fisicos, espirituais e de um conforto. Quando chega ao gabinete o
guia sauda o cliente e pede para sentar-se, logo em seguida pergunta-lhe o motivo de estar ali.

Se for um irmao da Casa é comum que este primeiramente tenha a iniciativa de sauda-lo.

Foto 48: Panorama do Saldo de Obras de Caridade.
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A partir da apresentacdo da aflicdo do consulente ao guia serd iniciado o seu
atendimento. O irmdo necessitado fica sentado num banco de frente para o gabinete, o
aparelho irradiado com o guia fica a sua direita numa cadeira. Entdo, requisitam-se as
presencas do aparelho auxiliar, que sentard a esquerda do cliente, e de um irmao que atua ali
nas obras de caridade assessorando o respectivo guia em seu gabinete com o fim de fazer as
passagens das entidades e das almas. O guia pede para que o cliente coloque sua mao
esquerda sobre a mao direita do aparelho auxiliar e, assim, o irmdo da casa que estd na

assessoria faz a seguinte invocagao:

E nesta hora santa, eu rogo a santa Rainha do Mar, com a permissido do nosso Pai
Oxald, autorizai o soldado Principe Dom Simedo, trazer todos os irmdos que
estiverem atrapalhando o nosso irmdo, que se passe debaixo de ordem para o
aparelho do nosso irméo.

A entidade manifesta-se no aparelho auxiliar. O irmdo que faz a passagem a interroga:

Em nome de Deus e da Sempre Virgem Maria, do Glorioso S@o Francisco das
Chagas e de Frei Daniel, eu pergunto: Como te chamas? Quantos te acompanham?
Que queres ao lado nosso irmao?

Certa vez, sendo eu o consulente, a entidade denominou-se “Exu Caveira das portas do
cemitério”, estava acompanhada por duzentos mil “seres inferiores” e queria perturbar minha
vida. A vista disso, foi dito aquele exu pelo irmao que fez a passagem: “Nao mais perturbara

o nosso irmao Eloi”. Sendo, entdo, feita a sua entrega:

E nesta hora santa, eu vos entrego ao Soldado Guerreiro Principe Dom Sime@do para
que te leve a um campo de concentracdo, onde receberds um preparo, para quando
for permitido por Deus, voltar a esta Casa e receber a luz do santo batismo, mudar
de mistérios e se incluir nos santos exércitos de Jesus, pela prece do divino Pai, te
desprende do aparelho.

Sdo feitas um ndmero de passagens necessdrias a critério do guia que estd

consultando. Além das entidades, poderdo ser requisitadas, ainda, as passagens das almas. O
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respectivo interrogatdrio consistird em saber o nome do espirito do irmdo desencarnado, a
quantidade de almas que o acompanham, em que cidade desencarnou e hd quanto tempo. A

entrega, portanto, é da alcada do

Pastor das Almas, Frei José Joaquim, para que as leve aos sagrados pés do Cruzeiro,
onde 14 receberdao um preparo, para quando for permitido por Deus, voltarem a esta

santa Casa e receberem a luz da doutrinagéo.

Tera inicio o passe meditinico'® para irradiar nele a luz da cura. Sao feitas pelo guia
uma série de oragdes, imposi¢des de maos sobre a cabeca do cliente e uma limpeza com a
espada, que se trata de uma tira de tecido da cor segundo o mistério dessa “entidade de luz”
que € sacudida com estampidos por regides do corpo do irmao necessitado. Para ele,
normalmente, sdo receitados banhos de ervas e chds de plantas medicinais. Nos gabinetes
existe um bloco das quatro preces basicas feitas na Casa, além de “santinhos” diversos, que
completam o conjunto de prescri¢des recebidas pelo cliente para ndo deixar de rezar. Caso
haja algum trabalho feito contra o consulente, isto ¢, um “feitico” investido contra ele para
causar-lhe um maleficio, o guia recomendara o seu desmanche, que € realizado nos dias de
atendimento da quinta-feira. Serd necessario um material preciso para tal agdo ritual,
identificado por essa entidade de luz e anotado num receitudrio. Os clientes geralmente o
adquirem nas lojas de artigos religiosos, mais precisamente naquelas especializadas em
objetos e materiais utilizados nos cultos afro-brasileiros. E, assim, apds as consultas, deseja-se

que sigam em paz para suas casas.

Na igreja segue a execugdo da coroa de hinos de satide. Com a sua conclusdo faz-se
siléncio para aguardar a volta do presidente para o encerramento e entrega dos trabalhos.
Tendo sido finalizado o atendimento de todos os clientes, o padrinho encaminha-se a cada
gabinete e diz: “Vamos entregar as obras, meus irmaos”. Dessa forma, os “trabalhadores” do
Saldo de Obras de Caridade saem de 14 e na frente do altar fazem suas preces. V6 Romao,

aparelhado em Maria Leopoldina, coloca-se a frente do altar e dirige-se a Irmandade:

185 Conforme Ortiz (2010: 108), “o passe é um tipo de pratica magica de origem espirita que tem por finalidade
expulsar os maus fluidos do corpo das pessoas”.
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V6 Romao: E nesta hora santa, em nome de Deus, da Sempre Virgem Maria, em
nome de Frei Daniel e Frei Manuel e do nosso presidente, eu pergunto a todos se
ficaram satisfeitos com nossos trabalhos?

Todos: Gragas a Deus!

Vo6 Romao: Que a Paz de Deus seja conosco.

Na sequéncia é cantado um hino de agradecimento das “béng¢dos de gragcas em chuvas
de luz” ali recebidas diante do compromisso devocional afirmado na alianca com Deus e a
Virgem Maie Santissima. Apds as preces e o coro prescritos provém o encerramento dos

trabalhos.

Francisco Hipoélito: A gente canta aquele hino do Santo Anjo Gabriel-Oragio, que é
o de nimero 60, que € para entregar os trabalhos que realizamos durante aquela
sessdo. Dai em seguida que vem o Culto Santo que é para encerrar, pra fechar a
cortina e os trabalhos estarem fechados e abertos para sempre.

BENDITO:  SANTO ANJO GABRIEL - ORACAO N’ 060
ORACAO

1

Na hora que eu rezo as minhas oragdes

Sinto cair dos meus olhos ldgrimas de alegria

Porque a vejo a minha frente me abengoando
R Jesus e a sempre Virgem Maria.

2

Firmeza, firmeza sdo as virtudes

Que Jesus consente a alma falar ao coracio

Num brado de alegria orar-se sem hipocrisia
R A quem nos dé a Salvacao.

3

Senhor Santo Anjo Gabriel

Vs abencoais e receba nossas oracdes

E entregai 14 no céu para Jesus Salvador
R E rogai por nossa Salvacdo.

Prece: Creio em Deus Pai Coro: O Deus
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O presidente, pois, faz a entrega e novamente € cantado o hino Culto Santo, ocorrendo
o compassado fechamento das cortinas. Ao terminar a execucdo desse hino € dito por aquele

que conduz o “Barco” no plano material: “Fechado e aberto para sempre...”.

Essa enunciacdo indica que foi feita mais uma viagem do Barquinho Santa Cruz, com
o fechamento dos trabalhos daquele dia, mas que noite e dia a embarcacdo dos tripulantes
devotos de Sado Francisco e guiados por Mestre Daniel segue sua grande viagem rumo aos pés

de Jesus.

1.3 Quinta-feira

No periodo vespertino de todas as quintas-feiras da semana ocorrem também
atendimentos no Saldo de Obras de Caridade. Trata-se, especificamente, de oferecer servigos
de cura aos irmaos necessitados mediante consultas com os guias irradiados nos aparelhos da
Casa. No cumprimento desse compromisso ndo ha a utilizacdo de fardamento, ressaltando
também que ndo se realiza sessdo no interior da igreja. Utilizam roupas brancas. Nao se

permite a entrada no Saldo com roupas “curtas”.

Os irmaos que trabalham nas Obras de Caridade sdo orientados pelo presidente para 14
chegarem aproximadamente as 15hO0Omin, de modo a organizarem os preparativos das
préticas de cura a serem desenvolvidas. Com tudo ja disposto conforme a precisdo do servigo
de atendimento aos clientes, j& podem ser iniciadas consultas e demais praticas

correspondentes.

Foto 49: Atendimento no gabinete do Pai Joaquim.
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Nesse dia — que também pode ser visto como um retorno da prestacdo de obras de
caridade do sdbado — sdo oferecidos os servicos de desmanche de trabalho e descarrego.
Quando nota-se na busca espiritual realizada durante o atendimento a existéncia de algum
trabalho feito contra determinado irmdo necessitado deve-se, entdo, “desmanchd-lo”. A
entidade sem luz, entdo, exige uma relacdo de materiais de modo a “desmanchar” o trabalho
que por ela foi feito segundo a demanda de alguma pessoa inimiga do cliente. Os desmanche é
feito numa sala ao lado do Saldo de Obras de Caridade. Para 14 seguem o guia irradiado no

aparelho, um irmao ajudante e o cliente.

E, assim, debaixo de ordem a partir da irradiacdo no aparelho, a entidade sem luz faz
seu ponto riscado"®® no chdo e com os materiais em maos desmancha o trabalho. Por vezes é
recomendado ainda um descarrego. O cliente é encaminhado para uma base de concreto onde
¢ feito um circulo com pdlvora, depois ele posiciona-se no centro e entdo € acesa a substancia.
Solicita-se, entdo, que com as maos ele limpe 0 seu corpo com a fumaca que sobe, mantendo

girando o corpo para retirar por completo todo e qualquer resquicio de vibragdes negativas.

1.4 O dia «“27”

Nos trabalhos oficiais da Casa os membros efetivos utilizam o fardamento branco e as

cortinas postas sdo brancas. Assim, portanto, acontece nas sessoes dos dias 27 de cada més.

Foto 50: Grupo de irmaos junto ao presidente diante de sua
residéncia, o Castelo Azulado. Todos com fardamento branco.

186 . . . e, . . .

Nos cultos umbandistas os pontos riscados consistem de insignias representativas de cada entidade. Tais
simbolos sdo riscados no chio utilizando-se um giz. E desenhado no chido um circulo, onde aparecem cruzes,
espadas, estrelas e tridentes (Maggie, 2001).
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Figura 51: Cortinas brancas.

O trabalho do dia 27 destina-se a prestacdo de contas a Deus de todas as obras
cumpridas no Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” ao longo de
um més. Além disso, individualmente, os irmdos da Casa prestardo contas a luz do Daime das
suas acdes na conducdo da vida no desenvolvimento da sessdo. Também haverd a

comemoracao dos aniversdrios do més e pode ocorrer uma corrente de satide.

Eloi: E também no dia 27 que tem uma corrente de satide?

Francisco Hipdlito: Alguns dias 27, ndo sdo todos. Geralmente os trés meses, 0s
trés dias 27, ap6s cada romaria. Entdo, se a romaria € em janeiro, esses dias 27
acontece em 27 de fevereiro, 27 de margo e 27 de abril. Depois pula maio que é a
romaria. E ai venho 27 de junho, 27 de julho e 27 de agosto. Ai tem a romaria em
setembro. Ai pode acontecer também 27 de outubro, 27 de novembro e 27 de
dezembro. Quanto tem irmaos necessitados e que as entidades que nos orientam
dizem que aqueles podem ser atendidos nos dias 27. Nao sdo todos os casos, nao sao
todas as situagdes. E é um trabalho restrito aos irmaos oficiais da Casa. Porque ¢ um
trabalho que nés tomamos Daime... Aqueles irmios que vdo pra sala da enfermaria
sdao irmdos que vao pra l4 e tomam uma quantidade de Daime necessdria para
entrarem num tratamento, ¢ uma quantidade de Daime um pouco além do que eles
costumeiramente recebem. Eles recebem uma elevagao espiritual além do que eles
sdo costumeiramente orientados. Af tem uma sala pra isso com trés camas, onde eles
deitam de peito pra cima, de roupa branca para receberem essa cura. E logo apés a
abertura dos trabalhos e que vem o que n6s chamamos de uma corrente de satide, um
pedido através do Hindrio, para que aqueles irmdos sejam curados, sejam operados
espiritualmente. E a frente dessa cura, dessa cirurgia espiritual, estd Sdo Francisco
de Assis e a Senhora Santa Terezinha do Menino Jesus. Seres de Luz que Estao a
frente da cura, do conforto, da operacdo espiritual nessa Casa. Nesse dia nés
invocamos Santa Terezinha para ela vir curar os nossos males da alma ao coracéo.
Interceder por nés junto a Jesus, Deus, o Santo Poder Curador, para que ele nos
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cure. Para que ele nos opere, para que ele retire dentro de nds os males do corpo e do
espirito que estdo atrapalhando nossa vida.

Vamos, entdo, para o inicio dos trabalhos. Sdo executados os quatro hinos de abertura
ja aludidos. Logo em seguida, cantam-se os hinos mais trés hinos. Desse modo, os trabalhos
sao declarados abertos pelo presidente, afirmando, a vista disso, que € o momento de fazer a
comemoragdo do dia para serem entregues todas as obras do dia 27 do més passado até o dia
27 do més atual determinado. Nesse momento ritual comemorativo € cantada uma coroa de
hinos prevista na programacio. Logo depois, o presidente anuncia um momento solene da
cerimodnia no qual sera cantado um “hino-salmo” particular: “Vamos nesta hora santa, meus
irmaos, pedir ao nosso Fundador Mestre Daniel para trazer os santos missiondrios, consagrar

todos os irmdos presentes, todos os objetos, todos os trabalhos”.

HINO-SALMO: CONSAGRACAO DO MENSAGEIRO DA VIRGEM N° 051
(H.N.)

Meus irmaos eu venho baixando
Na santa luz desta sessdo

Vim ordenado por Jesus

E a Virgem Mie da Conceigao.

2

Meus irmaos quem vem baixando
Na santa luz desta sessdao

E quem fundou esta casinha

Este lindo Culto de Oracéo.

3

Venho trazendo comigo

Na santa luz desta sessao

Os santos missiondrios

Para consagrarem os meus irmaos

4

No cortejo de missiondrios

Com a santa cruz nas maos

Vém Dom Nelson e Dom Jodo Batista
Para consagrarem os meus irmaos

5

Eles nesta hora santa
Com a santa cruz nas maos
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Em nome de Deus Jesus
Eles consagram os meus irmaos.

6

Nesta hora tdo sublime

Eu pergunto a todos os meus irmaos
Se vos ficaram satisfeitos

Com esta linda consagracao

7

Meus irm@os eu ja vou subindo
Na santa luz desta sessao

E deixo a paz e minha alegria
Para todos os meus irmaos.

Todos fiquem abencgoados

Na santa luz desta sessdao
Quem abencoa € Deus Jesus

E a Virgem Mae da Conceigao.

Prece: Salve Rainha Coro: Salve a Luz

Pessoalmente, esse era um dos instantes que mais me chamava atencdo e no qual
sentia um particular “estado de animo” numa atmosfera de suntuosidade. Ora, obviamente,
pois se tratava de uma consagracao ampliada naquele espaco religioso. Lembro que, certa vez,
comentei com o padrinho Francisco Hipdlito que realmente sentia a presenca extraordindria
de Mestre Daniel quando se cantava aquele salmo. Prontamente ouvi dele que: “Ele esta

presente o tempo todo”.

Eloi: Aquele Salmo de Consagragdo foi o Mestre Daniel que trouxe?

Francisco Hipdlito: Ele trouxe pro meu pai. Meu pai foi quem recebeu essa baixada
de Mestre Daniel, trazendo os missiondrios para a consagracdo dos trabalhos.
Aquele é um hino de consagracio. E um hino do Mestre Daniel em que ele
consagra. Consagra, pede as bencdes de Deus e da sempre Virgem Maria para
aquele trabalho, para os irmdos presentes naquele trabalho e pra tudo que os irmaos
trazem naquele trabalho que sirva pro seu dia a dia, que sirva pro seu oratdrio, que
sirva pro seus momentos de devocdo de cada um. E um terco, é uma vela, é uma
imagem que ele queira consagrar... para receber as bénc¢dos daquele dia.

Eloi: Os missionarios seriam os santos?

Francisco Hipdlito: Esses missiondrios eu prefiro ndo falar deles agora.
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O momento ritual da “Consagragdo do Mensageiro da Virgem” expressa a baixada do
Fundador na Santa luz dos trabalhos oficiais. Foi um hino “trazido” pelo Velho Pastor,
Manuel Hipdlito de Araujo, cujo dono é o proprio Frei Daniel. Dessa forma, manifesta em
forma de canto, mediante inspiragdo carismatica, a faculdade e estima de mestre espiritual da
Irmandade. A invocagdo daquele que “fundou esta casinha, este lindo Culto de Oragdo”,
reveste com uma consagragdo os “irmaos na fé'*’”, devotados a Deus Jesus e 2 Virgem Mie
da Conceicdo. Para consagrarem os irmaos Frei Daniel traz consigo os “santos missiondrios”.
E, “no cortejo de missiondrios com santa cruz nas maos vém Dom Nelson e Dom Jodo

Batista”, os unicos, pois, revelados.

A revelacdo dos outros missionarios consiste num dos “mistérios dessa santa luz”,
“segredo” que constitui um “patriménio”, como sugeriria Simmel (2009)'*®. A consagracdo
estende-se, ainda, aos objetos de devogao trazidos por irmaos e que os colocam no altar. Essas
pecas sdo basicamente imagens de santos e voltam com seus devotos para comporem

oratorios domésticos. Apds a consagracdo € executado mais um canto para, entdo, ser feita

a entrega de todos os trabalhos, hinos, preces, atendimentos, doutrinagdo de almas e
batismo dos irmdos pagdos, ao Senhor Sdo Francisco das Chagas, junto ao Soldado
Guerreiro Martir Sdo Sebastido, Senhor Sao José e Frei Daniel.

Assim, Sao Francisco, mentor espiritual da Casa, faz subir esse santo compromisso ao
trono do Salvador. Posteriormente, segue a execu¢do do hino “Castelo Azulado”. Dai o
presidente enuncia: “Vamos, meus irmaos, cantar um hino e rezar uma prece em homenagem
aos aniversariantes”. Procede-se a entrega do hino de consideracdo dos aniversarios, que
prenuncia o encerramento do trabalho com o canto assim programado e jd citado. E feita
outra entrega, seguida pela entoacdo do “Culto Santo” e totalizagdo das preces e do coro

“Salve a Luz”.

87 Ver Weber, 2009: 388.

'8 Fago alusdo aqui ao ensaio de Georg Simmel intitulado “A sociologia do segredo e das sociedades secretas”.
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2- Outros trabalhos

2.1 In memorian

No dia 08 de Setembro € celebrado o aniversario de passagem do Fundador, Mestre
Daniel, no qual € feita a “prestacdo de contas” de todos os trabalhos do ano. Além desse
aniversdrio de exaltac@o carismdtica, para a Irmandade do Centro Espirita e Culto de Oragdo
“Casa de Jesus — Fonte e Luz” um dos trabalhos oficiais mais aguardados e prestigiados
acontece no dia 17 de Agosto, cuja cerimdnia € dedicada a passagem do Velho Pastor,
Manuel Hipélito de Araujo. E uma data festiva que conta com a presenca de diversos

convidados, particularmente do campo religioso ayahuasqueiro, como também de velhos

amigos, que discursam em sua memoria.

No dia 02 de Novembro, feriado nacional destinado a memoria dos finados, ha

cumprimento de compromissos.

Leila Hoffman: No cemitério (Sdo Jodo Batista), pela manhd, rezamos trés preces e
cantamos trés hinos dentro da capelinha, s6 isso. Ao final da tarde, aos pés do
Cruzeiro, cantamos trés hinos e rezamos um terco. Depois a doutrinagdo das almas e
mais um hino. Dentro da igreja ndo tem trabalhos.

e+
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Foto 52: Capelinha de Sdo Francisco no cemitério Sdo Jodo Batista.
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2.2 O Retiro Espiritual

Durante o periodo do carnaval festejado pelo Brasil afora a Irmandade retine-se num
“retiro”, integrando, assim, quatro dias de atividades e trabalhos espirituais. De fato, os
preparativos para essa data sdo feitos ao longo do ano, considerando a necessaria manuten¢ao
das dependéncias do lugar e organizacdo do evento. O retiro espiritual € vivenciado na
Colonia Sao Francisco, onde foi construida uma réplica do conjunto arquiteténico do Culto de

Oracdo, havendo um Cruzeiro, uma Capelinha e um Saldo do Bailado.

Foto 53: Cruzeiro e Parque do Bailado existentes na Col6nia
Sao Francisco.
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Figura 54: Vista da Capela na Colonia Sdo Francisco.
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Foto 55: Irmdo Adilson num instante particular de devotamento em frente ao Altar.

Além das construcoes destinadas as acdes religiosas, existem ainda os barracdes para
acomodarem, separadamente, homens e mulheres. Mas, cada irmdo, irma ou familia também
se organizam para construirem suas proprias barracas tempordrias. Ha banheiros e uma
cozinha com fogdo a lenha. Anteriormente, para cada dia sao definidas equipes de trabalho de

limpeza e das tarefas ligadas ao preparo do almoco e do jantar. Durante o dia as pessoas
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divertem-se com brincadeiras numa pequena barragem de um igarapé. No inicio das noites, as
mulheres retinem-se para rezarem o terco. Todas as noites hd brincadeiras no Salao do

Bailado'®.

No sdbado, ocorrem o batismo de criangas e as obras de caridade. As criangas
batizadas normalmente sdo aquelas de familias da regido, pois o lugar fica distante de cidades
que oferecem tal servico religioso. Alguns indios da etnia Apurina também levam seus filhos
para serem batizados, observando que sua “Terra Indigena” faz fronteira com a Colonia Sao
Francisco'*’. No domingo, ocorre a caminhada dos adultos. Sempre com a presenca de algum
mateiro da Casa, os irmaos partem numa caminhada pela mata para contemplarem os
mistérios da floresta a luz do Daime que tomaram. E, com efeito, o retiro é uma ocasido
favoravel para tal contemplagdo da “natureza divina”. Segunda-feira, no periodo vespertino, é

o dia da concentracado.

R

Foto 56: Grupo de irmds momentos antes da concentragao.

g

Nesse trabalho espiritual os membros do Centro Espirita e Culto de Oragao “Casa de

Jesus — Fonte de Luz” ficam dispostos numa clareira. Ali armam redes e posicionam suas

189 . e . . . L
Sobre o Bailado, como j4 foi indicado em nota acerca da Festa no Parque, tratarei dessa brincadeira na dltima
secdo deste capitulo: Em santas romarias.

190 . L ‘ .
Vale mencionar que uma das irmas fardadas da Casa é Apurina.
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cadeiras para acomodarem-se durante a concentracdo. Depois de tomarem a Santa Luz todos
se concentram em siléncio durante uma hora ou mais, para, ento, ser iniciada a execucao dos

hinos. E na tarde de terca-feira ocorre a caminhada das criancas.

Foto 57: Caminhada com as criangas e seus pais.

2.3 A busca do Daime para o feitio da Santa Luz

Adentrar a floresta para ir buscar o “cipé” e a “folha” ¢ também um trabalho
espiritual. A partir das 2h da madrugada os homens e as mulheres que se dispuseram para a
busca do Daime encaminham-se para a Igrejinha de Sdo Francisco. Aproximadamente as 4h,
todos, iluminados por velas, se reinem aos pés do Santo Cruzeiro para abertura dos trabalhos.
Sao feitas trés preces, que, consistindo em rezar o Pai Nosso e a Ave Maria trés vezes de
forma intercalada, seguindo, assim, a entrega, pronunciada pelo padrinho de olhos fechados e

em tom invocativo, como ainda suas recomendacdes de conduta e organizacao a partir dali:
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E nesta hora santa, em nome de Frei Daniel e de Frei Manuel, eu entrego esta prece,
com estas velas ao Glorioso Sdo Francisco das Chagas. Vos rogando, meu Senhor
Sdo Francisco, como eterno advogado das Santas Missdes, junto ao Soldado
Guerreiro Martir Sdo Sebastido, Senhor Sao José e Frei Daniel, subi este santo
corretivo ao trono de nosso Salvador Jesus e da Sempre Virgem Maria. Rogando ao
nosso Pai de Bondade a nossa Mie de Bondade, detentora deste santo corretivo, se
assim nds formos merecidos das vossas Santissimas Gracas, das vossas Santissimas
Béncdos, nos dé a vossa santa permissdo de nds abrirmos esse trabalho na Floresta
para a busca do cip6 e da folha no feitio da Santa Luz. Pelos mistérios da Rainha da
Floresta, nos dé a santa prote¢do, a vossa santa cobertura, autorizando os seres
invisiveis que nos dao protecdo, que nos ddo a cobertura pra nos guiarem nesta
viagem, para que nds possamos na paz retirar a folha e na paz retirar o cip6 na
floresta. Assim como nds ja estamos orientados e autorizados, dentro deste santo
corretivo, autorizai os nossos irmaos dos exércitos de Jesus nos fazer a cobertura € a
santa protecdo, os santos seres da floresta possam nos guiar, nos guardar e nos
defender de todo e qualquer inseto pegonhento, possam nos guarnecer e nos livrar de
todas as perturbagdes, nos livrar de todo e qualquer acidente, nos levando e nos
trazendo na paz, como o nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo de Deus, Amém!

Meus, irmdos, daqui pra frente, vamos deixar as brincadeiras pra trds e vamos
comecgar o compromisso de busca do cipé e da folha pro feitio da Santa Luz. O
trabalho comeca aqui, nesse momento. Entre nés vamos sair daqui uma turma pra
folha e outra turma pro cipé com o mesmo objetivo, com o mesmo trabalho de
firmeza e de seriedade.

A rogativa da entrega enreda pedidos de permissdo/autorizacdo e de “cobertura”.
Permitido pelo Salvador Jesus e pela Sempre Virgem Maria, para a efetivacdo do
“compromisso da busca do cip6 e da folha ¢é requerida, pelos mistérios da Rainha da Floresta,
a guarnicdo dos seres invisiveis, irmaos dos exércitos de Jesus afins da Missdo de Mestre
Daniel”. Posto assim, sdo duas “turmas” que seguirdo nesse trabalho de firmeza. A turma das
mulheres ird para uma coldnia da Missao que € prépria para o plantio do arbusto que fornece a
folha. O irmao Pedro € quem as acompanha para distribuir a Santa Luz que receberdo antes de
comecgarem a busca. A turma dos homens vai para uma regido da floresta onde os mateiros
previamente fizeram a pesquisa e localizaram os cipds. Receberemos o Daime das maos do

padrinho. E, entdo, partem para a estrada os carros, caminhonetes e caminhao.

Importa destacar que para essa busca do Daime da qual participei (em Marco de 2011)
houve a exigéncia da producdo de um “relatorio de exploragdo” que deveria ser encaminhado
ao IMAC (Instituto de Meio Ambiente do Acre). Tal determinagdo foi aplicada devido a
resolucao, publicada no “Diario Oficial” , em 22 de Dezembro de 2010, que “dispde sobre a
autorizacdo para extracdo, coleta e transporte do cipd Banisteriopsis spp. e das folhas do

arbusto Psychotria viridis por organizacdes religiosas no Estado do Acre'”!”. Diante disso, o

"I Disponivel em: http:/blog.udv.org.br/wp-content/uploads/2011/01/DO10445_22122010_Editado.pdf
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padrinho prop6s que meu posto fosse o de documentar com fotos e videos as atividades

envolvidas na busca.

Com a turma dos homens, segui, portanto, para uma drea florestal. L4 chegamos antes
de amanhecer o dia. Levdvamos como provisdes dgua e farofa. E entramos na mata. Partiam
mais a frente os mateiros. Foi servido um pouco de Daime para cada um em certo trecho da
picada. Depois que tomei a Santa Luz senti mais firmeza para andar pela floresta. Enfim,
chegamos num ponto estratégico orientado pelos mateiros para a realizacdo das tarefas de
buscar o Daime. Cabe, por conseguinte, abrir os trabalhos na mata. Novamente, entdo, faz-se
uma rogativa de permissdo e de santa cobertura para colhermos o cipd, também chamado
nessa ocasido de Daime. Em seguida, o padrinho Chico faz a distribui¢do da Santa Luz aos
irmaos. Partimos, enfim, para a retirada dos cipds nas arvores. Depois da ceifa sdo aprontados

e amarrados em feixes.

g g P

Foto 58: Detalhe de corte transversal do cipé utilizado no feitio
do Daime.

Com os feixes prontos chega o momento dos irmaos escolherem aquele que podem
carregar, ou melhor, o seu feixe. Lembro que numa conversa no Parque da Igrejinha de Sao
Francisco sobre a busca do Daime, o irmdo Pedro falou-me que “carregar um feixe ¢ um
mistério que se recebe na sessdo”. Em verdade, carregar um feixe de cipo pela floresta € um
trabalho arduo, pois requer determinada forca fisica e um “jeito” para coloca-lo sobre um dos

ombros ou mesmo sobre as costas de acordo com uma curvatura eficiente. Muitos irmdos da
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Casa, dessa forma, ao carregarem um feixe vivenciam a “imita¢do de Cristo”, que carregou
uma pesada cruz de madeira até culminar em seu sacrificio para a salvagdo dos homens. Posto

assim, “cada um carrega a sua cruz”’, como sugerem os cristaos.

’
Foto 59: Irmao Nemo carregando seu feixe de cipd.

Ao longo da trilha que da norte ao nosso retorno por vezes vi irmaos passando por
algum arrocho para continuarem carregando o seu feixe, obstaculo que era vencido “com fé
em Jesus” e assisténcia dos outros. Havia, obviamente, as paradas para descanso e
recuperacdo das forcas. Recordo-me que atravessamos um longo percurso, que, assim, mais se
demonstrava diante do gradativo peso do feixe e dificuldades comuns para aqueles que andam
na mata. Talvez eu tenha conseguido carregar um feixe de cipd por apenas uns duzentos
metros, pois ndo tinha forca fisica suficiente e nem habilidade. Logo, meu posto adequado era
mesmo o do pesquisador que naquele momento auxiliava o registro das atividades da busca

para a producao do aludido relatério.
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Foto 60: Turma do cip6 apds a busca.

J4 no inicio da noite, quando a turma do cip6 (homens) a turma da folha (mulheres)
voltaram para o terreno da Igrejinha, foi feito, entdo, o fechamento dos trabalhos na Casinha
do Daime, local do seu feitio. Se na entrega inicial havia pedidos, na entrega final ocorre,
portanto, agradecimentos pela santa assisténcia e santa cobertura recebida durante o
compromisso da busca do Daime. Participar desse trabalho espiritual, de fato, proporciona
aos irmdos uma consideracdo valorativa intensa com o Daime, haja vista o contato com as
plantas utilizadas para sua producdo, permitindo, dessa maneira, visualizar e receber seus

mistérios com mais firmeza a partir do preparo vivido na busca.

O feitio do Daime € iniciado logo no dia seguinte da busca. Uma vez que se trata da
preparacdo do “sacramento”, da bebida sagrada utilizada na Casa, importa salientar que no
feitio deve haver uma atmosfera de positividade e paz espiritual para que ocorra a respectiva
transmissdo “‘simpatica”. Nao obtive autorizacdo do padrinho para acompanhar todo o
processo de preparacdo da Santa Luz. Todavia, acompanhei de soslaio as movimentacoes dos

servicos preparatérios relacionados.
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Foto 61: Folhas colhidas pela turma das mulheres para o feitio.
Foram na ocasido guardadas na Casa de Memoria Daniel Pereira
de Mattos.

Figura 62: Paneldo com Daime durante o seu feitio.

3- Um calendario de devocoes

O “Calenddrio Oficial dos Trabalhos” da Missdo €, sobretudo, um “objeto religioso”
(Le Goff, 1984). A organizacdo anual das sessdes realizadas no Centro Espirita e Culto de
Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” reproduz um calenddrio que nos remete a um
imagindrio religioso subjacente a nossa experiéncia social e historica, isto €, estd associado as
marcas do calendario do catolicismo, pontuado por eventos religioso e praticas devocionais
(Steil, 2001). Dessa forma, diversas datas referentes a comemoragdes especificas dedicadas

aos santos e santas de devocdo compdem esse quadro temporal.
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As Romarias e Peniténcias constituem as cerimOnias mais destacadas dessas
homenagens, como veremos mais adiante. Comemoram-se, por exemplo, os dias de Reis
Magos (06 de Janeiro), Nossa Senhora das Candeias (02 de Fevereiro), Santo Antdnio (13 de
Junho), Sao Joao (23 de Junho), Sao Pedro (28 de Junho), Todos os Santos (1° de Novembro),
Nossa Senhora Aparecida (12 de Outubro), Nossa Senhora da Conceicao (08 de Dezembro) e
o dia de Santa Luzia (13 de Dezembro). Tais comemoragdes sdo trabalhos oficiais, portanto,
usa-se o fardamento branco. Cabe agora evidenciar e caracterizar outras datas especialmente

significativas desse calenddrio devocional.

3.1 “Feliz natal, meus irmaos”

Sabe que “os cristdos sdo seguidores dos ensinamentos de Jesus Cristo. Sustentam que
ele é Filho de Deus, que trard a salvacdo e a vida eterna para os que se arrependerem de seus
pecados e crerem nele” (Wilkinson, 2011: 85). O nascimento desse “salvador” ( o “Messias”)
era uma anunciacio profética entre os hebreus. E uma estrela revelou o nascimento de Jesus
Cristo, guiando uns “reis magos” do Oriente a Jerusalém (Filoramo, 2005). Jesus de Nazaré é
tido como a encarnacdo do Filho de Deus no ventre da Virgem Maria, tendo como seu pai o
carpinteiro José: Sao José. Eis, entdo, a Sagrada Familia evocada em presépios que mostram a
cena da natividade, do nascimento do Salvador Deus Jesus, consagrado no dia 25 de

Dezembro.

No dia 24 de Dezembro comemora-se a véspera do nascimento de Jesus na Igrejinha
de Sao Francisco com a realizacdo de um trabalho oficial, no qual os irmios podem

contemplar os mistérios do Natal:

Presidente: Vamos, meus irmdos, fazer a abertura dos trabalhos para darmos lindos
louvores ao nosso Salvador Jesus Cristo.

Em trabalhos comemorativos € programada execucao de um hino de louvor a Virgem

Maria antes dos hinos de abertura. Apds tais cantos o padrinho declara que “os trabalhos estao
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abertos”. E, nessa data sagrada, “quem esta presidindo os trabalhos é o Menino Jesus na
Lapinha”. No prosseguimento da sessdo o presidente vai examinar o “livro de programacio”

para combinag¢ao da “coroa de hinos de louvores™:

Vamos, meus irmaos, todos juntos fazer a comemoragdo do dia de hoje em louvor ao
nascimento do nosso senhor Jesus cristo. Rezar e cantar louvores ao nosso salvador
Jesus.

O conteddo desses hinos, portanto, versam sobre as histdrias de Jesus e de sua Sagrada
Familia contada na Biblia, assim como enfatizam a Santissima Trindade: Pai, Filho e Espirito
Santo. Como acontece em outros trabalhos altos, ou seja, em certo momento da entoagdo dos
louvores em homenagem ao nascimento do Salvador, o padrinho convoca os irmdos que
quiserem novamente “receber a santa luz do Daime que representa para nds o sangue de
Jesus”. Logo depois, segue o hino de “consagracdo do Fundador aos irmaos e objetos sobre o
altar”. E, assim, “dentro deste santo corretivo, os trabalhos estdo consagrados”. A execugdo da
“coroa de hinos de louvores” prossegue at¢ o momento de sua entrega, para entdo ser lida por
um irmao ou irma da Casa uma narrativa hagiografica acerca do “Menino Jesus na Lapinha”.
A leitura de um texto hagiografico acontece em todas as comemoragdes oferecidas aos santos

de devocgao.

Ao término da historia sagrada ocorre uma salva de palmas proposta pelo presidente:

Salve o menino Jesus na lapinha.
Salve a sagrada familia,
Jesus, Maria, José.

Canta-se mais um hino para, entdo, “fazer o encerramento dos trabalhos”, seguido pela
entrega, pelo “Culto Santo”, e, num “segundo ato”, como se referem os irmaos da Casa,

. 192
continuar a festa no Parque'*”.

No dia seguinte, 25 de Dezembro, hd o cumprimento do compromisso deixado pelo

Velho Pastor com a autorizacdo de Mestre Daniel, que consiste num almog¢o compartilhado

192 . . = ~ . N .
Tratarei da descricdo e compreensdo da Festa no Parque na secio dedicada as Romarias.
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pela Irmandade no interior da Igrejinha. Trata-se, como afirmou o padrinho, de “uma

representacdo da Santa Ceia, lembrando o pao nosso de cada dia”.

Foto 63: Arranjo de imagem, crucifixo, castical com velas e um pequeno cdlice com Daime
.. .1
representando a mesa da Eucaristia: a Santa Ceia'”.

Observando a fotografia acima importa ressaltar que o Daime € a “Luz do santissimo
sacramento” de comunhdo entre esses cristdos com o Senhor Jesus, andlogo ao vinho, seu
sangue, consagrado na Santa Ceia, e, por conseguinte, na missa catdlica, que ¢ uma
celebracdo eucaristica. Pois bem, o compromisso da ceia € iniciado com uma prece completa
(Pai Nosso, Ave Maria, Salve Rainha e Credo), para, entdo, ser cantado um hino. Em seguida,
o padrinho faz um discurso lembrando “o valor da familia e do pao de cada dia”, e, assim,

comega a refeicao.

% Segundo os Evangelhos, “Jesus Cristo pregou com um pequeno grupo de 12 seguidores, conhecidos como

seus discipulos ou apdstolos. Ao perceber que seu tempo na Terra chegava ao fim, Jesus reuniu esses homens
para uma refeicio, conhecida como a Ultima Ceia, e identificou o pdo e o vinho com seu corpo e sangue. Disse
aos discipulos que partissem e comessem o pao e bebessem o vinho em sua meméria. Ao fazé-lo, instituiu o rito
da missa ou eucaristia” (Wilkinson, 2011: 86).



202

Foto 64: Irmandade reunida p;ré a ceia.

Depois do almogo hd a execug¢do de mais outro hino, em que todos se ajoelham para

agradecer o pao de cada dia, sendo depois feita a entrega.

i

Foto 65: De joelhos os irmdos e irmas agradecem o pao de cada dia apds a ceia.
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A programagdo do Natal conclui-se no final de tarde. A partir das 17h, ntcleos
familiares de irmaos agrupam-se na igreja para assistirem a uma apresentacdo das criangas
para homenagear e louvar o “Menino Jesus na Lapinha”, como também para a distribui¢io

dos presentes ofertados pelos padrinhos/madrinhas ocultos.

ador R Sl L. &
Foto 66: Apresentagdo das criangas em homenagem ao nascimento
do menino Jesus.

3.2 Dias Grandes de Semana Santa

Nos trabalhos no Centro Espirita e Culto de Oragao “Casa de Jesus — Fonte de Luz”
realizados durante a “semana santa” utiliza-se o fardamento roxo, somente também usado em

02 de Novembro, Dia de Finados. As cortinas colocadas também sdo roxas.
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Foto 67: Cortinas Roxa.

De modo a oferecer esclarecimentos acerca da importancia fundante e dos mistérios

desse periodo de tempo para o catolicismo, vejamos o seguinte:

Somos informados sobre sua vida essencialmente pelos evangelhos. Pertencente a
uma familia hebraica descendente do rei Davi, ele manteve nos primeiros trinta anos
uma existéncia andnima na pequena cidade de Nazaré. Nos tltimos trés anos de sua
vida, separou-se de sua familia e do vilarejo para realizar um tipo de pregacdo
itinerante junto de um grupo de discipulos escolhidos (doze, segundo os
evangelhos), levando uma vida celibataria e de pobreza radical. O “evangelho”
(termo grego que significa “boa nova”) anunciado por Jesus aos judeus era uma
mensagem de salvacdo do mal e do pecado e de amor a Deus e aos outros homens.
Acdes extraordindrias, como curas e exorcismos, acompanharam as pregagdes de
Jesus. Sua preferéncia pelos pobres de todo género e sua liberdade em relagdo as
instituigdes colocaram-no contra o poder religioso judaico (particularmente contra a
classe sacerdotal) e romano (representado pelo prefeito Poncio Pilatos). Do ponto de
vista judaico, ele foi condenado por blasfémia porque associava a si mesmo ao Deus
de Israel, e do ponto de vista romano por lesa-majestade, pois acusavam-no de
querer substituir César. Depois de uma ultima ceia com seus discipulos mais
intimos, ele foi levado ao suplicio da crucificagdo na solenidade hebraica da Pascoa.
Segundo seus primeiros discipulos, no terceiro dia ap6s sua morte ele ressuscitou,
demonstrando assim sua origem divina; depois de quarenta dias ele subiu ao céu
(Filoramo, 2005: 62).

O mito cristdo do sacrificio, que fundamenta a respectiva doutrina de salvagdo, é
vivenciado ao longo da semana santa pelos irmdos da Casa de Mestre Daniel em atos
cerimoniais, comecando pelo Domingo de Ramos, que ocorre pela manha. A forma ritual

dessa sessdo é semelhante ao dos trabalhos oficiais. Comemora-se a entrada marcante de
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Jesus montado em um jumento na cidade de Jerusalém. Na liturgia catélica essa data é
caracteriza pela distribuicdo de folhas de palmeiras para os fiéis reunidos na igreja. Na

Igrejinha de S@o Francisco os irmdos recebem uma cruz feita de palmeira e a levam consigo.

Na quarta-feira, no horario habitual, ocorre o trabalho de preparo da Irmandade para
os dias grandes da semana santa. E, na quinta-feira, também na “boca da noite”, o trabalho é
presidido por Jesus Cristo e seus doze apdstolos na mesa da Eucaristia. Pela manhd, na sessao
da “sexta-feira santa”, a Irmandade rememora ao longo da sessdo a sua plangente
crucificacdo, atravessando, mediante tal experiéncia religiosa, uma “via-crucis” como Cristo.
O trabalho de obras de caridade, como programado, acontece no sdbado. O domingo é um dia
de festa, pois se comemora a ressurreicdo de Jesus Cristo, comungando, dessa forma, a
experiéncia da salvacdo. No periodo matutino, ao longo do trabalho, ocorrem o batismo de
criangas, a doutrinacdo de almas e o batismo de eguns. E a noite acontece a festa das criancas

no Parque.

3.3 “Em Santas Romarias”'*

Os compromissos das Romarias e Peniténcias instituidas por Mestre Daniel aparecem
com destaque no quadro temporal dos atos de devogao realizados no Centro Espirita e Culto
de Ora¢do “Casa de Jesus — Fonte de Luz”. As Romarias e Peniténcias assinalam as devocdes
focais desse culto religioso, mais explicitamente representadas e evocadas pelas imagens dos
santos da linha de frente da Missdo de Mestre Daniel que avultam nas trés torres da igreja.
Sao elas: Romaria de Sdo Sebastido, de 1° de Janeiro a 20 de Janeiro; Peniténcia de Sdo José,
de 1° de Mar¢o a 19 de Marco; Romaria de Nossa Senhora, de 1° de Maio a 31 de Maio;
Peniténcia de Nossa Senhora da Gléria, de 1° a 15 de Agosto, e a Romaria de Sdo Francisco

das Chagas, de 1° de Setembro a 04 de Outubro.

A efetivacdo desses eventos religiosos se da no transcorrer de um periodo marcado por
abertura, realizada no primeiro dia da acdo religiosa, e pela sua entrega, que ocorre, entao, no
ultimo dia do conjunto de cerimOnias. Nesses processos rituais impde-se a imagem do

sacrificio das peregrinacdes cristds empreendidas para obter bén¢dos. No cumprimento dessas

9% As peregrinacdes chamadas em sua versdo ibérica de romarias, em lembranga das excursdes dos primeiros
cristdos a Roma, distinguem os deslocamentos de devotos para a pratica de culto aos santos (Tinhordo, 2012).
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“viagens” recomenda-se uma série de prescricdes assim enumeradas: abstinéncia sexual,
comer pouco, falar pouco e rezar muito. Assim, ao cumpri-las os irmdos da Casa renovam
periodicamente sua fé, encontrando nessas préticas religiosas relacionadas com sacrificio uma

forma de limpeza de suas almas e restabelecimento de equilibrios perturbados'”.

Sobre a estrutura temporal dos ciclos rituais das Romarias importa salientar a singular
implicagdo com o curso de navegacao dos “marinheiros peregrinos”. Quando se dé a abertura
de uma Romaria o Barquinho Santa Cruz inicia uma nova “viagem sobre as dguas sagradas”,
navegando e recolhendo almas até fazer a volta e entregd-las para Jesus, entdo, na ocasido da

entrega do compromisso.

O grupo de peregrinacdo, portanto, € a irmandade associada a Igrejinha de Sao
Francisco, que segue viagem a bordo do Barquinho Santa Cruz rumo aos pés de Deus Jesus
em busca da “salvagdo” e “em beneficio dos inocentes e de toda a humanidade”. Visto assim,
Apresentarei aqui a estrutura e dindmica de uma Romaria de Sdo Sebastido como padrio

exemplar desse cerimonial, mostrando a sequéncia especifica de atos rituais desempenhados.

3.3.1 “Cumprindo a Romaria de Martir Sao Sebastiao”

No primeiro dia de todos os anos tem inicio a Romaria de Sdo Sebastido, que perdura
até o dia 20 de Janeiro, quando € feita sua comemoragdo em varios lugares do Brasil tal como
consagrado no calendario do catolicismo. Seu cumprimento € sempre puxado como afirmam

os irmdos da Missdo, sendo, assim, o ponto de partida anual da viagem do Barquinho.

Sobre a mesa da Igrejinha vé-se o andor da Romaria de Sdo Francisco, aquela
precedente da atual que, ora, comeca. Na entrega da Romaria, entdo, é trocado o andor, no

qual sobressaird a imagem de Sao Sebastido.

195 . . ~ . ;. . .
Nesse sentido, vale citar Mauss: “O ato de abnegagdo implicito em todo o sacrificio, lembrando

frequentemente as consci€ncias particulares a presenga das forgas coletivas, nutre-lhes precisamente a existéncia
ideal” (1999: 227).
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Figura 68: Andor de Sdo Francisco sobre a Mesa.

Ap6s os irmdos receberem a Sanfa Luz no horério habitual dos trabalhos oficiais,
seguem para frente da residéncia do presidente, o Castelo Azulado, onde se colocam no
caminho de tijolos de cerimica para uma caminhada coletiva em direcdo a igreja. Todos
seguirdo em duas filas, a da esquerda é composta por mulheres e a na direita sobrevém os
homens. Para tomarem seus lugares nas filas cada um(a) pega uma vela numa caixa de

madeira empunhada por uma irma da Casa.

Foto 69: Inicio de caminhada da Romaria de Sdo Sebastido.
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Foto70: Caminhada da Romaria de Sao Sebastido.

Para dar inicio a caminhada € rezado um Pai Nosso. A frente das filas posicionam-se o
presidente e duas criangas de maos dadas com ele, conforme a respectiva divisdo sexual das

fileiras.

Foto 71: Caminhada da Romaria de Sao Sebastiﬁ. Presidente de maos
dadas com criangas a frente das filas de homens e mulheres.
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Do Castelo Azulado a igreja, num movimento quadrangulado até atravessarem o
Parque, a Irmandade trilha o caminho de embarque no local de culto cantando o Salmo da

Romaria, que é conduzido pela madrinha Maria Leopoldina.

Foto 72: Momento em que os irmaos depositam as velas numa caixa antes
de embarcarem na igreja para a sessio.

Foto 73: O embarque dos soldados dos exércitos de Jesus.
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As velas sdo devolvidas antes de entrarem na Igrejinha de Sdo Francisco, e, entdo, os
tripulantes sucessivamente ocupam seus lugares a bordo da embarcacdo do Mestre Daniel. A
entoacdo do “Salmo da Romaria” € finalizada e os irmaos rezam um Pai Nosso e uma Ave
Maria, culminando com o coro O Deus. Posteriormente, sdo executados os quatro hinos de
abertura do trabalho, seguidos por “hinos de refor¢o” para a firmeza de todos nessa
“peregrinacao de fé” e hinos que suscitam um corretivo de limpeza para as Santas Romarias
de Mirtir Sdo Sebastido. E interessante notar a flexdo gramatical de nimero da pritica
religiosa considerada, indicando o sentido da execucdo de viagens ao longo do conjunto de

cerimOnias que compdem a viagem do Barco num certo periodo de tempo.

Entao, advém a fase do ritual votada ao cumprimento desse santo compromisso, em
que sdo feitas cinco preces e entoados cinco hinos votivos. O primeiro, necessariamente,
destaca o glorioso Sdo Francisco das Chagas, ou seja, o mentor espiritual da Missdo. Em
seguida, canta-se determinado hino que versa sobre as caracteristicas da vida de Sao
Sebastido, disposto em “livrar da peste” os seus devotos. O terceiro hino ¢ expressivo da
devogdo a Sao José, “patriarca da sagrada familia” e condutor na limpeza dos irmdos, enfim,
da cura de suas almas, “que a doenga maior é o pecado”. O hino-salmo subsequente, com
efeito, enfatiza o santo homenageado das Santas Romarias. Para completar a coroa de hinos,
“hasteando uma bandeira a direita desse Barco”, a Irmandade louva a “Senhora da Paz”. E,

assim, o presidente faz a entrega do compromisso:

E nesta hora santa em nome de Frei Daniel e Frei Manuel , e do nosso presidente,
primeiro o meu Jesus, um Deus todo poderoso e o Divino Espirito Santo e em louvor
a Sagrada Familia, Jesus, Maria e José, eu entrego esta cinco preces com esta coroa
de hinos ao Glorioso Sdo Francisco das Chagas, dentro deste santo corretivo, meu
glorioso Sdo Francisco, que estamos cumprindo em santas romarias, em santas
penitencias, até o dia 20 deste més, em louvor ao nosso pai de bondade, o dono de
todas as vidas, o Pai de todos os pais, a Luz de todas luzes, e a sempre Virgem
Maria, Rainha Soberana, Nossa Senhora da Paz, ofertado ao Martir Guerreiro Séo
Sebastido, em beneficio dos inocentes e de toda a humanidade. V6s, meu Glorioso
Sao Francisco, como eterno advogado das Santas Missdes, junto ao soldado
guerreiro Martir Sdo Sebastidio, do Patriarca Sdo José e de Frei Daniel, subi este
santo corretivo ao trono da sempre Virgem Maria, Rainha Soberana, Nossa Senhora
da Paz, rogando a Virgem Santissima, Senhora advogada Nossa, que rogue ao vosso
bento filho, que perdoe as nossas culpas, nossas rebeldias, nossas ingratiddes, nos
dando em chuvas de luzes, a luz do nosso perddo, em firmeza e humildade nos
nossos coragdes, amenizando e deixando passar a frente todos os castigos que hao de
vir sobre a terra, para que ndo sofram os inocentes por causa dos filhos ingratos,
pecadores, que ndo t€m a luz da compreensdo, do amor ao nosso pai de bondade, o
dono de todas as vidas. Rogai a Virgem Santissima, Rainha Soberana, Nossa
Senhora da Paz, que com a vossa bandeira de paz em vossa frente acobertai a todo o
universo, acobertando a todos os inocentes como o vosso divino manto, 0S
guardando dentro dos mistérios do vosso bento rosario, os guiando, os defendendo,
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com o simbolo da santa cruz, de todos as ciladas do sujo atentador e dos
mensageiros dele, de todas as ciladas do anticristo que anda entrelacando os filhos
sobre a terra, para jogar no abismo da fome, da peste, da guerra e das epidemias que
estdo assolando sobre a terra e dai-lhes o pdo de cada dia, paz e harmonia por todo o
universo, em todos os lares onde houver inocentes, principalmente os nossos
irmaozinhos que estdo hospitalizados pelo mundo inteiro sofrendo as calamidades da
fome, da peste, da guerra e das epidemias que estdo assolando sobre a terra. Dai-lhes
um conforto, a saide, o pao de cada dia para que assim 0s nossos irmaozinhos
possam fazer essa travessia com mais amor, com mais firmeza, com mais alegria,
louvando a Jesus e a sempre virgem Maria. Rogai a Virgem Santissima, Rainha
Soberana, Nossa Senhora da Paz, que com a vossa bandeira branca de paz em vossas
sagradas maos, tocai no coracdo dos nossos irmaos que estdo administrando o globo
terrestre, para que saibam administra-lo os nossos irmaos com amor, com igualdade
e com unido, com amor ao préximo e amor a Deus, para que ndo venham a
provocarem um derramamento de sangue geral sobre a terra, para que ndo sofram os
inocentes, por causa dos filhos ingratos, pecadores, que ndo tém a luz da
compreensdo do sagrado amor ao préximo e do sagrado amor a Deus, limpai os seus
coracdes, limpai os seus pensamentos e os firmai para o nosso salvador Jesus na luz
do santo sacramento para que assim eles enxerguem, reconhecam que existe um
deus de bondade, dono de todas as vidas, a quem devemos amar com todo o amor,
com toda firmeza, com toda alegria, pois s6 ele € quem tem tudo de bom para nos
dar. Rogai a virem santissima que abengoai, dentro deste mesmo corretivo, a todos
0s nossos irmaos que pelo sagrado dia de hoje vieram as Santas Missdes para assistir
e cumprir estas Santas Romarias, estas Sanas penitencias, nos dando mais luz, a
nossa satde, o nosso pao de cada dia, nos dando firmeza, nos dando mais preparo
para que nds possamos continuar cumprindo o nosso santo compromisso deste
mundo a eternidade em beneficio dos inocentes e de toda a humanidade, assim seja
em chuvas de luzes aos santos exércitos de Jesus do céu, da terra e do mar, aos
santos seres curadores que ddo sua parcela de ajuda em beneficio dos nossos irmaos
necessitados, a todas as almas, indigenas e encantos que jd receberam sua
doutrinagdo e batismo dentro das santas missdes, rogando a virgem santissima que
nos guiai, nos guardai e nos preparai daqui para o término deste santo compromisso,
nos guardando em nossos lares, em nosso caminhos, em nossos trabalhos, nos
acobertando com o vosso divino manto, nos guardando dentro dos vossos mistérios
do vosso bento rosdrio, nos guiando, nos defendendo e nos aben¢oando como o
simbolo da santa cruz em nossa frente, em nossa retaguarda, em nossa direita e em
nossa esquerda, nos defendendo de todos os nossos inimigos vivos e mortos € nos
firmando para Jesus, Maria e José.

Coro: O Deus

A vista disso, o presidente enuncia: “Agora j4 cumprimos o compromisso das
Romarias de sdo Sebastido, vamos meus irmaos, pedir um refor¢o”. Logo, sdo rezadas preces
e cantados hinos de modo a deixarem os irmaos ‘“‘guarnecidos e acobertados para cumprir a
Romaria, pois quem se afirmar em Deus do céu tem caminhos de luz para viajar, derramando

gragas, béncaos e firmeza”.

E anunciado, entdo, o encerramento da sessdo para, em seguida, ser feita a entrega dos
trabalhos e as cortinas serem fechadas cantando-se o hino Culto Santo. Todos os irmaos, por
fim, rezam o Pai Nosso, a Ave Maria, o Salve Rainha e o Credo, culminando com o coro

“Salve a Luz”. O padrinho faz os avisos devidos, confirmando que no dia seguinte, ao bater o
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sino as 18h30min e ser distribuida a Santa Luz, continuard o compromisso das “Santas

Romarias”.

Foto 74: Presidente de pé no momento da entrega do trabalho.

Foto 75: Forma de devocdo significativa dos irméos
que para o Altar dirigem-se depois da sessdo.
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O cumprimento da Romaria, assim, consiste em fazer a caminhada, rezarem-se cinco
preces e a Irmandade cantar a respectiva coroa de hinos até o dia 20 de Janeiro, quando serdao
realizados os trabalhos concernentes, a entrega e a festa no Parque. Em dias ordindrios, isto €,
em que ndo ocorrem sessdes regulares do Calenddrio Oficial, todos da Irmandade bebem

quantidade menor de Daime, sendo recomendado o uso de roupa branca.

Em 20 de Janeiro acontece a entrega da Romaria de Sao Sebastido. Nesse dia grande
ocorrem sessdes pela manha e a noite. No periodo matutino os frabalhos abarcam um
encadeamento de cerimOnias, envolvendo a prestacdo de obras de caridade, precisamente, 0
batismo de criangas, a doutrina¢do de almas e o batismo de eguns. Logo em seguida, hé a
consagragdo do fardamento de irmaos que assumem o compromisso de “marinheiros” da
Missdo de Mestre Daniel e, dessa forma, “soldados dos exércitos de Jesus”. Vale, por
conseguinte, realgar as trés ultimas estrofes do hino “Meu Valor”, recebido pelo Fundador,

que baliza o arregimento de um irmdo como Oficial Fardado.

3

Meus irmaos e minhas irmas
Nio conhecem o meu valor,
Sou um soldado de Deus,

E todos vés precisam ser
Dou servigos nas casas santas
De Deus Jesus meu Salvador.

4

Meus irmaos recebam a farda,
Capacete escudo e lancga,
Vamos contra os inimigos
Desta casa de Jesus,

Vamos todos com amor
Defender a nossa alianca.

Nossa farda € a firmeza,

O capacete € o Amor,

O nosso escudo € a fé,

As langas s@o as devocdes
Nesta casa de Jesus,

E da Virgem da Conceicéo.
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E no comeco da noite a [Irmandade volta a se reunir para “viajar”. O Barco estd quase
atracando. Apds todos terem recebido a Santa Luz ha o posicionamento das filas de homens e
mulheres para a caminhada com o andor de Sdo Sebastido, ladeado pelas imagens menores de
Sao Francisco e Sdo José. A padiola ornamentada com flores é transportada por quatro jovens
irmas enquanto ¢ cantado o “Salmo do andor”. Trés estandartes com as pinturas dos santos de
frente da Missdo também sdo conduzidos por outros irmdos. Dessa maneira, a entrega da

Romaria € representada por trazer o andor em romaria para a Mesa no interior da Igrejinha.

Foto 76: Cminhada da Romaria sendo levado o andor de Sao
Sebastido.
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&9
Sdo Sebastido sobre a Mesa.

- A

Foo 78: Andor de

O dia da entrega da Romaria é o de maior afluéncia de fardados e visitante para os
trabalhos espirituais da Casa no respectivo ciclo de tempo. Mais de duzentos e cinquenta
pessoas ocupam os lugares na Igrejinha de Sao Francisco. O presidente, entdo, anuncia:
“Vamos, meus irmaos, fazer a abertura dos trabalhos para n6s cumprirmos o compromisso de

entrega da romaria de sdo Sebastido”.
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Um Pai Nosso € rezado e canta-se o hino de louvor a Virgem Mae da Concei¢do. Logo
apos, sdo executados os hinos de abertura, para, desse modo, ser declarado que “os trabalhos
estdo abertos” e quem estd presidindo-os é o Martir Soldado Guerreiro Sdo Sebastido. A
sessdo prossegue com o cumprimento do compromisso da Romaria, iniciada no dia 1° de
Janeiro, sendo, portanto, rezadas cinco preces e cantados cinco hinos. Entdo, a entrega da
Romaria € feita. E os irmdos que desejarem receber mais um pouco da Santa Luz podem se

dirigir novamente para a fila, conforme autorizagdo do presidente.

Os trabalhos avancam com o santo corretivo dos “salmos de comemoracao” de modo
a serem concluidos os festejos de Sdo Sebastido, “entregando com alegria este compromisso e
cumprindo um lindo mistério de luz” a bordo do Barquinho Santa Cruz. Na ocasido, seguiu-se
um discurso do presidente no qual foi asseverado que o “Fundador, Mestre Daniel, como
devoto de sdo Sebastido, da sagrada familia e de sdo Francisco recebeu este compromisso das
Santas Romarias”. Tratava-se, como efeito, de uma prelecdo para a leitura de uma narrativa

hagiografica acerca do santo de devo¢do homenageado.

Depois de lido o texto da histéria de vida santificada, o padrinho continuou seu
discurso afirmando as caracteristicas da missdo religiosa fundada por Daniel Pereira de

Mattos, um

pronto socorro espiritual composto por marinheiros e soldados, visiveis e invisiveis,
que trabalham em beneficio das almas encarnadas e desencarnadas, uma tripulacdo
unida no Barco, navegando neste santo caminho de luz, chegando aos pés de Jesus e
da Virgem Maria.

Reiterou também todas as atividades e obras de caridade que foram realizadas ao
longo das “Santas Romarias de Martir Sdo Sebastido”. Além disso, rendeu gracas a Sao
Francisco, Sao José, Frei Daniel e Frei Manuel, como ainda mostrou gratiddo pela “santa
assisténcia dos seres de luz”. Agradeceu, assim, em nome de Frei Daniel e do Velho Pastor, o
comparecimento do prefeito em exercicio da cidade de Rio Branco, e, principalmente, o
empenho da Irmandade no cumprimento dos compromissos da Casa ao “colocar cada um o

ombro debaixo da cruz”.

O momento seguinte da sessdo € dedicado ao pedido para o “Fundador trazer os santos

missiondrios para consagrar os irmaos, os trabalhos de hoje e os objetos que estdo sobre a
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Mesa e o Altar. O trabalho prossegue com a execucdo do hino Castelo Azulado. Enfim,
aproxima-se o encerramento dos trabalhos na igreja para continuarem os festejos no Parque.
Logo, apds os irmdos cantarem o bendito-oracdo Santo Anjo Gabriel € feita a entrega dos

trabalhos. O acortinado comeca a ser fechado acompanhando a cadéncia do hino Culto Santo,

que esta “fechado e aberto para sempre...!”.

As cortinas s@o novamente abertas e desponta, entdo, a enuncia¢do do presidente que

avisa: “Meus irmaos, vamos agora cantar o hino de chamada das entidades que nos dao

assisténcia para abrir os trabalhos no Saldo do Bailado”.

VAMOS BRINCAR

1 i
Hoje a noite esta tdo linda A vejo a Rainha das Florestas
Vamos todos passear Com o seu exército a belra-mar
No meu barquinho sem vela Hoje nesta linda noite com toda alegria
Sobre as dguas do mar. Vem nos apreciar.

2 8
Seguimos todos no barquinho O barquinho vem téo sublime
Sobre as aguas do mar Sobre as 4guas do mar
Vamos ao Palacio da Naturna Vem trazendo todos encantos
Buscar a Rainha do Mar. Do céu, da terra e do mar,

3 9
Ela vem com alegria Na frente vem uma bandeira
Para nos apreciar Escrito Rainha do Mar
Com ela vém todos encantos Na proa vem o Principe formoso
Para hoje aqui brincar. Na sua corneta a tocar.

4 10
Do Palacio da Naturna Hoje aqui nesta casa
Seguimos todos a navegar Todo mundo val brincar
No meu barquinho sem vela Com todos lindos encantos
Com a Rainha do Mar, Do céu, da terra e do mar.

5 1"
Na praia est4 um grande amigo Salvemos a Deus e a Virgem Maria
Com alegria a nos esperar E S#@o José do Arribamar
E o irm#o Rei Girassol com todos seus encantos Salvemos a Sdo Jodo Batista
Que também vem brincar, Que hoje véo nos abengoar,

& 12
ad :.I;tinclpo das Aguas Verdes Salve a Rainha das Florestas
g fadas do mar E a santa Rainha do Mar
: india formosa Salvemos a todos os encantos
; carem. Do céu, da terra e do mar.

Coro:

Seguimos todos no Barquinho
Sobre as éguas do mar
Louvando a Séo Joéo Batista
E S@o José do Arribamar.

Coro: Salve a Luz

Foto 79: Pagina musical do Livro Azul.
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Com o salmo acima reproduzido € feita a convocagdo para a tripulacdo “brincar com
todos lindos encantos do céu, da terra e do mar que o barquinho vem trazendo”. O céantico
apresenta saudagdes a essas “entidades de luz” dos trés mistérios fundamentais na
organizacdo e percep¢do delas no(s) mundo(s) cosmoldgico(s) evocados, como, certamente,
aclama as devogdes da Casa. Sendo assim, apds “o 1° ato dos louvores”, a Irmandade segue
em filas para o Saldo do Bailado, onde serd dado o inicio do “2° ato dos festejos de Sdo

Sebastido”, e, entdo, todos “Vamos Brincar”.

Foto 80: Irmandade saindo em fila(s) a caminho do Saldo do Bailado.
A frente o presidente, padrinho Francisco Hipdlito, e a vice-presidente,
madrinha Maria Leopoldina.
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Foto 81: Irmandade em fila(s). Vista da igreja para o Saldo do Bailado.

Eloi: E os trabalhos... tem um na igreja e um...

Francisco Hipdlito: Sio dois trabalhos em um sé. Nas noites consagradas aos
santos, por exemplo, no dia de Sdo Sebastido, Sdo Francisco, Sdo José, nossa
senhora da gloria, nossa senhora da Concei¢do, dia de sdo Jodo, sdo Pedro, o
trabalho acontece em dois espagos. Um na igreja, de louvores, de comemoracio, de
pedidos. E o outro é o espago do Parque, que € o bailado, onde nés temos o bailado.
Os trabalhos para nés tém a mesma importincia, 0 mesmo respeito, a mesma
consideracdo. Os dois trabalhos para nés sdo da mesma seriedade. Um € sentado,
todo mundo rezando e cantando. O outro é todo mundo em pé bailando e cantando
também. Os dois trabalhos acontecem na mesma noite. Um abre na igreja, acontece
a comemoracdo, fecha. E abre novamente pro Parque. Entdo ele abre e fecha duas
vezes. Sai de um espago pro outro, continua.
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As filas de homens e mulheres saem da igreja, passando pelo Cruzeiro, para o Saldo
do Bailado. A fila masculina € liderada pelo padrinho Chico e a fila feminina é guiada pela
madrinha Maria Leopoldina. Quando as fileiras chegam ao espaco de “danca dramatica'*®” o
presidente sobe no coreto e a respectiva fileira segue conduzida por um dos Oficiais Fardados
mais antigos da Casa, no caso, o irmao Jodao de Deus. Uma terceira fila ai é formada com as
criancas. E seguindo o sentido hordrio, contornando o espago circular do saldo, a Irmandade
dispde-se em forma e a postos para receber reforcos e abrir o terreiro para brincar com 0s
encantos. Observam-se nesse trabalho oficial, assim como em outros do mesmo carater,
bandeiras de cores diferentes estendidas desde a igreja até o parque. Em cada uma das doze

colunas do Saldo do Bailado sdo pendurados estandartes com as pinturas de caboclos, santos,

encantos e demais entidades de luz.

Foto 82: A Irmandade adentrando no Saldo do Bailado. A frente estd a madrinha Maria Leopoldina e o
irmdo Jodo de Deus, o mais antigo Oficial Fardado da Casa.

1% Acompanho aqui Alceu Maynard Aratjo inspirado em Mario de Andrade, pois foi “quem denominou dancas

dramaticas aos bailados populares” (2007: 45).
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No coreto, local que fica no centro desse espagco, 0s musicos aprontam-se, juntamente
com o comandante do Barco, para a abertura dos trabalhos, que, entdo, sdo iniciados com

aquele lider religioso entoando:

TROCO TROCO vem chegando,
TROCO TROCO j4 chegou
REFORCO EM CAVALARIA
QUE JESUS CRISTO MANDOU...

Trata-se de um ‘“hino de refor¢co” que proporciona protecdo e cobertura para o
desenvolvimento dos trabalhos espirituais vivenciados na pratica da “diversdo religiosa”, ou
seja, “guardando” e “defendendo” os irmdos no ato de brincar com os encantos. Dessa
maneira, esse hino mostra-se como uma chamada das “forcas em cavalarias”, que, ao
percorrerem a Casa, vao “capturando e lacando seus inimigos”. Essas forcas sdo as préprias
“entidades de luz do céu, da terra e do mar” que dao assisténcia a Missao de Mestre Daniel
sob o ideal de cavalaria medieval da “milicia de cristo” (Le Goff, 2007; Baschet, 2006).
Posteriormente, a vitiva do Velho Pastor, madrinha Maria Leopoldina, € quem canta os pontos
de abertura do ferreiro para os irmaos poderem, enfim, brincar com os invisiveis. Depois

disso, voltam para receberem a Santa Luz.

Pode-se considerar, assim, lembrando Mauss (2005), que esses cantos constituem
preparacdes de entrada na “magia” do Bailado do Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de
Jesus — Fonte de Luz”. Dessa maneira, “com a Santa Cruz Bendita, que € o simbolo da
salvacdo, o terreiro estd aberto”. Ao entrarem no ferreiro os irmaos louvam Jesus e a Virgem
Maria, onipotentes em tal universo religioso de fundamentagao crista. E, com efeito, observa-
se que a cada ponto executado € comum que algumas pessoas saiam do espaco circular do
saldo e retornem para bailar fazendo previamente o “sinal da cruz”, traduzido pela execucdo
de um desenho da cruz, com a mao tocando levemente a testa, em seguida o peito e, por fim,

cada um dos ombros.

Ao longo da noite, do coreto serd gerada a musica para o Saldao do Bailado, havendo
alternancias de musicos e de cantoras, sendo o irmdo Adilson a voz masculina principal.
Obviamente, a atividade musical ¢ também produzida pelos “marinheiros” que bailam
cantando. Os ritmos dos pontos sdo variados, notando-se a frequéncia do xote, da valsa, do

samba, de marchinhas, etc. Existe um “livro de pontos”, que sdo, especificamente,
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“recebidos” pelos aparelhos da Casa. A organizacio do repertério dos pontos que embalam a
“brincadeira” com os invisiveis assemelha-se aquela das “linhas de umbanda” (Ortiz, 2010;

Pordeus Jr. 2000), como me explicou a irma Conceicao:

Primeiramente, os pontos dos erés, que sdo encantos de mar, aquelas pessoas que
morreram encantado, que foram encantado em boto... sdo esses os primeiros. Af
depois dos primeiros vém os preto-velho... pra trabalhar... com a gente... no Parque...
depois dos preto-velho vamo chamar... os preto-velho tu sabe como é€... sdo os preto-
velho que trabalha né. Eles t€m a capacidade de trabalhar. Ai vamo chamar o povo
da mata. Depois dos preto-velho é que vem os caboclo, os curadores, os caboclo que
trabalha, que sdo do bem, que faz o bem, pra trabalhar, com nés ali, que nem 6 a
Maie Menininha é uma preta-velha, o Pai Joaquim também é um preto-velho. O
Caboclo Boiadeiro j é caboclo, de mata. O Zezinho das Aguas Verdes... ja trabalha
trés tipos de entidades né, porque 6... sdo os erés, trabalham ndo, vém brincar com a

gente.

Os pontos dos erés, ou seja, das “criancas encantadas”, sd0 os primeiros a serem

executados, levando em conta a diversao das criangas da Missao.

#

LALAIALAIA

SOMOS CRIANCINHAS
DOS JARDINS DE IEMANJA
AQUI NESTE TERREIRO
NOS VIEMOS BRINCAR

LA LAIA LAIA, LA LAIA LAIA,
VAMOS CRIANCINHAS
NESTE TERREIRO BRINCAR

AQUI NESTA BARQUINHA,
BARQUINHA SANTA CRUZ
JUNTO COM O VOZINHO
NOS VAMOS NAVEGAR -

LA LAIA LAIA, LA LAIA LAIA,
VAMOS CRIANCINHAS
NESTE TERREIRO BRINCAR

Foto 83: Ponto de eré.

Basicamente, os contetidos dos pontos consistem de saudacdes as entidades, informam
sobre suas caracteristicas e a forma como trabalham na Casa. A danca do Bailado € circular e

no sentido hordrio, ndo correspondendo a uma formacgao coreografica particular.
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Foto 84: Irmﬁosbailando com as entidades de luz.

As sequéncias dos pontos obedecem as ordens de intui¢do pertinente e irradiagcdo dos

irmaos pelas entidades de luz, como ainda a orientacao do presidente.

Adilson: Ali a gente sente a irradiacdo da entidade que vem trazendo aquele ponto,
nds somos intuidos naquele ponto, as vezes lembrados até mesmo por alguém, nao
deixa de ser que a pessoa teve uma intuicdo, ali canta aquele, af realmente € a hora
de cantar aquele. Depende do nosso estado espiritual em termos de limpeza, em
termos de preparacdo, que nds temos anteriormente, nés desempenhamos a nossa
funcao melhor, as vezes mais aprimorado e outras vezes mais mecanizado.

Concei¢do: Por exemplo, eu to cantando os ponto das sereias ai quando é pra
terminar aquele ponto, ja tem outro ali esperando né, vocé vai cantar o meu. Porque
as vezes as pessoas pedem pra cantar tal ponto, mas nio é do jeito que a gente quer.
Os invisivel chegam, ndo, vocé vai cantar esse aqui.
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O Bailado continua com os pontos dos preto-velhos, que trabalham e sio

reconhecidos bons curadores.

PAI LUIS

O MEU CHAPEU E DE PALHA,

MINHA COROA E DE BAMBUA
| SOU PAI LUfS, SOU REI DA MINHA ALDEIA,
- EU SOU CURADOR, VIM CURAR OS MALES.

VI O MESTRE LUIS,

NA C'ROA DO PAI JOAQUIM,

U VI SANTA BARBARA COROADA,
U VI O SENHOR DO BONFIM

EUS FILHOS VOCES NAO VIRAM NADA
INDA MAIS SE FOREM NO MARANHAO

A EU FACO AS MINHAS GIRAS, VENCO 0S
ITICOS COM O SIMBOLO DE SALOMAO.

Foto 85: Ponto de preto-velho.

Esses personagens invisiveis fazem referéncia aos negros africanos e aos seus
descendentes no Brasil. A maneira de bailar dos irmaos mostra-se com movimentos lentos,
cada um criando improvisagdes coreograficas pessoais, além daqueles movimentos
transmitidos mediante imita¢do. Os corpos irradiados pelas entidades desenvolvem gestos e
posturas que particularizam o bailado de determinados irmaos. Importa salientar que tal
contexto de danca é oportuno para o processo de aparelhamento, ou seja, para o

desenvolvimento da mediunidade de algumas pessoas, como vdrias vezes observei.

Os caboclos e variados encantados que trabalham nos trés mistérios apresentam-se
logo em seguida para brincar. O termo caboclo designa o “povo da mata”, mais
especificamente espiritos de indios. A irradiacdo de um caboclo pode vir acompanhada de
urros e batidas de punhos cerrados contra o peito a guisa de saudac@o. Os encantados referem-
se a seres que ndo passaram pela experiéncia da morte, perdendo seu corpo fisico. Eles se
transformaram e tomaram outra fei¢do, uma nova forma de “ser”. Assim, o invisivel
“encantou-se”, por exemplo, num peixe ou num passaro. Mas, o designio caboclo € um nome

genérico usado também para o conjunto dos encantados.
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CABOCLO BRASILEIRO

BAIXEI, BAIXEI NESTE TERREIRO,
BAIXEI AQUI NESTE CONGA

SOU O CABOCLO BRASILEIRO,

EU SOU CHEFE DE TERREIRO,

PISO FIRME NESTE CONGA "

SEGURA A GIRA MEUS IRMAQS,
NAO DEIXE A GIRA PARAR,

EU DANGO VALSA, :
DANCO XOTE, DANGO TUDO,
SOU UM CABOCLO PEITUDO

FOI MEU PAI QUEM ME MANDOU,

OU A ESTREMECER A ALDEIA
AR BALANCEAR

NHO CHEGANDO

Foto 86: Pontos de caboclo.

CABOCLO JANGADEIRO

SALVE DEUS NAS ALTURAS,
SALVE A RAINHA DO MAR,
SALVE O JANGADEIRO,

QUE A TODOS VEM VISITAR.

EU SOU CABOCLO JANGADEIRO,
EU SOU JANGADEIRO DO MAR,
COM MINHA ESPADA PASSADA
EU HOJE VIM TRABALHAR,

~ COM MINHA ESPADA _PASSADA,
~ E UMA FLECHA NA MAO,
- COM OS PODERES DE DEUS,
RUBO TODOS INTRUSOES.

BALHO NOS TRES MISTERIOS,
CEU, DA TERRA E DO MAR,
LHO COM ORDEM DE DEUS,
A\ SANTA RAINHA DO MAR.

Foto 87: c;nto de caboclo.
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O ritmo da danga durante esses pontos € mais acelerado, chamando a atengdo os giros
dos corpos ora para um lado, ora para outro. Assim como os preto-velhos, os caboclos
também sdao curadores e fazem limpeza. E, de fato, como elucidou o padrinho Chico, “o
Bailado também ¢ doutrina, também é caridade exercitada na danga, no movimento do corpo

irradiado pela Luz do Daime”.

Pr6ximo da aurora do dia, entdo, o presidente sinaliza para o término dos trabalhos.
Sendo assim, a Irmandade coloca-se em forma ao longo do contorno do Saldo do Bailado e a

madrinha Maria Leopoldina canta para a saida e fechamento do ferreiro.
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Consideragoes finais

Aportando o Barco

Um barco remenda o mar...

Alfred Do6blin

Certa vez, Evans-Pritchard indagou “se os antropologos tém consciéncia de que, ao
longo de seu trabalho de campo, podem ser — e as vezes sdo — transformados pelo povo que
estdo estudando” (2005: 247). A pesquisa que apresentei ¢ produto desse processo
transformativo inspirado por minha experiéncia de viagem a bordo do Barquinho Santa Cruz.
Ou seja, consistiu da exposicdo de “encontros de viagem” constituidos a partir de praticas

relacionais teoricamente instrumentadas.

Busquei apresentar um estudo sobre a religiosidade de devo¢do praticada numa
religido ayahuasqueira particular, sendo, portanto, o culto aos santos a caracteristica
definidora de sua identidade religiosa. A perspectiva adotada foi a de abordar essa irmandade
de franciscanos a partir do acompanhamento dos atos rituais, cerimonias e demais atividades
da vida cotidiana ligadas ao culto, percebendo a constitui¢io de uma especifica forma de
interacdo social. Assim, considerando ao longo da investigagdo que “o significado ¢ uma
relagdo” (Barth, 2000a), permaneci atento ao contexto de realiza¢do das praticas devocionais
de maneira a compreender as experiéncias que ali eram desenvolvidas, e, portanto, os

significados pensados e comunicados pelos adeptos.
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A manifestacio de devocdo de Daniel Pereira de Mattos ao seu santo especial
propiciou a geracdo de uma comunaliza¢io religiosa particular'’. Esses “trabalhadores do
mar” organizaram-se segundo o modelo das irmandades religiosas que remontam as suas
congéneres medievais, com a sistematizacdo de atos rituais particulares, ou seja, 0s
compromissos de devocdo que compdem o respectivo calenddrio das cerimonias religiosas.
Em fungdo de sua experiéncia particular de marinheiro, a inspiracdo criativa de Daniel evocou
a metéfora ritual do Barquinho como veiculo simbdlico para o cumprimento da Missdo,
mostrando um caminho da salvacao mediante atos devocionais exercitados para a prestacao
de obras de caridade em beneficio dos vivos, mas, principalmente, como instrumento de

assisténcia as almas.

A andlise do personagem histérico Daniel Pereira de Mattos possibilitou construir a
superficie social de formacdo do Acre e perceber as interdependéncias que o ligavam a outras
figuras sociais da sua época. Ele estava posicionado em razdo de sua bagagem pessoal de
experiéncias, conhecimentos e disposi¢des, o que lhe permitia intervir como agente eficiente
em diferentes campos (Bourdieu, 1996b). Situei o fendmeno religioso estudado na extensao
mais ampla das relagdes sociais e dos processos histéricos (Wolf, 2003), esquadrinhando as
redes de relagdes concernentes ao “‘sistema de poder” local na definicdo de estratégias de

reconhecimento e institucionalizagdo.

O estado de animo vivenciado por Daniel Pereira de Mattos junto ao culto do Daime
liderado por Mestre Irineu estimulou a manifestacio de uma singular inspiracdo visiondria
representada pelo Livro Azul, despertando seu ‘“carisma” como fundador de uma nova
comunidade religiosa centralizada na devocdo a Sao Francisco das Chagas. A cura vinculada
as praticas terapéuticas desenvolvidas na Capelinha de Sao Francisco canalizou a afluéncia e
posterior adesdo de pessoas ao Culto de Oracdo liderado por Daniel, que se associaram numa
acdo comunitidria permanente e asseguraram a manutencdo do culto e continuidade da
revelacdo, a medida que o Livro Azul foi sendo “folheado”. Vale destacar a fei¢ao estética do
Centro Espirita e Culto de Oracdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz”, que foi criada a partir de

revelagdes inspiradas do Livro Azul e como coroldrio da sensibilidade poética e lirica do seu

97 Desse modo, “é a plasticidade da figura do santo, como em formas locais de apropriacdo, que garante sua
permanéncia como um mediador significativo em contextos histéricos distintos. A capacidade de suportar
projegdes e absorver significados, de transformar-se e adequar-se a demandas variadas, enfim, a plasticidade é
justamente uma das caracteristicas dos santos, mais ainda dos santos poderosos, isto é, daqueles que, por seu
poder, foram e sdo ainda acionados nas mais diversas ocasides” (Menezes, 2004: 168). Nesse sentido, por
exemplo, interessante foi perceber os regozijos manifestados nas “redes sociais” por irméaos e irmas do Centro
Espirita e Culto de Oragdo “Casa de Jesus — Fonte de Luz” quando foi anunciado, em 13 de Margo de 2013, o
novo Papa, Francisco, nome adotado em referéncia ao santo de Assis.
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Fundador. Visto assim, “devemos pensar a construcdo do significado na religido ndo como
introjecdo de conteudos, mas como desenvolvimento de habilidades e sensibilidades”

(Rabelo, 2010: 6).

Ao longo do estudo busquei identificar as correntes culturais que se misturaram na
producdo e reproducdo da Doutrina de Mestre Daniel, realcando os limites que tal
“mesticagem” alcangou ao configurar-se numa nova tradicao religiosa (Gruzinski, 2001). A
organizacdo das tradicdes culturais assumidas enquanto contetidos do culto corresponde a um
cosmos religioso “mesti¢o” de conformacao cristd, marcando a expressdo de uma forma de
catolicismo popular amazonico (Galvao, 1976; Maués, 2011). A vista disso, depois de
doutrinados, os diferentes géneros de seres invisiveis e encantados ali trabalham como
integrantes dos exércitos do Salvador Jesus. A centralidade da devo¢do aos santos orienta,

portanto, o “colorido da religido” em tela, tal como diria Simmel (2006).

No Centro Espirita e Culto de Oracao “Casa de Jesus — Fonte de Luz” as préticas
devocionais promovem um “habitus religioso” especifico (Bourdieu, 2007), reconhecido
nesse contexto interativo e significativo de compromisso religioso como preparo da alma e
firmeza na conducdo da vida. Os adeptos do culto percorrem um caminho da salvacido por
meio das experiéncias musicais vividas nos trabalhos. O enlevo do estado de animo
engendrado envolve uma devog¢do de cardter mistico, ou seja, uma unio mystica com o divino
sentida na contemplacio de mistérios que transmitem uma orientacdo pratica em relagdo ao

mundo.

De acordo com Barth (ibid: 127), “se vivemos em um mundo em que a realidade ¢
culturalmente construida, temos que tentar mostrar como se geram socialmente as formas da
cultura”. Entdo, com tal entendimento, tratei de investigar o modo pelo qual a forma de
religiosidade em questdo foi gerada e se reproduziu naquela cidade amazonica, Rio Branco,
Acre, dimensionando, enfim, sua identidade legitima no campo religioso brasileiro (Sanchis,

1999; Steil, 2001; Negrao, 2008).
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| it l

— TSI PO L e

Rua Cnimlia Matlos

Assignaturas: —Anno 508000 —Semestre 255000 — Trimestre 155000 e

s

Territorio do Bc:e—ﬂeasu _.ug} [ilb\uvliANCD. Y DE QUTUBRO DE 1927 i ﬁnhu AUl-Num. 592

Contracto de casamenio

O sr. Daniel Peteirn Matlos, conhec!-
do artista-cabellereiro, participou-nos ©
seu ajuste de casamento com a seanhorifa
Maria do Nascimenlo, a realisar-sc no
dia 24 de desembro proximo.
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Anexo 7

P ———]

DIRE 5 TOR-GERENTE :

22 Jornal palihcu ¢ aullcwso
SERVULO DOAMARAL “EGUN DA PH ASE
KEDACCAO E OFFICINAS I'auu_:s:manzlm i

Rua Cunita Matlos I End.(c[cgrnplncu'fﬂLHAERB

Asmumur‘l —Anno .)05000 Semestre 255000 — Trimestre lJSODO

Tewitoria da Acre-Grasil | <@ " RIO mmz\co 26 DE OUTUBRO DE 1927 “Anna KUI-Num. 595

[ntendeneia \[unn mal de Rlo Braneg

Administracdo do Exmo. Sr. l]r Marcilio Pernandes Basto
EDITALG

De ordem do 1ixmo, Sr. Dr. Intendente Municipal, couvidy
aos senhores mntn\uunlus dos nnpostm de Industria e Profissiy
Predial ¢ ‘Taxa Sanitaria, relativos aos 1.0 ¢ 2.0 semestre :lr; cor.
rente exercicio, constantes du relagio abaixo, a virem a esta \e.
conratia pagar os refe ridos impostos dentro do praso de q_..m_,,.
dins on se verem ser executados, flindo este praso.

Qelagdo:
lmposto de Industrla e Proflsséo

Raymundo Thomd l\ucha Casa comm. de 7.2 classe 10050,
A. Rodrigues & Moraces Idem idem de 8.2 €08000,
Bmitia Ferreira de Souza Botequim de 22 1508000
Daniel Pereira hL‘ M tllnq Barbearia de 2.7 Gosoon

~ noa anmm dp €1 AL0S0nn



Anexo 8

CENTRO ESPIRITA E CULTO DE ORAQiO

CASA DE JESUS - FONTE DE LUZ
Vila lvonete - Rio Branco - Acre

Pai-Nosso

Pai Nosso, que estais nos céus,
Santificado seja 0 Vosso nome:
Venha a nés o Vosso reino
Seja feita a Vossa vontade,
Assim na terra como no céu.

O pao nosso de cada dia nos dai hoje;
Perdoai-nos as nossas dividas

Assim como nds perdoamos aos nossos devedores -

Néo nos deixeis cair em tentacoes.
Elivrai-nos do mal. Assim seja.

Ave-Maria

Ave, Maria, cheia de graga,

O Senhor é convosco; .

Bendita s6is vés entre as mulheres
Bendito é o fruto do Vosso ventre, Jesus.

Santa Maria, Mae de Deus,
Rogai por nés, pecadores,
Agora e na hora

De nossa morte. Amém.

Salve Rainha

Salve, 6 Rainha, Mae de misericordia,

Vida, dogura e esperanga nossa, salvel

A vés bradamos os degredados filhos de Eva.
A vés suspiramos, gemendo e chorando
Neste vale de lagrimas.

Eia, pois, advogada nossa,

Esses vossos olhos misericordiosos nos volvei, -
Depois deste desterro mostrai-nos Jesus,
Bendito é o fruto do vosso ventre,

Oclemente, 6 piedosa, 6 doce sempre Virgem Maria.

Rogai por nés, Santa Mae de Deus.
Para que sejamos dignos de alcangar
As promessas de Cristo para sempre, Amém.

Credo

Creio em Deus Pai Todo-Poderoso,

Criador do céu e daterra;

Creio em Jesus Cristo,

Um sé seu Filho, nosso Senhor;

O qual foi concebido do Espirito Santo;
Nasceu de Virgem Maria,

Padeceu sob o poder de Péncio Pilatos,

Foi crucificado, morto e sepultado;

Desceu aos infernos;

Ao terceiro dia ressurgiu dos mortos

Subiu ao céu, .

Esta sentado a direita de Deus Pai Todo-Poderoso,
Donde ha de vir a julgar os vivos e os mortos.

Creio no Espirito Santo;

Na Santa Lei Crista;

Na comunhao dos Santos;
Na remiss&o dos pecados;
Na ressurreigao da camne

E em uma vida eterna para todos os séculos. Amém.
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