CON SClENCIA E LIBERDADE
DIALOGANDOQ Com
HUSSERLE SARTRE

Tyl
R T
A )

e
i . e

)
i

g
PR

Introducido

O presente trabalho tem como UbletWO discum' a no(;éo de consciéncia e

liberdade com dois interlocutores: Sartre e Husserl. A discussio se insere em

torno da grande contrlbulgﬁo do. ‘pensamento husserliano para o
desenvolvimento do pensamento ﬁloséflco de Sartre, E, concomitantemente,
com a guinada estabelecida por ‘Sartre em relagdo ao mestre Husserl em
relagdo a sua concepgdo de fenomenologia e consciéncia, temas principais na
elaboragdo de toda a sua concepgio de liberdade. -

Na primeira segdo estdo explicitados os conceitos essenmais que -
permeiam o horizonte filosofico de Edmund Husserl mno campo da
fenomenologia, buscando dar o conceito da mesma e, 51multaneamente.
demonstrar a compreensio das suas principais nogdes. . -

Na segunda segdo, a luz ‘do pensamento. filosofico sartreano, é
apresentada a relevancia da fenomenologia de Husserl para o pensamento
sartreano e, principalmente, o redimensionamento dado por Sartre aos
conceitos de fenomenologia e consciéncia husserlianos ~como ponto de
partida para a fomentagdo da sua teoria da liberdade.

Na terceira se¢do, estd demonstrada a relagdo entre o conceito de'
intencionalidade e liberdade sartreana com o intuito de apresentar a nova
dimensdo que assume a fenomenologla e a conscxéncxa na ﬁlosoﬁa
existencialista de Jean-Paul Sartre. - ¥ iy s -

E, por fim, as consideragdes finais, que apontam a posi;ﬁo reflexiva e
critica sobre a relevincia do redimensionamento dado por Sartre a
fenomenologia husserliana para a fundamentagdo da sua concepgdo de

consciéncia e liberdade,
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1. Descrigdo da fenomenologid husserliana

seus conceitos basicos

os conceitos basicos da Fenomen?logia de E il
dagdo do seu significado. E notério que X
l6sofo tem um contorno suis generis, .
sjo de um novo movimento filosfico :

método da construgdo do Pensament,

A descrigdo acerca d
Husserl requer uma eluci
Fenomenologia versada pelo fi
medida em que vai assumir a dimen
também, de um novo caminho ou

filosofico. . _
Esse movimento tem como ponto de partida a tentativa de resolver yp,

problema epistemoldgico criado tanto pela filosofia empirista quanto pejy
psicologia (a qual estava assumindo um lugar privilegiado no &mbito g,
teoria do conhecimento) como também pelo criticismo de Kant.

0 problema consistia na tese criada pela psicologia que togq
conhecimento filoséfico teria que ser reduzido a um fato psicolégico. Esta
tese fundamentava a ldgica, a ética, a estética. A fenomenologia nasce, dessa
forma, da critica sobre a dimensdo que o proprio pensar assume no ambito
das ciéncias em sua totalidade. Ao analisar a colocagdo critica de Husser]
sobre o psicologismo, Lyotard faz a seguinte afirmacao:

0 psicologismo contra o qual Husserl luta identifica sujeito dg
conhecimento e sujeito psicolégico. Afirma que o juizo ‘essa parede &
amarela’ ndo é uma proposigdo independente de mim, que o expresso e
percebo essa parede. Diremos que ‘parede’, ‘amarela’ sdo conceitog
definiveis em extensdo e em compreensdo independentemente de todo
pensamento concreto. [..] A validade dos grandes principios funda-se sobre
minha organizagdo psiquica, e se sdo indemonstréaveis é porque sio inatos
Disto decorre evidentemente que ndo existe verdade independente d :
passos psicoldgicos que a ela conduzem (LYOTARD, 1967, p.13). &

}.X critica dirigida ao empirismo consiste no privilégio dado 2
exterioridade das coisas, que ¢ a realidade objetiva que se sobrepuja a razao
humana, pap‘ell assumido por todo conhecimento cientifico. Essa postura
lsz\fr:u 0 empl'rlsmo a afirmar que as leis com carater de apoditicidade, ou
exjp ; rci(;r:cfaar:tz: t:e (r;:cessnlade e universalidade sdo obtidas s6 mediante a
i ,l ]acor 0. com Husserl, fornece apenas aquilo que é

guiar, logo, nao pode oferecer ao conhecimento cientifico o

principio universal e ped
necessario. S s Lt
Farpsina. obre essa critica esclarece Virgilio
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Contra 0 empirismo, que tem ‘lacos {nt; .

pficologismo, Husserl observa ftmflament:;;se :ti :zr;sz;lgdriinfc:aide- com o
ndo pr(‘)CEd.EED de uma generalizagio, mas se intuem el‘fl nicap o i
numa mtul;:ao egpecfﬁca. COm uma orientagfo, inten éi: sdo o diara
qualquer objeto singular; e que ¢ uma peticao de princfgi iliiretioss
principios 16gicos que tém de presidir a essa indy do FEp e T
14). ¢do (FERREIRA, 1978, p.

A critica mais proficua estd direcionada 3 Kant, na medida

Husserl levanta a problemitica sobre o sujeito pensante cartesiano ee:;bque,
sujeito transcendental kantiano. E necess4rio salientar que o tell':lg
transcendental no pensamento husserliano é diferente do significado dado
por Kant. Essa diferenca traca o contorno da critica que Husser] remete a
Kant, a qual afirma que o seu erro consistiu na sua concepgdo de imanéncia
como também sobre a nio diferenciagdo entre o sujeito transcendental e o
sujeito empirico. Husserl, ao contrario de Kant, afirma que ndo existe esta
separacdo, pois se contrapde ao seu conceito de imanéncia por demonstrar
que a consciéncia € intencional na medida em que se dirige para o mundo.
Este se dirigir para o mundo demarca justamente que o sujeito que percebe o
mundo é o mesmo que the da significado. Husserl em sua obra A4 Ideia de
Fenomenologia faz a seguinte critica sobre Kant:

De resto, recordeis aqui a famosa distingio Kantiana entre juizos de
percepgdo e juizos de experiéncia. A afinidade é manifesta. Por outro lado,
Kant ndo atingiu a inten¢do tltima da distingdo aqui necessdria, visto que
lhe faltava o conceito de fenomenologia e de redugio fenomenolégica e
porque ndo conseguiu desvencilhar-se totalmente do psicologismo e do
antropologismo. Naturalmente, ndo se trata, para nds, de juizos apenas
subjetivamente vélidos que, na sua validade, se limitam ao ‘sujeito
empirico’, e de juizos objetivamente validos, a saber, vélidos para todo o
sujeito em geral: ji desconectamos o sujeito empirico e a percepgdo
transcendental, a consciéncia em geral, depressa recebera para nés um
sentido inteiramente diverso e nada misterioso (HUSSERL, 1988, p. 75). -

Husserl afirma que a tarefa da critica consiste em justamente mostrar
quanto as teorias do conhecimento até o seu presente momento, tornaram-se
teorias obscuras e contraditérias e, com isso, resultaram numa gama de
problemas que necessariamente teriam que ser resolvidos através da
demonstracdo da sua incoeréncia por ndo contemplarem o tema da esséncia
do conhecimento em sua problematizagdo. E isso ocorreu justamente por nao
acreditarem que podiam atingi-la. Essa atitude das ciéncias conduz ao
ceticismo, pois a possibilidade de se atingir o conhecimento é alicergada
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gico. Este dltimo acarretou em inGmergg
ou seja, 0s problemas terdo que &l
fenomenologia consiste em:;

sobre um relativismo gnosiol6
tarefas que terdo que Ser cumpridas,
resolvidos. Husserl, afirma que @ tarefa da

mas concernentes a correlagio entre o

conhecimento, sentido do conhecimento e objecto do conhecimento, gracag
a inquirigdo da esséncia do conhecimento. Er}tre este;)s. pl.'ov'c:ilemas encontra.
se também a patenteagdo do sentido essencial daf objetivid ade cognosciye|
ou, 0 que é o mesmo, da objetividade em geral: do SE:lHtldo que lhe estg
prescrito a priori (isto &, segundo a essen_cla), em \n.rtu e da correlagio de
conhecimentos e objetividade do conhecimento. E 1§to concerne também,
naturalmente, a todas as configuragoes fundamentais d.e objetividades epy,
geral, tragadas de antemdo pela esséncia do conhecimento (As formag

ontolégicas, tanto as apofanticas como as metafisicas) (HUSSERL, 19gg,
p.45).

[..] a sua tarefa € resolver os proble

o texto torna-se clara a tarefa que Husserl se propde: a
partir da critica: criar uma nova ciéncia e um novo método que tenham como
objetivo tanto esclarecer a esséncia do conhecimento quanto a objetividade

cognitiva. Esta ciéncia Husserl (1988, p. 46) denominara de: “Fenomenologia
- designa uma ciéncia, uma conexao de disciplinas cientificas; mas, ao mesmo

tempo e acima de tudo, ‘fenomenologia’ designa um método e uma atitude
intelectual: a atitude intelectual especificamente filoséfica, o método
especificamente filoséfico.” Essa filosofia, como também esse método, deverd
de acordo com o filésofo, configurar-se em uma nova dimensdo com novo
ponto de partida e, também, criar um novo método que se contraponha a

toda ciéncia até entdo existente.
Essa nova filosofia e esse novo método sdo decorrentes da exigéncia

que se faz apés a critica, da criagao de uma nova ciéncia que tenha como
objetivo explicitar a clareza essencial do conhecimento. A critica do
conhecimento tem como meta elucidar a esséncia do conhecimento como
também a sua validade a qual é inerente a sua esséncia.

Essa nova ciéncia denominada por Husserl como Fenomenologia por
tratar exclusivamente da esséncia do conhecimento e sua validade, tem como
preocupagio basica a descrigdo de tudo que aparece a consciéncia. Em tudo
que se manifesta no ato de pensar Husserl percebe a correlagdo entre o ato €
0 objeto, justamente pela consciéncia ser caracterizada pela intencionalidade
(conceito que posteriormente no decorrer do texto serad devidamente
ex.plicitado]. A Fenomenologia como ciéncia é a que pode ensinar como
atmgiia vivéncia da realidade mediante a descrigdo do fenémeno que 3
experiéncia nos oferece, para chegar a sua esséncia. Husserl redimensionou 0

Nesta passagem d
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lugar ocupado pela experiéncia,
experimentagao das esséncias g,
conhecer.
;.\ partir do que foi explicitad, acima acerca ¢ i

objetivos da Fenomenologia, se torna imprescindivel af o
mediante o pfensamento husseriiano, a seguinte per . Etl:-o Fophe F?Sponder-
Fenomenologia? Esta resposta est4 intrinsecamente rillj:c' b aﬁ"aL"a
de fenomeno. Por fendmengg comumente se compreend Gortnlie
sensiveis tanto fisicos como conscientes. Porém, g Fenm::nof fa'tos i
nao compreende o termo fendmenq nessa perspectiva, j4 ki Husser'l
relacionada com a descrigio  empiri et

conhecimento cientifico que o filéso

afirmandg

@ como possibili
sy p ilidade de

nto no ato de pensar, de

anteriormente e, consequentemen

te, uma nova dimens3
. ; sdo do termo
fenomeno como aquilo que se manife

sta a consciéncia.

A fenomenologia é na visio filoséfica de Husserl a filosofia que reflete
sobre o conhecimento do conhecimento, e que tem como objetivo superar a
perspectiva empirica e sensualista do psicologismo que reduziu o conceito 3
condi¢do de um produto de um ato psicoldgico, mediante a anilise dos
processos subjetivos em que tomam forma os fenémenos externos. E na
realidade, segundo o filésofo uma pratica cientifica oriunda da reflexio

critica de todo o contrassenso, ceticismo, aporias, relativismo e incoeréncias

que atingiram as ciéncias, os quais geraram assim, a sua propria crise.

A Fenomenologia vé como necessidade a elaboragio de uma anlise
critica acerca da esséncia do objeto que ser4 investigado. Nesse sentido, de
acordo com o filésofo, a Fenomenologia é a doutrina que afirma que o
intelecto intui, imediata e absolutamente, uma certeza sobre a esséncia das
coisas. A Fenomenologia €, dessa maneira, uma ciéncia a priori universal. 0
carater a priori da Fenomenologia é decorrente da descri¢do das esséncias,
que sao os objetos ideais e ndo empiricos. E o carater de sua universalidade
consiste na referéncia que faz a todas as vivéncias. Postura contraria a Teoria
do Conhecimento até entdo em voga, pois se falava acerca do conhecimento
sem previamente iniciar uma investigagdo cuidadosa sobre o que seria o
conhecimento em si.

A missdo que assume a fenomenologia é a de tratar da esséncia do
conhecimento ndo enquanto explicagdo, mas tdo somente, enquanto um.a
pura descrigio de fenémenos. Enquanto método, tem como objetivo conduzir
ao conhecimento das esséncias, que é o conhecimento evidente, alicercado
na intuigio (que significa visdo direta de algo individual existente, qtle se
desvela de forma imediata em sua concreta plenitude, sem intervengao de
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qualquer outro contetido cognitivo) das ESSér_‘C‘aS' gsando al terminologi,
husserliana, na intuigdo eidética, que se .dlfere.naa Colmp etamente g,
intui¢do sensivel. E a missao da Fenomenologla‘\; assim, resu. tf: €M mostrar 4
esséncias enquanto conceitos descritivos medllante pro;})‘oslgo?s essenciais ,
priori. Este ultimo, tem 0 sentido fla ‘fﬂOSOﬁa usser lafna de ypy
conhecimento que independe da experiéncia. A Fenomenologia, enquapg,
uma ciéncia investigativa precisa antecipadamente ﬁxar s.obl-‘e. 0 objeto ¢
qual trata. Nao se interessando pelos fatos PquUI.COS- l.ndlv.lduais, Mas
exclusivamente pela esséncia dos objetos ou fatos individuais (reais ou

possiveis) enquanto fendmenos. Diz Husserl:

ucidando visualmente, determinando ¢

distinguindo o sentido. [.] A sud particularidade exclusiva ¢
procedimento intuitivo e ideador dentro da mais estrita redugsg
fenomenolégica, é o método especiﬁcamentfe ﬁlos6ﬁtfq, na medida em que
tal método pertence essencialmente ao sentido da critica do conheciment

[..] (HUSSERL, 1988, p. 87).

A fenomenologia procede el

0 termo fendmeno na dimensdo do pensamento husserliano, como j4 foj

discutido acima, assume outro contorno em relagdo ao que foi dado pelas
ciéncias.

Nesta perspectiva, para Husserl (1988, p. 70), “[..] Ha que precaver-se
da fundamental confusio do fendmeno (sic) puro no sentido da
fenomenologia com o fenémeno (sic) psicoldgico, objeto da psicologia
cientifico-natural”.

0 sentido do termo fenémeno na perspectiva do pensamento de
Husserl diz respeito a todo o aspecto do objeto que se apresenta
imediatamente 3 consciéncia. O conceito de objeto é mostrado ndo como uma
coisa. O sentido de objeto enquanto coisa é aquilo que se encontra presente
na consciéncia. O fenémeno, nesse sentido, diz respeito a realidade
manifestada da coisa, quer dizer, do objeto. Essa realidade manifestada é tao
somente a prépria coisa percebida, pensada, falada.

E notéria a imposigdo de analise do conceito de esséncia no pensamento
fenomenolégico de Husserl: a esséncia é considerada como o objeto da
pesquisa fenomenologica.

A esséncia diz respeito ao conceito universal ou a forma capaz de se
verificar sem nenhuma variagdo entre os individuos. E o conjunto de todas as
particularidades que unidas entre si formam a esséncia da vivéncia. Esta
dltima consiste naquilo que fica para o sujeito do fenémeno visado. Esse
processo Husserl denomina de reducdo fenomenoldgica (conceito que sera
demonstrado adiante) a qual consiste no ato do sujeito ficar exclusivamente
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com as vivéncias. Estas sdo consideradas por Husser] como intencionais
Toda vivéncia é consciéncia de algo e, dessa maneira, sio referidas‘
intencionalmente a esse algo. Elas sdo imanentes 3 consciéncia
se na visao intelectual, mediante as quais o sujeito contemp]; 0 objeto de
forma origindria. A vis_ualizagéio da esséncia do objeto ndo é considerada
como modelos que se desenvolvem sobre a realidade, mas, ao contrario, se
encontra no amago da realidade e é apreendida pela intuigdo. A intuig:ﬁo, na
filosofia husserliana consiste no ato de consciéncia pelo qual o fenémeno
encontra-se presente a consciéncia. Ela s6 se d4 quando se depara com o
imediatamente dado. E dessa forma a intuicdo, a evidéncia e a verdade
coincidem. Husserl faz a seguinte afirmag3o:

alicer¢ando-

[..] A intui¢do essencial é também intuicZo, e é intuigio em sentido pleno e
ndo é uma rflera e quicd vaga representagio; sendo, assim, uma intuicao
em que se da originalmente a esséncia ou o que ¢ apreendido estar em sua
identidade ‘propria’. Mas, por outra parte, é uma intuigio de indole em
principio peculiar e nova, a saber, frente as formas de intui¢io que sio
correlativas das objetividades de outras categorias, e em especial frente 3
intuicdo no estreito sentido corrente, isto é, frente a intuigdo individual
(HUSSERL, 1997, p.22).

A partir do conceito de intuigdo é perceptivel que se encontra no &mago
da problematizagdo husserliana acerca do conhecimento ndo é
necessariamente um problema critico, genético ou valorativo, mas tdo
somente uma problematica acerca dos fendmenos do conhecimento, ou seja,
as esséncias. E o ver das mesmas mediante a intuigdo a qual ndo tem em foco
arealidade ou a irrealidade do objeto é o que o filésofo denomina de Redugdo
Fenomenolégica que, de acordo com Husserl, € o que possibilita um

conhecimento do mundo a partir da sua origem. E composta por dois
momentos:

1) Um momento negativo: consiste no isolamento do fenémeno
de tudo aquilo que néo lhe é préprio; mas, que desvela na sua pureza.
Neste momento, é justamente onde separa as esséncias de toda

realidade empirica;

2) Um momento positivo: é neste momento que se da o ver da
inteligéncia, dito de outro modo, é neste momento que a inteligéncia
dirige-se para a propria coisa, adentra na mesma e permite que ela se

manifeste em total pureza.
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Assim, a epoqué tomada na etapa dos Ideen I tem uma s.igniﬁcagau duply.
de um lado negativa, porquanto iso,la! a .COH.SCleT_lCla ~Como reSidua'
fenomenolgico e é nesse nivel que a andlise eidética (isto é ainda nal'ura]D
da consciéncia se opera; por outro lado, positiva porque faz €mergi. !
consciéncia como radicalidade absoluta (LYOTARD, 1967, p.28), a

A redugio fenomenoldgica, de acordo com o filésofo, ndo tem Margen,
de erro, pois este nasce justamente quando se quer atribuir ao objet, real 3
propriedade que se percebe dele sem percebé-lo dessa maneira p, it
integridade. O erro de toda teoria do conhecimento, denuncia Hussey], foi
justamente querer atribuir ao objeto a realidade que se percebia dele sem
deixar dessa forma que ele se manifestasse na sua pureza.

E erroneo deduzir que Husserl ao criar este conceito estaria negang,, S
mundo real no qual se estar inserido, mas, ao contrdrio, o seu objetiy, é
atingir a esséncia desse mundo real tal qual ele se manifeste & conscigngj,
mediante aquilo que o filésofo denomina de suspensdo de juizo. Esg,
suspensdo do juizo consiste numa reflexdo interna do objeto através da qual
se atinge a esséncia do mesmo, dessa forma, se atinge o objeto em gy,
intencionalidade. Nesta perspectiva epistemoldgica, ocorre o retorno-as.
coisas-mesmas. E, na realidade segundo o pensamento husserliano, ym
retorno aquilo que os objetos sdo em si mesmo. Vistas mediante a Epoch¢
isto é, o que Husserl chama de colocar entre parénteses o mundo empirico, ¢
mundo ideal e 0o mundo sobrenatural. Afirma Husserl:

NZo utilizamos a tese genérica que pertence a esséncia da atitude natural,
colocando entre parénteses tudo o que ela contém sob o seu aspecto dntico,
isto é, todo o mundo natural que estd constantemente ao nosso alcance e
que continuardo a ser uma realidade para a consciéncia, mesmo que o
coloquemos entre parénteses. Assim fazendo, eu ndo nego este mundo,
como um sofista nem ponho em divida a sua existéncia, como se fosse um
cético: limito-me realizar a epoché fenomenolégica que me impede de
considerar como existente o mundo que se encontra perante mim,
contrariamente aquilo que fago na vida pratica ou aquilo que se faz nas
ciéncias positivas (HUSSERL, 1997, p.73).

Dessa forma, como se viu na reducio fenomenolégica tudo o que €
colocado entre parénteses nao ¢ aniquilado, pois nada é apagado dentro da
redugdo fenomenolégica. O que ocorre, segundo o filésofo, é uma
simbolizagdo do objeto no ato do pensar ao colocar entre parénteses o objeto
visualizado intelectualmente, tornando o conteiido suspenso €
concomitantemente caracterizado como o principal sujeito da investigagao
fenomenolégica.
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Dentro da perspectiva filoséfica e metq
fenomenologica vem suplantar a consige
paturais realizadas pelas ciéncias naturajs

epoché, a qual coloca em Suspense, ou seja, entre parénte
existéncia do mundo em geral, Logo, pﬁr-entre-parénteses ésecsl - te?e P
como o ato de desligar o fato que serve ge objeto de tod i s
realidade exterior dentro de sua dimensio espaco-tem cﬁ*a?exl: sl
apenas 0 contetido da consciéncia que ndo pertence ao mur:)do n' tuesltando
contetdo consiste no dado da vivéncia da objetividade constituidaa e
A explicitagdo desses conceitos da fenomenologia husserliar;a torna-se
relevante para se Co'mpreender 0 conceito da fenomenologia sartreana que
sera tema na proxima secdo capitulo com o intuito de analisar
posteriormente o conceito de consciéncia €, apos, o de liberdade na filosofia
sartreana a partir do redimensionamento dado 3 fenomenologia de Husserl.

donlﬂgm husserliana a reduciio
racao dos fatos oy das coisas
pela Intuicdo das esséncias e a

2. Consciéncia, fenomenologia e intencionalidade em Sartre:
rompimento com a fenomenologia do mestre Husserl

0 encontro de Sartre com a fenomenologia de Husserl entre os anos de
1933 a 1934, foi um fato relgvante para que o seu pensamento filoséfico
assumisse novos contornos. E notério que esse contato inicial tem uma
dimensdo de mestre e discipulo, entretanto, mediante uma sequéncia de
investigacoes efetivadas a partir da fenomenologia husserliana, ocorre o
rompimento definitivo com o mestre e, dessa forma, Sartre redimensiona a
fenomenologia em sua totalidade.

O redimensionamento dado- por Sartre A fenomenologia recai
especificamente na teoria da consciéncia elaborada por Husserl. Essa teoria
parte de um conceito essencial para compreendé-la: o conceito de
intencionalidade da consciéncia. Ou seja, parte da ideia de que a consciéncia
¢ sempre consciéncia de alguma coisa, isto significa dizer que, toda
consciéncia intenciona um objeto qualquer. ‘

Os conceitos de fenomenologia e intencionalidade tratados por Sartre
serao as ferramentas necessarias para o desenvolvimento de seus proprios
questionamentos e a busca das resolugdes de seus problemas relacionados
no campo tanto da psicologia quanto da filosofia francesa. Os problemas
colocados pelas duas ciéncias foram os seguintes: dos conteidos da
consciéncia, da sensagdo e da imagem. E é na tentativa da busca das solugdes
desses problemas que Sartre cria a sua doutrina da liberdade. A
problematizagio que sera tratada neste trabalho é especificamente a
primeira: ou seja, o problema dos contetidos da consciéncia.
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os conceitos de fenomenol
5o

intencionalidade no pensamento sar‘t:lreanof receberam ym, dime,l e
i i Hai acdo, dessa forma, ndo é S5
existencial-ontolégica. A preocupag com 4 Verdadeo

como é em Husserl com a criagdo da redugao fenomenolégiCa‘ 0e R

compreender os existentes em seu estar langado-p, O-Miung Neig)

l. Opondo-se, dessa forma, a tods espég Sem
ie

E importante ressaltar que

para Sartre €

nenhuma justificagdo raciona
i e se encontravam arraigad
pressupostos metafisicos qu gados pag teonas

filoséficas, na psicologia como em toda area do saber.

Essa dimensio existencial-ontolégica dada por Sartre 3 concepcs
fenomenologia e de intencionalidade esta intrinsecamente relacjop, dacc : de
guinada dada pelo filésofo a sua concep¢ao de C°"SCiénciam
consequentemente, de fenomenologia e de intencionalidade. Par, esclarec..
essa guinada é positivo iniciar a andlise que Sartre desenvolve de man;er
proficua, na sua obra Ensaio sobre a transcendéncia do ego, Sﬂbrem
problematizacio da formagdo da dimensdo egoldgica na Perspectiys c]a
fenomenologia husserliana mediante o seu conceito de intenciona]j dad:

Sartre faz a seguinte critica a Husserl:

[] Depois de ter considerado que o Eu [Moi] era uma produgo sintétj
transcendente da consciéncia (nas Logische Untersuchungen], retorno g
Ideen, a tese classica de um Eu transcendental que estaria como 0
detras de cada consciéncia, que seria uma estrutura necessériaql;e e
consciéncias cujos raios (Ichstrahl) cairiam sobre cada fenémeno g
apresentasse no campo da aten¢do. Assim, a consciéncia transcen?jue o
torna-se rigorosamente pessoal. Esta concepgio é necessaria? Eental
compativel com a definigao que Husserl d4 a consciéncia? (SARTRE -1994e:;a
’ 1

47).

. A fenomenologia husserliana mesmo tendo levado Sartre para um nov
horizonte do filosofar a partir do conceito de intencionalidade deveri:
supc’)sta'ment.e estar fora do alvo de suas criticas, porém o filésofo faz a
deniincia acima que o proprio Husserl com a sua concepgdo de um Eu
tra:TSfendental, 0 se contrapor ao Eu empirico da psicologia, recai numa
;“:ﬁ,c;:?ade toqas as criticas levantadas e os resultados alcanca'dos pela sua
i oiiad :;:;:mente. Sartre afirma com essa critica que Husserl tende

..] E depoij

;[,Clmu,a,f;?,f' u;::u;; OSS?) zg(‘;;""{ Sém que eu percebesse, as dificuldades se

filosofia, no fundo evolufa “ maisl largo me separava de Husserl: sua

e sobretudo, comt; todo id Pc’;ll‘a » Jasallsmo, colsa que eu nio podia admith

filosofia tinha ealismo ou como toda doutrina simpatizante, sua
Sua matéria passiva, sua ‘Hyl&’, que uma forma vem

determinar (cat {
226), (categorias kantianas oy intencionalidade) (SARTRE, 1983, p.
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)
sartre logo que se deparou com a fenomenologia a viu como sali
anteriormente, como a solugdo do problema da u—

So T : sua pos

«filosofia digestiva’, que consiste na filosofia que defi dtml antfa .
. \ . nde a ideia de

representagdo a qual admite que a consciéncig tenha um centro i

de seus conteidos, a consciéncia terig uma su vy

bstancia itiri
ue
colocar ordem em todos os seus contetdos et oa

Di tO de outr: a

. ) ‘ a fOl"ma,

( OnSCl :alnp 0 da n"anel ICia- Sal tl e entretanto a0 se
eﬂCla ence ’ )

deparar com conceito de intencionalidade livra a consciénci
deparar | ' ia do campo da
imanéncia ¢, a551‘m. recusa qualquer perspectiva filoséfica que defendaat
de um Eu habitante na consciéncia. Essa critica é ponto prin ?al e:le
fundamentagdo de toda a sua concepgio de liberdade que é den?onsgz?i de
forma radical na sua obra 0 Ser e 0 Nada. Sartre faz a seguinte afirmagéo: ?'[ (;
Eis-nos agora no terreno da fenomenologia husserliana, ainda que o pr(.Spl:;O
Husserl nem sempre tenha sido fiel  sua intuigdo primeira” (SARTRE, 2005
p.29). ' ’
0 eu transcendental defendido por Husserl é considerado por Sartre a
causa do aniquilamento da consciéncia, pois a consciéncia existe enquanto
um absoluto na medida em que é consciente de si mesma. O ser da
consciéncia consiste em ser consciente de si e, a consciéncia é consciente de
si enquanto ela é consciente de um objeto transcendente. Logo, tudo é claro e
translicido na consciéncia: o objeto que se encontra diante da consciéncia
desvela a sua opacidade que é sua caracteristica, a qual é justamente o que
possibilite a consciéncia a ver que é pura, porque s6 é consciente de si na
medida em que constata que ndo é o objeto que se encontra diante dela:

[..] Podemos portanto responder sem hesitar: a concepgao fenomenologica
da consciéncia torna totalmente inutil o papel unificante e individualizante
do Eu. E, ao contrario, a consciéncia que torna possivel a unidade e a
personalidade do meu Eu. O Eu transcendental ndo tem, portanto, razao de
ser. Mas, além disso, este Eu supérfluo € nocivo. Se ele existisse, arrancaria a
consciéncia, dividi-la-ia, insinuar-se-ia em cada consciéncia como uma
lamela opaca. O Eu transcendental é a morte da consciéncia (SARTRE, 1994,
p.48).

£ necessario salientar que a consciéncia da consciéncia nio é posicional,
isto significa dizer que a consciéncia ndo se torna objeto para si mesma. O
seu objeto encontra-se fora dela so que no mesmo ato a consciéncia o poe e 0
apreende. Sartre, dessa forma, argumenta que a consciéncia dentro dessa
dimensdo niao pode acolher um Eu, pois a consciéncia é concebida pela
intencionalidade. E justamente pela intencionalidade que ela ndo se arraiga a
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interi e-se a si mesma, )
nada no seu interior, ela transcend a, ela uni %

s
escapando. o

Esse transcende
modo de escapar de Sl

r da consciéncia, essa unificacdo que consjste b

mesma desemboca na tese sartreap,
consciéncia é purificada na medida em que se encontra livre de o0y
qualquer contetdo. A consciéncia aparece como.um ljad:a\, uma aberty, p° e
o mundo ao qual nao acrescenta qualquer matiz lfroprlo dela. Essg DOSiafa
sartreana radicalizada na sua obra 0 Ser e o Nada é decorrente da sua Cﬁ;ao
enderegada ao Eu transcendental de Husserl. A c.:onsciéncia de acorqq Cuca
Sartre nio aceita qualquer tipo de contetido, consiste no aparecer com, Du:-n
consciéncia de alguma coisa, como mera intengdo. 4

Vé-se que a critica da fenomenologia husserliana ndo implica descarty |
como escola importante para 0 estabelecimento do fundament, d:
pensamento filoséfico sartreano, pois, a0 contrario, Sartre apesar da critic,
que faz a Husserl acata a fenomenologia como a escola que lhe Permiti,
elaborar a estrutura primaria da consciéncia, qui é .0 seu ponto de partida
filos6fico, que consiste na afirmagao que: a consciéncia o é sempre de algymq
coisa. De acordo com este, s6 ha consciéncia de alguma coisa na medida e,
que haja algo de que seja consciente e esta é a caracteristica fundamental g,
consciéncia: a sua intencionalidade a qual torna possivel estabelecer 5
diferenca essencial entre os seres conscientes e as meras coisas.

Essa diferenciagdo entre 0s S€res conscientes e as coisas tem uma
relagdo intrinseca com 0 modo de ser da consciéncia, ou seja, com a sua
intencionalidade. Esta desvela a espontaneidade da propria consciéncia, dito
de outra maneira, de um fluxo, isto &, de uma intengdo que da lugar a outra
sucessivamente. |

A consciéncia na perspectiva fenomenoldgica sartreana é translicida na
medida em que, ndo tem no seu interior nenhum contetdo. Toda consciéncia
é translicida por ser consciéncia de si, de forma totalmente clara para si
mesma. O seu tinico modo de existir é ter consciéncia que existe. Ela nesse
sentido é por si, ou seja, é espontanea e, devido a isso, é translucida.

Esse modo de existir da consciéncia significa dizer que ela tanto é
consciente do objeto que tem diante de si quanto de ser consciente que €
consciente deste objeto. Esses dois tipos de consciéncia se dao ao mesmo
tempo. Assim sendo, ndo existe duplicagdo, ja que a consciéncia do objeto
como também da consciéncia de ser consciente do objeto se ddo num so ato.
Num s6 ato encontra-se a consciéncia do objeto como também a consciéncia

da percepg¢do desse objeto.

Sartre para explicitar o que foi salientado acerca da translucide
consciéncia, ao colocar em discussio o Eu transcendental husserliano, a0

m g
Que

€y

z da
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retirar da discussdo da consciéncla algo {déntico Permanente, i

trata a discussao acerca do mesmo a partir da d‘istingio d: :;)ilsn:: ﬁévsl’
consciéncia: consciéncia reflexiva e consciéncia ndo-reflexiva, Esses tip(:)ss de
consciéncia tanto sao tratados na sua obra A Transcendéncia. do Ego puant::
na sua obra O Ser e o Nada. Esses dois tipos de consciéncia quf s: d
gartre se dao no mesmo ato. Esses doj S

0 me : s tipos de consciéncia demonstram ]
fluxo da consciencia, pois dentro da consciéncia nada existe de maneira
estavel e permanente. Essa discussao é pertinente,

. por existir a suposi¢do do
Eu como um ser suposto habitante da consciéncia.

A consciéncia reflexiva e a consciéncia no-reflexiva sio dois conceitos
no pensamento sartreano que dizem respeito 4 diferenciagio fenoménica
que Sartre faz entre: a consciéncia e o conhecimento, A consciéncia
cognoscente se caracteriza a partir dos dois modos acima ressaltados, a
saber: a consciéncia reflexiva e nio-reflexiva. Estas consciéncias segundo
Sartre demonstram a luz de um terceiro conceito que é o cogito pré-reflexivo
o qual fundamenta estes dois modos da consciéncia cognoscente. Ambas as
consciéncias estao voltadas para o mundo. Sartre afirma logo na introdugio
do O ser e 0 Nada (2005, p.22) “O primeiro passo de uma filosofia deve ser,
portanto, expulsar as coisas da consciéncia e restabelecer a verdadeira
relagio entre esta e o mundo, a saber, a consciéncia como consciéncia
posicional do mundo”.

A consciéncia irreflexiva € aquela consciéncia que se encontra voltada
para os objetos, compreendida como a consciéncia de percepgao. A
consciéncia reflexiva consiste na consciéncia que toma consciéncia de si na
medida em que a consciéncia de percepcdo percebe o objeto e é neste
momento em que a consciéncia toma consciéncia de si como diferente do
objeto percebido pela consciéncia irreflexiva. Isto ocorre porque na
perspectiva sartreana existe 0 cogito pré-reflexivo que COI'IS.lSte _na
consciéncia que se tem de ser consciéncia, contudo dc? ma_nelra ndo-
posicional. Dito de outra maneira, nesta dimensao dol coglto nio se vgr a
consciéncia enquanto algo a ser conhecido. A consciénma'nao se torna objeto
de conhecimento, a consciéncia ndo é visada enquant.o exlsten.te no mundo, 0
pensamento ndo é colocado como objeto. Sartre na introdugdo do O Ser e 0
Nada faz a seguinte afirmagao: .

Por outro lado, a consciéncia (réflexive) ,pos_lona como ‘s?:oso::;.:t:ez
consciéncia refletida: no ato de reflexdo (réfexion), en:lntlo lzcem-a e
consciéncia refletida, envergonho-me ou orgulho-n.le eea, i
recuso, etc. a consciéncia imediata de perceber nao me perm

l ] naO a
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ndo. Em troca, esta consciéncia esponty

N . f ea d
i encia perce .
i cepgao € constitutiva de.mmhadconzté:jeto g i p;‘: B e
minha Pel;odﬁ consciéncia posicmnal ] 02 i = tempo
0s, ! , i
tceol;:gciéncia nio-posicional de si (SARTR

voltado para fora, para © mu

consciéncias reflexiva e ndo-refleyjy,

Sartre salienta que dentre as ito pré-reflexivo que & g o
h4 primazia, pois, a existéncia do cogito P condicy,

reflexivo quanto irreflexiyq,

levante para 0 pensamento tanto L s 0. Togy
re esmo tempo consciéncia ndo-cognog
consciéncia cognoscente ¢ ao m ente
de) si. _ '
o Sartre a partir desse redimensionamento do conceito de feno:mm(,logia
husserliana fundamentou a discussdo acerca da consciéncia Intenciong], ou
seja, desprovida de qualquer contetido que desembocou na sua ontologja
medida em que a consciéncia nao-posicional existe sem ser conhecedorg g,
si ou do mundo. E existe na medida em que se direciona para um ser que
diferente dela enquanto outro existente. E mediante essa dimens,
ontolégica da consciéncia decorrente do redimensionamento da
fenomenologia husserliana Sartre desenvolveu a sua concepgao de liberdade
que ser4 tema de discussdo da proxima segdo do capitulo.

3. A relacio entre os conceitos de consciéncia
intencional e liberdade na filosofia sartreana

A andlise do redimensionamento dos conceitos de fenomenologia e
intencionalidade elaborada por Sartre como se constatou anteriormente
permitiu-lhe elaborar a sua concepgdo de liberdade justamente por ter
fundamentado a discussao no ambito ontolégico, e se tornou possivel para o
filésofo desenvolver a sua teoria da liberdade, pois, segundo ele, falar da
liberdade € falar de um ser que no seu interior niio tem nada, nem exterior
quanto interior que possa determind-lo. Dessa forma, falar da consciéncia
intencional desprovida de contedo é falar de um (nico ser: a realidade
humana.

Toda a agdo ¢, para Sartre, intencional: “Com efeito, convém observar,
antes de tudo, que uma agio é por principio intencional” (SARTRE, 2005,
P-536), eis o ponto de partida de suas investigacdes. A intencionalidade da
agdo ndo oferece uma previsio exata sobre suas possfveis consequéncias,
'f\ssim €omo a acdo humana, tem no seu interior um nada o qual a torna purd
indeterminagio. Este nada fntimo da consciéncia tem uma relagdo com a
constatagio que no interior da consciéncia ndo se encontra nada que @
fundamente. E este nada intimo da realidade humana, outorga 0 poder
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ificador que instaura a agio h
nadific2 . umana, E por
consequntemente, indefinida, POr se fundamentar no nada, é,

pe acordo com. o filésofo liberdade e
Ambas rejeitam qualquer tipo de determin
motivado por nenhum fator que venha estj

f:onsciéncia 530 a mesma coisa.
1Smo. 0 ato para ocorrer nio ¢

i e nte o que fundamen
todo ato é incondicionado. Eis o sentido da liberdae ta o ato. Logo,

].E-:Asta. mcondlclozlalfdade da liberdade reside no fato de ela ser uma
deﬁC_lenCl.a, Ul:Ei _;al'znt:la, um, aTSpe-cto de nada que se encontra presente no
seu lnte‘llor- iberdade fSFa.mtrmsecamente unida & negagéo do para-si.
Haia aq:ilo carece de objetividade. “[.] constatamos que a acdo implica
hEcepSAMiAMSHILe CO0 sua condigdo o reconhecimento de um ‘desideratum’,
ou seja, de uma falta objetiva, ou bem de uma negatividade” (SARTRE, 2005,
p. 537). ' - . |

Para S.artre. corflo assegura Gerd Bornheim (1984, p. 111) “todo ato
supbe motivos € moveis”. Mas é preciso explicitar que estes nio sdo 2
condigdo do ato, ao contrario, 0 ato é o que determina seus motivos e méveis.
[sto ocorre pelo fato de que a liberdade sartreana, como assevera Gerd
Bornheim (1984. p.111) “Ndo tem esséncia instaura-se desprovida de
qualquer necessidade légica”. o : . ,

E por ndo possuir essa necessidade que Sartre afirma ser a existéncia
algo que precede a esséncia. Dessa maneira, a liberdade ¢ o fundamento de
todas as esséncias. O aprisionamento da liberdade é um procedimento
fadado ao fracasso, pelo fato de a realidade humana ndo ser necessariamente
uma natureza fixa. A liberdade, como afirma Gerd Bornheim (1994, p.111) “E
o estofo mesmo de meu ser”, ou seja, € a nossa estrutura ontoldgica da qual
jamais poderemos fugir, € a estrutura da nossa consciéncia intencional.

Afirmar que a liberdade é o estofo do ser, significa, como diz Sartre, que
o homem é condenado a ser livre. Essa afirmagdo é uma das particularidades
da teoria da liberdade sartreana, e sé foi possivel fomenta-la mediante o
redimensionamento dado ao conceito de fenomenologia, a qual acredita que
o homem é livre perpetuamente em todas as situagoes e condigdes, ja que é
uma consciéncia vazia desprovida de fundamento que se direciona sempre

para o mundo. : :

Essa teoria se contrapde radicalmente s teorias classicas que afirmam
haver tanto momento em que 0 homem é livre quanto momento em que fale
nio o &, Sendo a liberdade o ser da nossa estrutura ontolégica, isto implica
dizer que toda escolha que fazemos é uma escolha ?riginal, por estar
fundamentada naquele nada instalado no cerne do para-si. O ato de escolher
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enticamente SOMOS. £ se somos, megy
orminagho, devemos g6-1o com Tsponsz‘lbllldade.

wosth condenado sor livre” (SARTRE, 1987, p 9y i
no do mundo por s€F WSP""SéW-" tanto por s Pr6prig
quanto pela humanidade, Sartre, em S'llf| ‘;‘:“l' :::é":z:r:sz;;’:e“te Comg g
homem pode envolvera todos em sud 2620 ;;rém st que podery,
gor tematizada no contexto de uma élicdl. p o e jamas Seriy
pealizado pelo filbsoto, ficando este prob em:; c o ol tl;bito do sey
ponsnnwnlu. Sartre :lrgumcnm que t‘l ) Omt : esl isento &
rvqmnsnhlltdndu alguma em nenhum ilL'(ll‘ll(f(. mento da sua existéncia, 0 gq,
para-si ¢ compelido a agir, ¢ neste agir, encontra o compromisso de fazer
mundo e a si mesmo em qualquer circunstincia ou situagdo, assumindg ,
até mesmo pelas adversidades e consequéncias de geys

qord decorrente daquilo que aut
mefo atotal fndet

() homem, por
sobre si todo 0 destl

responsabilidade

atos.
0 ser-para-si, dessa maneira, ndo pode jamais deduzir que ym

acontecimento ocorrido seja produto do destino, do acaso, pois as situacies
mals constrangedoras, inconvenientes € ameagadoras que podem afetd.|o
sho engendradas por ele mesmo, por serem essencialmente o seu projeto de
vida, A recusa a esta liberdade incondicionada através da tentativa de
apreensio dos motivos € movels como condigéio de nossos atos ¢ a tentativa
do para-si tornar-se um ser-em-si através daquele comportamento que
Sartre denomina da md-fé

A realidade humana, segundo Sartre, tenta escapar de si prépria, do
paradoxo de ndo poder deixar de ser livre. A liberdade leva o homem a
constituir sua esséncia em melo a sua condigdo de indeterminagao. Contudo,
o homem procura uma maneira de fugir dessa responsabilidade. E, para isso,
cria a estrutura fundamental de comportamento denominada pelo filésofo de
md-fé. Esta revela o modo pelo qual o homem mente a si proprio, tentando
assumir uma forma determinada de ser:

Costuma-se iguald-la & mentira, Diz-se indiferentemente que uma pessoa da
provas de ma-fé ou mente a si mesma. Aceitamos que ma-fé ou mente a si
mesma. Aceitemos que mé-fé seja mentir a si mesmo desde que
imediatamente se faga distingdo entre mentir a si mesmo e simplesmente
mentir. Admitimos que a mentira é uma atitude negativa, Mas esta negagao
ndo recal sobre a consciéncia, aponta s6 para o transcendente. A esséncia da

mentira, de fato, implica que 0 mentiroso esteja completamente a par da
verdade que esconde (SARTRE, 2005, p. 93).

Esta tentativa de enganar-se a si proprio, a partir de um tipo de
representagio revela uma experiéncia fundamental de sua situagdo de Sef
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livre ja que essas atitudes negativas que ele toma para si proéprio sio modos

constitutivos de seu desejo de assumir uma forma de ser. Este fundamento
de ser da realidade humana é a gy liberda

possibi]idades, 0 homem tenta isentar-
fazer-se, afirmando-se como um sujeit
coisa-em-Si.

de. Ao negar as suas
se da responsabilidade do ato de
0 determinado, ou Seja, como uma

i comportamento- traduz o espirito de seriedade tio presente
naqueles homens os quais Sartre denomina de titeres de suas préprias
ilusdes. Como exemplo, podemos apresentar o seguinte quadro: Sartre define
a conduta de seriedade a partir do exemplo do mogo do café. O gargom
desempenha a sua fungao como se esta fosse a sua prépria esséncia. Exerce o
seu servico como se fosse a sua Ginica alternativa. A sua profissdo tornar-se
parecida com o destino. Para isso, comportar-se em conformidade com a
designacao alheia, fingindo ser de ser-para-outro. O homem tenta ver-se
mediante os olhos dos outros e tornar-se através deles uma transcendéncia-
transcendida.

Iremos, agora, analisar a relagdo intima que hé entre a liberdade e
angustia no pensamento sartreano, evidenciando como esta tiltima é a forma
da consciéncia expressar a liberdade absoluta pelo fato de em seu interior
encontrar-se alojado a nadificagdo que caracteriza as formas de manifestagio
da liberdade enquanto atributo humano por exceléncia.

Em Sartre, a angustia esta tdo vinculada a ideia de liberdade, que é
chamada de sentimento fundamental por ser a via de manifestagdo da
liberdade, e, consequentemente, do nada como a sua fonte geradora: “0
homem toma consciéncia da sua liberdade na angustia, ou, se se prefere, a
angistia é 0 modo de ser da liberdade como consciéncia de ser, e na angistia
2 liberdade esta em seu ser questionando a si mesma” (SARTRE, 2005, p.72).

Ela é acompanhada pela tonalidade afetiva da ndusea que revela a
contingéncia sofrida e rejeitada do ser. Nesta apreende-se que a existéncia da
realidade humana néo é fundamentada e pode se deparar, assim, com o0
bsurdo da existéncia humana que é a falta de sentido. A ndusea nadifica o
sentido da realidade concreta do homem, porque ndo existe mais a sua razao
de ser. Eis, portanto, a importéncia da ndusea. “A nausea ter.'mir.la por se
revelar, pois como sendo eu mesmo, gualquer coisa de constitutivo que o
homem é” (BORNHEIM, 1984, p. 17).

Contudo, a angustia é um sentimento fundamental que quando se
desvela torna possivel o vislumbramento da nossa liberdat‘:le pela. nossa
consciéncia; ela é a prova da mudanca continua do nosso‘ projeto primitivo.
Nela ndo s6 apreendemos o fato de que nossos possivels,. mesmo faz?ndo
parte do nosso projeto inicial, estao perpetuamente se modificando devido a
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nossa liberdade ser um fluxo ininterrupto, mas também tomary
consciéncia que elegemos nossos atos e os justificamos. Apesar g
continuamos a ser algo injustificavel, quer dizer, captamos nossa elg
como algo que ndo provém de nenhuma realidade Pl'e-Cedente. E
sentimento da nossa indeterminagdo existencial que origina a ang
“Chamaremos angustia, precisamente, a consciéncia de ser sey Pr6pri
porvir no modo de nio sé-lo” (SARTRE, 2005, p. 75-76). Havendo, qeggy
maneira, uma relagao intrinseca entre 0 nosso futuro e 0 nosso presep
Porém, no interior desta relacdo encontra-se instalado o nada, logo “g
sendo” 0 que ndo sou e ndo sendo 0 que sou: “eu ndo sou aquele que serpj
(SARTRE, 2005, p. 75). ,
Isto ocorre, de acordo com Sartre, porque, primeiramente, o que
SOmos no presente ndo pode ser a procedéncia do que seremos futurame
Com efeito, nenhum homem pode se determinar no presente sobre o
sera no futuro. O nada serd o fundamento dos meus procedimentos e, e
serdo exalados de um eu que ndo sou. A anglstia se manifesta ante o ing
ou seja, perante a falta de determinagdo em nds mesmos.
A angustia, em sua estrutura principal, revela a consciéncia de n
liberdade ja que ¢ a condi¢do primeira para a nossa interrogagdo. Encon
se desvinculada de qualquer determinismo psicolégico por nos remet:
nossa estrutura fundamental que é a de termos uma liberdade puj
indeterminada. Logo, a angistia permite que se depare com o fato
mobeis e motivos serem fundados naquele nada que habita no interior da
realidade humana. L
Portanto, angustiar-se e enfrentar o nada que orienta as possibilidade
é refugiar-se no espago indeterminado da liberdade, e reconhecer q
realidade humana é desprovida de razdo de ser e que a existéncia é absu
Enfim, o sentimento da angistia pée 0 homem diante da responsabilidade
escolha, da necessidade perpétua de eleigdo. Angustiar-se é olhar nos o
da paixao inatil que a realidade humana é. Torna-se relevante ressaltar g
descoberta da liberdade ndo é uma experiéncia imbuida de contentamen
Dela decorrem dois tipos de angistia: uma de origem temporal, outra de
natureza ética. Ambas sdo consequéncias do fato do para-si ser se livre, e
nao ter como se prevenir contra a constante possibilidade de se fazer novas
escolhas de sua maneira de ser. !
Na angistia temporal a realidade humana vai se compreender como ser
separado daquilo que foi no passado e o que sera no futuro, impelida a criar
perpetuamente aquilo que é. Pelo fato do parecer ser livre uma decisdo
tomada no passado, nao pode determinar uma decisio atual, nem
deciséo presente podera dizer o que serd amanha. A livre eleicdo que ela faz
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Je si mesma estd eternamente ameagada de metamorfose e, dessa maneira
os possiveis que ela escolhe estdo submetidos a um risco permanente, j& que’
50 se pode ter o dominio do futuro. '
por outro lado, na angustia ética, constata-ée que os valores morals tém
como tinico fundamento possfvel a deciséo de cri4-los. A realidade humana é
uma permanente escolha e, mediante cada uma de suas escolhas, o para-si
escolhe ser aquilo que €, define a si mesmo, por si mesmo. A cada instante
terd que optar por um valor, uma regra de conduta, 0 que angustia a
realidade humana € justamente a certeza de que ndo h4 quem ou a qué
recorrer para orientar suas escolhas, . e :
Dessa maneira, ndo existe nenhum imperativo categérico
universalmente valido e logicamente necessario. Nao existe nenhuma ética
geral que possa orientar devidamente o agir da realidade humana nesta ou

naquela situacdo. Eis a condi¢do da liberdade indeterminada do homem na
perspectiva filosfica de Sartre. ek

T T
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A explicitacdo dos' conceitos principais da fenomenologia de Husserl
denota o ponto de partida de toda discussdo posterior de Sartre em relagdo
aos seus conceitos de consciéncia e liberdade. Tornar-se claro que sem o
redimensionamento da teoria da consciéncia de Husserl, Sartre ndo poderia
ter engendrado a sua concepgédo liberdade na medida em que ndo haveria
possibilidade de erguer uma fundamentacdo da mesma, Ja que a sua teoria
nio se encontra dentro dos moldes da concepgdo classica de liberdade, ele
teria que permanecer no dmbito da “filosofia alimentar”, -

Sartre na realidade com esse. redimensionamento possibilita o
tratamento da liberdade dentro do contexto de uma teoria da consciéncia
desprovida de toda tese da imanéncia e, concomitantemente, consegue dar
um contorno ontolégico & discussdo da consciéncia colocando-a em dire¢do a
outras coisas diferente dela e, assim, resguardando a sua caracterfstica de
contingéncia, dito de outra maneira, a sua forma de ser gratuita na qual o que
prevalece é a fuga de si ininterruptamente. - s :

Os instrumentos utilizados por Sartre nessa empreitada foram
fornecidos pela fenomenologia husserliana. Sartre tem como projeto maior
criar um novo modo de pensar: o homem livre de qualquer forma de
determinismo. A fenomenologia nesse sentido, sem o contorno
epistemoldgico, ou seja, sem a preocupagdo com 2a verdade, e, sim, com a
compreensdo do ser do homem, demonstra a dimensdo criadora da sua
propria existéncia mediante as suas proprias escolhas, a criagdo de seus
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préprios motivos, de seus proprios valml'es a cada acio Praticag, -

do seu ser, ou seja, da sua liberdade medianFe uma. concepgsg g Cono a.magg
que nada contém no seu interior e que com' 1SS0 Cria toda 3 Sua pOSSils)- _éhcja
de existéncia. A consciéncia dentro dessa dimensao sartreang g b, lhdade
transcendéncia é absoluta no mundo. €ran, s

0 conceito de intencionalidade dado pela fenomenoIOgia hussep:

para Sartre um conceito essencial para cor{ﬁrmal‘ a primazij da g sla'rla fo
e, a0 mesmo tempo, a0 seu movimento proprio de sempre se dir .rmencia
mundo constatando a diferenca entre ela e as coisas existente arg

i ito de i ionalj > Exterigy,
ela. A consciéncia mediante o conceito de intencionalidade njq pe S 3

ser discutida a partir da tese do idealismo e do realismo, Poisl%mais
primazia entre a consciéncia que no interior habita o nada € as Coigag Ndg
quais se direciona de forma nao-posicional. Parg 5

Trata-se a partir desse redimensionamento que a2 Consesa .
intencional possibilita um engajamento no mundo criando ¢ s Ncjy
significado sem nenhuma diregdo estabelecida por outrem que n Sey
mesma.

A realidade humana dentro dessa nova dimensig fenomenolé
se ver enquanto tutora de si mesma. Por ser uma realidade ent
mesma sem nenhuma razao de ser é uma consciéncia contingente
nada que se encontra instalado no seu interior. E esta conti
consciéncia reafirmada pela fenomenologia coloca no homem
responsabilidade de ser, sem nada nem ninguém que possa
direcao a ser tomada. E, a partir deste redimensionamento, Sartr
se apto a engendrar sem o mestre Husserl sua psicanélise existencia]
mostrando o que o homem é. Essa consciéncia vazia tem como realidade ser
um projeto inacabado na medida em que terd sem nenhuma razio de ser
estar se autocriando sem nenhuma justificativa racional.

40 seja ela

8ica poge
T€gue 3 gi
4 partir g,
Ngéncia g,
toda a gy,
dizer-lhe 4
€ encontra-
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