Paulo César Rodrigues

A construcao
do Sujeito

Empirico Percepcio e
Inteligéncia

I Edicao

DHEED UFCG




PAULO CESAR RODRIGUES

A CONSTRUGAO DO SUJEITO
EMPIRICO:
PERCEPCAO E INTELIGENCIA

NA FILOSOFIA DE BERGSON

| EDUFCG



PAULO CESAR RODRIGUES

A CONSTRUCAO DO SUJEITO
EMPIRICO:

PERCEPCAO E INTELIGENCIA NA
FILOSOFIA DE BERGSON

1: EDICAO

EDUFCG



EDUECG

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
Prof. Thompson Fernandes Mariz
Reitor
Prof. Dr José Edilson Amorim
Vice-Reitor
Prof. Dr. Antonio Clarindo Barbosa De Souza
Diretor Administrative da Editora da UFCG
Ingrid Ellen H. dos Santos
Editoracio Eletrénica/Capa
Impressdo

Grafica Sdo Mateus

CONSELHO EDITORIAL
Prof® Benedito Antonio Luciano CCEI
Prof® Carlos Alberto Vieira De Azevedo CTRN
Prof* Consuelo Padilha Vilar CCBS
Prof® Joaquim Cavalcante Alencar CCJS (Sousa)
Prof° Jose Helder Pinheiro CH
Prof® Onaldo Guedes Rodrigues CSTR (Patos)
Prof® Marcelo Bezerra Grillo CCT
Edufcg

Campina Grande 2011
Todos os direitos reservados a Edufcg

edufcg@reitoria.ufcg.edu.br

FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA BIBLIOTECA CENTRAL DA UFCG

R697c Rodrigues, Paulo César.
A construgdo do sujeito empirico: percepgéo e inteligéncia na
filosofia de Bergson / Paulo César Rodrigues. — 1.ed.-Campina
Grande : EDUFCG, 2012.
258p.
ISBN: 978-85-8001- 042-8
1. Filosofia. 2. Filosofia — Histdria. 3. Teoria do Conhecimento.
4. Bergson, Henri. 1.Titulo
CDU 165



mailto:edufcg@reitoria.ufcg.edu.br

Para Fernanda, minha mulher, meu amor.

E para Rafael, meu irmdo e amigo El.

(in memoriam)



Pois ouro o0s que procuram cavam muita terra e o encontram pouco.
HERACLITO



SUMARIO

PREFACIO

11

17 PARTE:

A PERCEPCAOQO NA FILOSOFIA DE BERGSON
CAPITULO 1
A TEORIA DAS IMAGENS

23

25

CAPITULO 2
A TEORIA DA PERCEPCAO PURA

53

CAPITULO 3
A PERCEPCAO CONCRETA

93

2* PARTE:

A INTELIGENCIA NA FILOSOFIA DE BERGSON
CAPITULO 1
INTELIGENCIA E ACAO

125

127

CAPITULO 2
A INTELIGENCIA COMO FABRICACAO

149

CAPITULO 3
O PAPEL DO HABITO NA CONSTRUCAO DA
INTELIGENCIA

167

CAPITULO 4
O ESPACO COMO CONDICAO GERAL DA
INTELIGENCIA

203

CONCLUSAO

BIBLIOGRAFIA

233

241




REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS 241

BIBLIOGRAFIA CONSULTADA 247




PREFACIO*

A interpretagio da filosofia de Bergson, aqui apresentada, ndo pretende
desenvolver um estudo exaustivo de suas principais obras, recobrindo todos os
seus temas e elucidando suas dificuldades mais importantes. Tampouco
oferecemos uma analise estrutural de seus textos mais significativos (0 que sem
diivida é uma deficiéncia), explicitando a ordem logica dos principios e dos
conceitos, tal como recomenda a corrente mais responsavel da historia da filosofia.
O que oferecemos, na verdade, é um comentirio que, se ndo é totalmente
desprovido de ambigfo, procura ao menos examinar a doutrina do filosofo franc€s
de uma perspectiva bem definida: aquela que coloca a questdo do sujeito no centro
da filosofia.

Pode-se alegar, no entanto, que, ao colocar a questdo geral do sujeito,
como via de acesso ao pensamento do autor, recuperamos pretensdes
desmedidamente ambiciosas, pois a questdo da subjetividade ¢ ampla e complexa
o bastante para envolver todos os demais temas do bergsonismo (consciéncia,
percepgdo, inteligéncia, intui¢do, duragdo etc.) ¢ assim evocar de novo aquela
visdo global e completa da obra que de inicio desmentiamos. E certo que a questio
da subjetividade, desde Descartes, impds-se a filosofia como questdo fundamental.
E certo também que ela se encontra enredada em implicagdes epistemologicas e
metafisicas muito sensiveis. Porém, em ultima analise, o que se pretende
determinar aqui € como se da a construgdo do sujeito numa filosofia que ndo tem o

. : 1 .. .
cogito como seu ponto de partida . Se Bergson recusa as formas tradicionais de

*Este livro é resultado de um aprimoramento de minha tese de doutorado, defendida na
UFSCar-Universidade Federal de Sao Carlos em 2009, € orientada pela Profa. Dra. Débora Cristina
Morato Pinto.

! Bergson foi acusado por fenomendlogos e filosofos da linguagem de promover uma
discussdo anacrénica, pois ele ainda estaria situado num horizonte cartesiano, isto €, no horizonte
de uma filosofia que parte da consciéncia como pura interioridade. O Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, como ponto inaugural da obra de Bergson, foi lido por vezes como a

explanagio de uma tardia doutrina do cogito. No entanto, as obras posteriores do filosofo
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pensar a subjetividade, como a cartesiana ou a kantiana, é para elaborar uma
concepgdo do sujeito que ndo o pensa como uma estrutura ja dada que funda a
experiéncia e o conhecimento, mas sim como um resultado e, portanto, como algo
construido sobre o fundo de uma realidade que o antecede. Trata-se, entdo, de
desenvolver um estudo que seja antes de tudo genético. Nesse sentido, a relagfio de
Bergson com a tradig@o filosdfica é inteiramente negativa. Em geral, a filosofia se
preocupou em determinar a estrutura da subjetividade 4 luz de interesses
epistemolégicos. Bergson busca entender a génese do sujeito a partir de interesses
praticos. Isso se torna evidente em suas analises da percepgdo e da inteligéncia.
Fica facil enxergar agora a oposi¢do ¢ a inovagdo ostentadas pelo bergsonismo
nesse ponto.

Entre os bergsonianos ¢ amplamente conhecida a idéia segundo a qual
esta doutrina pode ser lida como uma filosofia da duragdo (durée), como um
pensamento que busca a todo custo o tempo real. E sabido também que a obra de
Bergson sempre apresentou um perfil dialégico, ou ainda um forte teor polémico
que ndo cansa de problematizar a tradigdo, seja ela filoséfica ou cientifica. Trata-
se, mais exatamente, de um esfor¢o critico que tenta desmontar o aparato
conceitual construido pela inteligéncia e que nos impede de conhecer o tempo
como uma espécie de verdade ultima da consciéneia, da vida e das coisas. Como
esse aparato, de certa maneira, pertence a tradigdo, ¢ contra ela que o bergsonismo
se levanta. Assim, pode-se determinar aqui duas posigGes diametralmente opostas:
de um lado, a positividade plena da duragdo, nicleo tedrico do pensamento de
Bergson; de outro, a negatividade critica que define as estratégias elaboradas pelo
filésofo para superar as limitagdes das formas convencionais de pensamento e
efetivamente conhecer o tempo. E preciso, entdo, equilibrar-se entre esses dois
polos. E um estudo equilibrado, a nosso ver, ¢ aquele que ndo reduz o bergsonismo
a uma filosofia critica, preocupada em delimitar o campo do conhecimento que

goza de legitimidade tedrica; tampouco a um conjunto de afirmagdes apressadas e

desmentem essa interpretagdo, uma vez que ele desenvolve uma investigagdo genética que
pretende derivar a subjetividade de uma realidade anterior. Talvez, contra o conselho de Frédéric
Worms, dado no inicio da obra Introdu¢do a Matéria e memoria de Bergson, seja preciso ler o
nosso autor retrospectivamente, iluminando as obras anteriores com as conquistas tedricas das

posteriores, para compreender sua unidade e seu sentido profundos.
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irresponsaveis sobre realidades que escapam & experiéncia cotidiana e ao
conhecimento cientifico, sempre balizados pela sobriedade da razdo. Essa dupla
constatagdo (positiva e negativa) instaura uma zona intermedidria na qual
desejamos nos posicionar. Todavia, antes de explora-la diretamente, uma palavra
pode ser dita sobre essa dualidade presente na obra de Bergson.

E possivel dizer que o desenvolvimento da filosofia da duragfio é
simultaneamente o desenvolvimento da dificuldade de expressa-la. O bergsonismo
ndo é apenas uma afirmag¢fo do tempo como realidade suprema. O bergsonismo ¢é
igualmente um longo itinerario critico, no qual se explora e se supera, a0 menos
parcialmente, os obstaculos que se apresentam diante de seu projeto. No Ensaio
sobre os dados imediatos da consciéncia era a apropriagéo indevida dos métodos e
dos quadros conceituais da Fisica que deviam ser exonerados do interior da
psicologia, pois eram cles que impediam o psicélogo de enxergar a temporalidade
como o estofo do psiquismo. Em Matéria e memdria, a analise do papel do corpo
na percepgdo € na atualizagdo das lembrangas explicita sua destinagdo pragmatica
e utilitaria, de modo que nossa experiéncia da exterioridade ja ¢ uma adaptac¢do do
real aos interesses de nossa agdo e ndo uma simpatia com o devir da matéria.
Finalmente, em A4 evolucdo criadora, a propria inteligéncia foi submetida a um
exame critico, revelando-nos seus atos cognitivos como fungdes biologicas
responsaveis pela elaboragdo do mundo estavel da experiéncia pratica. Em todos
os casos, a duragdo (esteja ela no nivel psicologico, fisico ou bioldgico)
permaneceu escondida por tras dos esquemas de inteligibilidade de nossa ciéncia,
dos interesses de nossa agdo e da estrutura de nossa inteligéncia. Numa palavra, a
duragdo totalmente pura, esse reino da diferenga, como queria Deleuze’, sempre se
ocultou porque sempre esteve impregnada de espaco. Portanto, € um sistema de
obstaculos, cada vez mais profundamente enraizados na estrutura da subjetividade,
que deve ser levado em conta na interpretagdo do pensamento de Bergson, uma
vez que o contato com a realidade do tempo permeando todas as coisas depende da
remogdo dessas barreiras. Certamente ndo ¢ exagero dizer que sua filosofia, mais
que uma filosofia da duragdo, é uma resposta sempre renovada a uma mesma

pergunta: por que o tempo real nos escapa?

* Referimo-nos aqui ao artigo de 1956, “A concepgdo da diferenga em Bergson”,

acrescentado como apéndice a tradug@o brasileira do livro Le bergsonisme.
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Evidentemente, ndo pretendemos inscrever Bergson num tipo particular
de ceticismo, o qual defenderia que a duragdo se encontra protegida por uma
invencivel ininteligibilidade e por uma insuperavel inefabilidade; muito menos
reservar a ele um assento entre os dogmaticos. Ambas as posig¢des traem o espirito
de sua instigante reflexdo. O que pretendemos é, ao investigar a constituigdo do
sujeito, adotar um ponto de vista que respeite a tensdo que se estabelece entre a
posse do contetdo positivo da intuigdo e a negatividade critica do método a partir
do qual esse contetido poderd assumir a figura de um conhecimento discursivo.
Frédéric Worms chamou nossa atengdo para essa ambiguidade quando observou,
logo na introduggo de seu trabalho decisivo sobre Bergson, que “(...) tudo se passa
como se a ‘composi¢do de um livro’ fosse em Bergson o esfor¢o mediador entre a
intuigdo imediata e seu desenvolvimento efetivo (...)” (WORMS, 2004b, p. 20).
Nessa passagem, Worms endossa o ponto de vista que também assumimos aqui,
pois ele encontra no pensamento do autor a mesma tensdo entre a intuigdo
imediata do tempo como duragdo, isto €, como passagem e permanéncia do que
passou, ¢ o desenvolvimento de uma argumentagdo que ndo deixa de ser
conceitual e que exibe no dialogo critico com a ciéncia e com a filosofia um de
seus momentos mais fecundos. E por isso que cada obra do filésofo pode ser vista
como um “esforgo mediador” entre a intui¢dio originaria e sua representacdo
conceitual ou simbolica’. O inevitavel perfil discursivo da filosofia, ao mesmo
tempo em que deforma a verdade secreta da intuigdo, exige, por outro lado, uma
articulagdo do contetdo intuitivo no simbolismo intelectual da linguagem,

organizando-o logicamente. Se é verdade que o sopro da intui¢do anima o

* Numa célebre conferéncia de Bergson (A intuigdo filosofica), essa tensdo entre
intuigio € demonstragdo tedrica aparece visivelmente: “Nesse ponto [na intuigdo], é qualquer coisa
de simples, de infinitamente simples, de tdo extraordinariamente simples que o filosofo jamais
conseguiu dizé-la. E € por isso que ele falou a vida toda. Ele ndo poderia formular o que tinha no
cspirito sem se sentir obrigado a corrigir sua formula, depois corrigir sua corre¢@o: assim, de teoria
em teoria, retificando-se quando acreditava se completar, nao fez outra coisa, por uma complicagio
que chamava complicagéo, e por desenvolvimentos justapostos a desenvolvimentos, que restituir
com uma aproximagao crescente a simplicidade de sua intuigdo original. Toda a complexidade de
sua doutrina, que iria ao infinito, €, pois, apenas a incomensurabilidade entre sua intui¢do simples e

o0s meios que dispunha para exprimi-la” (BERGSON, 2001, p. 1347).
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pensamento, ¢ verdade também que ele permaneceria incomunicavel, caso nio
aceitasse a contribui¢éo da inteligéneia, de seus conceitos e de sua linguagem, para
se desenvolver explicitamente. Por isso, pensamos que é sempre num plano
mediador ou numa zona intermedidria que se deve situar uma abordagem
promissora da obra de Bergson. Para entender a construgdo do sujeito empirico a
partir de um exame da percepgio e da inteligéncia, julgamos interessante adotar
uma perspectiva que nfo negligencia as relagdes e a importincia fundamental das
nog¢des positivas como as de duragdo, memdria pura e eld vital, as quais
constituem a metafisica bergsoniana; tampouco a relevancia de seu itinerario
critico, no qual se cerca o objeto movente da filosofia a partir de uma depuragio
de tudo aquilo que a inteligéncia nele depositou.

Nem positividade plena, nem pura negatividade critica. Essa oscilagfo
remete, na verdade, a uma outra, entre ceticismo e dogmatismo, de modo que
poderiamos ler Bergson tal como lemos Kant, isto €, como uma filosofia que traz
ideias novas para pensar antigas questdes, muito embora a posi¢do “intermediaria”
de Kant obtenha resultados completamente distintos daqueles colhidos pelo nosso
autor. As analises da percepgdo e da inteligéncia, isto é, as analises de nossas
faculdades de conhecimento, encontram-se seguramente nesta zona intermediaria,
a medida que a doutrina de Bergson nio se silencia no ceticismo, condenando a
duragdo, a memdria pura ¢ o eld vital ao mutismo eterno; tampouco reproduz o
ponto de vista da metafisica dogmatica, afirmando a realidade de uma intui¢do
intelectual capaz de conhecer aquilo que esta para além da inteligéncia através dos
quadros convencionais da inteligéncia. E a partir da analise da sensibilidade e do
entendimento que uma imagem do sujeito ird se formar. Esperamos que essa
imagem nos comunique qual ¢ seu alcance (e aqui as relagdes com a epistemologia
e sobretudo com a metafisica serfio acentuadas) e quais sdo seus limites (e aqui o
papel pratico desse sujeito aparecerd como uma poderosa resistdncia ao
conhecimento da realidade metafisica proposta pelo bergsonismo).

Um escrutinio da percepgdo e da inteligéncia, entdo, ditara a tonica da
presente abordagem. O didlogo com a tradi¢do, como ja nos referimos, serd
explorado em nosso estudo & medida que isso contribui para posicionar Bergson
frente as suas influéncias e sobretudo aos seus adversérios tedricos. E preciso dizer
também que a escolha dos autores com os quais o confrontamos ndo foi fortuita.

Para faz€-la, respeitamos um primeiro critério, a saber: a presenga frequente de
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certos nomes nos textos bergsonianos, como ¢ o caso de Descartes, Berkeley e
principalmente Kant'. Mas acolhemos também a sugestio de um pequeno e
interessante livro intitulado Teoria do conhecimento, de autoria de Johannes
Hessen. Nesse livro, a epistemologia moderna ¢ sintetizada em cinco obras’, as
quais procuramos consultar e extrair algo para enriquecer a discussdo sobre a
“faculdade de conhecimento”, que, em fltima anilise, representon um dos
principais temas da reflex3o filoséfica na modernidade. Por certo que isso ndo
significa que nosso trabalho elege a epistemologia como um “lugar” privilegiado
para colocar a obra de Bergson em foco. O que pretendemos € explorar sua
perspectiva critica recorrendo a uma certa tradi¢do que de resto lhe foi muito
proxima.

Assim, estando definido o objetivo geral de nosso estudo, passamos a
indicar, de maneira bem resumida, o conteido de cada um dos capitulos. Porém,
antes, € preciso registrar que nossa abordagem da doutrina de Bergson se encontra

dividida em duas partes. Na primeira, intitulada “A percep¢do na filosofia de

Bergson”, acompanhamos a argumentagdo do autor no que se refere a teoria da

* Frédéric Worms observou, em seu livro Introducdo ¢ Matéria e memoéria de Bergson,
que o filésofo realiza nessa obra uma revisdio critica da teoria do conhecimento moderna: “E
verdade que todas as teorias modernas do conhecimento, de Descartes a Kant, passando por
Berkeley ou Hume, poderiam de qualquer maneira se reconhecer visadas pela critica de Bergson
(sem, para tanto, seguramente, serem obrigadas a admiti-la)” (WORMS, 1997, p. 77).

° “E $6 na Idade Moderna que a teoria do conhecimento aparece como disciplina
independente. O fildsofo inglés John Locke deve ser considerado seu fundador. Sua principal obra,
An essay concerning human understanding, publicada em 1690, trata de modo sistematico as
questdes referentes & origem, a esséncia e & certeza do conhecimento humano. No livro Nouveaux
essais sur [’entendement humain, publicado postumamente em 1765, Leibniz tentou refutar o ponto
de vista epistemologico de Locke. Na Inglaterra, George Berkeley, em sua obra A treatise
concerning the principles of human knowledge (1710), e David Hume, em sua obra principal, 4
treatise on human nature (1739/1740) (...) continuaram edificando sobre a base dos resultados
obtidos por Locke. (...) Na filosofia continental, Immanuel Kant aparece como o verdadeiro
fundador da teoria do conhecimento. Em sua principal obra epistemolégica, a Critica da razdo
pura (1781), tentou fornecer uma fundamentagio critica ao conhecimento das ciéncias naturais”

(HESSEN, 2003, p. 14-5).
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sensibilidade, a qual foi desenvolvida sobretudo no primeiro capitulo de Matéria e
memdéria. Nesse ponto, encontramos uma explicagdo da experiéncia sensorial a
partir de um fundamento pratico: as necessidades da a¢do de um organismo que
precisa viver. Na segunda parte, chamada “A inteligéncia na filosofia de Bergson”,
o exame da “faculdade intelectual” respeitard o procedimento adotado pelo
filosofo, chamado de regressivo por Bento Prado Jr.%, isto &, um procedimento que
toma a inteligéncia como um resultado ¢ apenas num segundo momento busca sua
génese, sua tendéncia originaria. Por isso, tematizamos a inteligéncia inicialmente
como uma capacidade de coordenar a agdo. Depois, vimos que o tipo de agdo a
que a inteligéncia deu origem ¢é muito particular, isto é, uma agfo que modifica a
matéria inerte, que modela o mundo inorganizado a luz dos interesses de uma
espécie de ser vivo. Mais adiante verificamos que a agdo fabricadora, tipica da
inteligéncia, s6 se tornou possivel porque um sistema de hébitos a condicionou.
Tais habitos, enraizados na vida pratica, sdo antes de tudo esquemas motores
articulados, sdo habitos do corpo, que apenas num segundo momento vao se
desdobrar em atos de conhecimento ou habitos cognitivos. Mais o que é inegavel €
que tais habitos dio uma estrutura a inteligéncia, embora estejam ligados a uma
raiz mais profunda que os alimenta a todos. Trata-se, desta vez, da forma do
espago ou, mais exatamente, do processo de espacializagdo como condigdo geral
da experiéncia intelectual da matéria. Assim, a inteligéncia, como ainda veremos,
encontrar-se-4 assentada sobre o espago, como seu principio fundador; ¢ encerrada
na agdo, como seu ambiente natural.

Deste modo, tanto na percep¢do quanto na inteligéncia, encontramos a
a¢do como o horizonte no qual o sujeito empirico irrompe. Ao que tudo indica,
essa ¢ uma das principais inovagdes introduzidas pela filosofia bergsoniana. A
epistemologia perde seu privilégio porque o sujeito do conhecimento ndo ¢ mais
investigado da perspectiva do conhecimento puro, mas da perspectiva de uma

atividade que o coloca em sintonia com a matéria, com as “resisténcias” do mundo

6 o . - dne . P S

“E portanto depois da critica das consequéncias que se opera a critica dos principios,
segundo exige o ideal da precisdo. (...) Isto revela o caréter regressivo do método bergsoniano, que
sempre procede de uma volta do fato & sua condi¢do, ¢ jamais sinteticamente, da condi¢do ao

condicionado” (PRADO JR., 1989, p. 35).
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A PERCEPCAO NA FILOSOFIA
DE BERGSON



ambiguidade entre o positivo e o negativo, o conhecimento metafisico € o0 método
a partir do qual conseguimos apreendé-lo, perpassa toda a obra do autor. E isso
ndo indica um estilo reticente de filosofar, mas uma dificuldade real que a todo
momento nos incita ¢ nos dissuade a acolher como conhecimento os dados de uma
intui¢do que néo se afirma facilmente como experiéncia metafisica. Para que haja
conhecimento metafisico no bergsonismo ¢ preciso que ele seja dado num tipo
especial de intuigdo. Mas para que o conteido da intui¢do se apresente como
conhecimento discursivo ¢é preciso que ele se falsifique na inteligéncia.
Semelhante ambiguidade da filosofia de Bergson pde em jogo a critica do
entendimento, que denuncia os limites do conhecimento intelectual, e a audacia do
“salto”, que busca conhecer para além da inteligéncia e, talvez, para além do
proprio ponto de vista humano. Ndo foi Nietzsche quem reconhecera no primeiro
filosofo a habilidade de saltar?

“(...) é precisamente em Tales que se pode observar como a filosofia
procedeu em todas as €pocas, ao arrojar-se para os seus fins, que magicamente a
atraem, por cima dos obstaculos da experiéncia. Avanga apoiada em pontos
frageis: a esperanga e o pressentimento ddo-lhe asas. Segue com dificuldade e
ofegante o entendimento calculador (...) Julga-se ver dois viajantes a beira de uma
torrente agitada, que arrasta pedras consigo: um deles salta com leveza por cima
dela, servindo-se das pedras para se langar em frente, mesmo que estas se afundem
bruscamente atras dele. O outro encontra-se desamparado a cada momento, deve
primeiro construir fundamentos que possam sustentar o seu passo pesado e
prudente; as vezes, ndo consegue, e entdo nenhum deus o ajuda a transpor a
torrente (NIETZSCHE, 2002, p. 28)7.”

Devemos registrar, por fim, que a auséncia completa de

referéncia ao ultimo livro de Bergson, a saber, As duas fontes da moral e da

! Alias, como ndo reconhecer nas seguintes palavras do pensador alemio o proprio
espirito do bergsonismo: “As observagdes mediocres e incoerentes de carater empirico que Tales
fizera sobre a presenga ¢ as metamorfoses da dgua ou, mais precisamente, da umidade, nio teriam
de modo algum permitido ou mesmo sugerido esta generalizagdo gigantesca; o que o levou ai foi
um dogma metafisico, que tem a sua origem numa intuigdo mistica e que nds encontramos em
todas as filosofias, juntamente com os esforgos sempre renovados para melhor o exprimir __ a

proposicdo ‘tudo é um'™ (NIETZSCHE, 2002, 27-8).
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religido, dificilmente se justificaria caso tivéssemos interesse em colocar em
questdo as derradeiras consequéncias de seu projeto metafisico. Entretanto, dois
motivos nos recomendaram negligenciar essa obra importante € nem sempre
valorizada pelos comentadores: o primeiro deles porque nosso interesse, no
momento, refere-se sobretudo & questdo da génese do sujeito da experiéncia
comum; e o segundo, porque a experiéncia metafisica (que de fato adquire um
alcance moral e mistico na mencionada obra) s6 sera tocada a medida que
contribui para iluminar a natureza da subjetividade. Portanto, nossa tarefa nfio é
destringar a metafisica bergsoniana, mas tdo-somente expor a emersio do sujeito,
lembrando que ele ndo pode se afirmar sem que a metafisica da plenitude criadora

da vida seja a0 menos dedilhada.

21



natural. O sujeito tedrico, de alguma maneira, é derivado do sujeito pratico. E
nesse contexto que vamos abordar nossos dois temas: percepgéo e inteligéncia.

A primeira parte do presente estudo encontra-se dividida em trés
capitulos, todos eles perseguindo um tinico objetivo geral: elucidar a questdo da
percepgdo. Por isso, as analises incidem particularmente sobre o texto de 1896, a
saber, Matéria e memoria, com especial predilegdo por seu primeiro capitulo.
Segue abaixo uma rapida descrigdo dos nossos trés capitulos iniciais.

No primeiro capitulo (A teoria das imagens), a percep¢do ou, para
persistir um pouco mais na terminologia kantiana, a sensibilidade, s6 sera
contemplada a partir de um procedimento sui generis. Bergson elabora uma
estratégia teoérica atipica para compreender de um ponto de vista genético a
natureza da percepgdo. Trata-se, inicialmente, do conjunto de imagens (chamado
de “campo transcendental” por Bento Prado Jr., na esteira de Victor Goldschmidt e
Jean Hyppolite; e de “ficgdo inicial” por Frédéric Worms). E desse contexto que
vamos partir, pois nossa primeira tarefa sera tematizar a teoria das imagens como a
regido na qual aparecem os elementos essenciais (o corpo ¢ o universo de
imagens) para se pensar a percepgdo sem incorrer nos erros tantas vezes repetidos
pela tradigdo (sobretudo por realistas e idealistas, essas duas modalidades de
reducionismo); No segundo (A teoria da percepgdo pura), tratamos de uma nova
estratégia tedrica formulada pelo filosofo, isto é, a teoria da percepgdo pura, que a
pensa no interior de um ato instantineo e imediato, o0 qual se compromete a manter
o acordo entre nossa experiéncia perceptiva e a realidade objetiva das coisas, entre
a matéria e a percep¢do da matéria, tal como a teoria das imagens j& nos
antecipava;

No terceiro e Ultimo capitulo (A percepgdo concreta), acompanhamos a
descri¢@o bergsoniana da percepgio como experiéncia consciente ou experiéncia
vivida, o que implica o estudo de duas contribuigdes: uma fisiologica (a das
afecgdes), e outra psicologica (a2 da memoria). Com isto, arrematamos nosso
estudo sobre a natureza da percepgdo, introduzindo novamente a consciéncia € a
memoria na constitui¢io da experiéncia sensivel.

Ja na segunda parte do nosso estudo, examinamos a inteligéncia também
de um ponto de vista genético, explorando sua formagdo a partir da “agdo

fabricadora” e escavando seu principio originario. Para realizar semelhante tarefa,
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procuramos investigar sobretudo os dois capitulos centrais d’4 evolugdo criadora,
o que foi feito em quatro capitulos:

No primeiro (Inteligéncia e agdo), examinamos a inovagdo que a filosofia
da vida introduz na interpretagdo da inteligéncia. A inteligéncia sera interpretada
nio como uma “faculdade de conhecimento”, mas como uma “faculdade de ag@o”.
E esse ponto de vista que enraiza a inteligéncia no interesse pratico ou vital,
contrariando uma certa tradi¢do do pensamento moderno, que sempre tematizou o
entendimento a luz de interesses cognitivos;

No segundo (A inteligéncia como fabricag@o), investigamos a estrutura
da agfio que a inteligéncia exprime. Verificamos ai que a agdo inteligente ¢
essencialmente uma fabricagfo, isto é, um uso da matéria inerte como instrumento
para manipular ¢ modificar a propria matéria inerte, tendo sempre em vista a
praticidade ¢ a utilidade que tais objetos fabricados podem proporcionar;

No terceiro (O papel do habito na constru¢do da inteligéncia),
averiguamos como o habito atua na génese empirica de nossa faculdade
intelectual. Tentamos mostrar como ele participa da formagio das ideias enquanto
conteidos cognitivos e também como ele sedimenta no espirito a capacidade de
relacionar tais conteudos de modo invariavel;

E, por fim, no quarto ¢ ultimo capitulo (O espago como condigdo geral da
inteligéncia), investigamos o desenvolvimento da nogdo de espago no interior da
filosofia bergsoniana, enfatizando principalmente sua origem metafisica, tal como
aparece no terceiro capitulo d’4 evolugdo criadora. O espago, nesse contexto, sera
a no¢do fundamental para se compreender a natureza do sujeito empirico no
bergsonismo.

E assim que descjamos acompanhar a génese da subjetividade a partir
dessa dupla analise: da percepgdo e da inteligéncia. E assim, também, que a
origem do sujeito empirico ndo podera ser descrita de um ponto de vista
exclusivamente empirico, exigindo a participagéo essencial do enfoque metafisico.
Deste modo, toda essa oscilag@o, a qual viemos nos referindo até agora, entre a
metafisica positiva do bergsonismo e a negatividade critica de seu método de
exposi¢do, remete ao problema fundamental do presente estudo: como a
construgdo do sujeito empirico, tdo detalhadamente explorada por Bergson nas
teorias da percepgdo e da inteligéncia, pode abrir para uma metafisica fecunda e

inovadora, que no entanto ultrapassa o proprio sujeito empirico? Sem davida, a
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Capitulo 1
A TEORIA DAS
IMAGENS

A investigagdo sobre a natureza da subjetividade representa um topico
central na filosofia de Bergson. Ao explorar as no¢des de percepgdo, memdria,
consciéncia, inteligéncia etc., Bergson ndo estd apenas examinando temas
adjacentes, mas a propria estrutura do sujeito empirico. Isso significa que ele ndo
permaneceu insensivel & questio da subjetividade em sua reflexdo. A bem dizer, a
subjetividade circunscreve um problema teodrico fundamental que o bergsonismo
teve que dar conta de elucidar, uma vez que essa filosofia rejeitou expressamente
as formas tradicionais de pensar o sujeito, como a cartesiana, que o concebe em
termos substanciais (res cogitans); ou a kantiana, que o encerra no nivel
transcendental. Se hd uma inovagéo no ponto de vista de Bergson € porque sua
filosofia, a0 mesmo tempo em que situa a génese da subjetividade no contexto da
agdo, ndo condena o sujeito da agdio a conhecer apenas o horizonte pratico que ai
se desenha. Circunscrever o ambito do sujeito empirico nfio quer dizer, em
Bergson, fecha-lo numa experiéncia instrumental e condend-lo unicamente a um
conhecimento interessado do real. Na verdade, o sujeito empirico indica uma das
faces da subjetividade e, portanto, ndo esgota todo o seu contetido. Havera lugar
na obra de Bergson para uma descri¢do metafisica do sujeito e para a realidade de
uma intuido que o permite ultrapassar a experiéncia pratica em dire¢do a
experiéncia metafisica.

E possivel dizer, entdo, que a filosofia de Bergson se ocupou em oferecer
uma teoria que definisse o sujeito empirico de uma maneira consistente, mas que
a0 mesmo tempo ndo o limitasse 4 esfera estavel da vida comum e do
conhecimento cientifico. Seu apego a experiéncia, seu respeito pelo vivido
reforgam a primeira parte dessa observagéo; assim como seu entusiasmo diante do
que se esconde por tras da ordem regular de nossa experiéncia e de nosso
conhecimento (a duragdo, encoberta pelo tempo homogéneo; a memoria pura,
restringida pela a¢do do corpo; o eld vital, desprezado pelo instinto, desconhecido
pela inteligéncia) confirma a segunda parte do que foi dito, evidenciando que

Bergson recusou situar o “sujeito do conhecimento”, essa preciosidade da filosofia
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justamente em usar tais principios para além da experiéncia, desrespeitando o
papel da sensibilidade na captagdo do contetudo do conhecimento”. Ja no caso de
Bergson, os grandes temas da metafisica especial (a psicologia no Ensaio, a
cosmologia em A evolugdo criadora e de certa maneira a teologia em As duas
fontes da moral e da religido) poderiam ser recuperados e repensados no interior
de uma intui¢io desconectada da sensibilidade e do entendimento. Assim, através
de um acompanhamento da construgdo do sujeito empirico, o que implicou a
redefini¢do da percepcdo e da inteligéncia, Bergson elaborou uma significativa
amplia¢do do alcance do conhecimento, advogando a realidade de uma intui¢do
que ¢ contato, simpatia com o real. Se a investigagdo metafisica recebe uma nova
legitimidade por parte do bergsonismo, isso ndo se deve unicamente ao fato de se
rejeitar as conseqliéncias negativas da primeira Critica; mas também, e sobretudo,
a uma nova imagem do sujeito do conhecimento. Ao definir o sujeito empirico, a
partir de uma dupla analise, da percepgdo e da inteligéncia, Bergson nido esquece
de mostrar as aberturas de que esse sujeito dispde para conhecer aquilo a que sua
experiéncia sensorial e intelectual ndo lhe ddo acesso. Se a percepgdo e a
inteligéncia condenam o sujeito a conhecer e a dominar tdo-somente a matéria, a
desarticulagfio desse tipo de contato com as coisas favorece o advento de um outro
tipo de “relagio” com o objeto, um tipo de relagdo que Kant recusou chamar de
“relagdo de conhecimento” e que Bergson chama de simpatia ou coincidéncia, ou

. . . . . . m 16
ainda, para usar um termo mais propriamente bergsoniano, uma “intuigdo real” .

" Na Critica da razdo pura, Kant definiu a sensibilidade como: “A capacidade de
receber representagdes (receptividade), gragas 4 maneira como somos afetados por objetos” (id.,
ibid., p. 61).

'* Tal parece ser a ideia expressa por Bergson num texto importante, a primeira
Introdugdo ao O pensamento e 0 movente: “Nossa pessoa nos aparece tal como ela é ‘em si’, desde
que nos desvencilhemos de habitos contraidos para nossa maior comodidade. Mas ndo seria assim
também para as outras realidades, talvez mesmo para todas? A ‘relatividade do conhecimento’, que
detinha o avango da metafisica, seria original e essencial? Nio seria antes acidental e adquirida?
Nio viria simplesmente do fato de que a inteligéncia contraiu habitos necessarios a vida prética:
esses hdbitos, transportados para o dominio da especulagdo, pdem-nos em presenga de uma

realidade deformada ou reformada, em todo caso arranjada; mas esse arranjo ndo se impde
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Nesse sentido, Bergson concorda com Kant quando reconhece a inviabilidade
gnosioldgica da intuigdo intelectual. Eles afirmam em unissono que a inteligéncia
¢ essencialmente despreparada para conhecer o que ndo se localiza no mundo
fenoménico'’. Mas, para além dessa convergéncia teorica, eles divergem também
nesse ponto fundamental: para Kant, toda intuigdo ¢ sensivel e, justamente porque
ndo ha intui¢do intelectual, os objetos da metafisica ndo sdo mais que ideias,
entidades da razdo unicamente, desprovidos de qualquer referéncia objetiva; ja
para Bergson, a intui¢do estd fora dos quadros da inteligéncia, o que de modo
algum quer dizer que ela se encontra na sensibilidade. O conhecimento intuitivo,
no sentido bergsoniano, depende de uma supressdo dos esquemas intelectuais de
apreensdo das coisas, de uma ruptura com a experiéncia comum de conhecimento,
de modo que a intui¢do pode retornar as coisas mesmas, pode conhecer realidades
que dispensam a mediagdo da inteligéncia, produzindo um conhecimento
metafisico que ndo mantém analogia com a metafisica do entendimento, pois se
trata de uma metafisica que apreende seus objetos para além do entendimento .
Nesse sentido, o contetido do saber metafisico é anoético. Além da sensibilidade ¢
da inteligéncia, que demarcam a regido da experiéncia comum, a intuigdo define
aquilo que Bergson chamou de “poténcias complementares” do espirito, as quais
contribuem com uma adesdo as coisas que funde a matéria e a forma do

conhecimento.

inelutavelmente a nos; ele vem de nos; o que fizemos, podemos desfazer; e entramos entdo em
contato direto com a realidade” (BERGSON, 2001, p. 1269-70).

" De fato, Bergson e Kant defendem juntos esse ponto, mas enquanto para o segundo o
conhecimento do mundo fenoménico é relativo a um “entendimento” hipostasiado; para o primeiro,
a inteligéncia pode conhecer adequadamente nesse dominio. Na segunda introdugdo ao O
pensamento e o movente, Bergson diz: “(...) pois a doutrina da relatividade da ciéncia ndo encontra
mais onde se alojar quando ciéncia e metafisica estio em seu verdadeiro terreno, aquele onde nos
as recolocamos” (id., ibid., p. 1280). E em 4 evolugdo criadora: “O entendimento esta em casa no
dominio da matéria inerte” (id., ibid., p. 663).

'® Bento Prado Jr., a esse respeito, afirmou: “O imediato ¢ objeto de uma conquista, ¢ a
volta as fontes é uma longa viagem. A volta as fontes é o caminho que nos leva do pra nds ao em
si, isto é, que dilui os prestigios do entendimento, tornando visivel o oculto” (PRADO JR., 1989, p.

73).
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metafisica. Bergson destacou aqui, a0 menos no contexto da vida interior, um
nivel da realidade que pode ser conhecido por dentro, em si. Isso significou uma
ruptura profunda com uma certa tradigdo que dominava o ambiente intelectual da
época do Ensaio. Bergson soube expressar, mais tarde e retrospectivamente, todo
o0 peso dessa ruptura”. Sem davida, era Kant o alvo de sua critica e de sua
inovagdo diante da questio da consciéncia. A ambi¢do do Ensaio era a de
delimitar uma “regido da experiéncia” que pudesse ser admitida como objeto de
um conhecimento adequado. A consciéncia de si é a descoberta da duragdo como o
modo de ser da consciéncia, que dispensa a presenca de um multiplo dado na
sensibilidade'. Para Bergson, a consciéncia pode ser o “objeto” tematizado por ela
mesma, pois a vida psicolégica ¢ o “lugar” onde o conhecimento intuitivo pode ser
encontrado primeiramente.

Ademais, o acesso imediato a vida interior significou também a
articulagdo de uma epistemologia que legitima um contato metafisico com a
consciéncia, uma vez que a realidade que se revela nesse contato é uma realidade
em si, aquém de toda construgiio légico-conceitual. Para Bergson, o Ser se
manifesta primeiramente como duragdo psicologica (durée). O Ensaio
desenvolveu todo um itinerario metodico para se aproximar do dado imediato,
para qualificar a consciéncia com seu matiz proprio. Esse trabalho de
complementaridade entre teoria do conhecimento e metafisica foi, de certa
maneira, reproduzido nas obras posteriores do filésofo, estreitando ainda mais as
relagdes entre essas disciplinas filosoficas, ao ponto de estabelecer uma

interdependéncia entre elas, como é o caso em A4 evolu¢do criadora. Deste modo,

porquanto nela o multiplo da observagéo interna esta separado somente por uma simples divisdo no
pensamento (...)” (id., ibid., p. 32).

" Referimo-nos a primeira introdugdo ao O pensamento e o movente, onde se diz: “(...)
ndo era, pois, somente uma teoria psicologica, o associacionismo, que afastdvamos, era também, e
por uma razio analoga, uma filosofia geral, tal como o kantismo, e tudo o que a ela se referia”
(BERGSON, 2001, p. 1270).

" Nada mais anti-kantiano do que essa concepgdo. Para Kant: “A consciéncia propria
esta, pois, ainda bem longe de ser um conhecimento de si proprio (...) para o conhecimento de mim
proprio, além da consciéncia ou do fato de me pensar, carego ainda de uma intuigdo do diverso em

mim, pela qual determine esse pensamento (...)” (KANT, 2001, p. 160).
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o Ensaio nos trouxe um conhecimento interior e profundo da consciéncia, do devir
psicologico. Matéria e memdria transfere a duragdo interna, tal como foi
determinada na primeira obra, para a exterioridade, para a matéria propriamente
dita, de modo que o devir psicoldgico se resolve em devir objetivo. Um “ritmo de
durag@o” foi detectado na propria matéria, j4 que ela passa a exibir um fluxo
qualitativo tdo logo seja apreendida aquém da forma do espago; passa a exibir,
enfim, uma estrutura aniloga a da consciéncia. Essa foi uma das consequéncias
metafisicas mais relevantes desse texto. E foi por isso, também, que, em A
evolugdo criadora, a psicologia da duragdo conseguiu desembocar numa
cosmologia da criagdo. A duragdo objetiva de Matéria e memoria, esse “realismo
da duragdo”, tantas vezes atribuido a filosofia de Bergson, é de natureza vital, isto
¢, manifesta-se na evolugdo biologica, ramificando-se numa incalculavel
diversidade de espécies, dispersando-se em linhas evolutivas divergentes; enfim,
criando seu proprio avesso, isto ¢, o mundo da extensdo, tal como veremos mais
tarde.

Certamente néo ¢ o caso aqui de inverter a formula de Bergson: a vida é
de esséncia psicologica. O fato é que as nogdes positivas de sua filosofia, como as
de duracdo, memoria pura e eld vital se cruzam no interior da teoria a ponto de
exprimirem uma tnica e mesma realidade suprema. Matéria e memoria evidenciou
que a propria matéria bruta é temporal; ela ¢ o “presente distendido”, que se
exprime como exterioridade e inércia; enfim, um ritmo quase nulo da duragdo
entendida como contragdo de seus momentos. E 4 evolugdo criadora foi fértil em
passagens que tentavam mostrar que a vida ostenta as mesmas caracteristicas da
consciéncia (acimulo do passado no presente, multiplicidade de fusdo, advento de
novidade etc.), isto é, que ha identidade entre o biolégico e o psicologico.

Em todo caso, seja no Ensaio, seja em Matéria e memoria, seja em A
evolugdo criadora, a metafisica encontra-se entranhada na reflexdo bergsoniana. E
sobre esse ponto que desejamos chamar a aten¢io no momento, pois todo o
bergsonismo pode ser lido como uma reagdo as limitagdes impostas & metafisica
pela filosofia critica, como se Bergson tentasse superar as antinomias presentes
nos “raciocinios dialéticos da razdo pura”, desenvolvidos na parte negativa da
Logica Transcendental. Kant mostrou que o uso dialético dos principios do
entendimento puro é um uso material de principios formais, que encontram

somente na experiéncia a fonte de seu conteudo. A hAybris da metafisica estaria
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moderna, na asfixiante atmosfera da propria modernidade. Se, por um lado, os
modernos presentearam o sujeito com uma poderosa “intui¢do intelectual”, por
vezes capaz de conhecer o absoluto; por outro, essa mesma modernidade filosofica
o deserdou, condenando-o aos estreitos quadros da experiéncia comum (ou, para
falar com Kant, das aparéncias) ¢ vedando todo contato com qualquer nivel de
realidade que ultrapasse o plano fenoménico.

Bergson registrou, no prefacio da sétima edi¢do de Matéria e memdria,
que o desenvolvimento da epistemologia moderna redundou numa desnecesséria
limitagio do conhecimento®. A interdigio kantiana da validade da intui¢do
intelectual reduz sensivelmente as pretensdes da filosofia. O kantismo exige do
filésofo sobretudo modéstia, ao passo que Bergson lhe cobra audacia’. Esse
descompasso entre duas filosofias tdo expressivas sugere, paradoxalmente, um
compromisso estreito entre elas, 8 medida que o bergsonismo ira tentar preencher
as lacunas epistémicas deixadas pela filosofia critica, tentara restaurar os poderes
cognitivos do sujeito do conhecimento, repelindo as proteses oferecidas pelo

a 5 : I z ~ s 10
préprio Kant na segunda e na terceira Criticas. Para Bergson, é a “razdo tedrica”

" “A critica kantiana, sobre esse ponto ao menos, ndo teria sido necessaria, o espirito
humano, nessa dire¢do ao menos, ndo teria sido levado a limitar seu proprio alcance, a metafisica
ndo teria sido sacrificada a fisica, se tivessem deixado a matéria a meio caminho entre o ponto onde
a colocava Descartes e aquele para onde a puxava Berkeley (...)” (BERGSON, 2001, p. 163).

° Essa audacia solicitada por Bergson para que a filosofia avance em sua genuina tarefa
aparece num texto nem sempre lembrado aqui. Trata-se da conferéncia A consciéncia e a vida,
proferida em 1911. Numa passagem, Bergson diz: “De onde viemos? O que somos? Para onde
vamos? Eis as questdes vitais, diante das quais nos colocariamos de imediato se filosofdssemos
sem passar pelos sistemas. Mas, entre essas questdes e nds, uma filosofia demasiado sistematica
interpde outros problemas. (...) S6 vejo um meio de saber até onde se pode ir: ¢ se pdr na estrada e
marchar” (id., ibid., p. 815-6).

0 Bergson ndo estabelece uma diferenga “técnica” entre razdo e inteligéncia em sua
obra, de modo que podemos entender essas nogdes como sindénimos. Porém, € preciso dizer que o
conhecimento metafisico que de fato aparece no bergsonismo ndo é exatamente da ordem da razéo.
Sua metafisica sé € possivel porque ha uma “intui¢do supra-intelectual” que oxigena a inteligéncia

e a arrasta “‘para fora de sua casa”, retirando-a do dominio da agdo interessada ¢ do conhecimento



que pode conhecer o real em si, caso ela seja devidamente disciplinada por um
método que almeja a precisdo.

De resto, toda a discussdo em torno do papel e da natureza do sujeito
empirico, 0 que certamente envolve as analises da percepgio e da inteligéncia,
posiciona Bergson frente ao debate epistemologico ¢ metafisico da filosofia
moderna. Entdo, ndo se trata apenas de definir a natureza do sujeito da agdo e do
conhecimento intelectual; mas de tornar visivel, na delimitagdo da estrutura da
subjetividade, o alcance de seu poder cognitivo e, como sabidamente esse poder
invade o plano ontoldgico, a relagdo que a epistemologia mantém com a
metafisica. Desde o Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, Bergson
reconhecia numa dimensdo do real um certo privilégio epistemologico que
assegurava um conhecimento integral, sem falhas (“inteira e adequadamente
conhecido™"', dizia ele). O dado qualitativo, que constitui a consciéncia, sempre
como “objeto” de uma apreensdo diferenciada, ou seja, de uma apreensdo que se
simpatiza com o apreendido, uma apreensdo cujo ato de apreender coincide com
seu conteudo, ja apontava, nessa primeira obra, para a recuperagdo da psicologia
ndo como um conhecimento cientifico do psiquismo, mas como um conhecimento
metafisico da vida psicolégica, isto é, como um conhecimento que toma a
consciéncia como objeto de uma intuigdo imediata, aquém das mediagdes da

. © A . A . 12 o . .
inteligéncia e da ciéncia *. Esse trabalho tedrico reata a psicologia ao campo da

espacializado para inseri-la na temporalidade que constitui todas as coisas; numa palavra, na
duragdo.
"ef Bergson, Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 57.

"> Ja Kant observara, nos Principios metafisicos da ciéncia da natureza, por razdes
distintas das de Bergson, que a psicologia ndo deve habitar o plano geral das ciéncias da natureza
porque “(...) a doutrina da natureza s6 contera auténtica ciéncia a medida que ela possa ser aplicada
a4 matematica” (KANT, 1989, p. 31). Em seguida, Kant acrescenta: “A psicologia empirica
encontra-se ainda mais separada que a propria quimica do nivel da ciéncia da natureza
propriamente dita, primeiramente porque a matematica ndo ¢ aplicavel aos fenémenos do sentido
interno e suas leis, pois teria que levar em conta, em tal caso, somente a lei de continuidade do

fluxo de mudangas do mencionado sentido interno. (...) Tampouco a doutrina empirica da alma

podera aproximar-se da quimica como arte sistematica de andlises ou doutrina experimental,



Nao insistiremos nessas considera¢cdes no momento. Basta dizer, por
enquanto, que € uma nova concep¢do da subjetividade que vai permitir essa
insurrei¢do contra as restri¢des kantianas. E a subjetividade, inicialmente, sera
tematizada no contexto da percepgdo, o qual define em Matéria e memoria um
“empirismo radical””’, uma prioridade do objeto em nada semelhante aos
empreendimentos da Estética e da Analitica transcendentais, que acentuam o papel
do sujeito formal. Trata-se, no caso de Bergson, de estabelecer uma relagéo
objetiva entre imagens e corpo, de modo que seria possivel um conhecimento
interior do comércio sempre exteriorizado entre as imagens. Isso quer dizer que
essa relacdo objetiva se da aquém de qualquer condicionamento de um hipotético
sujeito do conhecimento.

Ao que parece, a teoria das imagens desempenha esse papel no plano
geral de Matéria e memoria. Ao mesmo tempo em que a imagem antecede a
constitui¢do do sujeito, sendo essencialmente exterioridade e objetividade, é ela
que o engendra. A imagem funciona como o “dado primeiro” desta estratégia
teorica montada pelo filésofo no capitulo inicial de seu livro. As analises da
estrutura e das relagdes entre as imagens permitirdio compreender o lugar do
sujeito ¢ o tipo de vinculo que ele mantém com o mundo dos objetos. Por isso,
falar sobre um “conjunto de imagens” néo significa que ele constitua um sistema
de coisas inertes, ou mesmo um dinamismo de relagdes exteriores, tal como no
atomismo grego, a partir do qual jamais veriamos uma consciéncia emergir. Sartre

censurara devidamente a passividade ou a inércia das imagens em sua obra A4

»

' Bento Prado Jr. e Frédéric Worms, possivelmente na esteira de Deleuze, perceberam
esse “empirismo radical” no bergsonismo. Numa entrevista, concedida pelo primeiro ao jornal
Folha de Séo Paulo, em 2 de junho de 1996, e que posteriormente foi incluida na obra Erro, ilusdo,
loucura, registra-se: “Essas duas formas radicais de empirismo (bergsoniana e humeana) levam
Deleuze a uma remodelagdo da estética transcendental, que libera o sensivel de sua domesticagdo
ou unificagdo conceitual ou intuitivo-formal, desligando-o da analitica transcendental (...)” (id.,
2004, p. 247). E Frédéric Worms, na obra Introdugdo a Matéria e memoria de Bergson, diz: “O
objeto ndo é somente exterior ao sujeito, ¢ também primeiro em relagdo a ele (...) ¢ preciso uma
experiéncia externa antes de toda representagdo. Essa é uma tese empirista radical, que liga
experiéncia e exterioridade, ¢ interdita toda construgdo de uma experiéncia apenas a partir de dados

internos, ‘impressdes’ ou ‘sensagdes’” (WORMS, 1997, p. 62-3).
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imaginacdozo. Todavia, ndo se trata de reproduzir, em Bergson, a ontologia
ingénua das imagens, tal como apareceu na filosofia moderna (Descartes, Leibniz,
Hume) e que Sartre, com razdo, denunciou. A teoria das imagens é, como bem
observou Frédéric Worms, uma hipotese que tenta pensar o real em termos de
atividades, mostrando o quanto as reparticdes classicas do ser sdo artificiais e
prematuras. Diz Worms:

“Trata-se, para Bergson, antes de tudo, de substituir a distingdo entre
duas modalidades do ser, aparéncia ¢ realidade, fendmeno e coisa, sujeito e objeto,
por uma distingdo entre duas formas de agdo, sobre o fundo de uma s6 realidade
(-..) (WORMS, 1997, p. 21).*

Assim, a teoria das imagens realiza uma tarefa essencial dentro de
Matéria e memoria, uma vez que é ela que permite discutir o dualismo, presente
tanto na perspectiva idealista como na realista, sem precisar partir de uma
dualidade. Os termos ordem da ciéncia e ordem da consciéncia, presenga €
representagdo, matéria e percepgdo da matéria, sé sio colocados apos a definigdo
de um solo comum: o plano das imagens. E nesse sentido, tal como foi
determinado por Worms, que as relagdes ativas entre as imagens serdo teorizadas.

No entanto, antes de avangar no texto do autor e de consultar o
testemunho da percepgdo pura, deve-se perguntar: o que ¢ uma “imagem”? Essa
questdo fundamental se impde ndo apenas porque a no¢do de imagem perpassa a
obra inteira, sendo importante em todos as suas partes; mas sobretudo porque dela
depende a inteligibilidade do ntcleo teérico desta etapa da filosofia de Bergson.
Por isso, € preciso examina-la de maneira mais pormenorizada. Um primeiro
esbogo de defini¢do da nog¢do de imagem foi apresentado pelo filésofo logo no
prefacio:

“(...) por ‘imagem’ entendemos uma certa existéncia que ¢ mais do que
aquilo que o idealista chama uma representagdo, porém menos do que aquilo que o
realista chama uma coisa, _ uma existéncia situada a meio caminho entre a
‘coisa’ ¢ a ‘representagdo’ (BERGSON, 2001, p. 161).”

Trata-se, sem duavida, de uma definigdo bastante enigmatica e que
estabelece desde ja uma relag@o polémica com a tradigdo. De fato, a compreensdo

do sentido de imagem dependera de um gesto negativo, de uma renuncia ao acervo

Dt Sartre, A imaginagdo, p. 59-71.
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de “opinides” metafisicas (idealistas e realistas) e de uma espécie de retorno ao
ponto de vista do senso comum”’.

Talvez, refletir sobre essa passagem seja importante para elucidar um
pouco mais o papel dessa nogdo no itinerario do autor. Em primeiro lugar, a
imagem ndo ¢é entendida aqui como um produto da imaginag¢do, isto €, como uma
reconstru¢do do objeto na auséncia do estimulo sensorial; enfim, como uma
réplica mental da coisa. Afirmar que a imagem encontra-se entre a representagio e
a coisa, excedendo o conteido da representagdo e¢ sendo menos que a coisa,
significa dizer que ela ndo pode, primeiramente, ser concebida como uma
determinagfio interna do pensamento, como uma representagdo pura ¢
simplesmente, pois a imagem esta também fora do pensamento, ou ainda fora da
consciéncia, a revelia de um idealismo como o de Berkeley. A imagem existe
objetivamente ou, nas palavras do proprio Bergson, “(...) ndo ha jamais imagem
sem objeto” (id., ibid., p. 193). Em segundo lugar, dizer que ela é menos que a
coisa significa dizer que no pode ser confundida com uma espécie de realidade
bruta ¢ incondicionada, tal como a “coisa em si” kantiana, da qual nada se pode

conhecer, a menos que aceitemos a interferéncia “determinante” do sujeito, que a

"' Sobre esta adesio ao senso comum, Bergson diz: “Espantariamos muito um homem
estranho as especulagoes filosoficas lhe dizendo que o objeto diante dele, que ele vé e toca, sé
existe em seu espirito e para seu espirito (...). Nosso interlocutor sustentaria sempre que o objeto
existe independentemente da consciéncia que o percebe. Mas, por outro lado, espantariamos
igualmente esse interlocutor lhe dizendo que o objeto é inteiramente diferente daquilo que ele
percebe, que ele ndo tem nem a cor que o olho lhe empresta, nem a resisténcia que a méo encontra
nele (...). Portanto, para o senso comum, o objeto existe nele mesmo e, por outro lado, o objeto ¢,
nele mesmo, pitoresco como nds o percebemos: € uma imagem, mas uma imagem que existe em
si” (BERGSON, 2001, p. 161-2). Porém, essa adesdo ndo se da de maneira a-critica. Quando
Bergson sugere no prefacio que a imagem nos permite conceber a matéria tal como o senso comum
o faz, isso ndo significa que ela, a imagem, ndo dependa de um trabalho teérico, até mesmo de uma
elaboragdo conceitual, para ser postulada e entendida; significa que o objeto e a imagem que dele
fazemos sdo de uma mesma natureza, ou seja, ndo ha nenhum hiato entre sua existéncia e sua
aparéncia. Na verdade, foi justamente essa disjuncfo entre a existéncia e a aparéncia da matéria (o
em-si e 0 para-si) que conduziu a filosofia ao criticismo, proibindo o conhecimento do em-si e

relativizando o do para-si.
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reduz a fendmeno, adulterando-a na exata medida em que a condiciona. “A
imagem ¢ justamente essa dimensdo anterior 4 cisdo entre coisa e representa¢do”
(PRADO JR., 1989, p. 146). Assim, a concepgdo de imagem parece buscar uma
purificagdo do campo no interior do qual uma certa relagdo entre coisa e
representagdo sera abordada, j4 que pretende evitar os excessos do idealismo e do
realismo, mesmo em suas versdes mais sofisticadas oferecidas pela filosofia
critica. Se, por um lado, a imagem aponta para uma realidade fora do sujeito; por
outro, essa realidade é homogénea ao que se manifesta para o sujeito. E esse o
ponto de vista que se assemelha ao do senso comum ¢ no qual Bergson deseja se
posicionar, removendo uma série de dificuldades que antes se apresentavam diante
das aprecia¢Ges desequilibradas do idealismo e do realismo tradicionais. A coisa
fora de nés ¢ imagem e nds temos acesso a ela como imagem. Eis a tese que o
preficio da sétima edigdo nos antecipava, preficio que, de resto, visava
exatamente isso, reparar os erros de interpretagdo da nogdo de imagem.

Trata-se, entdo, de estabelecer, com a teoria das imagens, uma afinidade
profunda entre o real em si e o real representado, sem que para isso se reduza um
dos termos ao outro. Se Bergson obteve éxito nessa tarefa, seria licito indicar que
ele determinou uma regido “neutra epistemologicamente”zz, um espago teorico
anterior as cisdes entre o para-si € 0 em-si, a consciéncia e o mundo, o sujeito e o
objeto. No entanto, semelhante empresa ndo é somente o registro de uma nova
epistemologia, uma “epistemologia genética”, se assim a podemos chamar sem
risco de confusdo, ou seja, uma epistemologia que quer assistir a0 nascimento
concomitante do sujeito e do objeto. Tal empresa é também a delimitagdo de um

plano ontologico que denuncia o quanto as distingdes convencionais dos filésofos

“ Bento Prado Jr. afirmou, em sua tese sobre Bergson: “(...) a tarefa de Bergson ¢ fazer
surgir __ do interior dessa indistingdo primitiva __ tanto a consciéncia como os seus objetos, a
disjungdo essencial entre a consciéncia de si e a consciéncia do objeto” (PRADO JR., 1989, p.
130). E alhures, ele acrescentou: “(..) o campo das imagens do primeiro capitulo de Matiére et
mémoire, neutro epistemologicamente, onde ainda ndo se separaram o para-si € o em-si” (id..,

2004, p. 250).

35



S30 precoces, uma vez que ignoram a cisdo mais primitiva que se da na propria
unidade fundamental das imagens: a cisdo entre o universo e o corpo”".

Ora, essa ultima distingdo pode rebatizar o bergsonismo, aplicando-lhe
uma nova alcunha. Mais que um “realismo da duragio”, ele seria também um
“realismo biolégico”. Nédo nos prenderemos em demasia a tais rétulos. Mas uma
palavra pode ser dita aqui sobre esse Gltimo, a medida que traz algo de verdadeiro,
uma via de acesso ao pensamento do autor. Por certo que o realismo bioldgico de
Bergson aparece mais sensivelmente n’A evolugdo criadora. No entanto, ao
colocar a dualidade universo e corpo como anterior &s demais oposi¢des da
filosofia (coisa e representagdo, sujeito e objeto etc.), Bergson ja sugere que o
aparecimento dos organismos, dos seres vivos, provoca uma modificagdo profunda
no universo anénimo das imagens, pois se instaura um novo tipo de intera¢do entre
elas, ndo mais regido pela necessidade. Instaura-se uma atividade seletiva que
somente uma “imagem privilegiada” pode realizar. O “corpo prdprio”, que é um
corpo vivo, € essa imagem privilegiada porque, mesmo mergulhado na totalidade
das imagens, interage com elas sem se relacionar com essa totalidade. Ele escolhe
e, ao escolher, cria um horizonte que definird o contexto de sua experiéncia do
universo; enfim, como veremos adiante, o contexto da representagdo. Ha realismo
biologico aqui porque a representag@o (o nivel epistemoldgico) sera explicada a
partir da a¢do biologicamente interessada de uma imagem particular. E o interesse
biologico é um interesse pratico de sobrevivéncia, de satisfagdo de necessidades
vitais. Além disso, o texto de 1896, antes mesmo do desenvolvimento da teoria da
vida, j4 empregava uma terminologia biologica em suas consideragdes sobre a
percepgio na série animal®. Em ultima analise, & preciso dizer que a “vida” ja é o

pressuposto de Matéria e memoria.

* A dualidade que aqui prevalece ¢ aquela entre um corpo vivo e um mundo bruto. Essa
dualidade certamente ndo significa a mesma coisa que o dualismo da tradi¢do. Trata-se de dois
tipos de atividades diferentes: uma livre, outra determinada com necessidade.

*«0s prolongamentos variados dos protozoarios, os ambulacros dos equinodermas séo
orgdos de movimento assim como de percepgdo tatil; o aparelho urticante dos celenterados é um
instrumento de percepgdo ao mesmo tempo que de defesa. Em uma palavra, quanto mais a reagéo
deve ser imediata, mais é preciso que a percep¢do se assemelhe a um simples contato (...)”

(BERGSON, 2001, p. 182).

36



Deste modo, a partir do conjunto de imagens, como um plano ontolégico
comum, o0 universo € o corpo poderdo ser pensados da perspectiva de duas
atividades diferenciadas, sendo uma delas orientada por interesses vitais. Ja foi
dito que no solo das imagens as distingdes tradicionais da filosofia se dissolvem
em dois tipos de agdo. A singularidade do corpo pode ser deduzida da teoria das
imagens justamente porque ele assinala uma maneira muito particular de interagir
com as coisas: o corpo € a sede de agdes indeterminadas. Do mesmo modo, a
especificidade do universo é a manifestagdo de uma superabundancia de agdes e
reagdes, um torvelinho de influéncias reciprocas imediatas ¢ proporcionais; numa
palavra, um determinismo radical®. Entdo, se Bergson vai alinhar, mais tarde, a
imagem presente ¢ a imagem representada, ¢ porque o conjunto de imagens ¢é
concebido desde o inicio como um circuito de movimentos: determinados, onde a
reagdo se limita a prolongar imediatamente a agdo recebida; indeterminados, onde
a natureza se desenvolve no sentido da escolha, isto €, no sentido da organizagdo
da matéria, de modo que a reagdo ndo exibe, desta vez, uma proporcionalidade
estrita em relagdo a ag¢@io, mas é mediada por um interesse pratico, ¢ escolhida. O
advento do organismo ou a presenga do corpo proprio introduz indeterminagio
nesse circuito de agles e reagdes, introduz escolha no reino da necessidade. Se o
sistema das imagens se organiza mediante determinagSes causais inelutavelmente
poderosas; a experiéncia do corpo proprio, pelo contrario, serd orientada por uma
finalidade. Se, na regido das imagens, 0 mecanicismo predomina; no contexto do
corpo proprio, 0 que encontramos € o finalismo da a¢do. Mas, em todo caso, trata-
se de movimentos e o principio que Bergson enunciara mais tarde ¢ ao qual ele se
curva desde ja é o de que “(...) movimento s6 pode produzir movimento” (id.,
ibid., p. 244 ). Essa asser¢do produz um resultado negativo importante: o corpo
ndo poderia, “(...) ele ndo saberia fazer nascer uma representa¢do” (id., ibid., p.

172). E um resultado positivo igualmente relevante: é possivel deduzir a percepgéo

= Todavia, isso ndo implica que Bergson ressuscita o “demoénio de Laplace”. Pensar o
real como um sistema de imagens regido pela necessidade € ainda pensa-lo através de uma figura
provisoria ou metodologica. O quarto capitulo de Matéria e memoria ird determinar
metafisicamente a natureza da matéria como um fluxo no qual a imprevisibilidade ¢ a criagéo terdo

lugar.
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apenas a partir da analise das interagdes entre imagens ou, melhor dizendo, da
agdo do corpo’®, tal como veremos mais adiante em nosso estudo.

O conjunto de imagens €, portanto, uma tese que acarreta uma
ambiguidade talvez irremediavel. Ndo tentaremos retifica-la aqui. No momento,
basta identificar sua dupla face: metodologica e ontoldgica. De fato, a teoria das
imagens pode ser compreendida como um esforgo metodologico que nos permite
pensar o real antes de suas bifurcagdes, antes da instauragdo dos dualismos e dos
reducionismos que sempre iludiram a filosofia com solugdes artificiais (o real
antecede o advento do sujeito, como “conjunto de imagens”); e também como um
plano ontolégico arquetipico, no qual as linhas que irdo desenhar a experiéncia
encontram-se apenas esbogadas, reduzindo todos os dualismos a massa indefinida
das imagens. A mencionada neutralidade epist€mica provém dai, pois o conjunto
de imagens ¢ a dimensdo onde se tentara reconstituir a subjetividade, a consciéncia
e o mundo, rearticulando o campo da epistemologia, isto €, o campo no interior do
qual a experiéncia de conhecimento se d4 sempre numa relagdo binaria entre um
sujeito cognoscitivo ¢ um objeto cognoscivel. Por isso, também, o exame das
imagens se desenvolvera sem que conhecimentos prévios sejam dados; mais ainda,
sem que certas concepgdes do que € o espirito e do que é a matéria se articulem.
Essa indiferenga gnosiologica assegura a neutralidade indispensavel para se pensar
o problema do dualismo sem partir de uma dualidade conceitual. E o que nos
parece sugerir as primeiras palavras de Matéria e memoria, que assinalam a
“redugdo bergsoniana’:

“Vamos fingir por um instante que nio conhecemos nada das teorias da
matéria e das teorias do espirito, nada das discussdes sobre a realidade ou
idealidade do mundo exterior. Eis-me, entdo, em presenca de imagens, no sentido
mais vago em que se possa tomar essa palavra, imagens percebidas quando abro
meus sentidos, despercebidas quando fecho meus sentidos (id., ibid., p. 169).”

E claro que aqui se trata de uma decisdo filoséfica que coloca o
patriménio da filosofia em suspenso. Mas também temos diante de nds a
recuperagdo de um ponto de vista muito semelhante aquele adotado pelo homem
comum, que ignora o debate académico entre idealistas e realistas, tal como

aparecia no prefacio da obra. Neste sentido, Bergson pretende limpar o campo

*cf Worms, Introdu¢do a Matéria e memoria de Bergson, p. 29-30.
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tedrico onde tradicionalmente se travou a disputa entre essas correntes de
pensamento e realizar uma leitura mais precisa das relagdes entre as imagens, de
modo que o recuo ao ponto de vista do senso comum seja, na verdade, um recuo a
uma regido pré-tedrica, anterior as repartigdes do real em matéria e espirito”. E
nela que assistiremos ao espetaculo do mundo como um reverberante intercimbio
de imagens. E, igualmente, no interior desse conjunto de imagens que o corpo ou
organismo vai esquematizar o horizonte de sua experiéncia, recortando a
totalidade a partir do momento em que comega a filtrar as influéncias externas que
lhe interessam, orientando-se sempre pelo critério da utilidade e da eficacia
pratica.

Assim, pode-se dizer que as paginas iniciais de Matéria e memoria
enfatizam o papel do corpo. Elas indicam que o sujeito do conhecimento, antes de
se constituir como sujeito psicolégico ou como um sujeito formal, ¢ um
organismo, uma capacidade sensorio-motora. A prioridade da agdo s6 pode ser
pensada no bergsonismo porque a nog¢io de corpo proprio antecede o advento do
sujeito psicologico. O empirismo de Bergson € radical porque o primeiro
relacionamento do sujeito com o mundo externo se did no nivel exclusivo da
sensibilidade e da motricidade, de modo que ndo s3o atos de consciéncia que
constituem a realidade de nossa experiéncia mais primitiva, mas sim ac¢des reais
(afecgdes) ou possiveis (percepgdes) do corpo proprio. Em todo caso, agdes que
precedem a espontaneidade da consciéncia. O corpo é, portanto, uma imagem
objetiva que se relaciona com outras imagens igualmente objetivas. E falar em
“selegdo” ou “escolha” ndo significa recuperar um vocabulario psicolégico
visivelmente inoportuno aqui. Ha escolha porque ha divisdo indefinida do
movimento ou do abalo que vem da periferia do organismo. Este €, na verdade, o
papel do sistema nervoso central: ramificar o estimulo sensorial, de modo que o
corpo ndo precise mais responder automaticamente a agio externa que o atinge. E

por estar situado sempre no contexto da agdo que o corpo ndo pode gerar

*" Sobre esse assunto, cf. “O campo das imagens: presen¢a € re-presentagdo”. In:
Presenga e campo transcendental: consciéncia e negatividade na filosofia de Bergson, p. 116-162.
Nesse ja mencionado texto de Bento Prado Jr., a teoria das imagens funciona como um “campo
transcendental”, ou seja, como uma regido na qual encontramos as “condigdes essenciais” que

tornam a génese da consciéncia e do mundo inteligiveis.
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representagdes, quer entendamos as representagdes no sentido psicoldgico, quer no
sentido transcendental. Diz Bergson numa passagem particularmente importante
de Matéria e memoria: “Meu corpo, objeto destinado a mover objetos, é pois um
centro de acdo; ele ndo saberia fazer nascer uma representagdo” (id., ibid., p.
172). Ademais, tendo estabelecido que a experiéncia comega a ser articulada a
partir de uma relagdo objetiva entre o corpo proprio ¢ o universo, Bergson
discrimina os elementos essenciais para elaborar uma teoria da percepgio
completamente inusitada: uma teoria da percep¢do que a constrdi a partir da
categoria “acdo possivel”.

Ao abandonar as maneiras convencionais de pensar o sensivel,
compartithadas por realistas ¢ idealistas, todas elas partindo da sensagdo como
principio e concebendo a sensag@o como interna, Bergson encaminha sua filosofia
para uma nova direg8o, totalmente distinta dos dualismos tradicionais. Ao adotar a
categoria “agdo possivel” como principio explicativo da percepgdo, ele delineia
um horizonte tedrico que acarretard consequéncias radicalmente diferentes das
tradicionais. A importancia da teoria das imagens, entdo, revela-se fundamental
porque foi através dela que o fildsofo conseguiu aproximar percep¢do e agao,
mostrando que essa sensibilidade ativa é capaz de uma inser¢do sensorial no
proprio ser das coisas, dissolvendo a oposi¢do entre aparéncia e realidade: “Eu
chamo de matéria o conjunto de imagens, e percep¢do da matéria essas mesmas
imagens relacionadas a agdo possivel de uma certa imagem determinada, meu
corpo” (id., ibid., p. 173). Ao que tudo indica, essa identificagdo entre os niveis da
realidade que os dualismos fizeram questdo de distinguir e que realistas e
idealistas ndo conseguiram reaproximar de modo satisfatério, é a fungdo
metodologica da teoria das imagens. Bergson torna inteligivel, j4 na relag#o
sensorio-motora entre corpo e mundo, esse nivelamento entre o em-si e o para-si
das imagens. A percep¢do nos insere na propria realidade da matéria. Essa
percepgdo ativa, portanto, para além de sua face polémica, é um retorno as coisas
mesmas.

Ademais, a suspensdo da tradi¢do filoséfica, como indicamos acima, € a
interrup¢do do primado do sujeito do conhecimento, que sufoca o sujeito da agdo e
lhe rouba a importancia. A teoria das imagens posicionou a percepgdo fora do
contexto da representagdo, tal como a representagéo foi entendida na modernidade,

isto €, como um suporte cognitivo de conhecimentos; numa palavra, como ideia.
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Ao rejeitar a prioridade do sujeito epistémico, Bergson dilui, concomitantemente,
a filosofia da reprcsentacﬁozg. Se a teoria do conhecimento, como observou
Wormszg, define o horizonte do primeiro capitulo de Matéria e memoria, €,
também, contra essa filosofia epistemoldgica, tantas vezes glorificada na
modernidade, que o bergsonismo se levanta. E o que veremos, mais tarde, ao
analisar a teoria da percepgdo pura ¢ a génese da inteligéncia. Seria razoavel
pensar que a ambigdo do filosofo em Matéria e memoria e posteriormente em A
evolucdo criadora tenha sido a de recuperar o papel da agdo ¢ dar a ela a
prioridade na recomposigdo tedrica da subjetividade. A percepcdo e a inteligéncia
serio pensadas no bergsonismo como instdncias ativas e ndo mais como
faculdades de conhecimento. A bem dizer, o eixo de modificagéo introduzido pelo
filésofo no estudo desses dois temas é a ideia segundo a qual essas aptiddes ndo se
desenvolveram para conhecer, mas para agir; ndo visaram o conhecimento puro,
mas a agdo eficaz. Assim, a representagdo, que delimita o objeto percebido, sera
vinculada a agdo, serda um recorte pragmatico do real. Quando se diz que o corpo
em geral, e o cérebro em particular, jamais produzem uma representagdo, ¢ no
sentido de que o corpo, como “centro de agdo”, ndo pode gerar algo de uma
natureza diferente daquela de movimentos neurofisiologicos. Se a representagio
pode ser reintegrada ao contexto do corpo proprio, como o mostra todas as
consideragdes sobre a percepgdo pura, isso se deve ao fato de Bergson ter operado
uma modifica¢do radical em seu sentido. E essa modificago, como veremos, que
permitira alinhar presenga e representagdo como duas regides do ser que ostentam
apenas diferengas de grau.

Antes de tematizar diretamente presenga e representagdio, faz-se
necessario indicar, mesmo que de modo conciso, uma outra disjungdo, que

aparentemente fratura o monismo das imagens. Ela aparece no texto de Bergson

" Podemos dizer que a filosofia de Hume teria nesse ponto uma afinidade com o
bergsonismo. Segundo a interpretagdo de Deleuze, realizada na obra Empirismo e subjetividade:
“A filosofia de Hume é uma critica aguda da representa¢do. Hume nio faz uma critica das relagdes,
mas uma critica das representagdes, justamente porque estas ndo podem apresentar as relagoes”
(DELEUZE, 2001, p. 22).

¥ Cf. Worms, primeiro capitulo de /ntrodu¢do a Matéria € meméria de Bergson, p. 15-

90.

41



num nivel problemdtico e antecede a revisdo critica das teorias realistas e
idealistas:

“De onde vem que as mesmas imagens possam entrar a0 mesmo tempo
em dois sistemas diferentes, um onde cada imagem varia de acordo com ela
mesma ¢ na medida bem definida em que sofre a agdo real das imagens
circunvizinhas, o outro onde todas variam de acordo com uma s6, ¢ na medida
varidvel em que elas refletem a agdo possivel desta imagem privilegiada? (id.,
ibid., p. 176).”

Ora, aqui Bergson problematiza uma dualidade no cora¢do do monismo
das imagens. Identifica-se duas maneiras de organiza¢do das imagens: o sistema
da ciéncia e o sistema da consciéncia. No primeiro sistema predomina o
determinismo mecanicista das agdes e reagdes, a auséncia de escolha que tdo bem
caracteriza as relagdes entre as imagens brutas. A ordem necessaria da ciéncia
encontra-se definida, e os realistas pretendem fazer nascer a ordem da consciéncia
desse primeiro sistema. Pelo contrario, os idealistas partem da percepgdo como o
signo do sistema da consciéncia e tentam reduzir a realidade objetiva das coisas as
percepgdes conscientes que temos delas, isto €, tentam derivar a ordem da ciéncia
da ordem da consciéncia®. Mas a percepedo, € isso os idealistas tradicionais ndo
notaram, pode ser tomada como “a¢fio possivel” de uma imagem privilegiada,
como uma relagdo ativa entre imagens. Para o idealista, a percepgdo é um ato da
consciéncia, uma proje¢do de estados subjetivos. Na verdade, tanto realistas como
idealistas pensam a percepgdo da mesma maneira e constroem a experiéncia

sensorial com elementos internos. Nada mais contrario ao pensamento de Bergson

& Bergson acrescentou, logo em seguida ao ultimo trecho citado: “Toda imagem é
interior a certas imagens e exterior a outras; mas do conjunto das imagens ndo é possivel dizer que
ele nos seja interior nem que nos seja exterior, ja que a interioridade e a exterioridade sé sio
relagdes entre imagens” (BERGSON, 2001, p. 176). Pode-se dizer que nessa sequéncia o filésofo
esvazia o sentido do debate entre realistas e idealistas. Em sua hipotese, deduzir a interioridade da
exterioridade ou, pelo contrario, deduzir o0 mundo externo do interior da consciéncia é um absurdo
teorico porque essas relagdes ndo se colocam quando nos pronunciamos a respeito do todo, mas
somente quando consideramos as imagens como partes. No entanto, acompanharemos mais de

perto essa critica em nosso proximo capitulo.
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do que esse procedimento tedrico tradicional. No entanto, nos dois casos (realismo
e idealismo), tratam-se de concepgdes filosoficas que superam o dualismo de
modo canhestro, isto é, através de reducionismos.

E curioso notar que mesmo dispersando o real num sistema de imagens e
abstraindo da interioridade e da exterioridade dessas imagens, o que fatalmente
conduziria a equivocos, deparamo-nos ainda com o impasse dualista. Ao expor a
insuficiéncia das explicagdes tradicionais, que derivam um sistema do outro,
Bergson ainda ndo da conta de solucionar a questdo, pois o dualismo permanece
adstrito a sua filosofia. E preciso compreender se essas duas ordens de realidade
apontam para um dualismo verdadeiramente ontologico, impregnando de modo
indelével a teoria das imagens, ou se se trata de um dualismo provisorio,
pertencente mais ao contexto do método do que ao plano metafisico.

Bergson diz, a respeito do primeiro sistema, “(...) cada imagem, sé
estando relacionada consigo mesma, guarda um valor absoluto(...)” (id., ibid., p.
177). J4 em relagdo ao segundo, ele assevera: “(...) todas as imagens regulam-se
por uma imagem central, nosso corpo, cujas variagdes elas acompanham” (id.,
ibid.). No primeiro caso, temos um sistema sem centro, uma dispers@o de imagens
que se relacionam numa rede bem urdida de agdes ¢ reagdes. No segundo, temos
uma imagem central cujo deslocamento regula a disposigdo das imagens que a
rodeiam. Ora encontramos no conjunto de imagens um circuito infinitamente
intrincado de influéncias recebidas e transmitidas; ora o desenho mais ou menos
nitido de imagens se aglutinando em torno de um centro. Num caso, dispersdo
indefinida; no outro, contragio seletiva. Como aproximar esses termos e restituir a
“homogeneidade” de que falavamos ha pouco? Ao que parece, uma nova distingdo
sera introduzida, justamente com o propdsito de remediar essa primeira separagio.
Trata-se finalmente da presenga e da representag@o.

De fato, a tradi¢do filoséfica sempre concebeu a relagiio entre presenca e
representagdo como o resultado de um acréscimo e nio de uma diminuigdo™. A
representagio foi entendida como a presenga de algo e mais a participagdo de
algum ato misterioso do espirito, de modo que ela era sempre uma determinagéo
do pensamento, uma imagem mental que acrescentava alguma coisa ao objeto

presente assim que o reproduzia no espirito. O que Bergson fez aqui foi inverter

et Bergson, Matéria e memoria, p. 185-187.
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essa relagdo. A representagdo ndo é mais que a presenga; ela ¢, na verdade, menos,
um recorte bastante modesto se comparado a tudo aquilo que abandona™. Toda a
argumentagdo de Bergson sobre esse topico vai contra a ideia segundo a qual
dispomos de representagdes internas, como parecia sugerir o sentido classico da
palavra. Ele quis mostrar que a representagio é exterior, que ela nio é um ato do
sujeito, mas uma relagfo objetiva entre o corpo e as demais imagens, uma relagio
que se caracteriza pelo ato corporal ¢ objetivo de suprimir tudo aquilo que ndo
interessa no momento. Ai est a representagdo, como o resultado de uma supressio
da presenga, a qual remete sempre a totalidade das imagens e de suas relagdes.
Permita-nos, agora, uma longa citagdo. A maneira exemplar com a qual Bergson
define esses termos pode justifica-la:

“O que a distingue, a imagem presente, a realidade objetiva, de uma
imagem representada, ¢ a necessidade em que se encontra de agir por cada um de
seus pontos sobre todos os pontos das outras imagens, de transmitir a totalidade
daquilo que recebe, de opor a cada agdo uma reagdo igual e contraria, enfim, de ser
apenas um caminho sobre o qual passam em todos os sentidos as modificagdes que
se propagam na imensiddo do universo. Eu a converteria em representacio se
pudesse isold-la, se pudesse sobretudo isolar seu involucro. A representacdo esta
bem ai, mas sempre virtual, neutralizada, no momento em que passaria ao ato, pela
obrigagdo de prolongar-se e de perder-se em outra coisa. O que é preciso para
obter essa conversdo ndo ¢ clarear o objeto; mas, ao contririo, obscurecer certos
lados dele, diminui-lo na maior parte de si mesmo, de modo que o residuo, em vez
de permanecer inserido no ambiente como uma coisa, destaque-se como um
quadro (id., ibid., p. 186 ).”

Sem duvida, essa passagem nos instrui acerca da natureza da presenca e

da representagdo. De fato, o conjunto de imagens, como pura presenga, assemelha-

Deleuze, ao analisar o método bergsoniano, identifica dois tipos de “falsos
problemas”, os quais devem ser corrigidos pela filosofia precisa: os “problemas inexistentes” e os
“problemas mal colocados”. O primeiro tipo & fruto de uma confusdo entre o mais e 0 menos; o
segundo nasce de uma separacdo inadequada do misto. Ao primeiro tipo pertence a questio da
presenca e da representagdo, pois a tradi¢do filosofica sempre pensou a representagio como mais
que a presenga, evidenciando uma inabilidade teérica na apreciagio dessas nogdes. Cf.

Bergsonismo, p. 08-14.
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se muito aquele circuito de movimentos de que faldvamos antes, no qual had um
turbilhdo incessante de agdes e reagdes. A presenga define o campo da totalidade
das imagens dadas de uma s6 vez. Aqui ndo ha apreensdo de absolutamente nada,
pois toda apreensdo implica limitagdo, abandono de realidades, o que no contexto
da presenca é inadmissivel, uma vez que ela ¢ a realidade completa, sem lacunas.
A presenga ¢ justamente o que ndo € recortado pelas escolhas de uma imagem
particular. Porém, esse mesmo conjunto de imagens, desta vez como
representagdo, exibe a imagem representada tal como a imagem presente, s que
empobrecida, inibida na maior parte de seus movimentos, encarnada apenas
naquilo que interessa momentaneamente ao ser que representa. E esse o ponto de
vista defendido por Bergson e que vai de encontro as opinides tradicionais a
respeito da relagdo entre esses termos. E preciso dizer que ha um déficit de
movimento ostentado pela imagem representada, condenando-a a ser sempre
menos que a imagem como presen¢a. A representagdo aparece exatamente no
momento em que se omite a riqueza inesgotavel da presenga para eleger alguns de
seus aspectos como objetos de interesse pratico (¢ ndo de interesse tedrico). A
representagdo nasce de uma supressio do Todo, estabelecendo um vinculo
essencial com a parte”. Assim, a imagem representada, por nio tornar atual tudo o
que estd contido na imagem como presenga, sobretudo por ndo reproduzir
integralmente o imediatismo de ag¢des e reagdes da presenca, define-se como
virtual, pois so se configura no recorte que € a percepgdo de um ser vivo, de modo
que a representagdo aparece como uma apreensdo parcial do todo.

E sabido que a percepgio foi batizada em Matéria e memdria como “agido

- ’ 34
virtual ou possivel”

. Esta concep¢do bergsoniana da sensibilidade, que destoa
radicalmente das teorias anteriores, permite pensar a presenga € a representagéo
sob a dtica das diferengas de grau. Entre esses dois termos ndo hé uma diferenca

de dois modos de conhecimento, mas uma diferenga de dois tipos de atividade. A

" O tema do sacrificio do absoluto aparece na interpretagdo de Bento Prado Jr.: “Ela {a
presenga] significa em primeiro lugar que a consciéncia intelectual s6 surge quando se opera essa
neutralizagdo de uma possivel coincidéncia global; que a intelectualidade ¢ o fruto de um
sacrificio, através do qual a Presenga é quase totalmente enviada para a obscuridade” (PRADO JR.,
1988, p. 169).

*cf. Bergson, Matéria e memoria, p. 173.
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andlise da agdo do corpo tornou possivel pensar a representagdo como uma
capacidade singular que o corpo exibe de criar um Ahorizonte, um “subconjunto de
imagens” que ¢, por hipétese, o mundo percebido®. E esse mundo percebido é
sempre virtual porque ele ndo reintegra a totalidade das agdes reais que fervilham
no plano da presenca. Assim, chamar a representago de virtual néo significa que
o objeto representado na percep¢iio nfio esteja concretamente presente fora do ser
que o recorta, mas apenas que aquilo que é percebido como objeto ndo
corresponde a totalidade dos elementos que o constitui como imagem no seio da
presenga, uma vez que essa totalidade nfio se impde como atual na representagio.
O objeto percebido, como veremos detalhadamente no préximo capitulo, é uma
superficie que se destaca da totalidade e traduz em seus contornos as vias de
acesso do corpo sobre ele. A representagdo interrompe, deste modo, o
automatismo do jogo indefinido de agGes e reagdes de todo tipo que predomina no
contexto da presenga. Portanto, a representagdo, esse ato seletivo do corpo vivo,
manifesta-se sempre como virtualidade de movimentos, agdes possiveis do corpo
sobre as coisas; numa palavra, como liberdade.

Mais que uma aproximag@o metodologica entre presenga e representagio,
Bergson consegue fundar essa dualidade no “monismo” ancestral das imagens,
cuja figura mais precisa pode ser dada pela ideia de uma atividade a partir da qual
uma agdo indeterminada come¢a a se insinuar. A unidade das imagens, agora
restabelecida, assegura a coesfo entre presenga e representagdo. Se aqui sé hd uma
diferenga quantitativa, de mais e de menos, é porque Bergson soube inspecionar
esses termos fora do contexto gnosioldgico, isto é, sem pensa-los como
modalidades de conhecimento, sobretudo sem pensar a representagdo como ideia.
Ao mesmo tempo, soube angariar, com suas andlises, consequéncias importantes
para a teoria do conhecimento. Entre o que é presenga-atual e o que é
representagdo-virtual ha de fato uma diferenga, mas essa diferenga nio é
ontoldgica, porém pratica ou ativa. A presenga-atual remete & totalidade do real

dada numa espécie de instantaneidade™. A representagdo-virtual aponta para uma

Bt Worms, Introdugdo a Matéria e memoria de Bergson, p. 28.
* Na leitura de Frédéric Worms, no artigo “A concepgdo bergsoniana do tempo”, é o
instante que permite pensar a presen¢a como uma totalidade dada de uma s6 vez. Diz ele: “Mas o

instante fixa esse devir em presenga e me d4 de uma vez toda a objetividade, por uma ficgdo que é
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experiéncia parcial do todo presidida pelos interesses da agdo do corpo. Nio
obstante, na perspectiva ontologica, ambos os termos estdo radicados no mesmo
nivel de realidade’’. O atual e o virtual, nesse sentido a0 menos, ndo apresentam
uma oposi¢do guiada por diferengas de natureza, como faria suspeitar a distdncia
que separa o ativo do inativo. Tais associagles entre esses termos (atual/ativo e
virtual/inativo) muitas vezes sdo justificadas no interior da doutrina de Bergson.
Todavia, ha um lago secreto que ata atualidade e virtualidade num mesmo nivel de
realidade. Gilles Deleuze observou esse curioso nexo entre nogdes
costumeiramente dissociadas:

“Com efeito, de um certo ponto de vista, o possivel é o contrario do real,
opde-se ao real; porém, o que é totalmente diferente, o virtual opde-se ao atual.
Devemos levar a sério essa terminologia: o possivel ndo tem realidade (embora
possa ter uma atualidade); inversamente, o virtual nfo € atual, mas possui
enquanto tal uma realidade (DELEUZE, 1999, p. 78).”

Ao menos nesse contexto, recomenda-se trabalhar com as oposi¢des
possivel versus real e atual versus virtual. Seguramente, hd oposi¢do entre esses
termos. Mas o importante é notar, abaixo dessas oposi¢des evidentes, que uma
relagdo intima entre o atual e o virtual se estabelece, 3 medida que esses termos
partilham o mesmo status de “realidades™. Apenas o possivel ndo ¢é real, pois se
“f

encontra no contexto das “ideias negativas”, como um “idolo” de uma imaginagio

e de um entendimento desgovernados. Ja o atual ¢ o virtual sdo igualmente reais,

também um fundamento, e uma pura relagio” (WORMS, 2004a, p. 147). Quando tratarmos da
percepgdo pura, veremos a importdncia da idéia de instante na investigagdo de Bergson, muito
embora, desta vez, a instantaneidade definira a relagdo puramente ativa do corpo com o mundo.

7 Seé possivel falar em “monismo” no contexto bergsoniano, ele certamente nio pode
ser interpretado no sentido tradicional. De fato, o conjunto de imagens ¢ o solo comum onde
encontramos a presen¢a ¢ a representagdo, a matéria e a percepgdo da matéria. Apenas uma
diferenga quantitativa se estabelece entre esses termos. Deve-se notar, contudo, que o dualismo
ainda sobrevive nessa etapa da filosofia de Bergson, pois a representagdo s6 advém com a
indeterminagdo introduzida pela agdo do corpo vivo, de modo que a realidade apresentaria ainda
dois aspectos completamente distintos: a matéria ou presenga como campo de agdes necessérias € a
percepgdo ou representagdo como um recorte promovido pelas agdes indeterminadas. Deste modo,

o dualismo s pode ser deveras superado quando Bergson tratar da duragéo no nivel metafisico.
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sdo duas maneiras através das quais as imagens existem: como presenga-atual, que
se manifesta inteira de uma s6 vez; e como representagdo-virtual, que se expde
sempre parcialmente™. Além disso, Bergson observou, ja no contexto da teoria da
percepcdo pura, que essa dicotomia esbogava a distingdo também quantitativa
entre ser e ser percebido, entre matéria e percepgdo da matéria, explicitando ainda
mais o vinculo entre a presenga e o ser em si da matéria; a representagdo ¢ a
percepgdo da matéria. As passagens abaixo citadas evidenciam como Bergson
aproxima tais nogoes:

“E verdade que uma imagem pode ser sem ser percebida, pode estar
presente sem estar representada; ¢ a distancia entre esses dois termos, presenca e
representagdo, parece justamente medir o intervalo entre a propria matéria e a
percepgdo consciente que temos dela (BERGSON, 2001, p. 185).”

Um pouco mais adiante, ele acrescenta:

“Isso equivale a dizer que hé para as imagens uma simples diferenca de
grau, € ndo de natureza, entre ser e ser conscientemente percebidas. A realidade da
matéria consiste na totalidade de seus elementos e de suas ag¢des de todo tipo.
Nossa representagdo da matéria é a medida de nossa agdo possivel sobre os corpos;
ela resulta da eliminagdo daquilo que ndo interessa nossas necessidades e, de
maneira mais geral, nossas fung¢des (id., ibid., p. 187-8).”

Em primeiro lugar, o que existe de fato, o que podemos ter acesso em

nossa experiéncia € aquilo que constitui o plano da representagdo-virtual. A
experiéncia do corpo vivo é sempre uma experiéncia representacional, seja ela
perceptiva ou mnemonica. E a representagdo, como vimos, define-se como
virtualidade. O corpo ndo conhece a totalidade das imagens, sua pura presenga;
mas tdo-somente a imagem representada, recortada, estruturada pelos seus
interesses. Nesse sentido, nossa experiéncia das imagens estd no virtual, seja
enquanto percepgdo, seja enquanto rememoragdo. A experiéncia se constitui a

partir de um jogo de exposigdo e ocultagdo das imagens, a8 medida que boa parte

" De certa maneira, Worms também trabalha com essa oposi¢do em seu livro
Introdugdo a Matéria e memoria de Bergson: “(...) a dualidade entre a matéria e a percepgdo é
recuperada sobre o fundo tnico das imagens e do corpo: a oposigdo entre essa totalidade ¢ essa
singularidade corresponde, doravante, uma outra, entre o todo real das imagens e seu aspecto

virtual ele mesmo relacionado a ago possivel do corpo” (id., 1997, p. 35).
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delas permanece oclusa, ao passo que uma superficie esquematizada se manifesta
explicitamente. E claro que é preciso separar percepgdo e lembranga tal como
separamos o presente do passado. Sem divida ha entre elas uma diferenga de
natureza suficientemente explorada em Matéria e memdria. Mas é possivel,
também, pensa-las no plano Gnico da virtualidade, no sentido de que aquilo que
elas revelam no presente ndo corresponde & totalidade que as constitui. Bergson
reforca esse ponto de vista quando caracteriza a percepgdo como o esquema da
a¢do possivel do corpo proprio e também quando situa a lembranga pura no
passado inoperante, mas que sabe esbogar uma inclinagdo para o presente num
movimento de restrigdo da totalidade da memoria. Nos dois casos, na percepgdo €
na memoria, 0 corpo vivo esquematiza as imagens neutralizando-as como
totalidade atual para confina-las numa parcialidade praticamente interessada. A
totalidade permanece sempre oculta, inacessivel a experiéncia do corpo vivo. Ela
constitui a presenga integral que é 0 que existe somente de direito. A bem dizer, a
totalidade atual € inapreensivel no plano da experiéncia pragmatica e utilitdria do
corpo vivo, embora possa ser teoricamente estabelecida 4 maneira de um estofo
ontolégico subjacente a nossa experiéncia necessariamente limitada. O plano da
presenga-atual ¢ a totalidade do real cujo acesso permanece vedado ao ser vivo
porque o ser vivo s6 apreende a realidade como um recorte. Ele ndo pode ter uma
experiéncia da presenga-atual das imagens porque essa experiéncia se confundiria
com a experiéncia do Todo, a qual ja ndo é mais a experiéncia de um organismo
que precisa viver, que precisa obter vantagens de algumas partes do mundo
externo e, portanto, precisa escolher, selecionar. Por isso, a existéncia de direito,
que ndo se da na experiéncia sensorial, deve ser entendida por enquanto como uma
existéncia ideal, uma construgio teorica”, o que ndo deve sugerir que a totalidade
das imagens s6 exista como ideia. Esse ndo é o ponto que Bergson destaca com tal

distingdo. A presenga, como vimos, foi assimilada aqui como um Todo que ostenta

" Na introdugdio ao O pensamento e o movente, Bergson diz: “A verdade é que uma
existéncia s6 pode ser dada numa experiéncia” (BERGSON, 2001, p. 1292). Se isso esta correto, a
existéncia de direito seria uma degradagdo da existéncia de fato. Mas € preciso cautela nesse
momento, pois a totalidade, a “Consciéncia em geral”, a “cternidade de vida”, das quais Bergson
falara alhures, indica-nos ao menos a possibilidade de uma “experiéncia” ou de uma “coincidéncia”

com o Todo. Mas esse Giltimo tema excede o dmbito do primeiro capitulo de Matéria e memoria.
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uma densidade ontoldgica inquestionavel. E a essa totalidade atual, que se entrega
de uma s6 vez, que o filésofo nega um acesso completo por parte do ser vivo. E
negar 4 presenga-atual das imagens uma participagdo na experiéncia dos seres
vivos ndo significa, entdo, roubar-the toda e qualquer realidade. Talvez seja
oportuno lembrar a antiga distingdo ontologica entre ser € existir. A presenga-atual
é sem existir integralmente no interior de uma experiéncia vivida. A totalidade nio
se apresenta a experiéncia de um ser vivo, muito embora o ser vivo possa ter um
acesso parcial a ela. De resto, ¢ justamente a continuidade qualitativa entre
presenga € representagdo que vai legitimar, mais tarde, um conhecimento
adequado da matéria, porém ndo integral.

O que ¢ inegével nessas consideragdes € a continuidade tedrica
estabelecida, de um lado, entre totalidade da matéria, presenga € atualidade; e de
outro, entre percepgdo da matéria, representagdo e virtualidade. Deleuze, de certa
maneira, toca nesse ponto em seu trabalho sobre Bergson:

“(...) o objetivo € o que ndo tem virtualidade _ realizado ou ndo,
possivel ou real, tudo € atual no objetivo. O primeiro capitulo de Matéria e
memoria desenvolvera esse tema de modo mais claro: a matéria nio tem nem
virtualidade nem poténcia oculta, pelo que podemos identifica-la com a “imagem”;
sem duvida, pode haver mais na matéria do que na imagem que dela fazemos, mas
ndo pode haver nela outra coisa, algo de natureza distinta (DELEUZE, 1999, p.
30).”

Em ultima analise, o que desejamos em todo esse comentario é explicitar,
contra a dualidade kantiana entre “coisa em si” e “fendmeno”, uma
homogeneidade entre esses dois niveis, os quais poderiam ser traduzidos para o
vocabulario de Bergson como presenga e representagdo. O que Bergson pretendeu
evitar, parece-nos, foi essa fratura irremedidvel provocada pela filosofia critica
entre a coisa em si mesma e o mundo fenoménico, unicamente ao qual teriamos
acesso, ja que € fruto dos condicionamentos formais impostos pelo sujeito.
Afirmar a realidade “em-si” da imagem e igualmente sua realidade representada
ndo significa superar a dualidade kantiana recolocando um dualismo de outro tipo.
Trata-se, antes, de pensar esses dois planos através de uma identidade ontolégica
profunda e de diferengas que so se ddo no contexto da experiéncia pratica do ser
vivo. A teoria da percepgdo pura, mais tarde, visarda demonstrar a possibilidade

desse nivelamento metafisico entre presenga ¢ representagdo, legitimando-o
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filosoficamente a partir de uma génese do sujeito empirico, completamente limpo
de qualquer méacula logico-conceitual; uma génese que se da no préprio horizonte
das imagens. A homogeneidade entre presenca-atual e representagdo-virtual
suplanta a heterogeneidade irredutivel entre fendmeno e coisa, tal como aparecia
em Kant, o que sabidamente redundou na morte da metafisica e na relativizagdo do
conhecimento cientifico. Como vimos, essa relagdo entre presenga e representagido
sera a da parte com o todo40, que é uma relagdo regida por diferencas de grau.
Nessa concepgdo, o ser vivo estd condenado a ter um acesso sempre limitado ao
mundo da matéria. Porém, nesse acesso, ele conheceria adequadamente a matéria.
Voltaremos a esse ponto no proximo capitulo.

Se ha avango na teoria de Bergson neste ponto, isso se deve certamente
ao fato de se superar o dualismo aporético da historia da filosofia delimitando uma
regido ancestral, um horizonte primitivo no qual encontramos uma identidade
profunda (ndo apenas qualitativa, mas também ontologica) entre a matéria presente
¢ a matéria percebida, entre a existéncia da matéria e sua simples aparéncia, entre
a coisa em si e o fendmeno"'. Trata-se, decerto, de uma superagdo s avessas, pois
ndo se levanta acima das dificuldades do dualismo tradicional; mas, pelo contrario,
recua a uma regido que precede toda dualidade teérica.

Se aqui estabelecemos, com Bergson, o monismo das imagens, quer
sejam elas presentes ou representadas, atuais ou virtuais; vé-se que a supremacia
da representagio foi enfraquecida, pois o “dado primeiro” é a imagem. A imagem

define o plano ontoldgico mais elementar das analises de Bergson em Matéria e

* Na teoria da percep¢do pura, que veremos a seguir, Bergson observa isso que
antecipamos aqui: “(...) hd na matéria algo a mais, mas ndo algo diferente do que é atualmente
dado. (...) entre a percepgdo da matéria e a propria matéria ha apenas uma diferenca de grau, e nio
de natureza, a percepgdo pura estando para a matéria na relagdo da parte com o todo” (id., ibid., p.
218).

* Nao foi Bergson quem arriscou, em 4 evolug¢do criadora, uma reaproximagio entre
esses dois niveis de realidade? Diz o filésofo: “Ele [Kant] se da ‘coisas em si’, das quais pretende
que nds ndo podemos conhecer nada: com que direito, entdo, afirma sua existéncia, mesmo como
‘problematica’? Se a incognoscivel realidade projeta em nossa faculdade de perceber uma
diversidade sensivel, capaz de se inserir exatamente, nao é ela, por isso mesmo, conhecida em

parte?” (id., ibid., p. 669).
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memdria. E a representacdo, agora sem o teor epistémico que a tradigdo lhe
atribuia, deixa de ser um ato cognitivo da consciéncia e passa a ser um ato seletivo
do corpo, esteja ela no contexto da percepgo ou no da meméria. Embora ainda
consideremos a representagdo como um ponto importante na discussdo filosofica
de Bergson, isso ndo implica negligenciar a radical mudanga de sentido que essa
no¢ao assume em seu pensamento. Do interior do espirito, ela foi langada sobre o
conjunto de imagens. De ideia, passou a ser um recorte pragmatico da presenga.
De suporte l6gico de conhecimento, tornou-se esquema da agéo.

A teoria das imagens, deste modo, é a preparagdo para um estudo mais
fecundo da natureza da percepgéio e da memoria, as quais permitirio compreender
melhor o que ¢ a matéria e 0 que é o espirito. Essa teoria, também, contorna
muitos dos obstaculos e as influéncias nocivas do passado do pensamento
filosofico (lembrando a “teoria dos idolos” de Bacon, pretende-se evitar aqui a
idola theatri“). Dedicar-nos-emos, a seguir, particularmente a um exame da
percepg¢do pura, ou seja, a percepgdo dada no interior de um instante, isolada da
memoria e das afec¢des, muito embora elas saibam se reinserir quando da analise

da percepgdo concreta.

Igualmente, a idola fori, como ilusdes provenientes de um uso defeituoso da
linguagem, deve ser expurgada do interior da teoria que almeja a precisdo. No mesmo século de
Francis Bacon, Descartes denunciava com igual energia a natureza equivoca e verborragica do
debate filosofico. Diz ele nas Regras para a orientagdo do espirito: “(...) ademais, na maior parte
dos casos sobre os quais discutem os letrados, trata-se quase sempre de uma questdo de palavras”
(DESCARTES, 1999, p. 100). Ja no inicio do Discurso do método, manifesta sua decepgio diante
da heranga cultural da tradigdo: “Mas logo que terminei todo esse curso de estudos, ao cabo do qual
se costumava ser recebido na classe dos doutos, mudei inteiramente de opinido. Pois me achava
enleado em tantas dividas e erros, que me parecia ndo haver obtido outro proveito, procurando
instruir-me, sendo o de ter descoberto cada vez mais a minha ignorancia” (id., 1983a, p. 30). Sendo
assim, o duplo empreendimento critico de Bergson, contra a tradigdo filosofica e contra as
limitagdes da linguagem, ndo ¢ novidade na filosofia moderna, pois ja se encontrava presente em
seu nascedouro. Ndo obstante, com essa dupla critica, Bergson pretende superar os obstaculos da
filosofia tradicional e da linguagem comum, corrigindo o longo desvio que afastou o pensamento
da precisdo. E os problemas filosoficos, doravante, serdo recolocados em termos passiveis de

solugdo.
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Capitulo 2
TEORIA DA
PERCEPCAO PURA

A ambigdo de Bergson em Matéria e memoria foi, visivelmente, a de
superar o dualismo metafisico que assedia a reflexdo filosofica pelo menos desde
Descartes. A teoria das imagens, como vimos, tentou reaproximar as dimensdes do
real que a tradi¢do costumava separar, anulando as oposi¢des num campo neutro: o
conjunto de imagens. Bergson mostrou, entfo, que o dualismo ndo corresponde as
“reparti¢des originarias do ser”. A verdade é que o dualismo esta ligado a natureza
mista da experiéncia humana (percep¢do € memoria, matéria e espirito, espago e
duragdo etc.). Nio correspondendo as “articulagdes do real”, o dualismo sé pode
ser uma ficgdo tedrica, um deslize do entendimento. Deleuze notara, em seu livro
Bergsonismo, que é preciso uma “separagdo do misto” para que a experiéncia seja
apreendida em suas “tendéncias puras”. A teoria da percepgdo, ainda no primeiro
capitulo de Matéria e memdria, ndo fez outra coisa que perscrutar a experiéncia
sensivel de uma maneira limpa, liberta de qualquer participagdo da memoria ou
das afecgdes. Além disso, o sensivel, em Bergson, ndo é domesticado pelo
entendimento, tal como em Kant. O nivel logico-formal ndo participa da
constituigdo da experiéncia sensorial. Por isso, também, a percep¢do pode ser
examinada de modo puro, como uma relagdo objetiva e imediata entre o corpo
proprio e o universo das imagens.

Ora, uma percepgdo desse tipo ndo é certamente a percepgdo concreta de
uma consciéncia desperta. A percepgdo pura, da qual se fala aqui, aparece de certa
maneira como uma constru¢do tedrica. Ela existe de direito e ndo de fato. Se
Bergson inicialmente renunciou a descrever a experiéncia concreta para se dedicar
ao estudo de uma percepgdo esquematica, por assim dizer artificial, foi porque
essa percepgdo permitiu legitimar filosoficamente a unidade das imagens. A
percepgdo pura demonstra a identidade qualitativa entre a presenca das imagens e
sua representagdo, uma vez que cla é uma inser¢éo efetiva do corpo na matéria. A

~ . z 43 ~ z . : LA .
percepcdo “existe ai onde aparece” . Ndo hd uma assimetria entre a existéncia € a

“er Bergson, Matéria e memdria, p. 195.
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aparéncia das imagens porque entre um nivel e outro hd apenas uma diferenga
quantitativa, de mais ou menos movimento. As imagens organizadas por uma
imagem central e as imagens dispersas numa totalidade indefinida ostentam, pelo
contrario, uma identidade qualitativa. Isso ficou estabelecido ainda hd pouco em
nosso capitulo anterior, com a ideia de uma dupla atividade no seio mesmo das
imagens. Trata-se, agora, de investigar a natureza dessa relagdo objetiva e imediata
que configura a experiéncia sensorial em seu sentido puro.

Sem duvida, a teoria da percepgdo também funcionara dentro da filosofia
de Bergson como uma estratégia tedrica, um esquema de inteligibilidade. No
entanto, essa afirmagdo ndo esgota todo seu significado, uma vez que a percep¢do
¢ igualmente “intuigdo real” da matéria®. Ela nos permite uma simpatia com a
matéria em si. Essa ¢ uma consequiéncia epistemoldgica ¢ metafisica derivada da
teoria da percep¢do e que sera explorada mais adiante em nosso estudo, sobretudo
apos a reinser¢cdo da memoria. Porém, ndo podemos negligencia-la no presente
contexto, pois também aqui vemos o plano metodologico se cruzar com o
ontolégico. Tanto no caso da teoria das imagens quanto no da teoria da percepgéo
pura, encontramos, € verdade, estratégias tedricas, esquemas de inteligibilidade,
mas que buscam exatamente o contrdrio daquilo que poderiamos suspeitar a
primeira vista: buscam promover um retorno purificado a experiéncia, as coisas
mesmas, sem mediagdes conceituais ou intelectuais. O papel de um esquema de
inteligibilidade ndo é, em Bergson, reconstruir conceitualmente o real, mas se
aproximar do real até o ponto de coincidir com ele. Esse é também o esforgo da
intui¢do metddica. E se ha intui¢do no contexto da percepsdo pura, como defendeu
Worms, € para atingir o ser mesmo da matéria; assim como, mais tarde, a memoria

pura revelara o ser mesmo do espirito.

* Worms chamou nossa atengfio para esse ponto em seu ja mencionado livro: “A
percepgdo pura (...) oferece-nos uma experiéncia da matéria liberta da memoria (...) abrindo-nos
um acesso ndo apenas & significagdo da matéria para nds, mas a sua realidade interna em si. A
‘percep¢io pura’ pdde tomar retrospectivamente o sentido de uma ‘infuicdo real’. E nesta
passagem que a nog¢do de intui¢do aparece pela primeira vez no coragido da teoria do conhecimento
de Bergson (...)” (WORMS, 1997, p. 19). De fato, Bergson usa essa expressdo no contexto da

percepgao pura. Cf. Matéria e memoria, p. 213.
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Worms assevera, muito oportunamente em seu livro Introducdo a
Matéria e memoria de Bergson, que “(...) a percepgdo ndo ¢ nem uma produgdo do
cérebro, nem uma construgdo do pensamento, mas uma dimens&o dos proprios
objetos exteriores” (WORMS, 1997, p. 86). Essa observagio um tanto
surpreendente recomenda visualizar na teoria bergsoniana da percep¢iio o
reaparecimento de seu “empirismo radical”. E possivel pensar a percepgio como
uma “dimensio dos objetos”, e ndo como o resultado de atos subjetivos, porque se
trata apenas de uma relagdo do corpo com as outras imagens. E aqui o corpo é
pensado como um objeto entre objetos. E bem verdade que ele desfruta de um
certo privilégio. Mas como objeto material, rodeado por outros objetos materiais, o
corpo é capaz de estabelecer apenas uma interagdio sensorio-motora com o mundo
natural. Ele esta inserido naquele circuito de movimentos ao qual nos referiamos
antes. Trata-se de movimentos externos e internos (¢ aqui a interioridade ¢ ainda
entendida no sentido fisioldgico e ndo no psicolégico). Os movimentos fisicos
(vibrations), prolongam-se em movimentos nervosos (ébranlements). O aparelho
sensorial do organismo capta movimentos externos, os quais véo se desdobrar em
respostas motoras, e nesse entretempo, articula-se o campo da percepgdo.
Voltaremos a esse ponto de modo mais detalhado a seguir. No momento basta
reter que Bergson enraiza a percepgdo pura no nivel das imagens, pois ela ¢ uma
relagdo objetiva entre imagens: o corpo € o universo.

Como ¢ sabido, Bergson ndo poupou realistas e idealistas de severas
criticas no que diz respeito as concep¢des sustentadas por eles sobre a
sensibilidade. Para o autor de Matéria e memdria, tanto os primeiros quanto os
ultimos interpretaram a percepgdo da mesma maneira, isto €, a partir da sensagdo
como principio fundamental. E entenderam a sensagdo como um estado subjetivo,
um elemento inextenso projetado na exterioridade através de um ato mental
completamente misterioso. Este ideario, cultivado na modernidade por nomes
importantes da filosofia, como é o caso de Locke, Berkeley, Leibniz, etc., fot
questionado seriamente pela percepgdo “objetiva” de Bergson. Ndo se trata
simplesmente de repetir a prioridade da realidade exterior no processo de
confecgdo da experiéncia. Isso, de certa maneira, o empirismo classico ja fizera.
Trata-se de pensar a percepg¢do como uma relagiio objetiva entre um corpo

organizado, concretamente presente, € um universo de objetos igualmente
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concretos. E nessa interagdo entre corpo vivo e universo de imagens que a
percepgdo vai se desenhar.

Isso significa, com efeito, que a percepgdo pura estd situada num
contexto pré-subjetivo. Ela € ainda uma relagdo particular entre imagens que
dispensa a presen¢a de uma consciéncia. Na verdade, o ceme da critica que
Bergson enderega aos realistas e idealistas, como veremos adiante, reside
Jjustamente na recusa da ideia segundo a qual a percepgdo pode ser reconstruida a
partir de atos da consciéncia. Para Bergson, essa é uma maneira inexata de abordar
a questdo, um erro compartilhado por correntes de pensamento aparentemente
opostas. Contra a psicofisiologia, Bergson afirmou que o cérebro ndo pode
produzir a representagdo consciente do objeto. Um impulso neuroelétrico jamais
deixara de ser o que é, ou seja, movimento nervoso. Contra idealistas e realistas,
ele assegurou que o pensamento ndo pode construir a percep¢do do universo, o
sensivel ndo pode ser reduzido & ideia, a menos que sua natureza seja violentada.
Sendo assim, a percep¢do s6 pode ser entendida de modo satisfatorio a partir da
acdo do corpo.

E esse corpo proprio (anterior & constituigio do sujeito psicolégico, de
direito concebido como um ponto matemAatico no espago € como um instante
matemético no tempo®, embora de fato ele seja um organismo, um ser natural
sensivel ao meio externo) que Bergson deseja tematizar inicialmente. A primeira
modalidade de relagio desse corpo (e aqui se trata evidentemente do corpo
humano, aquele que dispde do sistema nervoso mais altamente desenvolvido) com
as imagens que constituem o universo ¢ uma atividade diferenciada que recebera o
nome de percep¢do. Porém, a percepgdo assume um duplo aspecto em Matéria e
memoria: ela € a percepgdo concreta ou consciente que um ser vivo tem do mundo,
impregnada de memoria e de afecgdes, a qual sempre ocupa uma certa duragdo; e é
também a percep¢do pura, uma percepgdo mais concebida do que vivida. Essa
ambigllidade, contudo, ndo deve sugerir que a percep¢do pura seja irreal,

imaginada de modo filosoficamente irresponsavel. Pelo contrério, ela deve apontar

45 - - L.

Na concluséo de Matéria e meméria, Bergson observou: “Em outros termos, tratamos
de inicio, para comodidade do estudo, o corpo vivo como um ponto matematico no espago € a
percepgdo consciente como um instante matematico no tempo. Era preciso restituir ao corpo sua

extensdo e 4 percepgdo sua duragdo” (BERGSON, 2001, p. 363).
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para uma prudéncia tedrica diante da complexidade do assunto. Bergson afirma
textualmente que a percepgdo pura é uma simplificagfio da percep¢do concreta.
Apesar disso apenas ela nos permite compreender com precisdo a natureza da
matéria. A percep¢do pura seguramente ndo se da na experiéncia comum ou
cientifica da exterioridade. Ela resulta de um trabalho critico, de uma elaboragéo
que esvazia a experiéncia de todos os seus componentes afetivos, mnemonicos ou
intelectuais. E nesse exato sentido que ela é tio-s6 de direito. Antes de
desenvolver essa teoria, ainda no primeiro capitulo de Matéria e memdria,
Bergson advertia o leitor:

“E preciso ver, portanto, no que se segue, apenas uma exposi¢do
esquematica, ¢ pediremos que se entenda provisoriamente por percep¢do nado
minha percepgdo concreta e complexa, aquela que minhas lembrangas preenchem
e que oferece sempre uma certa espessura de duragéio, mas a percepgdo pura, uma
percepgdo que existe de direito antes que de fato, aquela que teria um ser situado
onde estou, vivendo como eu vivo, mas absorvido no presente, € capaz, pela
eliminagdo da memoria sob todas as suas formas, de obter da matéria uma viséo de
uma s6 vez imediata e instantanea (BERGSON, 2001, p. 184-5).”

De fato, o que Bergson quer dizer é que a percepgio, embora se bifurque
em percepgdo pura e percepgdo consciente, € um tipo particular de atividade. A
teoria das imagens ja preparou o terreno para que a teoria da percepgdo fincasse
seus alicerces na agdo. E através da analise de uma atividade muito especial de
uma imagem privilegiada que a percepgo ira se estruturar no bergsonismo. Trata-
se sobretudo de uma atividade que se virtualiza 4 medida que escolhe as partes ou,
mais exatamente, os movimentos das outras imagens que mais interessam. Antes
mesmo do advento de uma consciéncia ou da contribui¢do da memoria, a relagdo
meramente sensorial do corpo vivo com o mundo ja ¢é uma virtualiza¢do da
atividade bruta das imagens que se da no plano da presenga. O corpo proprio ¢
uma imagem privilegiada porque organiza seu entorno através de atos seletivos. Se
a presenc¢a degenera em representagdo, como vimos anteriormente, ¢ porque o
aparecimento do corpo, no interior do conjunto de imagens, recorta a totalidade a
luz do critério da utilidade pratica. Esse recorte, por sua vez, virtualiza a
experiéncia do ser vivo porque ela se dari, no caso da percepgdo, como
representagdo. E a representagdo ndo ¢ um produto do pensamento, mas uma

supressdo de movimentos, de agdes reais que ocorrem no plano da presenga.
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Entfo, ¢ preciso notar que entendemos a virtualidade como um tipo real de
experiéncia, propria do ser vivo; mas se trata de uma experiéncia condenada a ser
sempre restrita, parcial, decorrente mesmo de um ato de supressdo de tudo aquilo
que ndo interessa no momento. A percepgdo ¢ virtual porque se recusa a reintegrar
a totalidade dos movimentos que se encontram emaranhados na presenga,
resignando-se somente com uma pequena parcela, aquela que vai contribuir para a
iluminagdo de um horizonte praticamente 1til a agdo do corpo. “Perceber todas as
influéncias de todos os pontos de todos os corpos seria descer ao estado de objeto
material” (id., ibid., p. 198). Assim, o corpo vivo precisa abdicar o Todo para
perceber nitidamente os elementos da exterioridade aos quais liga seu interesse.

Pretende-se que esse ser hipotético que Bergson formula no contexto da
percep¢do pura seja uma entidade tedrica, mas o fato é que ele nos permite
enxergar o que realmente perceberiamos se nos colocissemos no interior de um
instante. Se a percep¢do concreta estd sempre impregnada de lembrangas e de
afecgbes, se ela ¢ mais passado do que presente, uma percepgo pura nos colocaria
numa relagdo imediata e instantdnea com o objeto. E a fisionomia desse objeto ou,
antes, dessa relagdo, que precisa ser estudada. Num artigo de Frédéric Worms,
que, alias, ja foi mencionado em nosso primeiro capitulo*, o instante assume um
papel imprescindivel nessa etapa do pensamento bergsoniano:

“Ele constréi a hipdtese, efetivamente, com base apenas na agdo do
corpo, de uma percepgdo objetiva pura e instantdnea, revelando assim a causa e o
efeito da propria espacializagdo. Sua causa: a necessidade da agdo que nos oculta a
realidade do tempo. Mas sobretudo seu efeito: ela constitui um mundo de objetos e
de imagens, separados do sujeito por uma distancia espacial pura (...) (WORMS,
2004a, p. 143).”

Nessa interpretagdo, vemos que o papel da hipdtese da percepgdo pura,
essa percepgdo objetiva ¢ instantdnea, € fundamentalmente epistemolégico. De
fato, ndo é a percepgio pura que condiciona a ago do corpo. E, pelo contrario, a
acdo do corpo que a engendra; ou melhor, é porque a percepg¢io pode ser
investigada a partir da a¢do que se pode falar em uma percepgdo pura, indiferente
a todo conteido ideativo. Se a percepgio fosse a condi¢do da agdo, estaria ligada

unicamente a interesses praticos. Como ela é, na verdade, derivada da agdo do

4 Cf., Primeiro Capitulo, nota 30, p. 42.
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corpo, tal como toda percepgdo, a percepgio pura pode trazer consequéncias
importantes para o conhecimento. Assim, ndo hd contradigdo em comprometé-la
com objetivos epistemologicos, ja que ela pode nos esclarecer a génese do espago,
bem como a propria natureza da experiéncia externa. Mais exatamente, ¢ de
acordo com o trecho acima mencionado, hd uma tripla contribui¢do para o
conhecimento na teoria da percepgdo pura: a) ela evidencia a causa e o efeito do
principio que organiza nossa experiéncia representacional do mundo (o espago); b)
depois, ela nos mostra o que é a experiéncia sensivel sem a participacdo da
memoria, isto é, a experiéncia instantdnea; c) e por fim, ela nos aproxima da
matéria mesma, da realidade em si da matéria. E nesse sentido que a teoria da
percepgdo pura se situa num contexto epistemologico, o que ndo significa, de
modo algum, que percebemos para conhecer. Como sabemos, toda a teoria da
percepgdo é uma réplica a essa ideia tdo amplamente desenvolvida pela tradigdo
filosofica. E preciso tentar, a seguir, um acompanhamento dessa tripla
contribuicdo gnosiologica: conhecer a natureza do espago, conhecer a interagio
sensério-motora do corpo com o mundo e conhecer a matéria, pois somente neste
caso serd possivel visualizar a real importancia da percepgdo pura no itinerario
tedrico do autor.

De inicio, podemos dizer que a disposicdo dos objetos da experiéncia
mediante os critérios da exterioridade e da justaposigdo, isto ¢, a realidade de um
mundo de objetos ordenados, cujos contornos exibem as vias de acesso do corpo
sobre eles, sO se da porque a forma do espago atua na configurag@o desse universo.
E o espago nio deve ser entendido aqui & maneira kantiana, como “intui¢do pura”,
principio a priori de ordenagdo da “diversidade sensivel” que invade a
receptividade do sujeito. Em Matéria e memdria, o espago € surpreendido na
génese da percepgdo, de modo que ele teria nesse contexto uma dimensdo
empirica, o que sem duvida modifica as teses ja expostas por Bergson em seu livro

.47 . . . o .
anterior . Genetlcamente, a forma espac1al aparece na interagao sensorio-motora

*" Referimo-nos ao Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, sobretudo ao seu
segundo capitulo, no qual o espago aparece como condigdo transcendental da quantificagio. Pode-
se acrescentar, no entanto, que essa modificagfo tedrica ndo exprime uma contradigdo com as teses
anteriores, pois o espago do Ensaio revela a estrutura formal subjacente ao ato de quantificar. Ja em

Matéria e memdria, particularmente em seu primeiro capitulo, a espacializagio sé pode ser
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do corpo com o mundo objetivo, como o principio de ordenagdo desse nivel de
realidade. E nesse sentido que o espago tem uma origem empirica®. Ele aparece
no contexto da agdo do corpo como uma forma de organizagZo das influéncias
externas que vao desenhar o mundo percebido como um sistema de objetos que
convidam o corpo a agir, mas ndo determinam sua ag¢do de modo inelutavel. Todo
o vocabulario bergsoniano de a¢des que ndo precisam ser realizadas efetivamente
(agoes possiveis, agbes virtuais, agbes nascentes) s6 se tornou plausivel porque a
percepgio foi entendida desde o inicio como “reflexdo”” do estimulo,
devolvendo-o ao seu ponto de origem. E essa nogdo de “reflexdo”, tdo cara ao
Bergson do primeiro capitulo de Matéria e memoria, s6 pode ser pensada
pressupondo a espacializag@o. Se o corpo vivo € uma imagem privilegiada, se ele
consegue escapar do automatismo de ag¢des e reagdes que predomina no mundo
bruto, € porque o corpo ndo apenas neutraliza a maior parte das influéncias
externas, mas também porque ele reflete o estimulo recebido, ndo o acolhendo
prontamente e sobretudo ndo respondendo de modo automatico a excitagdo do
ambiente. O intervalo que se instaura entre uma agdo externa € uma reagdo
corporal depende do distanciamento que a reflexdo promove. Assim, 0 espago
surge ndo como a condig¢do, 0 que sempre remete a uma anterioridade logica ou
temporal, mas como o esquema da reflexdo do estimulo. E o espaco que articula

~ A Can . : 50 .
uma relac;ao a distincia entre o COorpo € as imagens . Eo €spago, tambem, que

entendida como concomitante ao processo que engendra a percepgdo, ou seja, na reflexdo do
estimulo que “localiza” os objetos num esquema de justaposigao.

® A génese empirica do espago, em Matéria e memoria, serd aprofundada e superada
em A evolucdo criadora. Nessa ultima obra, Bergson empreendera uma génese metafisica do
espago, como veremos mais tarde, isto €, em nosso Gltimo capitulo.

* «0s objetos que cercam meu corpo refletem a agdo possivel de meu corpo sobre eles”
(BERGSON, 2001, p. 172).

*® “Assim o essencial da percepgdo, bem longe de ser uma eventual diferenga
qualitativa, por exemplo entre a vista e o toque, reside no critério comum de distdncia que permite
confronta-las. O espago tem aqui uma dupla fungfio: tal como no cérebro, ele homogeneiza de
inicio os diferentes acessos sensoriais ao mundo; depois, faz de toda percepgdo uma relagdo”

(WORMS, 1997, p. 52).
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legitima teoricamente uma disposi¢do das impressdes nos proprios objetos. O
corpo deixa de sentir a si mesmo e de fato percebe um objeto externo.

A anélise da percepg¢do pura indica, portanto, uma investigag¢do empirica
do espago, que o situa no interior da relagdo objetiva entre o corpo e as demais
imagens, de modo que ele brota no proprio 4mago dessa atividade especial do
corpo vivo, que virtualiza sua experiéncia ao “escolher” o atual entre um conjunto
de possiveis. Sua causa, reiterando Worms, ¢ a agdo do corpo. Seu efeito, um
universo de justaposigdo e exterioridade. Isso quer dizer, também, que Bergson
retifica os resultados obtidos em sua primeira obra, o Ensaio sobre os dados
imediatos da consciéncia, na qual o espago aparecia como forma subjetiva de
apreensdo do mundo externo. Em Matéria e memoria, o espago ¢ uma forma
objetiva, um principio empirico bastante eficaz de organiza¢io da experiéncia
sensorial, ja4 que permite uma relagdo distanciada e consequentemente
indeterminada do corpo com os objetos. E a distdncia espacial que assegura essa
indetermina¢do. H4 uma passagem logica do Ensaio para Matéria e memoria que
modifica o significado do espago, mas néo sua fun¢do. Nos dois casos o espago ¢
um principio de organizagdo da experiéncia externa. A diferenca esta no fato de
que no Ensaio ele é assimilado como “ja feito”, e em Matéria e memdria como
algo “se fazendo”. O Ensaio descreve sua estrutura: “meio vazio e homogéneo™';
Matéria e meméria determina sua origem através da génese da percepgio’.

Contudo, diante desse quadro, julgamos necessario comentar uma
pequena passagem da interpretagdo de Worms, extraida de Introdug¢do a Matéria e
memoria de Bergson, a qual tantas vezes nos filiamos: “A representagdo ¢ exterior
como a agdo, que a precede. A Unica coisa que ‘vem’ de nos é a forma espacial
como tal” (WORMS, 1997, p. 62). Quanto a primeira parte dessa observagao, nada
temos a objetar. Ja quanto a segunda asser¢do, uma dificuldade se impde, uma vez
que essa passagem nos induz a pensar que Worms continua entendendo o espaco,

mesmo em Matéria e memoria, 2 maneira kantiana, como forma subjetiva, como

LES. Bergson, Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, p. 62-5.

> Fredéric Worms, em seu principal trabalho sobre a filosofia bergsoniana, Bergson ou
os dois sentidos da vida, diz: “Nio se pode compreender nem o Ensaio, nem o resto da obra de
Bergson sem esta fensdo entre as caracteristicas formais do espago, que ocupam decerto o primeiro

plano nesse livro (...) € sua fungdo pratica ou mesmo biologica” (WORMS, 2004b, p. 35).
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uma “intuigdo sensivel” oriunda da receptividade do sujeito. Mas Bergson se op6s
suficientemente a filosofia transcendental para ser assimilado dessa maneira. Se o
espago nio nasce na exterioridade da agfo e da representagdo; se de alguma
maneira ele estd do lado de uma “interioridade” que Matéria e memdoria de inicio
evitou; isso indica que o espago € uma forma subjetiva ou mesmo uma estrutura
transcendental que, a despeito de todo dado empirico, ja se encontra pronta para
acomodar a experiéncia dentro de seus quadros. Haveria aqui, sem divida, uma
agressfo ao “empirismo radical” que Worms mesmo identificou em Bergson. No
entanto, ¢ possivel preservar sua interpretagfio, livrando-a de uma eventual
contradigdo, se pensarmos que ele quis dizer que a espacializagdo s6 pode surgir,
ordenando a interagdo das imagens num novo plano, a partir do aparecimento da
atividade do corpo préprio. Assim, a forma do espago “vem” de nds ndo no
sentido de que vem de um sujeito do conhecimento ou de uma receptividade
formal, em ambos os casos como dado a priori, mas no sentido de que estd
necessariamente ligada ao tipo de relagdo concreta que nosso corpo mantém com
os objetos, de modo que ela, a forma do espago, nasce da agéo do corpo”.

Se um movimento temporal cria os seres vivos, como vai nos mostrar
ostensivamente o texto de A evolugdo criadora; as espécies, em particular a
espécie humana, espacializa sua experiéncia da exterioridade para facilitar uma
acdo impregnada de interesse vital. Assim, as “intuigdes sensiveis” da Estética
kantiana (tempo e espago) recebem um tratamento radicalmente novo na filosofia
de Bergson. A agéio do corpo é a condigdo do espago e a condigdo geral de toda a
teoria da sensibilidade desenvolvida pelo bergsonismo. E o corpo ¢ ainda uma
imagem central rodeada por imagens periféricas. Sua variabilidade no conjunto
das imagens determina a disposi¢do das demais. Esta variabilidade determinante,
por sua vez, produz, num primeiro momento, a experiéncia externa; e, depois, a

propria consciéncia, a singularidade da pessoa. Se o trinsito inicial do corpo

*" A variabilidade semantica da no¢io de espago dentro da obra de Bergson € evidente.
Ele ¢ condigdo transcendental no Ensaio, principio empirico em Matéria e memoria e principio
metafisico em A4 evolugdo criadora. Diante desse quadro, s6 é possivel preservar uma certa
coeréncia pressupondo niveis de abordagens. Nesse sentido, o Ensaio se encarrega de descrever a
estrutura transcendental do espaco; Matéria e memdria sua génese empirica e 4 evolugdo criadora

sua génese metafisica. Voltaremos a esse tema em nosso Gltimo capitulo.
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proprio no interior do universo das imagens ¢ anbnimo e impessoal; sua
experiéncia, cada vez mais enriquecida pela memoria, ganhara pouco a pouco a
singularidade e a pessoalidade de um “sujeito”. Mas ainda ndo ¢ tempo de
desenvolver esses temas. Basta notar, no momento, o peso que a ideia de “ag¢fio do
corpo” adquire no bergsonismo. Na verdade, a agdo constitui o nucleo teérico a
partir do qual a subjetividade sera deduzida, seja em Matéria e memdria, seja em
A evolugdo criadora.

De fato, o corpo proprio foi definido explicitamente como um “centro de
agdo real”. Ele propaga a¢des efetivas no universo das imagens. Por sua vez, o
sistema nervoso, dird Bergson, tem como fung8o essencial transmitir, distribuir e
inibir movimentos, nada mais. O corpo, entfo, ndo passa de um aparelho sensorio-
motor. Fiel ao seu principio: “movimento s6 pode produzir movimento”, Bergson
se recusa a incluir qualquer elemento interno, afetivo ou mneménico, na analise da
experiéncia sensorial. Por isso, o espago ndo pode ser concebido a maneira
kantiana, como forma subjetiva. Deve-se examinar tio-somente a estrutura do
corpo e sua relagdo com as demais imagens: sua capacidade singular de introduzir
o indeterminismo no Ambito da necessidade e seu relacionamento objetivo e ao
mesmo tempo distanciado com as coisas, o que certamente conta com a
participagdo das categorias “ag¢do possivel” e “reflexdo” do estimulo, além da
espacializagdo, como vimos.

O corpo proprio, como parte da matéria, mas como matéria dotada de
sensibilidade, capaz de se relacionar com o ambiente de modo muito particular,
deve sempre estar situado no ponto onde se interrompe a corrente de elos bem
definidos de causas e efeitos. O corpo é um elemento rebelde dentro de um
universo obediente, regulado por leis inflexiveis. A matéria viva, ou melhor, os
organismos, sio disposigdes especiais da matéria: primeiro, porque eles nio se
encontram mergulhados nesse fluxo ininterrupto de agdes e reagdes reais que
caracteriza o mundo bruto da matéria inorganizada, regido pela necessidade;
segundo, porque, ao se destacarem desse fluxo, eles “selecionam” as partes do
ambiente que interessam as suas necessidades; terceiro, porque o organismo cria
seu entorno, esquematiza o horizonte de sua experiéncia no proprio processo de
selegdo das influéncias externas interessantes. Essas trés observagdes,
provavelmente, explicam o privilégio dessa imagem que é o corpo. Entretanto, a

experiéncia essencial da matéria viva é, como se estabelecera mais tarde na obra
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de Bergson, a “experiéncia de uma caréncia”, de uma falta, de uma lacuna objetiva
ou vital em seu proprio ser. Essa constatagéo retrospectiva ¢ de extrema relevancia
na filosofia bergsoniana. O organismo s6 assegura sua permanéncia na existéncia
vital & medida que recolhe da matéria que o rodeia a energia de que necessita para
viver e agir. Sem divida, hd um fundamento biolégico em toda essa discussdo. O
corpo proprio, sempre aparelhado por capacidades como a afec¢do, a percepgio, a
inteligéncia etc., nfo dispde de tudo o que precisa para existir como organismo e,
por isso, mantém uma relagdo ambigua com o ambiente: de dominio e de
dependéncia. Ele tem que conquistar a matéria, vencer suas resisténcias, torna-la
disponivel a sua atividade; mas s6 o faz a partir das solicitagdes das necessidades
vitais. O triunfo sobre as “resisténcias da matéria” é assegurado pelas mencionadas
capacidades ou “fun¢des bioldgicas” que se desenvolvem em sua estrutura
orgénica. A percepgdo, como uma dessas fungdes, aparece eivada de interesse vital
porque sua tarefa € a de orientar a agdo do corpo. De fato, a experiéncia sensorial é
sempre dimensionada numa relagdo tensa entre um organismo que carece € um
“sistema de resisténcias” oferecido pelo mundo natural. Se ha um “biologismo” na
filosofia de Bergson, mesmo no dmbito de Matéria e memdria, é no sentido de que
a vida, o interesse vital, participa fundamentalmente da elaboragdo de nossas
capacidades ditas cognitivas. A naturalizagdo da percepgdo revela de modo
expressivo a presenga desse “biologismo” no pensamento de Bergson™.

Mas o fundamento biologico encontrado na teoria da percepgdo ndo se
identifica com o naturalismo dos bidlogos. Por certo que ha em Bergson uma
concep¢do das chamadas “faculdades de conhecimento” como fungdes
biologicamente determinadas. Mas isso ndo significa que ele compactua com os
métodos e com os conceitos utilizados pela ciéncia da vida. Se podemos falar num
“biologismo” no pensamento do autor, ele nos apresenta, teleologicamente, uma
orientagdo completamente nova em relagdo a naturalizagdo da consciéncia operada
por uma filosofia cientificista, por exemplo. Em Bergson, naturalizar a
sensibilidade e mais tarde o entendimento, ou seja, pensa-los como “fungdes
bioldgicas”, ¢é, paradoxalmente, uma abertura para uma ontologia da duragéo,

calcada numa intui¢do supra-intelectual, e ndo um tiro de misericordia numa

54 - . .
“(...) a percepgdo nasce da mesma causa que suscitou a cadeia de elementos nervosos

com 0s O0rgdos que a sustentam ¢ com a vida em geral (...)” (BERGSON, 2001, p. 212).
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metafisica ja agonizante. O sujeito empirico que as teorias da percepcdo e da
inteligéncia circunscrevem ndo monopoliza a experiéncia, o acesso ao real®. Na
verdade, o sujeito intelectual convive com as “poténcias complementares” de
nossa cognigdo, as quais iluminam uma outra via de apreensdo das coisas, um
outro modelo de conhecimento, ndo mais regido pela eficacia pratica.

Apos essa digressdo, € preciso retornar sobre nossas proprias pegadas e
tematizar novamente a percepgdo pura como um contato sensorial imediato e
instantdneo de um organismo com o mundo que o cerca. O que pretendemos saber
¢, afinal, o que efetivamente encontramos nesse imediatismo ¢ nessa
instantaneidade. Isolar o corpo no presente, tal como pede Bergson, significa antes
de tudo reintegra-lo aos objetos que o rodeiam. Mas o que se configura nessa
relagdo instantdnea ¢ imediata? O que nos comunica o exame da experiéncia
sensorial pura? De fato, nessa relagdo objetiva entre o corpo proprio € o ambiente
¢ um conjunto articulado de “aparelhos motores” ou “sistemas de movimentos”
que se manifestam na estrutura do sistema nervoso; e no ambiente percebido, um
sistema de estimulos refletidos. Numa passagem particularmente importante do
primeiro capitulo de Matéria e memdria, mas que antecede o desenvolvimento da
teoria da percepgdo pura, diz-se: “(...) minha percepgdo desenha precisamente no
conjunto das imagens, & maneira de uma sombra ou de um reflexo, as aces
virtuais ou possiveis de meu corpo (...)” (BERGSON, 2001, p. 173). Esse texto,
por assim dizer paradigmatico, identificou os elementos essenciais que foram
posteriormente explorados por Bergson na analise da percepgéo pura: as nogoes de
“acdo possivel” e de “reflexdo”, de modo que todo o desenvolvimento da teoria da

percepgdo ja pode ser lido como um comentario dessa breve passagem.

™ Na leitura de Franklin Leopoldo e Silva, encontra-se em Bergson uma relagio
polémica com o kantismo no que diz respeito a essa limitagdo do alcance da experiéncia intuitiva, o
que redundou na eliminagdo da metafisica: “(...) a critica kantiana da intuigdo intelectual ndo
esgotou todas as possibilidades desta intuigdo (..) Kant aceita sem questionar que o ideal
tradicional de conhecimento metafisico esgota a possibilidade da metafisica; portanto a metafisica
futura morre na explicitagdo dos seus prolegdmenos. E por isto também a restaurago bergsoniana
da possibilidade da metafisica é na verdade uma reinstauracdo da metafisica” (SILVA, 1994, p.

79-80).
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A percepgdo concreta, naturalmente enriquecida por um aporte
mnemonico, assim como a percep¢do esquemadtica, imediata e instantinea, das
quais Bergson fala em seu livro, implicam a presenga de um suporte biolégico
para se realizarem ou para serem pelo menos pensadas teoricamente. Na verdade,
a percep¢do depende sempre de um sistema nervoso complexo o bastante para dar
um tratamento diferenciado as influéncias externas. Sem esse suporte bioldgico, a
matéria viva seria reduzida a condigéo de objeto inanimado, capaz de estabelecer
apenas uma relagdo mecanicamente determinada com as “vibragdes” que a afetam.
Mesmo no nivel das formas mais simples de organizagfo bioldgica, encontramos
disposi¢des da matéria ainda incapazes de percepgdo, mas que ja podem se
relacionar com a exterioridade de modo diferenciado, instaurando um “comego de
liberdade”. Na primeira obra de Bergson, no Ensaio, as afec¢des inauguravam essa
insurrei¢do contra o automatismo, que a teoria da percepgdo ndo fez mais que
incrementar:

“Parece, com efeito, muito pouco provavel que a natureza, tdo
profundamente utilitaria, tenha aqui assinalado & consciéncia a tarefa totalmente
cientifica de nos informar sobre o passado e o presente, que ndo dependem mais de
nés (..). Se o prazer e a dor se produzem em alguns privilegiados, ¢é
verdadeiramente para autorizar, por sua vez, uma resisténcia a reagdo automatica
que se produziria; ou a sensagdo ndo tem razdo de ser, ou é um comego de
liberdade” (id., ibid., p. 25-6).

Sem duvida, ndo se pode falar propriamente em percep¢do onde a
matéria viva ndo se diferenciou a ponto de exigir uma “divisdo do trabalho”,
distribuindo fungdes as partes do organismo: captagdo do estimulo aos 6rgio
sensoriais, fragmenta¢do do estimulo aos centros nervosos, reagdo motora a
medula espinhal. O que a experiéncia afetiva traz de novo, em relagdo ao
intercdmbio andénimo e determinado das imagens, ¢ a capacidade de bloquear a
reagdo automadtica, deixando ao corpo a tarcfa de realizar uma escolha ainda
elementar: repelir ou acolher o estimulo, de acordo com aquilo que ele tem de
promissor ou de ameagador. Um ser vivo simples, um organismo procariotico, por
exemplo, ja desempenha esse papel precariamente seletivo, que ndo obstante
bloqueia a resposta automatica. Ha, de fato, um comego de liberdade na afec¢@o.
Mas ha também uma acentuada desvantagem em relagio aos seres capazes de

perceber. Bergson registrou esse ponto em Matéria e memoria:
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“No caso de um organismo rudimentar, precisara, ¢ verdade, de um
contato imediato do objeto de interesse para que o estimulo se produza, e entdo a
reagdo ndo pode se fazer esperar. E assim que, nas espécies inferiores, o toque é
passivo ¢ ativo ao mesmo tempo; ele serve para reconhecer uma presa € para
captura-la, sentir o perigo e fazer um esforgo para evita-lo” (id., ibid., p. 182).

Uma estrutura organica rudimentar ndo percebe porque ainda néo sabe se
relacionar com o estimulo externo de modo distanciado. Nesse nivel de
complexidade organica, a sensibilidade ainda se confunde com a contratilidade. O
toque € passivo e ativo, sensa¢do do corpo e reagdo imediata. Contudo, como
vimos, algo de livre se insinua aqui, 2 medida que esse organismo consegue
estabelecer com o estimulo uma relagdo de escolha incipiente, conforme a atragio
ou a repulsio que o estimulo ocasiona, muito embora o que determina se o
estimulo ¢ atraente ou repulsivo seja mais uma propricdade objetiva das coisas do
que um ato voluntario do organismo. Pode-se dizer, no entanto, que o estado
afetivo inicia o processo de indeterminagdo da agdo porque € ele que instaura pela
primeira vez uma ténue “hesitagdo” no interior de um universo determinado.

Isto posto, nota-se que nas afec¢des desses seres ndo ha divisdo do
trabalho porque o aparelho sensorio-motor ainda nio se formou plenamente. O ser
vivo percipiente s6 aparecera de fato com o aumento da complexidade do sistema
nervoso. “A medida que se eleva na série dos organismos, vemos o trabalho
fisiologico se dividir” (id., ibid., p. 179). E justamente essa divisdo do trabalho que
vai condicionar o advento de uma percep¢do propriamente dita, isto é, marcada
por uma distdncia espacial em relagdo as coisas. A bem dizer, s6 h4 percepgio
porque ha divisdo, fragmentaggo, distribui¢do de movimentos. Isso se explica da
seguinte maneira: o corpo proprio é um aparelho sensorio-motor. Como tal, ele
possui um sistema nervoso desenvolvido. Esse sistema nervoso ¢ composto por
duas partes essenciais: a medula e o cérebro (e é preciso notar que Bergson fez
questdo de estabelecer entre elas apenas uma “diferenga de complicagdo”, jamais

9356

uma “diferenga de natureza™). Assim, esses sistemas medular e cerebral

desempenham em conjunto uma uUnica fungdo fisioldgica: tratar o movimento

" “Ha, pois, apenas uma diferenga de grau, ndo pode haver uma diferenga de natureza,
entre a faculdade dita perceptiva do cérebro e as fungdes reflexas da medula espinhal”

(BERGSON, 2001, p. 175).
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externo, isto é, recebé-lo, filtra-lo e respondé-lo de modo mais ou menos
escolhido. Enquanto a medula ¢ a responsavel pelos movimentos automaticos ou
reflexos do organismo, em todo caso pelas respostas motoras dadas pelo corpo; o
cérebro se encarrega de dividir indefinidamente a excitagdo, impedindo o
automatismo e criando uma margem de escolha, uma “zona de indeterminag¢fo” no
proprio processo de fragmentagdo do movimento centripeto. A reagdo corporal
finalmente ndo precisa mais ser um desdobramento continuo da a¢fo externa. Ela
pode aguardar e escolher. Isso s6 é possivel porque o cérebro realizou um trabalho
de divisdo dos movimentos oriundos da exterioridade, instaurando um intervalo,
apos o qual liga essa excitagdo a um ou mais elementos de reagdo. Essa “volta”
que o estimulo externo da no cérebro, até ser devolvido como reagdo motora por
algum elemento medular, assegura a indeterminagio da resposta corporal. Se
podemos falar em escolha nesse contexto, essa escolha certamente ainda ndo
resulta de um ato da vontade ou de um ato da consciéncia; ela é, na verdade, um
gesto do corpo, decorrente de um trabalho fisioldgico, que d4 um tratamento
completamente original as influéncias que emanam das coisas. Nesse processo
aparece, simultaneamente, o mundo percebido.

Quando Bergson registra que o sistema nervoso s6 lida com movimentos,
ele também estabelece que esses movimentos constituem a percepgdo, de modo
que ela é uma espécie de apelo a nossa capacidade de agir. E o que se constata na
passagem abaixo citada:

A verdade é que meu sistema nervoso, interposto entre os objetos que
estimulam meu corpo e aqueles que eu poderia influenciar, desempenha o papel de
um simples condutor, que transmite, reparte e inibe movimento. Esse condutor
compde-se de uma multiddo enorme de fios estendidos da periferia ao centro e do
centro a periferia. Quantos forem os fios da periferia ao centro, tantos serdo os
pontos do espago capazes de solicitar minha vontade e de colocar, por assim dizer,
uma questdo elementar 3 minha atividade motora: cada questdo colocada é
justamente isso que chamamos de percepgdo (id., ibid., p. 194).

A percepgdo, portanto, constitui-se como o horizonte de uma relagdo
entre o corpo proprio (seus Orgdos sensoriais, seus centros nervosos, seus
aparelhos motores) e o mundo das imagens. Ela, a percepgdo, ndo pode ser
postulada unicamente a partir de uma consciéncia, tampouco ser deduzida apenas

de uma atividade centripeta. Em Bergson, é preciso pensar a percepgio sobretudo
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como uma interagdo objetiva entre corpo ¢ mundo. O dinamismo das imagens
externas e o trabalho fisiologico que se realiza no interior da substincia nervosa
sdo decisivos para instaurar um novo tipo de experiéncia, ndo mais regido pela
necessidade ou pelo automatismo. E nesse sentido que a explicagdo bergsoniana
da percepgdo € ao mesmo tempo uma génese da liberdade, um estudo da
problematicidade teérica entre necessidade natural e liberdade humana®’.

Explorar esse topico exigiria um estudo & parte, uma nova leitura de
Matéria e memoria, sob outra perspectiva, uma vez que até mesmo Bergson
pensou, no mencionado texto de 1934 (O pensamento e o movente), a relagdo entre
liberdade e necessidade como o assunto da obra de 1896 (Matéria e memoria).
Para os nossos interesses momentaneos, basta considerar que a interagéo sensorio-
motora entre corpo € mundo, que indetermina a rea¢do do corpo, que “introduz
novidade” no determinismo da natureza, desenha os contornos da experiéncia
sensorial. Um horizonte sensivel nasce dessa atividade extremamente complexa
entre corpo e universo de imagens. £ a percepgiio distinta que surge nesse
momento, através de duas categorias tipicas do bergsonismo: “ac¢do possivel” e
“reflexdo do estimulo”.

Quando perguntdvamos o que efetivamente perceberiamos numa
percepgdo pura, no instante que a encerra, talvez ndo suspeitdssemos que a
resposta fosse tdo insdlita: percebemos um conjunto de agdes possiveis do corpo
sobre o mundo dos objetos; em consequéncia disso, percebemos os objetos
refletidos neles mesmos. Aparentemente, essa tese reaproxima o ponto de vista
filosofico ao do senso comum. Voltaremos a esse ponto mais tarde. Agora, é
preciso atentar para o que diz Bergson em sua teoria a respeito das agdes possiveis

e da reflexdo dos estimulos:

Na segunda introdugdo ao O pensamento e o movente, Bergson observou: “A
liberdade nos aparecera entio como um fato; e, de outro lado, a afirmagdo do determinismo
universal, que era posta pelos cientistas como uma regra do método, era geralmente aceita pelos
fildsofos como um dogma cientifico. A liberdade humana seria compativel com o determinismo da
matéria? Como a liberdade tornara-se para nds um fato indubitavel (...) o problema afastado ao
longo de nosso primeiro trabalho erguia-se agora diante de nos inelutavelmente” (id., ibid., p.

1314).
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“Eis, no meio de todas as imagens, uma certa imagem que eu chamo meu
corpo e cuja agdo virtual se traduz por uma aparente reflexdo, sobre elas mesmas,
das imagens circundantes. Tanto quanto ha para meu corpo tipos de agdo possivel,
haver4, para os outros corpos, sistemas de reflexdo diferentes, e cada um desses
sistemas corresponde a um de meus sentidos” (id., ibid., p. 197).

Ora, se a percepgdo pura exibe apenas isto: um conjunto de agdes
possiveis ao qual correspondem sistemas de reflexdo diferentes, como sua natureza
pode ser revelada em uma apreensfio instantdnea? Em outras palavras, se a
percep¢do pura também é definida pela nogdo de virtualidade, como ela pode
habitar o presente? Ao que parece, hd um elemento paradoxal aqui, pois se
estamos numa relagdo imediata e instantdnea entre corpo e mundo, isto é, na
atualidade do presente, o razoavel seria banir a virtualidade desse contexto. Mas o
que de fato acontece € outra coisa. Bergson batiza categoricamente a percepgado
pura de “acdo virtual” ou “agdio possivel”. Ele inclui essas no¢des no plano da
percepcdo sem maiores escripulos. Entdo, € preciso entender ndo apenas a
natureza da percepgdo pura como virtualidade de agdes motoras, mas também por
que o emprego da nogdo de virtual ndo produz aqui uma contradi¢do ou ao menos
um problema filoséfico, uma dificuldade tedrica.

De fato, o virtual ¢ aquilo que s6 pode se inserir no presente ao se
atualizar, ou seja, no exato momento em que deixa de ser o que é para ser outra
coisa, para ser atualidade. Entdo, como penséd-lo no contexto de uma teoria que
isola a percepcdo no instante? Essa € a questdo que desafia o bergsonismo neste
momento. Bergson pretendeu evidenciar que hd uma virtualidade alojada no
proprio presente do corpo, na percep¢do imediata que ai se esboga. Essa
virtualidade se exprime no conjunto de a¢des possiveis que o corpo elabora em sua
relagdo essencial com o mundo dos objetos. Excluir a categoria “agdo possivel” da
percepgdo significa reduzir a percepsdo as afec¢des. A afec¢do sim se define tdo-
somente pela ideia de “agdo real” do estimulo sobre o corpo, de modo que o corpo
sente a si mesmo, o que acaba por acarretar uma reagdo imediata, por assim dizer
semi-automatica. A percep¢do, pelo contririo, tem que ser sempre uma “agdo
virtual” do estimulo sobre o corpo, de modo que o corpo pode responder a essa
excitagdo de varias maneiras, todas elas igualmente possiveis ¢ uma delas
escolhida. Assim, o corpo é uma “imagem privilegiada” também porque somente

ele consegue receber virtualmente um estimulo externo, relacionando-se a
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distdncia com seus objetos de interesse. O esquema da agfio possivel exprime essa

virtualizagio.

Ademais, o que se percebe da exterioridade é o conjunto das vias de
acesso, dos pontos de influéncia que o corpo proprio eventualmente poderia
exercer sobre as coisas. “N&o é o toque, mas a possibilidade do tocar que ordena a
priori os objetos” (WORMS, 1997, p. 32). Como vimos, essa influéncia nio
precisa ser real, atualmente acolhida e atualmente desempenhada. Na verdade, ela
deve ser virtual. Se o corpo estivesse mergulhado na pura atualidade das
influéncias, recebidas e transmitidas, ele voltaria a ser objeto inanimado. Se
estivesse ilhado no dmbito das agdes reais, seria prisioneiro das afecgdes. E essa
capacidade de virtualmente realizar uma agdo sobre o mundo que desenha o
horizonte da percepgéo. Tal virtualidade se evidencia na relagdo a distancia com os
objetos, na “hesitagdo” que dai decorre. O espago aparece como 0 seu esquema
formal. E por isso, também, que a percepgdo marca uma diferenca de natureza em
relagdo 4 afecg¢do: a afecgdo absorve o estimulo externo, ela é “agdo real”; a
percepcio reflete o estimulo, ela € “a¢fio possivel” ou “agdo virtual” (e aqui ndo
estabeleceremos uma distingdo entre essas duas ultimas nog¢des). Entdo, se a
percepgdo é sempre marcada por uma distincia espacial, o que percebemos do
mundo é um sistema de objetos justapostos que exibem apenas contornos
exteriores, os quais viabilizam a influéncia de nosso corpo, 2 medida que essa
influéncia virtual encontra-se estendida sobre o préprio mundo percebido, como
uma “sombra” ou um “reflexo”. Assim, a percep¢do pode ser descrita como uma
iluminagdo que circunscreve um entorno mais ou menos distante em relagdo ao
centro que € o corpo proprio, solicitando de maneira mais ou menos imperiosa a
aplicagdo de um movimento corporal, de uma agfo eficaz. Se vemos, por exemplo,

uma mesa™, destacada dos outros objetos de nosso quarto, destacada também de

* Tal exemplo aparece na segunda introdugio ao O pensamento e o movente: “O que se
tornaria a mesa sobre a qual escrevo nesse momento se minha percepgdo e, por conseguinte, minha
agdo, fosse feita para a ordem de grandeza a qual corresponde os elementos, ou antes os
acontecimentos, constitutivos de sua materialidade? Minha ag3o seria dissolvida; minha percep¢do
abragaria, no lugar de ver minha mesa e no curto momento em que a olho, um universo imenso e

uma ndo menos interminavel historia. Ser-me-ia impossivel compreender como essa imensiddo
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nosso corpo, € porque somente assim podemos circular entre esses objetos,
podemos manipulé-los e tirar proveito daquilo que oferecem aos nossos sentidos;
muito embora nosso corpo, a mesa e os demais objetos do quarto componham uma
extensdo concreta indivisa, a qual caberia reatar & massa total do universo da
matéria. Mas o que isso interessaria a agdo de um organismo? Certamente nada. E
o compromisso da percep¢do com a eficacia da agdo do ser vivo, novamente, que
assegura a nitidez e a exterioridade dos objetos percebidos, bem como o
distanciamento maior ou menor que eles mantém em relagéo ao nosso corpo.

Por certo que a virtnalidade da percepgdio instantinea foi preservada
porque a percep¢do ndo sobrevive se for pensada como pura atualidade. A
atualidade reduziria o corpo a objeto inanimado e a percepgdo ao imediatismo das
afecgbes. A percepgdo, mesmo em seu sentido puro, precisa ser pensada como
agdo virtual ou possivel, ja que somente assim conservamos sua especificidade.
Nao ha paradoxo ou contradigdo porque Bergson entende a relagdo instantanea do
corpo com as imagens como um sistema de a¢des que sabem aguardar a ocasido
para se realizarem. SO ha percepgdo porque ha espera, e a espera é condicionada
pela fragmentagdo da excita¢@o no sistema nervoso e pela reflexdo dos estimulos
na exterioridade. Portanto, a virtualidade pode ocupar o “instante” da percepgéo
porque perceber ¢ virtualizar a agfo. A percepg¢do pura ¢ um conjunto de
iniciativas motoras simplesmente esbogadas, que podem ou nio ser realizadas.

Cumpre notar, a guisa de consequéncia, que se ha correspondéncia entre
a agdo possivel e os sistemas de reflexdo dos estimulos fisicos, é porque as agdes
que os objetos emitem e que atingem o corpo sdo igualmente possiveis, igualmente
virtuais. H4 um duplo jogo de influéncias, ambos regidos pela virtualidade:

“A percepcdo, entendida como ndés a entendemos, mede nossa agdo
possivel sobre as coisas e por isso, inversamente, a acdo possivel das coisas sobre
noés. Quanto maior ¢ a poténcia de agir do corpo (simbolizada por uma
complicagdo superior do sistema nervoso), mais vasto € o campo que a percepgao
abrange” (BERGSON, 2001, p. 205).

A virtualidade da experiéncia é, portanto, condicionada pelo ser que

percebe. O ser vivo, capaz de percepc¢do, quebra a atualidade das agGes e reagdes

movente pode se tornar, para que eu aja sobre ela, um simples retingulo, imével e sélido” (id.,

ibid., p. 1301).
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justamente porque introduz virtualidade nesse jogo de influéncias. Em todo caso, o
ser vivo é o agente dessa virtualizagdo. Como observamos acima: se a agdo do
objeto sobre o corpo fosse sempre uma agio real, o corpo seria capaz unicamente
de afecgOes; e se as agles fossem todas atuais, o corpo voltaria a ser objeto
inanimado. Para que a percepgdo instaure a virtualidade que a define € preciso que
os movimentos centripetos, em contato com o aparelho sensério-motor, ndo
produza uma agédo real, uma afec¢do, e sim uma reflexdo desses movimentos sob a
forma de imagem externa, aplicada sobre os pontos do espago de onde esses
movimentos realmente provém. E a reflexdo do estimulo que vai convidar o corpo
a agir sem determinar sua agdo. A afinidade entre agéo possivel e reflexdo do
estimulo é profunda porque é o esquema da agdo possivel que distribui os
estimulos do ambiente no proprio ambiente. E, de resto, porque o organismo ndo
tem interesse em agir de modo imediato que ele mantém uma rela¢do a distancia,
refletida, com os objetos. Essa relagdo ao mesmo tempo distanciada e objetiva
constitui o conteido da percepgdo pura. O que percebemos € exatamente
proporcional aquilo que podemos influenciar na matéria, ou seja, proporcional ao
conjunto de aparelhos motores que se articulam em nosso corpo. Dai a
correspondéncia entre a poténcia de agir e a amplitude do horizonte sensorial. Dai
a simetria entre nossa agdo possivel sobre as coisas ¢ a agdo possivel das coisas
sobre nos.

Quando se diz que devolvemos o estimulo ao seu lugar de origem, depois
de té-lo fragmentado, ndo estamos afirmando que o sujeito langa suas “ideias
sensoriais” ou seus “estados subjetivos”, em todo caso inextensos, sobre as coisas
extensas que o cercam, numa verdadeira projecdo de contedos internos sobre o
mundo. Contra as concepgdes tradicionais, Bergson desejou demonstrar, com a
teoria da percep¢do pura, que o ato de perceber ¢ corporalmente desempenhado e
no conscientemente concebido. A percepgdo ¢ inser¢do ativa do corpo no mundo.
Foi isso que realistas ¢ idealistas ndo enxergaram, desenvolvendo os mesmos erros
em linhas de raciocinio completamente diferentes. Esses erros, segundo Bergson,
v3o ecoar até mesmo na filosofia critica, reproduzindo no nivel transcendental a
ideia que contaminou toda a discussdo sobre a natureza da sensibilidade: “a
percepgdo tem um interesse inteiramente especulativo; ela é conhecimento puro”
(id., ibid., p. 179). De fato, desde os antigos gregos, isto é, desde o comego do

pensamento sistematico, a filosofia concebeu a percepgdo como uma “faculdade”
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ligada a interesses epistémicos. Esse postulado, que orientou a reflexdo filos6fica
durante séculos, afastou a percep¢do de seu ambiente natural. Fez-se dela uma
instdncia de conhecimento € n3o o meio de uma agdo. Na verdade, todas as
filosofias que abordaram a sensibilidade partiram do mesmo ideario.

Com sua critica, Bergson apaga as oposigdes corroendo realismo e
idealismo no acido de um erro comum. Ao mesmo tempo, estabelece sua posigdo
por assim dizer revolucioniria, uma vez que pensa a percep¢do como uma atitude
do corpo e ndo como um sistema de estados subjetivos. A vertente polémica de
Matéria e memoria avalia o desenvolvimento da ideia segundo a qual percebemos
para conhecer. Os sectarios modernos desse principio defeituoso sdo chamados,
em termos genéricos, de realistas e idealistas. Bergson estava pensando em
Descartes, em seu “realismo do espago”, ao qual confrontou o “realismo da
duragdo”, quando problematizou essa postura filos6fica em sua obra. Mas
podemos incluir nessa mesma corrente de pensamento o empirismo inglés, por
exemplo, que tem nas figuras de Locke € Hume seus representantes mais dignos.
Quanto ao idealismo, Bergson faz referéncias explicitas a Berkeley, ao seu
“idealismo subjetivo”; e a Kant, ao seu “idealismo transcendental”. Esses nomes
s@0 os porta-vozes de duas atitudes filos6ficas que, embora contrarias, reproduzem
um unico equivoco fundamental. Na verdade, haveria para Bergson uma patologia
tedrica instalada no coragdo das concepgles acerca da sensibilidade, todas elas
infectadas pelo mesmo germe: a percepgdo, afirmam, como relagdo primitiva do
sujeito com o mundo, esta destinada ao conhecimento puro”. A origem desse
preconceito filoséfico esta na indiferenga da filosofia em relagdo a agdo. De certa
maneira, o sensivel sempre foi subjugado pelo inteligivel porque desde o inicio o
pensamos como “ideia”. E, novamente, o primado do sujeito do conhecimento que
obstrui uma compreensdo exata do verdadeiro papel da agdo na constituigdo da
subjetividade. Nessa atmosfera tedrica, a percepg¢do s6 pode ser concebida como

um ato cognitivo, jamais como um “esquema’ da agao.

. Bergson nio estabelece distingdes essenciais entre os empreendimentos do realismo e
do idealismo. Diz ele: “Mas tanto para o realismo quanto para o idealismo as percepgdes sdo
‘alucinagoes verdadeiras’, estados do sujeito projetados fora dele; e as duas doutrinas diferem
simplesmente no fato de que, em uma, esses estados constituem a realidade, enquanto na outra eles

vio juntar-se a ela” (id,, ibid., p. 215).
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As consequéncias dessa apreciagio da sensibilidade sdo desastrosas. Se a
percepgdo ¢ originariamente uma faculdade de conhecimento, segue-se que ela
esta do lado do sujeito, que ndo mantém contato com a objetividade das coisas. E
como tal, a percepgdo pode ser entendida como um conjunto ou mesmo um
sistema de estados subjetivos. Mas se a percepgéo é um estado da consciéncia ou
uma “ideia sensorial”, pouco importa a nomenclatura, ela sempre sera concebida
como uma projegdo, na exterioridade, de estados internos, de modo que
perceberiamos apenas o que nds mesmos depositamos nas coisas. A filosofia
perde, nesse momento, o contato com a materialidade do real. Doravante, serd
sempre preciso recorrer a malabarismos conceituais para reaproximar esse
“sujeito” espiritualizado da “coisa” materializada. Bergson notou que essa cadeia
de consequéncias ¢é alimentada por uma ignoréncia elementar a respeito do papel
do corpo na percepgdo. A filosofia pensou o sujeito como uma entidade abstrata e
ndo como um ser concreto (o “corpo proprio”). E por isso ignorou a tarefa pré-
cognitiva da experiéncia sensorial: a percepgdo como uma interagdo ativa entre o
corpo ¢ o universo da matéria. A teoria da percep¢do pura representa o recurso
tedrico empregado por Bergson para contornar os preconceitos € os erros da
tradi¢fio, corrigindo finalmente a leitura inadequada que se fez da experiéncia
perceptiva, reaproximando-a da matéria, distribuindo corretamente os dominios do
sensivel e do inteligivel a partir de uma disting&o de natureza entre o sensorial e o
mnemonico. Nas palavras do proprio fildsofo, a percepgio pura

“(...) esta na propria base de nosso conhecimento das coisas, e que € por a
ter desconhecido, por néo a ter distinguido daquilo que a memoria acrescenta ou
suprime nela, que se fez da percepgdo inteira uma espécie de visdo interior €
subjetiva, que s se diferenciaria da lembranga por sua maior intensidade” (id.,
ibid., p. 184).

Aquém da confusdo entre a sensibilidade e o entendimento, que identifica
o sensorial € o ideal, produzindo nogdes hibridas como as “ideias sensoriais” de
Locke; ha uma indistingdo mais profunda: entre percep¢do e memdria, que ndo
obstante retroage sobre todas as outras confusdes da filosofia. E porque

confundimos percepgdo e memoria que assimilamos uma sensagéo tal como uma
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lembranga, isto é, como um estado subjetivow. Dai o caminho para reconstruir o
mundo percebido com proje¢des de dados da consciéncia ja se encontrar aberto. A
origem do erro estaria, portanto, numa inabilidade para analisar o misto,
separando-o de acordo com suas diferencas de natureza®. Percepgdo ¢ memoria,
evidentemente, distinguem-se pelas qualidades que exibem. A auséncia de
distingéo, aqui, compromete a leitura que se faz dos niveis sensorial ¢ mneménico,
submergindo-os num mesmo plano de determinagdes quantitativas®. A
promiscuidade entre essas duas faces da experiéncia danificou muitos dos

resultados da reflexfo filosofica. A percepgdo objetiva do primeiro capitulo de

“g preciso acrescentar, ja a luz do texto de A evolugcdo criadora, que o nosso
desconhecimento do que € a extensdo também contribui com esses erros. Bergson diz: “Limitemo-
nos a lembrar que a extensdo admite graus, que toda sensagdo é extensiva numa certa medida, e
que a ideia de sensagdes inextensas, artificialmente localizadas no espago, ¢ uma simples vista do
espirito, sugerida por uma metafisica inconsciente bem mais que pela observagéo psicologica” (id.,
ibid., p. 666).

o Curiosamente, também em Descartes, o misto ou a “natureza composta do homem”
constitui a causa de sua falibilidade epistemologica. Na Sexta Meditagdo, Descartes explora esse
ponto que de certa maneira acaba o aproximando de Bergson: “Donde ¢é inteiramente manifesto
que, ndo obstante a soberana bondade de Deus, a natureza do homem, enquanto composto do
espirito ¢ do corpo, ndo pode deixar de ser, algumas vezes, falivel e enganadora” (DESCARTES,
1973, p. 149). Porém, eles se distanciam no seguinte: para Descartes, o corpo obscurece a clareza e
a distingdo proveniente do espirito; ao passo que para Bergson, o papel que o corpo desempenha na
percepgio corrige os tropegos das teorias tradicionais.

> Hume foi quem expds da maneira mais sistemnatica esse ultimo topico, isto &, a
determinagdo de uma mera diferenga de intensidade ou de grau entre sensagdo e lembranga,
percepgdo € memoria. De fato, ele comega a Seqdio II das Investigagdes sobre o entendimento
humano da seguinte maneira: “Todos admitirdo prontamente que ha uma consideravel diferenga
entre as percepgdes da mente quando um homem sente a dor de um calor excessivo ou o prazer de
uma tepidez moderada, e quando traz mais tarde essa sensagdo 4 sua memoria (...) Essas faculdades
podem imitar ou copiar as percepgdes dos sentidos, mas jamais podem atingir toda a forga e
vivacidade da experiéncia original” (HUME, 2004, p. 33). J4 em sua obra principal, o Tratado da
natureza humana, Hume diz: “Uma ideia, por sua propria natureza, ¢ mais fraca e palida que uma

impressao” (id., 2001, p. 101).
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Matéria e memdria foi desenvolvida para reparar esses danos. Em seu horizonte ha
uma dupla ambigdo, epistemoldgica e metafisica: conhecer a realidade interna da
matéria, a matéria em si. Esse escopo ultimo orientou, também, o debate que
Bergson manteve com a filosofia tradicional, com realistas e idealistas. Em sua
interpretagdo, a consequéncia mais nociva dessas filosofias foi justamente o
completo desconhecimento da natureza da matéria.

Ao que tudo indica, foi uma apreciagdo desequilibrada da sensibilidade
que engendrou o impasse tedrico entre aparéncia e realidade, fendmeno € coisa. E
possivel que essa fratura ndo tenha sido uma imposi¢do necessaria ao pensamento
filos6fico, como uma limitagdo intrinseca ao nosso entendimento; mas um deslize
induzido por uma desconsiderag@o do corpo; mais exatamente, da percepgdo como
uma atitude do corpo. Todas as filosofias que assumiram a subjetividade como um
“dado primitivo” ignoraram a presenga do corpo como anterior a constitui¢do do
sujeito. Na verdade, elas partiram de um sujeito hipostasiado que tinha que de
alguma maneira acomodar a realidade em sua estrutura interna. Um abismo entre
“matéria” e “percepgdo da matéria”, presenga e representagdo, abriu-se neste
momento. Os dualismos e os reducionismos se multiplicaram, desembocando na
frugalidade epistémica da filosofia critica de Kant.

De fato, desde Aristoteles, a experiéncia sensivel (aisthesis) foi pensada a
partir de uma oposicdo entre forma e matéria. Para Aristételes, a percepgdo retém
a forma (eidos) dos objetos, sem jamais apreender a matéria (hyle). Em Sobre a
alma, diz-se explicitamente que: “Temos entendido como geralmente verdadeiro
acerca de cada sentido que o sentido é o que recebe a forma dos objetos sensiveis,
sem receber a matéria (...)” (ARISTOTELES, s.d., p. 857). Meu olfato, por
exemplo, pode sentir o aroma das flores sem que as préprias flores, como objetos
materiais, estejam presentes no orgdo sensitivo. Torna-los presentes seria um
evidente absurdo. Aqui, € a ideia de uma sensibilidade formal que precisa ser
estabelecida para tornar a experiéncia sensorial inteligivel. A percepgdo j4 aparece
em Aristoteles como uma espécie de “faculdade da mente”. Para falar com maior
rigor, ela é uma “poténcia da alma”. O corpo, sua capacidade sensorio-motora, foi
desconsiderado na filosofia que formulou a primeira teoria sistematica sobre a
sensibilidade. Assim, a sensibilidade formal aristotélica inicia a separagdo entre
percep¢do e matéria, o que fatalmente conduzird a uma concepgdo inextensa da

sensacgdo, ja que a experiéncia sensorial nfo pode nos pér em contato com a
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extensdo dos objetos apreendidos. Se a extensdo, como propriedade essencial da
matéria, ndo participa da percepgdo, ¢ porque a percepgdo € capaz de apreender
tdo-somente a forma dos objetos. Ao pensar a percepgdo como um “poder” ou uma
“capacidade” da mente; mais ainda, ao pensar o objeto percebido na mente e ndo
nele mesmo, isto é, como um simulacro formal extraido de sua estrutura concreta,
fica bastante evidente a impossibilidade de a matéria se entregar & nossa
experiéncia sensorial. Quando Aristoteles acrescenta que: “O sujeito que sente
deve ser algo extenso, mas a sensibilidade e a sensagdo ndo podem ser algo
extenso (...)” (id., ibid., p. 857), ele estabelece que o sujeito que percebe, que é
extenso, ndo pode acolher a materialidade das coisas por uma razdo 6bvia: como o
sujeito percipiente, uma parte da extensfo, pode receber, através da sensibilidade,
o restante da extensdo? Dai decorre a ideia segundo a qual nossas sensagdes sdo
inextensas, cujo conjunto unificado faria nascer a percepg¢io do objeto, como se a
sintese do inextenso produzisse a extensdo. E notavel como essa consequéncia (a
inextensdo da sensagdo) deriva da ideia que se faz da fungdo da sensibilidade:
conhecer a forma das coisas. E, portanto, porque pensamos a sensibilidade
unicamente como uma poténcia da alma, abdicando de levar em consideragéo todo
o trabalho realizado pelo corpo e sobretudo pela agdo do corpo, que condenamos
seus objetos a ndo serem mais que ‘“fantasmas” formais habitando nossa
capacidade perceptiva. E a extensdio ndo podendo participar da sensagdo porque é
na mente que os objetos sdo apreendidos e ndo nos proprios objetos.

O desenvolvimento desse “formalismo”, sem davida, vai afastar de modo
quase definitivo percep¢do e matéria, sensa¢do e extensdo, de alguma maneira
interiorizando a experiéncia externa. Semelhante formalismo repercutiu vivamente
na filosofia moderna, em Descartes, em Kant etc., de alguma maneira confundindo
as fronteiras entre o sensivel e o inteligivel. Ndo é isso que encontramos no
“realismo do espago” de Descartes? Ao pensar a extensdo, a propriedade essencial
da matéria, como inteligivel, ele reserva a experiéncia sensorial somente um
contato com aparéncias, geralmente enganosas. Na verdade, Descartes foi um dos
primeiros a demonstrar que ha uma “heterogeneidade radical” entre os dados
qualitativos de nossa percepgdo e a realidade essencial (geométrica) da matéria,
captada somente pelo intelecto. A Geometria, entfo, faz a vez da Fisica porque o
conhecimento perfeito da matéria seria uma determinagdo das propriedades do

espago presentes nas coisas extensas, lembrando que espago e extensdo sio nogdes
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coextensivas em Descartes. Na Segunda Meditagdo, o exemplo da cera ilustra a
penuria de nosso acesso sensorial ao mundo. A metamorfose completa do objeto,
privando-o das propriedades que até entdo exibia, ndo interfere no conhecimento
que formamos a respeito dele, pois continuamos a reconhecer o objeto cera na
massa amorfa e inodora a que foi reduzido. Descartes mostra, entdo, que a
sensagdo ndo ¢ indispensavel para conhecer um objeto material. Uma vez que a
esséncia do objeto lhe escapa, ela s6 pode oferecer aparéncias fugazes que pouco
contribuem com sua inteligibilidade. Se é possivel, em Descartes, uma Geometria
como ciéncia da extensdo, como ciéncia da matéria enfim, é porque a matéria é
conhecida de modo adequado apenas pelo entendimento. A realidade do mundo
externo nio é determinada por uma experiéncia sensorial, mas pela evidéncia
subjetiva das ideias. A conquista da 11° Verdade: “certeza absoluta da existéncia
dos corpos”®, no contexto da investigagio do valor objetivo das ideias empiricas,
isto é, na Sexta Meditagdio, é uma consequéncia que depende de todos os elos
anteriores da cadeia de verdades. Pode-se dizer que o valor objetivo das ideias
empiricas é determinado pela certeza do cogito e pela certeza do Deus veraz. A
experiéncia sensorial pouco participa dessa certificagdo.

Contudo, a desqualificagdo cartesiana da percepgio foi de certa maneira
mitigada pela Estética transcendental. Se Descartes relega a experiéncia perceptiva
ao estado de indigéncia gnosioldgica, Kant restitui sua dignidade, uma vez que s6
reconhece como legitimo o conhecimento que mantém relagdo com o miltiplo
sensivel. Para além do formalismo presente nas teorias da percepg¢éo, inclusive na
sua, Kant percebeu que o entendimento se encontra adstrito ao conteudo empirico
da sensibilidade. E da interagdo dessas “faculdades” que nasceria o conhecimento.
E preciso acentuar, no entanto, que o miltiplo sensivel nfo tem sua origem na
espontaneidade do entendimento, ele provém de fora, ou seja, tem uma origem
empirica. Essa “diversidade sensivel” afeta a sensibilidade como sensacdo, de
modo que a sensagdo constitui a matéria da experiéncia. E famosa a passagem da
Critica da razdo pura que diz: “(..) na ordem do tempo, nenhum conhecimento
precede em nods a experiéncia e ¢ com esta que todo o conhecimento tem o seu
inicio” (KANT, 2001, p.36). De fato, na Estética kantiana, todo o contetido

material de nossa cognigdo temm uma origem empirica. Mas numa leitura

8¢t Descartes, Meditagées, nota 172, p. 143.
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retrospectiva da Critica, iluminando a Estética com os resultados da Analitica, ndo
encontramos mais essa ratificagdo do empirismo. Como se sabe, o sujeito kantiano
¢ um sistema de formas sensiveis e intelectuais que condicionam a experiéncia.
Desse modo, a sensibilidade nfio nos pde em contato direto com a matéria, uma
vez que ela é a instdncia na qual se encontram as intuigdes formais que realizam a
mediag¢do entre o dado e a experiéncia do dado, convertendo-o em objeto de
experiéncia propriamente dito, estruturado pelas disposigdes a priori do sujeito
transcendental. Sem duvida, hd em Kant a presenga de elementos materiais na
sensibilidade (sensagdes), mas que sdo organizados por formas a priori. Se a
percepgdo pura de Bergson nos colocava numa relagdo imediata e instantdnea com
as coisas, a percepcdo kantiana se constitui sempre como mediacdo. A bem dizer,
em Kant, ndo ha possibilidade de uma experiéncia imediata, seja da matéria, seja
da consciéncia, ja que a experiéncia é sempre a priori determinada por regras que
coordenam ou subsumem o multiplo, conforme pertengam a sensibilidade ou ao
entendimento. Aqui, ndo ha génese empirica da percepgdo porque o sujeito
transcendental j4 estd pronto para condicionar a experiéncia possivel. Ao que
parece, o apriorismo da filosofia critica impede uma cumplicidade entre sujeito ¢
objeto a ponto de obscurecer toda investigagdo genética ¢ impedir uma
compreensio da subjetividade como derivada de algo ancestral. E assim que a
teoria kantiana da sensibilidade prolonga as tendéncias esbogadas desde
Aristoteles. A percepgdo, em Kant, ndo reaproxima o sujeito do conhecimento da
materialidade das coisas. Sua filosofia, na verdade, estabelece de maneira
consistente um corte ontoldégico e um abismo epistemologico entre a coisa € a
representa¢do que dela fazemos; o real em si, irremediavelmente inacessivel, e o
mundo fenoménico, conhecido apenas como relativo e aparente®. De resto, a

- ;. iy eqe . ~ 65
sensagdo, o elemento empirico da sensibilidade, continua apartada da extensdo .

* Na introdugdo ao O pensamento e movente, Bergson diz: “Kant havia estabelecido,
dizia-se, que nosso pensamento se exerce sobre uma matéria espalhada de antemio num Espago e
num Tempo, ¢ assim preparada especialmente para o homem: a ‘coisa em si’ nos escapa;
precisaria, para atingi-la, uma faculdade intuitiva que nés ndo possuimos” (BERGSON, 2001, p.
1269).

% E curioso notar que a extensdo foi entendida por Kant como “representagdo a priori

da sensibilidade”, o que muito nos lembra a concepg@o cartesiana, pois em ambos a extensdo ndo &
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Portanto, Kant desenvolve uma teoria da sensibilidade que a pensa como
faculdade de conhecimento, aquela que recebe o contetido material, a priori
organizado pelas formas da intuigdo sensivel. E sobre esse contetdo material, ja
estruturado espacialmente e temporalmente, que a atividade sintética do
entendimento se exercera. Mas, em todo caso, a despeito das distingdes
estabelecidas na “Doutrina transcendental dos elementos”, trata-se de uma
sensibilidade ambigua, que ndo se apresenta numa relagfio objetiva entre corpo e
objeto; mas sim como uma receptividade subjetiva de elementos empiricos. E
sabido que Kant denunciara a confusio (anfibologia) entre o sensivel ¢ o
inteligivel na tradigdo filosofica. Suas repreensdes, enderecadas ora a Locke,
responsavel por “sensualizar o entendimento”; ora a Leibniz, culpado por ter
“intelectualizado a sensibilidade”®, nio o impediram de propor uma teoria da
sensibilidade de certa maneira nivelada com o entendimento. Pode-se dizer até
mesmo que hd componentes paradoxais nessa concepgdo kantiana. Ele estabeleceu
que a sensibilidade ¢ distinta do entendimento, mas possui principios formais a
priori, em tudo semelhantes aos conceitos puros discriminados na Analitica. A
sensibilidade € receptiva, mas ndo ¢ passiva como uma fabula rasa, que
simplesmente registra impressdes; pelo contrario, ha nela uma “atividade” que
ordena as aparéncias, tal como o entendimento organiza logicamente o multiplo

I3

sensivel. Enfim, a percepgdo ndo & exterior e objetiva, apesar de nos pér em
contato com objetos; ela ¢ uma capacidade do sujeito de receber ¢ ordenar as
representagdes sensiveis. Vemos, entdo, que o esfor¢o de Kant para superar ou

equilibrar o sensualismo de Locke ¢ o intelectualismo de Leibniz o conduziu a

conhecida pela percepgdo, ndo se da no contato sensorial do sujeito com o objeto. Diz Kant:
“Assim, quando separo da representagio de um corpo o que o entendimento pensa dele, como seja
substincia, forga, divisibilidade, etc., e igualmente o que pertence & sensagdo, como seja
impenetrabilidade, dureza, cor, etc., algo me resta ainda dessa intuicdo empirica: a extensdo ¢ a
figura. Estas pertencem & intuigdo pura, que se verifica a priori no espirito, mesmo
independentemente de um objeto real dos sentidos ou da sensagdo, como simples forma da
sensibilidade” (KANT, 2001, p. 62).

 “Numa palavra: Leibniz intelectualizou os fendmenos, tal como Locke sensualizara

os conceitos do entendimento no seu sistema de noogonia (se me permitem usar estas expressoes),

isto €, considerara-os apenas conceitos de reflexdo, empiricos ou abstratos” (id., ibid., p. 280).
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uma concepgdo equivoca da sensibilidade, de certa maneira dando a ela poderes
proprios do entendimento.

Resta apurar agora como o realismo ¢ o idealismo pensaram a percepgao.
Elegemos dois nomes como paradigmaticos neste ponto. Locke e¢ Berkeley®
compuseram, em seus respectivos pontos de vista, duas concepgdes da
sensibilidade completamente arraigadas aos erros denunciados por Bergson em
Matéria e memdria.

De fato, no empirismo de Locke, reencontramos uma teoria da percepgdo
que a pensa como “capacidade da mente”; e a sensagéio, como uma “ideia simples”
que nos traz as qualidades dos objetos externos. Assim, na filosofia lockiana, a
percepcdo € um ato de reflexdo que nos permite inspecionar as ideias sensoriais
que habitam nossa mente. Sem divida, o compromisso da percep¢do com
finalidades epistémicas foi mantido aqui. A percepgdo ¢ uma operagdo da mente
através da qual adquirimos conhecimento. No entanto, as ideias sdo os unicos
objetos que podem ser acessados diretamente pelo espirito. O mundo material
propriamente dito, cuja atividade nos impressiona a todo momento, s6 pode ser
conhecido através das qualidades que os objetos exibem. E as qualidades sdo
captadas como sensagdo e enviadas até a mente sob a forma de ideias simples
(simple idea of sensation). E possivel dizer que j4 em Locke encontramos uma
assimetria entre o mundo objetivo e o conhecimento que sobre ele formulamos;
numa palavra, entre realidade e aparéncia®. Desse modo, o realismo lockiano é um
realismo que ndo completa seu caminho em diregdo aos proprios objetos. Ao
privilegiar o conhecimento (e ndo a agfo, como pede Bergson) no nivel da
percepgdo, ele transforma a sensagdo em ideia, de modo que a sensagdo, também
aqui, jamais nos pde em contato direto com as coisas extensas fora de nos,

impossibilitando uma homogeneidade entre matéria e matéria percebida. Entdo, a

%7 Faremos referéncia a Leibniz apenas de passagem, pois sua tese (Novos ensaios sobre
o entendimento humano), frontalmente oposta a de Locke, nédo solicita nossa atengdo no momento,
ja que o representante do idealismo para o Bergson de Matéria e memdria é Berkeley.

% Num ensaio intitulado “Hume, Freud, Skinner: em torno de um paragrafo de G.
Deleuze”, Bento Prado Jr., remetendo-se a um texto de Lebrun, ratifica esse limite epistemologico:
“De fato, ja Locke afirma que a contextura real dos corpos é vedada ao entendimento humano”

(PRADO JR., 2000, p. 41).
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sensagdo retém do objeto apenas as qualidades que serfio assimiladas na mente
como ideias sensoriais. Alids, a dimensdo acessivel do ser da matéria é tdo-
somente um conjunto de qualidades que escondem a “real contextura dos corpos”,
de modo que a ontologia de Locke é uma ontologia das qualidades. A realidade do
mundo externo é dada como um sistema de qualidades que afetam nossos sentidos.
E um hiato entre matéria e percep¢do que encontramos plenamente instaurado
nessa modalidade de empirismo. Diz Locke:

“Tudo o que a mente percebe em si mesma, ou € o imediato objeto da
percepegdo, do pensamento ou do entendimento, que eu chamo de ideia; e o poder
de produzir qualquer ideia em nossa mente, eu chamo de qualidade do objeto
dentro do qual esse poder estd. Deste modo uma bola de neve tem o poder de
produzir em nés as ideias de brancura, frio e redondo, __ o poder para produzir
essas ideias em nds, como elas estdo na bola de neve, eu chamo de qualidades; e
como elas sdo sensagdes ou percepgdes em nossos entendimentos, eu as chamo
ideias (...)” (LOCKE, 1952, p. 134)®.

Ainda veremos como essa dualidade entre qualidade e ideia gerou, no
empirismo lockiano, uma limitagéo epistémica. O homem néo pode conhecer o em
si da matéria porque estd encerrado no horizonte de suas aparéncias qualitativas.

Quando Locke afirma que “(...) a percepgdo é a primeira opera¢éio de
todas as nossas faculdades intelectuais ¢ a entrada de todo conhecimento em nossa
mente” (LOCKE, 1978, p. 176), ele propde uma anterioridade temporal da
percepgio em relagio aos outros atos do entendimento. E sabido que, contra
Descartes, Locke acentua o aspecto “derivado” dos conteudos que povoam nossa

s o~ T0 . . ~ .
cognigdo”. Mas essa anterioridade, na ordem do tempo, ndo impede que a

* Utilizamos aqui a versdo original da Enciclopédia Britanica, pois a tradugdo brasileira
se baseou na versdo abreviada do Ensaio, que surpreendentemente exclui este capitulo importante:
“Some further considerations concerning our simple idea of sensation™. p. 133-138

7 Locke apresenta, no Livro I do Ensaio acerca do entendimento humano, uma
ostensiva oposi¢do a doutrina das idéias inatas de Descartes. Para ele: “(...) ninguém jamais negou
que a mente seria capaz de conhecer varias verdades. Afirmo que a capacidade € inata, mas o
conhecimento adquirido” (LOCKE, 1978, p. 146). Essa oscilagdo entre uma disposi¢do prévia para
adquirir conhecimentos e o proprio conteudo do conhecimento sinaliza para o desenvolvimento

exemplar que Kant dara ao tema com a instauragdo do “sujeito transcendental”. Também desse
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percepgdo, na ordem logica dos conceitos, seja subjugada pelo entendimento. A
percepgdo, mesmo antecedendo todas as outras operagdes da mente, ndo tem
prioridade em relagdo ao entendimento porque ela nasce como ato cognitivo.
Nesse sentido, a experiéncia sensorial ndo é uma inser¢do ativa no mundo da
matéria, mas uma captagdo centripeta de estimulos que serdo convertidos em
ideias. Se, por um lado, a percepgéo é a primeira manifestagdo reflexiva da mente,
enfocando os dados primordiais do mundo externo (sensagdes); por outro, ela ndo
antecede o entendimento. Como contato primitivo do sujeito com o mundo, o dado
sensivel ndo ostenta, como deveria na perspectiva de Bergson, a génese do
inteligivel. O entendimento, a “faculdade mais nobre da mente””', ¢ postulado
desde sempre; e a sensibilidade aparece como a faculdade que o nutre com
conteudos sensoriais. Evidentemente, as demais operagdes cognitivas s6 poderdo
ser realizadas sobre um conteido material previamente dado pela sensagéo.

Mas se, por um lado, Locke defende que a percepgdo é anterior aos
outros atos da mente; por outro, acaba advogando a presenga de certos “poderes”
ou “capacidades” que antecedem a aquisi¢do das qualidades dos corpos. Se as
ideias sensoriais sdo inteiramente adquiridas, o mesmo ndo se pode dizer daqueles
“poderes” ou “capacidades” (as “opera¢des da mente”). E, também, essa oscilagio
entre 0 inato e o adquirido que impede a filosofia lockiana de afirmar um

. . 72 N . -~ .
“empirismo radical”’". A ambiguidade presente nas nog¢des fundamentais de

ponto de vista, pode-se dizer novamente que o kantismo parte da disputa entre um realismo
empirista ¢ um racionalismo inatista.

"' Cf. Locke, Ensaio acerca do entendimento humano, p. 135.

” Apesar disso, Leibniz, em varias passagens de sua tese, refuta o empirismo de Locke
recuperando o inatismo cartesiano, desta vez sob o conceito de “virtual”: “E assim que as ideias e
as verdades nos sdo inatas, como inclinagdes, disposi¢des, habitos ou virtualidades naturais, e ndo
como agdes, embora essas virtualidades sejam sempre acompanhadas de algumas agdes, muitas
vezes insensiveis, que thes correspondem” (LEIBNIZ, 2004, p. 28). “Agora vou ainda mais longe,
em conformidade com o novo sistema, e creio, inclusivamente, que todos 0s pensamentos e agdes
de nossa alma vém de seu proprio fundo, sem poderem ser-lhe dadas pelos sentidos (...) que ha
ideias e principios que de modo algum nos vém dos sentidos, e que encontramos em nds sem o0s

formarmos, se bem que os sentidos nos deem ocasifo para nos apercebermos deles” (id., ibid., p.
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“reflexdo”, “percepgdo” e “sensagdo” dificulta uma adesdo plena a perspectiva
empirista. No Capitulo IX do Livro 11, dedicado ao exame da percepgdo, constata-
se que ela é um ato da reflexdo’". Diz Locke logo de inicio:

“Como a percepgdo ¢ a primeira faculdade da mente usada por nossas
ideias, consiste, assim, na primeira e mais simples ideia que temos da reflexdo, por
alguns denominada ‘pensamento’ em geral (...)” (id., ibid., p. 175).

De fato, a “reflexdo”, ao lado da “sensa¢do”, é uma das duas fontes de
todo conhecimento, que redige a histéria do mundo natural na “white paper” da
mente. Mas os atos da reflexdo, ao contrario da sensagdo, nio sdo derivados de
nenhuma experiéncia. Sdo “operagdes da mente” que incidem sobre o contetdo
oriundo da experiéncia. Se a percepgdo, como a faculdade que capta as qualidades
dos objetos através da sensagdo, é um ato da reflexdo, isso significa que nossa
experiéncia perceptiva ndo se constréi num intercdmbio objetivo entre corpo €
mundo material. A percep¢do seria, na verdade, uma disposi¢do prévia da alma
humana. E seus produtos, as sensagdes, assumiriam sempre o aspecto inextenso de
ideias sensoriais.

Reencontramos aqui os dois pontos problematicos denunciados por
Bergson: a percepgdo como subjetiva e a sensagdo como inextensa. A
consequéncia negativa dessa compreensdio inexata da sensibilidade ja foi
mencionada anteriormente. Trata-se do completo desconhecimento da natureza da
matéria. Pode-se dizer que o pensamento de Locke compactua com os mesmos
pressupostos que na leitura de Bergson assediam a reflexdo filosofica desde os
gregos. Mesmo rejeitando residuos inatistas em sua filosofia, Locke permanece
ligado a ideia de que o espirito humano abriga aptiddes que nio sdo adquiridas no
convivio com o fluxo fenoménico que ocorre fora de nés. Mesmo afirmando
enfaticamente a importancia da experiéncia na aquisi¢do do conhecimento, ele ndo
pensa a subjetividade em termos genéticos. Sua concep¢do do sujeito ¢ ainda uma

concepg¢do cartesiana, um sujeito substancial dado de antemdo. A percepgio,

46-7). E ainda: “Ora, a alma encerra o ser, a substdncia, 0 uno, 0 mesmo, a causa, a percep¢ao, o
raciocinio e muitas outras nogdes, que os sentidos ndo poderiam dar” (id., ibid., p. 74).

” Deve-se notar, no entanto, que a reflexdo, em Locke, ndo recobre todo o campo das
ideias, mas somente o das “ideias de reflexdo”. E a percepgdo ¢ tdo-somente um ato de reflexio

pelo qual apreendo uma ideia que possui um conteudo sensorial.
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portanto, define-se como uma aptiddo ou capacidade da mente. Como a percepgio
s6 lida com ideias, ela destaca das coisas apenas imagens inextensas. E o mundo
empirico propriamente dito permanece intocado atras das qualidades que ele
mesmo exibe. E desse “ceticismo” gerado pela obra de Locke que Berkeley inicia
sua reflexdo.

Embora partidario de alguns aspectos do empirismo, Berkeley pontua que
o erro de Locke foi o de ter pensado uma dupla realidade do objeto: como ideia
sensorial em nos e como qualidade fora de nos™. Essa dualidade abrigaria a “raiz
do ceticismo” porque o conhecimento do mundo externo passa a depender sempre
de um acordo arbitrario, de uma adequagfo hipotética entre nossas ideias e a
realidade qualitativa das coisas. Jamais poderemos saber se o que percebemos em
nés ¢ similar ao que permanece impercebido fora de nds. Na interpretagdo de
Berkeley, Locke exila o sujeito do conhecimento na patria das aparéncias. O
esforco de seu idealismo subjetivo serd o de recuperar a identidade entre a
percepgdo e o percebido.

Com efeito, a identifica¢do berkeleyana entre ser e ser percebido se da a
forga de redug@o. O ser &, de certa maneira, engolido pelo espirito percipiente.
Essa identidade, portanto, percorre um sentido totalmente distinto daquele
desenvolvido por Bergson em Matéria e memoria. Berkeley a promove reduzindo
a realidade objetiva das coisas a ideia. Se em Locke ha a sobrevivéncia de um
“substrato material”, cujos “poderes” impressionam nossos sentidos, fornecendo-
nos as qualidades dos objetos, embora a real natureza deles permanega oculta e o
sujeito encerrado em suas proprias representagdes; em Berkeley, pelo contrario, o
ceticismo que ele encontra em Locke serd eliminado junto com a nog¢do de
“substractum impensante”. Para ele, o ser s6 € quando pensado ou percebido, isto
¢, quando absorto num espirito, “(...) pois a verdadeira existéncia de um ser ndo-
pensante consiste em ser percebido” (BERKELEY, 1973, p. 30). Berkeley corta

toda comunicag@o entre o interno € o externo, o espirito e o mundo. Isso porque

" Isto que, se ndo erro, mostrei ser uma nogdo sem fundamento e absurda é a
verdadeira raiz do ceticismo, porque, enquanto o homem pensa que as coisas reais subsistem fora
do espirito e o seu conhecimento nédo ¢ ranto real ou acordavel com coisas reais, segue-se que
nunca pode estar certo de ter um conhecimento real. Como saber se as coisas percebidas estdo

conformes com as néo percebidas e existentes fora do espirito?” (BERKELEY, 1973, p. 30).
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tudo o que existe sO existe para um espirito. A realidade do mundo ¢ reduzida a
realidade das ideias, e as ideias sdo determinagdes internas do pensamento. Se
Locke diferenciava as qualidades primarias das secundarias, pensando estas como
dependentes daquelas; e aquelas como inerentes aos objetos; Berkeley vai inverter
essa relagdo de prioridade em favor de seu idealismo. As qualidades primérias
(extensdo, figura, nimero etc.), que até entdo se colocavam imperiosas nos
proprios objetos, libertas de qualquer tipo de interferéncia do sujeito; agora se
encontram submetidas pelas qualidades secundarias, essas sim inteiramente
dependentes do sujeito da percepgdo. Berkeley ira questionar, por exemplo: o que
¢ a extensdo sem a percepgdo de uma certa cor € de uma certa textura? A extensdo,
como qualidade primadria, seria inconcebivel sem a participagdo das qualidades
secunddarias. Em si mesma, ela ndo passa de ideia abstrata. Como pensar um objeto
extenso sem ligar a ele algumas ideias sensoriais? Portanto, o que Berkeley visou,
com essa inversdo, foi justamente tornar todas as propriedades dos objetos
dependentes do espirito que as acolhe na percepgdo, na imaginagdo, na memoria
ou na intelecg¢do. Enquanto para Locke o sujeito do conhecimento ndo € capaz de
apreender toda a riqueza do objeto, resignando-se com suas qualidades aparentes;
Berkeley, por sua vez, ao reduzir o real a4 ideia no espirito, legitima o
conhecimento do mundo externo reduzindo-o a interioridade do pensamento e
regulando suas modificagdes com “regras” também fundadas no espirito”*. Assim,
Berkeley rebate, com um sé golpe, dualismo e empirismo, submergindo toda a
realidade no espirito (no espirito humano e no Espirito de Deus). A seguinte
passagem resume bem o reducionismo berkeleyano:

“(...) todos os objetos ndo-pensantes do espirito sdo inteiramente passivos
€ a sua existéncia so consiste em serem percebidos; ao passo que a existéncia do
espirito, ser ativo, nio consiste em ser percebido mas em pensar ¢ perceber ideias”
(id., ibid., p. 41).

Na leitura de Bergson, essa polémica entre realistas e idealistas
conduziu ao criticismo kantiano. A oposi¢do entre fendmeno e coisa em si serd o
corolario dessa tradicdo que sempre concebeu a percepg¢do como um ato de

conhecimento. A indiferenga tedrica em relagdo ao papel do corpo e a auséncia de

75 . . . . . .
“Ora, as regras ou métodos estabelecidos segundo os quais o espirito excita em nos as

ideias dos sentidos sdo chamadas de leis da natureza™ (id., ibid., p. 18-9).
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uma investigagdo genética da sensibilidade, ocultando a a¢do como o ambiente
natural da experiéncia perceptiva, fomentaram a ideia segundo a qual ha uma
lacuna epistemolégica irremediavel cerceando as pretensdes da razdo tedrica. A
filosofia critica expds esse ponto da maneira mais consistente. J4 o bergsonismo
rejeitou essa limitagdo da maneira mais enfatica, bem como as alternativas
igualmente supressoras das tradi¢Oes realista e idealista.

Ao contrario da tradigio, e aqui Bergson seguramente inclui Kant, o
sensivel ndo é determinado pelo inteligivel, tampouco derivado do inteligivel. A
sensibilidade marca a relagdo primitiva do ser vivo com o mundo. A primeira
intervenc¢do da sensibilidade nas imagens que rodeiam o corpo préprio ¢é ativa e
nio especulativa’. A sensibilidade que se desenvolve na matéria viva tem como
funcdo primordial orientar o organismo em sua odisséia na busca de satisfagdo
vital e na fuga das ameagas do ambiente. Nada mais contrario ao ponto de vista
kantiano do que a afirmac¢do de uma sensibilidade que configura sua experiéncia
sem a participagdo de um “entendimento legislador”. E a ideia de uma
sensibilidade ligada as finalidades praticas do ser vivo, e ndo as finalidades
cognitivas do ser inteligente, que se impde na filosofia de Bergson. Quando o
sensivel foi isolado de todos os elementos internos; afetivos, mnemoénicos ou
intelectuais, isso no contexto do primeiro capitulo de Matéria e memoria,
desejava-se obter uma “percep¢do impessoal” que esta na propria origem de nosso
contato com o mundo. Ao contrario, em Kant encontramos a estrutura¢do de uma
multiplicidade indefinida de elementos, que constituem a parte acessivel da
realidade, mediante a interferéncia ativa de um “entendimento impessoal”, o qual
sempre incide sobre os dados da sensibilidade. O que Bergson pretendeu, ao
operar o isolamento da sensibilidade, ndo foi apenas superar o formalismo que
ainda sobrevive na Estética kantiana (lembremos que a sensibilidade, em Kant, é a
conjugacdo de duas formas a priori: o tempo e o espago, que ordenam as

aparéncias), mas também, e sobretudo, inverter geneticamente a relagdo de

7 “Mas est4 ai o que se obstina em ndo ver, porque se toma a percepgdo por uma
espécie de contemplagdo, porque se lhe atribui sempre um fim puramente especulativo, porque se
quer que ela vise a ndo sei qual conhecimento desinteressado: como se, isolando-a da agio,
cortando assim seus vinculos com o real, ela ndo se tornasse inexplicavel e inttil!” (BERGSON,

2001, p. 215-6).
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prioridade entre a sensibilidade e o entendimento, explicitando que a sensibilidade
antecede e atua na constru¢do da inteligéncia. A bem dizer, em Bergson, o
entendimento nasce da sensibilidade”. A percepgdo é pré-cognitiva, mas contém o
embrido da cogni¢do. O avango tedrico dessa proposta serd o exterminio do
“dualismo” ontologico da filosofia transcendental, remediando a até entdo
invencivel dualidade entre um mundo em si, tdo real quanto inacessivel;, ¢ um
campo fenoménico, tdo acessivel quanto aparente. Pois ¢ preciso dizer que a
relagdo entre fendmeno ¢ coisa ndo precisard mais ser pensada como uma relagio
entre aparéncia e realidade, mas sim como uma relagio entre parte e todo™.

Ao criticar as formas convencionais de compreensido da sensibilidade,
Bergson propde uma percep¢do objetiva que superaria os erros que sempre
radicaram a percep¢do no plano gnosioldgico. A percepgdo ndo sera mais interna
ou subjetiva, tampouco a sensagdo sera inextensa. A retificacdo desses pontos
permite a Bergson aproximar percep¢do e matéria, embora de uma maneira
totalmente distinta daquela defendida por Berkeley. Bergson faz coincidir a
percepgdo e o percebido sem reduzir o percebido a ideia. A percepgdo nos insere
na matéria. A consequéncia mais expressiva dessa concepgdo serd a legitimagéo
do conhecimento cientifico do mundo objetivo. A Fisica pode conhecer a verdade
da matéria porque a experiéncia sensorial ja indica uma simetria pragmatica entre

a matéria percebida e a matéria em si. A ciéncia ndo faz mais que prolongar

“Nossa inteligéncia ¢ o prolongamento de nossos sentidos. Antes de especular, é
preciso viver, e a vida exige que tiremos partido da matéria, seja com nossos érgdos, que sdo
utensilios naturatis, seja com utensilios propriamente ditos, que sdo orgdos artificiais” (id., ibid., p.
1278). Mais tarde, veremos que a continuidade entre percepgdo ¢ inteligéncia sera assegurada pela
continuidade entre percepgdo e motricidade, ja estabelecida em Matéria e meméria. A experiéncia
sensorial, de fato, nasce simetricamente adaptada a agdo motora do corpo. E a inteligéncia se
desenvolvera a partir dessa atividade corporal.

7 A recusa desse “dualismo” ¢, no plano epistemoldgico, uma recusa do “relativismo”,
que também decorre da filosofia critica. Bergson diz: “Meu conhecimento da matéria, entdo, ndo €
mais nem subjetivo, como € para o idealismo inglés, nem relativo, como quer o idealismo kantiano.
Nio é subjetivo, porque esta mais nas coisas do que em mim. Néo ¢ relativo, porque néao ha entre o
‘fendmeno’ e a ‘coisa’ a relagdo da aparéncia a realidade, mas simplesmente a da parte ao todo”

(id., ibid., p. 361).
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conceitualmente essa adequagdo empirica. A evolugdo criadora, como ainda
veremos em nosso estudo, desenvolvera essa tese estabelecendo uma
reciprocidade entre inteligéncia e mundo material.

Pode-se dizer, entdo, que a teoria das imagens e a teoria da percepg¢do
pura fundam o acordo entre a matéria em si e a matéria percebida, a presenga ¢ a
representagdo, de modo que quase a totalidade do primeiro capitulo de Matéria e
memdria se encarrega de estabelecer essa tese dificultosa. No entanto, semelhante
adequagdo entre a matéria e a experiéncia sensorial da matéria ainda ndo é sua
determinagdo metafisica como um “ritmo de duragdo”. Tal caracterizagio
temporal sé aparecerd no ultimo capitulo do livro, isto é, apos a elaboragdo da
teoria da memoria. Isso significa que as teorias das imagens e da percepgido pura
ndo bastam para nos conduzir ao conhecimento da realidade material no interior de
uma “intui¢do metafisica”. A matéria como um fluxo qualitativo, aquém da forma
do espago, € a matéria aquém dos interesses da agdo do ser vivo, é a matéria em si.
O que se obteve até o momento é na verdade uma compreensdo da origem
pragmatica do conhecimento do mundo objetivo. A argumentagdo de Bergson
destacou uma diferenca de grau, e apenas de grau, entre a matéria em si € a
matéria representada na percepcdo, de modo que a oposigdo entre aparéncia e
realidade ndo se impde nesse contexto. A percep¢do pura nos apresenta fielmente
o mundo objetivo, muito embora essa modalidade de percepcdo seja apenas de
direito e esteja sempre comprometida com os interesses da agdo do corpo, que
sempre recorta na matéria um “horizonte” praticamente util. Por isso, ainda é falso
dizer que a percepgdo autoriza um conhecimento ontoldgico da matéria como
“ritmo de duragdo”. A percep¢do pura exprime o que ha de “intuigdo real” em
nossa experiéncia da exterioridade. Mas essa “intui¢dio real” ainda ndo é uma
“intui¢do metafisica”. De fato, ela nos instrui acerca da exterioridade e da
objetividade do mundo percebido, encontrando-se na base da percepgdo concreta,
inserindo-nos na matéria mesma. E, na linguagem de Bergson, um retorno a
experiéncia comum que essa percepg¢io exprime:

“Ao nos representarmos assim as coisas, ndo fazemos mais que retornar a
convicgdo ingénua do senso comum. Todos nds comegamos por acreditar que
entrdivamos no objeto mesmo, que o percebiamos nele, ¢ ndo em noés”
(BERGSON, 2001, p. 192).
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Porém, tal inser¢do da percepg¢do no mundo objetivo € apenas a garantia
de uma adequagdo pragmaética entre a experiéncia humana e a realidade que a
envolve. A simpatia entre percepsdo e matéria, no dmbito do primeiro capitulo do
livro, é sempre incompleta. A percepgdo pura sem divida aproxima a experiéncia
sensorial do em-si da matéria, mas essa aproximagdo ndo converte a matéria em
realidade metafisica justamente porque ela ainda se encontra adstrita aos interesses
vitais do sujeito empirico. Além disso, a percepgdo pura mantém contato com uma
esquematizagdo espacial do dado externo, de modo que ela jamais apreende a
matéria como “extensdo concreta continua e indivisa”, isto é, abaixo do “espago
homogéneo”. Worms observara que a percepgdo exibe dois aspectos essenciais:
ela estabelece uma distincia espacialmente organizada entre o real e a percepgdo
do real, distincia esta ligada ndo as condi¢des do conhecimento, como em Kant,
mas as condigdes da agdo do ser vivo; e um acordo profundo entre coisa e
representagdo, de modo que a percepgio pura funda a adequag@o do conhecimento
sensorial, técnico e cientifico da natureza”.

Assim, a matéria percebida é sempre espacializada, da-se sempre como
experiéncia humana. Ja sua determina¢io metafisica depende do dificil encontro
da “extensdo concreta” abaixo do “espago homogéneo” que a esquadrinha. Por
i8s0, talvez, a matéria como um fluxo qualitativo continuo seja indiviso € a matéria

2 ’ A . 80
concebida para além da experiéncia humana™.

B “Uma distdncia esta aberta, ¢ se abre necessariamente, entre nosso conhecimento € a
realidade que devemos supor que o precede. Mas essa distdncia ndo € mais devida as condi¢des de
nosso proprio conhecimento, tal como a sensibilidade: esta distdncia ndo é mais origindria e sim
derivada, ela é, por assim dizer, apenas uma das condigdes de possibilidade da agdo (...) Mas se
uma distdncia estd aberta (...) esta permanece fundada sobre um acordo, tanto imediato quanto
fundamental, com seu objeto, com as ‘imagens’. A diferen¢a entre nossa ‘representagdo’ e ‘as
imagens’ ndo ¢ uma diferenca de natureza, mas de grau. Aquela da parte ao todo. Assim nossa
percepgdo, € com ela nossa ciéncia e nossa técnica, permanecerdo fundadas nas coisas, sobre as
quais elas assegurardo de inicio uma aplicagdo tedrica e uma tomada pratica. Toda a agéo e todo o
saber humanos estao assim fundados de um s6 golpe por Bergson” (WORMS, 1997, p. 89).

* No entanto, ainda segundo a leitura de Worms, desta vez extraida da obra Bergson e
os dois sentidos da vida, a metafisica da matéria do quarto capitulo de Matéria e memoéria é

empirica, pois ndo pretende ultrapassar a experiéncia, seja ela sensorial ou intuitiva. Diz Worms:
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“Portanto, a metafisica que ainda serd tentada por Bergson no Gltimo capitulo do livro permanece
uma metafisica empirica, uma metafisica da percep¢do: que tem justamente o fato de que ainda se
apoia sobre os dados perceptivos ou intuitivos, em suma, sobre nossa experiéncia, longe de
pretender ultrapassa-la para atingir um ‘em si’ misterioso” (id., 2004b, p. 123). Porém, podemos
sustentar que a experiéncia da matéria que a intuig¢do proporciona ndo € mais uma experiéncia
biologicamente interessada. Nio estamos mais no ponto de vista de nossa agdo ou no “sentido
pratico da vida”. Por fim, nfio estamos mais no ponto de vista do ser humano, no sentido de um

organismo ou de uma espécie viva orientada para a eficacia pratica.
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Capitulo 3
A PERCEPCAO
CONCRETA

Logo no prefacio de Matéria e memoria, Bergson fez uma observagio
importante, que convém lembrar aqui:

“O objeto de nosso primeiro capitulo é mostrar que idealismo e realismo
sdo duas teses igualmente excessivas, que ¢ falso reduzir a matéria a representagéo
que nds temos dela, falso também fazer dela uma coisa que produziria em nos
representagdes, mas que seria de uma outra natureza” (BERGSON, 2001, p. 161).

Sem duvida, as questdes tratadas no primeiro capitulo visam esclarecer o
que ¢ a percepgdo em seu sentido objetivo. A concepgdo da experiéncia sensorial
que surge dessas analises estabeleceu um acordo profundo entre percepgdo ¢
matéria, de modo que as apreciagGes tradicionais puderam ser superadas por um
novo idedario, na leitura de Bergson bem mais rigoroso e promissor. Partindo de
um campo primitivo de imagens e posteriormente descrevendo uma interagéo real
de um corpo vivo com parte dessas imagens, Bergson conseguiu fundar
teoricamente a realidade de uma percepgdo pura, isto ¢, esvaziada de todo
elemento afetivo, mnemoénico ou intelectual. Assim, a teoria das imagens e,
sobretudo, a teoria da percep¢do pura, diluem a polémica tradicional entre
idealistas e realistas no nivel epistemolégico, isto é, no que toca a questdo do
conhecimento da naturcza da matéria. Uma consequéncia positiva de singular
importancia se destacou das andlises de Bergson. A percepgdo pura fez aderir
presenga e representacdio, percepgdo e percebido, mostrando que ha uma
adequagdo pragmatica entre a matéria em si ¢ a matéria apreendida por nés. Como
¢ sabido, essa adequagdo, de inicio puramente sensivel, redundou numa
legitimagdo do conhecimento da Fisica. Decerto que ela ainda ndo significa um
conhecimento metafisico da realidade da matéria. Esse conhecimento s6 vira apos
a elaboragdo da teoria da memoria. Mas ja podemos indicar que a simetria entre
percepgdo ¢ percebido nfo esgotou toda a ambigdo tedrica do livro de 1896.
Bergson quis também aprofundar o conhecimento de uma outra realidade: a
realidade do espirito. Os capitulos centrais de Matéria e memdria tematizam o

espirito; mais exatamente, a memoria como uma “fungfio psicolégica” e como o
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estofo metafisico do espirito. E assim que a “lembranga pura” e a “percepgio
pura” representam juntas as “tendéncias” exploradas por Bergson neste livro.
Unidas, essas “tendéncias” configuram o “misto” da experiéncia. Separadas, elas
nos encaminham ora a matéria, ora ao espiritos'.

E preciso acrescentar, no entanto, que o estudo desenvolvido nos dois
capitulos centrais do texto de Bergson dilui outra polémica tradicional da filosofia:
aquela que se da entre materialistas e espiritualistas. Ao final do primeiro capitulo,
Bergson advertia:

“Se a percep¢do pura, fornecendo-nos indicagdes sobre a natureza da
matéria, deve nos permitir tomar uma posi¢do entre realismo e idealismo, a
memoria pura, abrindo-nos uma perspectiva sobre o que chamamos de espirito,
devera por sua vez desempatar estas duas outras doutrinas, materialismo ¢
espiritualismo” (id., ibid., p. 218).

Com efeito, no primeiro caso, a discussio se di no nivel do
conhecimento, de modo que € uma posigéo epistemologica que Bergson fixa nesta
etapa de sua doutrina. J4 no segundo, trata-se de uma postura ontolégica que deve
ser assumida pelo filésofo. Como ainda veremos, o ponto de vista de Bergson,
“nitidamente dualista”, resolvera os impasses do dualismo pensando os dois niveis
da realidade em termos temporais®. De modo algum a posi¢do ontologica que se
explicitard paulatinamente ao longo da obra serd uma reprodugdo do dualismo
classico, tal como o cartesiano, que pensa matéria e espirito como substancias por
assim dizer impermedveis. O esforgo de Bergson, pelo contrario, pretende
demonstrar ndo apenas que hd uma comunicagfo intima entre essas duas regiGes
do ser, mas também que elas estdo enraizadas numa mesma realidade suprema: a
duragdo.

Contudo, a percepgdo pura e a memoria pura, a0 mesmo tempo em que
constituem estratégias tedricas eficientes na elucidagio de muitos problemas

filosoficos e psicologicos, sdo ainda realidades ideais. Nos termos de Bergson, elas

Sobre o misto e a separagio do misto em “tendéncias puras”, cf. Deleuze,
Bergsonismo, cap. 1- A intuigdo como método e 3- A memoéria como coexisténcia virtual.

* E conhecida a passagem de Matéria e memoria que diz: “(...) as questdes relativas ao

sujeito e ao objeto, a sua distingdo e 4 sua unido, devem se colocar mais em fungdo do tempo que

do espago” (BERGSON, 2001, p. 218).
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existem de direito” e nio de fato. A percepgio pura, como vimos, é o resultado de
um processo deliberadamente ideal ou tedrico, que reduz a percepgfo concreta a
uma relagdo imediata e instantinea com as coisas. J4 no caso da memoria pura,
todo o exame da lembranga percorrera um caminho analogo ao da percepgdo, isto
é, partira do fato (os “fendmenos do reconhecimento” e suas patologias) em
dire¢do a tendéncia que constitui o fato (a “lembranga pura”). Trata-se de um
procedimento tipico do bergsonismo, que tenta determinar os elementos primitivos
e essenciais que elaboram a experiéncia. Esse trabalho metodolégico, embora
tenha como parte nuclear as existéncias de direito, os esquemas de inteligibilidade,
as estratégias teoricas etc., ndo se afasta da experiéncia na busca de realidades
transcendentes, as quais nenhuma relagio manteriam com ela. Ao contrario, o
sentido de todas as elaboragdes do filosofo é sempre governado por uma unica e
mesma ideia: reencontrar a experiéncia real ou vivida, e conhecé-la de modo
adequado, aquém dos artificios da inteligéncia e além dos deslizes da tradigéo
filosoéfica.

Trata-se, sem davida, de uma busca obstinada do dado concreto que
constitui nossa vivéncia mais corriqueira. Por mais esquematicos que sejam os
procedimentos empregados, a finalidade é sempre a mesma: descrever as
“articulagdes da experiéncia”. No caso especifico da percepgdo, a ambicio de
Bergson em ultima andlise sera a de reencontrar o ponto que unifica o sensivel e o
mnemdnico, uma vez que a percepgdo concreta aparece precisamente no
cruzamento entre a lembranga e o dado externo, tornando-se consciente. De fato,
as investigagGes do filosofo determinaram um momento no qual a percepgéo ainda
ndo se converteu em percepcdo pessoal e consciente, isto €, em percepgido
propriamente humana. A percepgdo pura pretendia encontrar o fundo ou a base da
experiéncia sensivel, o elemento impessoal ou objetivo que a constitui e que nos

. N s + 84 ,
coloca em sintonia com o mundo da matéria” . No entanto, esse trabalho filosofico

LE . ia . P - . .

A existéncia de direito da percepgdo pura e da lembranga pura significa que elas
podem ser teoricamente pensadas, mas ndo concretamente vividas, uma vez que constituem as
extremidades ideais da experiéncia. Sdo tendéncias puras e, portanto, jamais se ddo na experiéncia,
pois a experiéncia € sempre 0 misto.

84 . i . -

Bergson diz que na percepgdo “(...) um fundo impessoal permanece, onde a percepgdo

coincide com o objeto percebido, e que esse fundo ¢ a propria exterioridade” (id., ibid., p. 214).
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ndo almejou mostrar que existem dois tipos de percepcdo totalmente distintos e
inconcilidveis. A percep¢do pura foi concebida em Matéria e memdria num
contexto de problematizagdo da consciéncia. “Como explicar que essa percepgdo
seja consciéneia ¢ por que tudo se passa como se essa consciéncia nascesse dos
movimentos interiores da substancia cerebral?” (id., ibid., p. 183). Na verdade, a
teoria da percepgdo pura foi redigida para responder essa pergunta que,
evidentemente, j4 aponta para a questio da consciéncia ou da percep¢do concreta.
Entdo, ndo ha uma bifurcagdo tedrica que conduz a percepgdo para duas regides
diferentes: uma de direito e outra de fato. A percepgdo pura é uma investigagdo
que visa iluminar o que ha de objetivo na percepgdo concreta. Dissemos antes que
a percep¢do pura era um esquema de inteligibilidade que de modo algum esgotava
a riqueza da experiéncia real. Ela apenas simplificaria a experiéncia buscando
determinar o verdadeiro papel do corpo na percepgdo. De fato, a percepgdo pura,
como percepgdo instantdnea, expds o sensivel como uma intera¢do sensério-
motora entre corpo € mundo. Ela pdde ser deduzida inteiramente da a¢do do corpo
ou, se desejar, da interagdo das imagens. A interioridade da consciéncia, a
pessoalidade da experiéncia humana néo tinham lugar nesse estratagema inusitado.
Por ser objetiva e exterior, a percepcdo pura revelou o fundo impessoal da
percepgdo concreta, ela nos colocou no interior da matéria. Para recuperar a
consciéncia e a singularidade da experiéncia humana serd preciso reintegrar os
elementos abandonados no inicio da investigagdo da sensibilidade. Se a percepgao
pura pdde ser de direito isolada das afec¢des e da memoria, a percepgdo concreta
sera de fato uma experiéncia do misto: percepgdo-afec¢io-memoria. Portanto, ha
uma dupla reintegragio que converte novamente a percep¢ao pura em percepgdo
real ou concreta: uma fisiologica (as afecgdes) e outra psicologica (as lembrangas).
E essa dupla reintegragdio que precisamos examinar para estabelecer a realidade da
experiéncia consciente.

E certo que a percepgio real encontra-se inteiramente impregnada de

") ¢ sobretudo de lembrangas

sensagdes afetivas (“nfo ha percepgio sem afecgido
(“Por mais curta que se suponha uma percep¢do, ela ocupa sempre uma certa

~ 5 . s _r 3986 . ~
duragéo, e exige por conseguinte um esforgo da memaria™). Ela é a percepgdo de

¥t Bergson, Matéria e memdria, p. 206.

% 1d., Tbid., p. 184.
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um ser vivo capaz de tomar consciéncia daquilo que percebe. Por isso, como
percepg¢do consciente, ela ocupa uma “espessura de duragdo”, uma “margem de
virtualidade™, deixando de ser um instante matematico no tempo a medida que a
memoria participa de sua composigdo. E curioso notar que Bergson, desde o inicio
do desenvolvimento da teoria da percepgdo pura, ja nos alertava a respeito da
participagdo essencial da duragdio na percepgdo concreta. A instantaneidade
daquela era um esquema, uma formulagdio tedrica para recuperar uma relagdo
objetiva com a matéria. Na verdade, ndo ha percepgdo instantdnea completamente
limpa de todo elemento mnemonico. O presente é inapreensivel sem a participag@o
do passado. Para perceber efetivamente, precisamos amalgamar nossas lembrangas
ao dado sensorial. A singularidade da experiéncia consciente s6 advém com o
aparecimento da memoria, “o lado subjetivo de nosso conhecimento das coisas”"
Além disso, é possivel dizer, também, que na percepg@o concreta o corpo recupera
sua dimensdo extensa, deixando de ser um ponto matematico no espacgo. O corpo
volta a ser uma parte da matéria, uma porgdo sensitiva da extensdo, isto é, capaz
de sentir a si mesmo, sua propria dimensdo fisiologica. Se a introdugdo da
memoria ilumina o aspecto psicologico da percepgdo; a afec¢do contribui com a
recuperagdo do aspecto fisioldgico do corpo, revogando a imagem abstrata que
dele se fazia. Trata-se doravante do corpo real e concreto, “base fisica de minha
personalidade™.

Ao que tudo indica, a percepgdo concreta ou consciente foi conquistada a
partir dessa dupla reintegracdio. O contexto impessoal e exterior das imagens da
lugar a uma descrig@o paulatina da emersdo de uma imagem que mantém uma
relagdo seletiva com as demais. Trata-se do corpo proprio, tal como foi descrito
pelas teorias das imagens e da percepgdo pura. No entanto, essas descri¢des ndo
restauraram por completo a experiéncia real, que sempre evoca a presenga de uma
consciéncia. A passagem da percepgdo pura para a percepgdo concreta marca a
passagem de uma consciéncia objetiva (mero ato seletivo que se conecta com um
estado de coisas parcial, o qual se destaca da totalidade da presenga) para uma
consciéncia subjetiva, capaz de reconhecer as representagdes como “minhas”

representa¢des. Somente aqui se pode falar propriamente num sujeito psicolégico.

" 1d., ibid.
88 .
Id., ibid., p. 209.
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Se a percepe¢do pura € por assim dizer artificial, ou seja, uma elaboragdo que so
existe em teoria; a percep¢do concreta é natural sobretudo porque estabelece a
realidade da consciéncia individual, de modo que a relagdo do corpo com as coisas
ndo ¢ mais uma relagdo tdo-somente objetiva, ¢ também uma relagdo “simbolica”"
e arriscariamos até mesmo a chama-la de semantica, uma vez que a consciéncia
atribui um sentido pessoal aos objetos de sua experiéncia conforme a preenche
com lembrangas proprias, estabelecendo a singularidade da vida psicologica. E, de
fato, o sujeito psicoldégico que comega a se manifestar nessa etapa da
argumentagio do filésofo. E por isso que se pode dizer que Bergson inverte o
procedimento cartesiano de determinacfio da subjetividade, pois ele ndo parte do
“eu” como “coisa pensante” para recuperar progressivamente a realidade do corpo
e do mundo externo. Pelo contrario, parte da objetividade das imagens ¢ nelas
determina um centro também objetivo, o corpo proprio, cuja agdo fara nascer o
sujeito psicoloégico. Ao que parece, ¢ nesse sentido que Worms diz que a
consciéncia pode ser deduzida da agdo do corpo”. Pensar o bergsonismo como
uma filosofia do cogito ¢ um erro porque a interioridade do Ensaio ndo significa
um ponto arquimediano para deduzir a realidade e o conhecimento do mundo. A
pura interioridade da consciéncia, determinada no Ensaio, é a delimitagdo de uma
“regidio da experiéncia” na qual o tempo pode ser conhecido em si; ndo ¢ uma
afirmagdo do sujeito como um dado absoluto e fundante. Matéria e memoria e
posteriormente A evolugdo criadora vdo mostrar que o sujeito € derivado de algo
que o ultrapassa, de modo que ele nido pode fundar o que lhe dd origem. A

hipotese das imagens em Matéria e memdéria e o ela vital em A evolugdo criadora

Worms assim caracteriza a percepgdo pura no primeiro capitulo de seu livro:
Introdugdo a Matéria e memoria de Bergson.

% “(...) a consciéncia ndo vai ser deduzida por ele como um ‘poder’ subjetivo de
representagio: so a agdo do corpo estd dada; ela ndo vai ser mais uma ‘doag¢do’ pura de conteido
(...). Trata-se, pois, somente de mostrar que a agdo do corpo impde mudangas em certas imagens,
fazendo-as passar do estatuto de representagdo neutra do universo para aquele de percepgdo e,
portanto, de consciéncia” (WORMS, 1997, p. 49). Haveria um “realismo da consciéncia” em
Bergson assim como um “realismo da memoria”. E esse realismo que torna aceitavel em sua
doutrina a defini¢do da consciéncia como “liberdade de movimentos”, como a margem de agdo

possivel que banha a agao real.
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o revelam como descendente de uma realidade anterior € que, por isso mesmo,
mantém um vinculo atavico com essa realidade. Todavia, as analises genéticas do
sujeito, na teoria das imagens e na teoria do eld vital, ndo nos impedem de pensar
que a génese do sujeito psicologico pode ser lida também na teoria da
sensibilidade. Com efeito, o bergsonismo ja foi interpretado como uma filosofia
que pretende reformular a estética kantiana’, de modo que a génese da
subjetividade, que a mostra como derivada e ndo como originaria, fatalmente
passaria pela critica da sensibilidade, exibindo-a como uma capacidade ligada a
a¢do do corpo ¢ ndo mais ao dominio cognitivo. Por fim, a mencionada dupla
restituigdo, promovida pela afec¢io e pela memoria, corrige o que havia de
“excessivo” na perspectiva da percepgdo pura: a afeccdo, devolvendo o espago
fisioldgico ao corpo; € a memoria, a espessura temporal & consciéncia. A descrigdo
da percep¢do concreta, entdo, passa a ser a real teoria bergsoniana da
sensibilidade, uma vez que se encontra situada no plano dos fatos, da experiéncia
vivida.

Sem duvida, ja no contexto da teoria da percepgdo, a subjetividade ¢
claramente derivada. A percepgdo consciente sO aparece apdés uma redugdo do
corpo 4 imagem central em meio a um “campo andénimo” de imagens, privada de
toda e qualquer interioridade, muito embora o papel seletivo dessa imagem
privilegiada ja aloje o embrido da consciéncia, que serd inicialmente definida
como “escolha”. De resto, essa dupla restituigdo faz-se necessaria para evitar o
formalismo no interior da sensibilidade. Bergson ndo hesita em pensar o corpo
como extensdo concreta € a percepgdo como uma experiéncia temporalmente
determinada, isto é, como um ato que nos insere no presente, mas que nem por
isso deixa de estar impregnado de passado. E a busca de uma apreensio adequada
da experiéncia vivida, que restitui o papel da consciéncia, o alvo de todas essas
analises de Matéria e memoria, bem como, alias, de todo o bergsonismo.

Agora, é preciso apurar separadamente o papel que esses dois elementos
recuperados pela percepgdo concreta (afec¢io € memoria) desempenham nesse
trabalho tedrico de restauragdo da experiéncia vivida.

Com efeito, a afecgdo foi reintegrada ao contexto da percepgdo ainda no

primeiro capitulo de Matéria e memoria. Mas essa reintegracio se deu no interior

! Cf. Bento Prado Jr., Presenga e campo transcendental, p. 88-104.
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de uma etapa critica: aquela em que Bergson polemiza com uma certa concepgao
inextensiva da sensacdo e da representagdo, presente tanto na filosofia moderna
(realistas e idealistas) quanto na psicologia positiva do século XIX. A persisténcia
desse equivoco foi alimentada durante muito tempo por uma confusdo entre
percepgdo e memoria, mas também por uma confusio entre percepgdo e afecgio.
Em geral, acreditamos encontrar somente diferengas quantitativas ou de
intensidade entre esses termos. No caso especifico da afec¢do, as teorias
psicologicas, geralmente encorajadas por metafisicas equivocadas, estabeleceram
como critério para avaliar os fendmenos psiquicos o esquema das “diferengas de
grau”. Daf surgiram principios bastante imprecisos: a) a diminuigdo de intensidade
da afec¢iio faz nascer o estado representativo, que possui extensdo e, portanto,
ocupa espago; b) o aumento de intensidade de uma percep¢do exterior faz nascer o
estado afetivo, que ¢ inextenso e, portanto, ndo ocupa espago. Em todo caso, esses
principios defeituosos legitimaram teoricamente a ideia segundo a qual a
percepgdo pode ser descrita como uma projecdo de sensagdes inextensas, as quais
viriam, em ultima analise, ndo de nosso corpo, mas de nossa consciéncia. Deste
modo, o procedimento convencional da tradigdo é exatamente o inverso do
procedimento bergsoniano. O psicdlogo, por exemplo, parte da sensagdo como
entidade da consciéncia e acredita que pode recompor o mundo percebido com
elas. Portanto, ele reduz, de inicio, o universo exterior ao seu corpo; €, logo em
seguida, reduz seu corpo a uma consciénecia inextensa que projeta sensagdes
inextensas no espago, rearticulando a exterioridade mediante uma ideia paradoxal:
a sintese do inextenso produz a extensdo. Ao contrario disso, para Bergson, o que
devemos pensar € o seguinte: ha um campo de imagens como pura exterioridade;
nesse campo, devemos determinar um ‘“centro de agfio real”, isto é, o corpo
proprio; e a partir da ag@io seletiva do corpo serd possivel assistir a irrupgdo da
consciéncia como um ato de escolha. Uma concepgdo precisa da natureza das
afecgOes, aliada a uma concepgdo igualmente precisa da natureza da lembranga,
promoveria essa retificagdo tedrica. Se a psicologia tradicional errou, foi porque
reconstruiu a percepgdo com os materiais oriundos ora da afecgdo, ora da
memoria, ndo enxergando a diferenga de natureza que se deve estabelecer entre
esses termos. A dificuldade de “localizacdo” corporal de uma sensagéo afetiva
conduziu, segundo Bergson, ao erro de pensd-la como inextensa. De fato, a

superficie do corpo ndo nos comunica com exatiddo o local de um estado afetivo,

100



de modo que o entendimento, seguindo a tendéncia habitual de suas operagdes,
conclui que esse estado ndo participa da exterioridade, mas sim da interioridade.

Além disso, pelo fato de podermos passar progressivamente de uma
representagdo, que € exterior e extensa, para uma sensagdo aparentemente
inextensiva, tal como ilustra o exemplo da picada da agulha®, julgamos que ha
entre percepgio e afecgdo somente diferengas de grau, de modo que, inversamente,
o mundo percebido poderia ser edificado com elementos sensoriais inextensos” .
Nao se enxergou, portanto, que entre percep¢do e afecgdo uma diferenga de
natureza se apresenta. Em primeiro lugar, a afeccfio “estd intimamente ligada a
minha existéncia pessoal”™, ao passo que a percepgio se relaciona com um campo
andnimo e impessoal de imagens, recortando-o. Isso pode ser assimilado como a
indicagdo de uma primeira diferenga entre estado afetivo e estado representativo. E
preciso acrescentar, no entanto, que o argumento decisivo para instaurar uma
diferenga de natureza entre percep¢éo e afeccio ¢ este:

“Ele [0 corpo] ndo se limita a refletir a ac@o externa; ele luta, e absorve
assim algo dessa ag@o. Ai estaria a fonte da afecgdo. Portanto poderiamos dizer,
por metafora, que se a percepg¢do mede o poder refletor dos corpos, a afec¢do
mede seu poder absorvente” (id., ibid., p. 204-5)

Assim, a origem da afecgédo estaria na capacidade que o corpo exibe de
acolher uma agdo externa como “agdo real” sobre um orgdo sensitivo. O corpo
sofre a ac#o real de um objeto e por isso néio percebe nada exterior a si mesmo, de
modo que a sensagdo afetiva seria uma espécie de “sentimento” que o corpo
experimenta em sua propria dimensdo fisioldgica. Sendo assim, a percepgdo nos
remete aos objetos externos: ela ¢ agdo virtual do corpo sobre as coisas. J& a
afecgdo nos pde em contato com o interior do corpo; ou ainda, com os limites de
sua extensdo. E a afecgdo, portanto, que nos fornece pela primeira vez a ideia

segundo a qual o corpo é o centro biolégico e mesmo psicolégico de nossa

e Bergson, Matéria e memoria, p. 202,
3. . .. .

Diz Bergson: “(...) passamos, por graus insensiveis, do estado representativo, que
ocupa espago, ao estado afetivo, que parece inextenso. Dai concluimos a inextensdo
natural e necessaria de toda sensagdo, a extensdo acrescentando-se a sensagao, e o
processo da percepgio consistindo em uma exteriorizagdo de estados internos” (id., ibid.,
p- 201).

94 .
1d., ibid., p. 202.
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experiéncia: “(...) o que seria, com efeito, uma dor separada do sujeito que a
sente?” (id., ibid., p. 202). A afec¢@o nos da de inicio uma espécie de “sentimento”
de nossa individualidade, permitindo-nos conhecer melhor as idiossincrasias dessa
imagem particular que ¢ o corpo proprio.

Além do mais, € preciso dizer que o corpo ndo esta situado num universo
de pura passividade e inércia. As imagens que o rodeiam exibem uma atividade
que precisa ser levada em conta no presente estudo, pois a afec¢do e mesmo a
percepcdo s6 podem ser postuladas pelo bergsonismo a partir do reconhecimento
dessa atividade. Como vimos nos capitulos anteriores, o universo de imagens €
dindmico. Ele nos revela que a percepgdo ndo ¢ somente a agdo virtual do corpo
sobre os objetos que o cercam, mas também a aglo efetiva dos objetos que se
virtualizam ao entrar em contato com o corpo vivo, sede de toda indeterminagdo.
Eis aqui um complemento fundamental para a teoria da percep¢do, que se mostra
importante também para se pensar a natureza da afec¢éio. De fato, a matéria que
rodeia o corpo vivo € um conjunto de a¢des que o afeta de muitas maneiras e ndo
uma passividade sobre a qual o corpo estrutura unicamente esquemas de agdes
eventuais. O ser vivo, tendo que se orientar nessa materialidade dindmica e
refrataria, acaba por desenvolver dérgfios sensoriais e motores cada vez mais
complexos para se relacionar com o exterior e dele obter satisfacio vital. A
afeccdo, que inaugura a indetermina¢do da agdo do corpo, uma vez que nido
promove uma reagdo imediata ao estimulo centripeto, é uma das manifestagdes
mais primitivas da superioridade do corpo vivo. E possivel que, na origem, a
matéria orginica fosse capaz unicamente de sentir um objeto externo a partir de
uma agdo real que ele exerceria sobre ela. Bergson menciona a “contratilidade”
dos organismos rudimentares como exemplo de gesto inaugural da sensibilidade.
Com efeito, nesse nivel de complexidade organica, ha continuidade entre a
recepgdo do estimulo e a reagdo motora que dai se segue. Ja no caso da afecgdo
nos seres superiores, a sensagao aparece intercalada entre a recepgo do estimulo e
a reacgdo corporal. Isso significa que o estado afetivo ja compde uma experiéncia
que nos permite realizar uma escolha orientada por interesses vitais: acother ou
repelir a agdo real que vem de fora. Assim, a afecgio é um ato do corpo
completamente diferente da percepgdo, uma vez que marca uma relagio direta
com o estimulo, ao passo que a percepgiio é sempre uma relagdo indireta, mediada

por uma distincia espacial. Mas, em todo caso, afec¢@o e percepgdo sdo de inicio
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capacidades biologicamente orientadas para a manutengdo da sobrevivéncia do
corpo vivo: reconhecer o alimento, identificar um predador etc. O que ¢é
importante frisar, contudo, assinalando a diferenga de natureza entre esses dois
tipos de experiéncias, ¢ a ideia de que a matéria fora de nés também produz agdes
e quando algumas dessas agdes sdo experimentadas pelo corpo, temos uma
experiéncia afetiva; pelo contrario, quando essas agbes sdo esquematizadas na
propria exterioridade, temos uma percep¢do. A afecgdo, portanto, deve ser
entendida ndo como uma supressio das agdes que ocorrem fora de nos,
dissolvendo-as na indiferenga, pois este ¢ o mundo inconsciente; tampouco como
uma reflexdo do estimulo recebido sobre o ponto de onde ele veio, pois este é o
papel da percep¢do; mas, como a absor¢do da agdo real de um objeto sobre o
corpo, isto é, quando o corpo realiza um esforgo atual sobre si mesmo.

Dessa concepgdo por assim dizer inovadora dos estados afetivo e
representativo, Bergson extrai consequéncias importantes:

“Da mesma maneira que os objetos exteriores sdo percebidos por mim
onde eles estdio, neles mesmos e ndo em mim, também meus estados afetivos sdo
provados 14 onde se produzem, quer dizer, num ponto determinado de meu corpo”
(@id., ibid., p. 206).

O que se reitera aqui € que a percepgdo nos introduz no mundo da
matéria, ela é exterior e objetiva. J4 a afec¢@o nos instrui acerca da dimensdo do
corpo proprio, ela é interior ao corpo. Ndo obstante essa diferencga, € notavel como
percepgdo ¢ afecgdo sdo deduzidas da interagdo das imagens; mais exatamente, da
a¢do que uma imagem privilegiada realiza sobre as demais. De fato, ambas estdo
situadas no contexto exterior e objetivo das imagens. Mesmo quando falamos em
interioridade do estado afetivo, essa interioridade ¢ ainda fisioldgica, € o interior
do corpo, o subcutidneo; numa palavra, é o interior de uma imagem alojada na
exterioridade das imagens. Apenas apds o aparecimento da memoria poderemos
falar propriamente numa interioridade psiquica. E a teoria da memoéria, nicleo
conceitual dos dois capitulos centrais do livro, que traz a tona uma outra regido da
realidade: o espirito.

Os estados afetivos, portanto, desempenham um papel importante na
recomposi¢do da experiéncia concreta. No entanto, sozinhos, eles ndo
restabelecem plenamente a singularidade dessa experiéncia, ao ponto de podermos

chama-la de experiéncia pessoal ou individual. E claro que as afecgdes, assim
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como os estados representativos, revestem-se de elementos subjetivos, mas esses
elementos ndo podem ser confundidos com a prépria afec¢do. Como dissemos, a
interioridade que encontramos no estado afetivo é fisiologica. O 4ambito
psicolégico propriamente dito s6 aparecera quando Bergson tematizar a memoria,
quando as lembrangas, que aderem ao presente do corpo, completando o trabalho
de construgdo da experiéncia do ser vivo, aparecerem de fato. Se a afec¢fio nos
trouxe a realidade do corpo e de seu interior, recusando concebé-lo abstratamente
como um ponto matematico ou como uma mera imagem central, refletora das
demais imagens; a memoria, por sua vez, devolvera a experiéncia a subjetividade
das lembrangas, a realidade da dimensdo do espirito. Ao analisar a memoria,
Bergson nos situa novamente no plano do sujeito psicolégico, muito embora o
papel da teoria da memoria seja mais amplo do que o de uma mera psicologia da
imagem-lembranga.

Pode-se dizer, contudo, que a teoria da memoria nos di acesso &
subjetividade, ao nivel psicologico, tal como a teoria da percepg¢do pura nos
colocava na realidade da matéria. O que Bergson pretende, ao restituir a lembranga
ao dominio da percepgdo, é compreender nossa experiéncia real do mundo e de
nos mesmos como uma experiéncia vivida e nio apenas como uma experiéncia
conceitualmente elaborada. Quando dissemos que a afecgdo introduzia uma
primeira emenda na teoria da percepgdo pura, foi porque a recuperagdo do papel
da memoria introduz a segunda e a mais expressiva contribui¢do para se pensar a
percepgdo concreta fora dos esquemas da filosofia e da psicologia tradicionais. Na
optica de Bergson, o desconhecimento da natureza da lembranga induziu filésofos
e psicologos a ver apenas diferengas de grau entre perceber e lembrar, de modo
que a lembranga era entendida, tal como em Hume, tdo-somente como uma
percepg¢do enfraquecida; e ambas como estados inextensos de uma subjetividade
destinada por natureza ao conhecimento puro. Se a confusdo entre estado
representativo ¢ estado afetivo j& estimulava uma teoria inextensiva da percepgio;
a confus@o entre percepgdo e lembranga, com maior vivacidade ainda, fortaleceu o
ponto de vista que concebe o mundo percebido como uma proje¢do de estados
internos inextensos. Para Bergson, como vimos em nosso capitulo anterior,
realistas e idealistas compactuam com essa tese. A unica diferenga esta no fato dos
ultimos depositarem toda a realidade nessa proje¢do subjetiva de estados internos;

a0 passo que os primeiros supuseram algo imponderavel sobre o qual eles incidem.
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Em todo caso, a diferenca de natureza que se deve determinar entre uma
percep¢do e uma lembranga corrige essa leitura defeituosa propagada pela
tradigdo. Percepgdo pura e memoria pura sdo para Bergson duas tendéncias
distintas que jamais podem ser apreendidas diretamente, mas que, ndo obstante
isso, constituem a base de nossa experiéncia. Nesse ponto, o procedimento do
autor é num certo sentido paradoxal, pois, por um lado, ele distingue percepgio e
memoria em termos qualitativos, de modo que a teoria da meméria jamais poderia
ser deduzida da percep¢do pura; por outro, preserva uma unidade de fungéo entre
elas que se exprime no compromisso pratico exibido nos atos de perceber e de
reconhecer”. Ainda que ndo haja um paradoxo aqui, ha, pelo menos, uma
dificuldade tedrica. Se a percepgdo é radicalmente distinta da memoria, como elas
podem comungar num mesmo plano de interesses praticos e vitais? Essa unidade
funcional entre percep¢do e lembranga, uma complementando a outra e
construindo juntas a experiéncia, mantém-se gragas a intengdo de Bergson de dar &
memoria um aspecto psicoldgico. A bem dizer, a memoria ¢ uma fungdo
psicologica que configura a feigdo pratica do espirito. Ao fazer aderir uma
lembranga ao corpo de uma percepgdo, cria-se uma experiéncia real, vivida, uma
percepgdo concreta. A tarefa dos capitulos centrais do livro de 1896 ¢ justamente
esta: mostrar como se da a relagdo da memoria com o presente sensorial do corpo.
Mas, ainda assim, ndo superamos totalmente a dificuldade, uma vez que o detalhe
dessa adaptag@o utilitaria do espirito aos interesses do corpo permanece obscuro.
Na verdade, esse representa um dos grandes problemas da “psicologia geral”
desenvolvida em Matéria e memoria, bem como da metafisica do espirito
formulada pelo filosofo. Esse problema ¢, no plano metafisico, o problema do
dualismo, que Bergson herda de Descartes e tenta resolver em termos
completamente novos. A dualidade percepgdo pura e lembranga pura, estabelecida
em sua obra, remete a dualidade cartesiana (coisa extensa e coisa pensante) e
exige, por outro lado, uma fusdo pratica dessas duas extremidades da experiéncia,
de modo que a oscilagdo de Bergson, ora enfatizando a dualidade qualitativa, ora a

unidade funcional, parece preservar a perspectiva dualista, a despeito de suas

W

" Cf. Worms, segundo capitulo de /ntroducdo a Matéria e memoria de Bergson, a

saber: “De uma teoria da memoria a uma psicologia geral”, p. 91-185.
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contribui¢des inovadoras. Esse “dualismo” constituiu o pano de fundo da critica
sartriana, a qual problematizou as teses mais relevantes de Matéria e memdria.

Com efeito, Sartre foi sensivel em sua critica as dificuldades apontadas
acima. Ao que parece, a separagio do misto nos colocou diante de duas realidades
heterogéneas: uma que se aplica ao presente (a percepso) e outra que se dispersa
indefinidamente no passado (a lembranga). Para Sartre, essa distingdo induziu
Bergson a distanciar de modo irremediavel o sensivel puro e o pensamento puro,
de modo que ndo se encontrou mais o caminho reto para uma reaproximagdo dos
disjuntos. A “fun¢@io mediadora” da nogdo de “esquema” aparece, entdo, como
uma exigéncia tedrica, ja que ela “(...) estabelece uma continuidade entre dois
tipos de existéncia que, em ultima analise, s3o inconciliaveis” (SARTRE, 1986, p.
70). Porém, a introdugdo do esquema serd sempre vista por Sartre como uma
solugdo artificial e arbitraria. Na verdade, Bergson estaria diante do mesmo
impasse que assediou o Kant da Critica da razdo pura. Trata-se, também aqui, de
demonstrar como duas realidades heterogéneas se correspondem e se relacionam
de alguma maneira. Na Critica da razd@o pura era um miultiplo sensivel que tinha
que se adequar aos conceitos puros do entendimento. Em Matéria e memoria, é
um presente ativo (o ato de perceber) que tem que se comunicar com um passado
virtual, essencialmente imitil (as lembrangas puras). Julgamos pertinente lembrar
que o ponto de vista critico de Sartre deixa claro que ambos reconciliam os
heterogéneos introduzindo as nogdes “magicas” de “esquematismo” e de
“esquema dindmico”, respectivamente. Nos dois casos, tratam-se de solugdes
evasivas. Sartre diz:

“Mas o fato mesmo da utilizagéo dessa nogdo mostra perfeitamente que
se persiste em afirmar a existéncia desses extremos. Sem imagens-coisas ndo ha
necessidade de esquemas: em Kant, em Bergson, o esquema nunca foi mais do que
um truque para reunir a atividade e a unidade do pensamento a multiplicidade
inerte do sensivel” (id., ibid., p. 71).

A critica que Sartre elabora, todavia, ndo incide unicamente sobre a
no¢do de esquema, que, alids, ndo ocupa um lugar de destaque na doutrina de
Bergson, exceto em Matéria e memdria. Na verdade, o que Sartre deseja é
esvaziar o sentido da chamada “revolugdo filos6fica” que o bergsonismo teria
representado. Ele demole as pretensdes supostamente inovadoras da filosofia

bergsoniana. Embora critico do associacionismo e do localizacionismo em
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psicologia; embora promotor de uma nova metafisica em filosofia, Bergson,
mesmo assim, teria reproduzido para Sartre a “ontologia ingénua” da imagem, tal
como ela aparece na filosofia moderna (Descartes, Leibniz, Hume etc.). Essa
ontologia da imagem, que comprometeu profundamente o desenvolvimento da
psicologia positiva, ndo foi renovada de maneira satisfatoria pelo bergsonismo
porque ele estabeleceu de inicio uma homogeneidade entre presenga e
representagdo, entre a passividade da coisa e a espontaneidade da consciéncia. Se a
imagem como presenga é uma coisa, e a imagem representada ndo acrescenta nada
a ela, segue-se que a imagem representada pela consciéncia é também uma coisa.
A bem dizer ela é a coisa diminuida, inibida pelos interesses da agdo de um tipo de
ser vivo. Na linguagem de Sartre, é a coisa “isolada” das ag¢des que recebe das
outras imagens. Em todo caso, a imagem na consciéncia ostentaria uma densidade
ontoldgica inferior. A partir dessa concepgdio da imagem representada como um
simples decalque da presenca, Sartre conclui que Bergson prolongou o erro da
tradigdo e defendeu, desde o inicio, a realidade de uma “imagem-coisa” totalmente
passiva, transferindo para o interior da consciéncia a inércia e o mecanicismo que
tdo bem caracterizam o universo dos objetos. Naturalmente, toda a psicologia
positiva que Bergson tanto criticou em sua obra estaria assentada nesta mesma
ideia, isto ¢é, na redugio do psiquismo a um conjunto de fatos que comportariam
um tratamento mecanicista. Nesse sentido, apesar de seus ataques contra o
associacionismo, o localizacionismo e contra as confusdes entre percepgdo e
memoria, Bergson teria legitimado, sob um novo vocabulério, as tendéncias da
psicologia e da metafisica tradicionais. Na leitura sartriana, pensar a filosofia de
Bergson como uma filosofia da imagem-coisa implica essas consequéncias sem
duvida desagradaveis: o atomismo psicologico € o associacionismo estariam
ecoando em Matéria e memoria.

E possivel que a critica sartriana seja injusta por confundir a teoria das
imagens com uma teoria da consciéncia. Ao propor a teoria das imagens, logo de
inicio, Bergson estava interessado em delimitar um campo neutro a partir do qual
uma epistemologia e uma ontologia rigorosas pudessem se articular, contornando
os excessos da tradi¢do filosofica e, por fim, corrigindo seus erros. Mais

exatamente, a teoria das imagens permitiu deduzir a percepgao e depois a propria
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consciéncia da agdo do corpo®, que ¢, em Ultima analise, uma imagem como as
outras, sO que dotada de atividade espontinea. A consciéncia, entdo, ndo €
colocada de inicio como uma realidade coextensiva ao campo de imagens. Sartre
salta muito rapido, sem se atentar para os detalhes da argumentagdo de Bergson,
da proposicdo “Tudo é imagem” para a proposi¢do “Tudo € consciéncia”,
produzindo uma dificuldade tedrica por ele apresentada diante do bergsonismo:
“(...) se tudo ¢ consciéncia, que pode ser uma consciéncia?” (id., ibid., p. 61). Essa
confusdo entre o plano das imagens e o plano da consciéncia conduz Sartre a uma
identificag@o entre esses dois niveis, de modo que as imagens-coisas encontradas
na exterioridade da presenga seriam reencontradas na interioridade da consciéncia.
A consciéncia teria que lidar com elementos inertes, capazes de se relacionar
apenas externamente com outros elementos inertes. A representagdo, por ser
andloga a presenga, constituiria esses componentes solidos do psiquismo,
verdadeiros dtomos psicologicos petrificados. Bergson estaria, entdo, introduzindo
a passividade e o mecanismo na vida do espirito.

E preciso dizer, entretanto, que o proéprio radicalismo dessa critica a
enfraquece. Sartre ndo notou que a representagdo, em Bergson, foi tematizada no
contexto ideal da percepgdio pura, que, além de ser uma elaboragdo tedrica, de
direito e ndo de fato, ¢ também marcada pela exterioridade ¢ pela objetividade,
portanto anterior ao advento da consciéncia. O ato de representar ndo é um ato do
espirito ou do pensamento puro, mas do corpo. Trata-se de um recorte que suprime
as agdes externas que ndo se comprometem com os interesses atuais da agdo do
corpo. E a propria consciéncia ndo é uma interioridade substancial, como em
Descartes. Na verdade, ela nasce no seio de uma atividade seletiva, de modo que
pbde ser deduzida da a¢do (Bergson fez questdo de enfatizar a correspondéncia
entre a complexidade do sistema nervoso e a capacidade de escolha, portanto de

o . N 97 . N . . .
consciéncia, do ser vivo '), delimitando um horizonte praticamente interessante e

" Numa passagem do estudo de Worms sobre Matéria ¢ memdéria, mencionada acima
(Cf. nota 90 do presente capitulo) essa dedugdo da consciéncia da posigdo das imagens e da agdo
do corpo se confirma.

°7 Tal correspondéncia vai se prolongar até A evolugdo criadora, onde se dira: “Entre a
mobilidade e a consciéncia ha uma relagdo evidente. Decerto, a consciéncia dos organismos

superiores parece solidéria de certos dispositivos cerebrais. Quanto mais o sistema nervoso se
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desse modo iluminando o presente ativo do corpo. Assim, a consciéncia ndo é uma
poténcia subjetiva, ela é uma capacidade de “escolha” que define a virtualidade de
uma experiéncia concreta. A consciéncia como “escolha” incide ora sobre a
multiplicidade de imagens exteriores, configurando a percepgdo; ora sobre a
memoéria, que se acumula no espirito, atualizando imagens-lembrangas. A
percepgdo concreta € consciente nasceria da jungdo entre o elemento objetivo,
oriundo da exterioridade; e o componente subjetivo, evocado do fundo da
memoria. Essas duas realidades formariam juntas a experiéncia real do mundo.
Sartre ndo o nega. No entanto, a bifurcagdo da experiéncia em percepcéo pura e
lembranga pura lhe parece uma atitude arbitraria para explicar a diferenga de
natureza entre esses dois atos, apartando em termos hipoteticamente definitivos a
imagem-coisa, apreendida pelos sentidos, e a imagem-lembranga, depositada no
espirito. Segundo a interpretagdo de Sartre, Bergson teve que recorrer a metafora
do “duplo jorro” para legitimar teoricamente a heterogeneidade entre percepgio ¢
memoria. A insuficiéncia dessa metafora ¢ patente em sua critica, pois ela ndo da
conta de restituir a especificidade da experiéncia consciente a partir de uma
reunificacdo dos heterogéneos. Em primeiro lugar, Sartre ndo entende como uma
imagem-coisa pode, a partir do momento em que é representada na percepgéo,
converter-se em imagem-lembranga. Se a representagéo nasce de um “isolamento”
realizado pelo corpo, como ela pode sobreviver no espirito como lembranga™?
Essa ¢ a quest@o que, para Sartre, desafia o bergsonismo na passagem do primeiro
para o segundo capitulo de Matéria e memoria. Em segundo lugar, tampouco se
compreende como uma lembranga pura, entidade completamente inativa, vincula-
se ao presente ativo do corpo, convertendo-se em imagem-lembranga praticamente
interessada? Essa ¢ a questio que de certa maneira persiste ao longo dos trés

ultimos capitulos do livro.

desenvolve, mais numerosos ¢ mais precisos tornam-se os movimentos entre os quais ele tem que
escolher, mais luminosa ¢ também a consciéncia que os acompanha” (BERGSON, 2001, p. 588).

*® Nas palavras de Sartre: “Como pode a imagem transformar-se em imagem-
lembranga?” (SARTRE, 1986, p. 62). Ja para Worms, se no corpo s6 ha movimentos, é preciso
estabelecer a realidade de um outro principio para explicar a conservagdo e a reprodugio das

lembrangas. Semelhante principio sera, em sua leitura, o “escoar do tempo”, a duragio. Cf.

Introdugdo a Matéria e memoria de Bergson, p. 96-100.
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E esse filtimo topico o eixo da critica sartriana que elegemos para um
exame mais detalhado, confrontando-o com os argumentos do proprio Bergson.
Trata-se de determinar o “lugar” adequado no qual devemos situar a atividade de
evocagdo das lembrangas: no nivel fisiolégico ou no psicoldégico, no corpo ou na
memoria, no presente ou no passado. Esse ponto, que podemos chamar de
“problema da evocagdo™”, interessa-nos mais de perto porque se trata de mostrar
aqui como as lembrangas aderem ao presente do corpo para constituir a percepgdo
concreta. Nosso assunto €, entfio, saber como e por que uma lembranga abandona
seu estado natural no passado puro, completamente indiferente a vida prética, para
se encarnar num aparelho motor articulado no sistema nervoso de um organismo,
contribuindo assim com a agdo presente? Se uma lembranga tem tanta realidade no
passado puro, como existéncia virtual, quanto no presente do corpo, como
existéncia consciente, de onde viria seu “interesse” em se atualizar? Por outro
lado, se é o apelo do presente, do convite a agir de um estado de coisas atual, que
atrai as lembrangas mais Uteis para iluminar essa agfo, o problema nfio se torna
mais claro, pois a percep¢do delineia uma representagdo inteiramente
comprometida com interesses praticos, de modo que nfo se explicaria por que ela
precisa da contribui¢do das lembrangas, que s@o representagdes sabidamente
indteis e inativas, muito mais ligadas ao conhecimento do que a agdo, para
construir a percepgao concreta € agir efetivamente'®. Em ambos os casos, seja na
interpretacdo psicoldgica, seja na concepgdo fisioldégica da evocaglio, as
dificuldades se apresentam imperiosas diante do bergsonismo.

Pode-se acrescentar que, na interpretacdo de Sartre, a ambiguidade da
postura de Bergson frente ao problema da evocagdo € bastante sensivel porque ele
oscilaria entre um “biologismo” no nivel psicolégico e um “espiritualismo” no
nivel metafisico. Isso faz com que a atividade de evocagdo assuma uma dupla
face: ora ela atende a uma solicitagdo do corpo, do presente ativo; ora se traduz

numa “poténcia” intrinseca do espirito, do passado puro. De fato:
, dop p

@ . . .
Sartre enuncia esse problema nos seguintes termos: “(...) como pode a imagem
reintroduzir-se no mundo sensério-motor do corpo e da percepgdo? Como o passado se torna
presente?” (id., ibid., p. 63).

e Sartre, A imaginagdo, p. 64-6.
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“(...) Bergson guardou as duas teorias a0 mesmo tempo; o corpo € que faz
a atualidade da lembranga, que a faz passar para a consciéncia clara _ e,
entretanto, a lembranga é que faz a percepgdo, simples esquema motor, uma
representagdo consciente. Como é que se opera, efetivamente, essa jungdo?”
(id.,ibid., p. 65).

Para Sartre, essa ambiguidade compromete a coeréncia interna da
doutrina do autor, induzindo-o a recorrer a nogdo espuria de “esquema dindmico”
para legitimar a unidade da experiéncia. E o processo de evocagdo permanece
obscuro, uma vez que os esclarecimentos de Bergson ndo redimem todas as
dificuldades que seu pensamento suscita.

Deve-se notar que o ponto de vista de Bergson é realmente hesitante
nesse momento. Semelhante hesitagdo se justifica porque o bergsonismo
representa uma filosofia que sempre realizou um esforgo para separar percepgio e
memoria, matéria e espirito; a0 mesmo tempo em que tentou reconciliar esses
termos empiricamente (na experiéncia concreta) e metafisicamente (na duragio).
Na questio da memoria, particularmente na evocagdo da lembranga, Bergson
pensou encontrar no terreno dos fatos psicoldgicos uma maneira de verificar teses
metafisicas. Houve uma redu¢@o do problema da relagdo do espirito com o corpo,
tal como aparecia no dualismo classico, ao problema do reconhecimento ou, se
desejar, ao problema da evocagio, isto €, ao estudo da relag@o da lembranga com o
esquema fisioldgico de uma percepgdo. Porém, semelhante redugfio metodolégica
ndo o impediu de preservar trés niveis de significag@o em sua teoria da memoria:
a) o nivel fisiolégico ou organico-biolégico, no qual o corpo arquiteta
“mecanismos motores” capazes de se repetir numa nova situagdo; b) o nivel
psicologico, no qual as imagens-lembrangas emprestam a musculatura de um
aparelho sensdrio-motor para se atualizar; ¢) e o nivel ontologico, que conserva
integralmente a totalidade do passado como lembranga pura. Essas trés
modalidades de sobrevivéncia e de influéncia do passado sobre o presente devem
ser levadas em conta no estudo do problema da evocagdo, que constitui 0 nosso
assunto no momento. E preciso percorrer os trés niveis da meméria (fisiologico,
psicolégico e ontologico) para que seu sentido se esclarega, dissolvendo as
ambiguidades numa espécie de unificagdo tedrica da percepsdo com a lembranga
numa pura atividade do espirito, a qual mantém vinculos essenciais com a

atividade da durag¢do. Em tltima andlise, a questdo da evocagdo ¢ fundamental
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porque € ela que vai mostrar o nexo entre o espirito e o corpo, de certa maneira ja
indicando a diluigdo do dualismo mediante uma dupla reconciliagdo: a primeira
delas pragmatica ou empirica (testemunhada pela experiéncia); e a segunda, ja no
ambito das consequéncias finais do livro, metafisica ou temporal (apreendida pela
intui¢do). Tal procedimento vai reduzir a dualidade ontolégica a uma espécie de

. ~ 101
“monismo da dura¢do”

, evidenciando que o dualismo s6 vigora no plano
metodologico.

Em primeiro lugar, trata-se de examinar a reconciliagdo empirica entre
um passado puro e um presente ativo; enfim, entre lembranga e percepgdo. A
dificuldade desse empreendimento € visivel. Essa dificuldade certamente contribui
com o carater ambiguo de algumas formula¢des. De acordo com a leitura de
Sartre, pode-se dizer que ha passagens em Matéria e memoria que sugerem ao
menos trés interpretagdes diferentes para o processo de evocagdo: a que situa a
atividade evocativa no corpo, a que a situa no espirito e a que a reparte entre um e
outro. Acreditamos que essa aparente indecisdo possa ser remediada, ou pelo
menos atenuada, por uma leitura que distribui cuidadosamente as teses
bergsonianas em dois niveis: o das teses provisorias (o nivel no qual se separa o
misto e se analisa o papel do corpo e o da memodria espontinea no processo de
evocagio, analise em larga medida acompanhada de verificagdo experimental) e o
das teses definitivas (que se apresentam como conclusdes metafisicas extraidas das
investigagdes preliminares). Assim, a introdugdo de matizes metodoldgicos nas
analises de Bergson permite contornar boa parte dos problemas que Sartre viu em
sua obra. E possivel que uma leitura demasiado dogmatica do primeiro capitulo de
Matéria e memoria tenha estimulado uma multiplicagdo das dificuldades, nem

sempre fazendo justica ao pensamento do autor. Nesse sentido, Sartre poderia ter

""" Sabemos bem o quanto a nogdo de monismo € problematica em Bergson. De fato, a
duragdo ¢ a realidade suprema do bergsonismo, mas ela se define como multiplicidade,
heterogeneidade, como “diferenga interna”, para usar a terminologia de Deleuze. Se ¢ assim, como
falar em monismo nesse contexto? Apesar dessa dificuldade, julgamos justificado utilizar
semethante expressdo aqui porque ela, embora ndo defina a filosofia de Bergson com exatiddo, ao
menos permite que ele se afaste devidamente de todo dualismo ontoldgico. As conclusdes

metafisicas de Matéria e memoria apontam para uma superagio do dualismo convencional.
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pecado por interpretar a obra de um ponto de vista incompativel com a letra e com
o espirito do pensamento bergsoniano.

Desde o inicio, Bergson estava consciente da artificialidade da teoria da
percepgdo pura. Ela era, declaradamente, uma hipdtese, mas uma hipétese que nos
autorizava uma aproximagdo extraordindria em relagdo a matéria, apreendendo-a
como um dado objetivo da sensibilidade, e ndo mais como uma “impresséo” ou
uma “sensa¢do” subjetivas, tal como no realismo e no idealismo. Ja a percepgao
concreta, aquela que experimentamos cotidianamente, encontra-se sempre
impregnada de lembranga. Ela é um amalgama de presente e passado, atualidade e
virtualidade. Assim, a necessidade de uma reinser¢io de componentes
mnemonicos na percep¢do ndo surge como uma consequéncia inesperada de sua
pureza inicial (a memoria ndo pode ser deduzida da percep¢do pura), mas sim
como uma exigéncia da propria experiéncia concreta. A experiéncia € o misto e,
portanto, ndo pode se dar num plano de pura objetividade. A percepgéo é desde o
inicio contaminada pela memoria. Ela precisa ostentar os elementos subjetivos que
também participam da constituigdo do dado externo. Desse modo, o isolamento da
percep¢do em tendéncia pura ndo visava conduzi-la ao que ela ndo ¢, ou seja, a
lembranga. Ndo ha continuidade tedrica possivel entre percep¢do e memoria. Ha,
pelo contrario, heterogeneidade, diferenga de natureza, como tantas vezes Bergson
asseverou. Semelhante trabalho, entdo, foi desenvolvido para revelar o papel do
corpo na experiéncia sensorial, mapeando a estrutura de uma relagdo objetiva com
o mundo, que até entdo jamais havia sido pensada. Desse modo, a lembranga s6
pode aparecer como um complemento oriundo de uma outra fonte, distinta da
percepgdo e do objeto.

De fato, nossa experiéncia perceptiva real se da de tal maneira que jamais
poderemos vivé-la de modo totalmente separado da memoria. O isolamento da
experiéncia sensorial em percep¢do pura s6 tem sentido enquanto procedimento
tedrico, sem duvida incompativel com a experiéncia concreta. O dado € sempre
uma percepgdo mista, complexa, contaminada por todo tipo de impurezas. Por
isso, entender o processo através do qual a memoéria se junta a percepgdo para
gerar uma experiéncia real requer um empenho vigoroso nos planos fisiolégico e
psicoldgico, pois a experiéncia ja nos oferece o misto, que precisamos separar e
depois reunificar pelo pensamento. Bergson realizou esse trabalho nos capitulos

centrais de Matéria e memoria. As conclusdes metafisicas (a memoria ontoldgica,
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que efetivamente aparece ao final da obra) serdo conquistadas somente apds as
andlises do papel do corpo e do papel do espirito na composi¢do da experiéncia
consciente. Para compreender o processo de evocagdo, tal como Bergson o
formulou, é preciso abordar os trés niveis da memoria, bem como a oscilagdo entre
as trés posi¢cdes fixadas pelo filosofo, cada uma delas atribuindo a
responsabilidade pela evocagdo a um aspecto da experiéncia. Como indicamos
acima, o primeiro aspecto delimita o plano sensério-motor ou fisiologico; o
segundo, a consciéncia pratica ou o nivel psicoldgico; e o terceiro, o inconsciente
ontolégico'”.

A hesitagdo de Bergson, contudo, ndo deve sugerir ao seu leitor que ha
aqui uma falta de rigor filoséfico, produzindo uma teoria incoerente. Pelo
contrdrio, pode-se enxergar em seu esforgo uma exposi¢do completa ¢ consistente
do processo de evocagdo, pois aquilo que apareceu como ambiguidade aos olhos
de Sartre pode ser interpretado como zelo conceitual, que se empenha em recobrir
todos os matizes da evocagio das lembrangas. E preciso dizer que Bergson foi
sensivel ao problema que Sartre, mais tarde, apontara em sua obra. No segundo
capitulo de Matéria e memdria, ao analisar o reconhecimento, ele pergunta:

“Nos casos em que o reconhecimento € atento, quer dizer, em que as
lembrangas-imagens juntam-se regularmente & percepgdo presente, é a percepgao
que determina mecanicamente o aparecimento das lembrangas, ou sdo as
lembrangas que se colocam espontaneamente diante da percep¢do?” (BERGSON,
2001, p. 244).

Encontramo-nos, sem davida, em face da ambiguidade que Sartre havia
denunciado. Bergson expde explicitamente o problema. Ao desmembrar, logo no
inicio do segundo capitulo, duas modalidades de atividade mneménica: uma

mecdanica, ligada ao corpo, outra espontinea, ligada ao espirito; ele aparentemente

" A nogdo de inconsciente ontologico foi preservada devidamente por Deleuze, o
Passado puro (“Memoria imemorial”) sendo a forma como o ser se conserva junto a si. Deleuze
acrescenta: “Bergson ndo emprega a palavra ‘inconsciente’ para designar uma realidade
psicologica fora da consciéncia, mas para designar uma realidade ndo psicolégica” (DELEUZE,
1999, p. 43). Ao que parece, Sartre ¢ Worms situam o inconsciente no nivel psicoldgico, o primeiro
chamando-o de “consciéncia que se ignora” (SARTRE, 1986, p. 60); ¢ o segundo, utilizando

literalmente a nog¢do de “inconsciente psicologico” (WORMS, 1997, p. 92).
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fomentaria a ideia de uma inaceitavel dualidade no coragio do processo evocativo,
uma vez que tanto a memoria motora quanto a memoria espontinea realizariam o
mesmo trabalho de conservagfio e utilizagdo do passado no presente: a primeira,
desempenhando-o na agfo; e a segunda, representando-o como ideia. Mas na
filosofia de Bergson, como ja foi amplamente comentado, trata-se sempre de
rejeitar todo dualismo e substitui-lo por continuidades, por progressos. Por ora, o
que encontramos em seu procedimento ndo ¢ uma dualidade ontologica, mas sim
metodolégica. Trata-se, na verdade, de analisar separadamente o papel do corpo
(do sistema nervoso) e o papel do espirito (do plano psicolégico) nesse processo
dificil que é a evocagdo. Se, no momento problematico do texto, a ambiguidade
permanece, no nivel metafisico, isto €, o das teses definitivas, ela se dissipara, ja
que Bergson vai adotar uma posigéo (um tanto equivoca, é verdade) frente a esse
problema. Tentaremos demonstrar esse ponto recorrendo as passagens mais
embleméticas do texto do autor.

Ja ao final do primeiro capitulo de seu livro, Bergson observara:
“Devemos, acercando-nos o maximo possivel do contorno dos fatos, procurar
onde comega ¢ onde termina, na operagdo da memoria, o papel do corpo” (id.,
ibid., p. 223). Toda a discussdo em torno da memoria-habito define a fun¢do do
corpo na atualiza¢do das lembrangas, enfim, o trabalho fisiolégico que se dd em
seu interior. Se o papel do corpo era imperioso na percepgdo, organizando seu
entorno sensorial & medida que refletia o estimulo externo na propria superficie
das coisas: no caso da memoria, verificamos o movimento inverso, pois a
atividade nervosa que se di4 no corpo, é uma condigdo necessiria para a
atualizagio de uma lembranga, mas jamais uma condigdo suficiente'”’. Essa
simples limita¢&o ja nos recomenda prudéncia frente & questdo de uma possivel
compreensdo fisiologica da atividade evocativa. Com efeito, a andlise do
fendmeno do reconhecimento comegou enfatizando o aspecto por assim dizer
corporal da memoria. O corpo, simultaneamente concebido como um “centro de
a¢d0” e como o portador de um tipo particular de memoria, consegue “armazenar”
a experiéncia passada, mas & medida que essa experiéncia se resolve em
dispositivos motores, podendo se repetir mecanicamente sempre que a atual

configuragdo do meio externo solicitar a aplicacdo dos mesmos movimentos. Toda

"% cf, Bergson, Matéria e memoria, p. 222.
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a experiéncia sensorial passada construiu em nés aparelhos sensério-motores que
de certa forma permanecem latentes na estrutura fisioldgica, aguardando a ocasido
de serem novamente reanimados, desenvolvendo-se em agbes mais ou menos
automaticas, mais ou menos escothidas. Essa memdria corporal, entdo, repete no
presente o que se acumulou como esfor¢o no corpo. Ela é, sobretudo, memoria-
hébito, pois o habito se define como uma sedimentagdo de mecanismos corporais
montados a partir da repetigdo de movimentos. A bem dizer, os habitos motores
constituem a maneira como o passado sobrevive no corpo. A maior parte do poder
mnemonico que utilizamos cotidianamente estd ligada a esse tipo de meméoria. De
fato, ndo precisamos de uma consciéncia atenta para circular entre os objetos que
povoam nosso cotidiano. Tampouco para utiliza-los da maneira que nos aprouver.
“Reconhecer um objeto usual consiste sobretudo em saber servir-se dele” (id.,
ibid., p. 239). A eficacia pratica pode ser assegurada antes mesmo da irrupgio de
uma consciéncia atenta, que evocaria espontaneamente as lembrangas mais Gteis
ao presente. O aciimulo de passado na propria estrutura fisioldégica do corpo, sob a
forma de habitos motores, ja orienta o organismo por entre os objctos de seu
interesse. O corpo ou o nivel fisiologico constitui, portanto, o primeiro aspecto da
memoria, da sobrevivéncia do passado, garantindo a realizagéo eficaz da agéo.

Mas isso ndo significa que a memoria corporal néo recolhe, das imagens-
lembrangas, algo para iluminar melhor a ag@o presente. Na verdade, o sistema
nervoso, tendo que se adaptar ao presente, sendo esta “a finalidade geral da vida”,
obstrui a passagem de todas as lembrangas que néo correspondem aos interesses
momentineos da a¢do, ndo oferecendo oportunidade para que o corpo delas se
sirva. Nesse contexto, o corpo desempenha o papel fundamental no processo de
evocagio, pois ¢ ele o protagonista de uma interagdo sensorial ininterrupta com o
ambiente, articulando a cada momento novos aparelhos sensorio-motores em sua
propria anatomia, de acordo com a variabilidade das imagens que o circundam,
variabilidade determinada por sua mudanga de posi¢cdo em relagdo a elas. Tais
aparelhos determinam a adesdo das imagens-lembrangas mais coerentes com a
situagdo presente. Certamente, viveriamos um sonho ou um devaneio se:

“(...) nossa consciéncia atual, consciéncia que reflete justamente a exata
adapta¢do de nosso sistema nervoso a situagdo presente, ndo descartasse todas
aquelas imagens passadas que ndo podem se coordenar com a percepgdo atual e

formar com ela um conjunto util” (id., ibid., p. 230).
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Podemos estar certos, neste primeiro momento da argumentagdo de
Bergson, que: “E, ordinariamente, a percepgdo presente que determina a
orientagdo de nosso espirito (...)” (id., ibid., p.251). Assim, o papel seletivo do
corpo ¢ mantido também no dmbito da memoéria. Aqui, num contexto de teses
provisoérias, é o corpo que protagoniza o fenémeno da evocagdo. Sdo seus
interesses praticos que limitam a emersdo do passado. Bergson usa o termo
“inibi¢do” para designar a fung¢io motora que impede que o sonho € o devaneio
invadam a vida pratica. Se a totalidade do passado jamais se atualiza é porque o
corpo, suas articulagdes nervosas, obstrui a passagem de tudo o que ndo tem
interesse para a ag@o. Desde a teoria das imagens, o trabalho do corpo como
imagem central jd era o de recortar a totalidade de acordo com as exigéncias da
acdo. Ja havia ai um esfor¢o de selegdo que se estenderia até a percepgéo pura, a
qual captava do ambiente apenas as influéncias que poderiam clarear agdes
possiveis tteis. Na percepgdo concreta ocorre algo analogo, pois a situagdo
presente do organismo, as disposi¢des nervosas que nele se estruturam, seleciona
as partes do passado que vdo se comprometer com esse presente ativo. E por isso
que uma leitura dogmatica do texto de Bergson enxergaria aqui, sem davida de
maneira apressada, uma concep¢do fisiologica da evocagdo. Quando Bergson
enfatiza o papel do corpo no processo evocativo, sobretudo no segundo capitulo de
Matéria e memoria, isso nido significa que ele estd aderindo a uma espécie de
naturalismo psicofisiologico, pensando as lembrangas como anatomicamente
“localizadas”, de modo que seriam requisitadas assim que o corpo delas
necessitasse. O proprio desenvolvimento da obra desmente esse ponto de vista.
Toda a andlise dos casos patologicos pretendia mostrar justamente que a
lembranga ndo estd localizada nas células nervosas, que a lembranga ndo é da
ordem corporal ou fisiolégica. O que Bergson faz, entdo, assemelha-se mais a uma
distribuigdo das tarefas, de modo que o corpo participa da evocagdo a medida que
sua configuragdo sensorio-motora atrai as lembrangas mais uteis, mais coerentes
com a situagdo atual; muito embora isso no signifique que as lembrangas estdo
prontas no corpo, armazenadas nas células do cérebro. Pode-se dizer, com Worms,
que o cérebro exibe unicamente uma “fun¢ido mediadora”, e jamais uma “fungio

25104

constitutiva” ", quando se trata de evocar uma lembranga. O cérebro utiliza no

""cf, Worms, Introdu¢do a Matéria e memoria de Bergson, p. 119.
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presente as representagdes que, gracas & familiaridade que apresentam com a
percepgdo, encontraram o caminho da atualizagdo desobstruido.

Mas se o corpo em geral, € o sistema nervoso em particular, sé sdo
capazes de mediar a relagdo da lembranga com a percepgio; mais exatamente, da
lembranga com o esquema motor construido no nivel fisiologico; entdo, o que
produz a evocagdo? Que poder faz com que as lembrangas se “sintam” seduzidas
pelo presente, ao ponto de abandonar seu hdbitat natural para se encarnar no
corpo? Essa pergunta, evidentemente, ndo pode ser respondida no plano
fisiolégico. Bergson ndo compactua com o naturalismo radical e por isso percebe
as limitagBes de uma explicacio “fisicalista” para o fendmeno da memoéria. O
apelo do corpo, repetimos, ¢ uma condigdo necesséria para a evocagdo de uma
lembranga, mas ndo é uma condigéo suficiente. E preciso levar em conta um outro
principio para esclarecer um pouco mais essa questdo. Quando falamos em
distribui¢do das tarefas no trabalho evocativo foi porque de fato aparece no texto
de Bergson uma dupla atividade, trazendo para o centro do debate a realidade
psicolégica das imagens-lembrancgas. Diz Bergson:

“Nossa vida psicologica normal oscila, diziamos, entre essas duas
extremidades. De um lado, o estado sensério-motor S orienta a memoria, da qual,
no fundo, é apenas a extremidade atual e ativa; de outro lado, essa propria
memoria, com a totalidade de nosso passado, exerce uma pressdo para diante a fim
de inserir na agdo presente a maior parte possivel de si mesma. Desse duplo
esforgo resultam, a todo instante, uma multiddo indefinida de estados possiveis da
memoria” (...) (id., ibid., p. 307).

Com efeito, quanto mais proximos estamos de uma agdo imediata, quanto
mais imperioso for o apelo do presente, requisitando uma resposta motora de
nosso corpo, mais ligados estaremos a uma memoria corporal e, por conseguinte,
mais automatica serd nossa agfo. Pelo contrario, quanto mais brandas forem as
solicita¢Bes atuais, quanto menor for nosso interesse em agir, mais adentraremos
nas dimensdes reconditas da memoria pura. Tudo se passa como se o grau de
“aten¢do a vida” determinasse o nivel no qual nosso espirito ira se situar. Na ag@o
reflexa, por exemplo, dispensa-se as representacdes evocadas do fundo da
memoria. A ac¢do se cumpre de modo imediato, como uma espécie de
prolongamento continuo ao estimulo recebido. Pelo contrario, no sonho, onde ha

um relaxamento da tensdo fisiolégica que predomina na vigilia, que sempre
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conecta o corpo a eficacia pratica, assistimos a uma explosdo de imagens-
lembrangas sem nenhuma disciplina légica em seus encadeamentos; uma dispersio
cadtica de representagGes que mais nos aproxima daquilo que Bergson chama de
memoria pura, muito embora esse nivel da memoria ndo seja objeto de
experiéncia. Portanto, as duas extremidades de nossa experiéncia ndo constituem o
plano no qual nos situamos normalmente. De ordinario, vivemos entre esses dois
extremos, recebendo contribuigdes de ambos os lados. A experiéncia comum esta
entre a memoria-habito, que nos reduziria a autdmatos se fosse exclusiva; e a
memoria pura, que nos perderia no devaneio, caso predominasse. O principio de
“aten¢do a vida”, que Bergson enunciara logo no prefacio, assegura o equilibrio
entre os dois extremos da experiéncia humana, condenando-a a ser sempre um
misto de percep¢do e lembranga. Semelhante principio estd amparado num
fundamento vital e social, uma vez que ele garante a sobrevivéncia da espécie e a
construgdo da sociabilidade'”.

O que ¢ preciso resguardar agora é a importdncia da espontaneidade da
memoria no movimento em dire¢do ao presente. De fato, Bergson prioriza no
segundo capitulo o papel do corpo na evocagio. Mas ¢ sobretudo o terceiro
capitulo de Matéria e memoria que nos apresenta as teses mais consistentes sobre
esse tema. Se, na Optica de Sartre, a perspectiva de Bergson é ambigua, isso se
deve ao fato dele ter acentuado também a atividade do espirito no reconhecimento
de uma situagio ou estado de coisas presentes, indicando-nos que as lembrangas
sdo animadas no interior delas mesmas, mobilizando-se numa verdadeira irrupgio
no plano da consciéncia. Mesmo no segundo capitulo de seu livro, Bergson ja
registrava a relevancia de uma atividade endbégena para produzir o
reconhecimento:

“Qualquer que seja o nimero € a natureza dos termos interpostos, ndo
vamos da percepgdo a ideia, mas da ideia & percepgéo, e o processo caracteristico

do reconhecimento nio ¢é centripeto, mas centrifugo” (id., ibid., p. 275)

""" A feigao pratica do espirito serd desenvolvida nas obras posteriores do filosofo,
sobretudo em A evolugdo criadora e As duas fontes da moral e da religido. No entanto, s6
aprofundaremos esse ponto no que toca a questio da existéncia vital, deixando para outra

oportunidade a relagdo entre consciéncia pratica e sociabilidade.
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A concepgdo centrifuga da evocagdo promove uma modificagdo radical
na maneira como a tradi¢do pensava a relacdio entre percepgdo e lembranga. Na
verdade, a teoria da memoria de Bergson subverte a postura tradicional da
psicologia, pois ndo se trata mais de localizar uma percepgdo presente no passado
através de um estudo da memoria. Trata-se de utilizar uma lembranga, que ¢é
passado puro, no presente ativo do corpo, de modo que o procedimento de
Bergson ¢é centrifugo-pragmatico'”. Mais ainda, pode-se acrescentar que essa
utilizagdo ndo se d4 guiada unicamente pelo nivel sensério-motor. HA uma
atividade esponténea no fundo do espirito que impele as lembrangas em diregdo ao
presente. Em ultima andlise, essa atividade esta ancorada na propria duragéo. E é
ela que exprime a verdade do processo evocativo. Bergson defende uma atividade
de atualizagdo no proprio interior da memoéria, de modo que o espirito ndo ¢ a
passividade que Sartre encontrou nele, uma cole¢do de imagens-coisas rigidas e
inertes, governadas por leis associacionistas. A lembranga pura, que é inconsciente
ou virtual e, portanto, jamais se d4 na experiéncia concreta, adere ao dmbito da
consciéncia mediante uma atividade inerente ao espirito. Quando Deleuze
mencionou a ‘“revolugdo bergsoniana”, no contexto da teoria da memoria, foi
porque “(...) ndo vamos do presente ao passado, da percep¢do & lembranga, mas do
passado ao presente, da lembranga a percep¢io” (DELEUZE, 1999, p. 49).
Deleuze agregou, ao lado da ideia de “evocagdo da imagem”, que de fato
representa uma atividade empirica realizada no corpo, resgatando uma lembranga
e encarnando-a no presente, a ideia de uma atividade metafisica que ele chamou de
“invocagdo a lembranga”, a qual assinala um “salto” numa certa regido do passado
ontolégico, que se define como virtualidade sempre em vias de se atualizar. A

. ~ . I3 : ~ . 107
importéncia desse salto ¢ fundamental na interpretagdo deleuziana ', fazendo-nos

% cf, Worms, Introdugdo a Matéria e memoria de Bergson, cap. 11

) preciso acrescentar que Worms também foi sensivel & ideia de “salto” no conteudo
da memoria para explicar a evocagdo. Em sua exegese de Matéria e memdria, ele diz: “Além dessa
‘associa¢do’ primitiva, toda associagdo com as lembrangas implica de inicio outra coisa que uma
associagdo linear: um salto no conteudo global da meméria, que, no limite, o torna totalmente
disponivel as associagdes inteiramente ‘livres’ ou ‘arbitrarias’. (...) Tal € a teoria bergsoniana dos

‘planos de consciéncia’ completamente desenvolvida: a uma associagio linear e determinada de
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passar progressivamente do plano do inconsciente ontoldégico para o da
consciéncia pratica ou da vida psicologica propriamente dita. Ao que tudo indica,
o estudo do processo evocativo nos conduziu da psicologia & ontologia. A
lembranga pura ¢ um estado virtual que conserva integralmente uma experiéncia
vivida. Na evocagio das lembrangas hd um dinamismo mneménico, uma atividade
temporal que a todo momento “langa” o passado, como imagem-lembranga, sobre
o presente, de modo que a lembranga aflora em percepgdo concreta. Se desejarmos
nos apegar a terminologias estereotipadas, pode-se dizer que o espiritualismo
metafisico de Bergson, tal como o denominou Sartre, recobre e sufoca seu suposto
biologismo psicologico. O biologismo estando para as teses provisorias assim
como o espiritualismo est4 para as teses definitivas. E no passado, no inativo, que
nos situamos inicialmente para trazer a luz da consciéncia uma lembranga. Assim
como percebemos as coisas 1a onde elas se encontram; do mesmo modo,
lembramos o passado onde ele estd, quer dizer, nele mesmo. Portanto, a evocagio
deve ser entendida como uma passagem do virtual para o atual, do passado para o
presente, da lembranga para a percepgio. Numa palavra, do nivel metafisico para o
nivel pragmatico-utilitario. A bem da verdade, as articulagdes nervosas que se
desenham no corpo s6 aparecem ao final do percurso da lembranga pura em
diregdo ao presente, como se o prolongamento fisioldgico fosse apenas a insergdo
do passado na vida do corpo, na atividade da matéria; enfim, como se o corpo
fosse a extremidade pratica de uma virtualidade ontolégica. E em conformidade

. . . 108
com isso que podemos citar essas palavras conclusivas de Bergson

elementos simples, opde-se um funcionamento global, vertical ¢ intensivo do espirito em seu
conjunto” (WORMS, 1997, p. 171-2).

' Porém, antes mesmo de toda conclusio metafisica, Bergson ja advertia: “Mas, desde
agora podemos falar do corpo como de um limite movente entre o futuro e o passado, como de um
ponto moével que nosso passado estenderia incessantemente em nosso futuro. Enquanto meu corpo,
considerado num instante unico, ¢ apenas um condutor interposto entre os objetos que o
influenciam e os objetos sobre os quais ele age, ao contrario, recolocado no tempo que escoa, ele
esta sempre situado no ponto preciso onde meu passado vem expirar numa ag¢do. E, por

conseguinte, essas imagens particulares que eu chamo de mecanismos cerebrais terminam a todo

momento a série de minhas representagdes passadas, sendo o ultimo prolongamento que essas
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“A verdade ¢ que a memoria ndo consiste, em absoluto, numa regressdo
do presente ao passado, mas, pelo contririo, num progresso do passado ao
presente. E no passado que nos colocamos de inicio. Partimos de um ‘estado
virtual’, que conduzimos pouco a pouco, através de uma série de planos de
consciéncia diferentes, até o termo em que ele se materializa numa percepgio
atual, quer dizer, até o ponto em que ele se tora um estado presente e atuante, ou
seja, enfim, até esse plano extremo de nossa consciéncia em que se desenha nosso
corpo. Nesse estado virtual consiste a lembranga pura” (BERGSON, 2001, p. 369).

Assim, a teoria bergsoniana da sensibilidade, ao contrario de Kant, ndo
encerra o sujeito do conhecimento no dominio dos objetos, no dmbito de um
insuperdvel mundo fenoménico. A determinagdo do sujeito empirico, de uma
percepcdo insuflada por uma memoéria que mantém vinculos com a profundidade
ontoloégica do espirito, permite compreender a percepgdo e a memdria como atos
temporais. Embora a percep¢do seja essencialmente pratica, nem por isso ela deixa
de se relacionar com o inatuante. Na verdade, sdo os graus de tensdo (tension) e
distensdo (extension) do tempo (durée) que marcam a todo momento o nivel no
qual nossa experiéncia ira se instalar. O sentido externo, portanto, ndo se encontra
inelutavelmente separado de nossa interioridade e inteiramente estruturado pela
forma do espago. O sentido externo, que define nossa relagdo sensorial com o
mundo, é na verdade o desdobramento ativo de uma poténcia interna: a duragio,
de modo que a percep¢do é também uma determinagdo do tempo. Se é assim,
matéria e espirito ndo exprimem mais uma dualidade ontolégica. Se a tradigdo até
aqui se pronunciou dessa maneira, foi porque essas no¢des foram pensadas em
termos de espago, quando era preciso pensa-las em termos de duragio. Ao
conceber percep¢do e memoria como atos temporais, os resultados desses atos, isto
¢, a matéria e o espirito, ndo sdo mais que “ritmos da durag@o”. E o tempo, em
Bergson, deixa de ser uma forma de apreensdo das coisas para exprimir uma
realidade concreta, um plano ontolégico que tudo constitui.

E somente ap6s a teoria da meméria, somente apos uma determinagio
temporal da percepgdo ¢ da memoria, que podemos reencontrar a matéria abaixo

do espago homogéneo, abaixo da extensdo geométrica, como uma extensdo

representagdes enviam no presente, seu ponto de contato com o real, ou seja, com a agio”

(BERGSON, 2001, p. 224).
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concreta continua e indivisa. O tempo da interioridade, explorado no Ensaio,
reaparece na exterioridade, de modo que a “mudanga qualitativa” da consciéncia
se reproduz também na matéria, ao ponto de converté-la num fluxo que s6 pode
ser apreendido por uma “intuigdo metafisica”. Assim, a teoria da sensibilidade,
que circunscreve o ambito de jurisdi¢io do sujeito empirico, ndo limita o alcance
epistémico desse sujeito. Bergson oxigena a percepgdo, de alguma maneira
mantendo-a conectada com a duragéo, de modo que o sujeito pratico ndo esta
necessariamente condenado a uma relagao instrumental com o mundo. Ele é parte
integrante de uma realidade metafisica que, embora o ultrapasse, também o
constitui.

Por fim, a reconquista da “unidade” ontolégica do tempo, de um tempo
que se desdobra e se diferencia em percepgdo-matéria e memoria-espirito' ",
significou para Bergson pensar o real como progresso e ndo mais como coisa. Na
verdade, ele sempre recusou a presenga de categorias estaticas em sua filosofia'"’.
O bergsonismo se define como um esfor¢o de superagdo do estilo espacial ou
geométrico de pensamento, atribuindo a essa tendéncia natural de nosso intelecto
todos os erros da filosofia, todas as imprecisdes da ciéncia. O real pensado em

termos de duragdo significa o real como “mudanga interna”.

“Foi preciso o ultimo capitulo do livro para estabelecer que a matéria, na qual a
percep¢do nos introduz, e o espirito, que a memoria nos revela, estio ligados por uma profunda
analogia metafisica, que leva a concebé-los como dois graus de uma mesma atividade, uma tensdo
no tempo e um estender-se (extension) na extensdo (étendue)” (WORMS, 1997, p. 267).

"% No Ensaio, Bergson diz: “(...) ndo ha nada na alma humana a ndo ser progressos”
(id., ibid., p. 87). Em 4 evolugdo criadora, é possivel dizer que ele reitera esse ponto de vista em
varias passagens: “(...) pois o movimento ¢ sem duvida a propria realidade, e a imobilidade ndo ¢
mais que aparente ou relativa” (id., ibid., p. 626); “Nao ha coisas, ha apenas a¢des” (id., ibid., p.
705). E, em Introdugdo a metafisica: “Nao existem coisas feitas, mas apenas coisas que se fazem,

nada de estados que se mantém, mas somente estados que mudam” (id., ibid., p. 1420).
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inteligéncia, tal como o fez com a percep¢do, Bergson ndo corta radicalmente os
vinculos entre a subjetividade humana e o Absoluto. A inteligéncia saberd
conviver com outra fungdo cognitiva igualmente importante: a intuigdo'".

No ambito da percepgdo, vimos que a agfio interessada do corpo
organizava os dados do sentido externo num horizonte essencialmente limitado.
Na verdade, a percep¢do objetiva de Matéria e memdria se define como um
“recorte” da totalidade. A representagio que ela circunscreve nasce de uma
supressdo da riqueza inexaurivel da presenga. De igual maneira, no sentido
interno, a parte da meméria que se compromete com a percepgo é exigua, quando
comparada com tudo aquilo que os interesses praticos do corpo obstrui, impedindo
que esse amplo contetido mnemdnico tome “lugar” no plano da consciéncia. Pode-
se dizer, entfio, mesmo no contexto de Matéria e memdoria, que sio os interesses da
agdo do corpo que limitam profundamente nosso acesso ao Ser. A experiéncia
humana é, por esséncia, parcial, e jamais plena ou integral. Isso ocorre porque
nossa experiéncia se articula somente na agéo de inicio biologicamente interessada
e apenas tardiamente vinculada a objetivos sociais e epistémicos. Semelhante
concepgdo, exposta em Matéria e memdria, prolonga-se na teoria da inteligéncia.
A continuidade que Bergson encontra entre percepgdo e inteligéncia compromete
essa ultima também com o dominio da agdo interessada'"?, submetendo ambas ao

mesmo fundamento, isto é, & vida. Ao interpretar a inteligéncia como uma “fungéio

e Curiosamente, a intuigdo também recebera um fundamento vital. E, também aqui, a
unidade do eld que assegura a realidade da intuigdo como “(...) instinto tornado desinteressado,
consciente de si mesmo, capaz de refletir sobre seu objeto ¢ de amplid-lo indefinidamente” (id.,
ibid., p. 645). A intuigdo, portanto, define uma insténcia de conhecimento completamente diferente
da inteligéncia. Mesmo estando ligada 4 vida, ela ndo encerra seu objeto no dmbito do interesse
pratico; mas, pelo contrario, o libera dessas exigéncias e o conhece em si.

"' “Nossas percepgdes nos ddo o desenho de nossa agdo possivel sobre as coisas, bem
mais do que o das proprias coisas. Os contornos que nos encontramos nos objetos marcam
simplesmente o que podemos atingir e modificar. As linhas que vemos tragadas através da matéria
sdo justamente aquelas sobre as quais somos chamados a circular. Contornos e estradas foram se
acentuando & medida que se preparava a agdo da consciéncia sobre a matéria, ou seja, em suma, a

medida que se constituia a inteligéncia” (id., ibid., p. 655).
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Capitulo 1
INTELIGENCIA E
ACAO

A teoria da inteligéncia ndo surge no texto de Bergson dissociada de uma
teoria da vida. Coube & biologia, mais exatamente a uma reformulagio do
evolucionismo, delimitar o contexto no interior do qual a inteligéncia deve ser
examinada. A filosofia da vida que Bergson desenvolve em A4 evolugdo criadora
de certa maneira substitui o enfoque epistemoldgico tradicional. A epistemologia
Jj4 ndo é mais o campo privilegiado para auscultar a “faculdade de conhecimento”,
posto que a inteligéncia representa uma tendéncia'' da evolugéo biologica, que ao
lado do instinto perfaz a série dos animais. Essa constatagdo, fundamental nesse
momento da obra do autor, permitird uma profunda modificagdo da imagem que
até entdo se fazia da subjetividade. Assim, o sujeito empirico, cuja fisionomia
aparece nas andlises da percep¢do e da inteligéncia, irrompe do proprio eld vital'”,
exibindo, a um sé tempo, as limitagdes cognitivas impostas pelos sacrificios a que
teve que aderir ao longo do percurso evolutivo; e o alcance surpreendente de sua
consciéncia, de alguma maneira filiada a uma Consciéncia coextensiva ao impulso
que lhe deu origem, mostrando que o caminho que vai dos Vertebrados ao homem
¢ a Unica estrada “(...) larga o bastante para deixar passar livremente o grande
sopro da vida” (BERGSON, 2001, p. 580). A ambivaléncia do sujeito bergsoniano
indica, mesmo antes do desenvolvimento completo da teoria da inteligéncia, a

atitude do filésofo frente as questdes fundamentais da metafisica. Ao naturalizar a

"1 «pois a vida & tendéncia, e a esséncia de uma tendéncia ¢ desenvolver-se em forma
de feixe, criando, pelo simples fato de seu crescimento, diregdes divergentes entre as quais seu eld
iré repartir-se” (BERGSON, 2001, p. 579).

"' Pode-se dizer que ha naturalizagio da inteligéncia porque ela aparece como uma das
direg¢es da evolugio, que orienta a espécie humana para a agdo eficaz. Logo na introducio de 4
evolugdo criadora, Bergson registra: “Ela [a evolugdo da vida] nos mostra, na faculdade de
compreender, um anexo da faculdade de agir, uma adaptago cada vez mais precisa, cada vez mais
complexa e flexivel, da consciéncia dos seres vivos as condigdes de existéncia que lhes sdo

impostas” (id., ibid., 489).
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bioldgica”, Bergson a orienta para uma atividade que assumird o aspecto de uma
“fabricacdo”.

Bergson ndo esconde que a finalidade geral da vida ¢ agir sobre a matéria
inerte e dela extrair os meios que permitem aos Organismos permanecerem na
existéncia vital. Seja na vida instintiva, seja na vida inteligente, o que encontramos
¢ sempre uma atividade, um “esfor¢o” de insergdo ¢ de dominio das resisténcias
do mundo material. “Ora, a vida manifestada por um organismo €é, aos nossos
olhos, um certo esforgo para obter certas coisas da matéria bruta” (id., ibid., p.
611). Enfim, ¢ porque a vida se define como pura atividade (mesmo no torpor
vegetal, onde de fato ha uma ac@o de sintese de componentes inorganicos); alias,
porque se define como atividade explosiva, dispersa em “dire¢des divergentes de
evolugdo”, que se pode pensar a inteligncia como uma fungdo ativa
biologicamente determinada. Ao menos no contexto do primeiro e do segundo
capitulos da obra, essa concepgdo da fungdo intelectual se justifica. Bergson
subtrai a inteligéncia do 4mbito gnosiologico tradicional e a insere no plano da
a¢do interessada. Conforme suas proprias palavras, conhecimento intelectual e
acdo “(...) sdo aqui apenas dois aspectos de uma finica e mesma faculdade” (id.,
ibid., p. 622). A inteligéncia, como faculdade de conhecimento, descende da
fabricagdo, como faculdade de agdo. A bem dizer, ela se define de inicio como
acdo fabricadora. Nota-se, entdo, que nos capitulos iniciais d’4 evolugdo criadora
a inteligéncia tem uma origem “empirica”, uma vez que se desenvolve como
tendéncia bioldgica orientada para o dominio instrumental da matéria inerte.

E certo que essa caracterizagdo ndo exprime a palavra final de Bergson
sobre o assunto, posto que o filoésofo ird explorar também a “génese metafisica” da
inteligéncia. Todavia, até nosso terceiro capitulo, restringiremos a anélise a uma
interpretagdo do sujeito empirico, de sua capacidade intelectual como uma fun¢éo
pratica da vida e, por fim, pretendemos extrair dai a imagem que se pode formar
da subjetividade.

A anélise da inteligéncia certamente a concebe de inicio no plano
empirico, como uma capacidade instrumental diretamente ligada a sensibilidade,
garantindo ao homem triunfar sobre as resisténcias da matéria inerte. Pelo
contrario, a tradi¢do pensou o sujeito, desde a origem da filosofia moderna, no
ambito epistémico, como sujeito do conhecimento, o que gerou a conhecida

dualidade entre um sujeito cognoscitivo ¢ um objeto cognoscivel. O cogito
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cartesiano, por exemplo, ndo foi posto na doutrina de Descartes visando
desenvolver uma metafisica da interioridade. Seu aparecimento vinculava-se a
interesses epistemologicos bem definidos, isto é, pretendia determinar um porto
seguro para o conhecimento, estabelecendo uma evidéncia subjetiva poderosa o
bastante para afastar a sombra da diavida. Foi assim que o critério da verdade
tornou-se para Descartes inteiramente subjetivo'”’. O espirito reconhece a verdade
quando apreende uma ideia com clareza ¢ distingdo. A inteligéncia, portanto, s6
pode ser a faculdade cognitiva que possibilita esse reconhecimento. Ela é a “luz
natural” que ilumina o espirito e o encaminha para o saber indubitavel. Semelhante
concepgdo da inteligéncia a converte numa faculdade destinada originariamente ao
conhecimento puro e desinteressado. Tal ideario reproduz as tendéncias que se
desenvolvem na filosofia desde os gregos. Vincular a inteligéncia ao plano
epistémico redunda em cortar toda relagdo que a teoria mantém com o contexto da
agdo.

E essa imagem epistemoldgica da subjetividade e da inteligéncia que
Bergson busca desfazer. Na verdade, sua filosofia quer mostrar que o primeiro
relacionamento do homem com o mundo néo foi epistémico, mas ativo, de modo
que a agdo representa também aqui a atmosfera que a inteligéncia respira. Se, de
inicio, Matéria e memoria mostrou que geneticamente a sensibilidade se configura
de acordo com os interesses da agdo do ser vivo, 4 evolugdo criadora,
posteriormente, desenvolveu o mesmo trabalho com o entendimento, de modo que
aqui o sujeito logico, tal como se manifestou na filosofia critica, ndo funda nossa
experiéncia ¢ nosso conhecimento justamente porque ele descende de uma
atividade que se realiza ao transformar o mundo inerte em instrumento util. Assim,

a inteligéncia, antes de ser faculdade de conhecimento teodrico, foi uma modesta

""" Nos Principios de filosofia, mais exatamente na proposi¢do VII da Primeira Parte,
Descartes apresenta o pensamento puro como a primeira evidéncia segura para reconstruir o
edificio do conhecimento. Diz ele: “(...) rejeitando de tal maneira tudo aquilo de que podemos
duvidar, e ainda imaginando-o falso, supomos facilmente por certo que ndo ha Deus, nem céu, nem
COrpos; € que nem mesmo nos temos maos, nem pés, e nem, por fim, corpo algum; mas nem por
isso nds, que pensamos tais coisas, nada somos, pois repugna julgar que 0 que pensa, no mesmo
instante em que pensa, ndo existe. E, portanto, o primeiro e mais certo conhecimento que se oferece

ao que filosofa com método ¢ este: penso, logo existo” (DESCARTES, 1951, p. 08-9).
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mas fundamental faculdade de agdio. Entretanto, a agdo que a inteligéncia ird
exercer sobre o mundo pressupde um horizonte sensorial que se abre diante do ser
vivo, solicitando-lhe um empenho corporal, por assim dizer muscular, para obter
do meio externo a satisfagio vital de que necessita. E a percepgio, em suma, que
aparece como a sede das relagGes mais primitivas entre o organismo ¢ a realidade
bruta da matéria. E por isso que Bergson identificou uma continuidade entre
percepcdo e inteligéncia. A agdo fabricadora sé pode ser realizada apds uma
discriminagdo sensorial dos pontos da exterioridade que podemos influenciar. E,
entdo, a sensibilidade que inicia o processo que vai culminar na subjetividade
humana, cujo amadurecimento ird permitir 4 nossa consciéncia refletir sobre si
mesma.

A modificagdo tedrica que o pensamento bergsoniano introduz nesse
ponto refere-se sobretudo a imagem que costumeiramente se fez do ser inteligente.
Para Bergson, antes de ser uma “substincia pensante”, o sujeito ¢ um ser natural,
um organismo que ndo dispde de toda energia necessdria para manter-se na
existéncia vital. Enfim, um ser vivo sempre ameagado de se desagregar, o que
acarretaria seu adormecimento definitivo no inorganico. E por isso que ele precisa
agir para obter do ambiente os meios de sua conservagio. E uma espécie de
“biologismo” que esta na raiz da antropologia de Bergson, ndo obstante jamais
recobrindo toda a riqueza que sua concepg¢do do homem ostenta. Se Bergson
alinha de inicio o ser humano as outras espécies animais é para ndo confundir o
resultado com a tendéncia origindria. A inteligéneia ndo é, na origem, uma “luz
natural” destinada ao conhecimento (como queria Descartes), tampouco um
sistema de formas logicas a priori (como advogava Kant). Pelo contrario,
originariamente, o sujeito inteligente é o “corpo proprio”, de inicio dotado de
capacidades como a sensibilidade, a afetividade, a motricidade etc., tal como nos
apresentou o texto de Matéria e memdria. Descrevé-lo da maneira cartesiana ou
kantiana significa apresentar seu perfil atual. Ambos ativeram a estrutura acabada

o I . A t
da subjetividade. No bergsonismo, trata-se de escavar sua génese' . A lacuna que

"'® Franklin Leopoldo e Silva, na obra Bergson: intuigdo e discurso filoséfico,

observou que ha uma distingdo importante a fazer entre critica genealdgica (como a de
Nietzsche) e critica genética (como a de Bergson) no exame da inteligéncia e do

conhecimento que dela deriva, revelando-nos que o procedimento de nosso autor consiste
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Bergson encontrou na tradigdo ¢ justamente essa auséncia de uma investigagdo
genética do sujeito. Pensd-lo como um organismo que carece, situado num
ambiente hostil, mas um organismo que dispde de capacidades especificas para se
relacionar com o exterior, indica desde ja a postura polémica do filésofo diante da
tradi¢do. Se a tradi¢do pensou a subjetividade como um absoluto, isso se deve ao
fato dela ter ignorado completamente sua ascendéncia bioldgica. Nesse
movimento, o sujeito inteligente, que é um resultado, foi pensado como originario.
Essa confusdo, entre o que é origindrio e o que ¢ resultado, induziu a filosofia a
ver na subjetividade uma substancia soberana e acabada; e na inteligéncia, um
dado fundante e ndo derivado. O que Bergson deseja é corrigir essa idéia tdo
difundida na histéria do pensamento.

De fato, pensar a génese do sujeito intelectual implica considerar a
inteligéncia no interior da evolugdio biologica e, por conseguinte, pensa-la como
decorrente de outras fungdes, como é o caso da sensibilidade e da motricidade.
Isso s6 se tornou possivel porque a propria biologia, enquanto ciéncia da vida,
rompeu com o fixismo e de certa maneira introduziu o tempo, mesmo que ndo seja
o tempo de Bergson, na andlise dos fendmenos vitais. Ndo se pode negar que as
teorias transformistas do século XIX provocaram um impacto profundo na
mentalidade do século seguinte. Tornou-se plausivel, desde entdo, submeter o
homem ao mesmo processo que engendrou todos os seres vivos. O bergsonismo é
certamente uma filosofia herdeira dessa mentalidade, muito embora o texto de 4
evolugdo criadora mostre o pensamento cientifico como incapaz de conhecer a
esséncia do vital. “4 inteligéncia é caracterizada por uma incompreensdo natural

da vida” (id., ibid., p. 635). Todas as criticas que Bergson elabora contra a

em enraizar o conhecimento em algo que o precede: “(...) a critica de Nietzsche é
genealogica, isto €, busca a origem das cristalizagdes simbdlicas em que se constitui a
atividade de conhecimento. Em segundo lugar, desvela o instinto de verdade como desejo
de seguranga perante a instabilidade do devir, seguranga que se realiza na institui¢do do
conceito como significado fundamental do ser e do conhecer. Em Bergson (...) a critica ¢
genética: busca os fundamentos dos procedimentos ditos tedricos na esfera pragmatica da
sobrevivéncia. E também encontra tais fundamentos ndo no simples desejo de conhecer,

mas na necessidade de coordenar inteligentemente a agdo” (SILVA, 1994, p. 115).
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representagdo cientifica da evolugéo, sobretudo no primeiro capitulo da obra, nio
diminuem a poderosa influéncia que o evolucionismo biolégico exerce em seu
pensamento. Pensar a cognigdo, a fungdo mais nobre do espirito humano, como
uma fungdo pratica de sobrevivéncia depende de uma ampla modificagdo da
imagem que se faz do homem como sujeito do conhecimento. Bergson, como
defensor dessas ideias, encontra na biologia um ponto de apoio. Partindo da critica
a0 evolucionismo cientifico, ele constréi uma filosofia da vida como criagéo. E é
essa filosofia que vai amparar uma génese empirica da subjetividade e, mais tarde,
também uma génese metafisica.

Antes de articular esquemas simbolicos ou esquemas de inteligibilidade,
a inteligéncia € a sede de “esquemas motores”, de agdes complexas coordenadas.
Eis sua fungdo originaria. Se em Matéria e memoria vimos uma naturalizagio da
percep¢do, em A evolugdo criadora assistimos o mesmo esforgo tedrico no que se
refere 4 inteligéncia. “Originariamente, pensamos apenas para agir. E no molde da
acdo que nossa inteligéncia foi fundida” (id., ibid., p. 532). Nessa perspectiva, a
inteligéncia se traduz em uma atividade governada por objetivos pragmaticos e
utilitarios. O mencionado “biologismo”, presente no pensamento de Bergson,
manifesta-se aqui de modo mais visivel porque é a vida que condiciona o processo
que conduz uma espécie ao exercicio de uma atividade instrumental e fabricadora,
cujos detalhes veremos em nosso proximo capitulo. Nesse sentido, tanto a
percep¢do quanto a inteligéncia, como as duas faculdades que costumeiramente
balizam a experiéncia humana, foram submetidas ao mesmo principio ativo, que
tem sua raiz mais profunda no proprio eld vital. E porque a vida é essencialmente
uma atividade de inser¢do na inércia da matéria inorganizada que a percepcdo € a
inteligéneia puderam ser definidas como ‘““faculdades de ac¢do” e nfo como
instancias de conhecimento, tal como a tradigéo filoséfica as consagraram.

Desse modo, o sujeito é, antes de tudo, um organismo, € o organismo &,
essencialmente, um aparelho sensorio-motor. Nd@o sdo sem importincia as
passagens nas quais Bergson pensa a vida animal como um esfor¢o para manter e

3 117 ~ . , .
desenvolver o sistema nervoso . Ao que parece, a evolugdo biologica tem uma

117 -~ 5 5 5
De fato, em alguns momentos de 4 evolugdo criadora, o desenvolvimento do sistema
nervoso, ou do aparelho sensorio-motor, parece ser o objetivo geral de toda a marcha evolutiva.

Esse ¢ o caso da seguinte passagem: “Em resumo, se concordarmos, para abreviar, em chamar de
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diregdo, e essa diregdo estd orientada para a animalidade; em particular, para uma
animalidade que eleva a capacidade de utilizar a energia recolhida dos vegetais
através de ac¢Oes indeterminadas. Nesse ultimo sentido, a marcha evolutiva
traduziria uma marcha para a liberdade'*.

Nio se pode negligenciar, entdo, 0o quanto a concepgdo pratica ou
bioldgica do sujeito inteligente corresponde a um certo aspecto de sua realidade
ou, para falar com Worms, a um dos “dois sentidos da vida”. De fato, vincular o
sujeito empirico a uma filosofia da vida, naturalizando suas fungGes, ndo exprime
toda a verdade do bergsonismo porque a teoria da vida é também uma metafisica
da criagdo. H4 uma ambivaléncia no sujeito bergsoniano que Frédéric Worms
soube explorar em termos de dois sentidos diferentes do mesmo movimento
vital'”.  Existe um sujeito empirico, que organiza sua experiéncia pratica do
mundo externo, sempre comprometida com interesses pré-tedricos. Mas existe
também um sujeito dotado de uma capacidade sui generis que Bergson chama de
“intui¢do metafisica”. Essa capacidade intuitiva o orienta para um tipo de
conhecimento que trai as tendéncias pragmaticas e utilitarias da percepgdo e da

inteligéncia, promovendo uma simpatia ou coincidéncia com o real. A oscilagdo

‘sistema sensorio-motor’ o sistema nervoso cérebro-espinhal com, além disso, os aparelhos
sensoriais nos quais se prolonga e os musculos locomotores que governa, poderiamos dizer que um
organismo superior ¢ essencialmente constituido por um sistema sensério-motor instalado sobre
aparelhos de digestdo, de respiragdo, de circulagio, de secregdo, etc., que tém por fungdo conserta-
lo, limpa-lo, protegé-lo, criar-lhe um meio interior constante, enfim e sobretudo transmitir-lhe
energia potencial para converté-la em movimento de locomogdo” (BERGSON, 2001, 600-1).

" Diz Bergson: “Mas se, desde o inicio, a fabricagdo do explosivo tinha por objetivo a
explosdo, € a evolugdo do animal, bem mais que a do vegetal, que indica, em suma, a dire¢do
fundamental da vida” (id., ibid., p. 594). E ainda: “Como fizemos pressentir desde o inicio deste
trabalho, o papel da vida ¢ inserir indeterminagfio na matéria” (id., ibid., p. 602).

'"” “Niio se trata de entrar aqui num estudo detalhado desses textos importantes, mas
apenas de sublinhar que eles reencontram os dois sentidos da vida na propria filosofia, a ‘vida
interior’, doravante em contato com um verdadeiro principio espiritual, e a vida pratica,
fundamento de uma ciéncia, doravante em relagido com um verdadeiro objeto material” (WORMS,
2004b, p. 352-3). Voltaremos a mencionar esse texto nos proximos capitulos, sobretudo na

discussdo em tormo da nogdo de espago.
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entre um sujeito pratico e um sujeito capaz de conhecimento metafisico motivou
certas criticas que desejamos tematizar.

E sabido que a filosofia moderna (Locke, Hume, Kant etc.) se empenhou
em determinar a estrutura do entendimento, ao passo que jamais se ocupou com a
génese desse entendimento. O esforgo de Bergson, ao menos nesse sentido,
caminha na contracorrente do projeto filoséfico da modernidade. O que se busca
aqui ndo ¢ a determinagdo da estrutura logica da inteligéncia, exibindo-a a luz de
suas finalidades epistémicas; mas sim realizar uma investigago sobre a origem da
inteligéncia na humilde regifo das agdes impregnadas de interesse vital. E nesse
contexto que encontramos as tendéncias originarias de sua atividade. Em ultima
andlise, trata-se de vincular os produtos conceituais ou tedricos da inteligéncia a
esfera da prdxis, tal como observou Horkheimer no artigo Sobre a metafisica do
tempo de Bergson. Com efeito, Bergson ndo nega que o perfil atual da inteligéncia
exibe habilidades puramente cognitivas, manipulagdes simbolicas sofisticadas e
abstratas. Como matematico diletante e estudioso contumaz das ciéncias naturais,
ele conhecia bem os meandros da inteligéncia movendo-se em sua terra natal (o
territorio do conhecimento cientifico, seja a ciéncia formal, seja a ciéncia
empirica). O que Bergson propde, para uma concep¢do mais promissora da
faculdade de conhecimento, é na verdade uma discriminagdo dos elementos
primarios da inteligéncia, todos eles encontrados no campo de uma manipulagdo
da matéria inerte. Isso significa que a natureza da cognigéo deve ser determinada a
partir de um exame dos atos primitivos que a constitui. Na leitura de Horkheimer,
a praxis é o lugar natural de tais atos.

E curioso notar que no mencionado artigo se reconhece que a filosofia
bergsoniana explicitou os pressupostos da atividade teoérica na esfera da prdxis.
Embora seja preciso observar a diferenca de sentido que a nogdo de prdxis assume
nos pensamentos de Bergson e Horkheimer (no primeiro a prdxis é pensada num
sentido natural ou bioldgico, ao passo que no segundo ela é histdrico-social), é
possivel dizer que nesta leitura dialética do bergsonismo, o nosso filésofo teria
ostentado 0 mérito de ter denunciado as hipostases realizadas pelo pensamento
conceitual tanto na ciéncia quanto na filosofia, as quais ignoraram a origem pratica
de seus conceitos. Porém, para Horkheimer, Bergson no permancceu fiel ao seu

procedimento quando liberou a metafisica da duragdo de qualquer vinculo com o
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contexto produtivo. Desse modo, ele teria reincidido no mesmo erro que
denunciara em seus predecessores. E por isso que Horkheimer ira dizer:

“Como Bergson remete & ciéncia da natureza todos os conceitos do
entendimento enredado na préxis, sua andlise adquire uma conotagdo negativa. Ela
limpa o terreno para seu mito do espirito criador” (HORKHEIMER, 2000, p. 70).

Para o pensador de Frankfurt, entdo, o rigor da filosofia de Bergson so se
manifesta na critica aos produtos tedricos da inteligéncia. Esse rigor é abandonado
tdo logo se comega a tratar de metafisica. Sem davida, a metafisica do
entendimento afunda junto com a ciéncia no solo movedi¢o do conhecimento
praticamente determinado. Mas, pelo contrdrio, a “metafisica do tempo” de
Bergson, isto €, a verdadeira metafisica, sobreviveria incolume as investidas da
praxis no campo da teoria pura. Horkheimer vé em Bergson um esforgo
injustificado para proteger a “metafisica da dura¢do” de qualquer contato com a
acdo interessada, duplicando sua propria concep¢io do conhecimento:
conhecimento intelectual e conhecimento intuitivo, o primeiro radicado na agdo, ¢
o segundo completamente limpo e independente da agfo. Nesse sentido, ainda para
Horkheimer, Bergson produziria fic¢des no nivel metafisico exatamente porque
desliga as nogdes fundamentais dessa area do conhecimento (duragdo, eld vital
etc.) da esfera da produgio material da existéncia humana.

A liberagdo da metafisica de qualquer contato com o plano pratico é
questionada seriamente por Horkheimer em sua avaliagio do pensamento
bergsoniano. Se, por um lado, Bergson presta um grande servigo a filosofia, ao
explicitar o vinculo essencial das elaboragdes teoéricas da inteligéncia com os
interesses da agdo; por outro, ele mantém a realidade de uma neblina metafisica
que paira sobre os fatos concretos da vida social, mas que pode ser contemplada
com as lentes da intui¢do, ndo obstante seu aspecto esfumado, quase inacessivel ao
olhar humano. O privilégio do conhecimento metafisico é reduzido & categoria de
“mito” no artigo do intérprete alemao. Quando Bergson o eleva & verdade suprema
de sua filosofia, isto €, a conhecimento do real em si; ele estaria regredindo ao
estagio no qual se encontrava a metafisica pré-critica. Diz Horkheimer:

“Em Bergson, contudo, a inclusdo do conhecimento no contexto histdrico
cessa assim que ndo mais se trata de ciéncia mas da metafisica. O fato de que
também ela dependa de condig¢des historicas e exerca fungdes sociais € algo que

ele ndo reconheceu; hipostasiou e transfigurou os resultados da intuigdo
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nomeadamente introspecc8o  tal como outros metafisicos fizeram com os
produtos conceituais das ciéncias da natureza” (id., ibid., p. 67).

A recusa de Bergson em situar a metafisica da duragdo na mundanidade
que absorve e determina as outras formas de conhecimento, o que certamente as
compromete com interesses ndo-tedricos, criou as condigdes para a reprodugéo de
uma metafisica do Absoluto, na qual 0 homem assumiria novamente o ponto de
vista de Deus.

De fato, o questionamento da metafisica de Bergson, oriundo do
pensamento dialético, é pertinente o bastante para se impor. Horkheimer avalia
criticamente o tratamento desigual dado a produgdo teorica, dividindo-a em
conhecimento historicamente condicionado (ciéncia positiva) € conhecimento
desinteressado e a-historico (metafisica). Essa reparti¢do, que ele julga arbitraria e
mesmo equivocada, possibilita a renovagdo de uma metafisica amparada numa
intui¢do que se opde radicalmente ao pensamento analitico e que vai se apresentar
como a matriz da apreensdo do tempo como um absoluto. O que Horkheimer ndo
reconhece é a legitimidade tedrica dessa poténcia cognitiva inteiramente livre de
condicionamentos praticos.

Porém, pode-se dizer, em defesa da filosofia de Bergson, que a metafisica
intuitiva que ela promove ndo se separa da atividade intelectual. A intuigdo ¢
instinto que se desconectou da agdo para se converter em conhecimento puro, de
modo que ela exibe realmente uma diferenca de natureza em relagdo a
inteligéncia, mas isso ndo significa que a intui¢do seja de todo impermeavel a
participa¢do da atividade intelectual na composi¢io de seu ato de conhecimento.
Na verdade, a intui¢do se define como a conversdo do “olhar” da inteligéncia de
fora para dentro. Bergson mostra, ademais, que apenas um espirito intelectualizado
pode criar um ambiente favoravel para semelhante conversdo. Na auséncia desse
espirito, na auséncia dessa inteligéncia, o instinto continuaria sendo o que é, ou
seja, aglo exatamente adequada ou proporcional & sua representagdo. Se o instinto
pode tornar-se intui¢do é porque a inteligéncia, em especial a mobilidade de sua
linguagem, consegue libertar o espirito da exterioridade que o condena a agir € a
conhecer unicamente as relagbes externas entre objetos solidificados. Assim, a
intui¢do, como a instdncia que aufere conhecimento metafisico, s6 se torna
possivel através de dois movimentos da propria inteligéncia: o primeiro deles

negativo, pois envolve a critica feita ds elaboragdes tedricas da ciéncia e da
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filosofia tradicional, explicitando a inabilidade de ambas para tratar o movente, até
mesmo denunciando os limites da explicagdo intelectual do mundo, tal como o fez
Kant; e o segundo, positivo, uma vez que se trata de usar o simbolismo moével da
inteligéneia para forga-la a abandonar o territério do mundo externo e,
inversamente, promover seu recolhimento'™. A intuigdo resulta, portanto, de uma
inversdo da apreensdo inteligente, despertando as capacidades “simpaticas”'”' ha
muito hibernadas no fundo do espirito. Ao que parece, a propria familiaridade que
a inteligéncia conquista em seu contato com o mundo dos objetos contribui com
sua libertagdo. Diz Bergson:

“(...) a consciéncia se determinando em inteligéncia, ou seja,
concentrando-se de inicio sobre a matéria, parece assim se exteriorizar em relagdo
a si mesma; mas, justamente porque ela se adapta aos objetos pelo lado de fora,
chega a circular em meio a eles, a contornar as barreiras que lhe opdem, a ampliar
indefinidamente seu dominio. Uma vez libertada, ela pode, alias, recolher-se para
o interior, ¢ despertar as virtualidades de intui¢do que nela ainda adormecem”
(BERGSON, 2001, p. 649-50).

Sendo assim, a intui¢do ndo configura no bergsonismo um insight etéreo
e imediato, uma contemplagdo estatica vinda ndo se sabe de onde e articulando um

conhecimento ndo se sabe como. A intuigdo s6 se estabelece num corpo a corpo

" Devemos acrescentar que Bergson acentua a importancia da metafora como “figura
de pensamento” e ndo apenas como “figura de linguagem”. Embora ele fale particularmente de
imagens que confluem para um ponto preciso onde “hd uma certa intuigdo a apreender”, cumpre
notar que € a metéfora (metaphora, literalmente translagdo, conduzir para além) que possibilita um
uso ndo diretivo da linguagem, necutralizando seu poder referencial para privilegiar um modelo
figurativo e polissémico que busca a mobilidade interna das coisas, de modo que “(...) a metafora
estaria implicada no ato mesmo de procurarmos traduzir em palavras 0s nossos pensamentos e
sensagdes” (MOISES, 2004, p. 282). A metafora, portanto, rompe com o uso instrumental da
linguagem e com isso aproxima o sujeito do conhecimento do contetdo intuitivo que aspira. Tal
parece ser a conclusdo que Franklin Leopoldo e Silva extrai apos examinar o tema em seu livro
sobre Bergson: “Portanto, a linguagem metaférica reporta-se, como contralinguagem, ao que a
funda como expressdo: o correlato ontologico presente na intuigdo” (SILVA, 1994, p. 350).

2! pe fato, intuigdo € simpatia, no sentido etimoldgico da palavra, isto &, sintese do

pdthos, coincidéncia entre o sujeito que conhece € a coisa conhecida.

138



com a inteligéncia. E sempre numa relagio tensa com os limites da explicagdo
inteligente que ela impele “(...) o espirito humano a inverter o sentido de sua
operagdo habitual” (id., ibid., p. 1311). Nesse esfor¢o, a intuigdo gera uma via
mais precisa para se pensar 0 movimento constitutivo de todas as coisas. Se a
inteligéncia encontra obstaculos insuperaveis nos dominios do psiquico e do vital é
porque a “mudanga interna” constitui a propria esséncia dessas regides da
experiéncia, de modo que somente uma intuigfo supra-intelectual, como “poténcia
complementar” do espirito, asseguraria um conhecimento legitimo nesses
dominios. Embora a intui¢do dependa da contribuigdo da inteligéncia para advir,
nem por isso se pode dizer que o conhecimento que ela promove seja da mesma

~ s 122
natureza da apreensdo intelectual

. A intuicdo liga o espirito humano ao *“oceano
de vida” que o envolve, ao passo que a inteligéncia o compromete com o dominio
pratico da matéria'”. E a intuigdo, portanto, que amplia o alcance cognitivo da
inteligéncia, ao ponto de nos tornar aptos a conhecer o movimento temporal que
preside a maturagdo da consciéncia e a evolugdo da vida'™,

Assim, a critica de Horkheimer sé se justifica pressupondo um
alinhamento entre a metafisica intuitiva de Bergson e as metafisicas calcadas na
intui¢dio intelectual, tais como foram elaboradas pela tradi¢do, de modo que em

todos os casos teriamos hipOstases conceituais. Horkheimer ndo percebe que

A intuigdo é instinto, e: “O instinto é simpatia. E se essa simpatia pudesse estender
seu objetivo e também refletir sobre si mesma, ela nos daria a chave das operagdes vitais, _ da
mesma maneira que a inteligéncia, desenvolvida e corrigida, nos introduz na matéria. Pois, nunca €
demais repeti-lo, a inteligéncia e o instinto estdo voltados em dois sentidos opostos, aquela para a
matéria inerte, este para a vida” (BERGSON, 2001, p. 645).

' Diz Bergson em Introdugéo & metafisica: “Ou ndo ha filosofia possivel, e todo
conhecimento das coisas é um conhecimento pratico orientado para o proveito que se pode tirar
delas, ou filosofar consiste em se colocar no objeto mesmo por um esforgo de intuigdo” (id., ibid.,
p. 1411).

" Niio ¢ o caso de aprofundar aqui o conteudo das nog¢des de inteligéncia e intuigdo,
ciéncia e filosofia. Semelhante tarefa exigiria um exame detalhado ndo so d’4 evolugdo criadora,
mas também de textos como Introdugdo & metafisica, A intui¢do filosdfica e as duas introdugdes ao
O pensamento e 0 movente, o que excede em muito nossas ambi¢des no momento. Contentamo-nos

com a indicagdo de uma breve réplica 4 critica de Horkheimer a intuigdo metafisica de Bergson.
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Bergson desenvolve uma concep¢do da intuicio completamente distinta da
tradicional. A intuigdo é um método inteiramente ligado ao conhecimento
cientifico. Mas é também um acesso & “mudanga interna” que constitui as coisas.
Sem duavida, ¢ sobre os resultados das ciéncias (a psicofisica no Ensaio, a
psicofisiologia em Matéria e memdria, a biologia em A evolugdo criadora) que
Bergson elabora indicagdes que nos permitem superar o carcere do conceito, no
qual o conhecimento intelectual sempre esteve encerrado, tornando possivel uma
apreensiio do real em seu movimento proprio ¢ ndo mais em suas sedimenta¢des
tedricas. Pode-se dizer, entdo, que h4 uma positividade na metafisica de Bergson, a
medida que a intuigdo conhece realidades; e uma negatividade critica em seu
método, a medida que os atos da intuigdo conseguem implodir os quadros
conceituais da inteligéncia. Esse duplo aspecto foi negligenciado por Horkheimer
em sua interpretagdo da metafisica bergsoniana, induzindo-o a enxergar tfo-
somente uma reprodugao ilegitima da metafisica do entendimento, muito embora
desta vez disfargada sob uma indumentaria critica e supra-intelectual.

Se o simbolismo da inteligéncia ndo participa essencialmente da

~ fon] . 125
elaboragdo tedrica da metafisica

, mas apenas como um residuo incémodo que
ndo conseguimos abandonar por completo, é porque a inteligéncia traz, desde
sempre, sua destinagdo ativa e utilitdria. No bergsonismo, ha de fato um
desequilibrio entre conhecimento intelectual e conhecimento intuitivo. Tal
desequilibrio se justifica, contra a leitura de Horkheimer, porque a intuigdo
violenta as tendéncias naturais da inteligéncia, invertendo-as completamente e
fazendo-as se emanciparem das coer¢des praticas que condicionam o saber
inteligente. Sem duvida, hda uma hierarquia que postula o saber intuitivo como
mais elevado do que o saber intelectual, como mais préximo da verdadeira textura
das coisas. Se isso € possivel, ndo € porque a intuigdo metafisica foi pensada como
uma “epifania” completamente misteriosa, mas porque ela é uma poténcia da vida.
E se uma metafisica desvinculada da esfera da produgdo material de fato aparece
no bergsonismo, isso ocorre devido ao poder cognitivo da intui¢do, que promove
essa metafisica, nio ser da mesma ordem da inteligéncia praticamente

comprometida. E um fundamento vital (e ndo histérico-social) que impde a

4 0n o P B . . . DA .
" Bergson ja dissera em Introdugdo a metafisica: “A metafisica € pois a ciéncia que

pretende passar sem os simbolos” (id., ibid., p. 1396).
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realidade da intui¢do como um modo de conhecer distinto da apreensdo do
entendimento.

O chamado “realismo biolégico” de Bergson, que aparentemente anima
sua reflexdo sobre o sujeito do conhecimento, acena neste momento de sua
doutrina, uma vez que intui¢do ¢ inteligéncia estdo igualmente radicadas na
filosofia da vida. Se ha naturalizagio do entendimento'”®, isso ndo significa que ele
recobre todas as nossas capacidades cognitivas, uma vez que também dispomos de
um acesso privilegiado ao real, tdo imperioso quanto a apreensdo inteligente, o que
certamente faz essa naturalizagdo ser sempre lacunar ou parcial. A naturalizagdo
do entendimento ndo implica, portanto, a defesa do naturalismo radical ou de uma
mathesis universalis finalmente conquistada. Pelo contrario, a naturalizagdo do
entendimento permite elaborar uma critica aos procedimentos habituais da
reflexdo cientifica e filosofica, revelando a adequacdo da investigagdo inteligente a
um certo dominio, o da matéria inerte; bem como sua inadequagdo ao dmbito do
que ¢ por esséncia movente e criador. Quando Bergson estreita o vinculo entre o
conhecimento intelectual e a prdxis, isto €, quando seu “realismo biologico”
estabelece uma relagio de dependéncia entre nossa produgédo teérica e os habitos
da agdo interessada; ele libera, por outro lado, a metafisica da duragfio de qualquer
interferéncia pragmatica ou utilitdiria. Em 1ltima analise, o que legitima
semelhante descompasso entre essas duas modalidades de conhecimento é o
proprio impulso da vida, que ora se encaminha para a agfio praticamente
interessada, ora palpita em ndés como “pura energia criadora”. Entfo, podemos
estar certos de que a naturalizagdo da inteligéncia € uma abertura para uma
metafisica intuitiva, entendendo por intuigdo uma capacidade de conhecimento
que se situa para além da inteligéncia, o que ndio significa, portanto, uma
glorificagdo do conhecimento cientifico, universalizando seu método e acolhendo
seus resultados como as unicas modalidades aceitaveis de discurso sobre o real.

A inteligéncia foi interpretada como uma fungdo adaptativa, como uma

das linhas do processo evolutivo, que em ultima andlise é um processo bioldgico,

138 11: ’o. o, B ~ .
Em sua andlise de Matéria e memdria, Worms pontuou essa naturalizacdo. Diz ele:
“Ainda aqui, Bergson parece conduzir ao extremo a tese de um pragmatismo ou de uma
naturalizagéo bioldgica de nosso conhecimento, que leva a sério a estrita materialidade do corpo,

incapaz de se distinguir em natureza das outras por¢des do universo!” (WORMS, 1997, p. 284).
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uma organiza¢io da matéria bruta. Isso faz dela uma instincia adstrita ao dominio
pratico da vida, o que n#o significa que os atos da inteligéncia esgotam o potencial
cognitivo do espirito. Na verdade, ndo seria sequer exato dizer que a inteligéncia,
em seu sentido ativo, ostenta um aspecto apenas vitalista, que o organismo
intelectualizado executa sempre agles automaticas, correspondentes as
solicitagbes do meio e ambicionando satisfazer necessidades vitais. Se, de alguma
maneira, a inteligéncia participa da intuigéo, se ela contribui com a elaboragio do
conhecimento intuitivo, isso quer dizer que seu vinculo com a vida pratica ndo ¢
rigido o bastante para limita-la a esfera da agfio. Na inteligéncia ndo ha uma
simetria absoluta entre a representagdo e a agdo, tampouco um vinculo
indissociavel entre a agfio e as finalidades vitais de autoconservagdo, nutri¢do e
reprodugdo. De fato, a simetria entre representagéo e agdo é encontrada no instinto,
dai a precisdo e o imediatismo da resposta instintiva a um dado estimulo, dai o
ajuste eficaz entre a agfio € a matéria sobre a qual incide, irrompendo como um
desdobramento continuo ao sistema de influéncias que fervilha no ambiente. A
acdo inteligente, pelo contrario, realiza-se mediante um intervalo que se instala
entre as impressdes do meio e as respostas que o corpo anuncia, sem executa-las
de fato. Na inteligéncia, tal como na percepgdo, hé hesitagio e escolha. E numa
“zona de indeterminagdo” que a agdo inteligente se liberta do imediatismo e do
vitalismo do instinto e se impde como agdo escolhida dentre um conjunto de agdes
possiveis, multiplicando as vias de aceso ao mundo da inércia; libertando-se,
inclusive, do compromisso estreito com a satisfagdo de necessidades biologicas. E,
em suma, a inteligéncia que libera a consciéncia do torpor a que esta condenada no
mundo vegetal e das reagdes imediatas que caracterizam o ato instintivo'”. A
inteligéncia € a instincia que primeiramente abre uma fissura entre a consciéncia e
a acdo, permitindo que a primeira se volte sobre si mesma e se conhega por

128
dentro .

127 . I . . a A . . . .
“Sem a inteligéncia, ela [a consciéncia] teria permanecido, sob a forma de instinto,

cravada no objeto especial que a interessa praticamente, e exteriorizada por ele em movimentos de
locomogdo” (id., ibid., 646).

128 B . ~ . .
Como ainda veremos, Bergson vai estabelecer uma relagdo de continuidade entre a

consciéncia individual (nivel psicolégico) e uma espécie de consciéncia cOsmica, coextensiva a

vida.
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Assim, a agdo da qual Bergson fala quando investiga a natureza da
inteligéncia ndo pode ser confundida com uma resposta vital imediata a um
conjunto de estimulos que o ambiente emite. A bem dizer, isso caracterizaria o
instinto, esse sim inteiramente comprometido com a manutengio da sobrevivéncia
do organismo. As marcas da ag3o que vai inaugurar a inteligéncia sdo muito
diferentes da agdo instintiva: a) o uso da matéria inerte como um prolongamento
do proprio corpo; b) desproporcionalidade entre o estimulo recebido e a resposta
motora executada e c) versatilidade, isto é, a capacidade que a agdo inteligente
ostenta de ndo se concluir em sua execugio.

Dissemos que a teoria da percep¢@o nos ensinou a ver uma relagdo intima
entre sensibilidade e motricidade. A primeira parte de nosso trabalho desenvolveu
essa constatagdo fundamental de Matéria e memoria. De fato, para Bergson, a
percep¢ao se d4 num circuito sensério-motor, desenvolve-se de acordo com os
interesses ativos do ser vivo. Agora, trata-se de investigar, na teoria da
inteligéncia, a relagdo entre instrumentagio e fabricagdo. E preciso avaliar em que
medida essa inteligéncia arquetipica, isto ¢, instrumental e fabricadora, relaciona-
se com a percepgdo. Ou seja, como Bergson equaciona a relagfo tradicional entre
o sensivel e o inteligivel, a sensibilidade e o entendimento. Sem duavida,
sensibilidade e motricidade de um lado, instrumentagdo e fabricag¢do de outro, dio
conta de engendrar a inteligéncia, a0 menos em seu sentido primario. Bergson a
reconhece como uma faculdade que nasce de um desdobramento ou mesmo de
uma elaboragdo mais sofisticada dos dados da sensibilidade, relacionando as partes

do ambiente de tal maneira que o arranjo articulado seja util para nés'”. Resta

”

'’ Nio soa estranho quando ouvimos a etologia chamar de “comportamento inteligente
as agdes bem coordenadas de certas espécies de simios, pois a capacidade de combinar os
elementos do meio para realizar uma agdo que trard algum beneficio imediato ja ¢ uma inteligéncia
nascente, uma inteligéncia sensério-motora, se assim podemos nos expressar. Na filosofia de
Bergson, a inteligéncia é tendéncia e, portanto, é uma capacidade difusa e ndo centrada
exclusivamente no homem. Ela estd presente, embora de maneira atenuada, nas outras espécies
animais justamente porque ela se exprime inicialmente nas agdes complexas coordenadas por um
“télos” mais ou menos vago. De igual maneira, o homem, como o ser no qual a inteligéncia

completa seu caminho, abriga instintos remanescentes. Na verdade, é a sobrevivéncia desses
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saber se a relagdo tradicional entre o sensivel e o inteligivel, tal como se
manifestou na filosofia desde os gregos, encontrando na doutrina de Kant uma de
suas formulagbes mais rigorosas, se reproduz no pensamento bergsoniano.

Nio € o caso, no ambito do presente capitulo, de oferecer uma resposta
definitiva para a questdo. E preciso lembrar que estamos ainda no contexto de uma
génese empirica da inteligéncia ou, se preferir, no contexto de uma teoria do
conhecimento fundada numa teoria da vida' . No entanto, uma palavra j pode ser
dita a propdsito da inversdo que o bergsonismo propde. A inteligéncia ndo
representa um sistema de atos judicativos, um poder de ligagdo que unifica
contetudos cognitivos previamente dispersos ou, para falar com Kant, a portadora
de uma forma do conhecimento que sempre incide sobre uma matéria oriunda da
sensibilidade. A teoria da inteligéncia de Bergson instaura, na verdade, uma
inversdo da relagdo tradicional entre a sensibilidade e o entendimento. Pode-se
dizer que na tradigdo filosofica encontramos frequentemente uma hierarquia que
acentua a importéncia tedrica do plano inteligivel, ao passo que confere um papel
coadjuvante a sensibilidade (com exce¢do do empirismo, naturalmente). Isso
ocorre porque a inteligéncia sempre foi pensada como uma capacidade na origem
destinada ao conhecimento puro, de modo que a sensibilidade a ela ficaria
submetida, responsavel pela coleta das propriedades qualitativas dos objetos, as

. . .. . . ;- 131
quais o entendimento iria conferir uma unidade logico-formal ~. Bergson, ao

instintos, oxigenando a inteligéncia, que permite a Bergson pensar a intuigao ou simpatia com o
real a partir de uma filosofia da vida.

“OE, com efeito, a génese metafisica da inteligéncia que dara a palavra final para essa
questdo. No momento, basta observar que estamos num horizonte de teses provisérias ou
incompletas. A génese empirica do sujeito inteligente produz um circulo vicioso real que Bergson
problematizou em sua obra. Pensar a inteligéncia como derivada da agdo seria uma petigdo de
principio, caso essa tese fosse definitiva, uma vez que a agéio pressupde um “mundo ordenado” que
sO pode ser construido pela inteligéncia ou pelo pensamento. A “génese simultanea da inteligéncia
e da matéria”, objeto do terceiro capitulo de 4 evolugdo criadora, busca contornar esses problemas
centrais da teoria do conhecimento de Bergson.

"' Em Kant, a0 que parece, ¢ esta caracterizagdo que constatamos na relagdo entre
sensibilidade e entendimento, Estética e Analitica. Os paragrafos 20 e 21 da segunda segdo da

“Analitica dos conceitos” indicam que a unidade da intui¢do ndo se da no contexto da
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conceber a inteligéncia como uma faculdade derivada da interagdo sensoério-
motora do corpe com o mundo, inverte o paradigma tradicional e situa a
inteligéncia na esfera do interesse pratico, fazendo-a derivar do plano sensivel.
Isso s6 foi possivel porque o contato sensorial com o mundo antecede a propria
constitui¢do da inteligéncia. Sensibilidade e motricidade representam juntas nossas
fungdes mais primitivas, ou, melhor dizendo, a propria génese de nossa
experiéncia. As atitudes originarias da inteligéncia sfio condicionadas pela
percepgdo ativa. Portanto, a inteligéncia se desenvolve a partir da percepgdo € no
contexto da agdo interessada.

De fato, o sujeito do conhecimento inicialmente aparece como um ser
natural, como um organismo que precisa extrair do que lhe é externo a energia de
que necessita para manter-se na existéncia vital. O entendimento, que o capacita a
dominar a matéria inerte, ndo ¢ uma aptiddo légica dada como fundante, que se
aplica sobre wuma “diversidade sensivel” inicialmente desorganizada,
configurando-a segundo suas leis internas. O sujeito inteligente também néo € uma
estrutura formal acabada, na qual encontramos inscritas de maneira a priori as
condi¢des de possibilidade do mundo empirico. Aqui, novamente, € contra a
concepgdo kantiana da subjetividade que o bergsonismo estd se levantando. Se,
para Kant, o entendimento é o “legislador da natureza”, para Bergson, pelo
contrario, o entendimento ou inteligéncia é derivado da atividade da natureza, mas
da natureza nio como um conjunto de objetos empiricos ou de seres naturais, ¢
sim da natureza como um impulso criador, o qual Bergson chama de eld vital. E
verdade, também, que a sensibilidade, a relagdo sensorio-motora com os objetos,
antecede e participa da construgdo da estrutura do entendimento, de modo que ¢le
nasce, por assim dizer, de um processo de refinamento da percepgdo. O filoésofo
francés soube reinverter a “revolugo copernicana” do kantismo, fazendo o objeto

“regular” novamente o sujeito do conhecimento, sem que isso implique uma

sensibilidade, mas somente no do entendimento. Este é o caso das seguintes passagens: “O dado
diverso numa intuigio sensivel esta submetido necessariamente a unidade sintética originaria da
apercepgio, porque s6 mediante esta é possivel a unidade da intuigdo” (KANT, 2001, p. 142). E
ainda: “Um diverso, contido numa intui¢do a que chamo minha, ¢ representado pela sintese do

entendimento como pertencente a unidade necessaria da autoconsciéncia, o0 que acontece por

intermédio da categoria” (id., ibid., p. 143).
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concorddncia absoluta com o empirismo classico. Em Kant, como é sabido, o
sistema categorial que constitui o entendimento é uma estrutura logica dada desde
sempre € que determina ndo apenas o conhecimento do objeto, mas também sua
realidade enquanto fenémeno'™. O trabalho genético de Bergson pretende mostrar
que o sujeito transcendental, que a Critica da razdo pura discriminou, ndo
representa uma capacidade cognitiva atemporal, um poder “estruturante” eterno e
imutdvel. Se, por um lado, Kant explicitou a estrutura do entendimento; por outro,
ele no se ocupou em investigar a origem dessas capacidades apenas
aparentemente acabadas, aparentemente a priori. Nesse sentido, a obra de Bergson
vem completar o trabalho da critica kantiana, 2 medida que ilumina a ascendéncia
sensorial e sobretudo ativa da inteligéncia, mostrando que o sujeito, antes de ser
uma cogni¢do que deseja conhecer, é um organismo que precisa viver. E a vida é
assegurada somente por agdes, jamais por especulagdes. E possivel que esse perfil
da filosofia bergsoniana redunde numa espécie de retorno a um empirismo, tal
como aquele que aparece em Hume, o qual pensa o entendimento como
inteiramente @ posteriori, derivado da experiéncia e dos habitos que o ser vivo
desenvolve em contato com o mundo. Mas guardemos as relagdes e as diferencas
com o empirismo de Hume para mais tarde. Por ora, basta registrar que quando
Bergson concebeu a agdo como o tutero no interior do qual se deu a gestagdo do
sujeito inteligente, ele buscava, de certa maneira, determinar a “raiz comum”, que

Kant suspeitava na Critica, entre a sensibilidade e o entendimento:

""" Tanto a primeira quanto a segunda edi¢do da Critica da razdo pura concorrem para
este ponto. Na primeira edi¢do, diz-se: “Somos nds proprios que introduzimos, portanto, a ordem ¢
a regularidade nos fenémenos, que chamamos ratureza, e que ndo poderia se encontrar, se nds, ou
a natureza de nosso espirito, ndo as introduzissemos originariamente. (...) Mas como poderiamos
produzir a priori uma unidade sintética, se, nas fontes originarias de conhecimento de nosso
espirito, ndo estivessem contidos a priori principios subjetivos dessa unidade ¢ se essas condigdes
subjetivas ndo fossem, ao mesmo tempo, objetivamente validas (...)” (id., ibid., p. 168). E na
segunda edigdo, que sabidamente tentou afastar a interpretagdio idealista sugerida pela primeira
Critica, Kant acrescenta: “(...) as condigdes da possibilidade da experiéncia em geral sdo, ao
mesmo tempo, condigdes da possibilidade dos objetos da experiéncia e tém, por isso, validade

objetiva num juizo sintético a priori” (id., ibid., p. 195).
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“Parece-nos, pois, apenas necessario saber, como introdug¢do ou prefacio,
que ha dois troncos do conhecimento humano, porventura oriundos de uma raiz
comum, mas para nos desconhecida, que sdo a sensibilidade e o entendimento”
(...) (KANT, 2001, p. 56).

Portanto, a filosofia da vida de inicio funda na a¢do biologicamente
interessada a realidade da percep¢do e da inteligéncia. O sujeito epistemologico
aparece, entdo, como derivado do contexto pratico. E uma espécie de unidade de
tendéncia entre a sensibilidade e o entendimento que se determina aqui, de certa
maneira complementando uma lacuna da critica kantiana. A sensibilidade e o
entendimento se encaminham naturalmente para a mesma diregdo: a eficacia
pratica e o conhecimento da matéria.

Se nos estagios atuais da percep¢do e da inteligéncia podemos encontrar a
contemplagdo estética de um objeto e o conhecimento especulativo de um
conceito, isso ndo trai a origem pratica ¢ utilitdria, numa palavra, vitalista, dos
dados dos sentidos ¢ dos atos do entendimento. Essa ‘“raiz comum” entre
sensibilidade e inteligéncia denuncia o passado biolégico, o sentido vital de nossas
faculdades tradicionalmente pensadas como capacidades genuinas de
conhecimento. A consequéncia dessa concepgdo renovada da inteligéncia serd
analoga aquela que encontramos a partir do estudo da percep¢io pura. Assim
como a teoria da percepgdo nos permitiu corrigir um erro recorrente na historia da
filosofia, ensinando-nos a ver o objeto percebido 14 onde ele se encontra e ndo em
nosso espirito; a teoria da inteligéncia também nos permitird pensar o
conhecimento como uma inser¢do no mundo e nio como uma contemplagdo
introspectiva e inoperante de ideias. “O conhecimento deixa de ser um produto da
inteligéncia para se tornar, em certo sentido, parte integrante da realidade”
(BERGSON, 2001, p. 624). Tal como no caso da percepg¢éo, o conhecimento esta
nas coisas e ndo em nos. Ele se traduz num conjunto de atos que uma espécie
realiza, transformando a natureza num sistema de coisas manipulaveis. Decerto, o
mundo contempordneo altamente tecnificado é a extremidade atual de um
longinquo e imenso processo fabricador, o qual modelou a matéria inerte ao sabor
dos interesses humanos.

Por fim, se a inteligéncia é agfo, é preciso explicar que tipo de agdo ela
exprime. Faz-se necessério, portanto, explorar um pouco mais as relagdes entre

sensibilidade/motricidade e instrumentagdo/fabricagdo. Tal é a tarefa de nosso

147



proximo capitulo. A partir destas analises, serd possivel expor de modo mais

rigoroso a feigdo da inteligéncia e do conhecimento que dela emana.
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Capitulo2
A INTELIGENCIA
COMO FABRICACAO

Constatamos ha pouco que a a¢do é o ambiente no interior do qual a
inteligéncia se desenvolve. Essa é uma das pedras angulares do bergsonismo.
Trata-se, portanto, de perguntar agora que tipo de agéo a inteligéncia executa sobre
o mundo inerte. Sabemos que ela, na filosofia de Bergson, ndo se confunde com a
praxis dos gregos antigos, muito embora na interpretagdo dialética, realizada por
Horkheimer num artigo jA mencionado, a prdxis seja a matriz da inteligéncia. Ao
contrario, preferimos apartar o sentido de “ag¢do” no bergsonismo da nogdo
tradicional de prdxis porque em Bergson néo reencontramos a unidade entre o
agente, o ato ¢ a finalidade do ato, tal como Aristoteles havia determinado e que
tdo bem define a prdxis como a agdo que se da nos planos ético e politico. E
preciso dizer que o tipo de atividade que Bergson descreve em sua obra é&,
inicialmente, e aqui pensamos sobretudo em Matéria e memdria, um recorte
sensorial dos elementos do mundo externo, compondo uma espécie de quadro que
recebera, atualmente ou virtualmente, a influéncia de nosso corpo. Num segundo
momento, € aqui temos em vista 4 evolucdo criadora, a a¢dio passa a ser uma
intervengdo instrumental do organismo sobre a matéria inerte. No primeiro caso, a
acgdo estd na raiz de nosso acesso sensorial a0 mundo. No segundo, na origem da
propria inteligéncia. E em ambos, a agdo encontra-se sempre carregada de
interesse vital, ela é uma resposta mais ou menos biologicamente determinada que

. . . . ’ 133 £~ 3 re
o corpo vivo realiza diante de um sistema de estimulos . E o “sentido pratico da

fu Aparentemente, tal constatagdo afasta ainda mais a agdo bergsoniana da prdxis dos
gregos ou da praxis do pensamento dialético, uma vez que a primeira precisa ser entendida num
sentido vital, ao passo que a segunda (as concepgdes grega e dialética) situa-se num horizonte ora
ético-politico, ora historico-social; em todo caso, desvinculado dos interesses biolégicos de
sobrevivéncia. Apesar disso, devemos acrescentar que na uitima obra de Bergson, As duas fontes
da moral e da religido, a praxis adquire explicitamente um alcance social ¢ historico, pois ¢ a
inteligéncia pratica, que se desenvolve inicialmente num contexto vital, que passa a organizar a

sociedade, a moralidade, as religides etc.
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vida” que se pronuncia na génese da percep¢do e da inteligéncia. Havera
continuidade, em Bergson, entre o que se da no plano da percepcdo e o que se da
no plano da inteligéncia. Vimos que sensibilidade e motricidade sdo aliadas na
confecgdo da experiéncia sensorial. Trata-se, agora, de verificar que relagdo esses
dois aspectos correlatos da percepg¢do mantém com a inteligéncia. Sabemos que a
inteligéncia se desenvolve a partir de uma atividade instrumental e fabricadora que
uma espécie de ser vivo executa sobre o mundo. Se desejarmos buscar sua raiz
etimologica, serd a poiesis dos gregos o termo mais adequado ao seu sentido
produtivo. Mas o que ainda permanece obscuro é a natureza exata dessa atividade
inusitada que o homem promove, a qual tantos beneficios trouxe para nossa
espécie. Trata-se,  portanto, de  investigar as  relagdes  entre
sensibilidade/motricidade ~ (contexto de  Matéria e memoria)™ e
instrumentagéo/fabricagdo (contexto de 4 evolugdo criadora).

De fato, ao estabelecer um vinculo essencial entre inteligéncia e agio,
Bergson reconhece que a inteligéncia estd atrelada & experiéncia sensorial. E a
sensibilidade, por sua vez, s6 se articula junto a motricidade. E um aparelho
sensorio-motor que encontramos no sistema nervoso desenvolvido. Sua fungio ¢ a
de receber, selecionar, refletir os estimulos externos na superficie da propria
exterioridade e, finalmente, responder a tais estimulos de maneira mais ou menos
indeterminada. O mundo percebido que surge dai €, entdo, o desenho exato de
nossas agdes possiveis sobre as coisas. A percep¢do ndo nos dd acesso a estrutura
intima ou essencial de absolutamente nada. A percepgdo € o esquema da agfo
possivel que orienta a a¢do real. Se a inteligéncia nasce dessa capacidade sensorio-
motora, isso significa que seus atos elementares incidem também sobre os objetos
do mundo inerte, encontram-se também no plano da ag@o. Néo se trata aqui de atos
cognitivos, de apreensdes ou de relagdes logicas que estabelecemos entre as ideias.
Trata-se de uma manipulagdo efetiva dos elementos da exterioridade, combinando-

os de maneira orientada por um fim praticamente util. E, originariamente, a

" Desenvolvemos na primeira parte de nosso trabalho um exame da percepgdo em
Matéria e memoria. Seria redundante repetir tudo o que obtivemos nesse estudo na interpretagio da
inteligéncia. Portanto, faremos referéncia apenas indireta ao texto de 1896, pois nosso objeto neste
momento € A4 evolu¢do criadora; em particular, a natureza da inteligéncia fabricadora que ai

aparece.
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instrumentagdo o gesto inaugural da inteligéncia: “(...) a inteligéncia acabada é a
faculdade de fabricar e de empregar instrumentos inorganizados” (BERGSON,
2001, p. 614). Do uso instrumental da matéria inerte desenvolve-se a fungdo
fabricadora'*®. Mas isso nio nos impede de dizer, com Bergson, que a fabricagio é
a “manobra original” da inteligéncia. Colocar a instrumenta¢do como anterior a
fabricagdo significa apenas que, para fabricar, é preciso inicialmente usar a matéria
como instrumento, como um apéndice do organismo, que permite multiplicar sua
forga e, por conseguinte, sua capacidade de dominio da natureza. O uso do
“instrumento inorganizado”, portanto, anima o processo fabricador. Por outro lado,
a fabricagio se define como uma capacidade de utilizar instrumentos
inorganizados'®, de modo que ha uma circularidade entre esses dois atos
originarios da inteligéncia, um conduzindo ao outro. Em todo caso, instrumentagio
e fabricagdo sfo atividades correlatas, tais como as no¢des de sensibilidade e
motricidade em Matéria e memoria.

Podemos estar certos, entdo, que a ideia do Homo faber como o protdtipo

do Homo sapiens aparece como tese segura no pensamento bergsoniano, pois

e Talvez, possamos recordar aqui, a titulo de ilustragdo, a primeira parte do filme
“2001-Uma odisséia no espago” (The dawn of the man) como uma bela exposigdo imagética do
nascimento da inteligéncia na esfera da agdo. Quando um hominideo executa uma agdo
instrumental, ao utilizar o 0sso de uma carcaga para destrui-la, ¢ depois reproduz os mesmos
movimentos corporais sobre um animal vivo, abatendo-o e alimentando o bando, podemos
visualizar, na agdo desse homem primitivo, alguns tragos incipientes da inteligéncia, como a
retengdo de similitudes, a repetigdo de procedimentos a luz de um modelo e uma inferéncia ainda
precaria, pois ndo se apresenta como um processo logico, mas como a reprodugdo de um sistema
articulado de movimentos numa nova situagdo. Aqui, a génese empirica da inteligéncia pode ser
exposta como uma capacidade instrumental, de modo que o primeiro ato inteligente seria a
apropriagdo da matéria inerte como um prolongamento do organismo. E o uso de um objeto
inanimado como érgdo (no sentido etimologico da palavra, diz Bergson) que inaugura o processo
que ira culminar no Homo sapiens.

CN'A evolugdo criadora, Bergson afirma: “(...) a inteligéncia, considerada no que
parece ser sua manobra original, ¢ a faculdade de fabricar objetos artificiais, em particular
utensilios que fazem utensilios, e de variar indefinidamente a fabricacdo” (BERGSON, 2001, p.

613).
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todas as nossas fungdes cognitivas sdo, na verdade, fungbes da agdo. O
desenvolvimento das teses de Matéria e memoria na obra de 1907 é visivel, ao
menos no que se refere ao dmbito do sujeito empirico. Pensar 0 homem como um
ser natural, preso ao contexto da vida pratica, ¢ um ensinamento relevante e que,
portanto, deve ser respeitado dentro do bergsonismo. Mesmo quando se trata de
romper com os limites da experiéncia interessada e buscar um contato direto com
o real em si, € uma natureza impetuosa ¢ criadora que esta atuando no sujeito do
conhecimento. E sabido que o que resta de intui¢io no ser inteligente também estd
ligado a vida. E o instinto, a inversdo da direcio natural da inteligéncia, que torna
possivel o conhecimento desinteressado, tipico da metafisica'”’. A intuigdo, assim
como a percepg¢do e a inteligéncia, também afunda sua ancora no eld@ vital. Deste
modo, o sujeito do conhecimento deriva inteiramente da atividade da vida. Se, por
um lado, a vida limita nosso acesso cognitivo ao real, comprometendo-nos
unicamente com a praticidade; por outro, esse mesmo principio vital legitima
nosso pertencimento a totalidade criadora que o constitui. Matéria e meméria e A
evolugdo criadora defenderam juntas, portanto, a ascendéncia ativa do sujeito do
conhecimento, bem como seus vinculos submersos com um tipo de saber que se
situa além da apreensdo interessada da inteligéncia.

A naturalizagdo do conhecimento, que vem a reboque da naturalizagdo da
percepcdo e da inteligéncia, posiciona a epistemologia de Bergson no contexto de
seu “realismo biologico”, @ medida que os produtos conceituais da inteligéncia,
tais como se manifestam nas ciéncias e na filosofia, encontram-se impregnados
com as tendéncias da a¢do, do interesse pratico. Como vimos anteriormente,
Bergson reduz o sujeito do conhecimento a um ser que, antes de conhecer, precisa
viver. Sua inteligéncia, como faculdade de conhecimento, sera construida numa

3

. e . . ~ 138 .
esfera pré-cognitiva, isto €, na esfera da fabricagdo ~, na qual se instaura um

"7 Nio é o caso aqui de explorar a concepgdo de instinto na filosofia de Bergson, que de
fato esta estreitamente ligada a inteligéncia. Tampouco desejamos desenvolver a concepgdo de
intui¢do, como poténcia cognitiva que se opde a apreensdo intelectual e que a0 mesmo tempo a
completa. O que pretendemos é, na verdade, apenas indicar o aspecto biolégico de nosso
conhecimento.

138

Na segunda introdugdo ao O pensamento e o movente, Bergson assevera que: “A

natureza, tendo-nos destinado a utilizar e a dominar a matéria, a inteligéncia s6 evolui com
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circuito de comunicagbes entre um organismo eivado de caréncias e um mundo
natural eivado de resisténcias. O resultado desse intercAmbio laborioso entre
organismo e mundo ndo sera de inicio uma constelagdo de teorias explicativas,
mas sim uma facilidade e uma maleabilidade cada vez maior na utilizagdo do
inorgénico. O sujeito inteligente transformara a natureza num campo instrumental
destinado a manipulagao humana.

Semelhante imagem da inteligéncia coloca a fabricagdo, que € uma
atividade do corpo, na origem do conhecimento, que é uma aptiddo do espirito. E
por isso, certamente, que Bergson estendera o conhecimento intelectual na prépria
exterioridade, tal como fizera com a percepgdo. De fato, o conhecimento que a
inteligéncia produz, mesmo em seu estagio ja maduro, ¢ um sistema de relagdes
entre coisas ou, para usar o vocabulario de Bergson, entre os “solidos” e as “idéias
gerais” que os representam. Logo na introdugdo d’4 evolugdo criadora, Bergson
registrava:

“Veremos que a inteligéncia humana se sente em casa enquanto for
deixada em meio aos objetos inertes, particularmente entre os solidos, onde nossa
agdo encontra seu ponto de apoio e nossa induastria seus instrumentos de trabalho,
que nossos conceitos foram formados a imagem dos sélidos, que nossa logica €
sobretudo a logica dos sdlidos, que, por isso mesmo, nossa ciéncia triunfa na
geometria, onde se revela o parentesco do pensamento légico com a matéria inerte,
e onde a inteligéncia s6 tem que seguir seu movimento natural (...)” (id., ibid,, p.
489).

Assim, o conhecimento humano se desenvolve passo a passo com a
complexidade crescente dos arranjos mecanicos que a propria inteligéncia cria no
contexto da a¢do, de modo que o conhecimento atual da inteligéncia, seu aspecto
tedrico e abstrato, seria a extremidade de um longo processo de manipulagdo e
combinagio da matéria. Ele estaria incrustado nas coisas tanto quanto interiorizado
em arranjos de ideias que permitem uma inteligibilidade do mundo. Sem davida, a

fungdo simbolica da linguagem foi quem permitiu um salto qualitativo

facilidade no espago ¢ sO se sente a vontade no inorganizado. Originariamente, ela tende a
fabricago; ela se manifesta mediante uma atividade que preludia a arte mecnica e mediante uma
linguagem que anuncia a ciéncia, _ todo o resto da mentalidade primitiva sendo crenga ¢ tradigao”

(id., ibid., p. 1319).
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surpreendente de nossa inteligéncia. Com o advento da linguagem, a inteligéncia
pode abandonar o territorio das agdes concretas, das meras combinagdes objetivas
dos elementos externos que povoam o ambiente sensorial do ser vivo, para se
interiorizar em conhecimento'”. Sem a linguagem, muito provavelmente, a
inteligéncia ainda estaria no dominio da fabricagdo pura e simplesmente. Todavia,
o advento da linguagem ndo trouxe uma diferenga de natureza entre a inteligéncia
madura (ou, se preferir, a razdo cientifica) e seu papel fabril encontrado em sua
origem. Na leitura de Bergson, o homem altamente intelectualizado ainda
prolonga as tendéncias originarias de sua faculdade de conhecimento, pois tais
tendéncias aparecem inclusive na especulagido metafisica, que a bem dizer ¢ um
campo do saber humano que nada tem a ver com a agio interessada.

E preciso acrescentar, no entanto, que nio é o caso aqui de examinar a
inteligéncia em seu aspecto atual e acabado. Pelo contririo, a investigagio
genética requer que se descreva a estrutura de seus atos originarios. Trata-se,
entdo, de analisar o ato fabricador. Com efeito, a a¢do da qual Bergson fala em 4
evolugdo criadora é sempre uma agdo complexa, que interfere na constituigdo das
coisas naturais. Chama-la pura e simplesmente de fabricadora, fechando a
discussdo ao dar-lhe uma espécie de propriedade essencial, seria silenciar a
analise, recusando-se a encontrar nela atos elementares e aspectos gerais que
representam seu modus operandi. Se a agdo fabricadora é antes de tudo a
percepgdo distinta do ambiente aliada a uma capacidade de relacionar os
elementos desse ambiente, apropriando-se de uma de suas partes para interferir nas
outras; quer dizer, se a fabrica¢do ¢ uma agéo que se di sempre que uma espécie é
convocada a se apropriar de uma parte da matéria inerte para modifica-la no seu
conjunto, podemos dizer que sua apari¢do depende da atividade instrumental. Na

verdade, j& vimos em nosso estudo que a fabricagdo se encontra amalgamada com

" Nio ¢ o caso, no presente estudo, de aprofundar a fungdo simbdlica da inteligéncia,
isto ¢, a concepgdo bergsoniana da linguagem. Porém, a despeito disso, podemos dizer, com
Bergson, que “(...) a linguagem ndo daria a faculdade de refletir a uma inteligéncia perfeitamente
exteriorizada, incapaz de se recolher sobre si mesma. Uma inteligéncia que reflete é uma
inteligéncia que teria, fora o esforgo praticamente util, um excedente de forga para gastar” (id.,
ibid., p. 629). Essa passagem nos comunica que a inteligéncia j4 abriga a capacidade de se superar.

A linguagem ndo faz mais que viabilizar essa superagéo.
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a instrumentagdo, que a inteligéncia se separa do instinto justamente porque utiliza
um “érgdo artificial”, isto é, o instrumento fabricado, para interferir no ambiente e
satisfazer necessidades biologicas; ao passo que o instinto permanece adstrito aos
“orgdos naturais”, s6 podendo se dedicar ao emprego de tais 6rgdos. Mas, além da
instrumentagéo, é preciso pensar a inteligéncia a luz de outros aspectos, como € o
caso dos dois movimentos temporais que ela exprime na fabricagdo: o primeiro
deles estabelece uma relag@o entre o presente e o futuro; ao passo que o segundo
“(...) consiste em uma inflexdo da experiéncia passada no sentido da experiéncia
presente (...)” (id., ibid., p. 612). Semelhante caracterizagdo dos procedimentos da
inteligéncia pode dar conta de nos explicar seu perfil fabricador. E a esse trabalho
que devemos nos dedicar no momento.

De inicio, cumpre notar que as descrigdes da inteligéncia, realizadas logo
no primeiro capitulo d’4 evolugdo criadora, séo concisas o bastante para dificultar
o esforgo interpretativo. Bergson ainda ndo esta definindo a inteligéncia como
fabricagdo, mas tdo-s6 como uma fungfo ativa biologicamente determinada. Na
verdade, no contexto do primeiro capitulo, Bergson fala apenas de agfo
inteligente. Porém, tal agdo ja nos permite entrever as dire¢des gerais do processo
fabricador. E ai que encontramos o primeiro aspecto temporal da atividade da
inteligéncia"", a saber, a relagdo entre o presente e o futuro, que a agdo inteligente
estabelece ¢ que ndo se encontra no plano do instinto, esse ultimo sempre
encarcerado no imediatismo de agdes e reagdes. Inicialmente, Bergson afirma:

“Nossa inteligéncia, tal como a evolugdo da vida a modelou, tem por
fun¢do essencial esclarecer nossa conduta, preparar nossa agiio sobre as coisas,
prever, para uma situagdo dada, os acontecimentos favordveis ou desfavordveis
que podem se seguir” (id., ibid., p. 519).

De acordo com esse texto, a previsio € um dos procedimentos
elementares da inteligénecia. Mas para prever, sempre € preciso ligar 0 mesmo ao
mesmo. Essa capacidade tdo elementar do espirito humano se constréi, entdo, no
admbito de uma ag¢#o praticamente interessada. O préprio principio de causalidade,
que espera obter das mesmas causas os mesmos efeitos, nasce da capacidade de

prever, que é um habito primitivo da agdo. Em suma, é porque podemos esperar

140 5 . e “a B
E preciso lembrar que o tempo que organiza a agdo humana e a experiéncia

intelectual do mundo ndo é o “tempo real” ou “duragdo pura”, mas sim o “tempo homogéneo”.
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que no futuro imediato tal fato ird suceder, caso tal atitude seja tomada no
presente, que conseguimos estabelecer um nexo causal entre a agdio presente € o
resultado a ser obtido. A experiéncia de uma expectativa, tipica do perfil finalista
da agdo interessada, permite a concatenagio entre presente e futuro, retirando o
organismo inteligente de uma espécie de imanéncia absoluta ao presente. Além do
mais, a previsdo se da sempre que o ser inteligente consegue reter similitudes, isto
¢, congelar, numa dada situagdo, um feixe de informagdes bioldgicas ja vividas, de
modo que o ser vivo podera, a partir dai, esperar certas consequéncias que
fatalmente se seguirdo. Com isso, pode-se orientar a a¢do de acordo com a face
favoravel ou desfavoravel dessas consequéncias ja adivinhadas. A razio cientifica,
ao reter tdo-somente o aspecto repeti¢do das coisas, perpetuando sua cegueira em
relagdo ao elemento criador, ndo faz mais que acompanhar os passos da
inteligéncia enquanto uma mera atividade de manipulagdo do mundo. De fato, para
agir, ¢ necessario que se organize os meios de acordo com certos fins. A agdo
inteligente ¢ uma agdo “planejada”. E esse perfil da inteligéncia, denunciado por
Bergson logo no primeiro capitulo da obra, que a assenta de inicio numa relagio
entre o presente ¢ o futuro:

“Ora, para agir, comegamos por nos propor um objetivo; fazemos um
plano, depois passamos para o detalhe do mecanismo que o realizard. Essa tltima
operagdo s6 é possivel se sabemos com o que podemos contar. E preciso que
tenhamos extraido, da natureza, similitudes que nos permitem antecipar o futuro. E
preciso, pois, que tenhamos aplicado, consciente ou inconscientemente, a lei de
causalidade (...) nosso habito consciente de encadear as mesmas causas aos
mesmos efeitos; e esse proprio habito tem por objetivo ordindrio orientar agdes
inspiradas por intengdes ou, o que vem a dar no mesmo, dirigir movimentos
combinados em vista da execu¢io de um modelo” (id., ibid., p. 532).

Repara-se, nessas Ultimas palavras, que a agdo inteligente é uma agfo
orientada, ela possui um félos exterior ao ato. O ato ¢ um esforgo arrojado que
langa o ser vivo, projetando-o para fora de si mesmo, a conquistar o mundo inerte.
O resultado do ato ¢ frequentemente um beneficio vital, a satisfagdo de uma
necessidade. O organismo sé pode vencer o “sistema de resisténcias” que o mundo
natural lhe oferece se operar sobre ele, se maneja-lo no sentido de suas caréncias.
A eficécia prética, entdo, torna-se sua bissola, pois o sucesso da agio serd medido

a partir do confronto entre o objetivo proposto e o resultado obtido.
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“Assim, a inteligéneia humana, enquanto moldada pelas exigéncias da
agdo humana, é uma inteligéncia que procede a um sé tempo por intengéo € por
calculo, pela coordenagdo de meios a um fim e pela representagdo de mecanismos
de forma cada vez mais geométricas” (id., ibid.).

Verifica-se, portanto, que a inteligéncia, como “faculdade de agir”,
introduz o primeiro desdobramento temporal em nossa experiéncia, uma vez que
rompe com o automatismo da agdo instintiva e com isso cria um intervalo, uma
lacuna no plano da agdo. Esse intervalo, essa lacuna, possibilita que a agfio seja
escolhida 4 luz de uma finalidade. H4 um “planejamento”, um “modelo” a ser
seguido na agdo inteligentemente organizada. O futuro é, de certa maneira,
antecipado pelas expectativas do ser vivo, e se espera encontrar em sua relagéo
com o presente a relagio do mesmo com o mesmo'. Ea preformagdo matematica,
como habilidade logica do pensamento, que ja se manifesta na previsdo, como
habilidade ativa do corpo.

Se o primeiro desdobramento temporal, tal como surge na andlise da agéo
inteligente, estabelece uma identidade entre presente e futuro, assegurada pela
propria teleologia da ag#io interessada; o segundo desdobramento, por outro lado,
implicara uma identidade entre o passado e o presente. Estamos aqui no contexto
do segundo capitulo d’4 evolugdo criadora. Desta vez, a fabricagdo irrompe
explicitamente como a “manobra original” do ser inteligente .

Decerto, fabricar consiste em utilizar a matéria inorganizada como um
instrumento para produzir instrumentos. Bergson reconhece na fabricagio a
propria esséncia da inteligéneia. Mas a inteligéncia fabricadora j& pressupde a
capacidade de inferir: “(...) ha inteligéncia por toda parte onde hé inferéncia (...)”
(id., ibid., p. 612). Tal capacidade, que se define como uma sobreposi¢do da
experiéncia passada na experiéncia presente, inicia o processo de invengdo, o qual

encontra na atividade fabricadora o seu bergo. De fato, fabricar ¢ inventar ou, ao

141 . . . - . . " A .
Por isso, também, a repeticio é o ambiente natural da inteligéncia. Bergson

acrescenta: “(...) o que se repete é tal ou tal aspecto que nossos sentidos e sobretudo nossa
inteligéncia destacou da realidade, precisamente porque nossa agéo, sobre a qual todo esforgo de
nossa inteligéncia esta voltado, s6 pode mover-se em meio a repeti¢des” (id., ibid., p. 533).

2 ap que data fazemos remontar a apari¢do do homem sobre a terra? Ao tempo em que

se fabricaram as primeiras armas, os primeiros utensilios” (id., ibid., p. 611).
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menos, utilizar uma parte da matéria inerte como instrumento e emprega-lo de
maneira original, para que dai se extraia novas possibilidades de agdo. Sabemos
que todo instrumento artificial é essencialmente inadequado ao fim a que se
destina. Isso o diferencia sobremaneira do drgdo, como instrumento natural, que o
instinto utiliza rigorosamente de acordo com sua fungdo inata. No instinto ha
adequagdo absoluta entre o 6rgdo empregado na agfo e a finalidade da agdo. Na
inteligéncia, pelo contrério, o instrumento que ela fabrica ¢ incompletamente
adequado ao seu fim. E possivel que semelhante descompasso entre os meios
empregados e os fins almejados torne a fabricagdo dependente da experiéncia
passada. A capacidade de reter o passado e de utilizd-lo para iluminar a situagdo
presente ¢ fundamental no 4mbito da inteligéncia; e totalmente dispensavel no
plano do instinto. Na inteligéncia ndo ha imediatismo, nfo ha contiguidade entre o
estimulo e a reagdo motora, bem como ndo ha adequagdo entre o instrumento
empregado e a finalidade da agfio. Ao contrério, na inteligéncia ha um intervalo
entre a representagio do ato ¢ o ato propriamente dito. E justamente nesse
intervalo que a experiéncia passada se insere, enriquecendo o presente com o
conjunto de similitudes que consegue reunir. E a introdugdio da experiéncia
passada doa virtualidade a experiéncia presente. A agfo real serd banhada por
agOes possiveis, sua realizagdo decorre de uma escolha. Alids, a indeterminag¢o da
agdo j4 aparece no contexto da percepgdo, a inteligéncia ndo faz mais que
prolongé-la e desenvolvé-la.

No entanto, sem contradizer o que foi dito acima, é preciso acrescentar
que a ligagdio entre passado e presente, estabelecida na agfo inteligente, também
instaura uma passagem do mesmo ao mesmo, isto €, uma homogeneizagdo da
experiéncia. Quando Bergson diz que a inteligéncia € coextensiva a nossa
capacidade de inferir, isso no horizonte da agfo fabricadora, é porque o uso eficaz
do instrumento fabricado depende da luz que a experiéncia passada projeta no
presente ativo do corpo. Sem essa luz, a agfo atual seria cega, pois sdo as
similitudes reunidas na experiéncia passada que vdo governar a agdo presente.
Quando dissemos que a ag@o fabricadora estava orientada para fins vitais, sendo
sempre planejada ou teleologica, foi porque reconhecemos no apelo de nossas
expectativas a condi¢fio que determina se vamos agir nesta ou naquela diregdo. De
fato, a a¢do humana se desenrola sempre voltada para um fim mais ou menos

antecipado, mais ou menos pretendido. Ao estabelecer essa conexdo entre o
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presente € o futuro, simultaneamente, a experiéncia passada impele seu contetido
no presente, no intervalo que ai se instaura como resultado da propria
indeterminag@o promovida pela percepc¢dio distinta e pelos atos inteligentemente
planejados. Isso significa que a inflexdo do passado no presente contribui com a
projegdo do presente no futuro, o que sem divida proporciona uma funcionalidade
maior a fabricagdo. A agdo fabricadora se desenvolve, portanto, ao pdr em
comunicagdo a memoria e as expectativas do ser vivo, e ao instaurar uma
homogeneidade nas dimensdes temporais, tornando tudo previsivel e calculavel. E,
de resto, o “tempo homogéneo™ que organiza a experiéncia pratica no esquema da
similitude e da repeticdo, fazendo a consciéncia se mover entre identidades.

Apesar disso, reconhecemos na fabricagio uma atividade inventiva, pois,
ao fabricar, 0 Homo faber inventa instrumentos inorganizados, ja que ndo existem
em estado natural, o que ndo significa que na fabricagdo reencontramos as
caracteristicas essenciais do movimento vital, isto é, mudanca interna, criagdo,
advento de novidade. O paradigma da fabricagdo ndo simula, ndo pode simular, o
paradigma da vida. A invengdo instrumental ndo é da mesma natureza da criacdo
que se d4 nos niveis psiquico e vital. A fabricagdo é sempre um rearranjo de
elementos preexistentes; é sempre uma nova combinagio que relaciona
externamente as partes da matéria inerte; numa palavra, ela é o embrido da arte
mecénica que ainda ird se desenvolver. Mas a vantagem da fabricag#o, frente ao
ato instintivo, € expressiva o bastante para assegurar o triunfo da espécie humana
sobre as resisténcias do mundo natural. O instrumento fabricado, por ser
imperfeitamente adequado ao seu fim, é também versatil. Sua versatilidade ira
favorecer uma ampliagdo indefinida dos meios através dos quais podemos dominar
a matéria. Bergson foi sensivel a essa caracteristica e até mesmo a essa
“superioridade” da ag#o fabricadora. Diz ele:

“(...) o instrumento fabricado inteligentemente é um instrumento
imperfeito. S6 é obtido ao custo de um esforgo. E quase sempre de manejo penoso.
Mas, como ¢ feito de uma matéria inorganizada, pode tomar uma forma qualquer,
servir a ndo importa qual uso, tirar o ser vivo de toda dificuldade nova que surge e
lhe conferir um nimero ilimitado de poderes” (id., ibid., p. 614).

Assim, o aparecimento da capacidade fabricadora impele a atividade da
vida para uma dire¢@o divergente da dire¢@o do instinto. Sabemos que o instinto s6

faz uso de instrumentos organicos ou naturais para executar uma agdo, sempre
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proporcional ¢ adequada & sua representagdo ¢ aos seus fins. J4 a inteligéncia
produz instrumentos inorginicos ou artificiais para exercer uma influéncia
inovadora no reino da inércia. Mediante a aplicag@o de um instrumento artificial,
podemos construir um novo instrumento artificial, tal como do atrito entre pedras
se modela uma tosca machadinha. Um instrumento pode ter muitos usos, pode
servir para fabricar objetos distintos, que atenderdo necessidades distintas. Um
utensilio fabricado pode satisfazer muitas necessidades diferentes. A multiplicagdo
das vias de acesso ao mundo inorganizado surge naturalmente da maleabilidade da
atividade fabricadora. Inversamente ao instinto, a a¢do inteligente ndo se conclui
em sua execugdo. Ela abre indefinidamente o campo das agdes possiveis. Bergson
observou que na agéo fabricadora:

“Para cada necessidade que satisfaz, cria uma necessidade nova, e assim,
em vez de fechar, como o instinto, o circulo da agdo na qual o animal vai se mover
automaticamente, abre para essa atividade um campo indefinido no qual a impele
cada vez mais longe e a faz cada vez mais livre” (id., ibid., p. 614-5).

Como vimos, no instrumento organizado, temos uma rigidez que o
compatibiliza com sua fungdo biolégica. Ao contrario, no instrumento fabricado,
embora as necessidades da vida também constituam seu pano de fundo, temos uma
maleabilidade que o permite se encaixar em mais de um tipo de agdo, em mais de
uma finalidade. O instinto fecha o “circulo da agfo”. A inteligéncia o abre
indefinidamente, introduzindo novos procedimentos, novos arranjos, novas
técnicas. Enfim, na inteligéncia h4 enriquecimento, & medida que a experiéncia
passada fomenta o presente e a medida que a fabricagdo amplia as possibilidades
de agdo. Na inteligéncia, defende Bergson, a satisfagdo de uma necessidade ndo
neutraliza a atividade futura do corpo, imobilizando-o numa saciedade
momentinea. Ao contrario, a satisfagdo fixard no corpo, sob a forma de “habito
motor”, os procedimentos gerais que a proporcionaram, os quais poderdo ser
novamente ativados assim que uma nova situa¢do requisitar'’. A inteligéncia ¢

abertura para agdes indefinidamente indeterminadas. Numa palavra, é, também

143 n Lo .
Teremos ocasifo, no proximo capitulo, para desenvolver um estudo sobre o papel do

habito na estruturagdo da inteligéncia.
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aqui, nesse contexto de todo ativo, a marcha para a liberdade que
reencontramos'*,

Maleabilidade e versatilidade sdo, portanto, as marcas da agdo
inteligente. Seria oportuno, para completar essa investigagdo, abordar um tltimo
aspecto da agdo fabricadora: a desproporcionalidade que esse tipo de ag@o exibe,
isto é, desproporcionalidade entre o artefato fabricado e suas consequéncias ou, o
que vem a dar no mesmo, entre a agdo e os resultados da ag#o.

Na inteligéncia, ndo verificamos a presenga de uma “consciéncia
anulada”'®, tal como no instinto. Na inteligéncia, a consciéncia é desperta, amplia
seu alcance no proprio movimento de indeterminagdo de suas agdes. O instinto
aprisiona a energia criadora da vida, ao passo que a inteligéncia oferece passagem,
embora estreita, para seu escoamento em agdes inventivas. “Essa inadequagdo do
ato a representagdo ¢ precisamente aqui o que chamamos de consciéncia” (id.,
ibid., p. 617). Na inteligéncia hd uma margem de virtualidade rodeando a agdo
real. No instinto h4 proporcionalidade entre ag@o e representagéo, a¢do e reagfo
etc. Isso se deve ao fato do instinto incidir principalmente sobre coisas; e a
inteligéncia, principalmente sobre relagées. Bergson, ao que parece, posiciona-se
nessa perspectiva quando diz que:

“O instinto é, pois, o conhecimento inato de uma coisa. Mas a
inteligénecia é a faculdade de fabricar instrumentos inorganizados, quer dizer,
artificiais. Se, com ela, a natureza renuncia a dotar o ser vivo com o instrumento
que lhe servira, é porque o ser vivo pode, segundo as circunstancias, variar sua
fabricagdo. A fungdo essencial da inteligéncia sera entdo a de desemaranhar, em

circunstincias quaisquer, o meio de se safar. Ela procurard o que lhe pode servir

"** Reiteramos que a questdo da liberdade ndo se impde a nds no momento. Todavia, é
preciso lembrar que, mais do que uma filosofia da duragdo, o bergsonismo e também uma filosofia
da liberdade.

- Bergson diferencia duas modalidades de inconsciéncia: a primeira delas sendo
“consciéncia nula”, por exemplo, a queda de uma pedra; ¢ a segunda sendo “consciéncia anulada”,
por exemplo, a agdo instintiva, a agdo reflexa, a agdo sonambulica. A definigdo dessa segunda
inconsciéncia é: simetria absoluta entre o ato e a representagdo do ato. Cf. Bergson, A evolugdo

criadora, p. 616-8.
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melhor, ou seja, inserir-se no quadro proposto. Versara essencialmente sobre as
relagdes entre a situagdo dada e os meios de a utilizar” (id., ibid., p. 622-3).

Tudo leva a crer que Bergson segue indicando aqui a capacidade que a
acdo inteligente exibe de se amoldar aos contornos do mundo externo, de adotar
suas sinuosidades como indicadores de promessas ou ameagas; enfim, de apontar
para uma flexibilidade presente em nossa fungdo fabricadora. E essa flexibilidade
que vai determinar a mencionada despropor¢do entre a fabricagdo e seus
resultados. Por ser flexivel, a fabricagdo, ou, mais exatamente, o instrumento
fabricado, adapta-se a qualquer coisa, insere-se em qualquer situagdo, resolve todo
tipo de dificuldade. Mais ainda, essa flexibilidade, essa maleabilidade, permite que
a fabricagdo seja inventiva, que o artefato que ela produz traga algo novo para o
universo da repetigdo. O instrumento fabricado é, portanto, uma conquista
inovadora diante da inércia da natureza bruta, uma insergdo de indeterminagio no
reino da necessidade natural. O artefato fabricado é uma invengdo na exata medida
em que enriquece nossa existéncia pratica, nossa capacidade técnica de dominar as
for¢as da natureza. Por isso, talvez, Bergson acrescente:

“E um fato digno de nota a extraordindria despropor¢io entre as
consequéncias de uma invengdo e a propria invengdo. (...) Fabricar consiste em
informar a matéria, em torna-la maleavel e em dobra-la, em converté-la em
instrumento a fim de domina-la. E esse dominio que beneficia a humanidade, mais
ainda que o resultado material da propria inven¢do. Se nds retiramos uma
vantagem imediata do objeto fabricado (...) ela é pouca coisa em comparagdo com
as ideias novas, os sentimentos novos que a invengdo pode fazer surgir por todos
os lados (...). Entre o efeito € a causa a despropor¢do, aqui, é tdo grande que é
dificil tomar a causa por produtora de seu efeito” (id., ibid., p. 650).

No contexto da invengdo fabril, as consequéncias sdo incomensuraveis
com as agdes que as engendraram. O dominio da produgdo do fogo, por exemplo,
introduziu modificagdes profundas na vida humana, em sua relagdo com o
ambiente, com o alimento, com os inimigos e predadores, até se desdobrar em
aplicagdes técnicas, numa metalurgia primitiva. Bergson menciona o eloquente
caso da maquina a vapor, que igualmente motivou alteragdes acentuadas em nossa
industria, nas relagdes sociais, na economia, na cultura de um modo geral. Pouco
importa que num caso estejamos na pré-histéria e no outro na modernidade. O

2

essencial da fabricagdo sempre reaparece. Pois é sempre o uso instrumental da
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matéria inerte que reencontramos, desenvolvendo habilidades de manipulagio,
combinando os elementos da percepgdo em arranjos originais, enfim, ampliando
ao infinito nossa capacidade operacional sobre as coisas. E frequentemente uma
proliferagdo de consequéncias inesperadas que surge como decorrente da agéo
fabricadora. E por isso, em particular, que a fabricagio é abertura, enriquecimento
indefinido.

Ndo podemos negar que, na origem, a fabricagdo estava ligada as
necessidades elementares do organismo. Bergson deixa visivel que o uso dos
primeiros instrumentos tinha como escopo uma maior eficicia na obtengdo da
saciedade vital mais imediata. Na verdade, a inteligéncia fabricadora se
desenvolve numa determinada espécie, numa determinada diregdo do movimento
evolutivo, justamente para contornar com maior eficacia os obstaculos que o
mundo natural impSe. Nunca é demais ressaltar que a construgdo de um
instrumento ou mesmo o uso rudimentar da matéria inerte como um
prolongamento do organismo ndo se fecha na execugdo de uma agfo datada e
localizada. A caracteristica propria da instrumentagdo ou fabricagdo, como
procedimentos origindrios da inteligéncia, é exatamente a de variar os meios
através dos quais uma espécie podera interferir no ambiente, alterando o estado
natural das coisas, beneficiando-se de modo cada vez mais pronunciado da
versatilidade que seus proprios procedimentos proporcionam. Toda essa
variabilidade, toda essa flexibilidade da inteligéncia aponta, parece-nos, para uma
unica diregdo: a superagdo do compromisso vital. Isso quer dizer que o
enriquecimento da atividade inteligente, adquirindo cada vez maior complexidade,
tal como o texto acima citado sugere, desliga-a progressivamente de seu
compromisso natural com as necessidades biologicas. Ha um incremento de nossa
fungdo fabricadora que culmina em sua fungdo simbdlica, em seu vinculo com
finalidades sociais e até mesmo culturais. Portanto, a propria desproporgio entre a
acdo fabricadora e suas conseqliéncias tornou possivel ao homem superar sua
condigdo meramente bioldgica. O Homo sapiens, de certa maneira, estava contido
no Homo faber.

E claro que essa caracterizagio ndo da conta de nos explicar todo o
processo através do qual o homem se intelectualizou. A passagem de uma
inteligéncia pratica e utilitdria, sempre adstrita ao imediatismo das necessidades

naturais dos organismos, para o plano de uma inteligéncia teorica e
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descompromissada, é extremamente complexa ¢ nuangada. Bergson mesmo ndo
reproduziu discursivamente esse progresso de dificil determinagdo. Na verdade, o
que ele fez foi apontar a agio fabricadora na origem da articulagdo dessa faculdade
que, de alguma maneira, representa uma tendéncia do impulso vital. 4 evolugdo
criadora nos mostra a inteligéncia como uma das cisdes do eld originario da vida,
uma das maneiras que a vida encontrou para resolver seus problemas. Nesse
sentido, a inteligéncia € tdo natural quanto o instinto. Ela esta tdo arraigada ao eld
vital quanto a intuig8o. Ambas nasceram do mesmo movimento criador. A
inteligéncia, como faculdade de agdo, ndo é um resultado circunstancial de um
jogo mecanico de causas e efeitos, tal como nos fazia suspeitar o darwinismo.
Toda a critica aos modelos mecénico e finalista de interpretagdo da evolugdo
biolégica, tal como foram formulados pela ciéncia, pretende evitar uma
compreensdo da vida e de suas dire¢des evolutivas no esquema causal de
pensamento'*. E verdade que Bergson foi sensivel a assimetria que vigora entre as
fungdes cognitivas de nossa inteligéncia e a compreensdo precisa do processo
vital. Mas € importante ressaltar também que na propria inteligéncia fabricadora ja
ha a presengca de um elemento criador e inventivo, que a enriquece
indefinidamente, mostrando que na doutrina de Bergson a criagdo, esséncia do
vital, de alguma maneira anima a experiéncia pratica e interessada do ser vivo.
Naturalmente, todos os seres vivos precisam agir para obter da matéria
inorganizada a energia que assegura a sobrevivéncia. E a agdo, muito antes do
conhecimento simbdlico aparecer, que governa os organismos em sua odisséia na
busca de satisfagdo vital, o que torna perfeitamente compreensivel que a
inteligéncia tenha sua origem num tipo particular de atividade. Seus habitos,
adquiridos na esfera da agdo, reaparecem no plano tedrico, corrompendo a
natureza essencial das coisas no exato momento em que as apreende
conceitualmente; quer dizer, encobrindo o movimento criador que tudo constitui,
movimento sempre irredutivel a uma sucessdo de imobilidades ¢, no entanto,
sempre reduzido ao esquema do tempo homogéneo, o Gnico que a inteligéncia
consegue manejar. E a mobilidade do movimento ou, melhor dizendo, a “mudanga
interna” que o constitui, que deve ser buscada na apreensdo da vida. O despreparo

da inteligéncia para conhecer o vital provém dos compromissos praticos aos quais

" Cf. todo o primeiro capitulo de 4 evolugdo criadora, p. 495-578.
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a inteligéncia ainda hoje se filia. As tendéncias da teoria reproduzem as tendéncias
da pratica, da agiio fabricadora '’. E esse principio que Bergson acolhe e é a partir
dele que realiza seu exame critico da ciéncia e da metafisica'®. Os habitos 1ogicos
do pensamento sdo manifesta¢des tardias dos habitos motores da ag¢do. Pode-se
concluir, entdo, que a filosofia da vida, tal como se manifesta no bergsonismo,
contribuiu com a inversdo da relagdo tradicional entre o inteligivel € o sensivel, a
teoria e a pratica. O entendimento deriva da sensibilidade e o plano tedrico
encontra-se permeado de hdabitos e tendéncias oriundos do contexto da agdo
interessada, completamente estranhos aos objetivos epistémicos. Dai todo tipo de

equivocos e imprecisdes, sobretudo em metafisica. Ao que parece, para Bergson, a

"7 Curiosamente, Hannah Arendt, ao analisar o pensamento politico de Platdo,

também percebeu a relagdo entre os conceitos elaborados pelo entendimento e a agdo
interessada. Diz ela: “Platdo fora buscar na esfera da fabricagao a palavra chave de sua
filosofia, a ‘ideia’; e deve ter sido o primeiro a perceber que a divisdo entre saber e
executar, tdo alheia a esfera da agdo (...) constitui, de fato, experiéncia cotidiana na
fabricagdo, cujos processos obviamente se desdobram em duas partes: primeiro, perceber
a imagem ou forma (eidos) do produto que se vai fabricar; em seguida, organizar os meios
e dar inicio a execu¢do” (ARENDT, 2005, p. 237). Ja Heidegger, ao comentar uma
sentenga de Heraclito, empreende uma incursdo filologica para recuperar o sentido
primitivo de logos ou légein, que parece ter suas raizes mais antigas também num
contexto pré-teodrico: “(...) impde-se uma reflex@o sobre o que efetivamente se esconde no
légein como pousar. Pousar (estender) significa: levar algo a se deitar. Pousar ¢ também,
a0 mesmo tempo, deitar uma coisa junto da outra, recolher. Pousar € sindnimo de colher.
O colher que nos é mais conhecido, no sentido de ler um texto, ¢ um modo derivado,
ainda que tenha passado para o primeiro plano, de colher, no sentido de: trazer-junto-para-
o-estender-diante. Quem colhe as espigas levanta o fruto do chdo. Na colheita de uva se
tiram os cachos da parreira. Colher e apanhar terminam num ajuntar. Enquanto
persistirmos no ver rotineiro, inclinar-nos-emos a considerar este ajuntar j& como o
recolher ou o ato que o encerra. Recolher, contudo, ¢ mais que simples amontoar. Do
recolher faz parte o procurar e trazer para um lugar. Ali domina o abrigar; e neste, por sua
vez, o guardar. (...)” (SOUZA, 1985, p. 112).

" Cf., sobretudo o quarto capitulo de 4 evolugdo criadora, p. 725-807.
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filosofia tardou em admitir que no principio ndo era o logos, no principio era a

agdo.



Capitulo 3

O PAPEL DO
HABITO NA
CONSTRUCAO DA
INTELIGENCIA

E possivel dizer que a nogéo de habito desempenha um papel essencial na
circunscrigdo do sujeito empirico. Em ultima andlise, o que € a percepgdo,
sobretudo o que é a inteligéneia sendo um feixe de hébitos adquiridos e
articulados? As teorias da percepgdo, da memoria e da inteligéncia revelam a
presenga do habito na propria estruturagio da experiéncia humana. Dai a afinidade
que acreditamos existir entre o pensamento de Bergson ¢ o empirismo de Hume,
como veremos mais tarde. De fato, Bergson jamais se posiciona numa perspectiva
transcendental, buscando determinar os principios a priori que condicionariam a
experiéncia. Ao contrario, ele se situa geralmente numa perspectiva psicologica,
pois, conforme diz Worms, comega “(...) observando o funcionamento empirico do
espirito humano, ¢ ndo buscando as condi¢des a priori do conhecimento”
(WORMS, 1997, p. 163). Bergson nio esconde que o habito estd na propria génese
do sujeito empirico'”’. A relagdo objetiva entre organismo e mundo faz nascer um
“sistema de movimentos automaticos” que ndo tem o direito de receber outro
nome a ndo ser o de conjunto de “héabitos motores”. Na verdade, para que um
habito se constitua, basta a presenga do corpo. Ele ndo ¢ mais que a sedimentagéo
de mecanismos corporais que se formam mediante a repeti¢do de movimentos. Os
“esquemas motores” que apenas o corpo é capaz de armazenar guardam em sua
estrutura fisioldgica tdo-somente movimentos complexos articulados. Tais

esquemas esperam a ocasifo para serem novamente utilizados, para satisfazerem

* 0 filésofo ndo dedica ensaios especificos ou capitulos de suas obras para tratar
diretamente dessa questfio. Mas podemos testemunhar sua influéncia nas analises da ideia geral, da
memoéria mecanica do corpo e da inteligéneia. Portanto, no momento, os textos que iremos
examinar para esclarecer a fung@o do habito na teoria bergsoniana seréo trés: Matéria e memoria, A

evolugdo criadora e a segunda introdugédo ao O pensamento e o movente.
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novas necessidades. Como dissemos alhures, o habito é o acamulo de esforgo
aplicado numa mesma diregdo. Boa parte das a¢des humanas, inclusive das agdes
aparentemente inteligentes, aparentemente refletidas, realizam-se como um
“exercicio habitual do corpo”, uma vez que dispensam a reflexdo, a consciéncia
desperta e mesmo a intervengdo da vontade. Tudo se passa de maneira automatica.
Tudo se realiza com uma exatiddo andloga a das agdes instintivas.

Seria o caso de investigar também, ainda mais profundamente, o papel do
habito de um ponto de vista metafisico, uma vez que a doutrina de Bergson
comporta esse tipo de enfoque. O filésofo o reconhece ndo apenas como uma
fungdo psicologica que nos adapta ao meio externo, assegurando a sobrevivéncia
do individuo e, por conseguinte, da espécie. De fato, o habito se forma nos niveis
psicologico e fisiolégico, mas sempre a partir de uma tendéncia geral da matéria a

P~ . \ ~ 50 ‘ . ~ .
repeti¢do e da vida a retencdo de semelhangas ~. H& uma orientagdo metafisica

"% Naio ¢ isso que se pode concluir da teoria da meméoria e da prépria teoria da vida? No
ambito da teoria da memoria, mais exatamente no extremo de suas consequéncias metafisicas, a
matéria ¢ finalmente compreendida no interior do principio metafisico fundamental do
bergsonismo: a duragdo. A matéria ¢ a distensdo da duragdo. Ela ndo conserva um de seus
momentos para organiza-lo com os seguintes, ela apenas os repete indefinidamente. Numa palavra,
a matéria € a tendéncia a repeti¢do: “Se a matéria ndo se lembra do passado, ¢ porque ela repete o
passado sem cessar, porque, submetida a necessidade, ela desenvolve uma série de momentos em
que cada um equivale ao precedente e pode ser dele deduzido (...). Assim, para retomar uma
metafora que ja apareceu vérias vezes neste livro, é preciso, por razdes semelhantes, que o passado
seja desempenhado pela matéria, imaginado pelo espirito” (BERGSON, 2001, p. 356). Tal
estrutura repetitiva vai sedimentar em noés “habitos motores” que exibirdo a mesma atitude no
plano de nossa atividade motora. J& na segunda introdugéio ao O pensamento e o movente, Bergson
encontra na generalizagdo, que pressupde a identificagdo de semelhangas, o procedimento tipico da
vida: “(...) descobrimos que todo ser vivo, talvez mesmo todo 6rgdo, todo tecido de um ser vivo
generaliza, quer dizer, classifica, j4 que sabe colher no 