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RESUMO

Sob as orientagdes tedricas de uma histéria cultural e suas problematizacdes em relacdo ao
poder dos discursos no campo da histdria, a presente pesquisa tem a finalidade de realizar
um estudo na drea da historiografia brasileira (fazendo nossas escolhas), analisando os
mais diversos saberes construidos sobre o negro para a histéria do Brasil, desde as
contribuicdes de Karl Von Martius, Francisco Adolfo de Varnhagen, Gilberto Freyre e
Florestan Fernandes, até as publica¢des historiogrificas da década de 1980, que emergiram
na historiografia, rompendo com as abordagens anteriores e instituindo novos olhares
historicos sobre o negro brasileiro. Nosso objetivo principal € o de analisar as construgdes
histéricas sobre o negro resultantes de nossa historiografia, delimitando um corte
epistemoldgico ocorrido nas pesquisas historicas da década de 1980 e, também, verificar
até que ponto as pesquisas historicas dessa década estdo sendo utilizadas pelos livros
didéticos de historia, ja que, desde o ano de 2003, o governo federal sancionou a Lei
10.639 que alterou a LDB, sugerindo mudancas no ensino educacional com a
obrigatoriedade do estudo da histéria da Africa e da cultura Afro-Brasileira na educagdo
dos ensinos fundamental e médio das escolas brasileiras. Portanto, além de realizarmos um
estudo bibliografico na historiografia brasileira, dedicaremos uma reflexao sobre as aporias
da educacdo moderna no seu tratamento para com a diferenca e a diversidade cultural, a
partir das contribui¢des educacionais dos pesquisadores “foucaultianos”.

Palavras-chave: Educacdo. Negro-Escravo. Historiografia Brasileira.



ABSTRACT

Based on the theoretical orientations of a cultural history and its problems in relation to the
power of the speeches into the history camp, the present research has as goal to do a study in
the Brazilian historiography area (making our chooses), analyzing the most several
knowledge built about a black man to the Brazil’s history, since the Karl Von Martius’,
Francisco Adolfo de Varnhagen’s, Gilberto Freyre’s and Florestan Fernandes’ contributions
till the historiography publications in the 1980’s, that came up in the historiography, breaking
with the previous approaches and providing new historic visions about the Brazilian black
man. Our mainly goal is to analyze the historical built about the black man resultant from our
historiography delimiting an epistemological break occurred in the historical researches of
1980’s, and verify too, till the point, the historical researches of this times are being used in
the history didactic books, just that, since 2003, the federal government has sanctioned the
Law 10.639 that has changed the LDB, giving changes in the educational learned with the
obligatoriness about the study of Africa’s history and Afro-Brazilian’s culture in the
elementary and secondary’s learning in the Brazilian schools. After all, we have made a
bibliographic study in the Brazilian historiography; we will dedicate a reflection about the
aperies of modern education at its treating to the differences and cultural diversities from the
educational contributions of the “foulcaultians” researchers.

Key-words: Education. Slave black man. Brazilian historiography.
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INTRODUCAO

“De que valeria a obstinacdo do saber se ele assegurasse apenas a
aquisicdo dos conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto quanto
possivel o descaminho daquele que conhece? Existem momentos na
vida onde a questdo de saber se se pode pensar diferentemente do
que se pensa, e perceber diferentemente do que se vé, é indispensdvel
para continuar a olhar ou a refletir”.

Michel Foucault.

Primeiras Palavras

Nossas verdades soOcio-culturais ndo sdo naturais. Elas foram historicamente
produzidas e instituidas. Este saber pode apresentar-se como algo evidente, aos olhos dos
meus pares, entretanto, este trabalho nao se dirige tdo somente a academia: ele objetiva chegar
ao homem comum, as mais diversas classes e grupos sociais; ele ndo pretende se juntar a
categoria das grandes teses que s6 servem a comunidade académica, e que, muitas das vezes,
ganham como maior prémio, o esquecimento e a poeira das estantes. Este saber que sintetiza o
nosso conceito de histéria permite-nos questionar nossas verdades sociais e permanéncias
historicas, e, acima de tudo, auxilia-nos a enxergar a historia desenvolvendo-se nas pequenas
rebelides didrias, nos discursos, nos saberes e nos poderes institucionalizados e normatizados.

Este trabalho pretende fazer uma ontologia do tempo presente: dialogar com
questdes que atravessam o nosso tempo. Questionar as relagdes sociais, baseadas em
preconceitos de uma identidade considerada modelo e difundida pela modernidade (o sujeito
eurocéntrico), diante de outras identidades, reconhecidas pela “estranheza” de suas diferencas,
parece-nos ser, no marco das discussdes multiculturalistas que vém tratando da complexidade
das relagdes sociais na “pds-modernidade”, o imperativo cada vez mais proclamado e mais

almejado para os historiadores que se dedicam as questdes do tempo presente.
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Buscaremos discutir e problematizar como os diversos olhares historiograficos
sobre o negro foram sendo construidos historicamente e apreender as mudangas
paradigméticas operacionalizadas na década de 1980', a qual é considerada como um periodo
de rompimento com a grade epistémica, isto €, com as abordagens construidas sobre o negro
pela historiografia brasileira dos finais do século XIX a primeira metade do século XX.
Interessa-nos investigar até que ponto estes “novos olhares” interferiram em nossos livros
didéticos de historia, e, conseqiientemente, na educagdo escolar dos ensinos fundamental e
médio de nossa contemporaneidade. Quando falamos em “novos olhares” histéricos sobre o
negro, ndo pretendemos expressar que os olhares histéricos que antecederam os anos de 1980,
significam olhares ultrapassados. Muito pelo contrdrio, o que percebemos é que a historia é
filha de seu tempo, e que, cada geracdo de historiadores desenvolveu suas abordagens de
acordo com os enunciados que predominavam em seu meio, elaborando historicidades e
instituindo imagens sobre 0 negro.

Por muito tempo, a historiografia brasileira encarou a escraviddo de forma muito
rigida. O negro escravizado era visto alternadamente como her6i ou vitima; como objeto,
fosse de seus senhores, de seus préprios impulsos e da propria histéria que se propunha a
estudd-los. Em meio a estes enfoques historiograficos que véem o negro como objeto
dominado, como uma “coisa”, como vitima, ou como herdi, percebemos outra abordagem
sobre o negro, “resgatando-o” nas pequenas e grandes conquistas, no dia-a-dia daqueles que,
inversamente ao que hoje se supds, resistiam ao se tornarem ‘“meras engrenagens’” do sistema
que os escravizava. Entre a passividade absoluta e/ou a agressividade cega que os
historiadores costumaram a atribuir ao escravo, havia uma posi¢do intermedidria: a da
negociagdo, a do compromisso com o sistema, a da engenhosidade no sentido de conquistar,
em meio a todas as adversidades, um espaco onde se pudesse construir o proprio viver?.

Por “novos olhares” histdricos, pretendemos verificar até que ponto existem outros
discursos que enfoquem o negro para além da dicotomia que permanece forte em nossa
mentalidade coletiva: de um lado, Zumbi de Palmares, a ira sagrada, o treme-terra; de outro,

. - .~ 3
Pai Jodo, a submissdo conformada’.

' Cf. FONSECA, Thais Nivia de Lima. Histéria e Ensino de Histéria. Belo Horizonte: Auténtica, 2006. p- 91.
Sobre este revisionismo ver, principalmente: CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade: uma histéria das
dltimas décadas da escravidao na corte. Sdo Pulo: Companhia das Letras, 1990.

2 Cf. REIS, Jodo José; SILVA, Eduardo. Negociaciio e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista. So
Paulo: Companhia da Letras, 1989.

3 Idem. p. 13.
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Um Lugar, um Problema: Uma Escolha

Neste trabalho, ndo discorrerei sobre nenhum grande estadista; ndo vejo a histdria
como o desenrolar das “grandes” realizacdes de individuos politicos; e ndo falarei de batalhas
ou de guerras. Nao sou um memorialista, pois diferentemente de Michelet, ndo “bebi
demasiado do sangue dos mortos”, almejando ressuscitd-los para ouvir suas paixdes e
emocgoOes gloriosas. Nao que eu ache que este tipo de abordagem ndo seja histéria: “Tudo é
histérico”4, e sendo assim, a histéria passa a ser o resultado de minhas escolhas, de meus
interesses, de tudo aquilo que me incomoda e de minhas defesas por tudo aquilo que
acredito’.

Buscarei problematizar os caminhos que nos levaram a aceitar, historicamente,
certas identidades sobre o negro, numa verdade a ser admitida e proclamada por todos, em
modos de “ver” e de “dizer”. Por isso, a proposta de estudo implica numa atitude
completamente avessa a busca de qualquer tipo de ‘certeza pronta’, de ‘verdades

permanentes’, de ‘principios universais’®. Afinal:
Todo conhecimento, seja ele cientifico ou ideoldgico, sé pode existir a
partir de condi¢des politicas que s@o as condigdes para que se formem tanto

o sujeito quanto os dominios do saber... Nao hd saber neutro. Todo saber é
politico ”.

Pretendemos, pois, interrogar a nossa atualidade (Aufklarung) no tocante as relacoes

B

do “eu” com o “outro” (dos brancos com os negros), tentando entender que enunciados,
discursos, saberes e poderes nos fizeram acreditar numa hierarquia entre as ragas: o que nos
fez acreditar que caracteristicas de fendtipos pudessem indicar a superioridade do homem

branco sobre o homem negro?®

* Sobre o campo da histéria, ver: VEYNE, Paul. Como se escreve a histéria: Foucault revoluciona a histdria.
Brasilia: UnB, 1982.

> Apesar destas primeiras palavras privilegiarem uma escrita na 1* pessoa do singular, entenda-se este “eu” como
0 “nods” da instituicdo, periodo em que (no auge das aulas de teoria da histéria), tivemos a oportunidade de
conhecer e escolher os nossos “pares”.

5 GALLO, Silvio; VEIGA-NETO, Alfredo. Ensaio para uma filosofia da educag@o. In: Revista educag@o,
Foucault 3: pensa a educacdo. Sdo Paulo: Editora Segmento, Marco de 2007. p. 17.

" MACHADO, Roberto (org.). Introdugdo. p. XXI. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Rio de
Janeiro: Graal, 1979.

® Para uma melhor compreensdo dos discursos cientificos sobre “racas” e as respectivas teorias de
superioridades raciais (teorias monogenistas e poligenistas; estudos sobre craniologia e frenologia), indicamos:
SILVA, Mozart Linhares (org.). Histéria, medicina e sociedade no Brasil. Santa Cruz do Sul: EDUNISC,
2003; SCHWARCZ, Lilia Moritz. O espetaculo das racas: cientistas, institui¢des e questio racial no Brasil
(1870-1930). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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Sobre as relagdes sociais com o “outro” em nossa contemporaneidade, no caso em
enfoque, entre brancos e negros, quem nos oferece uma discussdao contundente no tocante ao
nosso tempo presente € o fildsofo francés Michel Foucault (1926-1984), que questionou a
nossa atualidade (Aufklarung), nos convidando a olharmos para tudo aquilo que nos precede,
mas, continua, apesar de tudo, a nos atravessar, e tudo aquilo que sobrevém como uma ruptura
da grade epistémica a que pertencemos e da periodizacdo que ela engendra; ou seja, Foucault
nos incita a pensarmos qual acontecimento que presidiu nosso nascimento (nosso modo de
pensar e de ver as coisas), e qual acontecimento continua, ainda, a nos atravessar . Como
diria Foucault: “o que € a filosofia sendo uma maneira de refletir ndo exatamente sobre o que

9., A perspectiva

¢ verdadeiro e o que € falso, mas nossa relacio com a verdade?”
foucaultiana, neste caso, em que se discute a nossa relacdo com a verdade, e mais
precisamente com os regimes de verdades, ndo € transmitir uma proposta que busque relagdes
mimétricas com a verdade, mas, ao contrdrio, nesta perspectiva, procura-se trazer
problematizagdes sobre o que se € considerado verdadeiro em determinado campo do saber e

em determinado momento histérico.

Nossa proposta tem, pois, o propdsito de causar “fissuras” em nossa atualidade, em
discursos que se apéiam na superioridade dos individuos brancos sobre os individuos negros,
pelo fato de que, o arquivo histérico que permeou nossos livros didéticos de histdria, durante
certo tempo, ter dado prioridade a um programa curricular eurocéntrico. De acordo com Circe

Bittencourt:

A histéria do Brasil tem sido apresentada e introduzida no ensino escolar
como resultante da FEuropa. Na visdo liberal mais tradicional, o
‘descobrimento’ é o momento fundante da nagdo e as relacdes do mundo
europeu com populacdes-nativas ocorrem em funcao de transformé-las em
grupos ‘civilizados’, moldados segundo o modelo ultramarinho''.

Entretanto, logo apds a entrada em vigor, no ano de 2003, da Lei 10.639, que
determinou as escolas publicas e privadas brasileiras, a inclusdo no ensino de histéria das
temdticas vinculadas as culturas africanas e afro-brasileiras, percebeu-se uma mudanga nas
abordagens dos livros didaticos de histéria, buscando novos olhares sobre o negro, a partir
de um revisionismo em nossa historiografia brasileira. Portanto, o que percebemos em nossa

atualidade, ¢ um momento de descontinuidade em nossos curriculos escolares, que buscam

° Cf. REVEL, Judith. Foucault: conceitos essenciais. Sao Carlos: Claraluz, 2005. p. 20/21.

' GALLO, Silvio; VEIGA-NETO, Alfredo. Ensaio para uma filosofia da educacdo. In: Revista educagio,
Foucault 3: pensa a educacio. Sdo Paulo: Editora Segmento, Margo de 2007. p. 17/18.

" BITTENCOURT, Circe (org.). O saber histérico na sala de aula. Sdo Paulo: Contexto, 2003. p. 23.
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romper com abordagens histéricas que des/construiam a participagdo negra na formagao da
sociedade brasileira.

Antes da Lei 10.639, o ensino de historia sempre privilegiou as civilizagcdes que
viveram em torno do Mar Mediterrdneo. O Egito estava entre elas, mas, raramente era
relacionado como uma regido da Africa. Dessa forma, retirava-se a oportunidade dos afro-
brasileiros, construirem uma identidade positiva sobre sua origem, facilitando a produgao e
difusdo de idéias erradas e racistas sobre a populagdo negralz. Apos esta lei, o que
percebemos € a difus@o de novos livros didaticos de histéria, tentando se adequar as diretrizes
educacionais, abordando teméticas sobre o continente e os povos africanos, e, numa
perspectiva que nos interessa, problematizando novos olhares histéricos sobre o negro
brasileiro, de acordo com o revisionismo dos anos 80 de nossa historiografia.

Com base nessas mudancas educacionais, a pesquisa bibliogrdfica aqui proposta
visa investigar e teorizar como a ‘“historiografia nos anos da década de 1980”, opera uma
mudanca paradigmédtica nas abordagens referentes ao negro escravizado, e, insurge
provocativamente sobre as abordagens dos livros didéticos de histéria. O passado que se tem
sobre o negro, resultante tanto de nossa historiografia, quanto de nossos manuais didéticos é
algo que suscita questionamentos, que nos convida a colocid-lo em permanente revisao.
Portanto, nada melhor que direcionarmos este estudo para uma escrita desconstrutiva, isto &,
que se diferencie, apresentando outros olhares, para além do negro “coisificado”, de modo

s 13

que os olhares de geracdes anteriores ndo se tornem “o coveiro do presente De acordo

com nosso entendimento, compreendemos que os objetos definidos para o processo histérico:

(...) Foram transformados em objetos num dado momento, numa dada
configuracdo de forcas e saberes e é destas que eles falam. Mais do que
explicarmos os fatos, interpretd-los, devemos seguir suas linhas de
constituicdo, o rendilhado de lutas, experiéncias e falas que deram origem
ao seu desenho, atentos para os siléncios que sdo incontorndveis, mas

também elementos de sua tessitura'®.

Do ponto de vista da escrita historiografica, percebemos que o grande jogo da
histéria serd o de quem se apoderar das regras, de quem tomar o lugar daqueles que as
utilizam, de quem se disfarcar para perverté-las, utilizd-las ao inverso e voltd-las contra

aqueles que as tinham imposto. Como explica Foucault: “... Nao acreditemos mais que a

12 Cf. SANTANA, Amélia Nunes; CAMPOS, Dolores da Silva. A Lei 10.639 e o ensino de historia em Porto
nacional: discutindo a tematica dos afro-descendentes. p. 2. s/d.

3 NIETZSCHE, Friedrich. Escritos Sobre Histéria: II Consideracdes Intempestivas: sobre a utilidade e os
inconvenientes da historia para a vida Rio de janeiro: PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2005 p. 73.

1 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. Um Leque que Respira: a questio do objeto em histéria. In: BRANCO,
Guilherme Castelo; PORTO CARREIRO, Vera. (orgs.). Retratos de Foucault. Rio de Janeiro: NAU, 2000, p. 123.
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verdade historica se permaneca verdadeira se lhe arrancar o véu; jd vivemos bastante para crer
nisto” '°. Muitos historiadores (ainda nos dias de hoje), principalmente os de linhagem
“realista”, “procuram, na medida do possivel, apagar o que poderia revelar, em seu saber, o
lugar de onde eles olham o momento em que eles estdo, o partido que eles tomam — o
incontroldvel de sua paixdo'®, tudo para se valer de uma suposta objetividade e verdade

histérica. A esse respeito, Nietzsche desferiu as seguintes criticas:

Eu nfo posso mais suportar estes eunucos concupiscentes da histéria, todos
os parasitas do ideal ascético; eu ndo posso mais suportar estes sepulcros
caiados que produzem a vida; eu ndo posso suportar seres fatigados e
enfraquecidos que se cobrem de sabedoria e apresentam um olhar
objetivo'’.

De acordo com esta assertiva, pode-se afirmar que as producdes histéricas
construidas sobre os negros por estudiosos como Karl Von Martius, Adolfo de Varnhagen,
Gilberto Freyre, Florestan Fernandes, Fernando Henrique Cardoso, Katia de Queiroz Mattoso,
Leila Mezan Algranti, Silvia Hunould Lara, Sidney Chalhoub, etc., ndo devem ser
interpretadas como ‘“verdades histéricas” sobre o objeto estudado. Embora exista o
compromisso ético do historiador com o seu objeto, com a sua temadtica; sdo construgdes
historicas oriundas dos interesses das geracdes a que pertenciam estes historiadores'®. So
construgdes que resultaram de perguntas oriundas do tempo presente, ou seja, os historiadores
escreveram sobre um mesmo objeto, diferentes versdes para um mesmo passado, portanto, as

perguntas que cada historiador fizera ao passado, nao formam um conjunto de objetos dados

ao tempo presente, mas, construgdes (discursos) do tempo presente. Esta colocacdo acerca da

5 Cf. FOUCAULT, Michel. Nietzsche a Genealogia e a Histéria. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do
Poder. Rio de Janeiro: Graal, 1979. p. 19.

16 1dem, p- 30.

7 1dem. p. 32.

'S Em seus “fragmentos péstumos e aforismos”, Nietzsche afirmou que dizer a verdade a qualquer preco é uma

idéia socratica, e que a objetividade do historiador é um absurdo. Afinal, o passado ndo é possivel de ser
reconstituido por um discurso rigoroso e exato: no final o que se obtém € somente o discurso e um discurso de
resto e sempre comprometido; um disfarce porque aqueles que alegavam com a neutralidade de suas visdes
estavam irremediavelmente situados no interior de uma cultura que lhes instilava sem cessar os seus proprios
valores, mas, sobretudo porque ndo se pode concordar que o homem atual esteja em melhores condi¢gdes ou em
condigdes privilegiadas para falar objetivamente e com prioridade do passado. Nietzsche afirmava que tentava a
sua maneira uma justificacdo para a histéria: “Nao é respeito pela histdria que vocés devem ter, mas a coragem
de fazer a histdria”. E arremata: “Nado queremos servir a histéria sendo na medida em que ela nos sirva”. Cf.
NIETZSCHE, Friedrich. Escritos Sobre Histéria. Rio de janeiro: PUC-Rio; Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 42-
181-296-311. Apresentacdo e tradugdo: Noéli Correia de Melo Sobrinho; NIETZSCHE, Friedrich. Op. Cit. II

Consideracoes Intempestivas: sobre a utilidade e os inconvenientes da historia para a vida. p. 68-73.
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“producao historiografica” sobre o negro pode ser corroborada pelo pensamento de Michel de
Certeau, que compreende uma producao histérica sobre um dado objeto como uma operagao,

uma operacao que faz parte da realidade que ela trata:

Encarar a histéria como uma operacdo serd tentar, de maneira
necessariamente limitada, compreendé-la como a relacdo entre um lugar
(um recrutamento, um meio, uma profissdo, etc.), procedimentos de andlise
(uma disciplina) e a constru¢do de um texto (uma literatura). E admitir que
ela faz parte da ‘realidade’ da qual trata, e que essa realidade pode ser
apropriada ‘enquanto atividade humana’, ‘enquanto pratica’. Nesta
perspectiva, gostaria de mostrar que a operagdo historiografica se refere a
combinacdo de um lugar social, de prdticas ‘cientificas’ e de uma escrita.
Essa andlise das premissas, das quais o discurso ndo fala (grifo nosso),
permitird dar contornos precisos as leis silenciosas que organizam o espago
produzido como texto. "

Deste modo, a pesquisa que se seguird, em nada tem de imparcial. Ela foi cunhada,
fabricada e constituida para por questdes ao nosso tempo e tem a finalidade de colocar em
discussao, diversos discursos historiograficos e suas respectivas influéncias sobre a diferenca
negra. Portanto, se a escrita da histéria € o resultado de discursos que tentam estruturar o
campo possivel da acdo dos outros, nosso trabalho caminharé por veredas, abrindo fendas na
historiografia brasileira sobre o negro, procurando por olhares, novos olhares que apontem
para novas visibilidades sobre a participagdo dos negros em nossa copiosa historiografia.
Olhares que mostram os negros para além de individuos sujeitados, dominados, coisificados;
mas, como sujeitos que se movimentaram na sociedade escravista, criando novas “visdes de
liberdade”, fazendo bricolagens, isto €, “usando inimeras e infinitesimais metamorfoses da
lei, segundo seus interesses proprios e suas proprias regras”’; ressignificando os modelos de
vida, impostos por uma ‘“outra pretensa cultura”, considerada superior, mostrando que o
cotidiano de suas vidas, foi também marcado por resisténcias, por anti-disciplinas aos
poderes, por atitudes orquestradas para além da violéncia fisica contra seus oponentes, numa
demonstracio de que “o cotidiano é inventado com mil maneiras de caca ndo autorizada™'.

De acordo com o exposto, nossa pesquisa apresenta-se dividida em trés
capitulos:

No capitulo 1, “A Educacao Moderna e o Sujeito Ocidentalizado: da identidade
a diversidade negra”, faremos uma discussdo eminentemente tedrica sobre os problemas

educacionais enfrentados pela escola moderna brasileira no tocante a convivéncia entre os

' CERTEAU, Michel. A operagdo historigrafica. in: A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense
Universitdria, 2006. p. 66.
0 CERTEAU, Michel. A Invencio do Cotidiano I: artes de fazer. PetrGpolis: Vozes, 2002. p. 40.
21
Idem. p. 38.
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sujeitos: brancos e negros. Debateremos sobre o tempo presente (a nossa atualidade)
enfatizando o poder das relagdes preconceituosas das pessoas brancas para com as pessoas
negras, relacdes estas motivadas, em parte, pelas abordagens selecionadas em nossos manuais
didaticos sobre o negro. O Capitulo 1 estd dividido em dois topicos: no primeiro,
discorreremos sobre como a escola moderna escolheu 0 homem europeu, que emergiu a partir
do pensamento de René Descartes, como modelo de sujeito capaz de transformar a
humanidade; destacaremos as criticas ao sujeito moderno, feitas, tanto por Nietzsche quanto
por Foucault, abordando o homem moderno como uma invencdo da modernidade; e,
problematizaremos as discussdes educacionais que enfocam o tratamento escolar dispensado a
diferenca negra. No tépico seguinte, abordaremos alguns olhares metodolégicos propostos por
Foucault para o campo educacional, a fim de analisar as relacdes socio-culturais entre o “eu”
e o “outro”, utilizando-se de conceitos como discurso, poder, saber, arquivo, enunciado e
formacdo discursiva. Abordaremos, também, os termos: identidade, diferenca e diversidade.
Optamos por abordar o negro, em termos de diversidade, posto que ndo percebemos as
identidades em tragos fixos e essencializados.

No Capitulo 2, “O Negro na Escrita Histérica Brasileira: a tessitura de
diferentes olhares” entraremos, propriamente, no campo historiografico. O capitulo esta
dividido em quatro tdpicos. Inicialmente analisaremos as primeiras abordagens histéricas
feitas sobre o negro a partir de uma histéria oficial do Brasil: a do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro (IHGB), no século XIX, sob as impressdes de Karl Friedrich Philipp
Von Martius e de Francisco Adolfo de Varnhagen. No segundo tépico enfatizaremos os
discursos cientificistas sobre racas difundidos nos finais do século XIX, mostrando como
esses saberes influenciaram para que geragdes posteriores tivessem percepgdes degenerativas
sobre o negro. Percorrendo o século XX, abordaremos a Semana da Arte Moderna e suas
visdes positivas sobre a miscigenagado; e as politicas oficiais do Governo Vargas na década de
30. No tdépico seguinte, debateremos as colocagdes histdricas sobre o negro, feitas em 1933,
pela polémica escrita socioldgica de Gilberto Freyre: o escritor de Casa Grande & Senzala.
Em seguida problematizaremos a década de 1950, quando emergird uma nova forma de
abordagem da sociedade brasileira, cuja pauta ficard em torno das questdes sobre

desigualdades sociais e racismo”.

22 A frente desta década, estardo intelectuais sob o comando de Florestan Fernandes, como Fernando Henrique
Cardoso e Emilia Viotti da Costa, todos discutindo a questdo do negro brasileiro; todos com uma finalidade
comum: a critica a Gilberto Freyre e suas percepcdes de uma sociedade brasileira harmoniosamente
sadomasoquista.
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No quarto tépico do segundo capitulo, daremos €nfase a proposta objetivada no
subtitulo desta dissertacao: “novos olhares histéricos”, abordando como a partir da década de
1980 emergiu uma grande producdo historiogreiﬁca23 que passou a enfocar a participacdo do
negro em nossa historia, para além do negro vitimado pelo sistema da escraviddao. As
pesquisas que destacaremos, passaram a abordar o negro agindo de forma ativa para além de
um ser ‘“‘coisificado”, um objeto ou uma mercadoria. Sdo pesquisas, que mostram a
repersonalizacdo dos escravos para sobreviver no sistema, ou, o temor que o grande nimero
de escravos provocava na populagdo livre da zona urbana, tendo em vista os arremedos de
liberdade gerar um contato intenso entre escravos, ex-escravos € outros membros da
populacdo, insatisfeitos como os ditames do sistema. Sao pesquisas que apontam para a
resisténcia negra no Brasil escravista, para além dos modelos rigidos que analisaram o
escravo ora como herdi, ora como vitima, ora reificado em peca inerte frente as vicissitudes
do sistema, tentando perceber e recuperar as barganhas e os arranjos cotidianos empreendidos
pelos cativos. Essas pesquisas buscaram dar voz ao negro escravizado, € nos mostram,
principalmente, que os escravos foram agentes ativos quando da luta por sua emancipacio e
de suas escolhas por liberdades. Portanto, as obras historiograficas que fardo parte do ultimo
tépico desse capitulo, constituem em nossa opinido, um rompimento com as abordagens
anteriores aos anos de 1980. Nestas pesquisas, ndo encontraremos herdis como escreveu
Sidney Chalhoub, em Visdes da liberdade (1989): o leitor ndo encontrard nenhum Zumbi dos
Palmares, mas, encontrard pessoas comuns lutando por liberdades, quer seja consentindo, quer
seja se revoltando pelos mais diversos meios, e apresentando as mais diversas visdes de
liberdades. Sdo essas visdes e asticias que constituem o que denominamos de: “novos

olhares historicos”.

No Terceiro e ultimo Capitulo, O Negro no Livro Didatico de Histéria: a
emergéncia com a lei 10.639 de novas abordagens histéricas?, analisaremos dois livros
didéticos de histdria, mostrando como eram feitas as abordagens sobre o negro, antes da Lei
10.639, e o que mudou nos livros didaticos apds a publicacdo da lei mencionada. Nesse
ultimo capitulo pesquisaremos os dois livros diddticos de histéria com o objetivo de apontar a
descontinuidade da histéria nas abordagens sobre o negro brasileiro que estd contribuindo
para que as redes de ensino publicas e privadas dos ciclos fundamental e médio passem a

receber uma nova insercdo de conhecimentos sobre a histéria da Africa e da cultura afro-

 Essa produgio engloba historiadores como: Kitia de Queiroz Mattoso, Leila Mezan Algranti, Jodo José Reis,
Laura de Melo e Souza e Sidney Chalhoub.
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brasileira. Ou seja, pretendemos observar, também, se a historiografia brasileira da década de
1980, estd contribuindo para que esses novos manuais didaticos, lancados a partir de 2003,
apresentem o que postulamos nesta pesquisa: novos olhares histdricos.

Esperamos que esta pesquisa, ao passo que problematize os discursos
historiogréficos acerca de relacdes de poder/saber e de resisténcia entre senhores e escravos,
brancos e negros, ao longo dos séculos XIX e XX, contribua com o debate sobre o poder
resultante desses discursos, cujas construgdes instituem visibilidades e dizibilidades sobre o

negro brasileiro.



1. A EDUCACAO MODERNA E O SUJEITO OCIDENTALIZADO: DA
IDENTIDADE A DIVERSIDADE NEGRA

Meu papel — mas até este é um termo demasiado pomposo — é
mostrar as pessoas que elas sdo muito mais livres do que imaginam,
que elas tém por verdadeiros, por evidentes, certos termos que foram
fabricados num momento particular da historia, e que essa pretensa
evidéncia pode ser criticada e destruida. Mudar alguma coisa no
espirito das pessoas, é este o papel do intelectual.

Michel Foucault.

1.1 A Invenciao do Sujeito Ocidentalizado na Educacao Brasileira: A Presenca do Outro,

a Diversidade Negra

Muitos estudiosos, a exemplo de Max Weber, definiram a modernidade como “o
desencantamento do mundo” **. A era das luzes e da efervescéncia do progresso possibilitou
ao novo homem europeu pensar em um futuro de igualdade e de liberdade para a historia da
humanidade. A racionalidade propiciou ao homem moderno, empreender importantissimas
mudancas no campo tecnoldgico para o seu proprio desfruto. Entretanto, os ideais de
igualdade e de fraternidade tao difundidos pelo homem moderno, ainda ndo se confirmaram.

Se Max Weber definiu a modernidade como o desencantamento do mundo, Michel
Foucault dedicou os seus estudos para o “desencantamento” ou “fissuras” dessa mesma
modernidade, priorizando em suas pesquisas, “olhares” sobre o homem moderno, para as
“dobras” e “desdobras” discursivas sobre os sujeitos. E um dos objetos mais cortejados por
Foucault foi a instituicdo escolar — repartimento das disciplinas e das fabricacdes de sujeitos,

z =2
de corpos déceis™.

2 Cf. GOERGEN, Pedro. Pés-Modernidade, Etica e Educacio. Campinas, SP: Autores Associados, 2001. p. 5.
¥ Cf. FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir: histéria do nascimento da prisdo. 26. ed. Petrépolis: Vozes, 2002.
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A Escola Moderna® e seus ideais de emancipacdo do sujeito e de igualdade social
espalharam-se por todo o mundo e se “firmaram” aqui no Brasil, como em toda América
Latina. Entretanto, de acordo com Boto (1996), os ideais da Escola Moderna Iluminista é um
discurso que, no Brasil é sempre atualizado, até por jamais ter sido posto em préatica pelos
setores que nos governam- .

Considerado o principal idealizador das grandes mudancas que marcaram a educagao
brasileira no século 20, Anisio Teixeira (1900-1971), um dos intelectuais que sempre aspirou
aos ideais de democracia, foi pioneiro na implantacido de escolas publicas de todos os niveis,
que refletiam seu objetivo de oferecer educagdo gratuita para todos. Como tedrico da
educagdo, Anisio ndo se preocupava em defender apenas suas idéias. Muitas delas eram
inspiradas na filosofia de John Dewey (1852-1952), de quem foi aluno ao fazer um curso de
pOs-graduacdo nos Estados Unidos. Dewey considerava a educacdo uma constante
reconstru¢do da experiéncia. Foi esse pragmatismo que impulsionou Anisio Teixeira a se
projetar para além do papel de gestor das reformas educacionais e atuar também como
filésofo da educagdo. A marca do pensador Anisio era uma atitude de inquietagdo permanente
diante dos fatos, considerando a verdade ndo como algo definitivo, mas que se busca
continuamente. Para o pragmatismo, o mundo em transformag¢do requer um novo tipo de
homem consciente e bem preparado para resolver seus préprios problemas acompanhando a
triplice revolu¢do da vida atual: intelectual, pelo incremento das ciéncias; industrial, pela
tecnologia; e social, pela democracia. Essa concepgdo exige, segundo Anisio, "uma educagdo
em mudanca permanente, em permanente reconstrugio” >°.

O escolanovismo brasileiro estd ligado a certas concepcdes de John Dewey, que
acredita ser a educacdo o unico meio realmente efetivo para a construcao de uma sociedade
democratica, que respeite as caracteristicas individuais de cada pessoa, inserindo-o em seu
grupo social com respeito a sua unicidade e como parte integrante e participativa de um todo.

De acordo com essa compreensao, a escola deveria formar individuos aptos a refletir sobre a

% Quando falamos em Escola Moderna, estamos nos referindo aquela escola pensada por Martinho Lutero
(1483-1546), cujo ensino estava distribuido em trés grandes ciclos (fundamental, médio e superior), destinada a
causa publica, tendo seus reflexos se estendido por todo Ocidente e chegado aos dias de hoje. Esta idéia de
Escola Publica foi levada adiante pelo pensamento das liderancas da Revolucdo Francesa (1789). Quando se
apossou do poder e passou a controlar a Franga revoluciondria, o lider dos jacobinos, Robespierre, empreendeu
uma nova politica educacional para atender ao povo francé€s. Difundindo os ideais Iluministas (Voltaire,
Condorcet, D’ Alambert, entre outros) de uma sociedade racional e ampliando o direito de uma educagdo escolar
para todos com a implementacdo de um ensino publico gratuito, Robespierre, almejou por uma educagdo publica
que objetivasse por ideais como igualdade, fraternidade e emancipacdo do sujeito.

2Ict. BOTO, Carlota. A Escola do Homem Novo: entre o Iluminismo e a Revolugdo Francesa. Sdo Paulo: UNESP, 1996.

*% Cf. TEIXEIRA, Anisio: Pequena introducio a filosofia da educacfo: escola progressiva ou a transformagéo da escola.
Sao Paulo: Companhia editora Nacional, 1978.
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sociedade, considerando sua liberdade individual e sua responsabilidade diante do coletivo.
Logo, o resultado da educacdo escolarizada deveria ser o individuo integrado a democracia,
ou seja, o cidadao democratico.

Segundo Anisio, a escola € local propicio para a constru¢do desta consciéncia social.
Nela o individuo adquire valores; nela hi condi¢des para formar o ser social. Como a escola
visa formar o homem para o modo de vida democrético, toda ela deve procurar, desde o
inicio, mostrar que o individuo, em si e por si, € somente necessidades e impoténcias; que sé
existe em fun¢do dos outros e por causa dos outros; que a sua a¢do € sempre uma trans-agcao
com as coisas e pessoas € que saber ¢ um conjunto de conceitos e operagdes destinados a
atender aquelas necessidades, pela manipulacdo acertada e adequada das coisas e pela
cooperacao com os outros no trabalho que, hoje € sempre de grupo, cada um dependendo de
todos e todos dependendo de cada um?.

Anisio Teixeira vé a sociedade como dindmica e em pleno curso de transformacao
tanto social como econdOmica e politicamente. Ciente do momento propicio para a
consolidacdo de uma sociedade mais justa e igualitdria - a sociedade democrética - propde ndao
sO a transformacao dos conceitos basicos educacionais, mas a reestruturacdo moral e social da
sociedade. Contudo, apesar do amor as idéias democraticas, Anisio Teixeira percebia uma
crise no espirito governamental das institui¢des educacionais. Segundo este educador, se ha
crise do espirito, como se diz hoje, se os valores humanos, na sua perpétua transformacao,
conquistam novas formas, e velhas ilusdes se vao desfazendo em troca de valores realistas e
dsperos - é que as escolas estdo a falhar na sua finalidade espiritual.... e urge reforma-las™.
Mas, o que contribuia para que esse educador enxergasse uma crise em nossas instituicoes
escolares? “A auséncia de liberdade”. E por isso que Anisio escrevia que “conjugam-se, em
torno da escola, as mesmas tendéncias e as mesmas aspiracdes que marcam a evolucao social.

131
31 Ppor

Dentre essas aspiragdes e tendéncias se destaca, com maior vigor, a de liberdade
liberdade, Anisio Teixeira entendia “a expansao da personalidade humana, aumento de seus
poderes e diminui¢do progressiva de restricdes externas sobre o pensamento.

Portanto, apesar das aspiragdes democrdticas de Anisio Teixeira, se o discurso
iluminista ndo foi posto em prética pelos governantes brasileiros, entdo, ndo podemos falar de

uma politica educacional que tenha priorizado ao longo dos tempos, isto €, desde a criacdo do

» TEIXEIRA, Anisio. O processo democratico de educacéo. Revista Brasileira de Estudos Pedagégicos, Rio
de Janeiro, v. 25, n. 62, p. 3-16, abr./jun. 1956, pp. 10.

% TEIXEIRA, Anisio: Pequena introduciio a filosofia da educacio: escola progressiva ou a transformagdo da
escola. Sdo Paulo: Companbhia editora Nacional, 1978. p. 7.

3! Idem. p. 52.
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Colégio D. Pedro II e do IHGB*?, um ensino emancipatério, igualitdrio ou democratico.
Podemos sim, analisar as fissuras33, demonstrando como as formas de preconceitos agem
sobre os corpos, cuja discussdo, €, também, um dever dos educadores. Assim, “temos de estar
atentas/os, sobretudo, para nossa linguagem, procurando perceber o sexismo, 0 racismo € o
etnocentrismo que ela fundamentalmente carrega e institui” **. E pela linguagem — onde as
diferencas sdo temporalmente constituidas e demarcadas — que manifestamos o nosso poder
sobre o outro. E também pela linguagem que as pessoas brancas taxam os negros como
individuos inferiores, como pessoas que foram no passado dominadas pela hegemonia
européia. E 0 homem europeu que surge como o sujeito cognoscente (do conhecimento) nas
narrativas histdricas, com a capacidade de direcionar a humanidade rumo ao progresso e a
felicidade, guiado pelas luzes da racionalidade.

A concepg¢do — idéia - de sujeito predominante em nossa sociedade (sujeito racional)
teve sua emergéncia com o pensamento de René Descartes (1596-1650), figura marcante do
pensamento moderno. Com Descartes inaugura-se uma concep¢ao de sujeito, o sujeito

moderno, cuja principal caracteristica é a fé ilimitada na razdo. O projeto moderno busca

instaurar também, a unido inédita entre razao e liberdade:

A razdo torna-se a nova forca do homem pela qual o homem pode intervir
no mundo natural e social. Além ser um atributo do sujeito individual, a
razdo € alcada a capacidade de sujeito-espécie de promover a emancipacao
do homem através da ciéncia e da tecnologia. Com a centralidade da razao,
%esforgo de emancipacdo tem como fundamento o individuo e seus direitos

Na modernidade o homem se conscientiza de suas capacidades racionais para o
desenvolvimento dos segredos da natureza e busca empregd-los no sentido de encontrar
solugdes para seus problemas. Substitui uma cultura teocéntrica e metafisica, dependente da
verdade revelada e da autoridade da igreja, por uma outra cultura baseada na fé
antropocéntrica e secular. As raizes dessa nova forma de pensar, que ganharia seus contornos
finais no Iluminismo do século XVIII, foram lancadas pelo humanismo/renascentino. As

“raizes” do sujeito moderno estdo, portanto, fincadas no século XVII, quando:

32 Ver LIMA ¢ FONSECA, Thais Nivia de. Histéria e ensino de Histéria. Belo Horizonte: Auténtica, 2006, p.
46/47/48.

33 Quando falamos em fissuras, falamos de preconceitos desenvolvidos e distribuidos cotidianamente dentro de
nossas instituicdes escolares, resultantes de nossas diferencas scio-culturais.

¥ LOURO, Guacira Lopes. Género, Sexualidade e Educacdio: uma perspectiva pés-estruturalista. Petrpolis:
Vozes, 1999. p. 64.

%5 Cf. GOERGEN, Pedro. Pés-Modernidade, Etica e Educagio. Campinas, SP: Autores Associados, 2001. p.
17.
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O sujeito humano emergiu pela primeira vez nos discursos e préticas que
instituiram a modernidade, tornando-se uma categoria universal que se
define pelo controle da razdo sobre as paixdes. Com efeito, a concepgdo de
sujeito fundado na razdo (consciéncia) se constituiu no mundo Ocidental
com a figura de Descartes, que também formulou o discurso da ciéncia
moderna no século XVII*®.

Para o racionalista Descartes, a esséncia da natureza humana reside no pensamento,
e todas as coisas que concebemos clara e distintamente sdo verdadeiras. Deste modo, as
principais caracteristicas do projeto moderno sdo a ilimitada confianca na razdo, capaz de
dominar os principios da natureza em proveito dos homens e a crenca numa trajetéria humana
que, pelo mesmo uso da razdo, garantiria a sociedade um futuro melhor. “Em outros termos, o
projeto moderno, sintetiza-se pela fé na racionalidade e no progresso” 7 Esta concepgao
racionalista do mundo marcard profundamente o pensamento tedrico-filoséfico dos séculos
XVIII e XIX, tendo adquirido ares de soberania absoluta a partir do movimento iluminista,

momento em que:

A razdo passou a ser considerada, entdo, categoria norteadora do
pensamento filoséfico, cientifico e econdmico, tendo como pressuposto
basico, a idéia de que a racionalidade possibilitou a promocao da ordem das
coisas e conduziria o homem e a sociedade ao progresso, a justica e a
felicidade humana®®.

A fé iluminista na razdo propiciou ao homem ocidental europeu, sentir-se como o
modelo de homem universal, com a capacidade de transformar e modificar, “para melhor”, os
rumos da caminhada da humanidade em sua histéria. Caberia a0 homem europeu levar os
status de civilizacdo aos demais povos selvagens e incivilizados, como por exemplo, “os
africanos e asidticos”.

O projeto racionalista de Descartes sofreu duras criticas por parte da filosofia
empirista inglesa, representada por John Locke (1632-1704) e David Hume (1711-1776),
pensadores que apresentavam a razado como uma mendiga da verdade, e que, essa mesma
verdade, s se conquistaria por intermédio dos sentidos e da experiéncia.

Para além das criticas empiristas ao racionalismo de Descartes, preferimos optar
pelo pensamento de Friedrich Nietzsche (1844-1900), fildlogo e filésofo alemdo, o qual

elabora uma contestacdo mais contundente sobre a racionalidade moderna, rompendo com o

36 FORTUNATO, Maria Lucinete; OLIVEIRA, Francisca Bezerra de. Concepcdo de sujeito: construgdes,
deslocamentos e redefini¢cdes. In: OLIVEIRA, Francisca Bezerra de; FORTUNATO, Maria Lucinete (Orgs.).
Ensaios: construcdo do conhecimento, subjetividade, interdisciplinaridade. Jodo Pessoa: editora
Universitaria/ UFPB, 2001. p. 83.

7 GOERGE, Pedro. Op. Cit. 2001, p.12/13.

¥ OLIVEIRA. Francisca Bezerra de; FORTUNATO, Maria Lucinete(orgs.). Op. Cit. 2001, p. 84.



26

pensamento moderno e desferindo suas criticas aos modelos platonico, cristdo e positivista.
Nietzsche discordou do pensamento moderno, na medida em que acreditou que o
conhecimento jamais € neutro e desinteressado, mas, defendeu que, ao contrario, o
pensamento € uma expressdo, uma linguagem simbdlica que nada tem a descobrir, mas, a
inventar.

Invencdo (Erfundung): esta é uma das palavras chaves no diciondrio filoséfico de
Nietzsche, palavra que se contrapde a nogdo de origem (Ursprung), que significa a visao
teleologica de que as coisas (0 homem moderno, o conhecimento, o sujeito...) estavam
predestinadas a acontecer naturalmente, em algum lugar e dia; que existe algo no homem de
essencial e verdadeiro.

Para Nietzsche, o termo invencao, significa, por um lado, uma ruptura, e por outro,

algo que possui um pequeno comeco, baixo, mesquinho e inconfessdvel. Enquanto que, a

origem € marcada pela solenidade das coisas, tal como € vista pelos fil6sofos. Portanto:

O historiador ndo deve temer as mesquinharias, pois foi de mesquinharia
em mesquinharia, de pequena em pequena coisa, que finalmente as grandes
coisas se formaram. A solenidade da origem, é necessdrio opor, em bom
método histérico, a pequenez meticulosa e inconfessdvel dessas fabricacoes,
dessas invengdes. O conhecimento foi, portanto, inventado. Dizer que ele
foi inventado é dizer que ele ndo tem origem™ .

Em um texto de 1873 e s6 publicado postumamente, Nietzsche faz uma satira a
no¢do de uma suposta natureza dada ao sujeito do conhecimento, demonstrado em seu
filosofar, que ndao é natural, no mundo, a natureza ser conhecida, que, portanto, o
conhecimento nao tem relacdes de afinidade com o mundo a conhecer. Segundo Foucault, diz

0 texto:

Em algum ponto perdido deste universo, cujo clardo se estende a inimeros
sistemas solares, houve, uma vez, um astro sobre o qual animais inteligentes
inventaram o conhecimento. Foi o instante da maior mentira e da suprema
arrogdncia da histéria universal. (grifo nosso)*.

De acordo com Nietzsche, o conhecimento € algo que se da a partir dos afetos, dos
desejos e das emogdes. Consequentemente, o sujeito do conhecimento nao € um sujeito
neutro, posto que, na base do conhecimento se encontra a perspectiva da vida, definida como
vontade de poténcia, como vontade de poder. Em Nietzsche, o sujeito ndo tem uma origem,
uma esséncia; ele € historicamente inventado, constituido. Enfim, o sujeito do iluminismo ndo

passa de uma inven¢do da modernidade.

FOUCAULT. Michel. A verdade e as formas juridicas. Rio de Janeiro: NAU, 2003, p. 16.
“ NIETZSCHE apud FOUCAULT. Michel. Op. Cit. 2003, p. 13
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Se considerarmos que, em Nietzsche, ndo existe uma origem naturalmente
dada, quer das coisas quer do sujeito, que tudo se constitui historicamente
na e pela linguagem, poderemos afirmar que a idéia de um sujeito racional,
identitdrio e absoluto, a partir deste discurso, deve ser colocada em
suspeicdo. Deve-se criticar também o primado ou a supremacia da
consciéncia®'.

A perspectiva de sujeito, marcada pela matriz nietzscheana é delimitada por uma
nog¢ao de sujeito que apresenta uma figura historica discursiva produzida na linguagem e pela
linguagem. O sujeito, nesta abordagem, ndo possui uma identidade fixa e estdvel, mas
identidades abertas, contraditérias e inacabadas; identidades questionadas, negociadas, aceitas
ou refutadas“.”Assim, o sujeito é compreendido como um ser do devir, um ser em devir, um
ser que se constrdi permanentemente, € portanto, ndo pode ser paralisado, congelado em

) , . . 4
esteredtipos que busquem captura-lo e reduzir e/ou domar sua diferenga” 3,

Nos dias atuais, a critica mais contundente as nog¢des de sujeito moderno, dentro de
uma perspectiva que se convém chamar de pés-estruturalista, vem do “edificante” ** discipulo
de Nietzsche, Michel Foucault. Foucault refuta os universais antropoldgicos, ai incluidas as
metanarrativas humanistas que apontaram para verdades universais e transcendentais (e por
isso, atemporais) sobre o mundo, e particularmente sobre o sujeito. Entretanto, isto ndo
significa pensar, que o sujeito ndo existe; ele existe porque foi inventado, e por isso mesmo,
nao € o nucleo da — ou o ponto de partida para a — razdo ou ac¢do. Trata-se, entdo, de entendé-

lo ndo como fundante dos saberes e das préticas, mas como fundado pelos saberes e pelas

préticas. De acordo com essa compreensao:

Foucault problematizou a idéia de sujeito no pensamento filoséfico
moderno e criticou a idéia de que a ciéncia possibilita o progresso da
sociedade. Para ele, a organizacdo social, longe de ser regida pela
racionalidade técnica, o é pelo exercicio do poder (...). As técnicas do
poderdisciplinar, no discurso de Foucault, envolvem uma aplicagdo do
poder e do saber que individualiza ainda mais o sujeito e permeia seu corpo
mais intensamente. O poder, neste caso, é compreendido como mecanismo

* FORTUNATO, Maria Lucinete; OLIVEIRA. Francisca Bezerra de. Op. Cit. 2001, p. 87.

42 Cf. HALL, Stuart. A identidade Cultural na Pés-Modernidade. 8 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.

3 FORTUNATO, Maria Lucinete; OLIVEIRA. Francisca Bezerra de. Op. Cit.2001, p. 12.

“ Em Michel Foucault e a educacio: hd algo de novo sob o sol? , artigo de Alfredo Veiga-Neto, o filésofo Rorty,
diz que ha dois tipos de filésofo: os sistematicos e os edificantes. Os filésofos sistemdticos constroem (escrevem)
para a eternidade; ja os filésofos edificantes — categoria que Rorty situa Foucault — sdo aqueles que destroem
para o bem de nossa prépria geracdo, sem nunca se deixar capturar-se pela fixidez dos discursos. In: VIEGA-
NETO, Alfredo (org.). Critica Pés-Estruturalista e Educacao. Porto Alegre: Sulina, 1995. Afinal, Foucault
significou para a histéria da filosofia, aquilo que seus comentadores chamaram de exemplo de filésofo
“mascarado”, Incapturdvel: “Ndo me pergunte quem sou e ndo me diga para permanecer o mesmo”. Ver:
FOUCAULT. Michel. A Arqueologia do saber. Rio de janeiro: Forense Universitaria, 2007. p. 20.
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e normalizagdo colocado em acdo pelo conjunto da sociedade, um conjunto
de enunciados produzidos de forma auténoma nas instituicdes *.

Os estudos de Foucault sobre o sujeito nos incitam a tentar ver como se da, através
da histdria, a constituicdo de um sujeito que ndo é dado definitivamente, que ndo € aquilo a
partir do que a verdade se da na histéria, mas de um sujeito que se constitui no interior da
histéria, e que é a cada instante fundado e refundado pela histéria*®.

Poder, saber e discurso, estes temas fazem parte da metodologia arqueogenealdgica
praticada por Foucault ao longo dos anos 60 e 70 do século passado. A metodologia
arqueogenealdgica coloca a pesquisa histérica no centro das estratégias que permitem
visualizar praticas e discursos que nos tornam incapazes de estranhar e de nos situarmos em
uma perspectiva “ético-civica” em relacdo ao presente“. Inspirado no trabalho de Michel

Foucault, o filésofo Jorge Larrosa defende que:

2

A histéria do presente ndo € uma forma de racionalidade retrospectiva
porque ndo coloca o passado a servigo dos interesses do presente (daquilo
que somos e ja estamos deixando de ser), porque ndo buscamos que nos
reconhecamos no passado, que nos encontremos nele, que identifiquemos
nele a origem de nossa identidade satisfeita. Trata-se de ndo reconhecer
nossa identidade, mas dissocid-la, de dividi-la, de dissipé-la, de pluraliza-la,
de nela produzir diferencas e descontinuidades*®.

No lugar de apresentar uma visdo geral e sistematica da cultura, da sociedade e da
histéria, Foucault analisa, diagnostica nosso presente, nossa situacdo, nossa atualidade. Que
condic¢des histéricas enunciativas nos faz pensar da forma que pensamos? Como intelectual
engajado no presente, e como historiador do presente, os temas de Foucault sdo especificos
(as ciéncias humanas, a psiquiatria, a sexualidade, a medicina, a governabilidade...); ele ndo
fornece receitas, nem uma teoria da totalidade social. Na andlise de Inés Lacerda de Aradjo,
sobre Dits et écrits (1994), Foucault escreve que pretende apenas diagnosticar o presente,
dizer o que é o presente, dizer o que ele é diferente, absolutamente diferente de [...] todo o
passado. Denuncia préticas especificas, mostra que a verdade € produzida por discursos que
2 49

carregam poder e saber. Por isso afirma que caminha num “solo minado

Neste sentido, problematizaremos como foram construidas, historicamente, formas

4 FORTUNATO, Maria Lucinete; OLIVEIRA. Francisca Bezerra de. Op. Cit. 2001, p. 91/92.

“ FEOUCAULT. Michel. Op. Cit. 2003, p. 10.

47 BIROLI. Flavia. Histéria, discurso e poder em Michel Foucault. In: RAGO, Margareth; VEIGA-NETO,
Alfredo(orgs.). Figuras de Foucault. Belo Horizonte: Auténtica, 2006. p. 123.

“* LARROSA, Jorge. A libertagio da liberdade. In: BRANCO. Guilherme Castelo; PORTOCARRERO. Vera
(orgs.). Retratos de Foucault. Rio de janeiro: NAU, 2000. p. 330.

¥ ARAUJO, Inés Lacerda. Vigiar e Punir ou educar? . In: Revista educacio, Foucault 3: pensa a educaciio. Sio
Paulo: Editora Segmento, Marco de 2007. p. 26.
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de ver e dizer o negro na nossa historiografia, bem como a inferéncia das identidades
construidas para os negros nas relagdes sécio-culturais. Entendemos que desde meados do
século XIX e ao longo do século XX, varios discursos historiograficos foram utilizados para
estruturar em uma escrita, olhares sobre a diferenca negra. Muitos olhares historiograficos,
dos quais tomamos como exemplo aqueles sobre a escraviddo, que retrataram a submissao do
negro diante da hegemonia do homem branco eurocéntrico pautado nos ideais iluministas,
tiveram prioridade em nossos livros didaticos de histdéria, como abordaremos no ultimo
capitulo desta pesquisa. Contudo, durante a década de 1980, nossa historiografia passou por
um revisionismo, no tocante a escravidao negra, sob a influéncia da Histéria Social Inglesa e
da Escola dos Annales, ocasionando propostas importantes para que se pensasse em novas
abordagens nos livros didaticos de histdria, principalmente a partir de 2003, ano em que se
instituiu a Lei 10.639, que alterou a LDB, determinando a obrigatoriedade da histéria e da
cultura afro-brasileira nos estabelecimentos de ensino publicos e privados.

A minha escolha parte, portanto, do tempo presente e de interesses que se
impuseram a partir da minha prépria vivéncia social e intelectual. Ao longo de minha vida
como estudante do ensino fundamental e médio, fui testemunha ocular de vérios tipos de
relagdes de preconceitos. Foram preconceitos que se manifestavam em relacdo a: pessoas
obesas, gays, lésbicas, negros, etc. Atualmente, apesar das mudancas sécio-culturais que o
mundo globalizado tem propiciado, entendemos que certas coisas ndo mudaram muito. As
pessoas obesas (gordas) continuam sendo o “outro” das pessoas magras — € porque nao,
desnutridas? Os gays e lésbicas, o “outro” das pessoas heterossexuais; e os negros? O negro,
sempre € 0 ndo branco, o “outro” do homem branco.

Mas, o que € preconceito racial? Segundo Vera Neuza Lopes, preconceito racial € a
idéia preconcebida suspeita de intolerancia e aversdo de uma raca em relagdo a outra, sem
razo objetiva ou refletida®. Normalmente, o preconceito vem acompanhado de uma atitude
discriminatéria. Por atitude discriminatéria, entenda-se, a atitude ou acdo de distinguir,
separar as ragas, tendo por base 1déias preconceituosaSSI.

O Programa Nacional de Direitos Humanos considera o Preconceito como atitude,
fendmeno intergrupal dirigido a pessoas ou grupos de pessoas; € predisposicdo negativa

contra alguém; algo sempre ruim; desvalorizacdo do outro enquanto pessoa, considerando

% LOPES, Vera Neuza. Racismo, Preconceito e Discriminagdo: procedimentos diddtico-pedagégicos e a
conquista de novos comportamentos. p. 188. in: MUNANGA, Kabengele (org.). Superando o Racismo nas
escolas. Brasilia: Ministério da Educagdo, secretaria da educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade,
2005.

! Idem. p. 188.
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indigno de convivéncia no mesmo espaco, excluido moralmente. A discriminacdo
supervaloriza determinadas culturas, dando ao dominador a idéia de que é melhor e
desenvolve no discriminado o sentimento de menos valia. Corroboro com Lopes, ao afirmar

que:

A educacdo escolar deve ajudar professor e alunos a compreenderem que a
diferenca entre as pessoas, povos e nacdes é sauddvel e enriquecedora; que
é preciso valorizd-la para garantir a democracia que, entre outros, significa
respeito pelas pessoas e nacgdes tais como sdo, com suas caracteristicas
proprias e individualizadoras; que buscar solugdes e fazé-las vigorar € uma
questdo de direitos humanos e cidadania®.

Preconceitos nos sistemas escolares de ensino? Segundo Eliane dos Santos
Cavalleiro, na educacdo brasileira, a auséncia de uma reflexdo sobre as relagdes raciais no
planejamento escolar tem impedido a promocdo de relagcdes interpessoais respeitaveis e
igualitdrias entre os agentes sociais que integram o cotidiano da escola >*. Na escola os
preconceitos raciais permeiam as relagdes sécio-culturais com mais freqii€éncia e intensidade,
contribuindo para a construcdo de relacdes de poder pautadas na inferiorizagdo do negro em
relacdo ao branco.

O siléncio sobre o racismo, o preconceito e a discriminagdo racial nas diversas
institui¢des educacionais, contribui para que as diferengas de fenétipo entre negros e brancos
sejam entendidas como desigualdades naturais. Mais do que isso, reproduzem ou constroem
os negros como sindnimos de seres inferiores. O siléncio escolar sobre o seu cotidiano nao s
impede o florescimento do potencial intelectual de milhares de mentes brilhantes nas escolas
brasileiras, tanto de alunos negros quanto de alunos brancos, como também nos embrutece ao
longo de nossas vidas, impedindo-nos de sermos seres realmente livres “para ser o que for e
ser tudo” — livres de preconceitos, dos esteredtipos, dos estigmas, entre outros males.
“Portanto, como professores (as) ou cidaddos (as) comuns, ndo podemos mais nos silenciar
diante do crime de racismo no cotidiano escolar, em especial se desejamos realmente ser

. .. L, . ., e 9954
considerados educadores e ser sujeitos de nossa propria histéria”"".

2 Idem. p. 189.

33 Sobre a temdtica do racismo nas escolas, tomamos como exemplo de trabalhos realizados nesta drea, as
pesquisas difundidas por: CAVALLEIRO, Eliane S. Do siléncio do lar ao siléncio escolar: racismo,
preconceito e discriminacdo na educagdo infantil. Sdo Paulo: Contexto, 2000.CAVALLEIRO, Eliane dos S.
(org.). Racismo e anti-racismo na educacdo. repensando nossa escola. Sdo Paulo: Summus, 2001.
CAVALLEIRO, Eliane dos S. Discriminacao Racial e Pluralismo nas escolas Publicas de Sao Paulo. In:
Educacao anti-racista: caminhos abertos pela lei federal n° 10.639/2003. Brasilia: MEC, FoxPress, 2005.

> CAVALLEIRO, Eliane dos S. Introdugio. In: Educacfio anti-racista: caminhos abertos pela lei federal n°
10.639/2003. Brasilia: MEC, FoxPress, 2005, p. 11/12.
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As pesquisas de Cavalleiro (2000) nos servem como exemplo de trabalho de campo,
que comprovou a existéncia de racismo na escola em diversas situacdes e circunstancias. Em
“Do siléncio do lar ao siléncio escolar”ss, Cavalleiro comprovou que a existéncia do racismo,
do preconceito e da discriminacao raciais na sociedade brasileira e, em especial no cotidiano
escolar acarretam aos individuos negros: auto-rejeicao, desenvolvimento de baixa auto-estima
com auséncia de reconhecimento de capacidade pessoal; rejeicdo ao seu igual racialmente;
timidez, pouca ou nenhuma participacdo em sala de aula; auséncia de reconhecimento
positivo de seu pertencimento racial; dificuldade no processo de aprendizagem; recusa em ir a
escola e, conseqiientemente, evasdo escolar.

As pesquisas de Cavalleiro também mostraram que, para o aluno branco, o
sentimento de pertencimento racial acarreta: a cristalizacio de um sentimento irreal de
superioridade, proporcionando a criacdo de um circulo vicioso que refor¢a a discriminacao
racial no cotidiano escolar, bem como em outros espacos da esfera piiblica®.

A discriminagao racial dos negros nas escolas € reforcada por saberes temporais que
revelam uma “honrosa supremacia” branca. E contra esta suposta supremacia racial que todos

nos educadores/as devemos lutar, questionar, contestar. Porém,

O conflito e a discriminagdo raciais na escola ndo se restringe as relacdes
interpessoais. Os diversos materiais didatico-pedagdgicos — livros, revistas,
jornais, entre outros — utilizados em sala de aula, que, em geral, apresentam
apenas pessoas brancas com e como referéncia positiva, também sao
ingredientes caros ao processo discriminatério no cotidiano. Quase sem
excecdo, 0S negros aparecem nesses materiais apenas para ilustrar situagdes
de subserviéncia ou de desprestigio social. A utilizacdo de recursos
pedagoégicos com esse cardter remonta a um processo de socializacdo
racista, marcadamente branco-eurocéntrico e etnocéntrico, que,
historicamente enaltece imagens de individuos brancos, do continente
europeu e estadunidense como referéncias positivas em detrimento dos
negros e do continente africano ~’ .

Afora isso, ha outros fatores que, igualmente, favorecem a interiorizacdo de idéias
preconceituosas e atitudes discriminatérias contra os(as) alunos(as) negros(as).
Dissimulacgdes, apelidos, xingamentos, ironias consolidam a perpetuacdo de preconceitos e

discriminacao raciais latentes.

SituacOes nas quais estudantes negros(as) sdo tratados(as) por seus colegas
e/ou professores(as) com termos preconceituosos e discriminatorios
sinalizam a retirada pratica de investida contra a humanidade dos primeiros,

> CAVALLEIRO, Eliane dos S. Op. Cit. 2000.

% CAVALLEIRO, Eliane dos S. Introdugdo. In: Educacfio anti-racista: caminhos abertos pela lei federal n°
10.639/2003. Brasilia: MEC, FoxPress, 2005. p. 12.

7 Idem, p. 13.
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numa tentativa de transformd-los em animais irracionais ou coisas, nao
sujeitos sociais: ‘urubu’, ‘macaco’’, ‘picolé de asfalto’, ‘a coisa ta preta’,
‘humor negro’, ‘carvdozinho’, ‘filho de cruz-credo’, etc.>®

Com o advento da Lei 10.639, de 09 de janeiro de 2003, que institui o ensino de
histéria da Africa e da cultura afro-brasileira em todos os estabelecimentos de ensino piiblicos
e privados, nos estdgios fundamentais e médios, os autores de livros didéticos de histdria
foram convidados a considerar em suas abordagens novos olhares sobre os negros brasileiros,
enriquecendo tais livros na medida em que passaram a enfocar os negros como sujeitos
atuantes quando dos embates nas negociacdes e conflitos, durante a escraviddo. Essas
abordagens advém timidamente do resultado de novas pesquisas historiograficas, de novos
saberes, que se juntaram aos anteriores, comprovando o qudo diverso foram os discursos
historiogréaficos sobre o negro brasileiro.

No tocante a esses saberes que a escrita historiografica temporalmente institui, as
andlises metodoldgicas de Michel Foucault nos ajudam a entender como o conhecimento vai
se naturalizando diante de nossos préprios olhos, através dos discursos. Para Foucault, o

discurso € o:

Conjunto de coisas ditas, as relacdes, as regularidades e as transformagdes
que ai se podem observar, o dominio em que certas figuras, em que certos
entrecruzamentos indicam o lugar singular de um sujeito falante e podem
receber o nome de um autor. Ndo importa o que ele fala, mas o que ele diz,
ele nio fala de um lugar qualquer”’.

O discurso se apresenta na percepcio foucaultiana ® como uma reverberacdo de uma
verdade nascendo diante dos seus proprios olhos. Devemos compreender que o discurso esta
inserido em verdades temporais, em verdades que nascem da vontade de poténcia
(NIETSZCHE), da vontade de conhecer e de dominar a acdo do outro. “Deve-se conceber o
discurso como uma violéncia que fazemos as coisas, como uma pratica que lhes impomos em
todo o caso °'”.

Na instituicdo escolar, o discurso — essa “discreta leitura do mundo relacionada ao

55 62

desejo e ao poder — ¢ utilizado como uma grande maquinaria, uma maquinaria em que

¥ Idem. p. 13.

% FOUCAULT. Michel. A Arqueologia do saber. Rio de janeiro: Forense Universitaria, 2007. p. 161.
% Cf. FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 8. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 49.

®! Idem. p. 53.

%2 Idem, p. 48.
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determinados sujeitos se apropriam de saberes discursivos, saberes que explicam os outros —
os diferentes — e os impde a seguinte alternativa: seja idéntico (a) a nés ou vocé ndo existe” .

As taticas curriculares, juntamente com o poder da linguagem - aquilo que nao
apenas expressa relagdes, poderes, lugares, mas aquilo que os institui — formando
sistematicamente os objetos de que falam, também resultam no que Foucault denominou de
discurso. Segundo Bujes ** & preciso vé-los na sua temivel materialidade, como implicados na
constituicdo de corpos, de sujeitos e de praticas.

Deste modo, podemos entender que a histéria ndo cessa de nos ensinar que “o
discurso ndo € simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominagdo, mas
aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar” . O discurso, em
Foucault, apresenta-se, portanto, como uma categoria por meio da qual vai se constituindo as
condig¢des de possibilidade da constituicdo de poderes e saberes. Importa conhecer, no espago
do saber, o gesto que inaugurou o surgimento de determinados objetos e os tornou pensdveis
ao conhecimento®. Quanto ao poder: o que é isto? Ndo é algo que vem de cima? Do Estado,
das institui¢des juridicas, por exemplo? Foucault revoluciona a concep¢ao de poder e o aplica
a toda a sociedade. E por isso que falamos de um poder pretendido por parte dos brancos,
como apropriacdo sobre os negros que foi, por muito tempo, cotidianamente reforcado por
meio dos conteidos dos livros diddticos nas instituicdes escolares, os quais instituiram

saberes que perpassam as relacdes sécio-culturais.

O que caracteriza o poder que estamos analisando é que traz a acdo relacdes
entre individuos (ou entre grupos). Para ndo nos deixar enganar, s6 podemos
falar de estruturas ou mecanismos de poder na medida em que supomos que
certas pessoas exercem poder sobre outras (...) hd nas relacdes de poder um
enfrentamento constante e perpétuo ndo hd poder sem liberdade e sem
potencial de revolta... sem a possibilidade de resisténcia o poder seria
equivalente 4 determinacdo fisica ¢’

Mas,

63 COSTA, Marisa Vorraber (org.). O Curriculo nos Limiares do Contemporaneo. Rio de Janeiro: DP&A,
1999. p. 65.

% Cf. BUJES, Maria Isabel Edelweiss. Descaminhos. In: COSTA, Marisa Vorraber (org.). Caminhos
Investigativos II: Outros modos de pensar e fazer pesquisa em educagdo. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

% FOUCAULT, Michel. Apud. SARGENTINI, Vanice Maria Oliveira. A descontinuidade da histéria: a
emergéncia dos sujeitos no arquivo. In: SARGENTINI, Vanice; NAVARRO-BARBOSA, Pedro.(orgs.). M.
Foucault e os dominios da linguagem: discurso, poder, subjetividade. Sdo Carlos: Claraluz, 2004. p. 77.

% DA SILVA, Francisco Paulo. Articulacdes entre poder e discurso em Michel Foucault. In: SARGENTINI,
Vanice; NAVARRO-BARBOSA, Pedro.(orgs.). M. Foucault e os dominios da linguagem: discurso, poder,
subjetividade. Sao Carlos: Claraluz, 2004. p. 161.

% MAIA, Anténio C. Sobre a Analitica do Poder de Foucault. In: Tempo Social: Revista de Sociologia da USP.
v.7.n. 1-2, out. 1995. ISSN 0103-2070. FOUCAULT — um pensamento desconcertante. p. 89.
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Foucault desorganiza as concepcdes convencionais e propde o poder sendo
exercido em muitas e variadas direcdes, como se fosse uma rede que, se
constitui por toda a sociedade (...) deve-se supor que o poder é exercido
pelos sujeitos e que tem efeitos sobre suas acdes .

A partir da leitura de Foucault, podemos identificar o poder que os discursos sobre
racas tentaram impor sobre os negros, enquanto sujeitos histéricos. No entanto, ao identificar
as taticas do poder que engendram tais relacdes, podemos sempre nos rebelar contra ele,
denunciando seus agenciamentos e suas manobras, porque onde hd poder, ha resisténcia. E
nesta relacdo poder / resisténcia, tudo o que estd em disputa pode ser negociado, refutado,
aceito ou parodiado.

Resistir as investidas do poder, eis um dos maiores ensinamentos de Foucault.
Devemos sempre denunciar os efeitos do poder, mostrando sua positividade quando da
instituicdo de identidades, de normas, etc. O poder na sua positividade é tudo aquilo que
produz uniformidades, que narra o outro como o anormal, o exédtico, conseguindo em alguns
casos — salvo as fortes resisténcias — que esse outro se encaixe, isto €, se adestre nas
expectativas e valores do eu — o normal. “O poder em Foucault ndo deve ser visto
fundamentalmente em seus aspectos negativos: proibindo, censurando, interditando,
coagindo, etc.” ®. O poder pode ser visto também, como algo que “... permeia, produz coisas,
induz ao prazer, forma saber, produz discurso” 0

Diante do exposto, analisaremos o negro na historiografia brasileira como um sujeito
criado na e pela histdria a partir de enunciados, os quais, de acordo com o momento histérico,

criam formas de ver e dizer o negro brasileiro no mundo.

1.2 Da Identidade a Diferenca, da Diferenca a Diversidade Negra: olhares

Ao se apossarem do continente africano, os europeus passaram a pregar o discurso

do “fardo do homem branco”. Invocando uma série de pretextos, diziam que estavam na

% LOURO, Guacira Lopes. Género, Sexualidade e Educacio: uma perspectiva pés-estruturalista. Petrépolis:
Vozes, 1999. p. 38.

% Idem. p. 86.

" FOUCAULT, 1979; apud MAIA, op. cit. 1995, p. 86.
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Africa para cumprirem uma “grande missdo de levar aos povos ‘de cor’ as ‘vantagens’ da
cultura intelectual, social, cientifica, industrial e artistica das ragas brancas superiores” "
Contudo, a histéria nos mostrou outra coisa: os europeus esconderam daquelas mais diversas
pessoas que viviam ao longo do chamado Continente Africano os competitivos interesses da
parteira da modernidade — o capitalismo.

Atualmente, no Brasil, ainda ha uma gama de preconceitos envolvendo brancos e
negros. Por mais que se priorize a temética da identidade brasileira, apontando discursos sobre
a nossa mescla de ragas, a nossa miscigena¢cdo, ndo podemos deixar de pontuar o quanto
somos diferenga e diversidade. Somos um territério de fronteiras sécio-culturais: somos
brancos, somos negros, somos indios, somos nordestinos, € nestes tantos “somos”’, ainda
encontramos escapes para a des/homogeneizagao; isto significa que estamos para além das
homogeneidades, identidades; estamos sim, em meio as diferencas e diversidades.

Neste sentido, nos questionamos: Serd que os africanos sempre se identificaram
como negros? Ou serd que o termo ‘“negro” nao seria uma instituicdo do homem branco
europeu? Foi o olhar europeu que aprisionou os africanos como negros, o outro do branco? Se
assim o for, podemos afirmar que os europeus, ao chamarem todos os africanos de “negro”,
difundiram o “mito da consciéncia cultural (...) que todos os negros vivem a negritude do
mesmo modo™"*?

Entendemos que a diferenca € relacional a identidade, assim como a identidade é

relacional a diferenca, posto que, a diferenga (o “outro”) é aquilo que o “eu” (a identidade)

ndo é . Mas, qual o “mal” da identidade?

A pergunta pela identidade é conservadora, pois nela vem embutida o
desejo e a obrigatoriedade de cessar a dissensdo, a divergéncia, a diversdo.
A identidade busca construir sentidos hegemodnicos e nucleares que joguem
para as margens outras possibilidades do ver, do dizer, do narrar. O estranho
da identidade cultural brasileira é que este sentido hegemonico que preside
as nossas narrativas identitdrias é o da diversidade, sé que uma diversidade
esvaziada de seu sentido politico, de conflito, de disputa por sentidos
divergentes. A nossa diversidade é pensada como simples justaposicdo de
matérias e formas de expressdo culturais, vindas de diferentes matrizes, mas
que aqui se fundiram harmoniosamente, que plasticamente se
amalgamaram, que docemente se interpenetraram, se sincretizaram’.

n CANEDO, Leticia B. A descolonizacio da Asia e da Africa. Sio Paulo: Atual, 1994. p. 12.

2 DUSCHATZKY, Silvia; SKLIAR, Carlos. O nome dos outros, narrando a alteridade na cultura e na educacdo.
In: LARROSA, Jorge; SKLIAR, Carlos (orgs.). Habitantes de Babel. Politicas e Poéticos da diferenca. Belo
Horizonte: Auténtica, 2001. p. 127.

3 Cf. SILVA, Tomaz Tadeu da. A produgdo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomaz Tadeu da.
(org.). Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2004.

™ ALBUQUERUQE JUNIOR, Durval Muniz de. Diversidade Cultural: didlogos e desafios. p. 2. Disponivel
em: http://www.cchla.ufrn.br/ppgh/docentes/durval/index2.htm.
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Seguindo a orientagdo das recentes pesquisas do professor Durval Muniz,
percebemos que o pensamento identitario €, quase sempre, uma forma de pensar autoritdria,
pois, buscara a unidade, a unificacao, a centralizacao dos sentidos e das atividades semioéticas
em torno de temas e matérias e formas de expressio hegemonicas. A identidade é
policialesca, pois, desconfia do diverso, que ndo ¢ s6 diferente, mas divergente’. Segundo o
professor Durval, no tocante a mescla de racas que resultou na “identidade brasileira”, o
folclorista Camara Cascudo pensou a nossa identidade sempre em termos hierdrquicos, onde,
brancos, negros e indigenas, j4 pensados como unidades, destituidos de sua diversidade étnica
e cultural interna, teriam uma participacdo diferenciada na formacdo de nossa cultura, o
branco estaria no topo e o negro na base de uma piramide desenhada a partir dos elementos
civilizatérios com que cada um contribuiu para a nossa formacao nacional’®.

Algumas tendéncias filos6ficas como o multiculturalismo ou o diferencialismo
cultural, utilizam-se da expressao “diferencga cultural” para caracterizar o negro “em termos de
tracos fixos, estdticos, essenciais e essencializados, considerados como construtivos da
natureza humana” ”’.

Percebemos o termo diferenga cultural de uma outra maneira. Nao concebemos o
negro como um ser homogéneo, acabado, igual, cristalizado e essencializado. Afinal, as
identidades e as diferencas, como vimos, sao fluidas, ndo sdo esséncias, fixas, elas podem ser
a todo momento questionadas, existindo, portanto, contradicoes em seu interior.

Com base no exposto, optamos em compreender o termo negro, a partir da

diversidade; e o sentido com o qual devemos trabalhar diversidade é o de divergéncia,

contradicao, conflito, oposicao. Afinal,

A diversidade pode ser pensada como a condicdo mesma da sociedade e das
préprias atividades culturais humanas. E a potencia do divergir, do desviar,
¢ a equivocidade do préprio ser que se afirma. Tudo que existe diverge e
por isso se diversifica. A natureza se formou por diversificacdo, ou seja,
pela efetivacdo de sua potencialidade para se desdobrar, dobrar-se, inventar
0 novo a partir do preexistente. Diversidade como a realizacdo do devir que
atravessa tudo aquilo feito pelos humanos. A diversidade, portanto, nao
pode ser o que nos d4 identidade, o que nos identifica, porque seria cometer
uma tautologia ao afirmarmos que o que nos identifica € que nao somos ou
ndo fomos ou ndo seremos idénticos nunca, por constantemente nos
diversificar, nos tornarmos diferentes de nés mesmos, um nds mesmos que

> Idem. p. 2.

® Idem. p. 3.

" DUSCHATZKY, Silvia; SKLIAR, Carlos. O nome dos outros, narrando a alteridade na cultura e na educacdo.
In: LARROSA, Jorge; SKLIAR, Carlos (orgs.). Habitantes de Babel. Politicas e Poéticos da diferenca. Belo
Horizonte: Auténtica, 2001. p. 123.
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seria impossivel estabelecer, porque dentro de qualquer nés habitariam eles,
esta possibilidade do estranho, do outro, do que ndo é idéntico’.

Na Africa, ha muito, os “africanos” viviam na diversidade. Eram varias as etnias
que povoavam e povoam aquele continente. Na época da colonizacdo do Brasil, vérias etnias
foram retiradas do continente africano. Os escravos pertenciam a “dois grandes grupos
étnicos: os bantos... e os sudaneses” . Afirmar que eles se sentiam iguais, apresenta-se para
ndés, como uma incoeréncia. Quando falamos em diversidade cultural, falamos da
impossibilidade de se viver a identidade na totalidade: “As identidades ndo s@o unificadas.
Pode haver contradicdes no seu interior que tém que ser negociadas™®. Normalmente quando
falamos em diversidade cultural nos vem a mente apenas um primeiro sentido desta palavra
que € o de multiplicidade, diferenca, dessemelhanca, dissimilitude, mas esquecemos que
diversidade também quer dizer divergéncia, contradi¢do, oposicdo... *'.

Deste modo, pode-se afirmar que mesmo entre os angolanos, por exemplo, houve no
passado — assim como no presente — conflitos e diferencas de classe, de género etc. Também
na Etidpia desenrolam-se os mesmos conflitos que provam para o mundo, o quanto sao
negocidveis as uniformidades. Sentimos a diferenca ou diversidade na perspectiva do fildsofo
francés Jacques Derrida: para além das oposi¢cdes bindrias — branco/ negro, heterossexual /
homossexual, nds / eles; para além da diferenca estdtica: uma differance que esta sempre em
deslizamento 2.

Deste modo, dizer que o homem negro € diferente do homem branco, ndo significa
afirmar a sua condicao de inferioridade. Os negros eram os mais diversos, e tinham diferentes
modos de vida no passado. Os discursos de inferiorizagdo dos negros sdo saberes-poderes
fabricados, sio conhecimentos intencionais, parciais. E dever de todos, lutar por um mundo
mais ético e politicamente mais justo, contudo, devemos entender que a escola tem um
contrato com o pensamento moderno, com o homem ocidentalizado. Questionar as
uniformidades e agenciamentos fixos € uma postura educacional que nos parece atraente e que
muitos educadores tém exercido em nossa atualidade. Na opinido de Louro (1999) a tarefa -

para nés educadores - mais urgente talvez seja exatamente essa: desconfiar de tudo o que é

8 ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. Fragmentos do discurso cultural: por uma andlise critica das
categorias e conceitos que embasam os discursos sobre a cultura no Brasil, p. 6.
Disponivelem:http://www.cchla.ufrn.br/ppgh/docentes/durval/index2.htm.

7 PILETTI, Nelson; PILETTI, Claudino. Colecdo Historia e Vida. 4. v. Sdo Paulo: Atica, 2001. p. 131.

% WOODWORD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducio teérica e conceitual. In: SILVA, Tomaz
Tadeu da (org.). Identidade e Diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis: Vozes, 2004.p.14.

81 ALBUQUERUQE JUNIOR. Diversidade Cultural: didlogos e desafios. p. 2. Disponivel em:
http://www.cchla.ufrn.br/ppgh/docentes/durval/index2.htm.

2WOODWORD, Kathryn. Op. Cit., 2004, p. 28.



38

tomado como natural e questionar ndo apenas o que ensinamos, mas que sentidos nossos
alunos (as) ddo ao que aprendem™.

Portanto, procurar entender como se deram os discursos que “inventaram” um
conhecimento sobre o negro, € tentar interpretar que esses discursos ndo sdo, jamais,
categorias essenciais, verdadeiras, atemporais, mas, que ao contrdrio, tiveram uma emergéncia
a partir dos enunciados, dos arquivos e das formagdes discursivas.

Para Foucault, o enunciado € a unidade elementar do discurso; é um conjunto de
signos em fun¢do enunciativa. Em A arqueologia do Saber, Foucault afirma que nao ha
enunciado em geral livre, neutro e independente; mas sempre um enunciado fazendo parte de
uma série ou de um conjunto, desempenhando um papel no meio de outros, neles se apoiando
e deles se distinguindo: ele se integra sempre num jogo enunciativo™. Tal Jogo enunciativo €
perpassado por praticas discursivas, este conjunto de regras andnimas, histdricas, sempre
determinadas no tempo e no espaco, que definiram em uma dada época e para uma
determinada drea social, econdmica, geografica ou lingiiistica, as condi¢des de exercicio da

~ . .. 85
fungao enunciativa .

Outro item da pesquisa foucaultiana que nos interessa metodologicamente é o
arquivo.

Nao entendo por esse termo (arquivo) a soma de todos os textos que uma
cultura guardou em seu poder, como documentos do seu proprio passado,
ou como testemunho de sua identidade mantida; [...]. Trata-se antes, ao
contrdrio, do que faz com que tantas coisas ditas por tantos homens, ha
tantos milénios, ndo tenham surgido apenas segundo leis do pensamento, ou
apenas segundo o jogo das circunstincias, que ndo sejam simplesmente a
sinalizag@o, no nivel das performances verbais, do que se pode desenrolar
na ordem do espirito ou na ordem das coisas; mas que tenham aparecido
gracas a todo o jogo de relagdes que caracterizam particularmente o nivel
discursivo; que em lugar de serem figuras adventicias e como que inseridas,
um pouco ao acaso, em processos mudos, nascam segundo regularidades
especificas: em suma, que se hd coisas ditas - e somente estas — ndo ¢é
preciso perguntar sua razdo imediata as coisas que ai se encontram ditas ou
aos homens que as disseram, mas ao sistema da discursividade, as
possibilidades e as impossibilidades enunciativas que ele conduz. O arquivo
€, de inicio, a lei do que pode ser dito, o sistema que rege o aparecimento
dos enunciados como acontecimentos singulares™.

¥ LOURO, Guacira Lopes. A constru¢io escolar das diferencas. In: LOURO, Guacira Lopes. Género,
Sexualidade e Educacio: uma perspectiva pds-estruturalista. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 64.

¥ FOUCAULT. Michel. A Arqueologia do saber. Rio de janeiro: Forense Universitaria, 2007. p. 114.

% FOUCAULT, Michel. 1986. p. 136. apud GOGOLIN, Maria do Rosério Valencise. O enunciado e o arquivo:
Foucault (entre) vistas. In: NAVARRO-BARBOSA, Pedro.(orgs.). M. Foucault e os dominios da linguagem:
discurso, poder, subjetividade. Sao Carlos: Claraluz, 2004. p. 36.

% FOUCAULT, Michel. Op. Cit. 2007, p. 146/147.
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Quais as intengdes do arquivo selecionado para/sobre os negros? Existem arquivos
que mostram o homem negro vivendo em cordialidade com o homem branco; outros que
apresentam o negro como herdi ou vitima do sistema escravista; e outros, difundidos na
década de 1980, que enfocam o negro negociando com o sistema escravista, aceitando e/ou
refutando certas condi¢cdes quando achavam mais convenientemente, através de taticas em
meio as estratégias do sistema. Entendemos que as imagens e discursos proferidos sobre os
negros nos livros didéticos de historia, ndo sdo neutros, sdo o resultado do poder que uma
cultura tem sobre outra. Foi o arquivo selecionado para o negro que, por muito tempo gerou
os enunciados pejorativos, do tipo: os vencidos da histéria, os coitadinhos, os seres inferiores,
etc..

Quanto as formacdes discursivas, que constroem os objetos de que falam, esse
conceito foucaultiano nos ajuda a analisar como o saber sobre o negro foi se constituindo a
partir de préticas discursivas, de enunciados e do arquivo, gerando inclusive, discursos de
épocas, como por exemplo, o discurso do “mundo civilizado” versus o mundo dos sujeitos

“atrasados” tecnologicamente e inferiores etnicamente.



2. O NEGRO NA ESCRITA HITORICA BRASILEIRA: A TESSITURA DE
DIFERENTES OLHARES

Todo brasileiro, mesmo alvo, de cabelo louro, traz na alma e no
corpo a influéncia direta ou vaga e remota do africano. (...). Em tudo
que ¢é expressdo sincera de vida, trazemos quase todos a marca da
influéncia negra.

Gilberto Freyre

A escrita da histéria brasileira emergiu oficialmente com a fundagdo do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB) em 1838. O objetivo deste instituto de pesquisa era
o de produzir uma histéria para a nacdo imperial brasileira e colocar o Brasil na marcha do
progresso e no circulo dos status de nacao civilizada. Portanto era preciso conhecer e construir
uma histéria para a jovem nagdo independente.

Para levar adiante o projeto de uma escrita da histéria do Brasil, no ano de 1840, a
revista do IHGB lancou um concurso de premiagdo para o melhor plano de escrita da histéria
do Brasil, cuja iniciativa veio do secretdrio perpétuo do IHGB, o conego Janudrio da Cunha
Barbosa. O Vencedor do concurso foi o naturalista alemdo Karl Friedrich Philipp von
Martius. “Como se deve escrever a historia do Brasil” (Dissertacdo vencedora) foi escrita
para mostrar aos olhos dos leitores europeus uma parte do mundo ainda mal conhecida. A
principal idéia de “Como se deve escrever a historia do Brasil” diz respeito a mescla das trés

racas como modelo para a histéria do Brasil:

Qualquer que se encarregar de escrever a Historia do Brasil, paiz que tanto
promete, jamais deverd perder de vista quaes os elementos que ahi
concorrerdo para o desenvolvimento do homem. Sdo porém estes elementos
de natureza muito diversa, tendo para a formac¢do do homem convergido de
um modo particular tres racas, a saber: a cor de cobre ou americana, a
branca ou caucasiana, e enfim a preta ou ethiopica. Do encontro, da mescla,
das relagcdes mutuas e mudangas d’essas tres racas, formou-se a actual
populagio cuja histéria por isso mesmo tem um cunho muito particular® .

Serd a partir de Martius que iniciaremos nossos olhares sobre o negro brasileiro,

expressao que substituird o fermo escravo, ja que o século XIX falard bastante na perspectiva

87 MARTIUS, Karl von. Como se deve escrever a histéria do Brasil. Revista trimestral de Histéria e
Geographia, ou jornal do instituto histérico e geographico brazileiro. N° 24. Janeiro de 1845, p. 381/382.
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de ragas, e o ex-escravo brasileiro sofrerd uma metamorfose, no dizer de Florestan Fernandes,
e passard no periodo pds-escravidao a condi¢do de negro e de ser inferior ao branco. Esta
perspectiva que procurou denunciar o racismo brasileiro contra o negro e o mulato,
coordenada pelo grupo de estudiosos sob o comando de Florestan Fernandes, assim como
também tinha o objetivo de criticar os estudiosos que apontavam o Brasil como um pais das
relagdes raciais harmonizdveis, também sofreu criticas de obras histdricas posteriores. Um
exemplo disso foram os livros lancados na década de 1980, que, priorizando a escravidao
urbana, mostraram como 0s negros se movimentavam na sociedade escravista para além de
sujeitos coisificados. A partir das propostas lancadas por Martius sobre a mesclagem de racas
no Brasil, o negro serd abordado por diferentes vertentes, tanto por historiadores quanto por
socidlogos, e por politicas publicas e projetos socio-culturais. As diferentes abordagens
mostrardo como cada escrita ou visao sobre o negro almejou buscar um lugar de legitimagao
para o seu préprio discurso, ji que tinham o poder de tomar a palavra®. A descontinuidade

histérica ficard evidente ao longo da construcio deste capitulo.

2.1 Karl Friedrich von Martius e Francisco Adolfo de Varnhagen: O Brasil e a Infeliz

Presenca Negra

Karl Friedrich Philipp von Martius, chamado pelos letrados como “o amigo do
Brasil”, dispensou em seus discursos uma andlise sobre a mescla das relagdes raciais no
Brasil, procurando enfatizar os horizontes de uma democracia racial brasileira comandada
pela hegemonia branca, que levaria, por ser uma raga polida, os principios de civilizagao as
racas americanas e etiopes. Ao tratar da raga africana ou etiope em suas relacbes com a
Histoéria do Brasil, Karl von Martius, teceu breves consideragdes, ao contrdrio do que havia
feito em relacdo ao indigena. No tocante ao negro africano, ele nos ofereceu poucos dados e
propds algumas poucas questdes. Os questionamentos lancados pelo naturalista bavaro
concentravam-se praticamente em torno do trafico de escravos, os seus hdbitos e costumes, 0s
defeitos e virtudes proprios da sua raga e suas influéncias no carater do portugués, o elemento

colonizador.

8 Cf. FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. 8. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002.
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Cada uma das particularidades physicas e moraes, que distinguem as
diversas ragas, offerece a este respeito um motor especial; e tanto maior serd
sua influencia para o desenvolvimento commum, quanto maior for a
energia, nimero e dignidade da sociedade de cada uma d’essas ragas. D’isso
necessariamente se segue o portuguez, que, como descobridor, conquistador
e Senhor, poderosamente influiu n’aquelle desenvolvimento; o portuguez,
que deu as condigdes e garantias morais e fisicas para um reino
independente; que o portugués se apresenta como o mais poderoso e
essencial motor®

O portugués emergiu na escrita de Martius como o “poderoso e essencial motor” da
obra colonial no Brasil. Isto é verificado, inclusive, pela forma da escrita ortografica de
Martius, que descreve o “senhor” portugués, com um S (de senhor) maidsculo. O sangue da
“raca branca ou caucasiana” influiu de maneira magistral no desenvolvimento da futura nacao
brasileira®. Era o portugués quem dava as condicdes e garantias morais e fisicas para um
reino independente que foi se formando caudalosamente ao longo de trés séculos. Sob o
dominio dessa “raca caucasiana”, segundo Martius, as ragas ‘“‘etibpicas” e “indigenas”
reagiram positivamente na obra colonial instaurada nos trépicos. Para mostrar o papel
civilizador do homem branco no encontro com as outras duas ragas, o autor evocou a imagem
do portugués como um rio caudaloso que iria absorver todos os outros confluentes (afluentes)

menores, os indios e 0s negros.

A mescla das racas representaria para Martius uma obra divina: a
Providéncia teria reservado este destino histérico ao Brasil. A realizacdo
deste destino, que deveria incluir para a letra a parte ndo civilizada — os
indios e os negros — é considerada como elemento do amdlgama brasileiro,
estava assim para ser executada”’.

O debate em torno da mesclagem de racas constituiu num dos principais desafios
para os pesquisadores do IHGB. Esta operagdo no sentido de incluir a parte ndo civilizada, as
racas india e etiOpica seria realizada a partir de uma atividade na qual Martius havia se
aventurado durante sua viagem pelo Brasil: o estudo etnografico. Os trabalhos etnograficos
objetivavam conhecer os povos que careciam de histdria, além de especular sobre a natureza
do homem. No ponto de vista do botanico Martius, parecia ser através desta atividade que se
poderia realizar a tarefa tdo almejada e cuidadosamente pensada pelos letrados do IHGB, a de

estabelecer a inser¢do do negro e principalmente do indio em uma escrita da histéria do

% MARTIUS, Karl Von. Op. Cit. 1845, p. 382.

% Idem. p. 382.

! KODAMA, Kaori. Uma missdo para letrados e naturalistas: “como se deve escrever a histéria do Brasil”? in:
MATTOS, Ilmar Rohloff (org.). Histérias do ensino de historia do Brasil. Rio de Janeiro: Access, 1998, p. 15.
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Brasil. “A investigac¢do etnogréfica assim tornava-se parte do projeto de ampliacdo do circulo
civilizatério que faria recuar a barbérie”"*.

O que se verificou nos trabalhos de Martius, em relagdo a preocupacdo etnogréfica
sobre os negros foi algo praticamente nulo: os trabalhos etnograficos do botinico alemao
dizem respeito unicamente aos indios, j4 que sua abordagem sobre os negros no plano da
histéria do Brasil repercutiu em um siléncio para os letrados do IHGB. Entretanto, Martius
deixou - em pleno século XIX - uma intrigante pergunta para as geracdes futuras de
pesquisadores que se dispusesse a escrever sobre o negro brasileiro. A questdo chave sobre
este elemento formador da nacionalidade brasileira, para este viajante bavaro, era se o Brasil
teria tido um desenvolvimento diferente sem a introdu¢do dos negros escravos? Esta era a
pergunta que deveria reger o oficio do historiador preocupado em escrever a historia do
Brasil. Esta questao iria atormentar geragdes de historiadores e outros pensadores ao longo da

historia da escrita da Histéria do Brasil. Contudo, Martius ndao se mostrou indeciso a esta

questdo e expds 0 que pensara:

Nio ha duvida que o Brazil teria tido um desenvolvimento muito differente
sem a introduc¢do dos escravos negros. Se para melhor ou para peior, este
problema se resolverd para o historiador, depois de ter tido occasidao de
ponderar todas as influencias, que tiveram os escravos africanos no
desenvolvimento civil, moral e politico da presente populagdo. Mas, no
atual estado das coisas, mister é indagar a condi¢cdo dos negros importados,
seus costumes, suas opinides civis, seus conhecimentos naturais,
preconceitos e supersticdes, os defeitos e virtudes préprias a sua raga em
geral, etc., se demonstrar quisermos como tudo reagiu sobre o Brasil®*.

O historiador que desenvolverd o projeto de escrever uma histdria para o Brasil, de
acordo com a perspectiva proposta por Martius, serd o “visconde de Porto Seguro”, natural de
Sorocaba, Francisco Adolfo de Varnhagen (1816-1878), historiador considerado (por sua
pesquisa metddica) o Herddoto brasileiro, apesar de existir outros estudos antes de sua
“Historia Geral do Brasil” (1850), como os de Pero de Magalhdes Gandavo, frei Vicente de
Salvador, Sebastidio da Rocha Pita, e Robert Southey, que escreveram respectivamente,
“histéria da provincia de Santa Cruz” (1576), “histéria do Brasil” (1627), “histéria da
América Portuguesa” (1730) e “histéria do Brasil” (1810)94.

Francisco Adolfo de Varnhagen, o historiador “protegido” da corte de D. Pedro II,

também apresenta uma escrita historiografica voltada para o colonizador portugués. Sua

%2 Idem. p. 20.
“MARTIUS, Karl Friedrich Philipp von . Op. Cit. 1845, p. 397.
9 REIS, José Carlos. As Identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: FGV, 2002. p. 23.



44

pesquisa serd voltada para o terreno do conquistador europeu que deve impor a sua

superioridade étnica, cultural e religiosa. Afinal:

Se o portugués venceu militarmente os seus adversdrios, se conquistou seus
territérios e os escravizou e exterminou, é porque € superior. (...). A vitéria
confirma uma superioridade presumida. E, se na luta colonial os brancos
venceram, a jovem nacao quer ser também vencedora e se identificar étnica,
social e culturalmente com o branco. (...). Os brancos sdo portadores de
tudo aquilo de que uma nagdo precisa para se constituir soberanamente. Aos
vencidos resta a exclusdo, a escravidao, a repressdo e a assimilagdo pela
miscigenagio, isto ¢, pelo branqueamento racial e cultural. *°

Em Histéria geral do Brasil, Varnhagen dedicou aos negros poucas paginas, assim
como von Martius em sua monografia. Para o Visconde de Porto Seguro, os traficantes
negreiros fizeram um mal ao Brasil entulhando as suas cidades do litoral e engenhos de
negrarias. Na sua leitura, como a coloniza¢do africana teve uma grande entrada no Brasil,
podendo ser considerada um dos elementos da sua populacdo, “julgamos do nosso dever
consagrar algumas linhas neste lugar a tratar da origem desta gente, a cujo vigoroso brago
deve o Brasil principalmente os trabalhos do fabrico do acticar, e modernamente os da cultura

do café”. Entretanto, rogou o autor aos céus:

Fazemos votos para que chegue um dia em que as cores de tal modo se
combinem que venha desaparecer totalmente no nosso povo oS
caracteristicos da origem africana, e, por conseguinte a acusacdo da
procedéncia de uma geragdo, cujos troncos no Brasil vieram conduzidos em
ferros do continente fronteiro, e sofreram os grilhdes da escraviddao, embora
talvez com mais suavidade do que nenhum outro pais da América,
comecando pelos Estado Unidos do Norte, onde o andtema acompanha ndo
s6 a condicdo e a cor como a todas as suas gradacdes’’.

Varnhagen ndo era a favor da democracia racial, como almejou o seu
contemporaneo Karl Von Martius — que elaborou as bases para se escrever uma histéria para o
Brasil. Alids, o negro sempre foi menosprezado na escrita de Varnhagen. “Se este nado
aceitava a escraviddo, era, sobretudo porque ela implicava a presenca negra no Brasil, em
desprestigio para a raga brasileira, que ele desejava que fosse branca pura”97 .

Para Varnhagen, ao passar tais “gentes” ao Brasil, como escravizados, na verdade
estes melhoraram de sorte. Embora a escravidao fosse injusta, por ndo ser filantropica, e fosse

uma ofensa a humanidade, por ser um ataque ao individuo, a familia e ao Estado de onde

foram arrancados, os negros, ressaltou o autor, melhoraram de sorte ao entrar em contato com

95
Idem. p. 25.

YV ARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Histéria Geral do Brasil: antes da sua separacdo e independéncia de

Portugal. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1975, p. 223. Tomo Primeiro.

T REIS, José Carlos. Op. Cit. 2002, p. 56.
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gente mais polida, com a bandeira da civilizacdo e a cruz do cristianismo. Por esse motivo, os
negros da América eram melhores do que os africanos. Dessa forma, a raga africana tem na
América produzido mais homens prestimosos e até notdveis, do que no Continente donde é
oriunda. Eles se destacaram pela for¢a fisica, o génio alegre para suportar a sua sina, pela
capacidade de trabalho”®.

Quanto a origem dos cativos trazidos para o Brasil, o autor avisou que havia poucos
dados para montar um catdlogo extenso das diferentes nacoes de “raca preta”, que os colonos
preferiram nesta ou naquela época, e para esta ou aquela regido. Mesmo assim, podia-se

afirmar que:

(...) a importagdo dos colonos pretos para o Brasil, feita pelos traficantes,
teve lugar de todas as nagdes nio s6 do litoral da Africa que decorre desde o
Cabo Verde para o sul, e ainda além do Cabo da boa Esperanca, nos
territorios e costas de Mocambique; como também nao menos de outras dos
sertdes que com elas estavam em guerra, € as quais faziam muitos
prisioneiros, sem os matarem. Os mais conhecidos do Brasil eram provindos
de Guiné (em cujo nimero s6 compreendiam berberes, jalofos, felupos,
mandingas), do Congo, de Mogambique, e da costa da Mina, donde eram o
maior nimero dos que entravam na Bahia, que ficava fronteira e com mui
facil navegacdo; motivo porque nesta cidade tantos escravos aprendiam
menos o portugués, entendendo-se uns com outros em nago®” .

Nessas nacdes, segundo Varnhagen, a idéia de liberdade individual ndo estava
assegurada, uma vez que os mais fortes vendiam os mais fracos, os pais vendiam os filhos e
os vencedores os inimigos submetidos e, por esta razdo, a escravidao no Brasil tornou-se um
alento para os africanos.

Sobre as praticas religiosas dos “povos negros”, Varnhagen comentou que havia em
alguns ideais de islamismo, e até ja de cristianismo, em virtude da vizinhanga dos
estabelecimentos e feitorias dos europeus. Todavia, a maioria ndo passava de “gentios ou
id6latras” porque “andavam nus, lavavam-se amiudo, e, muito deles, golpeavam a cara por
distintivo de nacdo”. Eles adoravam idolos, outros animais, depositavam sua fé em calundus,
quigilas e feiticos, realizavam sacrificios e oferendas aos que possuiam muito “charlatanismo

. 100
para se inculcarem por seus sacerdotes”

. Tais costumes horrorizavam Varnhagen, criado
dentro dos preceitos da civilizacdo e da fé crista.
Em relacdo a pergunta lancada por von Martius sobre “se o Brasil teria tido um

desenvolvimento diferente, ou seja, melhor, sem a introducdo dos negros escravos”,

% VARNHAGEN, Francisco Adolfo. Op. Cit. 1975, p. 224
% Idem. p.224.
19 [dem. p. 225.
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Varnhagen respondeu enfaticamente de forma positiva. O desenvolvimento do Brasil
teria sido outro sem a presencga dessa “gente”. A colonizacdo africana da colonia constituiu
um erro, em sua opinido. No pais, havia perpetuado um regime de trabalho servil que ele nem
conseguia qualificar, mas de que ndo se podia abrir mao, sem causar grandes males para a
nac¢do. Para o autor, o indio deveria ter sido usado como mdo-de-obra nas lavouras e
engenhos. Neste aspecto, Historia geral do Brasil teceu criticas e ataques aos jesuitas e
defendeu a a¢do dos bandeirantes.

Portanto, podemos perceber que Varnhagen nao considerava que a presenca da raca
negra tivesse sido boa, favordvel a colonizacdo portuguesa no Brasil. Talvez, segundo o autor,
esta poderia ter sido evitada, ou com o abandono da cultura do actcar, ou entdo com o
trabalho de brancos e indios entre cinco e nove horas da manha e das quatro as seis horas da
tarde, descansando ou empregando em casa as horas mais quentes do dia, como faziam os
indios antes do desembarque dos europeus. Um projeto colonial (e nacional) sem negros seria
o ideal para o autor de Histéria geral do Brasil'"".

Varnhagen acusou a falsa filantropia dos missionarios da Companhia de Jesus de
impedir a escraviddo vermelha. Os bandeirantes paulistas, em sua opinido, que cagavam 0s
“gentios” pelo sertdo foram menos nocivos ao Brasil do que os traficantes de escravos negros
e os jesuitas. Contudo, nas palavras do padre Antonio Vieira, o negro devia se sentir
conformado por ter sido escolhido para realizar os trabalhos for¢ados e sofrer nos trabalhos da
cana-de-agucar, posto que, aquela se apresentava como uma missao semelhante a de Cristo. O
padre Vieira viu no negro o Cristo da civilizagdo; “Nao ha trabalho nem genero de vida no
mundo mais parecido a Cruz e a Paixdo de Christo que o vosso em um desses engenhos” '

O Padre Antonio Vieira, aconselhava os negros, em seus sermdes, o qual ilusoria era
a escraviddao que os oprimia no mundo, se orassem conformados ao pai de todas as criaturas.
Aconselhava aos negros que sofressem como os hebreus desterrados na Babilonia, e assim,

seriam 2 semelhanca daqueles, contemplados por Deus no Paraiso'®; que imitassem ao cristo

19T RIBEIRO, Renilson Rosa. Colénia (s) de Identidades: discurso sobre raca nos manuais escolares de historia
do Brasil. Campinas, SP: [s. n. ], IFCH, UNICAMP, 2004. p. 239.

12 Cf. FREYRE, Gilberto. Nordeste. Aspectos da influéncia da cana sobre a vida e a paisagem do nordeste do
Brasil. Sao Paulo: Global, 2004. p. 127.

19 Para Vieira, a escraviddo era milagre e graca, destinada a salvar eternamente os etiopes escolhidos por Deus.
Por que os negros, na visao dos religiosos foram escolhidos por Deus? Tanto o padre Vieira quanto o Inaciano
Jorge Benci, autor de “Economia cristd dos senhores no governo dos escravos” (1700), viam na escravidao o
resultado do pecado original, fiel a tradicao Escoléstica, e associavam particularmente o cativeiro dos negros ao
castigo imposto a Can por ter escarnecido da nudez de Noé, seu pai'". Por causa desta auddcia praticada por
Can, que fora condenado por tdo grave pecado, o suposto “ancestral dos etiopes” seria o grande responsavel pela
desdita dos negros nas colonias da América.
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crucificado, sacrificando-se na terra pela humanidade, sujeitando-se sem rancor aos castigos
senhoriais para assim, obter a salvacio eterna: verdadeira liberdade'™.

Esta era a explicacdo jesuitica para justificar a escraviddo do negro no Brasil: uma
explicacao religiosa que protegia os indios da escravidio, e que, por outro lado, garantia o
livre comércio dos escravos negros, causando no futuro a insatisfacdo de Varnhagen, que
considerava uma lastima a presenca da raca negra na jovem nagdo. Segundo Varnhagen: “A
filantropia jesuitica em rela¢do ao indigena era mais palavra do que exemplo — eles préprios
usavam o indio como escravo. Sua prote¢do ao indigena deixou a coldnia a mingua de bragos,
o que forcou a importacio de africanos”'®. Varnhagen era contrdrio A escraviddo, pois, o
trabalho escravo nao causava no homem escravizado o amor a pétria, €, mesmo que a

escravidao fosse indispensdvel, que ela tivesse sido estruturada sobre o elemento indigena.

Afinal:

Para ele, a colonizagdo portuguesa teria sido mais bem-sucedida se ndo
tivesse tido que contar com a presenga negra. Varnhagen lamenta o que a
escraviddo representou em termos raciais: a presenca africana no Brasil. O
latifandio e a escraviddo seriam mais toleraveis se o escravo fosse o indio,
que a pseudofilantropia jesuitica impediu. O que ele ndo aprecia € a negraria
que enche as cidades e engenhos brasileiros'”.

Mas, por que Varnhagen pensava desta forma? Varnhagen foi um intelectual do
século XIX, o século da Ciéncia, do Positivismo, do Evolucionismo, das teorias do
Darwinismo Social e da Miscigenacdo. A emergéncia do mencionado século influenciou
(moldou) as condi¢des e possibilidades discursivas do pensar de Varnhagen. Se ele nao
concordava com a presenca negra no Brasil, as teorias evolucionistas e de miscigenagao lhes
dava a possibilidade de almejar para o futuro da jovem nag¢do, um pais totalmente branco. A
situacdo era paradoxal: a presenca negra era indesejavel, mas, embora alguns intelectuais
discordassem, era necessdrio extinguir tal presenca pela miscigenacdo. Neste contexto, da
virada do século XIX para o século XX, teorias afirmarao a hegemonia branca por intermédio
de discursos ‘“cientificos”: uns falardo a favor da miscigenacdo, outros serdo contrarios;
projetos socio-culturais se encarregardo com o transcorrer dos idos do século XX, em discutir
a democracia racial, tudo por uma causa: externar a identidade do Brasil, valorizando suas

cores e sua cultura.

1% CARDOSO, Ciro Flamarion. Escravidio e Aboliciio no Brasil (org): novas perspectivas. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1988. p. 50.

"9 REIS, José Carlos. Op. Cit. p. 43.

1% [dem. p. 56.
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2.2 A “Colonizacao Discursiva” do Negro no Periodo Pés-Escravidao: Os Dizeres Sobre

Raca, Miscigenaciao e Democracia Racial

Durante a virada do século XIX para o século XX, periodo em que no Brasil, se
desfaziam as engrenagens da escraviddao, um circulo de intelectuais passou a colocar em
debate a presenga negra no Brasil. Ou seja, o Brasil que passara até o terceiro quartel do
século XIX envolvido com o trafico de escravos negros, pretendia dada a perspectiva em
moda do Positivismo (ordem e progresso), apagar a presenca negra brasileira. Ao final da
escraviddo, em 1888, parece que uma amnésia, em relacdo ao negro, tomou conta do pais. Era
preciso extirpar da ‘“histéria patria” aquilo que estava sendo considerado uma ndédoa
prejudicial a histdria brasileira: a presenca negra. O Brasil estava se transformando num pais
europeu, devido a crescente chegada dos imigrantes, os agentes que realizariam a transicao do
trabalho escravo para o trabalho livre.

O contexto histérico do século XIX, isto €, aquilo que presidia a forma de se estar e
pensar dos homens europeus era representado pelo Positivismo, Evolucionismo e Darwinismo
Social. No Brasil, textos de Darwin e Spencer eram publicados na imprensa paulista. O
declinio da escravatura exigiu repensar o futuro da jovem nacgdo, comandada pelos
republicanos: discutia-se a identidade nacional e as diferencas sociais. Enfim, era preciso criar
uma nova imagem de povo; sO poder-se-ia atingir as desejdveis imagens européias de
civilizacdo, progresso e ordem, apurando a raca brasileira. Tal apuramento civilizatorio se
faria mediante a crescente injecdo de sangue europeu, o que possibilitaria o branqueamento da
nacdo, e, para que tal projeto ndo perecesse, proibiu-se at€é mesmo a entrada de negros no
territério brasileiro'”’.

Nesse periodo, o cientista Jodo Batista Lacerda, diretor do Museu Nacional do Rio
de Janeiro, defendia as seguintes idéias, com base num processo de mesticagem positiva: “¢
l6gico supor que, na entrada do novo século, os mesti¢os terdo desaparecido no Brasil, fato

5 108

que coincidird com a extin¢do paralela da raca negra entre nos . Para Lacerda:

17 ZAMPARONI, Valdemir D. Os Estudos Africanos no Brasil: Veredas. In: Revista de Educacio Piblica —
Cuiaba. v. 4, n.5. Jan./Jun. 1995. p. 2.

1% SCHWARCZ, Lilia Moritz. Nem Preto nem Branco, muito pelo contrdrio: cor e raca na intimidade.ln:
NOVALIS, Fernando A.; SCHWARCZ, Lilia Moritz. Historia da Vida Privada no Brasil 4: contrastes da
intimidade contemporanea. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 176.
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O Brasil mestico de hoje tem no branqueamento em um século sua
perspectiva, saida e solu¢do, afinal, ‘o pais era descrito, na sua visdo, como
uma nac¢io composta por ragas miscigenadas, porém em transicdo. Essas,

passando por um processo acelerado de cruzamento, e depuradas, levariam

a supor que o Brasil seria, algum dia, branco’'®.

Era desta maneira que se encontrava o negro em fins do século XIX, excluido das
politicas governamentais que buscavam estruturar a nagdo com bases num projeto que tinha
como lema a ordem e o progresso do Brasil Republicano.

Excluir a presenca negra pela mesticagem parecia aos olhos de Nina Rodrigues,
famoso médico da escola baiana, um equivoco. Nina Rodrigues era adepto do Darwinismo
social e dos modelos de poligenismo: Os poligenistas e adeptos do darwinismo social
defendiam que as racas humanas correspondiam a realidades diversas e, portanto nao
passiveis de cruzamento.

Nina Rodrigues fez importantes estudos recolhendo as memorias dos ex-escravos
africanos, mostrando o quanto de diversidade havia entre os negros, no tocante as diferencas
fisicas, culturais e morais. Entretanto, para aquele médico legista o negro era um problema

para o Brasil:

O que importa ao Brasil determinar € o quanto de inferioridade lhe advém
da dificuldade de civilizar-se por parte da populacdo negra que possui e se
de todo fica essa inferioridade pelo mesticamento, processo natural por que
0s negros se estdo integrando no povo brasileiro. '

Nina Rodrigues se filia ao conhecimento cientifico dominante ao defender a
superioridade entre as ragas, € supde que o negro carrega em si a predisposi¢cdo criminal. Para
ele, diversas abordagens implicavam reconhecer o negro como agente criminoldgico: a
constituicdo bioldgica e os fendtipos criminoldgicos e mesmo o atraso cultural, efeito de uma
raca que estava ambientada noutra temporalidade, distante dos povos civilizados'''. Nina

Rodrigues € enfatico ao afirmar a degeneragdo do negro:

A raga negra no Brasil (...) hd de constituir sempre um dos fatores de nossa
inferioridade como povo e que consideramos a supremacia imediata ou
mediata da raca negra nociva a nossa nacionalidade, prejudicial em todo

1% SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das racas: cientistas, institui¢des e questdo racial no Brasil (1870
—1930). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 11/12.

""" RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. 4* ed., Sdo Paulo: Nacional, 1977, p. 264/265.

"' SILVA, Mozart Linhares da. Direito e medicina no processo de invengio do anormal no Brasil. in: SILVA,
Mozart Linhares da. Histéria, medicina e sociedade no Brasil. Santa Cruz do Sul: Edunisc, 2003. p. 33/34
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caso a sua influéncia ndo sofreada aos progressos e a cultura do nosso

povo''?.

Se Nina Rodrigues teceu seus discursos sobre o negro, apoiado em principios
“cientificos” da época, outro médico legista, Arthur Ramos (1903/1949) passou a abordar
opinides diversas do seu mestre. Arthur Ramos abandonou as ja antiquadas teorias raciais e
passou a pesquisar as diferencas entre os homens a partir do conceito de cultura e de
relatividade cultural, o que implicou no abandono do etnocentrismo, mas o conceito de
aculturacdo presente em tal teoria vai forcar um novo evolucionismo: um evolucionismo de
cardter cultural'”.

Apesar das criticas a miscigenagao feitas por Nina Rodrigues, predominou no Brasil
uma vertente positiva de miscigenacdo. Para Schwarcz, fazendo-se um casamento entre
modelos evolucionistas (que acreditavam que a humanidade passava por etapas diferentes de
desenvolvimento) e darwinismo social (que negava qualquer futuro na miscigenacgao racial) —
arranjo esse que, em outros contextos, acabaria em separacao litigiosa -, “no Brasil as teorias
ajudaram a explicar a desigualdade como inferioridade, mas também apostaram em uma
miscigenagio positiva, contanto que o resultado fosse cada vez mais branco”''*. A partir dos
idos do século XX os ideais de miscigenagdo serdo cada vez mais externados, assim também
como serd resgatada a proposta de democracia racial difundida por Karl von Martius na sua
1déia de mescla de ragas.

O pensamento intelectual que via o negro como inferior ao branco, esteve no auge
da critica cientifica até os idos do século 20, posto que, no plano sécio-cultural emergiu um
novo projeto social de carater nacional. Era o Movimento Modernista, que teve inicio com a
Semana da Arte Moderna em 1922.

Os intelectuais modernistas, representantes das novas forcas sociais, radicados
particularmente na cidade de Sao Paulo, abdicaram dos padrdes estético-ideoldgicos até entdo
voltados para os valores europeus e priorizam o nacional. Para Zamparoni houve uma

supervalorizacdo das cores vivas, das plantas e animais de nossas florestas, o nosso falar, a

2 RODRIGUES, Nina. Op. Cit. p. 7.

'3 A antropologia cultural ou etnologia social, que se constitui enquanto disciplina nesse momento, tinha como
foco central a questdo da cultura, vista, sob uma 6tica evolucionista. Para antrop6logos culturais como Morgan,
tylor ou Frazer — na época também intitulados de evolucionistas sociais -, 0 grande interesse concentrava-se no
desenvolvimento cultural tomado em uma perspectiva comparativa. Com isso almejavam captar o ritmo de
crescimento sociocultural do homem e, mediante as similaridades apresentadas, formular esquemas de ampla
aplicabilidade que explicassem o desenrolar comum da histéria humana. SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit.
2000, p. 57.

"' SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit. 1998, p. 186/187.
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nossa comida, o nosso jeito de ser, o nosso folclore, a nossa gente, enfim, ha uma valorizagao
dos segmentos indigena e negro de nossa formacdo cultural'".

Os modernistas apostam na miscigenagdo, no cruzamento das trés racas — o branco,
o negro e o indio — enfim, hd uma retomada do mito da democracia racial, uma estetizacao do
mulato, do mestico. Segundo Schwarcz''® o mestico transformou-se em icone nacional, em
um simbolo de nossa identidade cruzada no sangue, sincrética na cultura, isto é, no samba, na
capoeira, no candomblé e no futebol. Alids, o mito da democracia racial foi reconstituido em
nossa literatura, a partir da obra de Mdrio de Andrade — “Macunaima” em 1928. Nela, o
escritor descreve a origem das trés racas que formam o povo brasileiro, um retorno da
democracia racial. Eram trés manos (Macunaima, Jigué e Maanape) que castigados pelo sol,
tiveram vontade de tomar banho num rio, porém, ndo puderam, pois o rio estava cheio de
piranhas, entdo Macunaima avistou uma cova cheia de dgua e se langou sobre ela para se
lavar; a 4gua, entretanto, era encantada e Macunaima conseguiu se lavar completamente.
Quando Macunaima terminou de se banhar, estava branco, louro dos olhos azuis; Jigué€ ao ver
o milagre se atirou na dgua que ja estava suja, e ficou da cor de bronze; Maanape tentou se
lavar, porém a dgua suja era pouca, e ele continuou negro, ficando branco apenas as palmas
das maos e as solas dos pés.

Na escrita literdria os modernistas conseguiram descrever a unido das trés ragas,
entretanto, no cotidiano essa redencdo nunca se concretizou. “A valorizacdo do nacional €
acima de tudo uma retérica que nao tem contrapartida na valorizacdo das populagdes mesticas
descriminadas”!’. Se no sul do pais, o movimento dos modernistas dava énfase ao nacional e
a mesticagem, acreditando no progresso da na¢do, no nordeste brasileiro surgia um outro
movimento de cunho regionalista e conservador, que por sua vez, colocava suas memorias a
servico de um “saudoso e querido passado”. Esse movimento teve como integrantes escritores
como José Américo de Almeida, José Lins do Rego e Gilberto Freyre. Visando se contrapor
ao movimento modernista que se propunha a romper com o passado europeu, Gilberto Freyre
estruturou um contra-movimento que procurava aceitar as modificagcdes modernistas de forma
moderada, ao mesmo tempo em que procurava fazer sobreviver as mais diversas
manifestacdes populares como folguedos, pastoris, festejos juninos, etc., tipicas das tradi¢des
regionais. Para levar tal projeto adiante, Freyre organiza no Recife, em 1934, o I Congresso

Afro-Brasileiro em que reuniu usineiros, aristocratas do acticar com burgueses e escritores, ao

115 7 AMPARONI, Valdemir D. Op. Cit. 1995, p. 03.
''® SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit. 1998, p. 178.
"7 Idem. p. 178.
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lado de pais de santos, em plena Praca da Republica, no tradicional Campo das Princesas, no

Teatro Santa Isabel.

Nessas manifestacdes culturais, ele procurava aprofundar as raizes africanas
e indigenas do Nordeste sem desprezar as influéncias ibéricas. Nelas se

interpenetravam tradi¢des cristas, catdlicas, trazidas da Peninsula Ibérica,

com as oriundas da Africa e das Indias''®.

Logo ap06s os anos 30, o discurso oficial também procurou implementar projetos que
valorizassem o mesti¢o, tornando-o um produto nacional; verifica-se que, é s6 com o Estado
Novo que projetos oficiais sdo implementados no sentido de reconhecer na mesticagem a
verdadeira nacionalidade; alem disso, o mestico vai sofrer a desafricanizacdo de varios

elementos culturais, simbolicamente clareados, a exemplo da feijoada.

Mas esse nao é, por certo, um exemplo isolado. A capoeira, reprimida pela
policia do final do século XIX e incluida como crime no Cédigo Penal de
1890, € oficializada como modalidade esportiva em 1937. Também o samba,
passou da repressdo a exaltacdo, de danga de preto a cancdo brasileira para
exportacdo. Definido na época como uma danga que fundia elementos
diversos, nos anos 30 o samba sai da marginalidade e ganha as ruas,
enquanto as escolas de samba e desfiles passam a ser oficialmente
subvencionados a partir de 1935'".

A positividade da miscigena¢do predominard no cendrio nacional durante toda a
década dos anos 30. Esta confianca, que por vezes chegou a ser idilica nas abordagens de
Freyre serd contestada nos idos dos anos 50, quando, os estudos coordenados por Florestan
Fernandes sobre a realidade racial brasileira, apontardo, em vez de democracia, indicios de
discriminacdo, em lugar de harmonia, o preconceito. Mas, antes das criticas de Florestan
Fernandes € necessario abordar-se a ‘“suavidade nas relagdes sociais entre brancos e negros”,
relatadas por Freyre, bem como a “positividade” das contribui¢des sécio-culturais do negro
para a sociedade brasileira, mundialmente conhecidas na escrita do soci6logo de “Casa

Grande & Senzala”.

B8cf, ANDRADE, Manoel Correia de. Uma visdo auténtica do Nordeste. - in : FREYRE, Gilberto. Nordeste.
Sdo Paulo: Global, 2004. p. 15.
""" SCHWARCZ, Lilia Moritz, Op. Cit. 1998, p. 196.



53

2.3 Gilberto Freyre e o Revisionismo do Grupo de Florestan Fernandes: a Docilidade e o

Racismo nas Relacoes Sociais Brasileira

A producio historiogréfica vinculada ao IHGB desprezava a participacdo do negro
enquanto agente social na sociedade brasileira. Para esses pesquisadores da identidade
brasileira, o negro representava a parte ndo civilizada da emergente na¢do. Mas, na primeira
metade do século XX emergiu no Brasil um leque de discursos (culturais e politico) que
procurou demonstrar a nossa docilidade social, fruto da mescla de nossas trés racas que
culminou na sociedade brasileira. Freyre adere a esta rede discursiva e vai discorrer sobre a
suavidade em nossas relacdes sociais a partir do seu proprio e saudoso mundo: o mundo da
casa-grande e senzala, dos sobrados € mucambos.

Considerado como uma das maiores referéncias intelectuais do Brasil no exterior,
em 1933, Gilberto Freyre dava uma nova contribui¢do a histéria da identidade brasileira,
defendendo a positividade e a indispensavel contribuicdo do negro para o Brasil, com a obra
mundialmente conhecida: Casa Grande & Senzala, livro elogiado por L. Febre e F. Braudel,
considerado por Fernando Henrique Cardoso como uma obra perene. Por outro lado, o livro
foi alvo de varias criticas, como as de Florestan Fernandes, Darci Ribeiro e Emilia Viotti da
Costa, que denunciaram a auséncia de conflitos sociais, o excesso de benevoléncia dos
senhores de escravos e a harmonia nas relacdes afetivas entre 0s mesmos.

Em “Casa Grande & Senzala”, Freyre procura elogiar a presenga negra no Brasil,
porém, este elogio se faz sob o dominio e condugao autoritdria do homem branco. Uma das
qualidades do livro de Freyre € a explanacdo das diferencas fisicas e culturais do negro
africano, e uma de suas polémicas, € a que aborda que o negro-escravo era masoquista, isto €,
gostava de sofrer, de servir ao seu senhor como moleque de brinquedo. Vejamos a obra de
Freyre e seus criticos, para termos uma percepcao de como o negro € descrito em sua visao
socioldgica e literdria.

A obra freyreana € voltada para a formacdo social brasileira. Nela, Freyre procurou
transformar a negatividade vista na miscigenagdo, corporificada no mulato, em algo positivo.
Sua “Casa Grande & Senzala” rompeu com os preconceitos anteriores ao assumir nossa
mulatidade como algo benevolente. Freyre diluiu os conflitos ricio-sociais num adocicado e
idilico paraiso onde senhores e escravos viviam na mais cordial convivéncia possibilitada pelo
cruzamento entre a malevoléncia e sensualidade da mulher africana e indigena com uma

suposta e inata cordialidade e auséncia de racismo do homem portugués.
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Apresentacdes a parte, vejam o que Freyre escreveu sobre o papel do negro na
sociedade escravista. Em “Casa Grande & Senzala”, ele defendeu a miscigena¢do como algo
positivo, e em momento algum escondeu a presenga negra como uma das racas fundadoras do

povo brasileiro.

Todo brasileiro, mesmo alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando no na
alma e no corpo... a influéncia direta ou vaga e remota, do africano ... Em

7z

tudo que é expressdo sincera de vida, trazemos quase todos a marca da

. : 120
influencia negra .

Freyre explica como a presenca e a influéncia negra pode ser sentida na vida do
homem branco, e a0 mesmo tempo, langa as bases de sua democracia racial, ao relatar que os
homens brancos de sua geracdo se lembram da escrava ou sinhama que os embalou, que os
amamentou e que os deu de comer. Freyre escreve com nostalgia sobre: a negra velha que nos
contou as primeiras histérias de bicho e de mal assombrado. Da mulata que nos tirou o
primeiro bicho de pé de uma coceira tdo boa. Da que nos iniciou no amor fisico e nos
transmitiu, ao ranger da cama-de-vento, a primeira sensacdo de homem'*'.

Casa Grande & Senzala nos hipnotiza com o seu denso e adocicado enredo, enredo
que as vezes se confunde com um livro de literatura, tamanho o mundo idilico retratado por
Freyre. Para ele, apontando uma outra influéncia do negro, no que diz respeito a culindria,
“pode-se afirmar que na formacdo do brasileiro — considerada sob o ponto de vista da nutricao

122
. Tenhamos de reconhecer nesta

— a influéncia mais salutar tem sido a do africano
passagem o pioneirismo de Gilberto Freyre: Qual historiador, em plenos anos 30, estaria
comprometido com uma pesquisa que priorizasse abordagens como a culindria brasileira,
como o vestudrio e a sexualidade?

A obra Freyreana traz informagdes interessantes, no tocante as diferencgas entre os

grupos étnicos negros. Freyre explica que os negros pertenciam a diferentes segmentos e que

falavam diferentes linguas. A citacdo € longa, mas merece ser apreciada:

De quatro nagdes se compde esse regimento: minas , ardas, angolas e
creoulos: estes sdo tdo malévolos que ndo temem nem devem; os minas tao
bravos que aonde nao podem chegar com o braco, chegam com o nome; os
ardas tdo fogosos que tudo querem cortar de um sé golpe; e os angolas tao
robustos que nenhum trabalho os canga. Bons para o trabalho no campo
eram os congos, os sombenses e os angolas. Os da Guiné, Cabo, Serra Leoa,
maus escravos, porém, bonitos de corpo, principalmente as mulheres. Dai

120 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. 47. ed. Sdo Paulo: Global, 2003. p. 367.

2! Idem. p. 367.

22 Idem. p. 106/107.
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serem as preferidas para os trabalhos domésticos. Ao lado da lingua banto,
do quimbanda ou congolense falaram-se entre 0S nossos negros outras

linguas gerais: a gege, a hauga, a nagd ou ioruba — que Varnhagen d4 como
mais falada do que o portugués entre os antigos negros da Bahia'®*.

Freyre ndo se limitou, nesse livro, a repetir o que a maioria dos historiadores
descreveu sobre o negro africano: que eles pertenciam a dois grandes troncos culturais — os
bantus e os sudaneses. Alids, essa é uma maxima dos livros didaticos de histéria. Quanto aos
negros que vieram para o Brasil, Freyre mostrou que ndo se tratava de povos selvagens da

tribo dos homens nus.

O Brasil no se limitou a recolher da Africa a lama da gente que lhe fundou
os canaviais e os cafesais; que lhe amaciou a terra seca. Vieram-lhe da
Africa “donas de casa”, para seus colonos sem mulher branca, técnicos para
as minas; artifices em ferro; negros entendidos na criacdo de gado e na
industria pastoril; comerciantes de pano e sabdo; mestres, sacerdotes e

tiradores de reza maometanos'>*.

Até estas ultimas linhas, procuramos apontar as consideragdes ndao polémicas da
obra de Gilberto Freyre. Afinal, Casa Grande & Senzala é também conhecida como uma obra
conservadora, a servico da antiga aristocracia.

Freyre comenta que a colonizacdo brasileira sé foi possivel porque lhe trouxeram o
braco forte do escravo africano, capaz de esforco agricola. Para Freyre os indigenas ndo
serviram a escraviddo, por se mostrarem molengas e inconstantes. Ele explica a vida social
das populag¢des indigenas: povos calados, sonsos e tristonhos; povos coletores e cacadores. O
negro, segundo Freyre (2003), foi o escolhido para o trabalho escravo porque Portugal ja tinha
feito na Africa (a0 longo do século XV), experiéncias com o trabalho agricola
utilizando-se da mao-de-obra africana. Na obra Nordeste (2004), Freyre nos informa as

caracteristicas dos negros escolhidos para o trabalho pesado da lavoura:

E verdade que a selecdo dos africanos para a lavoura no extremo Nordeste
parece que se fez principalmente no sentido do cambinda ou do benguela,
que seriam 0s mais vigorosos € 0os mais aptos para a agricultura da cana e
para a inddstria do agucar. (...). Negros, portanto, sem as formas alongadas
dos africanos mais altos e dindmicos. (...). € que a maioria dos negros dos
engenhos do extremo Nordeste seriam cambindas e benguelas, congos e
angolos. Negros bantus. Por conseguinte em grande ndmero, de ‘pequena
estatura, tronco possante, membros curtos, panturrilhas bem
desenvolvidas”'?.

' 1dem. p. 384/385.
' Idem. p. 391.
' FREYRE, Gilberto. Op. Cit. 2004. p. 154.
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Freyre justifica a escolha de certos grupos de negros para o trabalho escravo,
exemplificando os seus bidtipos fisicos. Isso gerou muitas criticas, afinal, os negros nao
aceitavam a condi¢do de cativo, e, também, se mostraram inconstantes nos trabalhos da
lavoura. Freyre mesmo, chega a escrever que as tradi¢des regionais taxavam de incompetentes
os negros que se deixavam torar facilmente pelas moendas'*®. Isto ndo seria um ato de
contestacdo ao trabalho na lavoura? O que estava as vistas, nestas passagens da obra
Nordeste, é que o negro também ndo estava apto ao trabalho da lavoura, pois, assim como o

indio, o negro também ndo aceitou a escravidao. O préprio Freyre corrobora esta afirmacao:

O que se deve salientar é o seguinte: que uma coisa € o homem dentro do
seu proprio sistema de cultura e outra coisa € ele desenraizado desse sistema
e sujeito pela conquista militar ou pelo regime de trabalho escravo a um

género de vida artificial, estranhos aos seus desejos, aspiragdes e interesses

mais intimos'*’.

A polémica Freyreana comeca a expressar-se, quando este fala das relacoes afetivas
entre o senhor de engenho e o escravo negro. Na Casa Grande “E verdade que desde esses
tempos remotos o “Senhor” se adogou em ‘sinhd’, em ‘nhonhd’, e, ‘i0i6’, do mesmo modo
que ‘negro’ adquiriu na boca dos brancos um sentido de intima e especial ternura: meu ‘négo’
minha ‘néga’...”lzg.

Outra polémica que envolve o universo freyreano revela-se na sexualidade, ou seja,
nas relacdes entre os senhores brancos com os negros escravizados. Na opinido de Freyre
(2003) uma espécie de sadismo do branco e de masoquismo do indio ou do negro teria
predominado nas relagdes sexuais como nas sociais do europeu com as mulheres das racas
submetidas. Que o homem branco da época colonial fosse um sadico, isto €, sentisse prazer
em fazer e ver o negro sofrer, até que ndo hd controvérsias, mas as antiteses surgem quando
das indagagdes sobre o “lado masoquista” do negro escravizado: o negro gostava de apanhar,
ser agredido ou espancado?

Nas relagdes sexuais entre os senhores e os negros, Freyre aponta os escravos como
pessoas passivas, submetidas “ao desejo sem limites do senhor e nesta submissdo encontraria
um inconfessado prazer”'”. Serd que nunca houve estupros na Casa Grande e Senzala?
Freyre ignorou as tensdes e resisténcias em sua obra. A conclusdo de Freyre € que “a relagdo
senhor/escravo € uma relagdo sadomasoquista, isto €, uma relacdo de prazer sexual e até

afetuosa, com violéncia”.

126 1dem. p. 159.

27 1dem. p. 161.

12 FEREYRE, Gilberto. Op. Cit. 2003. p. 509.
1% FREYRE, Gilberto. Op. Cit. 2003. p. 75/76.
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Contudo, a Casa Grande & Senzala de Gilberto Freyre, nao simbolizou apenas o
lugar de benevoléncia e afetividade entre senhores e escravos. O escravo também se mostrou
ativo no “mundo freyreano”, quando sua Casa Grande apresenta ao leitor todo seu lado
sombrio: “Mas ndo foi toda de alegria a vida dos negros escravos... Houve os que se
suicidaram comendo terra, enforcando-se, envenenando-se com ervas e potagens dos
mandingueiros. O banzo deu cabo de muitos. O banzo — saudade da Africa”'*’. Freyre
enumera os mais diversos recursos utilizados pelos negros como um sinal de repudio ao
sistema da escravidao, o que demonstra um paradoxo na escrita do socidlogo pernambucano
que viu harmonia e afetuosidade nas relagdes raciais do Nordeste de Casa Grande & Senzala.

A obra Nordeste, nos da outros exemplos da rentincia do negro aos trabalhos for¢ados:

O fato de tanto preto (...) ter se suicidado de raiva, de dor, de saudade, foi
apenas o aspecto mais tragico do fendmeno de desenraizamento. Maos, pés
e 6rgdos genitais que nao suportaram a separacdao do resto do corpo — que
era a tribo, com sua religido, os seus ritos, as suas dancas. A dor do
desenraizamento se exprimiu também numa série de atitudes menos
drasticas. Na falta de interesse pela vida. No banzo. Na lombeira. Na
preguica. Na libertinagem. Na masturbacdo entre os moleques mais

tristonhos. Na inclinacdo ao masoquismo, entre os mais doces aos senhores

. . 131
e aos sinhozinhos brancos = .

As décadas seguintes a publicacdo de Casa Grande & Senzala serdo (entre os anos
40 e 50) de uma nova geragdo de intelectuais, integrada por Florestan Fernandes, Otavio
Yanni, Emilia Viotti da Costa, Fernando Henrique Cardoso e outros. Os ideais marxistas
permearam a escrita dos pesquisadores da USP: emergiram discursos combatentes ao sistema
capitalista e em prol da independéncia econdmica do Brasil; no tocante ao social, as
possibilidades do discurso foram em torno das contradi¢des de classes e das injusticas sociais.
O interesse pelas conseqii€éncias da escravidao e suas relagdes com o sistema capitalista esteve
presente nas obras destes estudiosos. Para eles, a escraviddo € pedra basilar no processo de
acumulacdo do capital, instituida para sustentar dois grandes icones do capitalismo comercial:
o mercado e o lucro. Ao criticarem “Casa Grande & Senzala” esses autores afirmam que em
Freyre, as relacdes de dominacio no Brasil sdo ocultadas, quando foram violentas e cruéis. E
visivel na obra freyreana a tentativa de mostrar o homem branco, tratando seu escravo com
bondade, suavidade e ternura. Por isso, considera-se que “Freyre apagaria as tensdes, as

R . . - .. 132
agudas contradi¢des reais que caracterizaram as relagdes sociais entre senhores e escravos” 32,

50 1dem. p. 553.
! FREYRE, Gilberto. Op. Cit. 2004. p. 160.
132 REIS, José Carlos. Op. Cit. 2002. p. 59.



58

Neste sentido, “particularmente reveladoras sao as andlises de Florestan Fernandes,
que aborda a temdtica racial tendo como fundamento o angulo da desigualdade” '**. Para esse
Socidlogo, um dos maiores criticos da escrita de Gilberto Freyre, “A escravidao suave é um
mito cruel a ser destruido (...) falar em suavidade e ternura nas relagdes senhor/escravo € ir

.. 134
cinicamente contra os fatos” '3,

Os divergentes de Freyre afirmavam que: a organizagdo e
regularidade da producdo para exportacdo em larga escala — de que dependia a lucratividade —
impunham a compulsio ao trabalho; para obté-lo, coer¢do e repressdo seriam as principais

. 135
formas de controle social do escravo'™. Segundo Florestan Fernandes:

Havia todo um vasto edificio, compreendendo a coldnia e a Metrépole
apoiado no trabalho escravo. Poderosos interesses e diversos grupos sociais
organizavam-se no ‘regime do governo colonial’. Af se desfaz o mito da
cordialidade, dogura, das relacdes entre senhor e escravo. Em sintese, a
superposicao de estamentos de uma ‘raca’ dominante e de castas de ragas
dominadas punha a ordem societdria correspondentes sobre um vulcdo. A
forca bruta, em sua expressdo mais selvagem, coesistia com a violéncia
organizada institucionalmente e legitimada pelo carater sagrado das
tradicoes, da moral catdlica, do cédigo legal e da razdo de Estado. O mitico
paraiso patriarcal escondia, pois, um mundo sombrio, no qual todos eram
oprimidos, embora muito poucos tivessem acesso, de uma maneira ou de
outra, a condi¢@o de opressores. Nessa sociedade se definia a figura legal do
escravo, simultaneamente, como um inimigo doméstico € um inimigo

piblico'*.

Sobre o mito da democracia racial, defendida por Freyre, Florestan Fernandes
observou que, em vez de democracia surgiram, no Brasil, indicios de discriminacdo, em lugar
de harmonia o preconceito. Ele concluiu em suas pesquisas a existéncia particular de um
racismo no Brasil: um preconceito de ndo ter preconceito; este preconceito se revela na forma
do particular, do intimo, do privado, porque publicamente ele € silenciado. As conclusdes de
Florestan Fernandes afirmam que ninguém nega que exista racismo no Brasil, mas sua pratica
€ sempre atribuida a outros. Além disso, o problema parece ser o de afirmar oficialmente o

preconceito, e ndo o de reconhecé-lo na intimidade.

As pesquisas de Florestan Fernandes se constituiram como andlises importantissimas
para os anos 50 e geracdes posteriores. Fernandes discutiu sobre a escraviddo, mas, muito

mais que isto, ele procurou debater a questdo negra no pafs, isto €, ele convidou a nacdo para

133 SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit. 1998. p.202.

13 FERNANDES, apud REIS, 2002, p. 210.

135 QUEIROZ, Suely Robles Reis de. Escraviddo negra em debate. In: FREITAS, Marcos Cezar de. (org.).
Historiografia brasileira em perspectiva. Sdo Paulo: Contexto, 1998. p. 106.

1% FERNANDES, Florestan. Apud IANNI, Octavio. (org.). Florestan Fernandes: Sociologia critica e militante.
Sdo Paulo: Expressao Popular, 2004. p. 43.
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discutir o seu presente: o racismo contra o negro: negro, uma inveng¢ao do branco.

As relagcOes, processos e estruturas sociais que constituiam a ordem social
escravocrata estavam amplamente permeadas pelas mais diversas formas de
discriminagdo e operavam no sentido de manter a posicdo e a relacdo
reciprocas existentes entre as ‘ragas’ a que pertenciam os senhores e as
‘racas’ em que se recrutavam os escravos. Neste contexto, negro e escravo
confundem-se. Na linguagem cotidiana, principalmente nas das pessoas que
pertenciam a camada senhorial, elas eram nocdes sindOnimas e
intercambidveis. Estd em marcha o fetichismo da cor. Negro equivalia a
individuo privado de autonomia e liberdade; escravo correspondia (em

particular do século 18 em diante), a individuo de cor"”’.

Com o fim do periodo escravista o termo negro substituird ao termo escravo no
plano social e econdmico. Apds as pesquisas que realizou nos anos 50, Florestan Fernandes
constatard que os individuos negros ou mulatos sofriam no Brasil uma dupla proibi¢do, em
termos sociais: 0 acesso a papéis sociais que pressupunham regalias e direito lhes era
simultaneamente vedado pela ‘condi¢do social’ e pela ‘cor’. Estas consideracdes levardo
Florestan Fernandes a empreender uma critica fulminante a “democracia racial” de Gilberto

Freyre:

Depois de praticamente quatro séculos de escravatura, de continua e retirada
metamorfose do africano em escravo, do escravo em negro, do negro em
bracal, diferente, outro, a tese da democracia racial soa como invengao,
talvez bem-intencionada, talvez, cruel. Estabeleceu-se ‘com a aboli¢do e a
proclamacdo da Reptblica as preliminares da tese da harmonia das ragas,
paz social entre negros e brancos, cordialidade submissa do brasileiro.
Estabelecia que o negro ndo tem problemas no Brasil, j4 que houve a
revogacdo do estatuto servil, que as oportunidades de acumulacdo de
riqueza, conquista de prestigio social e poder estdo abertas a todos.
Engendrou-se, assim, um dos grandes mitos de nossos tempos: o mito da

democracia racial brasileira'®®.

Assim como Fernandes, o grupo revisionista as pesquisas de Freyre procurou
denunciar a violéncia no cativeiro, e também, abordar a reacdo dos cativos. Esta ultima
aparece “apenas como rebeldia, uma espécie de reacdo do cativo a severidade dos castigos e

139 C .
”7°7_ Para os revisionistas

da exploracao econdmica num sistema que o tinha como mercadoria
o escravo no periodo colonial serd reduzido a condi¢do de “coisa”: E a decretacdo da

impoténcia do escravo de tornar-se agente transformador da sociedade. Entretanto, a

137 BASTIDE, Roger E FERNANDES, Florestan. Brancos e negros em Sao Paulo: 2* ed. Sdo Paulo: Nacional,
1959. pp. 113/114.

138 FERNANDES, Florestan. A integracio do negro na sociedade de classes. Sio Paulo: Dominus, 1963, vol.
1. p. 199.

139 MOTA, Isadora Moura. Sons do Siléncio e Vozes dos Rumores: rebelifio, conexdes transatlanticas e cultura
escrava (Minas Gerais, século XIX). Projeto de Pesquisa apresentado para a selecdo de Mestrado em Histdria.
Linha: Histdria social da cultura. UNICAMP, 2002. p. 5/6.
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coisificagdo do escravo serd um dos temas mais criticados pelas pesquisas historiograficas
mais recentes. Neste sentido, Fernando Henrique Cardoso, por exemplo, defende que o cativo
legalmente equiparado a uma mercadoria poderia chegar até a coisificac@o subjetiva, isto €, a
sua autoconcepc¢do como a negagdo da propria vontade de libertacdo; sua auto-representacao
como ndo-homem'*’,

Se a proposta de Freyre, na década de 1930 foi mostrar a docilidades brasileira em
suas relagdes socio-culturais, o grupo de Florestan Fernandes procurard discursivamente
construir outra versdo para a histoéria brasileira. O objetivo do grupo Florestan Fernandes,
apoiados teoricamente no marxismo, serd mostrar a degradacdo (a ruina) do negro brasileiro
sofrida pelas interferéncias do homem branco. Uma obra, que se tornou exemplo para esta
versao da histodria, foi o Livro de Fernando Henrique Cardoso, “Capitalismo e Escravidao no
Brasil Meridional: o negro na sociedade escravista do Rio Grande do Sul”'*'.

O objetivo desta obra de Fernandes H. Cardoso foi mostrar, primeiramente, como se
construiu um mundo idilico nos pampas gaucho, apoiado nos ideais de uma ‘“democracia
rural” na Regido Sul do pais; em segundo lugar, a obra vai apontar o contrdrio, € mostrara
como nas estanciarias e charquearias o negro também foi injusticado e sofreu todo tipo de
violéncia fisica e psiquica que contribuiu para sua despersonaliza¢cdo humana.

No Capitulo “a sociedade escravista: mito e realidade” da obra citada, Fernando H.
Cardoso procura mostrar como certos autores construiram um paraiso idilico nos pampas
gaucho. Pergunta o soci6logo: “Como se definia e regularizava socialmente a condicdo de
escravo na sociedade gaticha?’'**. Segundo nosso sociélogo, a maior parte dos autores que

cuidaram do problema do escravo no sul ndo hesitou em apoiar-se em Saint-Hilaire para

responder:

Nao h4, creio, em todo Brasil, um lugar onde os escravos sejam mais felizes
que nesta capitania. Os senhores trabalham tanto quanto os escravos,
mantém-se préximos deles e tratam-nos como menos desprezo. O escravo
come a vontade, ndo é mal vestido, ndo anda a pé e sua principal ocupacio
consiste em galopar pelos campos, cousa mais sadia que fatigante.'*

140 QUEIROZ, Suely Robles Reis de. Op. Cit. 1998, p. 106.

ICf. CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional: o negro na sociedade
escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1* Edicao.

142 CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional: o negro na sociedade
escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1* Edicdo. p. 113.

143 SAINT-HILAIRE, p. 55 apud CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escravidio no Brasil
Meridional: o negro na sociedade escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1° Edigao.
p. 113.
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Corroborando com os exemplos citados por Fernando H Cardoso, Gaulant (1962)
afirma, em prol da democracia gaucha: “Patrdes e empregados alimentavam-se com 0 mesmo
churrasco e o0 mesmo chimarrdo, cavalgavam os mesmos animais € juntos entregavam-se as
mesmas fainas dos campos, as mais velozes correrias, que era como um derivativo de alegria

: £ 95144
na vida monétona dos descampados”

. Entretanto, Fernando H Cardoso objetiva encontrar
uma outra realidade, um outro discurso que fale de uma outra histéria das relagdes entre
senhores e escravos. E, ele encontra outras versdes para a sua histéria e arremata fulminante

contra as citagcdes anteriores:

Sabeis como esses senhores, tdo superiores, tratam seus escravos? — como
tratam nossos caes! — comecam por insultid-los. Se ndo vém imediatamente,
recebem duas ou trés bofetadas da mao delicada de sua senhora,
metamorfoseada em harpia, ou ainda um rude soco, um brutal pontapé de
seu grosseiro amo; se resmungam sdo ligados ao primeiro poste e entio o
senhor e a senhora vém, com grande alegria no coracdo para ver como Sao
flagelados até verterem sangue aqueles que ndo t&ém, muitas vezes, outro
erro que a inocéncia de nfo ter sabido adivinhar os caprichos de seus
senhores e patroes.'*

Ao longo da pesquisa, Fernando H. Cardoso observa que muitos autores afirmam
que as préticas de violéncia era algo voltado tdo somente as charqueadas, porém, ele conclui
que, historicamente, e de forma tipica, a dominacao senhorial no Rio Grande do Sul apareceu
como uma dominacdo diretamente fundada na violéncia nas charqueadas. Contudo, “nessa
situagc@o, os mesmos senhores magnanimos das estancias utilizavam o recurso a violéncia e as
puni¢des corporais como forma bdsica de controle social” .

As conclusdes de Fernando H. Cardoso em relagdo a violéncia contra o escravo no
Rio Grande do Sul é que a violéncia praticada naquela regido nao difere das demais préticas
de violéncia no restante do pais. O negro, no Rio Grande do Sul, sofria 0 mesmo processo de
despersonalizacdo do humano. O negro ndo se via como um homem, mas como um objeto,
como uma coisa, uma mercadoria, e, deste modo, ndo adquiria capacidade para transformar,
Isto é, mudar o seu destino. Para justificar a sua posicao, Fernando Henrique Cardoso, utiliza-

se das conclusdes de Perdigdo Malheiros: “Do ponto de vista juridico € obvio que, no sul

como no resto do pais, o escravo era uma coisa, sujeita ao poder e a propriedade de outrem, e,

144 GAULANT, Salis. P. 45/46 apud CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escravidao no Brasil
Meridional: o negro na sociedade escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1* Edicdo.
p. 116

45 ISABELLE, Arséne. P. 67 apud CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escraviddo no Brasil
Meridional: o negro na sociedade escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1° Edigao.
p. 134

1% CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escravidio no Brasil Meridional: o negro na sociedade
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como tal havido por morto, privado de todos dos direito e sem representacdo alguma™'’. De
modo que o socidlogo conclui: “A condicdo juridica de coisa, entretanto, correspondia a
propria condicao social do escravo” ' *.

A tese central de Fernando H. Cardoso, nesta discussdo em torno da condic¢io
humana do escravo aponta para a passividade e imobilidade do negro na sociedade escravista.
Cardoso defende que o escravo se auto-representava-se e era representado pelos homens

livres como ser incapaz de acdo autondmica. Noutras palavras :

O escravo se apresentava, enquanto ser humano tornado coisa, como
alguém que, embora fosse capaz de empreender acdes com sentido, pois
eram acOes humanas, exprimia, na propria consci€éncia € nos atos que
praticava, orientagdes e significagdes sociais impostas pelos senhores.
Nesse sentido, a consciéncia do escravo apenas registrava e espelhava,

. e .. . 149
passivamente, os significados sociais que lhe eram impostos .

Para atestar a passividade do escravo, diante das préticas sociabilizadoras praticadas
pela classe senhorial, Fernando H. Cardoso exemplifica que, do ponto de vista da percepgao
social do senhor a reificagdo entre a crianca escrava e o filho do senhor indica que técnicas
sociabilizadoras do sistema escravocrata permitiam que os senhores mantivessem atitudes e
orientassem as agdes a partir de normas que implicavam a despersonalizacdo do escravo. A
violéncia e a falta de respeito a pessoa do escravo reveladas pelo comportamento senhorial
(...) podia efetivar-se e justificar-se diante dos mores senhoriais gracas a reificagdo prévia do
escravo: desde crianca o senhor regulava suas expectativas considerando o escravo como um
ser incapaz de vontade, objeto de toda sorte e de caprichos e perversidades'”. E conclui em

defesa da coisificacao social do escravo:

E obvio que o escravo adulto que tivesse passado a infancia dessa forma,
por maior ansia de liberdade que pudesse ter, dada a impossibilidade de
realiza-la, ndo poderia deixar de ser, no geral, submisso a toda sorte de
caprichos senhoriais, tanto mais que a coercdo aberta pelo flagelo, aviva-lhe
a qualquer momento a condicdo de escravo. Assim, no geral, era possivel
obter a “coisificacdo” subjetiva do escravo: sua autoconcep¢do como
negacdo da prépria vontade de libertacdo. Sua auto-representacdo como

ndo-homem ™',

147 MALHEIROS, Perdigao, p. 17 apud CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escravidao no Brasil
Meridional: o negro na sociedade escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1* Edicdo.
p. 125.

148 CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional: o negro na sociedade
escravista do Rio Grande do Sul. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1962, 1* Edicao. p. 125. grifo nosso.
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O Livro de Fernando H. Cardoso foi muito importante para sua época,
principalmente no que se refere a critica, a docilidade das relacdes sociais do Brasil
escravista. Entretanto, as geragdes posteriores discordaram, e muito, das afirmagdes do
socidlogo, de que o negro, coisificado, negava sua propria vontade de liberdade. A década de
1980, romperd com o que até aqui demonstramos, pois, serd repleta de publicacdes que
investiga o negro nas cidades, protagonizando investidas contra aqueles que juridicamente
tinham o poder de comandar suas vidas. Contudo, as criticas futuras a Fernando H. Cardoso
tiveram como matriz, o livro “Rebelides da Senzala” de Clovis Moura, surgido em 1959.
Moura, criticou o discipulo de Florestan Fernandes, por defender que os negros foram
testemunhos mudos de uma histéria para a qual ndo existiam sendo como uma espécie de
instrumento passivo. O que Clévis Moura viu nas rebelides das senzalas foi justamente o
contrdrio: ele procurou ver o negro, ndo apenas como objeto histérico, mas, também, como
seu agente coletivo; ele percebeu o negro escravo, ndo apenas na constru¢do da riqueza
comum deste pais, mas como um contestador da construc¢ao desse tipo de riqueza, da qual ele
foi sistematicamente e totalmente excluido'>>. As reacOes dos escravos ao sistema escravista
iam desde o suicidio, fugas individuais ou coletivas, at¢ a formagdo de quilombos, as
guerrilhas, as insurrei¢cdes citadinas e até mesmo, as participagdes em movimentos
organizados por outras classes e camadas sociais. O escravo, desta forma, solopou nas suas
bases, as relacdes escravistas, criando uma galdxia de desajustes desconhecidas pelos
dirigentes politicos da época’™.

Também fazia parte da geragdao de 1950, a historiadora Emilia Viotti da Costa, uma
das maiores criticas do “mito da democracia racial” no Brasil. Em seu livro “Da Monarquia a
Republica: momentos decisivos”154, ha um notdvel estudo sobre o negro brasileiro, e, uma
forte critica ao pensamento de Gilberto Freyre e a Igreja Oficial do periodo colonial. Segundo

Costa:

As afirmagdes sobre a suavidade do sistema escravista no Brasil ou sobre a
atitude paternista dos fazendeiros, os retratos do escravo fiel ao senhor
benevolente, que acabaram fixando-se na literatura e na histéria, ndo
passam de mitos forjados pela sociedade escravista para a defesa de um
sistema que julgava imprescindivel. Essas idealiza¢des persistiram mesmo

32 MOURA, Clévis. Rebelides da Senzala: quilombos, insurrei¢des, guerrilhas. Sdo Paulo: Livraria Editora
Ciéncias Humanas, 1981, 3 edi¢do. p. 11.

'3 1dem. p. 14.
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64

depois do desaparecimento da instituicdo. As geracdes posteriores a

.~ . .~ . . . 5
aboli¢do herdariam do passado a visdo que a sociedade senhorial criou'’.

Outra discussdao de Costa estd direcionada para o tema do preconceito e racismo
contra o negro. O preconceito de cor, cuja existéncia foi tantas vezes negada pela ideologia
senhorial, evidenciava-se a cada passo. A comecar pela caracterizagdo do negro como uma
raca inferior: “Nao faltou quem afirmasse que o negro constituia uma espécie de sub-raga,
muito mais préxima do macaco que do homem branco”"*®. A discriminacao racial tinha como
funcdo manter intransponiveis as distancias sociais que separavam um mundo de privilégios e
direito de um mundo de obrigacdes e deveres.

Quanto a Igreja, esta foi acusada de defender a escraviddo e colaborar com
fidelidade, com os projetos da classe dominante da sociedade escravista. Aos escravos a igreja

pregava obediéncia, os senhores, moderacao e benevoléncia nos castigos:

Paciéncia, resignacdo e obedi€ncia eram o catecismo que os padres
ensinavam ao escravo. Alguns chegavam mesmo a dizer que os negros eram
filhos do ‘maldito’ e constituiam uma raca de condenados cuja salvacdo
estava em servir ao branco com paciéncia e devogio'’

Além de pregar obedi€éncia ao escravo para com o seu senhor, os padres impunham
ao negro africano a aceitacdo do Cristianismo, configurando-se no geral, numa adesao
puramente exterior. Costa afirma que o escravo assistia 2 missa € adorava a0 mesmo tempo a
Xang6 e Ogum, confundindo-se na pratica as tradi¢des africanas e cristds. Assim, a
intromissdo de elementos culturais africanos no catolicismo possibilitou a sua preservacdo sob
uma aparéncia cristd'>®. Identificamos nesta passagem a presenca de uma “bricolagem”,
termo difundido pelo francés Michel de Certeau, em seu famoso livro: A Invenc¢do do
Cotidiano 1 — artes de fazer. Os negros subvertiam e driblavam as préticas cristds ndo as
rejeitando: ‘“‘submetidos... faziam das acdes rituais, representacdes ou leis que lhes eram
impostas outra coisa que ndo aquela que o conquistador julgava obter por elas™.

Para Emilia Viotti da Costa, o socidlogo Gilberto Freyre descreveu um cendrio

idilico da democracia racial brasileira. Afinal, foi no processo de miscigenacdo que Freyre

julgou terem os brasileiros descoberto o caminho para escapar dos problemas raciais que

135 COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia a Republica: momentos decisivos. Sdo Paulo: UNESP, 1999. p.
289.
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atormentavam 0S norte—americanosl60. Costa, em resposta ﬁqueles que acusaram OS

revisionistas de inventar um problema racial que nao existia no Brasil, defende que:

A maioria da populacdo negra permaneceu numa posi¢do subalterna sem
nenhuma chance de ascender na escala social. As possibilidades de

mobilizag¢do social foram severamente limitadas aos negros e sempre que

eles competiam com os brancos foram discriminados'®'.

As pesquisas difundidas pelos intelectuais revisionistas da obra de Freyre,
coordenados pelo professor Florestan Fernandes, pautaram-se numa operagdo historiografica
que buscou priorizar as questdes sobre racismo e desigualdades sociais na sociedade
brasileira. Apesar de ser uma discussao original para aquela época, por optarem por mostrar o
lado sombrio da escravidao brasileira, o grupo de Florestan Fernandes se homogeneizou numa
escrita enunciativa e discursiva, que, aos olhos de nosso tempo presente, vitimizou a histdria
do negro escravo em nossa sociedade. Os espagos de negociagdes sdo quase inexistentes, 0
que aponta para uma histéria do poder unilateral dos senhores, diante dos escravos
coisificados como defendeu Fernando Henrique Cardoso nos anos 60. Esta postura assumida
pelos revisionistas de Freyre, defendendo uma historia unilateral, dos opressores versus os
oprimidos, atenderd, até certo ponto, aos anseios de espacos politicos dos movimentos negros
dos anos 60 e 70. Porém, chegaria 0 momento em que esses movimentos que pediam mais
espaco na sociedade brasileira para os afro-descendentes, sairiam desta vertente pessimista da
reacdo do negro ante ao regime escravista, optando por abordarem as reacdes herdicas, as
positividades dos escravos perante a escraviddo, caminho que seguirdo, também, os
historiadores dos anos 80. Apesar das geragdes futuras de pesquisadores romperem em alguns
pontos com o Revisionismo dos estudiosos da USP, as abordagens daquela geragdo
mostraram-se muito importante para a sociedade brasileira, adquirindo uma positividade
social que serviria de referéncia a organizacdo dos negros em torno das questodes raciais.

Nos anos 60, emerge a criacdo de varios centros de estudos africanos que existem
ainda hoje no Brasil. Sdo eles: o Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAO), fundado em
1959, junto a UFBA; em 1961, o Instituto Brasileiro de Estudos Afro-Asidticos IBEAA); em
1963, o Centro de Estudos e Cultura Africana, junto a USP, hoje Centro de Estudos Africanos
(CEA); e em 1973, o Centro de Estudos Afro-Asidticos, uma espécie de herdeiro do IBEAA,
que era um Orgdo Federal, fechado pelo Golpe Militar de 1964. A partir desse periodo, o

debate em torno do negro brasileiro ndo se restringe apenas ao debate de intelectuais

'% COSTA, Emilia Viotti da. Op. Cit. 1999, p. 266.
1! Tdem. p. 266.
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interessados pela diferenca negra. Os negros, também passam a se organizar em torno das
questdes raciais e do mito da democracia racial brasileira, passando a reivindicar direitos civis
igualitdrios. Todo esse movimento ocorre numa conjuntura pos-golpe de 1964, quando o
governo brasileiro afastava-se da Africa, subordinando sua politica externa aos interesses
colonialistas portugueses e capitalistas, j& que essas coldnias portuguesas aderiam aos
principios socialistas.

A partir dos anos 70, os movimentos negros se rearticulam na sociedade brasileira,
agregando novos interesses em suas formas de luta. Passam a valorizar significativamente as
questdes educacionais dos afro-descendentes (terminologia que passa a ganhar vigor entre os
grupos negros) e criam um ambiente favordvel a discussdo da cultura nacional e das origens
do povo brasileiro. Um dos principais movimentos dos anos 70 foi o Movimento Negro
Unificado (MNU) que, unido a outras organizacdes, passou a denunciar, também, o lado
mistico da democracia racial: “Nas diferencas no acesso a educacio e ao lazer, na distribui¢cao
desigual de rendas estavam as marcas da discriminacao, que fugia da al¢ada oficial, mas era
evidente no cotidiano'®.

O Movimento Negro Unificado ird atuar durante os anos de 1979 até os fins dos anos
80, através dos Cadernos Negros e do Jornal do Movimento Negro Unificado, principalmente
nas cidades de Sao Paulo e Salvador. Esse movimento assumird uma postura politica e
pedagdgica, enfatizando a necessidade de se produzir e se divulgar um discurso
emancipatorio, a partir da invengdo de uma memdria cultural afro-brasileira. Trata-se de um
discurso que objetivou abordar o negro a partir de imagens positivas, tentando ser um contra-
discurso aos tantos outros discursos que tracaram na histéria do Brasil, mensagens

degenerativas e submissas do negro escravizado. Portanto:

Se o discurso € um meio de instauracdo do poder, a desautorizacdo e a
ruptura com certo tipo de discursos promoverdo abalos nas estruturas
discursivas e nas malhas do poder. Minar as bases desses discursos,
mediante a producio de contradiscursos que apontem seu carater unilateral
e tendencioso, constitui-se em forma de resisténcia e também de evidenciar

. St A 163
o desejo de galgar acesso as instincias do poder .

Este contradiscurso se difundiu através do Jornal do Movimento Negro Unificado e
dos Cadernos Negros, procurando influenciar e difundir novas versdes para a histéria do
negro brasileiro. Os prefaciadores e também os escritores dos Cadernos negros consultavam e

retiravam sob a poeira dos tempos objetos histéricos como ‘“‘Palmares, Zumbi, Revolta de

12 SCHWARCZ, Lilia Moritz. Op. Cit.1998, p. 208.
193 Cf. SOUZA, Florentina da Silva. Afro-descendéncia em Cadernos Negros e jornal do MNU. Belo
Horizonte: Auténtica, 2005, p. 57.
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Buzios e Revolta dos malés”, e com isto, elaboravam uma histéria da participacdo do negro na
sociedade brasileira. O Movimento Negro comenta nestes tipos de periddicos, tais revoltas,
com a inten¢do de construir outras versdes da historia dos africanos e afro-descendentes no
Brasil- um recurso indispensdvel para reverter o repetido discurso do esteredtipo
inferiorizante'®. Os escritores dos referidos periédicos, assumem um discurso histérico que
emerge com o objetivo de mostrar os herdis da resisténcia negra. E como se “eles (0s
periodicos) procurassem dizer: “nds fomos injusticados pelo poder dos senhores brancos,
mas, nés também resistimos as opressdes, através das revoltas e dos quilombos”. O que
percebemos da escrita difundida pelo Movimento Negro Unificado é que a luta pela aboli¢do
da escravatura ndo deve ser resumida a histéria de uns poucos “herdis abnegados”, mas que,
todos os levantes, todas as fugas orquestradas pelos escravos constituiram em tentativas de
abolicao.

A atuacdo politica e ideolégica do Movimento Negro Unificado, apesar de ter
recebido uma forte influéncia das questdes raciais discutidas por Florestan Fernandes, ird
influenciar e provocar os historiadores, para que estes recontem na década de 1980 novas
versdes sobre a histéria dos escravos no Brasil. O préprio Movimento buscara “recuperar” a
histéria do negro brasileiro elegendo sua propria discursividade no tocante aos seus martires,
numa tentativa de romper com a historiografia oficial.

Com a inten¢do de recuperar uma memoria edificante, o Movimento Negro
Unificado elege Zumbi dos Palmares como o herdi da resisténcia negra, ¢ o “Dia 20 de
Novembro como o dia Nacional da Consciéncia Negra”. Esta decisdo indica a recusa ao
discurso historiografico instituido, que envolve o dia 13 de maio em uma teia discursiva quase
mitica e propdem a data como a mais significativa para a historia dos afro-descendentes no
Brasil.

Neste sentido, Segundo Souza'®, a proposta do Movimento Negro Unificado
dialoga com a produgdo historiografica mais recente, em que escritores como Lilia M.
Schawrcs, Jacob Gorender e Jodo José Reis, entre outros, analisam os ideais de aboli¢do.
Todos eles reconhecem o envolvimento dos escravos e libertos nesse episddio histérico. Ao
assumirem uma postura histdrica discursiva que dava prioridade a resisténcia negra, as taticas
e manobras de didlogos com o poder branco, tanto os historiadores exemplificados quanto o
proprio Movimento Negro Unificado estavam empreendendo um corte, isto €, um

rompimento com os enunciados de vitimiza¢do negra, propagados pela historiografia do

14 Idem. p. 107.
15 [dem. p. 152.
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grupo de Florestan Fernandes. Portanto, se o grupo de Revisionistas da USP, apropriou-se de
uma escrita marxista, em seus aspectos de relagdes de classes e de uma histéria econdmica, 0s
criticos que emergirdo na escrita histérica dos anos 80, irdo desenvolver uma vertente
historiogrifica que se utilizard de uma Histdria Social Inglesa Thompsiana, isto €, de uma
histéria da cultura do historiador inglés Edward Thompson. Thompson escreveu sobre a
classe operdria inglesa nos dominios da cultura, langando-se ao estudo das resisténcias das
classes subalternas procurando valorizar atitudes e comportamentos que, aparentemente
insignificantes ou imediatistas, eram no fundo reveladores de uma identidade social em
construcao.

Thompson percebeu com brilho que muitas das manifestacdes populares
contra o hordrio de trabalho nas fabricas, por exemplo, longe de serem uma
reivindicacdo imatura dos trabalhadores em favor do velho paternalismo
patronal, constituiam uma defesa das tradicdes familiares e comunitdrias
contra o processo de industrializacdo que, sem duvida, perturbava a ordem e
o cotidiano dos trabalhadores. Thompson viu, pois, uma feroz resisténcia ao
capitalismo em atitudes que, no limite, implicavam uma defesa das

tradi¢des por parte das classes subalternas'®.

A historiografia brasileira dos anos 80 (Sidney Chalhoub), dialogara inclusive com

um discurso oriundo de uma descricdo densa (Clifford Geertz)167
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, como fizera Robert
Darnton'®® em um “simples” e grotesco episédio — o grande massacre dos gatos. Também
Havera historiadores que se aproximardo das contribui¢des histéricas desenvolvidas pela
historiografia francesa da Escola dos Annales. Serdo discursos que, tomando por base
analitica o que se produziu desde a 2* geracdo dos Annales, como por exemplo, a longa
duracdo de Fernand Braudel, utilizada por Kaitia de Queiroz Mattoso e a histéria do
imagindrio (3* geracdo), por Laura de Melo e Souza, se institucionalizam como novas formas
de ver e de dizer o negro em suas relacdes socio-culturais, vivenciadas na sociedade escravista
brasileira.

O Movimento Negro Unificado, além de dialogar com a historiografia brasileira,
procurou, também, provocar as abordagens dos livros didaticos de histdria por seus “erros e

omissdes” cometidos, no tocante a histéria do negro, representado-o sempre de forma

estereotipada, seja como submissos e desprestigiados no presente, ou ainda, depreciando-lhes

166 VAINFAS, Ronaldo. Histéria das Mentalidades e Histéria Cultural. in: CARDOSO, Ciro Flamarion; Vainfas,
Ronaldo (orgs.). Dominios da Histéria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p.
232/233. Sobre Thompson, ver:THOMPSON, Edward P. A Formacdo da classe trabalhadora na Inglaterra. 3
vol.Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987.

'7 Ver: GEERTZ, Cliford. A interpretacio das culturas. Rio de Janeiro: Guanabara, 1989. DARNTON.

'%8Cf. DARNTON. Robert. O Grande massacre dos gatos. Rio de Janeiro: Graal, 1986.
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os tracos fisicos e heranca cultural'®. O Movimento Negro acreditava na utilidade de se
tracar um passado histérico dignificante dos negros, a fim de alterar a imagem inferiorizante
que ha séculos vinha sendo construida e repetida pelo discurso ocidental ™.

A historiografia brasileira dos anos 80 seguird, em certo ponto, os anseios do
Movimento Negro Unificado, no tocante a explanacdo de préticas de resisténcias orquestradas
pelos negros contra a sociedade escravista. Ou seja, serdo abordadas acdes de escravos que
demonstram a insubmissdo dos cativos diante das adversidades que o regime escravista
propiciava. Essas abordagens se configurardo em discursos positivos da resisténcia negra. Por

outro lado, haverd um abandono dos enunciados de vitimizacdo do negro na sociedade

escravista brasileira.

2.4 O Negro na Historiografia brasileira dos Anos 80: Por Novos Olhares Histéricos

No tocante a historiografia que se sucedeu a década de 70, o protesto escravo ganhou
novo espaco na pesquisa histérica. Daremos enfoque nesses anos, aos trabalhos de Kaitia
Mattoso, Joao José Reis, Leila Mezan Algranti, Sidney Chalhoub e Laura de Melo e Souza. E
claro que houve outros trabalhos da mesma edificancia na pesquisa historiografica durante os
anos 70 e dentro da propria década que estamos pesquisando, como os estudos feitos por
Suelly R. R. de Queiroz, que definiu a rebeldia negra como um processo permanente de

contestacdo, além de desconstruir a coisificacdo do negro'”'

. Mas, escolhemos partir para os
anos 80, entendendo que esta década fora marcada por um debate historiografico que trouxe
“novos olhares histéricos sobre o negro brasileiro”. Isto ndo significa que os olhares que
antecederam os anos 80, foram olhares de abordagens antiquadas. Ndo, o que pretendemos
mostrar € que os olhares historiograficos sobre o negro, nos anos de 1980, se juntaram aos

anteriores, naquilo que eles tinham em comum: construir um discurso a mais sobre o negro na

histéria da historiografia brasileira. A esses olhares que criaram mais um lugar para o negro

169 Ana Célia Silva, membro do MNU, escreve uma dissertacdo de mestrado, posteriormente publicada, em 1995,
em Salvador — A discriminacao do negro no livro didatico — em que analisa 0 modo como o grupo étnico é
representado em vdrios livros didaticos utilizados da primeira a quarta série do primeiro grau. Cf. SILVA, Ana
Célia. A discriminacao do negro no livro didético. Salvador: CEAO?CED, 1995.

170 Este esforgo terd sua validade reconhecida com a promulgacdo, futura, da Lei 10.639, de janeiro de 2003, que
instituiu a obrigatoriedade ao ensino das disciplinas de Histdria e Cultura afro-brasileira no ensino fundamental e
médio.

"I Cf. QUEIROZ, Suely Robles Reis de . Escravidio negra em debate: um estudo das tensdes provocadas pelo
escravismo no século XIX. Rio de Janeiro: José Olympio, 1977.



70

na historiografia brasileira, outros modos de dizer sobre o negro, chamaremos de ‘“novos
olhares historicos”, pois, t€ém grande importancia para o ensino educacional brasileiro, no que
se refere 4 educagdo bésica. E sobre eles (fazendo nossas escolhas) que nos referiremos no
ultimo topico deste capitulo.

Kétia de Queiroz Mattoso é uma das historiadoras mais conceituadas de nossa
historiografia brasileira. Sua pesquisa € segundo Ciro Flamarion Cardoso, fiel as abordagens
historicas feitas pela Primeira Geracao da Escola dos Annales. Mattoso “sabe vincular o local,
o regional, com uma visdo estrutural de conjunto”, afirma Cardoso, ao prefaciar a obra
principal dessa historiadora: “Ser escravo no Brasil”'’*.

O livro de Mattoso faz uma andlise estrutural do cativo africano: aborda o negro que
vem da Africa, vendido como escravo; o negro que vive como escravo no Brasil e o negro que
deixa de ser escravo em nosso pais. Primeiramente, Mattoso explica quem era o negro que
veio para o Brasil: “O escravo negro tornado mercadoria do século XVI ao XIX ndo vem de
um continente desorganizado, sem cultura, sem tradicdes, sem passado™ . A escraviddo j4
existia na Africa, antes mesmo da chegada dos europeus, porém, Mattoso (1982) explica que
o cativo integrava-se na familia, ndo podendo ser vendido.

Nos padrdes de defini¢do do escravo, pela “6tica” do europeu, o negro escravizado
nao passava de uma mercadoria; seu preco apresenta-se inserido num jogo de varidveis
“algumas das quais totalmente alheias ao proprio escravo e outras... ligadas a sua pessoa”174 .
O precgo do escravo vai depender de sua concorréncia, da distancia, da idade, do seu sexo, da
sua sadde e de sua qualificacdo profissional. O escravo na figura de mercadoria era entendido
pelo discurso da direita, isto é, por aqueles que comandvam a estrutura das relagdes sociais na
sociedade escravista como uma ‘“coisa’”: “O escravo € inferior ao seu dono, € uma ‘coisa’
privada de personalidade juridica e ndo pode dispor de si mesmo”. No sistema escravista o
escravo fica submetido as leis e ndo tem direitos publicos: ele € um ser dissociado e a0 mesmo

tempo despersonalizado, ja que nao passa de um objeto de valor, em contato com seu outro, o

senhor branco.

Ficou dito que o escravo se torna em coisa, objeto, mercadoria. Para ele é
um estado, uma condi¢cdo que ndo s6 lhe toma o que possuia antes, mas lhe
rouba também o ser que ele era em sua sociedade africana de origem e o

transforma num cativo totalmente desarmado'”.

172 Cf. MATTOSO, Kitia de Queirés. Ser Escravo no Brasil. Sio Paulo: Brasiliense, 1982.
' MATTOSO, Kitia de Queirds. Ser Escravo no Brasil. Sio Paulo: Brasiliense, 1982, p. 17.

" 1dem. p. 77.
'3 Idem. p. 101.
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Porém, Katia Mattoso nega a passividade do escravo. Social e juridicamente, a
sociedade escravista o despersonaliza, mas, no plano psicolégico o escravo cria uma
repersonalizacdo para sobreviver no corpo social que estd inserido. E como se d4 essa

repersonalizag¢do do escravo? Através da:

Humildade, obediéncia, fidelidade: sobre este tripé vai ser encenada a vida
desses homens, mercadorias muito particulares, pois, apesar de tudo, os
compradores-proprietdrios terminam sempre por se aperceberem de que os

escravos também sdo homens e uma certa espécie de intimidade se pode

estabelecer com eles, se sio fiéis, obedientes, humildes'™.

Houve muitos escravos que romperam com o mito da passividade, através do
suicidio e do assassinato; houve também a fuga, expressdo violenta da revolta interior do
escravo inadaptado. A saudade da Africa levou muitos negros a manifestarem sua recusa ao
sistema escravista, utilizando-se de praticas suicidas: “O escravo decidido a morrer perde
apetite, emagrece e morre: é o famoso ‘banzo’, suicidio lento, doenca da saudade”'’’.
Contudo, as vezes ndo basta tdo somente fugir, ou se deixar morrer, quando a raiva toma
conta do negro e atinge o miximo de sua célera “domina-o uma loucura assassina e ele
apanha seus instrumentos de trabalho... € mata o senhor ou o feitor que vivem a castiga-lo ou
maltratar sua mae ou seu amigo””g.

O livro de Mattoso emergiu como algo convidativo na historiografia brasileira,
provocando seus pares a irem além de uma histéria dialética??, da negag¢do do seu outro,
porém, convidando os historiadores a abordarem as manobras e aceitagdes dos escravos no
sentido de instituirem estratégias de sobrevivéncias. Trata-se do rompimento com a
historiografia da vitimizacdo e coisificacdo do negro e da consideracdo das tdticas e
estratégias que demarcaram a posi¢ao dos negros nas relagdes de poder que eles vivenciavam.

Outro trabalho de grande repercussdo historiografica que mereceu destaque na
década de 1980 foi o livro “O feitor ausente”, de Leila Mezan Algrantim. A obra faz uma
descricdo sobre a vida dos negros escravos na zona urbana da cidade do Rio de Janeiro.
Algranti investiga o intenso contato que se estabelecia entre o escravo da cidade e os

membros dos demais grupos sociais da sociedade, e enfoca que os cativos das cidades tinham

mais liberdade que os do campo.

176 1dem. p. 102.

T Idem. p. 155.

178 1dem. p. 156.

17 Cf. ALGRANTI, Leila Mezan. O Feitor Ausente: estudo sobre a escraviddo urbana no Rio de Janeiro.
Petrépolis:Vozes, 1988.
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Vivendo na mesma casa que seus senhores, e por isso mesmo usufruindo de
um espago pequeno para sua vida intima, os escravos gozavam, além disso,

de arremedos de liberdade enquanto trabalhavam fora dos dominios dos

senhores ',

Essa liberdade que o escravo urbano usufruia, pois muitos trabalhavam como
vendedores para seus senhores proporcionaram-nos o direito de entrar em contato com outros
escravos libertos e homens brancos sensatos a abolicdo escravocrata. Algranti (1988) afirma
que: se no dizer de Florestan Fernandes a sociedade escravista vivia sob um vulcdo,
poderiamos acrescentar que, na cidade, ele entrava em erup¢ao com facilidade. Isto provocava

um grande temor as altas camadas da sociedade escravista, afinal,

Nas ruas, estreitavam o relacionamento com os libertos € os demais
escravos. Mas a tensdo advinda dessa situacdo ambigua — misto de
autoritarismo e liberdade — aliada ao temor que o grande nimero de negros
provocava na populacdo livre, elevava o indice de violéncia na cidade, e

isto tanto por parte dos elementos de cor, como da camada branca da

populagio '*'.

A violéncia fisica, simbolo das puni¢Oes praticadas contra os negros escravizados,
esteve sob a vigilancia do poder publico na cidade do Rio de Janeiro do século XIX. Quando
os escravos cometiam infra¢des passiveis de medidas punitivas, cabia ao seu senhor denuncia-
los a policia para que esta o castigasse de acordo com as leis. A execucdo da penalidade
acontecia no Pelourinho. Entretanto, “apesar da existéncia de um esquema publico de puni¢do
a disposicdo dos senhores, estes, muitas vezes, preferiam castigd-los pessoalmente e ndo raro

- 182
cometiam abusos”'®

. Mas a justica também punia juridicamente aos senhores que castigavam
severamente seus escravos. Muitos senhores foram condenados ao pagamento de multas,
outros foram obrigados a conceder alforrias aos seus cativos por terem se excedido nas
puni¢des pessoais.

As préticas de violéncia contra os negros ndo se restringiam apenas as autoridades

publicas ou aos senhores de escravos. As sinhds também foram cruéis no regime escravista,

ao descarregarem nos escravos e principalmente, nas escravas as tensoes de seu cotidiano:

submissdo ao pai ou ao marido, atividades domésticas, funcdo de
procriagdo... “A violéncia com que as senhoras puniam seus escravos,
atingindo muitas vezes o limite do sadismo, insere-se no contexto das

180 ALGRANTI, Leila Mezan. O Feitor Ausente: estudo sobre a escraviddo urbana no Rio de Janeiro.
Petrépolis:Vozes, 1988, p. 97.

"®! Idem. p. 97.

"2 Idem. p. 113.
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relagdes naturais existentes entre senhores e escravos, tipicos da sociedade
escravista”'®.

Contudo, hd de se ressaltar que os homens ndo foram menos cruéis quando da
puni¢do de seus cativos; os cativos, por sua vez, ndo foram menos comedidos em relacdo aos
seus senhores. A revolta do escravo — contra seu senhor — muitas vezes extrapolava a acao
individual: muitos cativos se uniam com outros, de diferentes localidades, e organizavam
levantes para destruir seus opressores. No Brasil esses levantes foram mais freqiientes no
ambiente rural. Algranti (1988) afirma que os escravos do ambiente rural mantinham contatos
com os escravos urbanos e com libertos, muitas vezes, “os cabegas” do movimento, devido a
maior mobilidade de ac¢do e de contato com negros de outras fazendas.

O Livro de Algranti se mostrou original para os anos 80. “O Feitor Ausente” abordou
a mobilidade dos negros em suas redes de contatos nas defesas por emancipacido. Nao
apresenta como lema uma histdria dos escravos coitadinhos e dos senhores e feitores vildes;
nem dos maus senhores contra os negros herdis. Trata-se, sim, de uma histéria de lutas: uns
tentando exercer o poder sobre a mdo-de-obra que produzia as suas riquezas; outros, tentando
vislumbrar a liberdade e consequentemente, um futuro com dias melhores.

Os trabalhos sobre o negro brasileiro durante o periodo escravista ndo se resumiram
ao sul e sudeste do Brasil. Um exemplo desta afirmagao € o conhecido trabalho do historiador
Jodo José Reis. O livro que colocou Reis entre os grandes pesquisadores das acodes
orquestradas pelos escravos, durante o periodo escravista foi “Rebelido escrava no Brasil: a

histéria do levante dos malés (1835)”184

. Reis investigou as insurrei¢des baianas ao longo do
século XIX — destaque para o levante dos escravos Malés, inovando nas questdes de luta de
classe e nas de religiosidades africanas. Ele fala de antitese entre os negros ao enfocar os
problemas de contetiidos étnicos nas rebelides. Apesar de haver distingdes étnicas e culturais
entre os negros, Reis ndo abandona o conceito marxista de classe, pois, segundo observou
Marx: “os individuos separadamente formam uma classe apenas na medida em que levam a
cabo uma batalha comum contra uma outra classe; do contrario eles estdo em termos hostis
uns contra 0s outros como competidores”lgs.

O Livro de Reis, apesar de apresentar uma influ€ncia marxista, se aproxima do seu

tempo, recebendo a influéncia das andlises sociais do historiador inglés E. P. Thompson, no

183
Idem. p. 118.

184 REIS, Jodo José. Rebelifio escrava no Brasil: a histéria do levante dos malés (1835). Sao Paulo: Brasiliense,

1986.

185 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia Alemai, p. 68 apud REIS, Jodo José; SILVA, Eduardo.

Negociacao e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 1989, p. 104.
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que se refere ao conceito de classe. Transita, também, por uma historiografia francesa
caracteristica da 2* geracdo dos Annales. Trata-se de abordagens estruturais que buscaram
explicar estaticamente a sociedade e a economia baiana a época da rebelido dos malés. Nao
percebemos em Reis um discurso que priorize a supremacia da “classe” dos senhores de
escravos diante da ‘“classe” dos escravos. Contudo, Reis problematiza, busca discutir as
contradi¢des étnicas entre os proprios escravos: Haussas, Nagds, Jejes, Bantus e ex-escravos
libertos.

Na primeira parte do livro: “Sociedade, economia e rebelides na época dos malés”,
Reis procura explicar a sociedade e conjuntura econdmica da cidade de Salvador da primeira
metade do século XIX. Afirma que os escravos ndo eram propriedade apenas de grandes
senhores de engenho e negociantes urbanos (classe dominante). Os donos de escravos
estavam espalhados por diversas classes e setores sociais. Havia até mesmo, escravos que
possuiam outros escravos “num desafio estranhamente radical ao modelo escravista™'™.
Também demonstra estatisticamente que o grande nimero de negros amedrontava a classe
dominante de salvador, a ponto do presidente da provincia da Bahia em 1835, Francisco de
Souza Martins, escrever: “A classe dos pretos superabunda imensamente a dos brancos”'®’.
Tal preocupacdo se dava porque em 1835 a cidade de Salvador tinha aproximadamente,
27.500 escravos, ou seja, cerca de 42% da populacdo. Somados esses 42% aos outros
“brasileiros de cor”, nascidos livres ou escravos e os africanos libertos, esta populacio
representava uma significativa maioria de 71%, contra o nimero de 18.500 brancos (28,8%)
que constituia a minoria racial de Salvador'®®.

Entretanto, ndo priorizaremos, aqui, destacar os dados de uma histéria social
quantitativa: Isto se d4 porque nossas escolhas e abordagens histdricas sdo outras, e Reis vai
para além de uma histdria econdmica, tentando compreender os lados: religioso e politico da
rebelido dos escravos malés.

Antes do levante dos malés, outras revoltas escravas ja haviam acontecido na cidade
de Salvador. Essas revoltas aconteciam, comumente, durante os periodos de festas, quando a
cidade ficava mais desguarnecida. A revolta dos Malés se deu num desses momentos, estando
planejada para acontecer no amanhecer de um domingo, 25 de janeiro, dia de Nossa Senhora

da Guia. Quem fizera parte do levante? Muitos autores, como Nina Rodrigues, apontaram

para uma jihad, uma guerra santa do mundo isldmico dos escravos contra os cristdos. Reis

186 REIS, Jodo José. Op. Cit. p. 1986, p. 14.
"7 1dem. p. 17.
' Idem. p. 16.
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sugere que o levante dos malés ndo se resumiu a um grupo fechado de escravos: ele concorda
que os malés estavam no comando do movimento, mas, participaram da batalha os mais
diversos grupos étnicos e ex-escravos livres contra o poder senhorial. De modo que, o levante
constituiu-se em uma luta étnica, uma luta de classe e uma luta religiosa.

O que era ser um malé? Malé era todo escravo adepto do mundo e ideal mugulmano.
Virios escravos se juntaram aos haussas (grupo de negros que eram sindénimos de ser um
malé) no conflito de 1835, muitos dos quais eram nagds. Contudo, segundo Reis e Silva'®,
muitos dos que entraram na rebelido de 1835 provavelmente ndo sabiam com exatiddo se
estavam ali como nagds, como malés ou como escravos. Muitos eram apenas nagods
entusiasmados com a luta organizada por seus patricios malés; outros eram escravos € ex-
escravos que se metiam em qualquer distirbio de rua que aparecesse. Todos tinham no
horizonte, certamente, a abolicdo da escraviddo baiana, ja que o levante pretendia ir além da
cidade de Salvador em direcdo ao Recdncavo Baiano, sendo que, possivelmente, “alguns
escravos pensavam em substituir a escravidao por algum tipo de servidao onde eles mesmos

190
se tornassem senhores”

. Dai o movimento ser também de cunho politico, ja que o Brasil da
época passava por uma conjuntura econdmica recessiva (concorréncia com o agucar cubano) e
por uma crise geral na provincia e no Império provocada pela Independéncia.

Fizeram parte do movimento os mestres malés: Dandard, comerciante, liberto,
também conhecido por Elesbdo do Carmo; e o escravo Tapa Sanem, cujo nome cristao era
Luis. Ambos confessaram que ja ensinavam a doutrina islamica em suas terras. Outros
haussas admitiram sua familiaridade com papéis mulgumanos. Quanto aos nagds, “ndo ha
davida que ahuna e Pacifico Licutar, talvez os personagens mais importantes do levante de
1835, eram ambos conhecidos mestres malés de origem Nagf)”lgl.

Outro atributo que singularizava os rebeldes malés de 1835 foram os amuletos; “os
amuletos eram em geral feitos com papéis contendo passagens do Alcordo e rezas fortes™ "%,
Em resumo, embora nao houvesse unanimidade entre os negros, ser um malé, significava ser

escravo de prestigio entre os cativos da sociedade escravista baiana.

Havia, entdo, na trajetéria de se tornar e ser um malé uma perspectiva
vertical e outra horizontal. Uma que contestava o poder senhorial, outra que
disputava poder entre os africanos. Ambas obviamente se cruzavam, pois
para quem havia feito, entre tantas outras, a opc¢do pelo isla, ser malé

18 REIS, Jodo José ; SILVA, Eduardo. Op. Cit. 1989, p. 114.
%0 1dem. p. 114.

"I REIS, Jodo José. Op. Cit. 1986, p. 117.

92 Idem. p. 119.
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passava a ser a melhor forma de vencer, aqui ou no outro mundo, o senhor

3
branco'®*.

Contudo, como nem todos os negros inclinavam-se aos ideais dos malés, muitos
foram os que no surgir do levante denunciaram seus lideres as autoridades governamentais,
que, preparadas ou nao, minaram os intentos das forcas rebeldes, punindo-as em seguida.

Um dado interessante da rebelido dos malés é que a data do acontecimento nao fora
escolhida, apenas por se referir a uma celebridade religiosa da classe senhorial baiana. Mas,

em 1835, havia também uma outra razao para escolher aquele domingo, 25 de janeiro:

De acordo com o calenddrio isldmico, os malés estavam festejando o fim do
ramada, a festa do Lai-lat AL-Qadr (Noite do poder). O més sagrado do
ramada traz para os adeptos de Maomé uma forca espiritual especial e, na
Noite do Poder, Ala controla os espiritos malignos e reordena os negdcios

do mundo. Os malés ndo poderiam escolher uma melhor conjuntura astral
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para tentar a rebelido'*.

Os rebeldes malés nio sairam vitoriosos do embate intencionado, entretanto, ficou

visivel para onde se direcionava os objetivos do audacioso movimento:

Eles procuraram manipular pelo menos trés campos de poder ao mesmo
tempo e num momento em que acreditavam estar com vantagem em todos
eles. O poder do Estado escravocrata estava debilitado pelas divisdes entre
os homens livres; o poder dos senhores relaxado pelo domingo de festa; e o

poder do deus do homem branco sob a mira de Ald. A politica rebelde
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escrava tinha uma Iégica prépria'®.

Jodo José Reis, apesar de seguir o conceito marxista de luta de classe, mostrando
que o levante dos malés tinha o objetivo de destronar o poder do homem branco se aproximou
muito mais de uma escrita neo-marxista nos moldes de Edward Thompson pois, antes de
priorizar uma luta de classe, buscou aportar-se numa histéria da cultura que se traduziu nas
distingdes sobre religiosidades entre os proprios negros. Isto €, Reis apontou que os escravos
mais prestigiados da sociedade baiana a época do levante eram aqueles que ascendiam a
condi¢do de escravo male, e isto se traduzia na diferenciagdo desses escravos para com OS
demais, através de praticas culturais como o uso de determinado vestudrio, amuletos

especificos e o conhecimento de uma escrita particular.

1% 1dem. p. 139.
194 RESI, Jodo José; SILVA, Eduardo. Op. Cit. 1989, p. 122.
%5 1dem. p. 122.
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Outro livro que marcou o final da década de 1980 foi a obra “Visdes da Liberdade”,
de Sidney Chalhoub'®®. Confesso que ao longo desta pesquisa historiografica, esta foi uma
das obras que mais me instigou, ja que o livro € audacioso em seu enredo: mais parece um
romance. Chalhoub, que também se filia & Historia Social Inglesa, retine nesse livro, um misto
de romance com pesquisa histérica: considero uma inovacdo na arte da operagdo
historiogréafica da escrita da histéria. Também, nesse livro, € visivel (e o proprio autor se
denuncia) a influéncia metodoldgica do historiador italiano Carlo Ginzburg (com seu método
indicidrio) e da descricio densa da antropologia de Clifford Geertz. Percebemos essa
descricdo densa na escrita de Chalhoub, porque ele utilizou-se de determinados fatos
histéricos (envolvendo escravos) a partir de documentos processuais, €, apds fazer uma leitura
minuciosa de tais fontes, descortinou uma “longa histéria” sobre os objetivos de vida e o

cotidiano de escravos fluminenses.

Em “Visdes da Liberdade”, Chalhoub dd vozes ao negro escravizado, quando da
investigacdo de processos civeis ou criminais. Ele analisa a participagdo do negro, a partir de
suas acOes por alforrias, ao solicitar a lei, isto é, a justica; mostra ao leitor, os diversos
significados de liberdade para o negro na condi¢do de escravo, e faz uma critica construtiva
aqueles que escreveram sobre a coisificagdo do escravo. Contrariamente, Chalhoub demonstra
que o negro ndo foi um ser passivel na sociedade escravista, muito pelo contrario, o negro foi
ativo quando da luta por sua emancipacdo e de suas escolhas por liberdade — visdes de
liberdade.

Chalhoub inicia sua pesquisa histérica, analisando autos processuais que lhe
forneceriam uma visdo da escraviddo das ultimas décadas do século XIX, na corte brasileira.
Ele investigou a participa¢do do negro na luta por sua “liberdade”. A base da problemética do
livro “Visdes da Liberdade” € a andlise que Chalhoub faz de um levante de escravos, que,
depois de sofrerem agressdes de seu senhor “José Moreira Veludo”, e, principalmente por
temerem ser vendidos para o campo, onde deveriam trabalhar na zona cafeeira paulista,
decidiram praticar atos de espancamentos contra o seu senhor.

Participaram do levante que culminou numa surra ao proprietdrio Veludo, mais de
vinte escravos, dentre os quais podemos citar: o preto Marcos, o crioulo Constancio,
Filomeno, Francisco, Joaquim, Benedito, Juvéncio, Gongalo... € o mulato baiano, de nome

Bonifécio, o lider da rebelido. Segundo os autos processuais, a rebelido foi planejada na

1% cf, CHALHOUB, Sidney. Visoes da Liberdade: uma histéria das tltimas décadas da escraviddo na corte.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1990.
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surdina, pois, num aglomerado de mais de cinqiienta escravos, varios eram da confianca de
Veludo, e caso soubessem do planejamento de uma surra ao seu senhor, logo denunciariam o

ato organizado. Chalhoub comenta que:

Nas declaragdes dos escravos, portanto, o que parece estar em jogo ndo &
uma fuga coletiva, uma tentativa desses negros de escapar de sua condicao
de cativos, e sim a afirmacdo de que se negavam radicalmente a serem
vendidos para o interior. Para esses homens, a prisdo parecia um mal menor
do que a escravidio nas fazendas de café'”.

Podemos concluir desta citacdo que os escravos se mobilizavam na sociedade
escravista e lutavam por uma vida menos sofrida. O episddio do ataque a Veludo, mostra-nos
que o atentado contra o senhor de escravos foi “o ultimo recurso disponivel a esses negros

. . . . . . 1
para influenciarem o rumo que tomaria suas vidas dali por diante”'”®

. Alguns negros
participaram do levante por motivo de vinganca — pelas surras sofridas; outros aderiram ao
movimento, por preferirem ficar presos e serem sentenciados pela justica, do que irem para os
cafezais de S@o Paulo. Esta € uma visdo de liberdade que Sidney Chalhoub nos apresenta, de
acordo com a qual, ser livre € ter “a possibilidade de escolher a quem servir ou de escolher a
ndo servir a ninguém”'*”.

Outros negros tentaram a liberdade por vias legais, de acordo com os aparelhos
juridicos, ao moverem processos civeis contra a familia do seu ex-senhor. Explico: € que
muitos senhores prometiam a liberdade a seus cativos, tdo logo morressem, e deixavam
escrito a sua vontade em testamento. Porém, esses testamentos levavam um sumico por
intencdo dos parentes do falecido, ndo deixando ao escravo outra escolha, sendo recorrer a
justica. Entretanto, para recorrer a justica o escravo necessitava de uma pessoa livre para
impetrar a acdo, mas desconfiados da lei, alguns negros fugiam enquanto os autos nao tinham
suas sentencas transitadas e julgadas.

Expresso isto, Chalhoub (1990) conclui que seria simplesmente incorreto pensar que
0s negros assistiam passivos e impotentes a0 andamento dos processos civeis nos quais sua
alforria estava em jogo. Este tipo de liberdade pode ser entendido como a busca pelo direito
de viver so, isto €, longe do senhor: e ndo pagar jornal ou dar contas de sua vida a pessoa

alguma”. Muitos escravos receberam alforria mediante a prestacdo de servigos esporddicos a

esposa do senhor falecido: desses acordos, resultaram vérias liberdades.

7 CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade: uma histéria das tltimas décadas da escraviddo na corte. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1990, p. 31/32.

"% Idem. p. 32.

% Idem. p. 80.
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Chalhoub enfatiza em sua obra, a participacdo do negro na busca por liberdade,
objetivando reacender uma polé€mica e desconstruir um mito. Ele deixa de lado o mito do
carater benevolente ou ndo violento da escraviddao no Brasil, ja que este assunto foi demolido
pelos historiadores dos anos 60 e 70, e procura fazer uma breve histéria de um dos mitos mais

célebres de nossa historiografia: a coisificaciao do escravo. Segundo Malheiros:

Reduzido a condicdo de cousa, sujeito ao poder e dominio ou propriedade
de um outro, e havido por morto, privado de todos os direitos e (...) sem
consideracdo alguma na sociedade, perde o escravo até a consciéncia de
dignidade humana e acaba quase por acreditar que ele ndo € realmente uma
criatura igual aos demais homens livres, que é pouco mais que um
irracional*”.

Esta é a visdo de um historiador do século XIX, que relata em seu livro “A

v 1~ . . e L. T - 201
escravidao no Brasil: ensaio histdrico, juridico, social”

, a representacdo do homem branco
sobre o negro escravizado: um objeto mercadoria, um ser sem subjetividade, incapacitado,
irracional. Chalhoub cita Malheiros para mostrar ao leitor o significado de como seria o
escravo ‘“coisa”. Porém, Chalhoub ndo esta interessado em analisar a obra de Malheiros, e
sim, a obra de um intelectual consagrado em nosso pais, Fernando Henrique Cardoso, que
escreveu com base na coisificagdo do escravo, sua tese de doutorado: “Capitalismo e
escravidao no Brasil meridional — o negro na sociedade escravista do Rio Grande do Sul”, em
1962. Fernando Henrique Cardoso se mostrard — como vimos - nesta tese, adepto a
coisificagdo do escravo, e por isso, sofrerd uma critica instigante de Sidney Chalhoub.

Em sua tese, Fernando H.Cardoso, concluiu que o escravo se transformou na

sociedade escravista, num ser passivo, incapaz de representar-se socialmente, isto €, de

estruturar valores proprios.

Para ele, a coisificacao social do escravo, foi até a sua coisificacdo subjetiva
— 0 escravo se auto representava como um ndo — homem, a partir da
representagdo branca dominante. O que aparecia em seu comportamento

passivo, em uma incapacidade para agir, fazer histéria, lutar a luta de

classes 2%,

Chalhoub investigou nos processos civeis e criminais a atua¢io dos escravos, na luta
por sua liberdade, e por isso, discorda completamente das afirmacOes de Fernando H.
Cardoso, quanto a passividade do cativo. “A explicacdo oferecida, porém, deixa patente que

eu ndo tenho acesso a esse pensamento. Nao consigo imaginar escravos que nao produzam

2 MALHEIROS, Perdigio apud CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade: uma histéria das ultimas
décadas da escravidao na corte. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990, p. 36.

21cf, MALHEIROS, Perdigdo. A escravidao no Brasil: ensaio histérico, juridico, social. Petrépolis, Vozes. 2
vol. 1976.

22 GORENDER, Jacob, 1990 apud REIS, José Carlos. Op. Cit. 2002, p. 248.
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valores proprios”**. Ele mostrou em “Visdes da Liberdade” como os escravos criavam seus
significados de autonomia, isto €, de uma vida menos policiada. Isto pode ser comprovado
nos exemplos que Chalhoub investigou como o levante dos escravos de Veludo.

A outra face do escravo — “coisa”, defendida por F. H. Cardoso, é a que enfatiza a
rebeldia negra. Para Fernando H. Cardoso, restava ao negro escravizado “apenas a negacao
subjetiva da condicdo de coisa que se exprima através de gestos de desespero e revolta™*.
Isto sugere a Chalhoub, uma inversdao de mitos, isto €, uma estratégia de inverter um mito — o
da Princesa Isabel — pela criacdo de um outro — o her6i Zumbi, simbolo da rebeldia negra.
Chalhoub n@o relatou em sua obra, nenhum herdi, porém, relatou vdrias estratégias que os

negros criaram na sociedade escravista, aproveitando-se dos aspectos institucionais daquela

sociedade.

Algumas pessoas ficardo decepcionadas com as escolhas destes escravos
que lutaram pela liberdade, resolutamente por certo, mas sem nunca terem
se tornado abertamente rebeldes como Zumbi. Essa é uma decepcio que
temos que absorver, e refletir sobre ela, pois para cada Zumbi com certeza
existiu um sem ndmero de escravos que, longe de estarem passivos ou
conformados com sua situagdo, procuraram mudar sua condig¢do através de
estratégias mais ou menos previstas na sociedade na qual viviam **.

Chalhoub foi singular em sua pesquisa. Fez uma histéria “vista de baixo”, isto é,
sobre a vida de pessoas comuns. Uma histéria sem herdis, nem vitimas, porém, uma histéria
daqueles que, se entraram para os anais da escrita histérica, foi porque estavam em situagcao
correlata de confrontamento com relacdes de poder.

Por ultimo, gostaria de comentar uma historiadora pioneira em nossa historiografia:
Laura de Melo e Souza. Seu livro. “O Diabo e a Terra de Santa Cruz’**, é uma obra
inaugural na linha da histéria do imagindrio ou das mentalidades, € um exemplo de novos
olhares histdricos dentro da historiografia brasileira, onde Souza investiga a feiticaria no
Brasil colonial dos séculos XVI, XVII e XVIII, e suas conseqiientes tensdes. O foco principal
da obra serd o estudo sobre a demonizagdo dos habitantes do Brasil Col6nia. Segundo nossa
historiadora: “os atributos demonfacos coloriram o Brasil desde o seu descobrimento. Indios,

. . A 59207
negros e depois os colonos seria uma raca de demonios™".

293 CHALHOUB, Sidney. Op. Cit. p. 38.

2% Idem. p. 250.

25 Idem. p. 252.

206Cf. SOUZA, Laura de Melo e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986.

%7 SOUZA, Laura de Melo e. O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 204.
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Laura de Melo e Souza mostrard nesse livro como os negros utilizavam seus ritos
para contestar a opressdo de seus senhores. Entretanto, ao fazer uso de seus costumes, 0 negro
sofrerd a denominacdo por parte do homem europeu. Foram as dentincias e os autos
inquisitoriais quem demonizou o negro: nota-se da obra, que Souza nao procurou interpretar o
significado ritualistico das a¢des dos negros africanos, pois, o livro é voltado para o
imagindrio e significacdes europeu! Para Souza (1986), enxergar o escravo como um
feiticeiro, foi uma das manifestacdes mais comuns da parandia da camada senhorial na
colOnia.

Nas mais diversas contestacdes que o negro impetrou ao sistema escravista, o olhar
europeu reagiu, dando-os a marca da demonizagao. Um exemplo interessante foi o da escrava
Luzia, que, para se vingar dos seus senhores, matou seus dois filhos e serviu-os como mingau
durante uma refeicdo. Luzia foi acusada de ser feiticeira, pois, o mingau feito pela escrava
serviria “para administrar a patroa e Ihe provocar doencas” .

O objeto mais comum, na andlise de Souza, e simbolo da feitigaria no Brasil, foi a

bolsa de mandinga, ou patud. Mas Souza esclarece:

N3ao era privativo de uma unica fracdo da sociedade, apesar de muito usada
por escravos (...) as bolsas sdo talvez a mais sincrética de todas as préticas
magicas e de feiticaria conhecida entre nds: sdo a resolucdo especifica de
habitos culturais europeus, africanos e indigenas, congregam a tradi¢do

européia dos amuletos com o fetichismo amerindio e os costumes das

populacdes da Africa®®.

Virias acusacdes a negros foram impetradas no Tribunal do Santo Oficio. Os negros
foram acusados de vender ingredientes necessarios as bolsas de mandinga com o auxilio do
diabo. As confissdes eram obtidas sob métodos de tortura. Segundo Souza (1986) num
processo em que o acusado era o escravo José Francisco, consta que ele fazia feiticos sob
encomenda para que os senhores concedessem alforrias a seus cativos, e, sabia de oragdes que
eram escritas a partir de um contato com o demonio.

Podemos concluir da obra de Souza que o negro foi demonizado pelo olhar do outro
— o homem branco europeu. O estudo € brilhante, porém sentimos auséncia de uma
aproximacdo com os significados culturais africanos. Contudo, aquela era a proposta
discursiva de Souza. Ou seja, ela fez escolhas, as fontes priorizavam o imaginario do homem
branco, a voz do conquistador, do inquisidor: “ele faz feiticos”, “ele tem parte com o diabo”,

etc. Quanto as versdes culturais africanas sobre as bolsas de mandingas na época: hd de se

208 Idem. p. 204.
2% Idem. p. 210/211.
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compreender que as fontes sdo escassas, e todos os pesquisadores sdo unanimes em afirmar
que existe a auséncia de uma boa bibliografia em lingua portuguesa sobre o assunto”'°. Daf
ser um pouco dificil conhecer o imaginario africano, isto é, como os negros percebiam o
mundo e como foi o seu encontro com outros povos de outras linguas e de outras terras — os
europeus e os indios.

Diante do exposto, pode-se afirmar que a nossa historiografia dos anos de 1980
problematiza diversas abordagens sobre o negro escravizado que poderiam influenciar os
livros didéticos de histdria, S@o elas: os temas de Sidney Chalhoub e de Leila Mezan Algranti,
sobre a escravidao urbana e a mobiliza¢do do negro na sociedade escravista, na busca por suas
visdes de liberdade; e os temas abrangentes sobre a histéria do imagindrio e das mentalidades
abordadas por Laura de Melo e Souza em sua pesquisa sobre a feiticaria no Brasil.
Percebemos que os trabalhos de Kétia Matoso provocaram os historiadores para a escrita de
uma histéria negra das articulagdes, dos arranjos necessdrios a sobrevivéncia negra. Todas as
abordagens da década de 1980 se distinguiram das anteriores por apresentar o negro para além
da passividade e da submissdo, como nos mostrou Jodo José Reis, no “Levante dos Malés de
1835”; também, esses historiadores romperam com a corrente de Florestan Fernandes ao
sairem da linha (abordagem) de vitimizacdo do negro, de focar tdo somente o lado do
preconceito racial, abrindo a possibilidade de se pensar o negro em sua diversidade, para além
das diferencas hierarquicas.

Entendemos que nossa historiografia dedicou-se a amplos estudos sobre o negro no
Brasil. Estas pesquisas possibilitam a sociedade brasileira, novos olhares histéricos sobre a
participacao do negro na trilha do nosso caminhar histérico. Porém, para que nossa sociedade
€ mais precisamente, nossos estudantes recebam esses conhecimentos, serd de fundamental
importancia que os livros didéticos de histéria — o meio mais popularizado de difusdo do
conhecimento entre as pessoas leigas — tragam a luz, as tantas e tantas histérias sobre o
passado do negro brasileiro.

De acordo com as concepcdes veiculadas por esses historiadores, nossa
historiografia possibilita outros olhares histdricos, e essas novas abordagens, que ndo devem
ser tomadas como o produto de pesquisas recentes, propicia visdes de histéria que contribuem
para o combate de olhares preconceituosos que apontam para uma suposta inferioridade das
pessoas negras em nossa sociedade, em nossa historia do Brasil. E sdo esses outros olhares,

novos olhares, que tentaremos identificar no dltimo capitulo deste texto, quando debateremos

210 CUNHA JUNIOR, Henrique. A inclusdo da histéria africana no tempo dos paridmetros curriculares
nacionais. 2002. Disponivel na Internet.



83

sobre o livro didatico de histdria, verificando até que ponto ha uma inferéncia desses olhares

nos livros didaticos elaborados apds a década de 80.



3. O NEGRO NO LIVRO DIDATICO DE HISTORIA: A EMERGENCIA COM A LEI
10.639 DE NOVAS ABORDAGENS HISTORICAS?

Toda prdtica social pode chegar a engendrar dominios de saber que
ndo somente fazem aparecer novos objetos, novos conceitos, novas
técnicas, mas também fazem nascer formas totalmente novas de
sujeitos.

Michel Foucault

Neste terceiro e ultimo capitulo pesquisaremos dois livros didaticos de histéria com
o objetivo de apontar a descontinuidade da histéria nas abordagens sobre o negro brasileiro
que estd contribuindo para que as redes de ensino publicas e privadas dos ciclos fundamental
e médio passem a receber uma nova insercio de conhecimentos sobre a histéria da Africa e da
cultura afro-brasileira. No primeiro topico deste capitulo estd inserida uma andlise sobre uma
colecio de livro didatico muito utilizada, durante certo tempo pelas redes de ensino
brasileiras. Trata-se da Colecdo Histéria e Vida, de Nelson Piletti ¢ Claudino Piletti*'":
observamos que nesta colecdo diddtica uma possivel histéria do negro africano e brasileiro s
existe a partir de uma matriz histérica, que € a histéria do homem branco europeu. O segundo
e ultimo tépico deste capitulo tem o objetivo de analisar se emergiram novas abordagens
sobre o negro africano e brasileiro, depois de uma longa histéria de debates em torno do
ensino brasileiro sobre as narrativas que envolviam os povos africanos e afro-brasileiros.
Neste caso, utilizamos um volume didatico de histéria que compunha a cole¢do: O Jogo da
Historia, dos professores Flavio de Campos, Lidia Aguiar, Regina Claro e Renan Garcia
Miranda. O livro € destinado a 6 série (7° ano) e traz como titulo — De corpo na América e
de alma na Africa. E uma publicacdo impressa em 2004, um ano apds a entrada em vigor da
Lei 10.639 de 09 de janeiro de 2003. A publicacdo é do ano de 2002, mas j4 tinha como
proposta se adequar as mudancas no ensino de histéria que ocorreria em 2003. Escolhemos

trabalhar com esse médulo por entendermos que ele traz uma proposta discursiva que deixa

2I'Cf. PILETTI, Nelson; PILETTI, Claudino. Colecio Histéria e Vida. 4. v. Sdo Paulo: Atica, 2001.
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claro, aos leitores, o objetivo de difundir um saber com diferentes abordagens sobre o negro

africano e seus descendentes afro-brasileiros.

3.1 Um Exemplo do Negro Pelo Livro Didatico de Historia, Antes da Lei 10.639: Entre a

Histoéria Européia e a Escravidao no Brasil

Durante a década de 1980, periodo em que demarcamos uma mudanga analitica
sobre 0 negro na nossa historiografia e que ocorria, no Brasil, o processo de redemocratizacao
politica, emergiu no cendrio nacional, em nivel de livro didético de histdria, a consagrada obra
“Histéria e Vida” dos irmdos Nelson e Claudino Piletti*'?. Mas, por que utilizar esta obra para
andlise? Ora, “Historia e Vida” dos irmaos Piletti, foi um livro editado e amplamente utilizado

nas escolas brasileiras entre 1980 e 2000°"3

. Portanto, até bem pouco tempo, esta “coletanea”
teve predominio nas escolas brasileiras, por isso, torna-se interessante verificar como o negro
fora abordado nesta obra.

A colecdo “Histéria e Vida” pode ser considerada como um exemplo de livro
didatico que ignorou, por anos (em seu conteudo), o que estd contido na Lei 10.639 de 09 de
janeiro de 2003, em virtude do negligenciamento de narrativas sobre o que se poderia
conhecer de uma histéria do povo africano. Porém, recentemente, logo apds a san¢do dessa lei
surgiram colecdes de livros didaticos de histéria que trazem abordagens sobre uma histéria da
Africa®'*.

A titulo de ilustragcdo, questionamos em Piletti; Piletti: quando surgem as primeiras
narrativas sobre o negro na colecdo “Histéria e Vida”? Qual o espaco que 0 negro ocupa nesse
livro didatico de histéria? H4 possibilidades de novos olhares que corroboram com a nossa
historiografia da década de 19807

O livro didético “Histéria e Vida” estd organizado em quatro volumes, sendo os dois
primeiros direcionados a histéria do Brasil, e os dois ultimos a histéria geral. “Histéria e
Vida” traz no terceiro volume: Da Origem da Humanidade a Idade Média, as primeiras
narrativas sobre as populacdes africanas, isto é, sobre o Egito africano. Contudo, basta a

Europa tornar-se hegemonica que os egipcios, e, por conseguinte, a Africa, desaparece pura e

212 PILETTI, Nelson; PILETTI, Claudino. Cole¢do Historia e Vida. 4. v. Sdo Paulo: Atica, 2001.

2B3Cf. RIBEIRO, Renilson Rosa. Coldnia (s) de Identidades: discurso sobre raca nos manuais escolares de
histéria do Brasil. Campinas, SP: [s. n. |, IFCH, UNICAMP, 2004. p. 28.

214 para saber mais, ver a colecdo reformulada: DREGUER, Ricardo; TOLEDO, Eliete. Histéria, Cotidiano e
Mentalidades. Sao Paulo: Atual, 2005. H4 também, uma publicacdo a nivel didatico, dedicado exclusivamente
ao universo africano e afrodescendente, ver: SOUZA, Marina de Melo e. Africa e Brasil Africano. Sio Paulo:
Atica, 2006.
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simplesmente das narrativas desse livro. E ai, fica a impressao de que deixaram de existir, de

ter histéria. Segundo Zamparoni (1995)

Qualquer brasileiro que tenha passado pelo primeiro grau certamente ja
ouviu falar da cidade estado grega, do Império Romano, do Sacro Império
Romano-Germanico... de Alexandre, Nero, dos véarios Luizes, Napoledo,
Churchil, Roosevelt, Hitler ou Stdlin, mas quem ja ouviu falar dos Ashantes,
Yourubas, Haussas; Pehuls, Fulas, Bakongos, Makondes, Xhosas, Macrus e
Swahilis? E do império do Monomotapa, dos reinos de Daomé, do império
Vétua, da rainha Nzinga... Samora Machel? Alguém ji estudou a respeito?
J4 ouviu sequer falar? O que sabem do CNA e de Nelson Mandela, sendo
algumas palavras superficiais? *'°:

A histéria do negro africano praticamente inexiste na Colecdo Histéria e Vida. E
uma histéria rala, lacunar, pois tdo logo o Egito perde sua hegemonia politico—militar (e,
Piletti; Piletti216, s6 mencionam uma histéria do Egito durante a Antiguidade, no vasto
continente Africano), “séculos e séculos se passam sem que exista uma Unica pagina escrita”
sobre a Histéria do continente Africano®'’.

As narrativas sobre a presenca negra nesse livro didatico de histdria ressurgem a
partir do século XVI, quando da exploracdo colonial das poténcias maritimas européias:
Portugal e Espanha. No entanto, o negro passa a ser registrado na escrita da histéria, na
condic¢do de escravo: a partir do século XVI, o que veremos sobre o negro, serd algo restrito a
algumas lamdrias nas poucas péaginas do livro didatico dedicados a escravatura (Zamparoni,
1995). A Africa aparece e desaparece (colonialismo, neocolonialismo, descolonizacdo) nio
como possuidora de sua propria historicidade. O discurso de Historia e Vida coloca os negros
na historia, através de narrativas-apéndices da histéria da expansdo européia. Deste modo, as
narrativas que contam uma histéria do negro, tdo somente unida a expansio européia, como
vimos, contribuem para a criacao de credos sobre uma suposta inferioridade do negro africano
e dos afro-descendentes. E a Escola Moderna perdeu com essas abordagens, a capacidade de
empreender o seu projeto de igualdade social e de emancipacao dos sujeitos.

Se o negro ressurge nas narrativas da colecdo Histéria e Vida, a partir do século
XVI, na condicao de escravo; Se € o negro, no espago brasileiro que esse livro ird analisar;

Como sera que Nelson e Claudino Piletti se apropriam de nossa copiosa bibliografia que se

215 ZAMPARONI, Valdemir D. Os Estudos Africanos no Brasil: Veredas. In: Revista de Educacao Piblica —
Cuiabd. v. 4, n.5. Jan./Jun. 1995. p. 2. Sobre o0 ANC e Nelson Mandela, o volume 4 de “Histéria e Vida”: “dos
tempos modernos ao mundo globalizado™, p. 201, traz no tépico — O regime apartheid na Africa do Sul, tdo
somente uma pagina sobre o tema.

218 PILETTI, Nelson; PILETTI, Claudino. Histéria e Vida: da origem da humanidade a idade média. Sdo Paulo:
Atica, 2001, p. 40-53. v. 3.

217 Cf. VEYNE, Paul. Tudo é histérico, logo a histéria ndo existe. In: Como se escreve a historia. Foucault
revoluciona a histéria. Brasilia: UnB, 1982.
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dedicou ao estudo do negro no Brasil? A historia do negro no Brasil estd diretamente ligada a
sua condicdo de escravo, porém, serd que o negro fora todo submisso ao regime escravocrata?
Que estratégias o negro empreendeu para burlar sua condicao de cativo?

Uma das primeiras imagens que a colecdo Histdria e Vida apresenta sobre o negro
escravizado € a que o mostra na condi¢do de ‘“coisa”’, de mercadoria. “Quando chegavam a
América portuguesa, os escravos eram colocados a venda em mercados (...) o escravo era
tratado como se fosse uma mercadoria” *'®. As discussdes sobre a venda dos cativos seguem-
se, mas, em momento algum os autores interrogam-se se 0s negros viam-se como mercadoria,
como seres incapazes. Nossa historiografia (como estudamos anteriormente no segundo
capitulo) € bastante abrangente, no tocante a quebra do mito do escravo coisificado. Katia
Mattoso e Sidney Chalhoub deram vdérios exemplos das investidas que 0s negros
empreenderam para alcancar seus objetivos de vida, de modo que, o negro ndo se auto-
imaginava como um ser alienado.

Sobre o mundo dos escravos, a colecdo Historia e Vida é resumidissima: hd um
breve comentdrio, explanando que os escravos pertenciam a dois grandes grupos — os bantos e
os sudaneses®’’. Deste modo, torna-se impossivel para os alunos conhecerem as
especificidades étnicas do negro africano. As mitologias e outras representacdes culturais
africanas sao assassinadas pela escrita dessa colecdao didética, j4 que as diversas etnias
africanas tém suas historicidades ignoradas. Os autores de Historia e Vida, por um lado,
fazem um estudo sobre a Casa Grande, mas por outro, “perdem” no que diz respeito a
Senzala. O que concluimos, é que as contribui¢des de Gilberto Freire — quando de seu estudo
sobre os varios grupos étnicos africanos — foram ignoradas nessa coletanea, padginas de uma
historia étnica do povo africano foram omitidas.

Outro tema que € discutido em Histdria e Vida € a questdo da religiosidade. Segundo
Piletti; Piletti: “chegando a propriedade, os africanos eram forcados a abandonar grande parte
de seus costumes e a adotar os habitos impostos pelo seu dono” **°. Os autores dessa colecio
didética ignoram as bricolagens religiosas, as cagas ndo autorizadas. “Historia e Vida” enfoca
que, quando chegavam a uma propriedade, os escravos eram forcados a aceitar, em lugar de
suas religides africanas, a religido catdlica, com missas, batizados, casamentos e outros ritos
impostos pelo padre — capeldo do engenho. Os autores comentados ndo externam (em

destaque) as recusas dos escravos, ou astucias e estratégias para exercitar as suas religioes.

218 PILETT[, Nelson; PILETTI, Claudino. Historia e Vida: Brasil: dos primeiros habitantes a independéncia.
Sdo Paulo: Atica, 2001, p. 65, v. 1.
21 Idem. p. 66.
220
Idem. p. 67.
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Por outro lado, Emilia Viotti da Costa, em “Da Monarquia a Republica: momentos decisivos”,
relatou que a aceitacdo do Cristianismo era puramente exterior, que os escravos assistiam a
missa, mas, continuavam adorando as divindades africanas?*'.

No texto dos autores de Histéria e Vida ha uma escrita que privilegia a passividade
do escravo, do negro escravizado. E qualquer livro diddtico que exer¢a um enredo histérico
com base na submissdo negra, pode ser tomado como uma fonte que leva a difusdo de
preconceitos contra os negros dentro da propria institui¢do escolar, pois o relato do escravo
subserviente, do negro que ndo participa do fazer histérico € visto pelas pessoas
preconceituosas, como “marca da inferioridade” do negro e de sua incapacidade de luta. Um
exemplo disto estd no processo de abolicdo da escraviddo. Piletti; Piletti***, ao enfocarem a
luta pela liberdade dos negros, ddao prioridade ao movimento abolicionista, comandado por
jornalistas, politicos, poetas, escritores e artistas. O negro, na condi¢do de escravo, ndo é
citado como um sujeito que lutou por sua liberdade junto a sociedade. Citam-se sim, os
herdis, a exemplo de Joaquim Nabuco e Luis da Gama. Chalhoub, em “Visdes da Liberdade”,
contrdrio a historiografia que mistifica herdis, dd vozes aos escravos, € mostra como 0s
mesmos realizaram manobras legais em pleno século XIX, as vésperas da aboli¢do, por suas
liberdades — por visdes de liberdade. Infelizmente, a obra de Chalhoub € ignorada por varios
autores de livros didaticos de histdria, inclusive pela obra de Piletti; Piletti, quando da sua
revisdo para uma historia integrada contida nessa coletanea de 2001.

Identificamos no segundo capitulo como nossa historiografia é abrangente sobre o
tema da escraviddo, sobre o negro no Brasil. Isto deveria “provocar” nossos autores de livros
didaticos, a buscarem por pesquisas que se referissem a uma histéria sobre a Africa e os mais
diversos povos e diferencas africanas. Contudo, durante muito tempo, € em sua maioria, 0s
livros didaticos, inclusive os mais solicitados pelas redes de ensino omitiram-se em descrever
uma histéria da Africa e dos afro-descendentes, contribuindo para um desconhecimento das
historicidades negras, ja que retiraram dos afro-descendentes a oportunidade de constituirem
uma identidade positiva a partir de suas diferencas socio-culturais. E a obra de Piletti; Piletti,

apesar de ser considerada uma coletinea “inovadora”, insere-se, também, nessa mesma

perspectiva.

221 Cf. COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia 4 Repiblica: momentos decisivos. Sdo Paulo: UNESP, 1999.
*2PILETTI, Nelson; PILETTI, Claudino. Histéria e Vida: Brasil: do primeiro reinado aos dias de hoje. Sdo
Paulo: Atica, 2001, p.46, v.2.
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3.2 O Livro Didatico de Histéria no Pds-Lei 10.639: Novas Abordagens Histéricas?

Neste topico trabalharemos com um livro diddtico de histéria escolhido como
exemplo de manual diddtico que procurou se adequar a Lei 10.639 de 09 de janeiro de 2003,
que cobrava das redes publica e privada da educagdo fundamental e média o ensino da histdria
Africana e cultura afro-brasileira®*. Dentre os manuais didaticos pesquisados chamou-nos a
atencdo uma publicacdo do ano de 2002, com impressdo do ano de 2004. Trata-se da Colecdo
“O jogo da Histéria” dos autores Flavio de Campos, Lidia Aguiar, Rogério Claro e Renan
Garcia Miranda*,

A Colecdo estd organizada em eixos temdticos, nos quais, cada série (ano)
corresponde a um jogo especifico que vai do futebol a capoeira e aos jogos olimpicos. Como
estamos trabalhando com o negro brasileiro, nos limitaremos a direcionar nossas discussoes
sobre o volume que priorizou as abordagens sobre o negro africano e o negro brasileiro. O
jogo escolhido como eixo temdtico referente a 6 série (7° ano): “De corpo na América e de
alma na Africa”, ndo poderia ser outro: a Capoeira.

O jogo discursivo em “De corpo na América e de alma na Africa” procurou
aprofundar sua narrativa a partir de uma histéria do negro africano. A intengdo desse eixo
temaético foi fazer uma histéria da positividade negra, cuja narrativa segue-se desvinculada de
uma histéria da epopéia européia. As abordagens referem-se a uma histéria do negro, dos
varios reinos e povos africanos: se os europeus, mugulmanos e judeus aparecem no caminho
dos povos africanos, a narrativa ird apresentd-los como povos coadjuvantes nesse jogo
histérico. Jogo Ludico: a capoeira, surgida no Brasil como uma das expressdes da cultura
negra (essa luta/danca) proporciona uma narrativa que transmite musicalidade ao toque do
berimbau. Quanto a histéria do negro brasileiro: priorizou-se o negro nas cidades; o negro
abordado por historiadores como Joao José Reis e Katia de Queirds Mattoso. O eixo tematico
esta dividido em trés unidades: Unidade I — mama Africa; Unidade II — O Branco dos Olhos; e

Unidade IIT - Vozes da Africa. Destacaremos a seguir, alguns capitulos destas unidades.

2 Por afro-brasileira entenda-se:pessoas nascidas no Brasil e que tenham pelo menos um de seus antepassados
vindos da Africa. Pode se referir também a uma mistura dessas duas culturas: africana e brasileira.

24 AGUIAR, Lilia; CAMPOS, Flavio de; CLARO, Regina. O Jogo da Histéria. 4 volumes. Sdo Paulo:
Moderna, 2002. Optamos trabalhar com uma edicao de 2004, para tentar compreender como essa cole¢do (o jogo
da histéria) buscou se adequar a emergente Lei 10.639. E claro que, por estarmos em 2009, os autores da cole¢do
em estudo ja podem té-la modificada (re-atualizada) no intuito de fazer melhoramentos desde a sua primeira
publicagdo.
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O 1° Capitulo da Unidade I, intitulado “Caca ao tesouro”, traz como abordagem
principal a magia da capoeira. E um capitulo que objetiva destacar discursivamente a
positividade desse jogo (dancga/luta). Quanto a sua origem? Uns afirmam que os negros
africanos trouxeram a capoeira da Africa; outros sustentam que a capoeira foi desenvolvida
pelos negros escravizados no Brasil**’. De qualquer maneira, a capoeira nasce como forma de
resisténcia a dominagdo dos senhores brancos. Os autores aprofundam-se na pesquisa sobre o
que representou e representa, ainda hoje, esse jogo para os negros brasileiros.

A capoeira, briga disfarcada de danga e de brincadeira foi a expressdo da luta dos
escravos contra a exploracdo a que foram submetidos. Passados os tempos da escravidao,
continua a ser um dos simbolos da resisténcia dos negros contra a discriminagdo racial e

social??®

. Resisténcia, sim, porque os autores abdicam de um discurso da submissdo negra e
elegem a danca, o canto, o batuque, as histérias contadas a roda da fogueira como elementos
da resisténcia negra, na medida em que foi através deles (0s negros escravos) que se
preservou a memdria e se transmitiu conhecimentos.

E interessante observarmos e ressaltarmos que: antes da Lei 10.639, “qual livro
didético de histdria traria como 1° capitulo uma abordagem que priorizasse a capoeira?”’ O
que percebemos € que a histéria-conhecimento (escrita) € um campo em litigio, sendo que,
para que um livro didético de histéria fosse elaborado, trazendo como abordagens principais a
cultura dos povos africanos, fora preciso anos de disputas propagadas por movimentos sociais
que exigiram um espaco para a cultura negra em nossa educacao escolarizada.

A Unidade II traz como titulo “O branco dos olhos”. No capitulo de abertura _ “Bico
calado, muito cuidado, que o branco vem ai ...” os autores objetivaram tratar do encontro dos
portugueses com os negros africanos e a visdo discriminatoria dos primeiros diante da
diversidade negra. Abordam a questdo do aprisionamento de cativos, 0 ser escravo no
continente africano, a chegada dos portugueses e o inicio do trafico de escravos. Contudo, o
que mais se destacard no texto do 6° capitulo, ndo serd a visdo que os europeus tinham dos
negros, mas o contrdrio, como 0s negros reagiram ao entrar em contato com um povo
diferente.

Os autores enfocam o dia em que um principe negro foi capturado, apds sofrer
derrota de um reino vizinho. O principe sabia que em sua ética aquele que perde, pertencia ao

outro. Ele era agora um escravo de guerra. O Principe foi vendido num lote, junto com outros

225 AGUIAR, Lilia; CAMPOS, Flavio de; CLARO, Regina. O Jogo da Historia.De corpo na América e de alma
na Africa. Sdo Paulo: Moderna, 2002. p. 11.
226 [dem. p. 11.
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tantos principes e plebeus de diferentes reinos. Depois, o principe foi trocado por cavalos. S6

que, dessa vez, o mercador ndo se parecia com nenhum homem que houvesse conhecido:

Que ‘negro’ mais estranho... O que teria feito para perder a cor? Castigo dos
deuses? Ou algum espirito lhe havia roubado a cor por alguma maldade?
Que cabelo era aquele, perguntava-se o principe. Esticado, arrepiado... E o
homem tinha cabelo na cara. Ndo havia divida. De tanto medo, o cabelo do
homem esticou®”’.

E importante observar como os autores desse livro didético elaboram um discurso,
em que, o estranhamento para com a diversidade parte da fala do principe negro. O exdtico,
no imagindrio negro, € o homem branco que perdeu a cor, tem pelo no rosto e cabelos
esticados. E uma narrativa totalmente africana. E claro que os europeus também estranharam
os mais diversos povos africanos que iam conhecendo. Os europeus tinham concepgdes
imagindrias repletas de seres monstruosos. No imagindrio europeu predominava a crenca do
pais dos antipodass, mundo antindmico por exceléncia, povoado de seres monstruosos —

. . . . )
cenocéfalos, ciclopes, trogloditas, acéfalos, homem formiga 8,

Os negros foram trazidos para o Novo Mundo e passaram a ser, como os géneros
tropicais, uma mercadoria na concep¢dao do europeu. Essa ‘“mercadoria”’dinamizou a
economia do capitalismo comercial, desenvolvida nas atividades rurais de monoculturas: o
cultivo da cana-de-agucar e do café. Os negros trabalharam também na extragdao do ouro das
Minas Gerais. Contudo, € importante destacar as diferencas do escravo do campo para o
escravo da cidade. “Se no campo o negro era das senzalas, na cidade o negro era das ruas. A
cidade cheia de cantos, ladeiras e esquinas favorecia o ajuntamento em grupos. E, nas ruas, os

. .. . 2
negros acabavam por impor seu jeito, seu cheiro, seu tom, sua cor”*>.

Numa sociedade onde a maioria era oprimida e marginalizada, as manifestacdes de
resisténcia eram constantes. Desde o século XVI os escravos africanos fugiam sozinhos ou em
grupos, do campo para as cidades e da cidade para o campo. Apds fugirem, montavam
acampamentos em dreas despovoadas e de dificil acesso. Esses acampamentos eram

chamados de Quilombos. Entretanto, a resisténcia negra estava propagada para além dos

27 Idem. p. 92.

22 MELO E SOUZA, Laura de. O Diabo e a terra de Santa Cruz. Sio Paulo: Companhia das letras, 1987, p.
25. apud AGUIAR, Lilia; CAMPOS, Flavio de; CLARO, Regina. O Jogo da Histéria.De corpo na América e
de alma na Africa. Sdo Paulo: Moderna, 2002, p. 102.

% AGUIAR, Lilia; CAMPOS, Flavio de; CLARO, Regina. O Jogo da Histéria.De corpo na América e de alma
na Africa. Sdo Paulo: Moderna, 2002, p. 127.
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quilombos. Os autores do livro em andlise, utilizam-se de Kétia Mattoso, em um Box: “Ao pé

do Berimbau”, para ilustrar outras formas de resisténcia:

Quando fugir do dono ndo bastava, o escravo pegava o que tinha na frente —
p4, enxada, facdo — e matava o senhor ou feitor. Mas outras maneiras sutis
de protesto eram utilizadas cotidianamente. Furto de alimentos, roupas,
dinheiro e principalmente mercadorias. Quebra de instrumentos, desleixo no

trabalho, maus tratos de animais. Enganar o senhor era um meio legitimo de
230

resistir as condi¢cdes desumanas do cativeiro™ .

Na Unidade III, os autores de o Jogo da Histéria: de corpo na América e de alma na
Africa, dedicam-se a exposi¢do da obra de outro historiador da década de 1980: Jodo José
Reis, autor de O Levante dos malés (1835). No capitulo, “A liberdade € negra”, comenta-se
como os malés arquitetaram o levante para o dia 25 de janeiro de 1835, pois, nesta data
haveria os festejos de nossa Senhora da Guia, e todas as atengdes estariam voltados para a
festa. E pela manha, muito cedo, quando os escravos fossem buscar d4gua nos chafarizes de
Salvador, seriam convocados para o levante. A revolta ficou conhecida como levante dos
malés, pois foi liderada por escravos e libertos africanos de religido mugulmana. Malé, na
lingua ioruba, quer dizer “islao”. Essa palavra “era usada para designar todos os muculmanos,
independente de sua origem (iorubas, jejes, haussas,etc.)”>".

E importante ressaltar que o texto homogeiniza os participantes do levante,
apontando que todos os negros eram muculmanos. Contudo, Reis, em sua pesquisa assume
uma postura contrdria a uma tdo somente “guerra santa” islamica. Portanto, nem todos os
adeptos do levante pertenciam ao ideal muculmano.

O livro em discussao segue uma abordagem pautada na histéria do negro. Para além
da histéria do negro brasileiro verifica-se, nos ultimos capitulos do livro, que os autores
procuraram apontar um amplo debate sobre os lideres negros que fizeram historia, a exemplo
de Nelson Mandela, na Africa do Sul e Martin Luther King, nos Estados Unidos.

Mandela liderou os sul-africanos em movimentos sociais contra a segregacao racial.
Em 1948 os ingleses implantaram oficialmente na Africa do Sul, o regime apartheid, que
defendia o desenvolvimento politico independente de cada raca. Os autores exploram no texto
como na Africa do Sul a populagdo negra ndo tinha direitos politicos, nem civis; ndo tinha

direito a propriedade e os casamentos mistos eram proibidos; havia bairros especiais para

20 MATTOSO, Kitia de Queirés. Ser escravo no Brasil apud AGUIAR, Lilia; CAMPOS, Flavio de; CLARO,
Regina. O Jogo da Histéria.De corpo na América e de alma na Africa. Sio Paulo: Moderna, 2002, p. 133.

»! AGUIAR, Lilia; CAMPOS, Flavio de; CLARO, Regina. O Jogo da Histéria.De corpo na América e de alma
na Africa. Sdo Paulo: Moderna, 2002, p. 158.
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negros e para brancos, e brancos e negros nao podiam compartilhar os mesmos
estabelecimentos publicos e comerciais™?.

Em 1960, Nelson Mandela, lider do Congresso Nacional Africano (CNA) promoveu
uma série de manifestagcdes e protestos contra o governo sul-africano. Em 1962, Mandela foi
preso e condenado a prisdo perpétua. Outros lideres negros foram também detidos, onde
alguns depois de torturados foram levados a morte. Somente em 1990, apds quase 28 anos de
prisdo, em sua prépria terra, Nelson Mandela foi libertado. O didlogo com o CNA foi
restabelecido e nas eleicdes para presidente Mandela saiu vitorioso, levando as cores do CNA
a tomar conta daquele pais: “verde, vermelho e amarelo- as mesmas cores das tocas dos
capoeiristas do Brasil”**?

Contudo, a segregacgdo racial nao foi “privilégio” restrito ao continente africano. Os
Estados Unidos, pais que chegou a emancipacdo com a bandeira Iluminista da Liberdade,
Igualdade e Fraternidade, registrou também, o seu lugar na histéria do racismo. Terminada a
escravidao naquele pais, o sul dos Estados Unidos promoveu suas leis segregacionistas, em
que, diversos grupos radicais, como a Ku Klux Klan instituiram campanhas de perseguisdes
aos negr0s234. Em 1955, o pastor protestante Martin Luther King liderou a comunidade negra
num boicote aos transportes publicos no estado do Alabama, em protesto contra a condenagdo
de uma jovem negra, Rosa Parks, pelo fato d’ela ndo ter cedido seu assento em um Onibus
para um homem branco que estava em pé. Os autores do livro em discussdo exploram neste
episddio o cardter da resisténcia negra, isto €, sua insubordinacdo contra a opressdo racista
promovida pelo homem branco, e para discutir a resisténcia negra fazem usos de uma historia
pautada no heroismo negro, nas pessoas de Luther King e Mandela. Também atestam que o
racismo é um dos desencantamentos que acompanham a histéria da modernidade, da era das
luzes. Trata-se de um convite para dialogarmos com as aporias sécio-culturais do tempo
presente.

No Brasil, os negros citados foram os jogadores de futebol Pelé e Jairzinho. Quanto
a capoeira? O livro homenageou durante as abordagens os negros Vicente Ferreira (1889-

1991), o mestre Pastinha, ¢ Manoel dos Reis Machado (1900-1974), o mestre Bimba,

. . L)
considerados os ancestrais da Capoeira®”.

32 Idem. p. 188/189.

3 Idem. p. 212.

>4 Idem. p. 198.

3 Idem. p. 204-206-208.
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As andlises dessas obras permitem-nos compreender que, se “Tudo que € s6lido se
desmancha no ar”, como afirmou Marx, nada dura para sempre. O livro “O jogo da Histoéria”
€ um exemplo de descontinuidade historica, isto €, de que a histéria muda. Atualmente as
redes do ensino privado e publico estdo se adequando as mudancgas propostas pela Lei 10.639.
Isto representa mudangas na constru¢do do saber (do que se ensina e do que se aprende) com
outras versdes histéricas sobre o passado do negro brasileiro. Contudo, para que estas
mudancgas ocorressem, foram indispensdveis as contribui¢cdes historiograficas dos
historiadores brasileiros da década de 1980, bem como os debates promovidos pelos grupos
sociais, representantes dos movimentos negros. Se os livros didaticos de histéria ainda ndo se
apropriaram desses saberes oriundos da década de 1980, isto é uma outra histéria.

Ao longo desse jogo colocou-se o estudo sobre o negro brasileiro no centro de nosso
enredo. Demos vdrios golpes e esquivas nos preconceitos, procurando problematizar as
abordagens didaticas anteriores 4 Lei 10.639. E claro que a colecdo didética Histéria e Vida
fora escrita de acordo com as questdes propostas pelo seu tempo. Porém, nos anos 80 do
século passado, nossa historiografia ja trazia novas abordagens histdricas, novas provocagoes
para se pensar numa revisdo do que se escreveu sobre uma histéria do negro/brasileiro. Por
outro lado, percebemos que as provocacdes, as abordagens trazidas por essa historiografia
brasileira dos anos 80, ainda estio sendo discutidas nos livros didaticos de historia, de uma
maneira muito timida, isto €, como textos de apoio e em boxes explicativos. Na roda da
histéria cada jogador negro teve seu momento de atuacdo principal: bateu palmas, tocou
berimbau, cantou junto com o coro e a diversidade de sujeitos nesse jogo da histéria mostra-
nos que: “quanto mais queremos conhecer a nés mesmos, tanto mais devemos renunciar a nés
mesmos, € quanto mais queremos renunciar a nds mesmos, tanto mais devemos trazer a luz a
‘verdade’ sobre nés mesmos”**®. Sobre o que disseram de nés mesmos. Verdade esta, sempre
temporal, sempre histdrica.

Esperamos que possa ficar claro, que nossas principais criticas a Cole¢do Didética
“Histoéria e Vida”, de Nelson Piletti e Claudino Piletti, referem-se a auséncia de uma narrativa
sobre uma histéria dos povos africanos. A Colecdo Histéria e Vida fez referéncia aos
egipcios, porém, mal percebemos (na exposi¢ao dos autores) que o Egito é um pais localizado
na Africa. E mais, essa Colecdo ndo se referiu a nenhum reino africano 2 época da expansio
maritima européia. Portanto, “Histéria e Vida” ignorou a possibilidade de se pensar uma

“histéria da Africa”.

26 Cf. FOUCAULT, apud ORTEGA, Francisco. Amizade e estética da existéncia em Foucault. Rio de Janeiro:
Graal, 1999.
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No que se refere ao ultimo livro pesquisado (De corpo na América e de alma na
Africa), pertencente 2 Colecdo “O jogo da Histéria”, publicada numa fase de transicdo, isto &,
num momento de nossa educagdo em que se propunha por mudancas no ensino brasileiro com
novas abordagens sobre o negro, o que percebemos € que: “se ocorreram mudancgas, isto se
deu mais em relacdo a uma explanagcdo de contetidos e abordagens sobre uma histéria da
Africa. Percebemos isto nessa Cole¢dao, como também em outros livros diddticos como

Lo ) . . .1 . 237
“Africa e Brasil africano” e “Histoéria: cotidiano e mentalidades”

. Porém, nosso objetivo
principal neste ultimo capitulo, era encontrar por novas abordagens historicas resultantes da
influéncia de nossa historiografia brasileira da década de 1980. O que entendemos € que as
mudancas sécio-culturais em termos de histéria, sdao lentas, e, talvez seja por isso, que
encontramos em “De corpo na América e de alma na Africa” apenas breves passagens de
historiadores (as) como Jodo José Reis, Laura de Melo e Souza e Katia de Queiroz Mattoso.
Percebemos que o contetido desses pesquisadores estavam colocados, apenas, como textos de
apoio. Ora! Esperdvamos encontrar os livros dos historiadores brasileiros da década de 1980,
sendo explorados em abordagens principais (a partir das conclusdes a que chegaram tais
pesquisadores sobre o negro/escravo brasileiro) referindo-se as mais diversas formas de
resisténcias negra, de invencdes do cotidiano negro, para com isso, afirmarmos que essa
historiografia estava sendo utilizada como novos olhares historicos.

Portanto, a historiografia brasileira da década de 1980, representou (para nds) uma
mudanga historiografica nas formas de ver e de dizer sobre o negro com as abordagens
histéricas de décadas anteriores. E foi por isso, que a percebemos como uma historiografia
que trouxe contribuicdes para o conhecimento sobre o negro brasileiro, em nivel de novos
olhares historicos. Contudo, o que entendemos é que essa historiografia ainda estd por ser
utilizada em nossos livros didaticos de histéria, de uma maneira mais abrangente, a partir de
abordagens histdricas que tenham como temadtica principal, isto é, como “matriz” as obras de
Sidney Chalhoub, Laura de Melo e Souza, Leila Mezan Algranti, entre outros(as), que se
tornaram pesquisadores consagrados em termos de histéria cultural, e que, condicionam

atualmente, nossas maneiras de ver e de dizer sobre o negro brasileiro.

27 Cf. SOUZA, Marina de Melo e. Africa e Brasil Africano. Sio Paulo: Atica, 2006. DREGUER, Ricardo;
TOLEDO, Eliete. Historia, Cotidiano e Mentalidades. Sio Paulo: Atual, 2005.
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CONSIDERACOES FINAIS

Gostaria de tomar a palavra e ndo sentir dificuldade em colocar um ponto final nesta
pesquisa. E preciso encerrar a pesquisa. Mas, sinto dificuldade de encerrar a pesquisa. Nio,
nao estou de mal com o texto. Muito pelo contrério, a dificuldade que sinto tem um motivo: O
ponto final nesta dissertacdo me causard NOSTALGIA, deixard saudades! Nostalgia de estar
despedindo-me, desprendendo-me de um estudo que foi o resultado de quatro anos de
pesquisa, debrucado em leituras sobre o negro/escravo na historiografia brasileira e sobre os
educadores chamados “foucaultianos”, que tanto me auxiliaram no debate sobre as questoes
envolvendo identidade, diferenca e diversidade. Portanto, antes de partir/iniciar outros estudos
envolvendo questdes que habitam no meu tempo presente, na minha vida, quero deixar
explicito: estou bem resolvido com este texto, satisfeito e feliz por ter passado quatro anos de
minha vida pesquisando uma bibliografia que me auxiliasse nesta dissertacdo. Contudo,
sinto dificuldade em colocar um ponto final neste texto, e isto acontece, porque esta
dissertacdo deixard saudades tanto dos autores que pesquisei quanto dos amigos e professores
do mestrado com quem me relacionei. Mas é preciso continuar. Tenho que continuar! Estou
certo que o ponto final encerrard o texto, mas o objeto ficard, sempre, aberto a outras
pesquisas, a outros olhares.

A “Escola Moderna e a Des/Construcao do Negro: por novos olhares histéricos” € o
resultado de implicagdes, de questdes do meu tempo, do meu cotidiano. Como disse Bloch, “o
erudito que ndo tem coragem de olhar para o seu tempo agiria sensatamente se renunciasse ao
titulo de historiador’**. E por isto que amo esta profissdo, porque como historiadores
ressuscitamos a morte (o passado) para que os vivos existam”, para dd sentido ao nosso
presente, a vida. E esta dissertagdo me apresentou resultados: as coisas mudam! Nada dura
para sempre.

Nossa histdria educacional foi moldada na trajetéria histérica dos povos europeus,
tidos como os povos mais civilizados. Entretanto, percebemos, ao logo da pesquisa, que

nossos conceitos de civilizagdo e de sujeito foram constructos imagéticos-discursivos de um

célebre periodo da histéria do pensamento: a modernidade.

3% BLOCH, Marc. Apologia da histéria, ou o oficio do historiador. RJ : Ed. Jorge Zahar, 2001. p. 66.
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A modernidade promoveu o desencantamento do mundo, a liberdade do pensar
humano, trazendo promessas de um futuro igualitdrio para a humanidade, pautado nos ideais
de igualdade, fraternidade e emancipacdo dos sujeitos. Para levar este projeto adiante, de
igualdade entre os povos, a modernidade precisou da educacdo. E o modelo de sujeito
difundido pela educacdo moderna foi o sujeito ocidentalizado, a identidade de sujeito
universal. E, por conta dessa identidade, os outros povos, africanos e indigenas, por exemplo,
foram tratados como nagOes atrasadas, incivilizadas. Os discursos europeizantes nao
reconheceram 0s outros, na estranheza de suas diferencas/diversidades. Mas, a historia
continua, caminha... E os discursos/conhecimentos também caminharam, com seus saberes,
novos e diversos saberes. Alguns discursos estavam certos de seus caminhos (Descartes);
outros, apontaram que a vida e o conhecimento € um des/caminho, uma invengao (Nietzsche e
Foucault).

Resultado: A histéria é um conjunto de diversos discursos, construcdes,
des/construcdes. No nosso caso, percebemos que nos idos de nossa escrita histdrica brasileira,
o negro fora desconstruido por uma historiografia de Varnhagen, que lamentava do Brasil ter
utilizado o negro como a for¢a escrava no seu desenvolvimento econdmico. Varnhagen
escrevia sob a influéncia de discursos cientificistas do século XIX que defendiam a
degenerescéncia da raca negra. Os debates em torno do negro foram muitos. O negro se
tornou um problema para o Brasil, que pretendia se tornar uma nacio de “sangue branco”.
Alguns cientistas chegaram até mesmo, a apostarem no seu desaparecimento com suas
politicas de miscigena¢@o. Nina Rodrigues fora contrdrio a mistura do negro com o branco.
Mas, a histéria muda... E emergiram novos discursos.

Os idos do século XX apostaram na democracia racial brasileira. Era a Semana da
Arte Moderna, procurando valorizar a nossa mulatidade e um Gilberto Freyre defendendo a
docilidade nas relagdes raciais do Brasil de Casa Grande & Senzala. Até as politicas
Governistas apostaram no carnaval, na capoeira e na feijoada, implantando uma
desafricanizacdo dos elementos oriundos da cultura negra. As décadas de 50 e 60 discordaram
da democracia racial brasileira, fazendo um revisionismo na histdria de sociedade brasileira e
gerando todo um discurso historiografico que denunciou o preconceito contra o negro
brasileiro. Esse discurso fora gerado pelos pesquisadores da USP, coordenados pelo socidlogo
Florestan Fernandes que também denunciou as injusticas sociais sofridas pelos negros,
quando viviam na condicd@o de escravos. Mas, a histéria muda...

Nos anos de 1970, a questdao do negro brasileiro era debatida ndo apenas no campo

da historiografia. Os movimentos negros se articularam e, dentre os quais, se destacou o
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Movimento Negro Unificado que passou a empreender um discurso, procurando denunciar as
injusticas sociais brasileiras contra os negros nos campos de distribuicdo de riqueza e
educacionais. O MNU, também destacou os sofrimentos dos negros quando viviam na
condic¢do de cativos, mas por outro lado, passou a valorizar os gestos de heroismos de alguns
escravos negros, a exemplo de Zumbi do Palmares, simbolo da resisténcia negra. Passou-se, a
partir dessa conjuntura, a pleitear-se por uma histéria da Africa e Afro-Brasileira. Mas, a
histéria muda... E a historiografia brasileira também mudou, emergindo ‘“Novos Olhares
Historicos”.

Era a década de 1980. Sob a influéncia da Escola Francesa dos Annales, Katia de
Queiroz Mattoso fazia uma historia estrutural da vida do negro. Era uma pesquisa sobre o
“Ser escravo no Brasil”. Mattoso também criticava a coisificacdo do negro defendida pelo
grupo de pesquisadores coordenados por Florestan Fernandes, a exemplo de Fernandes
Henrique Cardoso. Um Neo-Marxismo, difundido pelo historiador social inglés E. P.
Thompson passou a influenciar as pesquisas do historiador brasileiro Jodo José Reis,
estudiosos da Rebelidao dos escravos Malés, ocorrida em Salvador no ano de 1835. Leila
Mezan Algranti e Sidney Chalhoub inovaram nas pesquisas sobre o escravo na vida urbana
brasileira. Em especial, Chalhoub mereceu nosso destaque por sua conceituada obra- “Visdes
da Liberdade”, em que esse historiador social brasileiro, revelou em sua obra a influéncia do
método indiciério, praticado pelo historiador italiano Carlo Ginzburg, e da “descri¢do densa”,
da antropologia de Glifford Geertz. Laura de Melo e Sousa virou referéncia como uma
historiadora pioneira no estudo em histéria das mentalidades, com a obra “O Diabo e a terra
de Santa Cruz”. Reis, Chalhoub e Sousa, estavam difundindo no Brasil as influéncias do que
Lyn Hunt e Ronaldo Vainfas chamaram respectivamente de ‘“Nova Historia Cultural” e
“Historia da Cultura”.

Esses historiadores brasileiros da década de 1980 empreenderam um corte na escrita
histérica brasileira em relacdo as abordagens de anos anteriores, por sairem de uma escrita
que priorizava a vitimizacdo do escravo negro, optando por apontarem as mais diversas
artimanhas (formas de resisténcias, de atuacdes...) dos cativos em meio a todas as
adversidades, resultantes do sistema escravista. Mas, a histéria continua... E, eis que vem a
pergunta: Como essa Historiografia da década de 1980 estd chegando a educagdo brasileira
dos ensinos fundamental e médio?

Foi esta, a resposta que procurei encontrar no ultimo capitulo desta dissertacdo. Ja
que, dos anos 80 até os idos de 2000, esta historiografia ndo fora aproveitada nos livros

didaticos de histéria, como se verificou quando da consulta a Cole¢ao nacionalmente
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conhecida “Histdria e Vida” de Nelson e Claudino Piletti, que se quer mencionou um estudo
sobre uma possivel historia da Africa. Contudo, a histéria continua, muda, e no ano de 2003 o
presidente da Republica, Luiz Inédcio Lula da Silva, sancionava uma Lei de nimero 10.639,
que cobrava das redes publicas e privadas de ensino (fundamental e médio) a implantacdo da
histéria da Africa e Afro-Brasileira. De trés colegdes didéticas consultadas e estudadas,
escolhemos trabalhar com uma Colecao impressa em 2004, intitulada “O Jogo da Histdria: de
corpo na América e de alma na Africa”. Essa Colegio trouxe uma pesquisa sobre uma histéria
da Africa, mas, por outro lado, percebemos que a historiografia brasileira da década de 1980,
ainda € utilizada de forma muito timida, ficando tais obras destacadas em secdes a parte das
abordagens/problemas emanados. Contudo, a histéria € filha do seu tempo, e em histéria as
mudancas s3o lentas. Acreditamos que em breve, as conclusdes e resultados dessa
historiografia que alcunhamos por novos olhares histdricos estardo constando como contetidos
e abordagens PRINCIPAIS dos livros didaticos de histéria, o que representard uma completa
descuntinuidade/mudang¢a na histéria do livro didatico de histéria brasileiro com a ja
implementada histéria da Africa e as futuras apropriacdes (digo mais uma vez, completas) das
obras de historiadores como Sidney Chalhoub, Jodo José Reis, Laura de Melo e Sousa, Leila
Mezan Algranti, entre outros(as).

Esperamos que esta pesquisa, ao passo que tenha descrito relacoes de poder e de
resisténcia entre senhores e escravos, brancos e negros, ao longo dos séculos XIX e XX,
oriundas dos mais diversos discursos historiograficos, possa também, ter enfatizado as
astdcias dos escravos, acolhidos pela cultura “dominante” como sujeitos ‘“‘supostamente
passivos”. Afinal, ndo optamos por fazer uma histéria da vitimizagdo do negro, mas das
taticas intencionais, das micro-resisténcias e das micro-liberdades, da inversao e subversao
dos individuos mais “fracos” e supostamente entregues a passividade e a disciplina.
Entendemos também, que as contribui¢des tedricas de Foucault, referentes ao primeiro
capitulo, nos preparou para entrarmos na condi¢cdo de “um feliz ndufrago, quando da
imensiddo dos textos histdricos que constituiram diferentes versdes sobre a vida dessa
multiddo (os negros brasileiros), cujas asticias incansaveis deram vigor as paginas que até
aqui nos conduziram.

Por fim, gostariamos de registrar duas imensas dividas: uma, para com o filésofo
Michel Foucault, cuja “caixa de ferramenta” ou “arsenal tedrico”, predominou ao longo do
inicio desta pesquisa; e outra, “para com os comentadores e criticos dos quais me serviram,

ndo me deixando entrar sozinho na ordem fascinante, complexa e, por vezes, arriscada do
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pensamento foucaultiano”, sobre a “Escola Moderna e a Des/Constru¢do do Negro: por novos

olhares historicos”.
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