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“[...] tudo que dizemos tem um antes e um depois — uma
margem na qual outras pessoas podem escrever [...]”
(HALL, 2006, p.41)

“[...] Cada livro, cada volume que vocé€ vé, tem alma.
Alma de quem o escreveu e a alma dos que leram, que
viveram e sonharam com ele. Cada vez que um livro troca
de maos, cada vez que alguém passa os olhos pelas suas
paginas, seu espirito cresce e a pessoa se fortalece [...]”
(ZAFON, 2007, p. 40).
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RESUMO

O tema desta dissertacdo é Honra e Subjetividades de Géneros, o qual tem como objetivo
geral: discutir as representagdes de homens e mulheres sobre os valores da honra na cidade de
Puxinana de 1960 a 1970, tendo como referéncias as praticas de sexualidade da Casa de Dona
Sebastiana. Foram construidos trés objetivos especificos com o intuito de, juntos, articularem
com o objetivo geral na producdo dissertativa. Sdo eles: 1) Analisar a pedagogiza¢do do corpo
feminino, por meio de distintos dispositivos, como os medos, a vergonha, o comportamento e
as praticas de subjetivacdo como mulheres diferentes, para preservar a honra; 2) Discutir os
valores da honra nos discursos masculinos, refletindo as representacdes sobre o corpo, a
sexualidade, o prazer, a pureza e o amor e 3) Analisar os codigos de comportamento feminino
e masculino na Casa de Dona Sebastiana, problematizando as burlas sobre a honra. Analiso
nesta dissertacdo: Como foram produzidos os discursos femininos e masculinos para
preservar a honra e como estes valores foram praticados na Casa de Dona Sebastiana, que era
um lugar de honra e desonra? Trabalho com as memorias de distintas mulheres e homens que
viveram as tramas sociais na cidade de Puxinana — PB nos anos de 1960-70, para isto optei
por fazer andlise de discursos e trilhei este caminho na esteira foucaultiana. No primeiro
momento analiso a pedagogizacdo do corpo feminino, por meio de diferentes dispositivos
para preservar a Honra. No segundo, discuto os valores da honra nos discursos masculinos. E
terceiro e Ultimo momento, analiso os c6digos de comportamento feminino e masculino na
Casa de Dona Sebastiana. Para operacionalizar os dados da pesquisa uso conceitos como:
Honra (Jean Caulfield); Pedagogizacdo (Albuquerque Jr.); Sexualidade e Poder (Michel
Foucault); Lugar praticado e Burla (Michel Certeau); Corpo (Goellnner); Género (Guacira
Lopes Louro); Prostituigdo (Margareth Rago). Conceitos estes, que operacionalizados com as
fontes desta pesquisa apontaram para as diferentes maneiras de mulheres e homens
representarem os valores da honra.

Palavras — Chave: Honra; prostitui¢do, pedagogizacao;



ABSTRACT

The theme of this work is honor and subjectivities Genres, which has the general objective: to
discuss the representations of men and women on the values of honor in the city of Puxinana
1960 to 1970, taking as reference the sexuality practices of Housewife Sebastiana. It was built
three specific objectives in order to articulate together with the overall objective dissertation
in production, they are: 1) To analyze the pedagogization the female body through different
devices, such as fear, shame, behavior and practices subjectivity as different women, to
preserve the honor; 2) Discuss the values of honor in male discourse, reflecting the
representations of the body, sexuality, pleasure, purity and love, and 3) analyze the feminine
and masculine codes of behavior in the House of Dona Sebastiana, discussing about scams the
honor. I analyze in this dissertation: How male and female speeches to preserve the honor
were produced and how these values were practiced in the House of Dona Sebastiana, which
was a place of honor and dishonor? Working with memories of different women and men who
lived social plots in the city of Puxinand - PB in the years 1960-70, for this I chose to do
analysis of speeches and trod this path in Foucault's wake. At first I analyze the
pedagogization the female body through different devices to preserve Honor. Then, discuss
the values of honor in the male discourses. And third and last time, I analyze the feminine and
masculine codes of behavior in the House of Dona Sebastiana. To operationalize the research
data using concepts such as honor (Jean Caulfield); Pedagogization (Albuquerque, Jr.);
Sexuality and Power (Michel Foucault); Place practiced and Burla (Michel Certeau); Body
(Goellnner); Genre (Guacira Lopes Louro); Prostitution (Margareth Rago). These concepts,
which operated with the sources of this research pointed to the different ways women and
men represent the values of honor.

Key - Words: Honor; prostitution, pedagogization;
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INTRODUCAO, produzindo uma dissertacio...

Doidivana

Das noites vazias

Sendo a razdo dos meus dias
Quando tu quizeres

Faz um gesto, um aceno

E eu te darei este amor

Que neguei a tantas mulheres

Doidivana

Quem me calunia
N3ao sabe a agonia
Que eu passo e passei

Nao ouviu esta voz quente e rouca

Nem beijou esta boca
Que eu tanto beijei

Doidivana Doidivana

Apesar de tudo Caricia suprema

O tempo passa e eu ndo mudo S6 me condena

Ainda te quero bem Quem ndo gostou de alguém
Tu és doida, Tu és doida, és doida varrida
Doida que s6 vendo E eu te amando

E eu te querendo Sou doido também

Sou doido também (Adelino Moreira, 1960)

A musica acima, do entdo compositor, Adelino Moreira (1960) e gravada por Nelson
Gongalves, marcou, nas memorias de Eloi! (2014, 76 anos), as experiéncias dele no exercicio
de uma pritica de masculinidade na cidade de Puxinani” nos anos de 1960 a 1970, como o

mesmo deixa explicito em sua fala:

! Eloi, 67 anos, casado, agcogueiro aposentado, residente na Rua Rémulo Campos, s/n, Centro, Puxinana — PB.

> Em 1925, teve inicio na localidade onde se formou a cidade de Puxinand, a construgdo de duas barragens para
abastecer a cidade de Campina Grande, por ordem do entdo Presidente da Paraiba Jodo Suassuna. Neste
contexto, muitos perceberam que podiam a partir desta construgdo comercializar produtos e alimentos para os
trabalhadores da mesma, os quais construiram também suas moradias nos arredores das barragens, emergindo
assim o povoado, que teve como nome, Lagoa de Pedras, devido as barragens construidas entre lajedos em 1932.
O povoado foi elevado a Distrito da Paz e em 1938 o distrito passou a Vila da Paz, periodo em que passou a
pertencer a Comarca da cidade de Pocinhos (cidade vizinha a Puxinand), pois era distrito até este momento da
cidade de Campina Grande. Por fim, em 1961, foi elevado a categoria de municipio com a denominagdo
Puxinand, pela Lei Estadual n° 2611 de 11 de dezembro de 1961, desmembrado de Pocinhos. Sua instala¢do se
deu em 28 de janeiro de 1962, data que se comemora o aniversdrio de emancipagdo politica de Puxinana. O
nome Puxinana, foi dado a cidade em homenagem a primeira das duas barragens construidas para abastecer a
cidade de Campina Grande, e que etimologicamente o nome vem do tupi: puxinana que significa “ananas ruim”,
em referéncia ao fruto da bromélia, semelhante a um abacaxi, e que exala um cheiro muito forte como as dguas
dos lajedos. A cidade de Puxinana fica a 118,02 Km da Capital Jodo Pessoa — PB, tem 12.923 habitantes, sendo
6.567 mulheres e 6.356 homens (IBGE/Censo Demografico — 2010) e IDH de 0,617, possui uma 4rea territorial
de 72.680km? e sua principal atividade econdmica € a agricultura, com o cultivo de mandioca e feijao.
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[...] As noites e até mesmo os dias de feira foram marcados em
minhas idas e vindas da Casa de Sebastiana’ pela musica
Doidivana de Nelson Gongalves tocadas no programa postal
sonoro da rddio Caturité, e tinha na casa dela uma doidivana
que me tirava o sossego [suspiros] ( Eloi, 2014, 76 anos).

A partir da fala de Eloi (67 anos), ia cada vez mais me deslumbrando pela pesquisa,
pois fui percebendo que as “mulheres da vida®”, produziram praticas de paixdo e desejo que
nas memorias daquele periodo arrancam suspiros de homens apaixonados, como ficou claro
na fala do meu interlocutor.

O tema desta dissertacdo, “Honra e Subjetividades de Géneros”, entrou na minha vida
pessoal por meio de uma indagacdo que fiz a minha mae: “[...] Mamae, em Puxinana tinha
cabaré no tempo que a senhora era mais nova?” A resposta veio que de imediato: “[...]
Pergunte a seu pai que s6 vivia 14 na Casa de Sebastiana [...]”. Vou ser-lhe sincero: fiquei
surpreso com a resposta, pois meu pai, um homem “sério”, que sempre buscou preservar “a
sua honra” com a virgindade de suas filhas e com a virilidade de seus filhos, pds em risco os
valores morais de sua familia para se deleitar em prazeres que eram tdo reprimidos no
cotidiano de minha familia.

As palavras ditas por minha mae me instigaram a debrugar-me sobre este tema, mas
ndo sabia que escrever as experi€éncias do Outro me arrancaria recordag¢des, angustias, dores,
choros, saudades, sentimentos e ressentimentos de minha infancia e adolescéncia. Também
me produziu conhecimentos que ndo s6 subjetivou o Outro, mas também foi me subjetivando,
para que eu pudesse discutir as representacOes de homens e mulheres sobre os valores da
honra na cidade de Puxinana nos anos de 1960 a 1970, tendo como referéncias as préticas de
sexualidade da Casa de Dona Sebastiana, apreendidas por meio de entrevistas e neste texto
transcritas.

Discutir este tema e dentro dele as representagdes sobre os valores da honra me trouxe

a tona algumas recorda¢des de minha infancia e da educagcdo que me foi produzida, em que

3 Casa de Sebastiana, conhecida por muitos puxinanaenses como o cabaré da cidade nos anos de 1960 a 1970,
principalmente, os que vivenciaram as tramas sociais de Puxinana neste periodo. A casa ficava localizada na Rua
Rui Barbosa, em frente a Travessa Rui Barbosa que liga esta Rua Rui Barbosa a Rua Peregrino de Carvalho, mas
que, popularmente esta Travessa € conhecida pelos puxinanenses como “Rua do Priquito”, por ter tido naquela
localidade um cabaré (Casa de Sebastiana) e porque uma das moradoras daquela localidade tinha uma cria¢do de
Periquitos “[...] aves psitacidea pequena de cor verde [...]” (FERREIRA, 2000, p.528). Faco aqui uma
observacdo, pois como via de respeito e de memoria a Dona Sebastiana da Silva, proprietdria do antigo cabaré de
minha cidade buscarei em minhas falas tratar, em minha escrita, Maria Sebastiana da Silva por Dona Sebastiana,
inclusive, quando me remeter a Casa de Dona Sebastiana.

* Assim eram denominadas por muitos/muitas puxinananes as mulheres da Casa de Dona Sebastiana, por terem
praticas sexuais “desviantes” das destinadas as “mulheres de familia” nos anos de 1960 a 1970.
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fui proibido de brincar com minhas primas para ndo correr o risco de nao “gostar de mulher”
porque [...] menino tinha que brincar com menino € menina com menina, assim era educacao
produzida por muitas familias [...]. Isto foi tdo forte que desde a maneira de falar, sentar,
como a de andar era pedagogizado como via de ndo desonrar a familia. Nao é facil (re)
lembrar-me desta educagdo. Foi uma educacdo vigiada e de puni¢cdo tanto para as mocgas se
manterem virgens até o casamento como para rapazes que deviamos ser homens de verdade,
homens com “H maidsculo”, como assim nos eram falado em meio a uma produgio
discursiva do que podiamos e do que nao podiamos fazer e de como deviamos se comportar.

Assino este texto dissertativo por motivos sentimentais bastante fortes, pois a
preservacdo da honra de minha familia deixou-me profundas marcas ao vivenciar uma
educagdo rigida sobre meu corpo; ao presenciar, para meus pais, a decep¢do de uma filha ter
“perdido a virgindade” (assim se dizia quando uma moga deixava de ser virgem) e ndo ter se
casado, tendo a mesma que submeter-se a uma reeducacdo bem mais severa que antes; ao
vivenciar a expulsdo de meu irmdo de casa, por meus pais nio aceitarem o casamento dele
com a moca que ele proprio escolheu, a qual ndo era do desejo de meu pai e minha mae; e por
ter sido alvo de criticas religiosas, pois eu era animador de crisma (em outras palavras um
educador do sacramento da crisma na igreja catdlica de Puxinand) e fui convidado a deixar tal
funcdo em 2001 pelos coordenadores gerais da crisma porque eu praticava sexo com minha
namorada, hoje esposa, antes do casamento religioso e assim ndo seria um bom exemplo para
os jovens da cidade; também nio pude comungar nas missas, pois eu vivia no que
popularmente chama-se de amancebado.

Quando decidimos, minha esposa e eu, casar religiosamente, no ano de 2006, fomos
tomados por criticas, pois diziam: “[...] como € que irfamos nos casar nos padrdes e tradi¢des
da Igreja Catolica se éramos ‘amancebados’? [...]”. Tudo porque minha esposa queria casar
vestida de branco e com véu, e porque que ja tinhamos uma filha de 3 anos de idade, alguns
religiosos e algumas pessoas da sociedade puxinanaense lancou-nos criticas tais como: “[...]
Casar de branco se j4 perdeu a honra ?[...]”. Foi a partir dessas experiéncias e da educagdo de
minha familia que percebi que a preservacdo da honra estava fortemente arraigada em
algumas familias puxinanaenses e que o branco ainda representava nos discursos das familias
a pureza, a virgindade de uma mulher. Ainda produziram outras criticas que diziam: “[...]
“Olha a honra da noiva, criou pernas e saiu andando” [...]”; “[...] Dama de honra se nem
virgem € mais [...]”.

Isto me inquietou e me inquieta, uma vez que fica claro nas produgdes discursivas que

a mulher carrega em seu corpo a honra de sua familia, pois as criticas a nds langadas sempre
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recaiam sobre minha esposa, como a “Unica culpada” de cometer o erro de ndo ter se
resguardado virgem até o casamento e por ter saido da linha como assim foi, naquele
momento, vista aos olhos de uma sociedade pautada em discursos familiares para preservar os
valores da honra.

Embaralhei algumas palavras e desenhei outras com o intuito de escrever narrativas,
historias, das quais mantenho uma relagdo intima e por que ndo dizer prazerosa, pois “[...]
desenhar palavras é violentd-las e por elas, também sentir a violéncia da produtividade. E uma
arte de criar, de dizer diferente, sempre, de quando foi produzida [...]” (ARAUJO, 2011,
p-19). As palavras por mim embaralhadas e/ou desenhadas aqui ndo apreendem a
complexidade das relacdes de homens e mulheres da sociedade puxinanaense nos anos de
1960 a 1970, nem abrange as praticas de sexualidade da Casa de Dona Sebastiana, as quais
envolveram relacdes de géneros, amores, desejos, identidades, subjetividades, pedagogizagdo
dos corpos e sexualidades.

Contudo, sdo as palavras que (re) significam estas experiéncias, pois:

[...] o homem se da na palavra e pela palavra e como palavra.
Por isso atividades como atender as palavras, criticar palavras,
escolher palavras, cuidar das palavras, inventar palavras, jogar
com as palavras, impor palavras, proibir palavras, transformar
palavras etc., ndo sdo atividades ocas ou vazias, ndo sao mero
palavrério (LARROSA, 2004, p.153 apud ARAUJO, 2011,

p.19).

A partir das palavras busco traduzir as tramas cotidianas de homens e mulheres nas
palavras expressadas e apreendidas em entrevistas, nas quais me foram produzidos medos,
dores, angustias, saudades, decepcOes, alegrias, sentimentos e ressentimentos, amores,
desejos, prazeres, tudo entrelacado ao tema de minha dissertagdo: Honra e Subjetividades de
Géneros, que ora vos apresento neste texto, convidando-os a adentrar neste caminho
desfrutando dos prazeres e das dores de (trans) escrever as mais variadas experi€ncias de
homens e mulheres, as quais permearam intensamente 0 meu corpo e as minhas identidades.

O tema emergiu como uma provocacio para minha vida académica, pois ingressei na
academia no curso de Histéria da Universidade Estadual da Paraiba em 2006 em meio as
criticas sobre o meu casamento, onde me levou a refletir sobre as praticas discursivas
referentes aos valores da honra na sociedade puxinanaense que envolveram a constru¢do

subjetiva de homens e mulheres sobre a honra e a moral, impulsionando-me a pensar as



18

subjetividades femininas (re) construidas no decorrer da histdria de vida de algumas mulheres
e de alguns homens, que tomamos como fontes desta pesquisa, € marcadas em seus corpos.
Assim, o tema me sugere pensar as diversas maneiras de homens e mulheres terem
vivenciados os valores da honra a partir da pedagogizacio do corpo feminino e suas burlas.

Diante disto, por meio de depoimentos de homens e mulheres nos foram apresentados
distintas formas de representacdo do corpo feminino e diferentes maneiras das mulheres
subjetivarem seus corpos. Logo, os depoimentos, transcritos no corpo desta dissertacdo, me
direcionam para as multiplas representacdes de homens e mulheres sobre os valores da honra
na cidade de Puxinani nos anos de 1960 a 1970. E sabido que as representacdes destes
homens e destas mulheres estdo permeadas de sentimentos e ressentimentos (re) produzidos
nas relacoes de géneros.

O trajeto de minha escrita foi atravessado por algumas leituras conceituais, as quais
me instigavam dia apds dia e me direcionavam para uma andlise das palavras do Outro em
detrimento a uma problemdtica que me inquietava: Como foram produzidos os discursos
femininos e masculinos para preservar a honra e como estes valores foram praticados na Casa
de Dona Sebastiana, que era um lugar de honra e desonra?

As palavras dos/as depoentes da pesquisa, dos autores e as minhas palavras foram
sendo (re) produzidas com o intuito de dar sentido a outras palavras, visto que “[...] o que
importa € permitir que cada discurso possa exercer sobre um outro um poder de interrogacao e

provocacdo, ndo como exigéncia de resposta, mas como perpetuacdo e atualizacdo de um

desejo de invengio [...]” (CONTINENTINO, 2006, p.11 apud ARAUJO, 2011, p.21).

1. Projeto da Dissertacao

1.1 Tema e Objeto:

O tema desta dissertacdao versa sobre “Honra e subjetividades de géneros”, tendo
como objeto de estudo: “Honra e Prostituicdo na cidade de Puxinana — PB, de 1960 a

1970”.
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1.2 Objetivos

O objetivo geral desta dissertagdo € discutir as representacdoes de homens e
mulheres sobre os valores da honra na cidade de Puxinanid de 1960 a 1970, tendo
como referéncias as praticas de sexualidade da Casa de Dona Sebastiana.

Foram construidos trés objetivos especificos com o intuito de juntos

articularem com o objetivo geral na producio dissertativa, sdo eles:

a) Analisar a pedagogizacdo do corpo feminino, por meio de distintos dispositivos,
como os medos, a vergonha, o comportamento e as praticas de subjetivacio como
mulheres diferentes, para preservar a honra;

b) Discutir os valores da honra nos discursos masculinos, refletindo as representacdes
sobre o corpo, a sexualidade, o prazer, a pureza e o amor;

¢) Analisar os cddigos de comportamento feminino e masculino na Casa de Dona

Sebastiana, problematizando as burlas sobre a honra;

2. Operacionalizando Conceitos: desafios para um escritor

No decorrer da minha escrita faco uso de varios conceitos no corpo do trabalho para
construir uma relacdo da fonte da pesquisa com a minha escrita, contudo trarei para o leitor
uma sintese das leituras conceituais e da relacdo que estas mantém com meus/minhas
depoentes. A respeito da prostitui¢do, segundo RAGO (2008), “[...] tudo ai € muito antigo e ja
conhecido, pois se acredita no senso comum, € ndo apenas nele, que a prostituicdo é a
‘profissao mais antiga do mundo’, onde os lugares no submundo ja sdo predeterminados [...]”
(RAGO, 2008, p.21) para as mulheres da vida a favor de uma ordem social e da moralidade,
visto que a “[...] prostitui¢do € o ato ou efeito de prostituir-se, degradar-se, aviltar-se, [...] € a
pratica sexual por dinheiro [...]” (FERREIRA, 2000, p.563), o que tornava a vigilancia e
controle, sob os cdédigos de comportamento produzidos para as mulheres, mais rigidos na
cidade de Puxinana nos anos de 1960 a 1970, uma vez que as familias, a exemplo da minha,

ndo queriam por em risco a honra da familia que era direcionada no corpo de suas filhas.
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Quando se estuda sobre prostituicao e as relagdes que a partir dela s@o (re) construidas,
ndo se pode deixar de mencionar uma figura bastante importante, a qual dominava os c6digos
normativos de Puxinana e que era o ponto central do cabaré: Dona Maria Sebastiana da Silva
(a cafetina e dona do cabaré), esta que tinha a diplomacia e discricdo no relacionamento com
os clientes e 0 denominado ‘jogo de cintura’ no dia a dia com suas ‘funcionarias’, buscando
ter a policia, na pessoa do delegado deste periodo, o Sr. Adelino e do sargento Sr. Acelino,
sempre ao seu lado para uma eventual prote¢cdo em caso de alteragdo da clientela e/ou de
alguma esposa reivindicando seus direitos conjugais.

Neste sentido, Certeau (2004) denominaria essas préticas de cultura ordindria onde a
“[...] ordem é exercida por uma arte, ou seja, a0 mesmo tempo exercida e burlada [...]”
(CERTEAU, 2004, p.20), pois sdo essas atitudes e condutas que (re) inventaram o cotidiano
da prostituicdo e das relagdes de géneros em Puxinand na segunda metade do século XX. Esta
(re) invengdo devia seguir condutas exemplares, tanto para as mulheres ditas de familia como
pelas “mulheres da vida”. Estas dltimas tinham a preocupag@o em demonstrar que obedeciam
as normas e regras a elas produzidas pelos discursos das familias para ndo gerar problemas na
ordem social da cidade e dar casos juridicos.

Ao determinar diferencas entre a “mulher da vida” e a “mulher de familia”,
polarizando-as, os discursos das familias, muito arraigados na cidade de Puxinana,
encontravam meios para se defender da ameaca que representava a prostituta — mulher livre,
facil, descontrolada, doidivana, extravagante e sem prudéncia, como assim eram chamadas —
uma vez que as familias temiam que suas filhas se desvirtuassem da educagdo a elas destinada
e ficassem ‘mal faladas’. Sendo assim, neste campo de (re) definicdo de préticas e de valores,
a “mulher da vida” em Puxinanad foi construida como um contra ideal para por limites a
liberdade feminina, para pedagogizar o corpo feminino e preservar os valores familiares da
honra e da moral.

Neste sentido, observamos que toda sociedade tem seus cddigos morais (regras) e de
comportamentos (re) produzidos em diferentes temporalidades, e quem os seguem gozam de
certos elogios enquanto os que as burlam sido punidos, pois “[...] a honra e a vergonha sao
valorizacOes sociais e partilham, portanto da natureza de sangdes sociais [...]” (PERISTIANY,
1965, p.03). Assim, podemos perceber que em Puxinand nos anos de 1960 a 1970, a honra e a
vergonha eram valorizadas socialmente pelas familias, um grande exemplo disto era a
vigilancia das familias sobre suas filhas e dos maridos sobre suas esposas, 0 que nos

direcionam a pensar que:
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[...] a honra sexual era a base da familia, e esta a base da nacgdo.
Sem a for¢a moralizadora da honestidade sexual das mulheres
[...] causaria a dissolucdo da familia, um aumento brutal da
criminalidade e o caos social [...] (CAULFIELD, 2000, p.26).

E perceptivel a preocupacio das familias em pedagogizar o corpo feminino, porque
nele residia a honra do pai e do marido, em que a honestidade sexual era bastante conservada.
Sendo assim, as vivéncias femininas na cidade de Puxinana foram agenciadas por diversos
conhecimentos para obter o conhecimento do outro e se reconhecer nas suas préticas. A
pedagogizacido do corpo feminino era via de exercer poder sobre algumas mulheres com o

objetivo de construir modelos de comportamento, uma vez que:

[...] o fazer e o dizer da pedagogia dos géneros, realizada na e
pela [...] familia [...], eram de que as filhas mulheres deveriam
preservar a virgindade e manter a fidelidade conjugal, valores
culturais que funcionaram como qualificacdo para alojar,
preservar e defender a honra nas relacdes de gé€neros. A
virgindade [..] era concebida como um valor de
respeitabilidade & honra [...] de toda a familia, mas também,
deveria ser considerada como um presente ou um ‘dote’ para o
marido quando a mulher casasse; ji a fidelidade conjugal,
representava a preservagao pela mulher, do valor de um homem
honrado e de prestigio na economia masculina [...] (ARAUJO,
2011, p. 41).

Nesta perspectiva, o nosso viés de trabalhar com o conceito de pedagogizacdo partiu
dos testemunhos de mulheres e homens que viveram sob os c6digos normativos e modelos de
comportamentos, os quais foram produzidos e cuidadosamente zelados por muitas familias
puxinanaenses como forma de controle e conservacdo da honra no corpo feminino com a
virgindade das filhas e a fidelidade das esposas, como retrata Aradjo (2011). Assim, a partir
de Albuquerque Jr., entendemos as pedagogizacdes dos corpos do feminino e do masculino

como construgdes e reconstrugdes, em que esta pedagogizacao do corpo € também,

[...] lidar com a institui¢do de limites, com a demarcacdo do
dentro e do fora, do permitido e do proibido, € tragar com tracos
de giz, quem e como se deve passar, quem pode e quem nao
pode entrar como deve ou como nao deve estar a circular,
mudar de lugar, se mexer [...] (ALBUQUERQUE JR., p.02) >,

> Albuquerque Jinior, Durval Muniz de. Pedagogia: a arte de erigir fronteiras. Disponivel no site
http://www.cchla.ufrn.br/ppgh/docentes/durval/indez2.htm, visitado em maio de 2014.
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Deste modo, foi por este processo pedagdgico que os corpos passaram e deixou-se
passar e que significou e resignificou o corpo feminino em Puxinana, nos anos de 1960 a
1970, por meio de cédigos de comportamentos que produziam para as mulheres espagos
transitaveis para elas, modos de falar, de sentar, de andar, de vestir, de comer e que também
determinava o espago privado (a casa) como espaco da mulher. Espaco este, onde o corpo
feminino era educado para nao por em risco os valores da honra da familia em vias publicas,
quando assim trafegavam por elas.

Associado a essa pedagogizacdo estava o medo. Medo de ficarem “mal faladas” por
algum “deslize” em seu comportamento, medo de ferir os valores da familia, pois “[...] o
medo € o nome que damos a nossa incerteza; nossa ignorancia da ameacga e do que deve ser
feito — do que pode e do que ndo pode — para fazé-la parar ou enfrentd-la, se cessd-la estiver
além do nosso alcance [...]” (BAUMAN, 2008, p.08).

Logo, este medo caminhava junto com a vergonha; vergonha de serem punidas
publicamente e/ou pela vergonha de a familia ter uma filha “mal falada”, desonrada, uma vez
que “[...] a vergonha, numa mulher solteira, afeta diretamente seus pais e irmaos [...] que ndo
souberam proteger ou vingar a sua honra [...]” (PERISTIANY, 1965, p.149). Ou seja, recaia
sobre a familia a responsabilidade de proteger e controlar suas filhas, mantendo-as virgens
para o matrim6nio. Em Puxinand, quando as familias ndo conseguiam resguardd-las,
buscavam vingar (salvar o nome da familia) a honra ferida com a obrigacdo do casamento,
caso isto nao ocorresse a familia era tomada, socialmente, pela vergonha e a desonra do pai.

O corpo pedagogizado, amedrontado e de vergonha, era o corpo feminino desejado
pela sociedade puxinanaense nos anos de 1960 a 1970, como forma de manter a ordem social.
Com isto, as praticas pedagdgicas usadas pelas familias para educar o corpo feminino tornou-
se, em Puxinand, um guia da boa conduta, de comportamentos de géneros e de producio e

reproducdo de subjetividades sobre o corpo, em especial o feminino, visto que

[...] o corpo é uma construcdo sobre o qual sdo conferidas
diferentes marcas em diferentes tempos, espagos, conjunturas
econdmicas, grupos sociais, étnicos etc. [...] o corpo ¢é
provisério, mutavel, mutante, suscetivel a inimeras
intervengcdes  consoante o  desenvolvimento  cientifico
tecnolégico de cada cultura bem como suas leis, seus c6digos
morais, as representagdes que cria sobre os corpos, os discursos

que sobre ele produz e reproduz [...] (GOELLNER, 2007, p.28)
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Diante disto, observei que os corpos (re) inventam diversas maneiras de burlarem os
codigos de comportamento a eles (re) produzidos por suas familias, principalmente quando se
referia as préaticas de sexualidades que estes corpos vivenciaram nos anos de 1960 a 1970 em
Puxinand por alguns homens e algumas as mulheres na Casa de Dona Sebastiana, mulheres
estas que hoje, buscam manter o seu nome honrado, como mulheres casadas, maes e avos,
pois “[...] os homens e as mulheres lutam, para atingir estas formas ideais de ser e de conduta.
Quando o seu esfor¢o neste sentido € demasiado frouxo, perdem a honra [...]” (PERISTIANY,
1965, p.118), uma vez que homens e mulheres puxinanaenses lutaram para alcancar estes
ideais de serem homens e mulheres de boa conduta, de serem corpos desejados e desejantes
na cidade de Puxinana daquele periodo.

Conforme Gabriele, Oliveira e Arrais (2010), nos trés ultimos séculos houve um
aumento considerdvel dos discursos sobre a sexualidade, no préprio terreno de atividade do
poder, logicamente por meio de um vocabuldrio adequado, limpo, decente, numa oratdria
alusiva e metafdrica, que produziu dispositivos discursivos que controlavam o falar, os
anseios e desejos de homens e mulheres como, por exemplo, em Puxinana nos anos de 1960 a
1970, que por muitas vezes os/as impediam de expressarem-se livremente a respeito da
sexualidade, e quando o faziam era rapidamente reprimidos/as.

A partir de Foucault (1988) tomo a sexualidade como um dispositivo que estimula a
excitacdo dos corpos, o aumento dos prazeres, o estimula ao discurso, a constru¢do de
informacdes € o aumento do dominio e das burlas. Com relagdo a sexualidade, Foucault
(1988) traz para o meu texto uma grande contribui¢do a respeito de uma questdo bastante
discutida quando se trata da repressao sexual, pois 0 mesmo ver esta repressao como possivel
modo de ligacdo entre poder, saber e sexualidade da sociedade ocidental.

Neste caso, e segundo Gabriele, Oliveira e Arrais (2010), para melhor compreender o
dispositivo da sexualidade, t€ém de prestar aten¢do na definicdo de Foucault sobre o poder, em
que apresenta o dispositivo como heterogéneo, o qual engloba desde discursos cientificos,
religiosos, filoséficos, morais, a regras, leis, normas e préticas, e € aqui que me aproximo de
Foucault e de sua visdo da sexualidade como dispositivo, pois os discursos e as préticas das
familias da cidade de Puxinand nos anos de 1960 a 1970 (re) produziram normas, regras,
codigos morais sobre a sexualidade dos corpos do feminino e do masculino. Logo, o
dispositivo unido a praticas planejadas comprova-se a presenca do poder, que por sua vez,
torna possivel o surgimento de saberes que passam a serem vistos como verdades por meio de

discursos. Assim,
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[...] o dispositivo de sexualidade tem, como razdo de ser, ndo o
reproduzir, mas o proliferar, inovar, anexar, inventar, penetrar
nos corpos de maneira cada vez mais detalhada e controlar as
populacdes de maneira cada vez mais global. (FOUCAULT,
1988, p.118).

Diante disto, percebo que o dispositivo de sexualidade passou a dar sustenta¢do ao
dispositivo de alianca — o qual se referia ao casamento, as relagdes de parentesco — baseado
num campo de poder que determinava o que era permitido e o que era proibido, mantido por
uma teia de regras, normas, leis, as quais eram cotidianamente zeladas pelas familias, visto
que a familia é “[...] o permutador da sexualidade com a alianga: transporta a lei e a dimensao
do juridico para o dispositivo de sexualidade; e a economia do prazer e a intensidade das
sensacdes para o regime da alianga [...]” (FOUCAULT, 1988, p.119). Isto ¢, a familia “[...] €
o cristal no dispositivo de sexualidade [...]” (FOUCAULT, 1988, p.122).

Além do mais, este dispositivo de sexualidade estd associado a economia por meio dos
corpos que sdo vistos como objetos de saber e como partes nas relagdes de poder, produzindo
ajustes que cada vez mais 1am tornando a sexualidade um dispositivo de submissdo. Com isso,
a definicdo de dispositivo sugerida por Foucault (1988) pode ser entendida como uma mistura
de fios que vao desde a visibilidade, a enunciacdo, a subjetividade, até as rupturas que
perpassam o individuo e a sociedade de forma instivel, em constantes movimentos e
modificagdes.

Na vis@o foucaultiana, dispositivos sdo praticas, sdo mecanismos que os individuos
utilizam para exercer o poder mediante o outro. Este dispositivo é operacionalizado numa
relacdo de forca de forma sutil através do mecanismo de saber, o qual se correlaciona a
pedagogizacdo do corpo feminino e masculino, a titulo de exemplo, produzida pelas familias
puxinanaenses € as praticas de sexualidade exercidas na Casa de Dona Sebastiana em
Puxinand, nos anos de 1960 a 1970, em que, por meio dos discursos das familias exercia-se
sobre os corpos, do feminino e também do masculino, poder, que os modificavam, os
modelavam, os manipulavam, os bloqueavam, os controlavam, mas também era usado muitas
vezes aos seus interesses, interferindo diretamente na (re) constru¢do de identidades de
generos.

Com isto, os estudos mais recentes buscam, através das relagdes de géneros,
problematizarem as representacdes femininas e masculinas presentes na trama de relagdes

socioculturais. Sendo assim, a no¢do de género me da uma maior visibilidade das praticas de
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homens e mulheres na sociedade puxinanaense, principalmente, no que se refere aos valores
da honra e das préticas de sexualidades.

Desta maneira, trabalhar com género me proporciona uma maior aproximagdo do
contexto sociocultural de Puxinana dos anos de 1960 a 1970, no qual o feminino e o
masculino foram se apropriando dos discursos proferidos pelas familias como parte integrante
na construcdo de suas identidades, visto que as identidades sdo construidas, elas nio sdo dadas
ou acabadas num determinado momento, pois “[...] as identidades estdo sempre se
constituindo, elas s@o instaveis e, portanto, possiveis de transformacao [...]” (LOURO, 1997,
p. 27).

De acordo com Reis (2006), podemos perceber que a classe social por si s6 ndo mais
define as identidades dos individuos, logo, somos vistos a partir dos campos sociais nos quais
atuamos, pois “[...] as identidades sdo ‘mascaras’ criadas para se obter o sucesso em multiplas
relagdes e situagdes [...]” (REIS, 2006, p.14), isto €, o sujeito nunca estd constituido, ele se
constitui e se reconstitui por meio de préticas e discursos, em que o género, também, constitui
o sujeito, as multiplas identidades, dando uma definicdo e redefini¢cdo nas relagdes e nas
praticas socioculturais dos individuos, no nosso caso, de homens e mulheres puxinanaenses,
que por meio de suas préticas constituiram-se e constituem-se sujeitos (re) definindo suas
identidades cultural e socialmente. Apreciemos o que nos fala Silva (2005), com relacdo a

identidade e a diferenca:

[...] além de serem interdependentes, identidade e diferenca partilham uma
importante caracteristica: elas sdo o resultado de atos de criagdo linguistica
[...] Elas nao sdo criaturas do mundo natural ou de um mundo
transcendental, mas do mundo cultural e social. Somos nés que as
fabricamos, no contexto de relagdes culturais e sociais. A identidade e a
diferenca sao criagdes sociais e culturais (SILVA, 2005, p.76).

Diante disto, percebemos que a identidade e diferenca sdo produtos de acdes de
criacdo linguistica, em que elas sdo criadas e recriadas por meio de atos de linguagem, uma
vez que € por meios de atos de fala que instituimos a identidade e a diferenca como tais, a
exemplo, dos discursos de algumas familias puxinanaenses dos anos de 1960 a 1970, que
buscavam por meio de suas falas pedagogizar os corpos, principalmente, o feminino em
contraponto ao masculino. Logo, identidade e diferenca ndo sdo algo da natureza, mas da

cultura e dos sistemas simbdlicos que a compdem, dos quais adquirimos sentidos para nos
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firmarmos na sociedade, o que resulta em uma disputa de poder, como nos apresenta Silva
(2005):

[...] A afirmagdo da identidade e a enunciagcdo da diferenca traduzem o
desejo dos diferentes grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o
acesso privilegiado aos bens sociais. A identidade e a diferencga estdo, pois,
em estreita conexdo com relagdes de poder. O poder de definir a identidade e
de marcar a diferenca ndo pode ser separado das relagcdes mais amplas de
poder. A identidade e a diferenca ndo sdo, nunca, inocentes (SILVA, 2005,

p.81).

Neste sentido, ao afirmar uma identidade, seja ela, masculina, branca, negra, feminina,
gay, prostituta, entre outras, estou demarcando fronteiras, pois no instante que falo “o que
sou” estou dizendo “o que ndo sou”, ou seja, a identidade esta sempre ligada a uma enorme
separacdo entre nos e eles, em que identidade e diferenca se interpretam em declaracdes sobre
quem estd intimamente relacionada as maneiras pelas quais a sociedade constréi e faz uso das
classificacdes, como, por exemplo, “[...] a forca da identidade normal € tal que ela nem sequer
€ vista como uma identidade, mas simplesmente como a identidade [...]”. (SILVA, 2005,
p-83), aqui podemos elencar o heterossexual como uma identidade preponderante, em que a
institui¢do familiar por muito tempo buscou preservar, a exemplo das familias puxinanaenses
dos anos de 1960 a 1970 que, por meio do matrimonio, a zelava casando seus filhos e suas
filhas.

Sabemos ainda que a identidade e a diferenca estdo ligadas a sistemas de significacdo,
nos quais a identidade € um significado conferido socioculturalmente. Logo, os estudiosos
mais recentes da teoria cultural apresentam essa mesma ideia por meio do conceito de
representacao, visto que “[...] para a teoria cultural contemporanea, a identidade e a diferenca
estdo estreitamente associadas a sistemas de representacao [...]” (SILVA, 2005, p.90).

Deste modo, a representacdo se liga a identidade e a diferenca, uma vez que elas sdo
dependentes da representacdo, visto que através de testemunhos de homens e mulheres de
Puxinand pude perceber como os/as mesmos/as representam a si € o Outro por meio do
sistema linguistico e cultural, (re) produzidos pelos cédigos de comportamento e valores
morais em seus corpos, o que diretamente (re) definia as identidades destes corpos. Sendo
assim, € por meio da representacdo que a identidade e a diferenca passam a existir, bem como
se ligam a sistemas de poder, uma vez que “[...] quem tem o poder de representar tem o poder

de definir e determinar a identidade [...]” (SILVA, 2005, p.91), pois “[...] as identidades ndo
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sd0 coisas com as quais nds nascemos, mas sdo formadas e transformadas no interior da
representacao [...]” (HALL, 2006, p.48).

Contudo, a identidade é algo formado, ao longo do tempo, e ndo algo dado, ja
existente na consciéncia desde o nascimento. Em meio a isto, a identidade surge devido a uma
falta de inteireza, a qual é (re) construida tanto a partir do nosso exterior, ou seja, pela
convivéncia com o externo e pelas maneiras pelas quais imaginamos sermos vistos pelos
outros, quanto pela subjetivacido, onde os sujeitos também intervém nesta construg¢do, pois
“[...] tudo que dizemos tem um antes e um depois — uma margem na qual outras pessoas
podem escrever [...]” (HALL, 2006, p. 41).

Deste modo, percebemos que as relagdes de géneros, e a diferenca dentro delas e entre
elas, ttm alguma relagdo com as representagdes nas praticas cotidianas das mulheres e
homens na cidade de Puxinana. Sendo assim, faco uso do conceito de representacdo para
analisar como as mulheres e os homens puxinanaenses, que viveram as tramas sociais e
culturais nos anos de 1960 a 1970, representam seus corpos, as suas sexualidades, seus
amores, seus desejos e seus prazeres, tendo como aporte depoimentos de alguns destes
homens e destas mulheres. Representacdes permeadas pelos valores da honra produzidas por
varios discursos, dentre eles, os familiares.

Neste sentido, a representacdo é compreendida como aquelas formas de inscricdo, ou
seja, de construcdo através das quais o Outro é representado, uma vez que a concepcao de
representacdo se focaliza no discurso, na linguagem, e na prética, logo, a representacdo €
considerada, aqui, como um processo central na (re) producao de identidades, pois ela é vista
como uma forma de conhecimento do outro, onde construimos a identidade deste outro e, no

mesmo instante, a nossa propria identidade (SILVA, 2005).

3. Metodologia

Optei por fazer anélise de discursos e trilhei este caminho na esteira foucaultiana, em
que a nocdo de discurso é uma pratica que “[...] define os gestos, os comportamentos, as
circunstancias, e todo o conjunto de signos que deve acompanhar o discurso [...]”
(FOUCAULT, 2012, p.37). Sendo assim, as préticas produzidas pelos sujeitos fomentam o
meu debate, pois os mesmos produzem discursos ndo sé sobre o Outro, mas também sobre si.

Busco, além de analisar os discursos de algumas mulheres e homens entrevistados/as, analisar
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duas cartas amorosas enviadas por dois rapazes a Maria Beatriz da Silveira® entre os anos de
1960 a 1970, uma das cartas (datada em 26 de julho de 1968 e a outra em 27 de marco de
1962) me fez construir a primeira parte do titulo desta dissertacdo: “Seus olhares nunca me
negaram”.

A anélise de discursos favoreceu-me para uma melhor percepcdo dos valores da honra
vivenciados por diferentes homens e mulheres na cidade de Puxinand nos anos de 1960 a
1970, os quais por meio de seus depoimentos nos trouxeram a tona as pedagogias do corpo
feminino e as tramas amorosas da Casa de Dona Sebastiana. A minha intenc@o nao € aqui
produzir uma verdade, mas questionar, indagar, inquietar e ser inquietado por este poder que
os discursos tinham e tem para (re) produzir as praticas de géneros e suas subjetividades.

Busquei a partir de Foucault (2012), analisar a pedagogizacdo dos corpos femininos
produzidas por suas familias. Educag¢do que também afetava as praticas de sexualidades destas
mulheres e também dos homens. Logo, me aproximo de Foucault para pensar os modelos de
comportamento produzidos nos relatos dos/as depoentes que se dispuseram a contar, a falar de
suas historias de vidas, as quais delinearam todo o meu trabalho e pesquisa, pois “[...] 0s
testemunhos podem, também, ter resultados sociais e politicos diretos [...] a medida que
descobrem palavras e significados para suas experi€ncias e estimularam o reconhecimento
publico e a potencializacdo de experiéncias [...]” (THOMSON, 2000, p.59).

Tendo o discurso como uma pratica, me € dada uma maneira de enxergar os valores da
honra, a moral e as subjetividades de géneros que fizeram funcionar a cidade de Puxinana nos
anos de 1960 a 1970, uma vez que o discurso “[...] fixa, enfim, a eficicia suposta ou imposta
das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirige os limites de seu valor de coercao
[...]” (FOUCAULT, 2012, p.37). Assim, os discursos das familias presentes nas falas de
alguns homens e mulheres me deram um leque de discussdes possiveis sobre a pedagogizacao
do corpo feminino; a representacdo do masculino sobre o corpo, o prazer e o desejo; € sobre
os codigos de comportamento na Casa de Dona Sebastiana.

O meu intuito foi contar e escrever o exercicio dos discursos produzidos pelas familias
nas tramas das relacdes de g€neros, as quais sdo marcadas pelas diferengas entre homens e
mulheres permeadas pelos valores da honra. Logo, os discursos produzidos pelas familias
favoreceram a subjetivacdo dos corpos tanto do feminino como do masculino, pois a
subjetivacdo é “[...] o nome que se dar aos efeitos da composi¢do e da recomposicdo de

forcas, praticas e relagdes que tentam transformar — ou operam para transformar — o ser

6 . . . . ., . N
Maria Beatriz da Silveira, 62 anos, vidva, professora aposentada, residente na Rua Romulo Campos, s/n,
Centro, Puxinana.
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humano em variadas formas de sujeitos [...]” (ROSE, 2001, p.143 apud ARAUJO, 2011, p.34
- 35).

Contudo, apropriar-se da andlise de discursos faz tornar visivel o meu objeto de
estudo, pois os valores da honra estdo expostos nas trés diferentes experiéncias escritas nesta
dissertacdo, tais como: nos discursos pedagogicos das familias para com a pedagogizacdo de
suas filhas e de seus filhos; nos discursos masculinos sobre os valores da honra, do corpo e da
sexualidade; e nos cdédigos de comportamentos feminino e masculino na Casa de Dona

Sebastiana.

4. Pesquisa e fontes

A pesquisa foi (re) construida por meio de entrevistas realizadas em diversos dias e
por horas, em que as/os depoentes — homens e mulheres que vivenciaram e foram
vivenciados/as pelas relagdes de géneros e suas subjetividades na cidade de Puxinand nos
anos de 1960 a 1970 — por meio da técnica da histéria de vida (MINAYO, 1993 apud
ARAUJO, 2011), que retrata uma etapa da experiéncia vivida por elas e/ou por eles em suas
trajetorias de vidas, puderam me contar e falar de suas experiéncias.

Fiz entrevistas com dez mulheres de distintos segmentos sociais (professora, politica,
agricultura, costureira, parteira, doméstica) nos anos de 2013 e 2014 com idades entre 55 e 85
anos, na cidade de Puxinand, que experimentaram as praticas pedagdgicas de suas familias
nos anos de 1960 a 1970. Realizei entrevistas com oito homens com idades de 60 a 83 anos,
que nos apresentaram através de suas falas as representacdes sobre o corpo, a sexualidade, a
pureza, o amor e o prazer. Realizei entrevistas com trés mulheres que vivenciaram as
experiéncias da prostitui¢do; mulheres estas que por meio de suas falas nos apresentaram os
codigos de comportamento da Casa de Dona Sebastiana e as burlas sobre a honra. Reutilizei
entrevistas realizadas com algumas mulheres no ano de 2010, para produzir a monografia de
conclusdo do curso em Histéria — UEPB.

Busquei iniciar as entrevistas mostrando a meus/minhas entrevistados/as o meu
interesse da pesquisa, para que eles e elas pudessem sentir-se mais envolvidos/as, o que
possibilitou direcionar suas experiéncias ali testemunhadas para o tema de minha dissertagdo.
Porém, as entrevistas ndo foram realizadas tdo facilmente como possa aparentar, tive que

voltar vérias vezes para retomar uma entrevista e/ou para iniciar uma nova. Nao posso deixar
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de mencionar alguns dos hordrios em que as entrevistas foram realizadas, por sugestdo dos/as
entrevistados/as, como, por exemplo, as seis horas da manha; as dez horas da noite (que por
muitas vezes iam até meia noite e/ou uma hora da manha), momentos em que os/as depoentes
ficavam livres dos seus afazeres ou ainda nido os tinham iniciados, sem deixar de mencionar
que nesses horérios ficdivamos a vontade, sozinhos, pois os parentes no caso da manha saiam
para trabalhar e quando noite recolhiam-se para dormirem.

Nos momentos das entrevistas, realizadas em 2010, me foi apresentada por Maria
Beatriz da Silveira (76 anos) duas cartas, que foram usadas como anexo, mas nao analisadas,
na monografia de conclusdo do curso de Histéria da minha irma@ Solange dos Santos Araijo
no ano de 2006, as quais, com autoriza¢ido da pesquisadora, foram por mim analisadas e me
dio um leque de discussdes a respeito dos valores da honra, da representacdo do corpo, da
sexualidade, do prazer, da pureza e do amor. Cartas estas que analiso no segundo capitulo
desta dissertacdo como discursos produzidos de maneiras distintas.

Ainda nas entrevistas com Maria Beatriz da Silveira tive contato com um acervo de
fotografias da mesma quando jovem, dos bailes das Festas de Padroeira da cidade de
Puxinand, onde apenas fui autorizado a fotocopiar uma de tantas que a mesma possui. Mas,
quando entrevistando a Senhora Maria Hozana dos Santos’ (59 anos) e a Senhora Carmelita
dos Santos® (64 anos), me foram dadas quatro fotografias de quando crianca e mocas. Uma
destas fotos com dedicatéria ao amado. A partir deste contato com estas fontes resolvi analisa-
las e as usd-las em meu texto.

Assim, as fontes possibilitaram-me refletir sobre as diferentes experiéncias de
mulheres e homens que experimentaram e deixaram ser experimentados/as pelas relacoes de
géneros e suas subjetividades que permearam a cidade de Puxinana nos anos de 1960 a 1970.
Quero esclarecer que foram experiéncias individuais dentre vérias ocorridas sobre honra e
prostituicdo, mas que foi por meio destas experiéncias que a pesquisa foi pensada, construida

e posta em pratica.

5. Estrutura da Dissertaciao

A dissertacdo estd dividida em trés capitulos, os quais foram construidos a partir das

experiéncias individuais de homens e mulheres que vivenciaram nos anos de 1960 a 1970 trés

7 Maria Hozana dos Santos, 59 anos, casada, funciondria publica aposentada, residente na Rua Tamandaré,
Centro, Puxinani — PB .

8 Carmelita dos Santos, 64 anos, casada, costureira, residente na Rua Justino Alves de Azevedo, 277, Centro,
Puxinana — PB.
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meios de avizinharem-se ao nosso tema (Honra e subjetividades de Géneros), tais como: a
pedagogizacido do corpo feminino como via de preservar os valores da honra; os discursos
masculinos sobre o corpo, a sexualidade, o prazer, o amor, variadas formas de alguns homens
praticarem suas masculinidades; e os cédigos de comportamento feminino na Casa de Dona
Sebastiana e suas burlas. Quero esclarecer ao leitor que os titulos dos capitulos foram
retirados das transcri¢des das entrevistas de alguns homens e mulheres que se dispuseram a
colaborar com minha pesquisa.

No primeiro capitulo, intitulado “‘Nos mulheres éramos trancadas’: a pedagogizacdo
do corpo feminino em Puxinand nos anos de 1960 a 1970, analiso o processo da
pedagogizacdo do corpo feminino por meio de distintos dispositivos discursivos, como 0s
medos, a vergonha, o comportamento e as praticas de subjetivacdo para preservar a honra;
esta andlise foi produzida através da operacionalizacdo das memorias e dos discursos de
mulheres com idades entre 55 a 85 anos, a respeito da educacdo familiar que lhe foi
direcionada.

No segundo capitulo, intitulado “ ‘Hoje vocé é tudo e nada’: os valores da honra nos
discursos masculinos (1960 a 1970)”, discuto os valores da honra, problematizando as
representacdes sobre o corpo, a sexualidade, o prazer, a pureza e o amor, com base nos relatos
orais de homens que experimentaram e deixaram experimentarem-se pelas relacdes de
géneros em Puxinana.

No terceiro capitulo, intitulado “‘Flor proibida’: os codigos de comportamento na
Casa de Dona Sebastiana (1960 a 1970)”, faco uma andlise dos c6digos de comportamento
feminino na Casa de Dona Sebastiana (cabaré de Puxinanid dos anos de 1960 a 1970),
problematizando os desejos de seducdo e as burlas sobre a honra, tendo como aporte as
memorias de trés mulheres da vida que moraram e trabalharam na casa, onde vivenciaram as
praticas de sexualidades e uma reeducacdo dos seus corpos.

Foram trés experiéncias de vivenciar os valores da honra, em que os valores da honra e
as subjetividades de géneros eram (re) construidas pelas praticas de sexualidades, pela
pedagogia dos corpos para preservar a honra da familia, pelos cddigos de comportamento
da/na Casa de Dona Sebastiana e pelas burlas sobre a honra. Sendo assim, convido vocé a se
debrucar sobre estd dissertacdo e adentrar neste caminho de amores, de paixdes, de dores, de
desejos, de seducdes, de sentimentos e ressentimentos que envolveram as relagdes de homens

e mulheres de Puxinana, nos anos de 1960 a 1970.
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Capitulo Primeiro

“NOS MULHERES ERAMOS TRANCADAS”: a pedagogizacio do corpo feminino em

[...]

Toda menina que enjoda

Da boneca

E sinal que o amor

Ja chegou no coragdo...
Meia comprida

Nao quer mais sapato baixo
Vestido bem cintado

Nao quer mais vestir timao...

Ela s6 quer

S6 pensa em namorar

Ela s6 quer

S6 pensa em namorar...

De manha cedo j4 t4 pintada
S6 vive suspirando
Sonhando acordada

O pai leva ao doto

Puxinana nos anos de 1960 a 1970

A filha adoentada

N3ao come, nem estuda
Nao dorme, ndo quer nada...
Ela s6 quer

S6 pensa em namorar
Ela s6 quer

S6 pensa em namorar...
Mas o doté nem examina
Chamando o pai do lado
Lhe diz logo em surdina
Que o mal é da idade
Que pra tal menina

N3ao tem um sé remédio
Em toda medicina...

(Luiz Gonzaga e Z¢€ Dantas, 1953, Xote
das Meninas)

A letra da musica’ acima representa um pouco das vivéncias cotidianas e familiares

dos anos de 1960 a 1970 da cidade de Puxinania, como bem me traz a tona minha mae: “[...]

sempre que escuto essa musica me lembro do tempo da minha mocidade e dos meus paqueras

[risos], de quando a gente tava se formando [...]” (Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos).

Quando minha mae e/ou as entrevistadas relatavam-me sobre “se formar”, era por tratar da

transicdo da fase de menina para a fase de mocga, isto €, quando as mesmas menstruaram pela

primeira vez, o que era para muitas familias uma grande preocupacdo a respeito da

preservacdo da honra da familia, pois suas filhas estariam a mercé do amor e assim “[...] s

® O Xote das Meninas é um xote de Luiz Gonzaga e Zé Dantas, gravado originalmente pelo primeiro em
disco RCA Victor, em 5 de fevereiro de 1953, para o suplemento de maio daquele ano, tornando-se uma das

pecas mais populares de seu repertorio.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Xote
http://pt.wikipedia.org/wiki/Luiz_Gonzaga
http://pt.wikipedia.org/wiki/Z%C3%A9_Dantas
http://pt.wikipedia.org/wiki/RCA_Victor
http://pt.wikipedia.org/wiki/5_de_fevereiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1953
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pensa em namorar [...]” (Luiz Gonzaga e Z¢& Dantas, 1953) como bem enfoca a letra desta
musica.

Em Puxinana, meados do século XX, houve algumas rupturas na maneira feminina de
se comportar, de se vestir, de sentar e de falar, pois como nos apresenta Luiz Gonzaga e Z¢
Dantas (1953) “[...] Meia comprida, ndo quer mais sapato baixo, vestido bem cintado, nao
quer vestir timdo [...]”, visto que durante muito tempo, e ainda hoje, muitas familias
puxinanaenses produzem sobre o corpo feminino uma pedagogizacdo que as controlam, as
vigiam e as punem como vias de preservarem a honra do pai quando solteiras e do marido
quando casadas, embora se saiba que muitas mulheres burlam as normas a elas direcionadas.
Por meio desta producdo de discurso foi-se disseminando também a ideia de que a mulher
deveria ser educada, prendada, esposa, mae e mulher honrada, ou seja, quando solteiras
mantiver-se virgens até o casamento e quando casadas deviam ser fi€is aos seus maridos.

Compreendo honra a partir de Caulfield (2000), a qual nos mostra que a base da
reputacdo social da familia € a honra, o que era bastante forte em Puxinana nos anos de 1960 a
1970, onde “[...] a honra sexual era a base da familia [...] sem a for¢ca moralizadora da
honestidade sexual das mulheres [...] causaria a dissolu¢do da familia [...]” (CAULFIELD,
2000, p.26), pois a honra perpassava todos os dmbitos da cidade de Puxinana, construindo os
valores morais das familias e os reproduzindo nas relacdes de homens e mulheres nas formas
de se comportar, de se vestir, de falar, de andar, enfim, maneiras da boa conduta.

Quando Maria Salomé Sales'® (2013, 66 anos) me falou que “[...] as ‘mulheres da
vida’ 14 de Sebastiana eram mulheres desonestas [...]”, fiquei a pensar o que a mesma queria
dizer sobre as “mulheres da vida” serem desonestas? E ao ler Caulfield (2000), pude perceber
que a fala de Maria Salomé remetia-se a honestidade sexual que a autora trata em sua obra,
pois esta honestidade das mulheres puxinanaenses era o grande valor da honra da familia,
honestidade para o pai com a conservacao da virgindade de sua filha, e para o marido com a
fidelidade conjugal de sua esposa. Assim, uma mulher ser honesta em Puxinana nos anos de
1960 a 1970 era ter um controle de seus desejos sexuais para honrar o nome de sua familia,
como pena de recair sobre si o fardo da desonestidade sexual.

Nesta perspectiva, analisarei, neste capitulo, a pedagogizacdo do corpo feminino por
meio de distintos discursos, como o medo, a vergonha, a violéncia, o comportamento e as
praticas de subjetivacdo de mulheres para preservar a honra, tendo como aporte as memorias

de algumas mulheres da cidade de Puxinand a partir da educacdo de suas familias e das

10 Maria Salomé Sales, 66 anos, agricultura aposentada, residente no Sitio Antas, zona rural de Puxinand — PB.
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praticas de sociabilidades, em que puderam experimentar as tramas que envolveram as
relagdes de géneros e as praticas de suas sexualidades nos anos de 1960 a 1970.

Parto da ideia de pedagogizacdo do corpo feminino defendida por Louro (2000), a qual
apresenta fortes marcas visiveis nos corpos femininos de minha cidade, para pensar sobre
como os valores da honra serviram para delinear um modelo feminino a se seguir, no nosso
caso a honestidade sexual das mulheres, e que as mulheres que ndo as seguissem eram
consideradas desviantes, desonestas e assim marginalizadas, como pudemos observar na fala
de Maria Salomé Sales (2013, 66 anos) a respeito das mulheres da vida da Casa de Dona
Sebastiana, pois estas estariam, a partir de discursos familiares, pondo em risco os valores
morais e a boa conduta da sociedade. Sendo assim, foi produzida sobre o corpo feminino em
Puxinand uma tentativa de normatizacio, regras que perpassavam a maneira de sentar, de
falar, de vestir e de andar, e assim de se comportar por muitas mulheres puxinanaenses.

As memorias aqui transcritas das entrevistas realizadas com mulheres que vivenciaram
as tramas das relacdes de gé€neros na cidade de Puxinand contam uma producido do corpo
feminino a partir da linguagem da sexualidade, em que a honra sexual da mocga, e depois de
casada, a honra sexual do casal, deveria acima de tudo ser preservada. Assim, a honra da
familia enquanto valor sociocultural na cidade de Puxinand, em 1960 a 1970, residiu-se sobre
o corpo feminino e perpassou as relacdes de géneros por meio da pedagogia do corpo tanto
das mulheres como dos homens, estratégia usada pelas familias em preservar sua honra por
meio dos seus filhos e filhas, pois [...] a estratégia é um tipo especifico de saber, aquele que
sustenta e determina o poder de conquistar para si um lugar proéprio [...] (CERTEAU, 2004,
p-100).

Neste sentido, as estratégias na perspectiva certeauniana sao aqui relacionadas com as
praticas de pedagogizacdo dos corpos do feminino produzidas e praticadas pelas familias
sobre suas filhas, uma vez que a pedagogizacdo “[...] ndo é um processo do qual os sujeitos
participem como meros receptores, atingidos por estincias externas e manipulados por
estratégias alheias [...]” (LOURO, 2000, p.25). Logo, as mulheres puxinanaenses nao ficaram
inertes a produgdo discursiva que seus pais faziam sobre elas, pois aos poucos iam (re)
inventando-se, ou seja, iam usando e burlando as normatizagdes a elas produzidas,
subjetivando seus corpos através de saberes e praticas produzidas por suas familias, bem
como recriando meios para conviver com estas produgdes.

A educacdo das familias dadas as suas filhas em Puxinana nos anos de 1960 a 1970,
aqui transcritas das falas de minhas entrevistadas, eram os meios pelos quais os pais exerciam

poder sobre suas filhas e assim construiam os valores morais e a boa conduta para sua familia.
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Deste modo, os testemunhos trazidos a tona por mulheres que experimentaram as relacdes de
géneros, sdo marcas dos sentimentos e ressentimentos de partes de uma experiéncia vivida
entre os anos de 1960 a 1970, que favoreceram a preservacdo da honra das familias, a qual
residia a partir dos discursos higienistas (COSTA, 1979), no corpo feminino. Ao recordarem o
processo de pedagogizacdo dos seus corpos, estas mulheres nos apresentaram suas
imaginagdes, seus sentimentos, suas dores, suas alegrias, seus receios, suas burlas e seus

aprendizados, uma vez que recordar:

[...] ndo € apenas a presenca do passado. Nao € uma pista, ou um rastro, que
podemos olhar e ordenar como se observa e se ordena um 4lbum de fotos. A
recordagdo implica imaginagdo e composi¢do, implica, um certo sentido do
que somos, implica habilidade narrativa (LARROSA, 1994, p.68 apud
ARAUIJO, 2011, p.40).

Neste sentido, ressalto que as experiéncias e recordacdes das depoentes fizeram-me
recordar as minhas experi€ncias a respeito da pedagogizacdo do meu corpo, pois aquilo que
me era dito por elas me tocava, agucando minha imaginacdo e a composi¢cdo do que estas
mulheres puderam experimentar com as pedagogias a elas direcionadas. Por vérias vezes me
deixei ser tocado pelas experiéncias destas mulheres, pelos acontecimentos que as envolveram
em Puxinana, numa busca de recordar o processo pedagdgico que o meu corpo sofreu, para
assim, poder me aproximar mais do objeto de meu estudo neste capitulo, e assim estimular em
mim a habilidade de transcrever as narrativas e de converté-las em escritas.

Os discursos e as praticas de pedagogizacdo dos corpos femininos produzidas pelas
familias e pelas praticas de sociabilidades puxinanaenses nos anos de 1960 a 1970, nos
contam que as mulheres carregavam sobre os seus corpos o “fardo” e a “responsabilidade” de
preservar em si a honra de sua familia, visto que esses valores morais faziam funcionar a boa
conduta das familias e uma ordem social na cidade de Puxinanad, preservando e defendendo a
honra nas relagdes de géneros.

Foi por meio destas experiéncias que, por exemplo, minha mie e o meu pai
pedagogizaram o meu corpo, dos meus irmaos e, principalmente, os corpos de minhas irmas,
como maneira de preservar a honra da familia, os valores morais e a boa conduta. A partir das

entrevistadas e até de certas experiéncias vividas por mim em minha familia, percebo que as
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mocgas em Puxinand deviam ser educadas, puras, honestas e virgens, para que nao ficassem
‘mal faladas'"’, atributos que Ihes davam a oportunidade de casarem-se.

J4 os jovens rapazes que eram virgens recaiam sobre eles uma desconfianca sobre sua
masculinidade e heterossexualidade, o que vivenciei na década de 90 do século XX, isto &,
mais de 20 anos depois destas producdes discursivas, pude ainda experimentar na educacio de
minha familia resquicios desses discursos, pois me mantive virgem até meus dezoito anos, 0
que me acarretou fortes cobrangas e desconfiangas de minha masculinidade por minha
familia.

Faco-me presente em certos pontos do texto para que eu possa demonstrar ao leitor o
quanto sdo fortes as marcas deixadas pelos processos pedagégicos produzidos por algumas
familias puxinanaenses nos anos de 1960 a 1970, os quais deixaram resquicios em outras
temporalidades da historia de Puxinand, bem como para mostrar a minha afinidade e
aproximacao com este texto, trazendo ao leitor as experi€ncias de géneros e problematizando
a pedagogizacdo do corpo feminino, praticada tanto pela familia como pelas relacdes sociais

no cotidiano de Puxinana.

1. Transformacoes da familia nuclear na cidade de Puxinana

Com a emancipagdo politica da cidade de Puxinana ocorrida no inicio da década de
1960, e como efeito dessa experiéncia, a entrada de mulheres no mercado de trabalho, houve
transformacoes para algumas familias, principalmente, no que se refere a pedagogizacdao do
corpo feminino, pois a vigilancia e o controle sobre a mulher devia ser também uma forma de
autocontrole, em que a moga preservaria a honra da familia nuclear com sua virgindade, como

nos narrou Cig:a]2 (2014, 80 anos):

[...] sou a filha mais velha de quatorze filhos e filhas, entdo peguei uma
educacdo mais rigida. J4 minhas irmas tinha mais liberdade, puderam
trabalhar na prefeitura, porque com a emancipagdo politica de Puxinana teve
muito emprego para as mulheres que antes ndo tinha. Saiam com mais
frequéncia, iam até as festas, usavam roupas mais decotadas do que a gente,
mas tinha que respeitar meus pais, ndo podia avancar o sinal antes do

' Mal Falada, era um termo muito usados em Puxinani nos anos de 1960 a 1970 para remeter a ideia de uma
mulher sem decéncia, sem pudor, sem honra.

12 Cicera Maria dos Santos, 80 anos, doméstica, hoje residente no Bairro Centendrio na cidade de Campina
Grande, nasceu e viveu até seus 60 anos em Puxinand, onde é conhecida por muitos por Ciga.
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casamento e depois de casada tinha que aguentar tudo para manter o
casamento vivo, pelo menos isto ndo mudava em nada em relacdo a mim que
era a mais velha, s6 meus irmdos que podiam fazer tudo [...] (Cica, 2014, 80
anos).

No Brasil, nos anos 1960-70, o corpo feminino foi “[...] sendo redesenhado por novos
saberes [...]” (ARAUJO, 2011, p.174), os quais resignificavam a pedagogizacio feminina,
pois a preservacao da virgindade e a fidelidade iam perdendo sua serventia. Os saberes que
tratam a autora Aradjo (2011), referem-se as escritas feministas, as novas tecnologias, as
diversas experiéncias de homens e mulheres, e suas mdltiplas priticas de sexualidades, a
subjetivacdo do corpo em relagdo ao Outro, “[...] como uma ‘técnica de si’, uma disciplina de
si[...]” (ARAUJO, 2011, p.174).

Em Puxinana, hd indicios de mudangas nos cédigos de comportamento da mulher e na
forma de educar o seu corpo como podemos observar no depoimento de Cica (2014) que a
educacdo de suas irmads “mais novas” foi menos rigida do que a dela vivenciada nas primeiras
décadas do século XX, porém a mulher devia, mesmo com as transformacgdes sociais da
cidade, ser pura, reservada, ingénua e interditada, representacdes construidas sobre o corpo
feminino para honrar o homem e a familia. Logo, a moca deveria preservar a sua pureza
(virgindade) até o casamento, o que além de valoriza-la estaria honrando seu pai. Quando
casada, caberia a ela manter-se fiel ao esposo e por meio desta fidelidade estaria o honrando,

como nos ressalta BASSANEZI (1997):

[...] a énfase na educag@o para o autocontrole das mocgas tornou-se ainda
mais uma preocupacdo social. Os pais jd ndo deveriam ser tdo rigidos e as
jovens deveriam aprender a controlar a si mesmas, distinguir o certo do
errado de forma a conservar suas virtudes e a conter sua sexualidade [...]
dando-se ao respeito [...] (BASSANEZI, 1997, p. 610).

Neste sentido, a mulher deveria “[...] saber entrar e sair para ndo ficar ‘mal falada’
[...]” (Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos), isto €, manter sobre si um controle de seus gestos
e de seus desejos para dar-se ao respeito e assim honrar seu pai e seu marido. Percebemos
ainda na fala de Cica (2014) que esse processo pedagdgico influenciava a produgdo sobre a

diferenca sexual produzida pelo discurso médico do século XIX, uma vez que:

[...] se o saber médico neste periodo, ndo se refere textualmente a honra,
aponta ‘cientificamente’ para os perigos naturais do corpo feminino e a
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necessidade de ser preservado pelo processo de subjetivacdo da sexualidade.
Nesse sentido, o conhecimento médico sobre o corpo feminino se cruzou no
século XX com o saber juridico e, através da pedagogizacdo do corpo
desenvolveu a normatizacdo do comportamento nas relacdes de géneros [...]
(ARAUIJO, 2011, p. 43).

Deste modo, as distingdes entre “as mulheres da vida” e “as mulheres de familia” na
cidade de Puxinana foram produzidas por meio da honra, a qual marcou fronteiras, através
dos cédigos de comportamento produzidos pelas familias e pelas préticas de sociabilidades,
como a valorizacdo do Eu e a desvalorizacdo do Outro. Assim, o controle e a vigilancia
familiar em Puxinana nos anos 1960-70, tiveram fortes resquicios do discurso higienista do
século XIX, em que a mulher deveria viver para seu marido, cuidando da casa, dos filhos para
corroborar com a nagao.

A partir dos testemunhos das minhas interlocutoras podemos aferir que suas maes
experimentaram, por meio de pedagogizacdes de seus corpos, os resquicios dos discursos
higienistas do século XIX, e que estas mulheres, em parte, usaram para educar suas filhas e
seus filhos, como assim minhas entrevistadas foram educadas nos anos de 1960 a 1970 em
Puxinand. Logo, o discurso higienista prescrevia uma compreensdo de honra distinta da
concepcio vivenciada pela familia patriarcal®, em que para a familia nuclear se pautava a boa
conduta, a moral (FREIRE, 1979), onde os filhos e filhas deveriam ser educados pela figura
da mae por meio da moral associada ao corpo e vida matrimonial, na qual “[...] o exercicio
sexual no casamento restringia-se a copula com vistas a procriacdo. O sexo tinha um
andamento conjugal oculto, isento de comentdrio publico [...]” (FREIRE, 1979, p.226).

Contudo, os c6digos de comportamento, os discursos (re) produzidos pelas familias e
as préticas de sociabilidades exercidas em Puxinana nos anos 60 e 70, foram subjetivados e
também burlados para pedagogizar o corpo do feminino e do masculino. Assim, a
representacdo do pai “[...] como o chefe da familia, que recebia os beneficios da
disciplinarizacdo do corpo feminino [...]” (ARAUJO, 2011, p. 47) era associada aos “[...]
preceitos religiosos que codificavam a sexualidade, punindo suas transgressdes |[...]”
(FREIRE, 1979, p. 226), apontando para prescri¢des que diferenciavam os modelos de
comportamento para o homem e para a mulher, os quais eram controlados cotidianamente

como nos narrou acima Ciga (2014) que seus irmaos “podiam fazer tudo”.

" Segundo Teruya (2000), a familia patriarcal era composta pelo casal e sua prole legitima, aos quais somavam-
se parentes, afilhados, agregados, escravos, todos vivendo sob o dominio do patriarca. Este que era dono de
terras, dos escravos e “comandava”, “manipulava” a politica local e tudo o que ocorria em suas terras.
(http://www.abep.nepo.unicamp.br , visitado em 03 de janeiro de 2015).
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2. Lembrancas do passado: experiéncias de algumas mulheres puxinanaenses presentes

em fotografias

Em Puxinani nos anos de 1960 a 1970 “[...] tirar um retrato era um momento muito
bonito, a gente colocava as roupas mais bonitas, se ajeitava todinha, e ia pra Rua Jodao Pessoa
na cal¢ada da casa de miudeza de Paulo de Tico e Antdnio de Tico. Era uma vez perdida que
a gente tirava retrato [...]” (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59 anos). Cada retrato — assim
denominado pelas mulheres entrevistadas — me possibilitou um meio de analisar as
experiéncias individuais de algumas mulheres a respeito da educacgdo a elas direcionadas, pois
ao reverem as suas fotografias, recordavam com sentimentos e ressentimentos do passado,
uma vez que “[...] olhar o retrato é habitar o caminho de volta, mas carregado de
subjetividades, de dobras que alteram o percurso e os significados das experiéncias do
passado [...] (ARAUJO, 2011, p.48)”.

As fotografias elencadas para fazerem parte deste texto favoreceram para construir em
mim e no proprio texto uma representacao das relacdes de géneros em Puxinand nos anos de
1960 a 1970, bem como dos vestudrios de algumas mulheres e das fases de transicdo de
menina para mog¢a. Como podemos observar na fotografia de Maria Beatriz da Silveira, aos
seus 15 anos de idade, na festa de padroeira em Puxinand no ano de 1967, quando a mesma

foi eleita a Princesa da Festa daquele ano, acompanhada “[...] de Juarez Oliveira, um rapaz de

Montadas que sempre vinha pras festas em Puxinand a convite do padre [...]” (Maria Beatriz

da Silveira, 2013, 62 anos):

1.Baile de Coroacao da Princesa da Festa de Padroeira
Fonte: Arquivo pessoal de Maria Beatriz da Silveira
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Neste caso, percebo na fotografia de Maria Beatriz a postura feminina, a disciplina
diante do Outro, o vestido e as luvas que a demonstravam ser uma mulher honrada, delicada e
honesta, pois “[...] o vestido que eu usava era lindo, era amarelinho claro, porque as cores
extravagantes ndo eram permitidas para as mulheres de familia [...] a gente tinha que manter
certa distancia ao dancar para ndo dizer que éramos mulheres féaceis [...]” (Maria Beatriz da
Silveira, 2013, 62 anos). Sendo assim, podemos aferir no que se refere a relacdo de género,
que este retrato auxilia no pensar sobre o comportamento feminino na cidade de Puxinana,
bem como sobre a forma da mulher se aproximar do homem na danca, porque a danca
exprimia também sensualidade, e ajuda refletir sobre os vestudrios usados por elas. Podemos
nesta fala de Maria Beatriz perceber que, a cor amarela ou “amarelinho claro” representava
para muitos puxinanaenses, nos anos de 1960 a 1970, a pureza, enquanto o vermelho
representava a paixao, a sexualidade, o prazer.

Retomo aqui um fragmento da letra da misica que abri este capitulo, Xote das
Meninas de Luiz Gonzaga e Z¢ Dantas (1953), “[...] meia comprida ndo quer sapato baixo,
vestido bem cintado nfo quer mais vestir timdo [...]”, para que possa observar a partir deste
fragmento da letra da musica, as mudancas no vestir, no posicionar-se para uma fotografia,
como se pode ver nas fotografias abaixo de Maria Hozana dos Santos quando crianga aos seus

5 anos de idade e quando moga aos seus 15 anos de idade:

2.

Fotos tiradas na Rua Jodo Pessoa em frente a Casa de Miudezas da época.
Fonte: Arquivo pessoal de Maria Hozana dos Santos.
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A partir destas duas fotografias, vemos as rupturas que ocorriam na cidade de
Puxinana nos anos de 1960 a 1970, pois quando crianc¢a (aos 5 anos de idade em 1960) Maria
Hozana usava vestido de cor clara e com mangas, de rostos limpos (sem maquiagem), o que
representava a pureza de menina, sapatos baixos com meias curtas, de maos na cintura para
mostrar sua delicadeza de crianga e sua educacdo familiar com uma postura disciplinada. Ou
seja, o comportamento através do vestudrio, da forma de sentar eram representacdes de que
essas mulheres estavam preservando a honra da familia.

Nao poderia deixar de mencionar a posicao frontal que a mesma foi colocada, acredito
que pelo fotégrafo da época, que dava visibilidade a parte superior do corpo, mostrando a
pureza feminina preservada em sua virgindade, o que diferenciava de quando criancas que o
retrato de Maria Hozana nos revela os tracos infantis, a beleza angelical de uma criancga, a
inocéncia apresentada pelas maos na cintura e pelo singelo e doce olhar.

Ja na foto de seus 15 anos de idade (tirada em 1970) percebi como na letra da musica
fica claro, as mudancgas no vestir-se da fase de menina para a fase de moca, onde podemos ver
na fotografia, que segundo Maria Hozana, “[...] usava um vestido bege com bolas vermelhas,
era um vestido bem acinturado e sem mangas, eu usava, mas minhas irmds mais velhas so
usavam com mangas [...]” (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59 anos), o que nos traz a tona as
rupturas ocorridas no modo de vestir em uma década, pois quando a mesma era crianga no
inicio da década de 1960 usava vestido de manga e at€é mesmo a forma de tirar a fotografia
teve suas rupturas, pois na foto de seus 15 anos Maria Hozana ja ndo tirou mais uma foto
frontal e do corpo todo, mas de perfil focando sua beleza e um aspecto de moga virgem, pura,
muito forte em Puxinana nos anos de 1960 a 1970, o ndo uso de maquiagem, uma vez que
“[...] ndo era coisa de moca de familia, ndo [...]” (Dona Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos),
isto é, o rosto limpo e o uso de roupas adequadas representava a moca virgem e quando
casada a sua fidelidade conjugal, aspectos que também podemos notar no retrato de 15 anos

de Carmelita dos Santos de 1963:

4.Fonte: Arquivo pessoal de Carmelita dos Santos
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Nesta foto de Carmelita dos Santos j4 notamos um aceno as mudangas nos modos de
embelezamento feminino, em que o corte de cabelo é um corte curto, o que fugia um pouco
dos padrdes femininos produzidos, por muito tempo, pelas familias. Padrdes estes em que a
mulher deveria “[...] ter os cabelos longos e vestir vestidos com mangas para ndo ficar vulgar
[...]” (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59 anos). Ainda € perceptivel neste retrato o estilo do

vestudrio que Dona Carmelita usava:

[...] era um vestido com decote “V”, estampado e sem mangas, fui a primeira
de minhas irmas a usar este tipo de decote e a cortar meu cabelo rebaixado,
meu pai reclamou do vestido mandou que eu tirasse, pois ele tinha comprado
tecido para fazer um vestido e ndo a metade. Passei o dia chorando, mas néo
tirei. Ele dizia: “Carmelita ¢ uma filha atrevida, sempre me desobedece”.
Quando cortei meu cabelo curto ele disse: “agora eu nio tenho mais seis
filhos homem tenho sete” [...] (Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos).

Neste sentido, vemos tanto na foto como na fala de Carmelita dos Santos, que muitas
mulheres ndo ficaram inertes as mudancas que ocorriam na cidade de Puxinand nos anos de
1960 a 1970, sobre o corpo feminino, principalmente, no que se referia ao vestudrio € aos
cortes de cabelo mais curtos, que com seu “atrevimento” ia burlando as normatizacdes a ela
direcionadas. Mas estes cortes curtos ndo foram aceitos por todas as mulheres, como podemos
perceber na foto acima de Maria Hozana dos Santos que com os mesmos quinze anos de
Carmelita dos Santos tiraram fotos em temporalidades diferentes: Maria Hozana tirou a foto
em 1970, usava cabelos longos e sua roupa nao tinha decote como o de Carmelita, o que nos
apresenta a ousadia de Carmelita, que tirou a foto em 1963, uma foto com o cabelo curto,
decote “v” e mangas curtas. A ousadia de Carmelita foi representada pela mesma em seu
depoimento acima, quando relata que seu pai sempre a repreendia, devido a sua
desobediéncia.

O que me chamou aten¢do nestas fotos de Maria Beatriz da Silveira, e de Maria
Hozana dos Santos, e de Carmelita dos Santos, é que era uma prética cotidiana de muitas
familias em Puxinana, tirarem retratos de suas filhas no ano em que completavam quinze anos
de idade, momento este marcante na vida de uma mocga, pois “[...] antigamente nem todo
mundo tinha dinheiro pra fazer festa, ai nossos pais pagava pra tirar um retrato e ficar de
lembranca dos quinze anos, por que dali em diante deixava de ser crianga e passava a ser
moga [...]” (Maria Beatriz da Silveira, 2013, 62 anos), seria para muitas delas debutar, isto é

“[...] estrear-se na vida social [...]” (FERREIRA, 2000, p. 203).
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3. “Feche as pernas menina que isso ¢ coisa de homem”: produzindo subjetividades

sobre a conduta feminina

Este subtitulo “Feche as pernas que isso ¢ coisa de homem” ¢ uma construcio
discursiva que algumas familias puxinanaenses (re) produziram nos anos de 1960 a 1970 para
normatizar o lugar da honra e educar suas filhas ao sentar-se, por exemplo, como nos assegura
Maria Salomé Sales (2014, 66 anos) que “[...] a educacdo antigamente era muito rigida, a
gente ndo podia nem se quer sentar de perna aberta que minha mae diz feche as pernas que
isso é coisa de homem [...]”. Fica claro ainda, neste subtitulo, que ao passo que se ia
pedagogizando o corpo feminino ia-se também pedagogizando o corpo masculino, pois ao
dizer “feche as pernas menina que isso ¢ coisa de homem”, entdo as familias construiam
diferentes codigos de comportamento para suas filhas e para seus filhos, como nos mostra

Zélia dos Santos Costa'* (2014, 69 anos) em sua fala:

[...] na minha casa um tratamento diferente entre nds mulheres e meus
irmaos. Eles tinha direito de tudo, de sair sozinhos, de usar o que queria, de
falar com todo mundo que ia 14 em casa. A gente ndo: num podiamos sair
pra canto nenhum. Pra vocé€ ver como era as coisas antigamente, s6 meus
irmdos puderam estudar. Ndo tenho saudades daquele tempo, é ruim até
lembrar, era muito sofrimento [...].

Neste fragmento da entrevista com Dona Zélia ha “[...] enunciados que produzem
poder no processo de subjetivacdo nas relacdes de géneros [...]” (ARAUJO, 2011, p.55), onde
ha uma representagdo do masculino, uma vez que os irmdos dela podiam fazer certas tarefas
que a elas eram negadas como sair a sOs, fazerem uso de algo que desejaria e até mesmo o de
falar com as variadas pessoas que transitavam em sua casa, o que era proibido a ela e as suas
irmas, pois ndo podiam sair a sds, apenas acompanhadas, usavam roupas do agrado de seus
pais e s6 falavam com alguém quando se era permitido por seus pais. O poder do pai sobre os
filhos, mas de uma forma mais forte sobre as filhas, modelo que parecia ser hegemdnico, foi

algo que marcou Dona Zélia, marcas de sofrimento, principalmente quando se recorda do seu

14 7¢lia dos Santos Costa, 69 anos, casada, aposentada, residente no sitio lagoa grande, zon rural da cidade de
Puxinanid — PB .
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sonho de estudar que seu pai lhe arrancara, marcas presentes em sua fala, em seus gestos, e
em suas ldgrimas que deixou cair no instante da entrevista.

A pedagogia dos pais sobre os filhos e as filhas era como forma de manter a ordem,
exigida pela normatividade social, a qual tinha como base um modelo de comportamento,
pelo qual se exigia a preservacdo da virgindade e a honra das filhas. Logo, o controle dos pais
sobre suas filhas era a oportunidade que eles tinham para preservar a filha pura, virgem, o que
de acordo com a moral prescrita na época, tornavam mulheres honradas, honestas e dignas
para casar.

A questdo da honra era tdo forte na sociedade puxinanaense nos anos de 1960-70, que
[...] a perda da honra equipara-se com a perda da vida [...] (PERISTIANY, 1965, p.66), como,
por exemplo, uma moca quando perdia a virgindade e o rapaz ndo casava com ela, manchava
o nome da familia por geracdes e a mesma perdia sua vida, pois quando ndo a trancafiavam, a

expulsavam de casa, como nos assegura Dona Maria de Bola Sete'® (2014, 64 anos):

[...] Quando a moga perdia a virgindade tinha que casar. Quando o rapaz nao
queria, ele fugia, a moca ficava perdida e era muito dificil ela casar. Caso
acontecesse o rapaz casava sabendo de tudo, que ela era perdida. Quem
perdia a virgindade ficava presa em casa sem comunicacdo com ninguém a
ndo ser com a familia, até que um dia aparecesse um homem e quisesse
casar, mas tinha que saber que ela era perdida e quando nao obedecia as
ordens dos pais era expulsa de casa e muitas iam direto pra o cabaré de
Sebastiana, porque ela acolhia elas na sua casa, € claro. (Maria de Bola Sete,
2014, 64 anos).

Assim, é perceptivel que a Casa de Dona Sebastiana era um lugar em que a honra e a
desonra eram praticadas, uma vez que o cabaré tanto era usado para o exercicio da
masculinidade, na medida em que preparava o homem para virilidade, como um prémio a
receber; como era um exercicio para as mulheres consideradas desonradas, no caso das
mulheres essa pratica ndo soava como um prémio, mas como uma punicdo por nio terem tido
uma disciplina sobre si e se preservarem virgens, puras até o casamento.

Neste caso, vemos que a perda da virgindade seria o mesmo de perder uma vida
harmoniosa com a familia, ndo podemos deixar de mencionar os falatérios que recaiam sobre
a moga e a familia, visto que “[...] por vezes escutei e vi muitos vizinhos falar mal de algumas

mocgas que passavam na rua dizendo aquela € perdida dos homens [...]” (Maria de Bola Sete,

'> Maria José Guimardes Gongalves, 64 anos, vitiva, fiinciondria ptiblica aposentada, residente na Rua Travessa
Rui Barbosa (vulgo “Rua do Priquito”), conhecida por Maria de Bola Sete, pois seu ex-marido tinha o apelidio
de Bola Sete.
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2014, 64 anos). Observamos nestas falas a forte e rigida cobranca da familia sobre as suas
filhas para a preservacdo da virgindade, porque € claro nestes depoimentos que uma vez
desonrada ela se tornaria uma mulher desonesta, uma mulher facil, “mulher da vida” como
eram representadas e denominadas as mulheres da casa de Dona Sebastiana, acabando por
subjetiva-las como impuras, doidivanas, sem decéncia. Logo, a mulher era representada
simbolicamente, com virgindade: como um troféu para o homem; sem virgindade: um refugo
ou uma “anormalidade”.

Entretanto, quando uma mulher que tinha perdido a virgindade conseguia um rapaz
para casar, que ndo fosse o0 mesmo que a desvirginou, ele deveria antes de casar ser informado
de tal situagdo, isto €, que sua noiva ndo era mais virgem, para ndo ocorrer problemas de
devolver a moca e dizer que foi enganado, como nos traz a tona Maria de Bola Sete (2014, 64

anos):

[...] em Puxinana existiu varios casamentos que o rapaz descobriu que a
mocga ndo era mais virgem depois de casarem. Uns devolveram elas, outros
escureceram. No caso de seu Toinho de Rosinha ele casou com a irma de
comadre Alice, ela ndo era mais virgem, ela era mulher perdida dos homens.
Ela ndo era mulher que perdeu a virgindade com um homem s6, mas com
varios. Dai o marido dela foi devolver ela ao seu pai, Seu Alfredo, mas ele
nio aceitou ela de volta e ela foi abandonada pelo marido e pelo pai. (Maria
de Bola Sete, 2014, 64 anos).

O ato de devolver uma moca a sua familia feria a honra tanto do marido como a do
pai. Diante disto, percebo que a familia teve um papel fundamental na persisténcia de
preservar a honra da familia, honra esta sexual, pois residia nas mog¢as com a virgindade e nas
mulheres casadas com a fidelidade. A questdo da virgindade, assim como o da fidelidade, era
muito forte nos valores da honra familiar, pois como vemos neste relato de Dona Maria de
Bola Sete, uma moca que perdesse sua virgindade teria que se casar, caso isto ndo ocorresse
ou o pai a expulsava ou ela era rigidamente reeducada até que surgisse algum rapaz que
casasse com ela.

O que ocorreu com minha irma mais velha em meados da década de 1990, quando a
mesma ao perder sua virgindade ndo casou e foi reeducada rigidamente pelo meu pai, pois a
minha mae foi culpada por ele pela perda da virgindade de minha irma, isto é, era da
responsabilidade da mae educar suas filhas para casar e para zelar pela integridade sexual.
Uma educacdo que envolvia as tramas das relacdoes de géneros e que ficou arraigado em

diferentes temporalidades na sociedade puxinanaense, pois a pedagogizacdo que o corpo de
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minha mae sofrera quando mais nova, foi reproduzido nos corpos de minhas irmas e também
nos dos meus irmaos e, claro, no meu corpo.

Sei que o corpo foi e é produzido por identidades para os géneros, as quais deixam
fortes marcas nos corpos de homens e mulheres, principalmente nos corpos femininos que
experimentaram o forte controle das familias sobre eles e as rigidas regras direcionadas sobre

eles (GOELLNER 2007). Como nos expde Dona Maria Hozana dos Santos (2014, 59 anos):

[...] minha mae era muito mais rigida do que meu pai, porque nio deixava a
gente fazer nada a vontade. Os meus irmaos era que podia fazer tudo, saiam
sozinhos, sempre tiveram passagem livre. Também, sdo homens, né? A vida
da gente era uma prisdo, ndo saia sozinha, minha mae dizia que era pra nio
arrumar namorado antes do tempo [...] (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59
anos).

A partir desta fala de Maria Hozana dos Santos, fica claro que algumas mulheres
subjetivavam a pedagogizacdo a elas direcionadas, uma vez que como a depoente apresenta
em sua fala: “que o homem pode tudo por ser homem”, embora ela estivesse sendo critica ao
associar o lugar da mulher a uma prisio. E notério ainda, que a figura da mie era
representada, em sua fala, como rigida, dspera, severa, mais do que o seu pai, isto porque a
mulher também era educada para que quando casada mantivesse a ordem na familia, era o
efeito da educacdo que recebia de seus pais, cumprindo as normas e as regras a ela
direcionada e por ela reproduzida sobre suas filhas, fazendo-as cumprirem essa normatizagao
como meio de inspirar sentimentos morais e honrosos, preservando assim a honra do marido e
pai de suas filhas. As mudancas na “ordem familiar” — fins do século XIX e inicio do século

XX — aproximaram as maes de filhos e filhas, o que Albuquerque Jr. (2003) conceitua de

“feminizacao da sociedade”. Assim, como afirma Aratjo (2011):

[...] O corpo era inscrito tanto pelo comportamento como do ponto de vista
simbdlico. Falar do corpo como guardido da honra masculina era na cultura,
até as ultimas décadas do século XX, uma forma de criar um vinculo de
fidelidade do feminino com o masculino, no qual implicava o funcionamento
do poder na agio sobre o outro no campo da moral [...]. (ARAUJO, p.55).

Nesta perspectiva, a filha virgem trazia em seu corpo a honra do seu pai e da familia,
esta que era responsdvel por vigid-la, disciplind-la e protegé-la. Com a pratica da

normatizagdo sobre o corpo feminino havia o controle sobre o corpo das filhas e das esposas,
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proibindo-as de usar as roupas que para eles eram sensuais e até mesmo a maquiagem ou sair

de casa sozinha, como nos revela Carmelita dos Santos (2013, 64 anos):

Meu pai era um homem muito calado, muito na dele, ndo era um homem de
viver chamando a atenc@o da gente, ndo. Mas, reclamava quando via coisa
errada. Nao deixava a gente pintar as unhas e nem usar batom, dizia que usar
batom vermelho e pintar as unhas de vermelho era coisa de “mulher da
vida”, ndo era coisa de moga de familia, ndo. Dizia que uma mocga direita
tinha vergonha de usar batom, pintar unhas e cortar os cabelos bem curtinho.
Nao usdvamos calcas porque era coisa de homem s6 usar. Usava saia rodada
de muito tecido, franzidas, ndo usdvamos andgua ndo, usamos saias de
armacgdo pra ficar bem armada. Ndo deixa usar blusa decotadas, s6 que
usavam roupas curtas e decotadas eram elas [as prostitutas], por isso que
hoje em dia gosto de usar batom e pintar minhas unhas de vermelho, porque
naquele tempo a gente era proibida. Nao deixava a gente mulher sair de casa
sozinha, tinha que sair com meus irmdos ou com a mamae.

A partir do relato de Dona Carmelita, aferi que a educacdo a ela direcionada ndo fora
de didlogo entre os pais e os filhos, que era uma relacdo onde o poder do masculino era
exercido hierarquicamente, quando a proibia de pintar as unhas e de usar batom vermelho (cor
da paixao, do desejo), pois a cor vermelha representava a mulher da vida, aquela que quebrou
e quebrava com a normatizacao familiar; a doidivana, a extravagante que usava roupas curtas
e decotadas e que serviam de contraponto na educagdo produzida pelas familias para
pedagogizar suas filhas, buscando deixar claro que quem usava certas roupas como calgas,
vestidos curtos e decotados e/ou usava maquiagem com cores vibrantes e alegres (vermelho),
eram as mulheres de vida fécil, as prostitutas.

Deste modo, as cores adequadas a uma moca seriam as cores mais claras, angelicais,
as que denotassem sua pureza, sua virgindade e sua honra. Assim, a pedagogizacdo do corpo
feminino em Puxinand nos anos de 1960 a 1970 foi recoberto de signos, marcando suas
praticas de sexualidades, seus comportamentos, suas falas, seus modos de sentar e de andar, o
que refletia diretamente nas suas relagdes cotidianas e de géneros.

E perceptivel na fala de Dona Carmelita dos Santos (2013, 64 anos) o processo
pedagdégico que o corpo sofreu pelo vestudrio e aderecos como batom e esmalte, onde se tinha
as roupas adequadas para as mulheres honradas e honestas usarem, pelos rostos limpos que
mostravam sua angelical aparéncia e sua delicadeza, remetendo-se a pureza das mulheres
tidas de familia, porque como a mesma deixa bem claro em seu testemunho que: “[...] moca
direita tinha vergonha [...]” e medo de se “perder” e ficar falada nas bocas miudas da

sociedade. Entendo vergonha “[...] como preocupacdo com a reputagdo, quer cOmo
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sentimento quer como reconhecimento publico desse sentimento [...]” (PERISTIANY, 1965,
p. 30), uma vez que “[...] a falta de vergonha € desonra [...]” (PERISTIANY, 1965, p. 30),
porque uma mulher sem vergonha mancha sua pureza sexual. A vergonha “[...] € aquilo que
faz uma pessoa sensivel a pressdo exercida pela opinido publica [...]” (PERISTIANY, 1965, p.
30).

Essa rigidez na pedagogizacdo do corpo feminino e o aspecto da vergonha podem ser

representados também na fala de Dona N ené'®:

Meu pai ndo deixava a gente sair ndo. Uma vez eu e minha prima fomos
olhar uma danca que tinha perto de casa, escondido, € claro, quando nds
estava 14 dancando, Zefinha foi na casa de meu pai que ficava aqui na Rua
do Priquito"’, e ele foi 14 onde a gente tava, quando ele chegou pegou na
minha orelha e saiu me puxando até em casa, fiquei com vergonha e até hoje
eu nunca esqueci. Era assim, ndo era pra as filhas ter contato com essas
coisas ndo, as mulheres era pra t4 em casa. Ele ndo deixava a gente vestir o
que queria, ndo, era ele quem comprava até o tecido do gosto dele. Meu pai
proibia certas amizades pra ndo mudar o jeito da gente se vestir, de falar, de
andar, pra gente ndo ficar sassaricada e pra o povo nio ficar falando, porque
quem ndo andasse direito, falavam da moca. (Dona Nené de Z¢ Coco, 2014,
76 anos).

Neste caso, observamos que as familias através de puni¢des, como os puxdes de
orelhas dados pelo pai de Dona Nené por ela estd dancando, visto que a danca era considerada
nos discursos pedagdgicos do corpo, em Puxinand nos anos de 1960 a 1970, como uma
pratica associada a difamag¢do da mulher, porque se remetia a sensualidade do corpo, o que era
uma afronta a normatiza¢do do corpo feminino que buscava preservar a honra das mocas pela
conservacdo de suas virgindades. Ainda podemos perceber a rigidez na educagdo familiar de
seu pai, quando Dona Nené nos apresenta a proibicao de ndo se relacionar com o Outro, visto
que seu pai temia que este relacdo a desvirtuasse da educacgdo a ela destinada, para ndo por em
risco a honra da familia. Assim, percebi com o discurso de Dona Néne de Zé Coco, que os
pais além de pedagogizarem os corpos de suas filhas e seus filhos deviam manter o controle,
por meio da vigilancia, destes corpos, para que os mesmos nao trilhassem caminhos tortuosos,

desvirtuando-os da educacdo destinadas a eles e viessem a manchar o nome da familia.

16 Maria Candido Ferreira, 76 anos, vilva, aposentada, residente na Rua Jodo Pessoa , conhecida por Nené de Z¢
Coco, pois seu ex-marido tinha o apelidio de Z¢ do coco.

7 Rua do Priquito, assim €, ainda hoje, conhecida a Rua Travessa Rui Barbosa, um beco de cerca de 5 metros de
largura e 80 metros de comprimento, onde a Casa de Dona Sebastiana (o cabaré de Puxinana nos anos de 1960 a
1970) ficava em frente.
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4. “Mulher que fala muito, é toda sassaricada”: as praticas de disciplina e de

controle sobre o corpo feminino

Quero esclarecer ao leitor que tanto as mulheres como os homens foram
pedagogizados por diversos discursos, a diferenca € que os homens tinham algumas
“vantagens”, comercializadas a eles por meio dos discursos direcionados e de suas praticas de
sociabilidades, o que acabava, tanto algumas mulheres como alguns homens, por subjetivarem
isto como verdade, que o “homem pode tudo e a mulher ndo [...]” (Carmelita dos Santos,
2013, 64 anos).

Como fica claro na fala de Maria Salomé que os homens tinham o poder de ser
homem, ou seja, de exercer suas masculinidades, o que para a mulher, eram produzidas
diferenciacgdes, principalmente, quando se tratava em transitar em vias publicas para ndo por
em riscos os valores morais e da honra da familia, como nos apresenta Maria Salomé Sales

(2013, 66 anos):

[...] 14 em casa ao todo éramos seis, quatro mulher e dois homem. A gente se
dava muito bem. Mas, os homem tinha o poder de ser homem, nao tinha
limites como a gente, eles eram muito machio: quero, posso e mando,
aprenderam com meu pai. Tinham liberdade de sair a hora que quisesse. NGs
éramos feitas de escravas, pra lavar, cozinhar, engomar e arrumar a casa.
Quando a gente saia de casa era com mae e ela dizia tanta coisa pra gente
saber se comportar, andar e falar, que acabdvamos nem indo com vergonha.
Era muita cobranca da gente [...].

Percebo a partir deste depoimento de Maria Salomé Sales, que vérios dispositivos de
controle se entrecruzavam em busca de pedagogizar o corpo feminino, entre estes, a
vergonha, o medo, as limitagdes produzidas as mulheres para preservar a honra da familia.
Assim, a vergonha que Maria Salomé aponta em sua fala era praticada pelas familias como
forma de impedir algum deslize e/ou desvio que as mogas porventura viessem a cometer em
seu comportamento em vias publicas, desde o andar e o falar como bem nos relata Maria
Salomé. As limitacGes a elas direcionadas, e por algumas naturalizadas, também eram
produzidas sobre o corpo masculino, embora estes tivessem certos privilégios como, por
exemplo, de sairem a sés, de expor seus desejos de querer, de poder e de mandar.

No entanto, podemos observar a partir das entrevistas realizadas com algumas

mulheres puxinanaenses, que o rigido controle familiar em torno delas era imenso, ndo s6 no
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convivio da casa, mas também nas vias publicas da cidade. Logo, € visivel nas falas destas
mulheres o poder dos pais e irmaos sobre elas, como é apresentado na fala de Maria Salomé
Sales que trouxe por meio de seu depoimento que seus irmaos eram autoritarios, que queriam,
mandavam e podiam fazer o que bem quisessem, assim como de seu pai. Deixaram aparecer
em seus relatos orais a forte vigilancia dos pais sobre seus corpos, pois “[...] a vida é entao
repartida de acordo com um hordrio absolutamente estrito, sob uma vigilancia ininterrupta:
cada instante do dia é destinado a alguma coisa, prescreve-se um tipo de atividade e implica
obrigacdes e proibicdes [...]” (FOUCAULT, 1999, p.10), como nos mostra Marlene Garcia
(2014, 67 anos):

[...] a vida naquele tempo era dificil, quando a gente saia de casa, sempre
acompanhada, era feita varias recomendacdes de como se comportar, falar,
andar, sentar, para que ndo falassem mal da gente. Meus pais ndo deixava a
gente fazer nada, sempre tinha que seguir o que diziam, porque era uma
ordem [...].

Estes discursos produzidos pelas familias em Puxinana nos anos de 1960 a 1970 foram
usados como préticas de leituras que influenciavam o processo pedagdgico sobre o corpo
feminino, com vias a disciplina-lo, visto que o que o pai dizia era uma ordem, eram préaticas
de disciplina e controle produzidos sobre o corpo, principalmente, quando se tratava de sair de
casa, a vigilancia era redobrada. Logo, percebi nos discursos, como o de Marlene Garcia, que
havia também um controle da fala das mulheres, quando as recomendavam em se policiar no
falar.

Neste sentido, o controle sobre a fala era mais um meio de pedagogizar o corpo
feminino e assim preservar a honra da familia, porque “[...] meu pai sempre dizia mulher que
fala muito, € toda sassaricada, pode ir atrds que tem coisa [...]” (Maria de Bola Sete, 2014, 71
anos). Isto é, os pais tinham receio de suas filhas ficarem mal faladas por algum deslize que
cometessem ao conversarem com as pessoas nas ruas € até mesmo em casa, cCOmo nos

apresenta Maria Hozana dos Santos, 2014, 59 anos:

[...] na minha casa ndo havia muito didlogo entre a gente, nés mulheres
tinhamos que saber nos comportar em casa e na rua, desde a maneira de
sentar, de comer e de conversar com as pessoas que chegassem, para néo
pensarem que éramos mocgas saidas. Qualquer deslize éramos logo
reclamadas ou quando nfo levdvamos umas tapas, para poder repeitar meus
pais, porque o que eles dissessem era lei [...].
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Nesta fala, como também na fala de Marlene Garcia, vemos o forte controle das
familias sobre o falar de suas filhas, para que o outro (os rapazes, as visitas, e outras familias)
nao construisse sobre elas o discurso de serem “mocas saidas”, em outras palavras, ‘mulheres
faceis’ como as da Casa de Dona Sebastiana. Diante do relato destas mulheres, observo que a
familia, especificamente, os pais e irmdos (os homens da casa), procuravam por meio de sua
autoridade, produzir regras e normas de comportamento as jovens, que acabavam reprimindo
suas vontades, seus desejos, seus sentimentos, porque temiam a repressdo de seus pais e até
mesmo de seus irmaos, visto que ao se sentirem desautorizados, muitas vezes ameagavam
usar de fortes punicdes para por fim a ousadia e desobediéncia das mocas.

Neste discurso sobre os anos 1960-70, fica claro que algumas mulheres em Puxinana
eram frequentemente “cobradas™ a partir de um modelo de feminilidade, que embora viesse
sendo reelaborado em vérias cidades grandes desde o inicio do século XX, buscavam manter
o controle por meio de uma educagdo produzida pelas suas familias, o que para as jovens foi
(re) criada uma rigida normatizacdo, segundo a qual eram reprimidas certas vontades
femininas em prol dos valores da honra familiar. Assim, ao passo que se ia educando o corpo
da mulher como aquele que precisava ser controlado e vigiado, ia-se educando o corpo do
homem como aquele que gozava de privilégios como aqueles apresentados na fala de Maria
Salomé dos Santos (2013, 66 anos) “[...] posso, quero e mando [...]”. Autoridade também

presente na fala de Maria de Bola Sete (2014, 71 anos):

[...] os limites que meu pai e minha mae colocava pra mim e minhas irmas
eram tantos que nem sei como comecar. A gente ndo podia falar alto na rua
pra o povo ndo falar mal da gente. Nao usdvamos roupas decotadas e
maquiagem para nao parecer com uma ‘mulher da vida’. A gente tinha muita
vontade de se maquiar, de vestir uns vestidos mais decotados, mas na
verdade tinhamos vergonha do povo pensar que a gente nao era mais moca.
Uma vez eu tava andando na Rua Jodo Pessoa de bracos dados com Luzinete
minha irma e meus pais vinham atrds da gente andando. De repente escutei
foi o grito dele mandando a soltar os bragos, ndo era coisa de moga, acho que
tinha medo de ficarmos mal faladas [...].

As diferencas entre a pedagogizacdo feminina e masculina, direcionadas a estas
mulheres, fazia surgir nelas a vergonha de, por algum desvio, serem punidas ou reclamadas
publicamente, porque a vergonha era um sentimento a ser sentido sempre como uma forma de
controle e punicdo, que faziam muitas mogas cumprirem as normas e regras a elas

requisitadas e a obedecer as ordens de seus pais.



52

z

Com isso, observamos que “[...] a vergonha é uma emocdo inibidora baseada na
sensibilidade da imagem de si mesmo em sua produgdo [...]” (PEDRAZA, 2010, p.16 apud
ARAUIJO, 2011, p- 59), ou seja, vemos que Maria de Bola Sete tinha vontade de usar
maquiagem e roupas mais decotadas, mas como produziam discursos que tratavam as
mulheres que usavam maquiagem e roupas decotadas como “mulheres da vida”, a mesma
produziu sobre si a vergonha de assemelhar-se a uma mulher da vida e ficar mal falada. Essas
limitacdes marcavam fortemente os corpos femininos em Puxinand, como a questdo
apresentada na fala de Maria de Bola Sete sobre andar de bracos dados com sua irma, pois
“[...] o andar, também deveria ser de forma delicada, reforcando a naturalidade de uma
‘esséncia’ feminina [...]” (ARAUJO, 2011, p.70), visto que para o pai de Maria de Bola Sete
nao era representado com ‘bons olhos’ andar de bragos dados com outra mulher
provavelmente para que as mesmas ndo fossem pensadas como lésbicas.

Neste caso, a familia tomou para si a responsabilidade de proteger e educar o corpo
feminino, pedagogizando-o, com pulso, vigilancia, controle e higiene, zelando pelos valores
morais como a honra, como via de controle social da mulher e de uma vigilancia sobre si, o
que acabava por emergir o sentimento da vergonha e de medo nestas mulheres, de “sair da
linha”, de “ficarem faladas” e passarem a serem vistas como desviantes, pois a pedagogia do
corpo feminino era “[...] exercida tanto pela educagdo familiar como pelas relacdes cotidianas

[...]1” (ARAUIJO, 2011, p.44).

5. Mocas amedrontadas: pedagogia das afetividades

[...] amor roméantico, mas domesticado! Nada de paixdes, que violem as leis
da moral e da ordem. O amor sé seria aceitavel se ndo rompesse com 0s
moldes convencionais de felicidade ligada ao casamento legal e a prole
legitima. A abnegacdo poderia fazer parte do amor feminino, o deslize
passional nunca [...] (BASSANEZI, 2002, p.618).

No inicio do século XX no Brasil, segundo Rago (2002), médicos publicaram manuais
de higiene sexual destinados aos homens na intencdo de preservar o casamento € 0 amor
conjugal que ndo podia ser desfeito para ndo macular os valores morais da familia, e

consequentemente, da sociedade. Neste caso, os manuais seriam para o homem entender
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melhor a “fisiologia da mulher” (RAGO, 2002, p.07) e assim proporcionar-lhes uma
satisfacdo sexual. Mesmo essas aberturas nas préticas sexuais tendo possibilitado um repensar
dos lugares da mulher em relacio aos do homem, em sua maioria, a mulher continuou
submissa ao masculino, e sucumbida a esfera privada, isto €, a casa, sendo mae, esposa e dona
de casa exemplar.

Os manuais continham explicagdes de como o homem tinha que agir durante o ato
sexual com sua esposa, isto ia desde a introdu¢do do pénis, que s6 podia ser na vagina, ao
repouso apds o ato do coito. Desta feita, os médicos acreditavam que uma vez o homem
conduzindo a esposa ao prazer sexual haveria uma unido maior entre ambos e assegurava-se 0
casamento, que para a mulher, segundo os médicos, era uma experiéncia de suma

18 .
” — e até mesmo da

importancia, visto que as livrariam de supostas doencas — a “clorose
masturbacdo e da prostitui¢do.

Para os homens, o matrimdnio traria uma moderacdo a vida sexual, porque com uma
regularidade do prazer, o corpo teria suas fungdes compensadas, e haveria um
“prolongamento da vida” (RAGO, 2002, p.07). De certa forma, o casamento seria um
beneficio para ambos os sexos, tanto nos aspectos fisicos como morais e intelectuais. Para
Rago (2002), este falatério dos médicos em relacdo a satisfacdo sexual feminina, tinha o
objetivo maior de preservar o casamento, € assim a instituicao da familia, que nos anos de 60
a 70 do século XX na cidade de Puxinand era concebido como indissolivel, fato que ndo
podia ser desmanchado para ndo colocar em risco os valores morais da sociedade e nem a
honra da familia e do homem.

O ato de controlar ndo se referia apenas ao comportamento da mulher em relacdo ao
modo de sentar, comer ou conversar, mas também em outros aspectos do cotidiano feminino,
visto que além das limitacdes no espaco da casa, existia o controle em torno delas,
especialmente, quando se referia a fase do namoro que talvez tenha sido o mais vigiado, pois
as jovens, quando era permitido receberem em suas casas os namorados, ndo podiam ficar, em
momento nenhum, a sos.

Diante disto, geralmente era comum, 0s jovens casais ficarem nas salas de visitas de
suas casas, que além de ser um espaco de sociabilidade, era o ambiente em que as familias

recebiam as visitas, entre elas, os namorados das filhas. Sendo assim, por ser a sala o principal

local de sociabilidade da casa, os membros da familia também ficavam nesse recinto o tempo

18 . L1 . . .
Descrita por médicos ingleses e americanos no século XIX como um grave e comum problema entre as

meninas adolescentes e que desapareceu por completo dos registros médicos por volta da terceira década do
século XX (CORDAS e WEINBERG, 2002, p.204 - 206,
http://www.hcnet.usp.br/ipg/revista/vol29/n4/pdf/204.pdf, visitado em 08 de fevereiro de 2015).
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todo ao lado do casal conversando, numa espécie de vigilancia aos jovens, para que nao
ultrapassassem os limites e colocassem em divida a moral das mogas. A sala era o espago da
casa em que as sociabilidades e até mesmo as sensibilidades se satisfaziam, pois era ali que a
familia “[...] recebia as visitas e também a gente se juntava de noite pra ouvir as histérias que
meu pai contava, e quando os namorados da gente vinham ficar conversando com todo mundo
[...]” (Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos).

Todavia, as préprias mulheres temiam se aproximar dos rapazes mais do que o
permitido para que estes ndo pensassem que eram mulheres afeitas a ‘certas liberdades’ com
homens e por isso deixassem de conseguir um bom casamento, como nos relata Maria Salomé

Sales:

Os namoros da gente em casa eram sempre com os pais na sala, eles ficavam
horas e horas conversando. Os rapazes conversavam mais com nossos pais
do que com a gente, mas mesmo que a gente ficasse sozinha, nés tinhamos
medo de avangar o sinal e o rapaz ficasse pensando mal da gente, porque de
uma hora para outra ndo desse certo o namoro, nds famos ficar falada e
prejudicava o futuro da gente [...], e mancharia a honra da gente e do meu
pai e da minha mae. Ficava dificil arrumar um casamento que era a vontade
de muita moga (Maria Salomé Sales, 2014, 66 anos).

O namoro em alguns casos era de certa maneira um relacionamento que envolvia a
familia, pois os pais ao ficarem na sala, como nos relatou Maria Salomé dos Santos, era uma
maneira de vigiar o casal, de controlar os gestos de ambos e assim manter um controle sobre o
exercicio dos desejos. Isto era uma prética cotidiana nos anos de 60 a 70, nas pequenas
cidades a exemplo de Puxinana, que as mogas ao ficarem a sds com seus namorados temiam
em cometer algum deslize e sua virgindade ser maculada, e assim manchar o nome da familia
com sua reputacao ferida, o que faria recair sobre seu pai o fardo de carregar em sua familia
uma filha desonrada. Percebemos ainda nesta fala de Maria Salomé a aceitabilidade da
pedagogizacdo como positiva.

Nao posso deixar de mencionar que as escolhas dos namorados para as filhas eram
feitas pelos seus pais e quando isto ndo ocorria tinha que buscar primeiro a permissao do
mesmo para namorar, pois o contrdrio ndo haveria namoro, como nos relatou Maria Hozana
dos Santos (2014, 59 anos): “[...] quando meus pais ndo gostavam de um rapaz tinha que
terminar o namoro e ainda sem dizer o motivo para nao arrumar confusdo entre as familias

[...]7, isto é, a decisdo dos pais influenciava diretamente nas escolhas dos namorados de suas
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filhas, e até mesmo de seus filhos, como ocorreu em minha familia, no ano de 1996, a
expulsdo de meu irmdo de casa por meu pai e minha mae ndo aceitarem O namoro € o
casamento dele com a moga que ele tinha escolhido. Sendo assim, os pais procuravam
controlar com sua presenca as possiveis acdes e conversas dos jovens namorados, mesmo
vivendo em uma época em que, de certa forma, ja ndo se presenciava nas grandes cidades um
controle tdo acirrado em torno das mulheres e de suas relacdes afetivas.

Fica claro que as familias influenciavam diretamente nas escolhas das relagdes
afetivas de suas filhas e até mesmo de seus filhos, como nos ressaltou Maria Hozana dos
Santos ao nos dizer que seus pais buscavam controlar as escolhas amorosas de seus filhos e
filhas e mantendo com sua presenca na sala uma vigilancia sobre os gestos e conversas dos
jovens namorados, uma vez que cabia a familia zelar pela boa conduta em sua casa e pela
reputacdo de suas filhas, mas que com a pedagogizacido produzida pelas familias construiu
para a propria mulher o dever de saber comportar-se e assim ndo permitir certas atitudes
libertinas de seus namorados. Essa construcdo pedagdgica tinha seu alicerce no medo que
estas mulheres tinham de ficarem mal faladas e tornarem-se mulheres desonestas, doidivanas,
desonradas como era apontadas as mulheres da vida da Casa de Dona Sebastiana.

A aproximacdo entre homens e mulheres era inevitdvel quando se tratava de relacdes
afetivas, porque era e € a partir desta relacdo que surge uma aproximacdo para um possivel
namoro, noivado e, consequentemente, o casamento. Logo, o namoro era considerado uma
etapa preparatoria para a realizagdo do matrimonio, uma fase na qual os jovens e as jovens
procuravam se conhecer para um futuro compromisso. Entretanto, vemos por meio dos
depoimentos que as jovens nao podiam demonstrar seus sentimentos amorosos mediante a
vigilancia dos pais, o que acabava por construir primeiro uma relacdo de amizade entre os
dois, como podemos constatar na dedicatéria de um retrato dado por Maria Hozana dos
Santos ao seu noivo e depois marido Aluizio Palmeira dos Santos. Vejamos dedicatéria na
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Nas palavras dedicadas ao hoje Sr. Aluizio Palmeiras dos Santos'”, Maria Hozana,
diferentemente de outras mulheres entrevistadas sabia escrever e ler, como se pode aferir na
dedicatéria da fotografia. Mesmo na escrita ela buscava manter um relacionamento puro,
romantico e de amizade, em que nas préprias palavras escritas por ela: “[...] A meu querido
noivo tenha no seu cora¢do minha fotografia como prova di nossa amizade que a sina Hozana
Santos em 1970 [..]” (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59 anos), posso observar os
sentimentos que as palavras carregavam por meio de certo pudor em deixar bem claro que
embora noivos nao se falava de amor ou de paixao, mas de amizade que € um “[...] sentimento
fiel de afeicdo, estima ou ternura entre pessoas que em geral ndo sdo parentes nem amantes
[...]” (FERREIRA, 2000, p.39), o que denota que com a amizade, a fidelidade da mulher para
com o homem, ja era iniciada desde o namoro, noivado, para ser praticada por ela na vida
conjugal.

Neste caso, o que percebemos € que por meio das dedicatdrias contidas nas fotografias
e trocadas pelos jovens namorados e noivos, podia-se receber e dar elogios a seus namorados
e namoradas, que ndo os faziam quando estavam na presen¢a da familia da moca na sala de
visita, pois isto era um meio que os/as jovens construiram para burlarem de uma forma sutil
os codigos de comportamentos a eles e elas exigidos por suas familias, e assim nutrir na
relacdo com o outro afetividades que a partir da vida conjugal seriam afloradas e praticadas,
sem a vigilancia e controle dos pais.

Diante disto, vemos que algumas mulheres buscavam seguir as regras de
comportamentos a elas “aconselhadas”, temendo ficarem mal faladas. Neste sentido,
acabavam vivendo em meio a proibi¢des, cobrangas e vigilancias, uma vez que as familias
ndo queriam que ficassem expostas a certos comentdrios, entdo procuravam defender a
reputacdo feminina privando-as de atitudes que supostamente podiam prejudicar sua moral e
assim ferir a honra de sua familia, vivendo sob o sentimento do medo.

Bauman (1925) nos apresenta que “o medo e o mal sdo irmaos siameses” (BAUMAN,
1925, p.74) os quais carregam uma s6 experiéncia em si mesma como, por exemplo, o medo
que as mogas puxinanaenses tinham de ficarem “mal faladas” vinha atrelado ao mal que
estava 1a fora na Casa de Dona Sebastiana, as mulheres da vida, ou seja, ficar mal falada
resultaria em uma vergonha e desonra para a familia, como ressalta Maria Salomé Sales

(2014, 66 anos):

19 .. . . . L. PO
Aluizio Palmeira dos Santos, 65 anos, casado com Maria Hozana dos Santos, funciondrio publico aposentado,
residente na Rua Tamandaré no centro de Puxinani — PB.
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As mulheres andavam na linha com medo de ficar falada. Os
pais tinham medo das filhas errar e quando errava casava na
marra. Mas as mocas tinha medo de perder a honra [virgindade]
e ficar falada. Os meus pais sempre ficava dizendo ndo faga isso
ou ndo use isso que vocé vai ficar falada como as mulheres da
vida da Casa de Sebastiana, e eu ndo quero filha minha falada
se nao boto pra fora de casa de uma vez. Entdo viviamos com
medo de tudo pra ndo ficar falada, € tanto que a gente sé saia de
casa pra ir pra missa e com meus pais ou meu irmaos. (Maria
Salomé dos Sales, 2014, 66 anos).

O medo era algo muito experimentado por algumas mulheres puxinanaenses. O medo
de errar, de desviar-se, de ‘sair da linha’, o que favorecia para a absorcdo do processo
pedagégico sobre suas afetividades, pois reprimiam seus desejos, seus sentimentos em
detrimento a conservacdo de sua honra, de sua virgindade como bem esclarece Maria Salomé
Sales. Sendo assim, como meio de controle e vigilancia feminina as familias usavam na
educagdo de suas filhas o exemplo das mulheres da vida para educar suas filhas, sempre
produzindo regras para elas, mostrado por forma de uma violéncia de linguagem, construindo
proibicdes e tendo sempre o Outro como o exemplo do mal, do desviante, no nosso caso as
mulheres da Casa de Dona Sebastiana, ao passo de impor-lhes o0 medo de que se sair dos
trilhos acabariam naquela vida desonrada. Vejamos o que Peristiany (1965) nos diz sobre

honra e desonra:

A honra é o vértice de piramide dos valores sociais temporais e
condiciona a sua disposicdo hierdrquica. Ignorando outras
classificagdes sociais divide os seres humanos em duas
categorias fundamentais: os que possuem honra e os que a nio
possuem. (PERISTIANY, 1965, p.04)

A partir disto, observo que as sociedades valorizam as condutas morais comparando-
as, nos revelando instituicdes e valores de cada cultura, de cada sociedade, isto é, “a honra ¢ o
valor que uma pessoa tem aos seus préprios olhos, mas também aos olhos da sociedade”
(PERISTIANY, 1965, p.13), uma vez que a respeito da honra como assegura Araujo (2011)
residia no corpo feminino, pois uma mulher era desonrada quando perdia a virgindade antes

do casamento, manchando sua pureza e o nome da familia.
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6. A vida conjugal: entre as juras e promessas de amor

Ao casarem as jovens acabavam por serem envolvidas pelas promessas e juras de
amor proferido pelo o rapaz na cerimOnia matrimonial e na noite de nipcias, uma noite que
além de fomentar o desejo, o prazer, fomentava também o medo, pois a moga estaria a partir
de agora deixando toda sua vida de solteira e ingressando num meio de novas préticas de
pedagogizacdo do corpo da mulher casada, como maneira de honrar o marido e a institui¢ao
do casamento. Nao posso deixar de mencionar a fala de Nené de Z¢ Coco (2014, 76 anos),

que trouxe a discussdo o receio dela na primeira noite de sexo do casal:

[...] pra gente mulher a primeira noite era muito dificil, ninguém dizia nada
de como era o sexo. Pra mim ndo foi facil passar dezenove anos de minha
vida sendo reclamada quando perguntdvamos algumas coisa a minha mae e
quando a gente sentava de perna aberta. Quando casei, num sabia como era
um homem nu e tive que, na primeira vez que fiquei sozinha com ele, ao
deitar na cama tive que abrir as pernas. Nao foi facil, fiquei muito nervosa
[...] (Nené de Z¢é Coco, 2014, 76 anos).

Percebo que a pedagogizacdao da mulher, quando solteira, em Puxinana nos anos de
1960 a 1970, era uma educagdo cheia de cddigos de comportamento que produzia sobre o
corpo feminino uma maneira de se comportar, de sentar, de andar, de falar, muito rigida, de
forte controle e vigilancia, principalmente, a respeito do sexo, isto é, da guarda da virgindade
e que em uma sé noite alguns aspectos desta pedagogizacdo iam ser rompidos como nos
apresenta Nené de Z€ Coco, a dificuldade e o receio de uma moga na noite de nupcias, onde
eram quebrados muitos dos codigos a ela ensinados, como ndo saber nada de sexo e naquele
instante ter que praticar o sexo, cheia de didvidas: sem explicacdo alguma se apresentava em
sua frente um homem nu, aguardando a nudez dela, que ao deitar, teria que abrir as pernas e
entregar o seu corpo a ser maculado, o qual por muito tempo foi pedagogizado em manter-se
imaculado, virgem e puro.

Dentre essas mudancas que ocorriam com as jovens ao se casarem, estavam a
ampliacdo os codigos de comportamentos, uma vez que além de toda responsabilidade de
cuidar de casa, dos filhos, deviam respeitar o marido, principalmente, com sua fidelidade e

zelar pelo bem estar do casamento, embora algumas destas mulheres fossem surpreendidas
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com a vida sexual extraconjugal de seu marido. Logo, muitas mulheres ao serem
surpreendidas com as traicoes dos maridos, ndo desejavam mais manter o casamento mediante
a quebra das promessas e juras de amor que ele fizera a mesma no dia de seu casamento e
noite de nudpcias.

Com essa atitude feminina de ndo aceitar mais o casamento mediante a traicdo do
marido, recorria-se a familia em busca de amparo, de apoio a sua decisdo, porém, a familia
por temer a separacdo e a sua filha tornar-se uma mulher livre para o sexo (prostitui¢do), ja
que ndo era mais virgem, ndo iria mais aceitar certas pedagogias sobre seu corpo ao voltar
morar com seus pais, e assim ficaria mal falada. Buscavam reproduzir sobre ela as préticas de
uma mulher casada, mostrando a mesma que era dever da esposa “[...] se preocupar com a
felicidade conjugal ndo deixando que nada abalasse a estrutura matrimonial, pois ela deveria
se esforcar para manter o ambiente doméstico em harmonia, o que satisfaria o marido [...]”
(ARAUIJO, 2006, p.34).

Entretanto, a infidelidade do marido quando descoberta era motivo de sérias
discussOes e possiveis separacdes, como nos traz a tona Carmelita dos Santos, que ao se
deparar com as traicdes do seu esposo, estas que ocorreram na Casa de Dona Sebastiana,
pensou por vdrias vezes em se separar, mas foi aconselhada por sua mae a desistir da ideia
para ndo correr o risco de ficar mal falada, visto que a mulher separada, segundo a mesma, era

alvo de comentdrios maldosos. Vejamos o que nos diz a entrevistada:

[...] quando casei ndo houve proibi¢des, o problema era que meu marido era
levado, gostava de mulheres. Eu ndo aguentava, comecavam as discussoes
que terminavam em brigas grandes, coisa que nunca vi quando solteira entre
minha mie e meu pai [...]. Meu marido era danado, quando eu menos
esperava estava com paqueras e chamegos no cabaré de Sebastiana. Pensei
muitas vezes em separacdo, mas minha mae vinha e dizia que eu era pra
suportar, pois tinha casado e era pra viver, era muito feio uma mulher
separada, o povo falava muito. Ela dizia que ruim com ele pior sem ele [...]
(Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos).

Neste relato de Carmelita dos Santos, observamos a forte influéncia na pedagogizacio
do corpo feminino, a mae convencendo discursivamente a sua filha que ela deveria suportar as
traicdes do marido para ndo ficar falada como mulher separada. Vemos a ideia de que em
Puxinana no periodo j4 citado a mulher quando casava era para viver ao lado dele, mesmo em
meio as aventuras extraconjugais de seu esposo, porque se propagava no Uuniverso

puxinanaense das mulheres casadas que se era ruim estarem casadas com um marido que as
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traia, pior era viver sem ele, e se manter como mulher separada em uma sociedade que vivia
sobre distintas produgdes discursivas sobre o corpo feminino a partir de algumas familias, isto

porque, conforme Bassanezi (1997), no inicio da segunda metade do século XX, a mulher

20 GG[

separada ...] sofria com os preconceitos, era considerada ma influéncia para as ‘bem

casadas’ [...] e tinha sua conduta moral em constante vigilancia [...]” (BASSANEZI, 1997,
p.636), por isso muitas mulheres sujeitavam-se a continuar nutrindo o casamento e atendendo
ao apelo da familia.

Quando os votos matrimoniais da fidelidade, feitos pela mulher, eram quebrado por
ela, o marido era desonrado, o que ndo acontecia em relacdo a mulher quando o homem
quebrava seus votos. Logo, a questdo da fidelidade era algo bastante forte nos valores da
honra familiar em Puxinana, pois quando o marido descobria que sua esposa o traiu a puni¢ao

era severa como nos revela Dona Maria de Bola Sete (2014, 71 anos):

[...] Antdnio Ginur levou chifre, no primeiro casamento dele, com Salonira.
Ela botou chifre nele com o delegado Avelino e com Tota Eloi. Minha irma
Luzinete trabalhava na casa deles. Toinho era caminhoneiro e viajava muito.
Toda noite Tota Eloi ia pra 14, nas noites que Toinho tava viajando. Salonira
mandava minha irmd comprar meio quilo de queijo de manteiga e lata de
doce, os ricos s6 comiam essas coisas, pra ela comer mais Tota. Salonira viu
que ia ser descoberto e principalmente com o delegado, que também entrava
na casa dela. Quando foi um dia Salonira que queria deixar Tota pra ficar
com o delegado porque estava gostando mais dele, disse ao seu marido
Toinho que Luzinete minha irma estava tendo um caso com Tota e estava
levando ele pra casa dela a noite. Ela disse a Toinho, tucalha Toinho que tu
vé ele entrando aqui em casa atrds dela. Ai nesse dia, Luzinete comprou o
queijo e o doce e foi dormir em casa de meus pais. Toinho fez que viajava,
voltou e ficou tucalhando, viu quando Tota entrou na casa dele. Quando ele
entrou em casa viu Salonira com Tota, e ai ele descobriu tudo, até o caso que
ela tinha com delegado. Ele foi [...] expulsou ela de casa s com a roupa do
corpo e nao deixou nem levar o filhos e filhas e nem pegar nada. Nem o
misto”' ela deixou ela pegar na rua, expulsou ela da rua também, ela foi
pegar o misto bem longe e foi embora de Puxinani. (Maria de Bola Sete,
2014, 71 anos).

2 Desquite era uma forma de separagdo do casal e de seus bens materiais, sem romper o vinculo conjugal, o que
impedia novos casamentos. O termo desquite fazia lembrar algum rompimento conjugal do passado, periodo em
que o casamento deveria ser perpétuo e indissolivel. A Lei n° 968, de 10 dezembro de 1949, sansionada pelo
entdo Presidente da Repiuiblica Eurico Gaspar Dutra, estabelecia a fase preliminar de conciliagdo ou acordo nas
causas de desquite litigioso. Esta Lei foi revogada pela Lei 6.515/1977, conhecida como a Lei do divodrcio.
(http://www.soleis.adv.br/separacaojudicial.htm. visitado no dia 19 de janeiro de 2015).

*! Segundo as entrevistadas, misto: era um carro que transportava pessoas e animais como galinha, bode, peru
entre outros.
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Neste sentido, percebemos a partir da fala de Dona Maria de Bola Sete que a expulsio
de Salonira de casa era uma forma de dar visibilidade a normatizacdo que foi quebrada por
ela, e como um meio de trazer a ele a sua honra, uma vez que a honra era uma valor cultural
que mediava as relacdes de géneros inclusive pelas mulheres, como fica claro nas tramas
amorosas presentes na fala de Dona Maria de Bola Sete. Assim, a honra era algo muito zelado
na sociedade puxinanaense nos anos de 1960 a 1970, pois além de expulsar sua esposa buscou
lavar sua honra tentando matar Tota Eloi, que por um erro acabou por matar outro homem que
o acompanhava. Este fato ainda é muito forte na memdria dos puxinanaenses, pois a partir
deste episddio a vigilancia em torno do universo feminino na cidade tornou-se ainda mais
forte e rigida, pois os pais temiam que viesse ocorrer 0 mesmo em sua familia.

Contudo, muitas mulheres ao se casarem ndo estranhavam as responsabilidades a elas
exigidas, pois estando no espaco doméstico (a casa) as tarefas de cozinhar, de lavar, de cuidar
dos filhos e limpar a casa permaneciam como deveres femininos, visto que os préprios
processos pedagoégicos produzidos e praticados definiam os afazeres domésticos como
obrigacao puramente feminina. Porém, em Puxinand na temporalidade estudada havia homens
casados que ajudavam suas esposas quando achava necessdrio como nos apresenta Maria

Hozana dos Santos (2014, 59 anos):

[...] meu marido sempre foi muito bom pra mim, ndo era daqueles maridos
abusados e machdo que queriam tudo na hora que pedisse. Muitas vezes ele
chegava da feira ou do rogado e ficava esperando eu aprontar a comida, sem
reclamar, porque eu ia primeiro a arrumar a casa pra depois fazer o almoco.
As vezes ele me ajudava, fazendo café quando eu tinha muita coisa pra fazer,
enxugava a louca quando ndo dava tempo d’eu fazer [...].

A partir da fala de Maria Hozana dos Santos, podemos aferir que os discursos
pedagdégicos produzidos por algumas familias definiam os afazeres domésticos como tarefas
exclusivas das mulheres, iam sendo aos poucos desconstruidos em poucas familias, uma vez
que a atitude do esposo de Maria Hozana ndo era algo comum a todos os casamentos, visto
que muitos homens casados em sua maioria “[...] exercia sua masculinidade, fazendo se
reconhecer como um provedor, forte, durdo, viril, conquistador, namorador, conservador e

machista [...]” (ARAUJO, 2011, p.101).
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7. Fugindo para Casar: as manchas das familias

Algumas mulheres puxinanaenses — pelo menos as entrevistadas — deixaram bem claro
a partir de suas falas a rigidez dos seus pais sobre a pedagogizacdo de seus corpos,
principalmente, quando se tratava sobre o namoro, pois era por meio deste que a vigilancia e o
controle social e moral da familia eram experimentados pelas mogas para preservar a honra e
ndo manchar o nome da familia. Entretanto, algumas destas mulheres entrevistadas nos
trouxeram a este debate as proibi¢des de aproximarem-se ou até mesmo de demonstrarem
alguma forma de carinho em relacdo aos namorados ou paqueras, porque estavam em meio a
familiares que colocavam limites em suas relacdes, e houve casos em Puxinana de que devido
a essas limitagdes algumas mogas fugiram para casar, manchando os nomes de suas familias,
pois ficariam nuas em frente aos rapazes antes do casamento, como foi o caso de Maria de

Bola Sete (2014, 64 anos):

[...] quando eu tinha 13 anos, Bola chegou pra mim e disse que queria
namorar comigo. Ele tinha 30 anos, ji era um velho, eu ndo quis. Entdo ele
me disse se voc€ ndo namorar comigo vou dizer a todo mundo que vocé ja é
minha mulher. Eu s6 tinha 13 anos, uma crianca, nem formada eu era ainda
[com relagdo a menstruacdo]. Mas passou-se trés anos e ele ndo desistiu de
mim nio, ficou insistindo e meus pais ndo queria o namoro porque ele era
negro. Dai no dia 14 de maio de 1968, eu fugi com ele, s6 depois casei,
porque meu pai e minha mae foi onde a gente tava e nos obrigou a casar para
limpar o nome da familia e ainda fez a gente voltar a morar em Puxinani pra
todo mundo ver que eu tava casada e ndo era uma perdida [...] (Maria de
Bola Sete, 2014, 64 anos).

Neste relato de Maria de Bola Sete, percebo o jogo que Bola fazia com a honra, o
medo, a fragilidade do discurso feminino, o qual era menos creditado que o masculino,
quando ela nos diz que: “[...] Entdo ele me disse se voc€ ndo namorar comigo vou dizer a todo
mundo que vocé ja ¢ minha mulher [...]”. A “ameaca” que a mesma sofrera aos 13 anos de
idade, como a mesma nos fala, que era uma crianga que ainda nem tinha “se formado”, ou
seja, menstruado. Uma ameaca muito marcante para uma adolescente que era cotidianamente
pedagogizada para preservar a honra da familia com sua virgindade e ndo por em risco os
valores morais € nem manchar o nome de sua familia, visto que nao deve ter sido fécil para

ela ficar entre os galanteios do rapaz e a proibicdo dos pais para ela o namorar, como nos
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mostra a partir de sua fala, que a prépria familia ndo queria o namoro com este rapaz que ela o
chama na entrevista de Bola.

Ao fugir para casar, Maria de Bola Sete estava contrariando as decisdes de seus pais e
desonrando a sua familia e o seu pai com sua desvirginizacdo, por isso os pais da mesma logo
trataram em casa-los para manter a honra familiar, limpar o nome da familia e nio ter uma
filha “falada” como uma “perdida”, uma prostitua, uma “mulher da vida”. Caso Bola ndo
quisesse casar, a familia procurava de imediato o delegado Sr. Avelino, pois “[...] se 0 homem
nao casasse por vontade, casaria ‘na marra®>’ [...]” (Maria de Bola Sete, 2014, 64 anos) para
honrar e assumir a virgindade da moca e assim limpar a mancha que ora recaia sobre a
familia, mesmo que fosse o caso de casar com o negro, antes rejeitado devido a sua cor/etnia.

A fuga para casar com um homem que ndo agradava a familia servia como burla a
pedagogizacio produzida sobre o corpo feminino, como efeito das proibi¢des dos pais em ndo
aceitar certos namoros, € em outros casos, para fugir de uma violéncia sobre o corpo praticado
pela familia como foi o caso de Marlene Garcia, prima de primeiro grau do meu pai, que me

narrou:

Meu pai morreu quando eu ainda era crianga € minha mae, que ndo tinha
condi¢do de sustentar a gente, porque antigamente era dificil a pessoa
conseguir se aposentar como vitva, se casou de novo e fomos crescendo. O
meu padrasto era muito rigido, batia muito em mim e na minha irmi, ela
casou logo para se livrar daquele sofrimento. Quando Louro se interessou
por mim, meu padrasto ndo deixou a gente namorar, comecou a querer fazer
as coisas comigo [sexo], me ameacava, dai eu chorava muito de desgosto,
mas eu nunca deixei e contei tudo pra minha mae. Num dia de noite fugi
com Louro para casar e fui embora morar no sitio Candrio, na casa dos pais
dele. Meu padrasto foi atrds de mim, mas meu sogro ndo deixou ele me levar
ndo, entdo foi assim que casei, ndo tive nem namoro como minha irma.
Quando casei segui todas as regras de uma mulher casada na época (Marlene
Garcia apud ARAUJO, 2006, p.57).

Percebi que Marlene Garcia, por sofrer violéncias sobre o seu corpo por parte de seu
padrasto, buscou na instituicio do casamento abrigo por medo desta violéncia doméstica.
Fugir para Marlene Garcia foi o meio de contrariar os interesses de seu padrasto sobre ela, os
quais a fazia sofrer. Logo, esta fuga foi para ela uma maneira de limpar as manchas marcadas
em seu corpo pela violéncia e ameagas que seu padrasto fazia a ela, como a mesma nos fala

que ‘“vivia em um grande sofrimento”. Assim, o casamento para ela ndo foi apenas um sonho,

*2 “Casar na marra”, termo bastante usado, nos anos de 1960-70 em algumas cidades nordestinas, para referir-se
a obrigacdo de um rapaz em casar com uma moca, por motivos de defloramento de sua virgindade.
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mas também a liberdade daquele sofrimento e violéncia, o que diferenciou esta fuga das
outras que ocorreram em Puxinand nos anos de 1960 a 1970, pois em sua maioria a fuga era
por proibi¢des e limitagdes dos namoros e dos desejos das mogas e dos rapazes.

Nesta perspectiva, observei que tanto a fuga de Maria de Bola Sete como a fuga de
Marlene Garcia para casar iriam manchar o nome da familia e assim a honra dos seus
provedores, que logo tratavam de obrigd-los a casar para salvar a honra da familia, até porque,
como podemos ver em ambos o0s casos transcritos, porém com suas distincdes e
especificidades, as mulheres ndo eram reféns desta fuga, mas “[...] também desejantes e
participantes do planejamento e da execug¢do dos raptos [...] caracterizado pelo consentimento

da moca sob promessa de casamento por parte do raptor [...”] (SANTANA, 2009, p. 3 —4).

8. As mulheres nas Festas: intimidades vigiadas

A Festa de Padroeira de Puxinana (Nossa Senhora do Carmo) teve inicio em 1963 com
o conhecido, e falado até hoje, “xerém do padre” e durou até fins dos anos de 1970 com os
revezamentos de padres feitos pela Diocese de Campina Grande. A festa era realizada em um
grande pavilhdo localizado na Rua ROmulo Campos e barracas de quermesses que se
estendiam pela Rua Jodo Pessoa, juntamente com um parque de diversdes, onde a maior
atracdo era a roda gigante que “[...] tinha um radio tocando musicas e a gente ia escondido dos
pais com os namorados para dar algumas voltas nela, eles pagavam pra gente ir [...]”
(Carmelita dos Santos, 2014, 64 anos).

As jovens quando saiam, principalmente para as festas de padroeira que ocorriam em
vias publicas, procuravam sempre estar em lugares iluminados, em meio a vérias pessoas,
onde em grupos ficavam passeando entre as ruas Romulo Campos e a Rua Jodo Pessoa “[...]
porque os pais da gente ficavam de olho com quem a gente conversava, andava e onde a gente
tava [...]” (Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos), visto que a vigilancia e o controle sobre elas
eram redobrados pela familia quando se tratava de ir as festas, uma vez que os pais
mantinham sob sua autoridade por meio da vigilancia e controle suas filhas castas.

Todavia, os codigos de comportamentos direcionados as mog¢as ndo eram tao rigidos

quando se tratava dos preparativos das mocas para as festas, o que, por exemplo, diferenciava-
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se do namoro, em que a vigilancia e o controle eram mais severos devido a aproximacao do
corpo feminino ao corpo masculino. Logo, o namoro transcorria em meio a limita¢des pela
familia, mas eram nas festas de padroeiras que as mocas buscavam um namorado e que
poderia tornar-se seu marido, porém, “[...] aqueles rapazes que bebessem, além das festas
comemorativas [...] e jogassem sinucas eram considerados pelos pais como ‘improprios’ para
casamentos [...]” (ARAUJO, 2011, p.87). Assim, as mocas buscavam um rapaz que se
adequasse as exigéncias de seus pais, para que houvesse por eles a aprovacdo do namoro,
como nos narrou Carmelita dos Santos (2013, 64 anos): “[...] meus pais ndo aceitavam o meu
namoro com Genival, pois s6 vivia de festa e de bebedeira. Dizia que ndo seria um bom
marido e me proibiu de falar com ele [...]".

Neste sentido, a preparacdo de uma moca para ir a Festa de Padroeira seguia um
“ritual”, o qual era realizado com muita expectativa e animacdo. Para muitas jovens a
preparagdo para uma festa, como arrumar os cabelos, escolher as roupas que deveriam usar na
ocasido, era algo que despertava entusiasmo e expectativa de logo poderem participar dos
festejos para os quais passavam boa parte do dia se preparando e planejando como iriam.

Como nos expde Marlene Garcia:

[...] eu e minhas irmds ndo via a hora de chegar o dia da Festa de Nossa
Senhora do Carmo. Quando a gente terminava os servicos de casa, se
ajeitava como podia, porque num tinha dinheiro pra ir pra Campina pros
saldo se ajeitar, entdo tomava banho, pintava as unhas, arrumava os cabelos
[risos] a gente colocava bombril pra o cabelo ficar armado e fazia um
penteado bem bonito, vestia o vestido mais bonito e as vezes escondido
colocava batom [risos] e um pouco de talco branco no rosto, porque meu
padrasto ndo deixava, era pra gente ficar mais bonita e arrumar um paquera
(Marlene Garcia, 2014, 68 anos).

Podemos perceber na fala de Marlene Garcia, que a festa de Nossa Senhora do Carmo,
padroeira de Puxinand, era o acontecimento mais esperado do ano, principalmente, para as
mogas que tinham oportunidade de mostrar suas belas roupas, bem como, arrumarem
namorados, um dos fatores mais importantes para o embelezamento das mocgas, e para
desfilarem no trajeto onde ocorria a festa, entre as Ruas Romulo Campos e Rua Joao Pessoa,
dentro das regras e normas estabelecidas, com o intuito de despertar os olhares do masculino,
deixando escapar breves sorrisos e olhares para que ndo as confundissem com “mogas faceis”,
pois a mulher devia aparentar que homem era que estava dando o primeiro passo para a

conquista, visto que “[...] ela pode conquistd-lo dando a ilusdo de que estd sendo conquistada
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[...]” (BASSANEZI, 2002, p. 614), era uma maneira sutil de demonstrar que o homem
mantinha sua autoridade sobre elas.

Nao podemos deixar de observar ainda na fala de Marlene Garcia as praticas de
embelezamento utilizadas por algumas mog¢as em Puxinana nos anos de 1960 a 1970, onde
usava a técnica de fazer penteados nos cabelos usando a palha de aco (popularmente
conhecida como “bombril”), pois em Puxinand neste periodo ainda ndo se tinha saldes de
beleza, apenas barbearia (lugar do masculino). Logo, percebemos a ousadia de Marlene
Garcia e de suas irmds, que mesmo sem ser do gosto de seu padrasto, usavam batom e talco
branco, desses que “[...] usa em menino novo, porque antigamente meus pais ndo podia
comprar perfume pra todo mundo, entdo comprava talco que era mais barato, ai a gente
passava no rosto, a gente num tinha maquiagem [...]” (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59
anos).

O uso as escondidas de batons e até mesmo de talco, eram praticas usadas por algumas
mulheres para além contrariar os interesses dos pais, burlar os cédigos de comportamentos e
sentirem-se mais belas para flertar e serem flertadas pelos rapazes puxinanaenses ou até
mesmo de outra cidade vizinha que ali estivesse na festa. Assim, as mocgas antes de sair de
casa procuravam, conforme suas condi¢des financeiras, se arrumar da melhor forma possivel
para se tornarem apresentdveis para suas conquistas amorosas. Como era de prixis, o que
também nos assegurou Marlene Garcia em seu depoimento, apds o término dos servigos
domésticos, as mogas procuravam se preparar com entusiasmo para ir a festa.

Todavia, nem todas as jovens podiam se preparar com muito entusiasmo para as
festas, porque em algumas familias a rigidez dos pais ndo as permitia que os preparativos
fossem feitos seguindo o “ritual” realizado por muitas mulheres antes de sair de casa, como

nos relatou Maria Hozana dos Santos (2014, 59 anos):

[...] pra gente ir pras festa ndo podia ficar com conversinhas nio, planejando
como seria, porque se pai visse alguma besteirinha ja ndo famos mais. Entdo
arrumavamos as roupas e ficdvamos caladas esperando. Niao tinha esse
negdcio de pintar as unhas, meu pai ndo gostava e nio deixava a gente pintar
as unhas e nem arrumar os cabelos, pra ndo ficarmos faladas e parecendo
com uma mulher da vida (Maria Hozana dos Santos, 2014, 59 anos).

E perceptivel o controle social do masculino sobre o feminino, na figura do pai e
quando casadas do marido, pois mantinha as filhas sobre um forte c6digo de comportamento,

o qual produzia sobre o feminino, limitacdes e proibi¢cdes, como vemos na fala de Maria
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Hozana dos Santos, que mesmo se tratando de uma festa publica, como a festa de padroeira,
seu pai ndo as deixava se embelezarem para manchar o nome de sua familia, pois, segundo
ela, para ele a mulher arrumar o cabelo e pintar as unhas, estaria pondo em risco os valores
morais de sua familia, sendo melhor proibi-las de tal ato de embelezamento para preservar a
honra dela e consequentemente a dele. O uso da representagdo construida por algumas
familias sobre as “mulheres da vida”, as prostitutas da Casa de Dona Sebastiana, era sempre
usado no processo pedagdgico do corpo feminino em Puxinand nos anos de 1960 a 1970, para
manter um controle sobre os corpos de suas filhas e assim também manter a ordem familiar.

Sdo notdveis, as priticas das mogas em quebrar com os cddigos normativos a elas
indicados, burlando as regras e ordens de pais, que na roda gigante ficava a sés com o rapaz e
assim poderia, por alguns segundos e minutos, pegar na mao dele e, at€é mesmo permiti-lhe
beija-la, quem sabe na boca. Enquanto algumas mocgas burlavam a disciplinarizacdo a elas
construidas, no pavilhdo acontecia a disputa do Pastoril, dancado por mocas vestidas de
roupas azuis e de roupas vermelhas, ensaiadas pela “secretaria” da igreja catolica como
atracdo do Pavilhdo de Nossa Senhora do Carmo. Esta danga “[...] era cheia de regra pra nao
ficar vulgar e mal falada [...]” (Maria Beatriz da Silveira, 2014, 62 anos), pois a vergonha era
um viés da disciplinarizacdo que as jovens sofriam. A partir da fala de Beatriz, vejo que a
propria instituicao religiosa também buscou manter o corpo feminino pedagogizado, o que
diretamente influenciava os discursos produzidos pelas familias das mulheres por mim
entrevistadas.

Nao posso deixar de comentar sobre as cores usadas no Pastoril, o corddo azul e o
corddo encarnado (vermelho), cores escolhidas pela igreja catdlica e carregava nelas a
representacdo do bem e do mal, do religioso e do profano, da pureza (virgindade), mas
também da desonra (mulher da vida, perdida, prostituta). Por exemplo, “[...] no cordao azul
tinha mocas vestidas de sol, de estrela Dalva, da lua e cantavam cancdes [...]” (Zélia dos
Santos Costa, 2014, 69 anos) as quais representavam as praticas litdrgicas da igreja catdlica.
Ja no “[...] cordao encarnado cantavam musicas nao religiosas, mundanas [...]” (Zélia dos
Santos Costa, 2014, 69 anos) que dentre suas simpatizantes do corddo proferiam cangdes que
(re) produziam a representagdo do pecado como, por exemplo, as mulheres da vida da Casa de
Dona Sebastiana, que eram representadas com roupas decotadas e maquiagens extravagantes,

mas sobre o controle e disciplinariza¢io da igreja, responsavel pelas apresentacdes na época.
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Além das jovens que dancavam o Pastoril, outras também participavam das

.. 2 . .
festividades sendo estafetas™, como podemos notar na imagem a seguir:

6.Foto de Edite nora de Dona Nova
Arquivo pessoal de Antonia Bernardo

Esse era um dos modelos das roupas usadas pelas estafetas da Festa de Padroeira. O
que me chamou atencdo foi o uso do espartilho, uma peca que, além de modelar a cintura da
moca, dava uma saliéncia ao busto, o que nio era uma pratica de vestir cotidianamente, pois
[...] a gente sé usava certas roupas quando ia para as festas, porque em casa meu pai nao
deixava [...]” (Carmelita dos Santos, 2013, 64 anos). As mogas estafetas ficavam durante a
festa, entregando recadinhos e lacos vermelhos que os jovens rapazes enviavam as mogas, €
as mogas que trabalhavam como floristas, vendendo flores para arrecadar fundos para igreja,
como foi o caso de Maria Beatriz da Silveira (2014, 62 anos), que com a permissao de seus
pais participou destas festas algumas vezes como florista e outras como dancarina do cordao

azul no Pastoril, quando foi eleita a princesa da Festa da Padroeira de 1967.

[...] eu trabalhei como florista e estafeta nas festas de rua umas seis vezes,
mas porque o padre foi pedi ao meu pai. Nestas festas eu fazia muita
amizade; minhas amigas aproveitavam para paquerar e ir pro parque na roda

> Estafetas: entregador de telegramas (FERREIRA, 2000, p. 292).
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gigante. Todo o dinheiro que a gente arrecadava com a venda das flores era
pra igreja. As disputas do corddo azul e do encarnado era muito animadas
[riso]. A moga que arrecadasse mais dinheiro era eleita no pavilhdo como
rainha e a segunda colocada como princesa. A gente entregava recadinhos
aos rapazes dentro do pavilhao e um lagco vermelho que as mogas mandavam
escondidos dos pais (Maria Beatriz da Silveira, 2014, 62 anos).

Assim, posso aferir a relacdo da igreja (instituicd@o religiosa na representa¢do do padre)
com algumas familias (institui¢do familiar representada pelo pai), quando o padre pediu
permissdo ao pai de Beatriz da Silveira, pois a autoridade dos pais sobre sua filha foi algo
fortemente experimentado pelas mulheres. Mas, como se pode observar na fala acima, as
filhas mostravam as familias, ao pai, a sua total obediéncia, porém, ao analisarmos os
testemunhos transcritos neste texto, vemos que as mulheres sutilmente burlavam os cédigos
de comportamento produzidos, visto que mandavam recados e lagos para os rapazes as
escondidas, como também iam a roda gingante para namorar longe da vigilancia e controle da
familia.

Contudo, onde e quando foi permitido, pude notar que os preparativos para as festas
levavam horas para serem realizados, pois além do cuidado do corpo, tinha a preocupacio
com a roupa que muitas vezes eram confeccionadas por costureiras da familia ou pelas
proprias jovens com auxilio de suas maes, que ensinavam desde cedo o oficio da costura a
suas filhas, para que elas pudessem, principalmente quando casadas, costurar suas roupas, de
seus filhos e filhas e de seu marido. Além de que, toda essa arrumacdo tinha o intuito de
provocar nos rapazes o interesse pelas jovens, e que também soava como uma afronta aos
interesses dos pais, 0 que muitas vezes as instigavam ainda mais. Essa provocagdo aos rapazes
era feita com delicadeza para que eles pudessem mostrar-se o conquistador na relacdo de
géneros, pois esta pratica cabia diretamente ao homem, e a mulher por sua vez, procurava ser
educada, timida — para demonstrar sua pureza — e encantadora, caracteristicas imprescindiveis
para as mulheres que pretendiam casar, embora a escolha de seu futuro marido fosse feita pela

familia.
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9. “A mulher trabalhar fora ficava mais liberta”: as burlas

A visibilidade feminina dada em minha escrita e pelas vozes transcritas das entrevistas
realizadas com algumas mulheres que vivenciaram as tramas cotidianas na cidade de
Puxinand nos anos de 1960 a 1970, bem como a educacdo outorgada por suas familias, tem o
intuito de trazer a tona as relagdes de géneros que envolveram as experiéncias destas mulheres
que foram no decorrer destes anos, com suas praticas, burlando regras e espacos a elas
direcionados, para obter de seus pais e até mesmo de seus maridos, permissdes para trabalhar
fora de casa com o objetivo de adquirir uma renda extra para ajudar as despesas da casa.

Nesta perspectiva o trabalho feminino para a obtencdo de renda e ajudar no or¢camento
doméstico ou até para comprar acessorios femininos, muitas vezes era executado dentro de
casa como as costuras de ganho (costureiras que recebiam encomendas de mulheres de outras
familias), pois muitos pais e maridos ndo as permitiam trabalhar fora de casa, privando-as de

trabalhar no espacgo publico como foi o caso de Carmelita dos Santos (2013, 64 anos):

[...] meu pai ndo deixava eu e minha irmas trabalhar fora de casa, e quando
casel nao foi diferente, meu marido também ndo deixava. Mas, meu marido
deixava eu costurar pra fora, pra outras mulheres, pra arrumar dinheiro e
ajudar em casa. Aprendi a costurar quando eu era solteira, fazia minhas
roupas e das minhas irmas. Depois de casada fui costurando vestidos, saias,
blusas para as mulheres que aparecia. Com o dinheiro comprava as coisas
pra mim e meus filhos. Meu pai reclamava com meu marido, dizia que ele
ndo podia comigo, que eu fazia o que queria [...] (Carmelita dos Santos,
2013, 64 anos).

Diante disto, percebemos que a execucdo de trabalhos manuais para conseguir uma
renda no espaco doméstico proporcionava certa comodidade a mulher, pois nido precisava
estar pedindo dinheiro aos maridos para comprar seus acessorios, € que o trabalho em casa
servia para os maridos como um meio de vigiar e controlar a esposa na relacdo com suas
clientes. Mas, a atitude do marido de Carmelita dos Santos em deixd-la costurar para fora ndao
soava de bom agrado, pois para o pai dela o seu marido tinha perdido a autoridade masculina
sobre a ela, em manté-la sob seu total controle, cuidando dos afazeres da casa, dos filhos e do

marido, pois era dever do marido prover o lar.
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Diferentemente de Carmelita dos Santos, havia mulheres que ndo executavam
nenhuma atividade que lhe proporcionasse renda, umas porque suas familias eram abastadas,
outras porque os maridos ou os pais ndo as permitiam, para ndo por em risco os valores da
honra da familia, o que manteria suas filhas virgens e as esposas fieis (ARAUJ 0, 2011), como

nos trouxe ao conhecimento Maria Salomé Sales (2014, 64 anos):

[...] pai nunca deixou a gente trabalhar fora pra arrumar um dinheirinho,
dizia que a mulher ndo seria a mesma, ficava mais liberta, poderia se perder
como as mulheres da vida da casa de Sebastiana. Entdo, trabalhdvamos em
casa fazendo os servicos de casa como: lavar, passar, cozinhar. Quando casei
o regime foi o mesmo [...] (Maria Salomé Sales, 2014, 64 anos).

A partir da fala de Maria Salomé Sales, € que construimos o subtitulo, porque para
muitos homens a mulher trabalhar fora de casa se tornava mais independente, o que o pai de
Maria Salomé chama de liberta, o que ndo seria de bom agrado para o interesse da
pedagogizacdo familiar exercida por muitas familias puxinanaenses, uma vez que estaria a
mercé dos galanteios masculinos, o que poderia leva-las a desonrar a familia com supostos
deslizes que porventura viesse cometer, visto que “[...] a mulher € considerada mais sensivel
do que o homem devido a uma maior fragilidade [...]” (ROHDEN, 2001, p.118). O processo
pedagoégico praticado pela familia sobre o corpo feminino em Puxinand, produzia, dentre
outros sentimentos, a cautela, o cuidado de si em relagdo ao outro (o masculino) para ndao
tornarem-se “mulheres da vida” da Casa de Dona Sebastiana, cautela esta representada na fala
de Maria Salomé, o medo de seu pai a respeito da mulher trabalhar fora e tornar-se mais
liberta.

Neste fragmento do relato de Maria Salomé, € notério que na sua familia,
diferentemente da familia de Carmelita dos Santos, estava longe de ocorrer mudangas nos
cddigos de comportamentos destinados a suas filhas, pela rigidez e severidade da autoridade,
observadas também com a atitude do pai de Carmelita dos Santos que cobrava do marido de
sua esposa mais pulso no controle da filha, porque a mesma estaria se tornando liberta por
estar ganhando dinheiro com as suas costuras de ganho. O que nos mostra que no caso de
Carmelita dos Santos, ndo s6 havia as burlas praticadas pelas mulheres, mas também para
alguns homens havia uma burla ao exigido socialmente, um exemplo foi o consentimento do
esposo de carmelita em deixé-la trabalhar.

Assim, vejo que as adverténcias familiares em relagdo ao comportamento feminino

nem sempre eram seguidas a risca, pois muitas mulheres com atitudes ousadas iam
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redefinindo as regras a elas destinadas. Essa redefinicdo também era vista nas reparticoes
publicas de Puxinand, que devido a emancipagdo politica da cidade, foi surgindo condi¢des e
possibilidades de uma maior participacdo feminina em algumas atividades como secretdrias,
enfermeiras, telefonistas, recepcionistas, como foi o caso de Maria Beatriz da Silveira, que em
1970 procurou o entdo prefeito o Sr. Pedro Rodrigues Sobrinho e lhe falou do desejo de
trabalhar e ter um “saldrio”, visto que ndo havia concurso puiblico na época, surgindo esta

obrigacgdo a partir da Constituicdo Federal de 1988:

[...] em Puxinand ndo tinha muito trabalho, e para a mulher ai é que era pior.
Meus pais ndo ligava que a gente trabalhasse e ai fui ao Prefeito Pedro
Rodrigues e lhe falei um emprego. Isso foi em 1970, quando as coisas ja
eram mais diferentes e Puxinana tinha mais emprego pra mulher. Ele entdo
me colocou pra ser recepcionista na prefeitura e 14 fiz muita amizade [...]
(Maria Beatriz da Silveira, 2014, 62 anos).

Deste modo, percebo na fala de Beatriz Silveira que a partir da década 1970 em
Puxinana se aspirava novas reformulacdes no comportamento feminino e sobre as mudangas
que a cidade, como por exemplo, o €xodo rural, uma vez que com as inauguracdes de
reparticoes publicas como escolas, bibliotecas, posto de saude, maternidade municipal, se
almejava melhores condi¢Oes de vida na cidade. Com isto ampliou-se o mercado de trabalho
para as mulheres, embora saibamos as suas limitagdes, pois as mesmas eram alocadas em
empregos que fossem considerados das prerrogativas femininas, uma vez que se atribufa as
mulheres a ideia de que eram delicadas, amorosas, sensiveis, vigilantes e mais cuidadosas e
organizadas, para assumirem fung¢des como professoras, bibliotecdrias, enfermeiras,
recepcionistas e secretdrias. Logo, € notério que o mercado de trabalho para o publico
feminino em Puxinana nos anos de 1960 a 1970 era bastante restrito e limitado.

Além destas fungdes ocupadas por algumas mulheres puxinanaenses, conheci uma
mulher que trabalhava em atividades comerciais, Dona Severina Ribeiro Gomes (2013, 81
anos), conhecida na cidade por Dona Vina, que desde cedo ajudou seu pai numa mercearia®* e

apos ter casado com o Sr. Sebastido Belmiro Gomes, por quem seus pais nutriam muito gosto,

continuou a ajudé-lo nas atividades comerciais:

[...] meu pai tinha uma mercearia e eu sempre o ajudava no balcdo, ele nunca
se importou, mas eu tinha que me comportar se ndo num ajudaria mais.
Quando tinha feira na cidade as pessoas que tinham uma quitanda e vendiam

2 Loja onde se vendem, a retalho, géneros alimenticios (FERREIRA, 2000, p.457).
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pdo vinham 2 tarde prestar contas e eu era quem recebia tudo [...]. Depois
que casei continuei a vida no comercio ajudando o meu marido, de quem
meu pai gostava muito e fez muito gosto pelo casamento, porque dizia que
ele era um rapaz de bem, trabalhador e respeitador (Severina Ribeiro Gomes,
2010, 80 anos Apud ARAUJO, 2010, p.47).

Neste depoimento, vé-se que em algumas familias ja havia uma participa¢ao feminina,
mesmo que limitada, para o trabalho fora de casa, e no caso de Severina Ribeiro Gomes,
como nos demais, houve a aceitacio e liberacao dos pais e até dos maridos, mas tinham que se
comportar e carregar sobre si a honra da familia, tendo a mesma que ndo sé dar conta dos
afazeres do “emprego”, mas, principalmente, os afazeres de casa, pois era de sua
responsabilidade edificar a familia, preservando os valores morais de seus filhos e filhas, de
seu marido e a sua, uma vez que qualquer desvio cometido por ela mancharia socialmente o
nome de todos os familiares.

Vejo ainda, que Severina Ribeiro tinha que se comportar sobre a pena de nio mais
ajudar no comércio, o que mostra que havia, mesmo com certas rupturas de alguns cédigos de
comportamentos produzidos para a mulher, uma forte vigilancia e controle a respeito da
preservacdo da honra feminina e, consequentemente, a da familia, visto que alguns homens
ainda produziam por meio de discursos os lugares e comportamentos das mulheres. Os
valores da honra funcionavam como uma engrenagem que fazia mover a sociedade
puxinanaense nos anos de 1960 a 1970 e nela as relacdes de gé€neros, em que os homens
construiam representacdes sobre o corpo feminino, a sexualidade, o prazer, a pureza e o amor.
Logo, os valores da honra e sua producdo discursiva sobre as mulheres deveria proteger a
instituicao familiar.

No préximo capitulo, discuto os valores da honra nos discursos masculinos, pelos
quais acionam os dispositivos da normatividade social como uma estratégia para conservar os
codigos morais que ainda dao, em algumas circunstincias, sustentabilidade ao masculino na
sociedade puxinanaense, buscando refletir, no decorrer do segundo capitulo, as representacoes
sobre o corpo, a sexualidade, o prazer, a pureza e o amor, com base em relatos orais de
homens que experimentaram nos anos de 1960 a 1970 as teias cotidianas da cidade de

Puxinana.
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Capitulo Segundo

“HOJE VOCE E TUDO E NADA?”: os valores da honra nos discursos masculinos

[...] homem bravo, génio forte, falando sempre em
mulheres, cabra macho que enfrenta um batalhio, que
trabalha de sol a sol, que prefere morrer a ser
desonrado [...] (ALBUQUERQUE JR, 2003, p. 19 —
20).

O titulo deste capitulo foi retirado da transcri¢do da fala de um dos interlocutores
quando o mesmo narrou-me sobre a infidelidade de sua esposa e que no instante em que a
expulsava de casa dizia-lhe: “[...] percebi que até hoje vocé era tudo em minha vida e agora ¢
um nada que destruiu o nosso amor [...]” (Aristides Eloi, 2014, 67 anos). Porém, a dor de ter
sido traido devia ser por ele controlada e ndo externada, pois ndo era de “bom agrado”, a
partir dos discursos de algumas familias e das praticas de sociabilidades, um homem
demonstrar seus sentimentos, pois 0 mesmo era educado para ser como “uma rocha”, forte e
inabaldvel.

Neste sentido, os valores da honra sobre o corpo do masculino foram sendo
construidos por meio de discursos associados a uma pedagogizacdo dos seus corpos, mas com
uma vigilancia voltada mais para as praticas sexuais do homem e para a preservacao dos
valores de sua honra, visto que o mesmo deveria “ser homem de verdade”, como assim me
diziam fins da década de 1980 e inicio de 1990. Eram a partir deste e de demais discursos
produzidos pela familia e pelas préticas de sociabilidades que construiram fortes fronteiras
entre o masculino e o feminino, uma vez que enquanto os meninos brincavam de carrinhos,
bola de gude, futebol, as meninas cuidavam de suas bonecas para estimular o “instinto”
materno, reflexo da educagdo familiar destinados a elas e a eles.

Assim, ambos os corpos, tanto do feminino como do masculino, foram normatizados e
sobre eles produzidos os valores morais da familia e os valores da honra masculina, uma vez
que a honra também era fator de vigilancia, e até mesmo de punicio, do filho em honrar seu

pai com sua virilidade, pois “[...] ter um filho “viado” era uma morte pra meu pai [...]”
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(Didisso”, 2014, 68 anos). Logo, é perceptivel na fala de Didisso como também nos ressalta
Albuquerque Jr. (2003), que para o homem era preferivel a morte de que a desonra para o pai
em ter um filho “[...] que ndo gostasse da fruta [...]” (Didisso, 2014, 68 anos) ou para o
marido ao ser traido por sua esposa, pois “[...] naquele tempo ninguém brincava com a honra
de um homem e saia bem na historia [...]” (Aristides Eloi, 2014, 67 anos).

Nesta perspectiva, analiso, neste capitulo, os valores da honra nos discursos
masculinos, refletindo as representacdes sobre o corpo, a sexualidade, a pureza e o amor.
Como fontes de pesquisas, utilizo duas cartas amorosas, escritas por diferentes homens a
Dona Maria Beatriz da Silveira entre os anos de 1960 a 1970, e as recordacdes das
experiéncias vividas por alguns homens puxinanaenses neste periodo, apreendidas em
entrevistas. Na discussdo a seguir, analiso a produgdo discursiva sobre o corpo masculino, a
qual buscava educar o homem para ser viril e corajoso, que nio deveria abalar-se nem mesmo

com a desonra contra ele cometida.

1.“Homem de verdade”: a produtividade discursiva do homem viril

[...] em ambientes onde a virilidade, também € sin6nimo do controle
emocional, a ternura e a suavidade sdo reprimidas e, alguns casos, até
completamente suprimidas, pois sdo vistas como componentes simbdlicos de
um universo depreciadoramente considerado ‘feminino’ [...] (BARBOSA,
1998, pp. 321 a 343)

Assim, tinha-se uma grande preocupacdo por parte das familias em controlar as
emogdes, a ternura e a suavidade de seus filhos para que os mesmos ndo pudessem ser
associados aos homens afeminados, como podemos observar na fala de Manoel*® (2014, 71
anos): “[...] na minha casa a gente ndo podia demonstrar nenhum tipo de sentimento, como

tristeza, alegria, nem podia chorar porque meu pai dizia que era coisa de mulher, e filho

» Adelgicio André, 68 anos, casado, funciondrio publico aposentado, residente na Rua Justino Alves de
Azevedo, 277, centro, Puxinana — PB, conhecido na cidade por Didisso.

% Manoel dos Santos, 74 anos, casado, desportista aposentado, residente na Rua Jodo Pessoa, centro, Puxinana —
PB.
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homem nd@o chorava nem era muito alegre nio, pra o povo ndo dizer que a gente ndo gostava
da fruta [...]”. Sendo assim, estes sentimentos foram culturalmente produzidos e
compartilhados pelas familias em relacdo as mulheres, visto que para os homens reservava-se
a braveza, o génio forte, a coragem e a valentia. Essas “qualidades” foram sendo construidas
como maneira de diferenciar o masculino do feminino, pois ela era representada como
sensivel, meiga e fragil e eles os protetores da fragilidade feminina.

Nao posso deixar de mencionar que na cidade de Puxinana dizer que um homem “nao
gosta da fruta”, como nos ressaltou Manoel, era uma maneira de representd-lo como
homossexual, e que muitas vezes eram assim denominados por simplesmente serem homens
mais sensiveis do que a maioria, 0 que, necessariamente, ndo o fazia homossexual, discursos
que recairam sobre mim nos anos de 1990, por eu gostar de ajudar minha mae nos afazeres na
casa, o que era bastante reprimido pelo meu pai, que dizia: “[...] arrumar casa e lavar louga ¢
coisa de mulher [...]”. Essa produgdo foi tdo fortemente arraigada em Puxinani, que na
educacdo em minha familia meus pais ji nos vigiavam e por muitas vezes punia-nos com
castigos e surras, para que ndo agissemos daquela forma, pois era “coisa de mulher”. Escrever
sobre isto traz fortes recordacdes tristes e de dores por lembrar-me das palavras e até mesmo
das surras que levdvamos como forma de reprimir certos sentimentos para nio pormos em
risco a honra do meu pai, e assim da minha familia.

Como Barbosa (1998) ressaltou acima, ha um controle sentimental muito forte sobre o
homem, em que se reprimia desde o andar, o falar, at¢é mesmo o choro, a paixdo, o amor, visto
que “[...] o homem num demonstrava seus sentimentos pra ninguém para ndo dizer que ele era
mole pra enfrentar as coisas da vida [...]” (Manoel, 2014, 71 anos). O que fica claro, a partir
da fala de Manoel, é que os distintos discursos reservavam ao homem, o exercicio de sua
virilidade e masculinidade com retidio e como uma fortaleza, mantendo “[...] seus olhos,
sempre secos como a terra rachada pela falta d’agua e seus gestos imperativos. Seu tom de
voz deveria ser o mais alto de todos para ofuscar e transformar outras vozes em sussurros
[...]1” (ARAUIJO, 2011, p.110).

Na cidade de Puxinand, em meados da segunda metade do século XX, os discursos
familiares e as praticas de sociabilidades produziam sobre o corpo masculino comportamentos
de virilidade agucada e de homem corajoso, uma educag¢ido que preparava o homem a ser o
provedor e o trabalhador da familia, seria isto o ideal de masculinidade de meados do século
passado (ARAUJO, 2011). Logo, esta produgio de discurso, segundo Albuquerque Jr. (2003),

estava pautada no discurso regionalista, em que para o masculino era necessirio opor-se as
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mudangas perscrutadas pelo feminino como forma de preservar os valores da honra da
familia, assim dizendo, a honra do homem.

Neste sentido, para alguns homens puxinanaenses poder exercer suas masculinidades
tiveram que cumprir com as “obrigacdes” a eles exigidas, isto €, trabalhar para prover o
sustento da familia, pois nos anos de 1960 a 1970, construiu-se a representacdo do homem
ideal para casar, como nos assegura Tico”’ (2014, 69 anos) “[...] as familias s aceitavam o
casamento de suas filhas com um rapaz trabalhador que pudesse dar o sustento a familia que
iria formar apds casar [...]”. Ou seja, acreditava-se que o “papel” do homem casado era
alimentar (dai a ideia de provedor) e proteger (coragem) a sua familia, pois era dever do
marido e de pai “[...] prover a subsisténcia material da familia, otimizar a reproducio fisica da
‘raca’ e maximizar o patriotismo da sociedade [...]” (FREIRE, 1979, p. 240), préticas estas
pautadas nos discursos higienistas.

Deste modo, as praticas sexuais de homem viril em Puxinanid eram exibidas pelos
relacionamentos extraconjugais e pela “reproducao” de filhos do casal, pois cabia ao homem
“[...] fazer sexo pra mulher da gente ficar logo gravida porque era o jeito de mostrar a todo
mundo que a pessoa era homem de verdade e também pra mulher ndo botar chifre, né? Porque
eu ia muito pro cabaré de Sebastiana desde solteiro e continuei indo depois de casado [...]”
(Didisso, 2014, 68 anos). Ficou explicita, no depoimento de Didisso (2014), a preocupacdo de
muitos homens puxinanaenses de representarem-se socialmente como homens viris como
forma de manter o controle sobre sua esposa com inumeros filhos, o que para ele o afastaria
da desonra pela traicdo conjugal e de demonstrar para muitos puxinanaenses que era um
homem viril, o qual mantinha sua relacdo conjugal e suas relacdes extraconjugais com as
“mulheres da vida” da Casa de Dona Sebastiana, relagdes estas vivenciadas desde solteiro,
como ele nos ressaltou.

As experiéncias de solteiro trazidas por Didisso (2014) para o casamento fazia parte
da vida cultural de muitos homens, onde se divertiam em bebedeiras e dancas, nas idas e
vindas a Casa de Dona Sebastiana, vivenciando as praticas sexuais “libertinas” que eram
prescritas pelos discursos higienistas como levianas, visto que “[...] provocava uma série
intermindvel de males domésticos e sociais. Podia induzir a esposa ao adultério [...] insultava
a ordem social dissipando sua riqueza pessoal, sua dignidade e suas obrigacdes trabalhistas
[...]” (FREIRE, 1979, p. 241). Todavia, ndo se aplicava nem a Didisso nem a outros homens a

total representacdo do homem libertino como se via nos discursos higienistas, uma vez que

2" Francisco Claudino, 69 anos, casado, professor aposentado, e ex-prefeito da cidade Puxinana nos anos de 1977
— 1980, residente na Rua Jodo Pessoa, centro, Puxinand — PB, conhecido na cidade por Tico.
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muitos homens trabalhavam e proviam suas familias como aferimos no testemunho de Tico

(2014) acima transcrito. Vejamos o que nos fala Caulfield (2000):

[...] Um homem honesto era aquele considerado um bom trabalhador,
respeitavel e leal; ele ndo desonraria uma mulher ou voltaria atrds em sua
palavra. Em contraste, a honestidade feminina referia-se a virtude moral no
sentido sexual [...]. (CAULFIELD, 2000, p. 77).

Neste sentido, “[...] relacdes sexuais, sim, mas com uma condi¢do: dentro do
casamento, lugar privilegiado para o amor. O ato sexual sem essa condi¢do era considerado
leviano e doentio [...]” (ESTEVES, 1989, p.54), o que representa que a vida extraconjugal era
criticada pelos discursos higienistas “[...] por expor de modo temerdrio ao contdgio das
doencas venéreas [...], pois as doencas contaminavam as mulheres e degradavam a
descendéncia [...]” (FREIRE, 1979, p.241). Logo, a sexualidade “liberta” das “mulheres da
vida” da Casa de Dona Sebastiana, para alguns homens “levianos” esteve associada “[...] as
mulheres que ndo tém problemas em trair os maridos, ou nao tém relacionamento fixo, nao
procuram casamento e buscam sexo e prazer [...] servem somente para diversdo [...]”
(SELIGMAN, 2000, p.03).

A producdo discursiva e a préatica de sociabilidade de homem viril ao que tudo indica
foram fortemente vivenciadas por muitos homens puxinanaenses, a exemplo de meu pai, que
foi educado para exibir socialmente sua virilidade e sua masculinidade com as “noitadas” na
Casa de Dona Sebastiana e pela fidelidade de minha mae. E foi a partir desta educacao e de
suas praticas de sociabilidades, que o mesmo foi nos pedagogizando para nos tornarmos
homens viris, 0 que para mim nao foi muito fécil, pois diferente de meus irmdos, na minha
adolescéncia ndo gostava de sentar em rodas de amigos, nem de beber e ainda era “virgem”, o
que para meu pai era alvo de desconfianca e criticas. Ouvi muitas vezes 0 mesmo gritar que
iria me levar em um cabaré em Campina Grande proximo a Central da Cagepa, empresa de
Agua e Esgoto da Paraiba, onde ele trabalhava, para que eu pudesse por em prética a minha
virilidade “[...] porque filho meu nao € viado [...]” (Adelgicio André de Aradjo, 68 anos, meu
pai), uma vez que “[...] o homem solteiro que fosse virgem estava colocando em suspeita sua
masculinidade [...]” (ARAUJO, 2011, p.42).

Eram praticas cotidianas dos pais levarem seus filhos a Casa de Dona Sebastiana nos
anos de 1960 a 1970 para que os mesmos pudessem “[...] desfrutar do prazer de fazer sexo

[...I” (Aristides Eloi, 2014, 67 anos), uma forma de pedagogizar o filho. Praticas estas
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vivenciadas pelo meu pai e postas em pratica nos anos 90 sobre a pedagogizacdo dos nossos
corpos, para que nés pudéssemos honrd-lo com nossas virilidades. Entretanto, ele entrava em
constantes conflitos com minha mae, pois a mesma nao aceitava as atitudes e as palavras ditas
por ele referente a minha pessoa. Assim, a virilidade e a coragem do homem também eram
vivenciadas nas relagdes de género dentro da casa, onde muitos homens puxinanaenses
exerciam por meio de praticas cotidianas o controle dos desejos e atitudes de suas esposas,
bem como de seus filhos e, principalmente, de suas filhas, representando a autoridade do
masculino sobre o feminino.

Nesta perspectiva, o corpo da mulher era um corpo desautorizado pelo masculino,
quando casada a autoridade do marido sobre a esposa, como foi 0 caso do meu pai sobre
minha mée, o que pude vivenciar, estava voltado para a mulher conservar a honra de seu
esposo com a fidelidade, o que as diferenciava das representacdes do homem, que quando
solteiro se mantivesse virgem era colocado em suspeita sua virilidade, como assim pude
experimentar da educacdo do meu corpo, e quando casado se o homem fosse infiel ndo
mancharia a sua honra, pois esta residia sobre sua esposa, pelo contrdrio fortalecia a
representacao social de sua virilidade como aferimos acima no depoimento de Didisso (2014).

A pedagogizacdo do corpo masculino se dava por meio de préticas pedagdgicas, visto
que acabavam por delinearem os lugares do publico como sendo seus. Essa pedagogizacdo era
praticada também pelo processo de subjetivacdo de seus corpos e posta em pratica pela
educagdo familiar e pelas relagdes de sociabilidades de homens e mulheres, onde para a
mulher resguardava-se aos lugares do privado, em que sobre vigilincia era preservada sua
pureza e sensualidade, mas, como vimos no primeiro capitulo, que algumas destas mulheres

burlavam esses codigos a elas direcionados.
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2. As festas como praticas de sociabilidade

As festas na cidade de Puxinana nos anos de 1960 a 1970, a Festa de Padroeira € a
Festa Junina, eram de praticas de sociabilidades pelas quais havia a vigilancia e o controle das
familias, pois tanto as mocas como os rapazes ficavam sob os olhares dos pais para que eles e
elas ndo pusessem em risco a honra da moga (a virgindade) e a honra de seu pai. Logo, vemos
que recaia sobre as mocas o fardo de seguir regras e as normas de comportamentos rigidos,
porém, os jovens usavam de sutis asticias para burlar a normatizacdo produzida sobre seus
corpos, ficando de maos dadas com seus namorados e at€ mesmo os beijando, mas buscando

sempre fugir dos olhares protetores das familias, como nos apresenta Tico (2014, 69 anos):

[...] Nos anos de 1960 ndo existia a festa de Sdo Jodo que tem hoje em dia.
Em Puxinani era realizada entre a segunda quinzena de outubro e a primeira
de novembro a Festa de Padroeira, além das barracas de jogos e parque de
diversodes. A festa se concentrava no pavilhdo onde havia a eleicdo da Rainha
e da Princesa da festa, tinha a apresentacdo do Pastoril dividido em duas
cores o0 azul e o encarnado (vermelho), e ndo podia deixar de ter as paqueras,
os olhares e até mesmo as escapadinhas da gente e das namoradinhas, porque
os pais das mocas ficavam de olho em tudo que faziamos [risos] pra ndo
sairmos da linha e desonrar uma moca. Mas a gente era danado e sempre
conseguia disfarcar, pegar na mao e dar uns cheirinhos nas namoradas sem
os pais verem [...] (TICO, 2014, 69 anos).

N3ao diferente das cidades interioranas brasileiras, na cidade de Puxinana as festas de
Padroeira eram considerados por muitos o evento do ano, pois eram a partir destas
festividades que as mogas acreditavam na possibilidade de conseguir um namorado e até
quem sabe o futuro marido. Entretanto, tinha-se que obedecer as ordens e aos codigos de
comportamento prescritos pelas familias para que a mocga pudesse demonstrar sua
sensualidade e pureza de uma mog¢a honrada e os rapazes com a postura de um homem
trabalhador e de respeito, caracteristicas fundamentais em meados do século XX, para um
bom provedor familiar. Assim, é perceptivel na fala de Tico (2014) que os rapazes eram
controlados, disciplinados e pedagogizados, de maneiras diferentes das mocas, visto que eles
“[...] ndo passavam por essa experiéncia de disciplinarizagdo [...]” (ARAUJO, 2011, p.85) que

das mog¢as passavam.
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Puxinana recebia muitos municipes de cidades vizinhas como Juarez, da cidade de
Montadas, que dangou a valsa com Maria Beatriz da Silveira no Baile de sua Coroacdo como
princesa da festa em 1970. Eram visitantes da cidade de Campina Grande, Pocinhos, Lagoa
Seca, Joao Pessoa, entre outras, e dentre essas visitas, estavam familias com seus filhos e
filhas, politicos, filhos destes politicos e demais rapazes, o que estimulava mocas e rapazes
puxinanaenses a planejar roupas, comprar calcados novos em busca de “[...] arranjar uma
paquera [...]” (Didisso, 2014, 68 anos), o que ndo se distancia muito das minhas experiéncias
de adolescéncia e até mesmo de adulto, pois em cidades pequenas tendem a reproduzirem
algumas préaticas do passado como forma de preservar a ordem e a boa conduta dos
moradores. Em Puxinana tem como resquicios das décadas de 1960 a 1970 a Festa de
Padroeira com algumas continuidades, mas também com rupturas e resignificacdes, como

pode ser observado no depoimento de Aristides Eloi (2014, 67 anos):

[...] eram festas maravilhosas, muito diferentes de hoje. Era uma forma de a
gente conhecer as mocgas da cidade e de outras que vinham pra festa e assim
paquerarmos. Manddvamos recadinhos pra marcamos uma escapadinha do
pavilhdo. Nossos pais passavam a noite em longas conversas e bebendo. Era
festa de tradicdo com pavilhdo, mocas bem vestida, com fogos, bandas de
orquestra. A gente acordava logo cedo com alvorada. Era a coisa mais linda,
hoje ¢é diferente tem pouca coisa de antigamente, nem alvorada tem mais,
onde o povo saia na frente das casas e aplaudia aquele festejo todo [...]
(Aristides Eloi, 2014, 67 anos).

Observamos a partir da fala de Aristides Eloi, que as festas eram um dos meios onde
as praticas de sociabilidades se produziam com as relacdes de género, entre as paqueras dos
jovens, as rodas de conversas e bebedeiras das familias. E clara a comparacio que o depoente
faz em relagdo as festas de quando o mesmo era jovem em detrimento as festas de agora. As
palavras de Aristides nos apresentam suas memorias e saudades de quando paquerava as
mocgas e conheciam novas pessoas como, por exemplo, na festa de padroeira também se tinha
a oportunidade de conhecer e deixar ser conhecido por visitantes de outros municipios. Nao
podemos deixar de notar nas recordacdes de Aristides as diferengas que o mesmo constréi em
sua fala de como eram as festividades de minha cidade nos anos de 1960 a 1970, onde se tinha
as bandas de orquestras que embalavam a festa e as relagdes dentro e fora do pavilhdo como,
por exemplo, as burlas de muitos rapazes e mogas para fugirem dos olhares vigilantes e do

controle das familias.
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Embaralhado com as palavras de Aristides fui muitas vezes levado a representar e a
experimentar em pensamentos € sonhos, as festas de Padroeira de Puxinand, onde acordei por
vezes as cinco horas da manha com sentimento de estar escutando uma alvorada a passar em
minha rua. Deixei-me embalar pelas palavras dos meus depoentes como 0s mesmos eram
embalados pelas bandas de orquestras que animavam os pavilhdes com o intuito de construir e
escrever as representacdes que os mesmos fazem, por meio de suas memorias, das praticas de
sociabilidades por eles vividas e experimentadas nas Festas de Padroeira dos anos de 1960 a
1970. Vejamos o que nos diz Didisso a partir de suas recordacdes sobre as festas na cidade de

Puxinana:

[...] A festa de padroeira acontecia na Rua Jodo Pessoa e na Rua Rémulo
Campos, principais ruas de Puxinand naquele tempo. A gente ficava em
grupo de rapazes, bebiamos e ficivamos falando das mogas que subia e
descia as ruas com aquelas roupas no joelho, bem arrumadas, cheirosas,
sorridentes e elegantes. Tinha vez que quando ndo tinha ninguém vendo a
gente ia e aproximava delas pra conversar e namorar [...] (Didisso, 2014, 68
anos).

E perceptivel na fala de Didisso, que a aproximacio dos homens e mulheres era
possivel, mesmo em meio a vigilancia de suas familias, pois por meio de recadinhos
comunicavam-se uns com os outros em busca de encontrarem-se fora do Pavilhdo e quem
sabe a moga permitiria o rapaz pegar em sua mao e até mesmo deixar ser beijada, uma vez
que “[...] era uma forma de praticar os desejos e da uma “aticada na honra” [...]” (ARAUIJO,
2011, p.86). Assim, eram nas festas de padroeira que as mogas € 0s rapazes puxinanaenses
tinham possibilidades de por em pratica as intimidades e os desejos vigiados nos namoros nas
salas das casas, ou para quem ainda ndo namorasse era a oportunidade de flertar, de
demonstrar interesse por alguém, como nos assegura Esteves (1989, p. 140) que o flerte “[...]
era um conjunto de olhares e gestos, significando interesse por alguém [...]".

Contudo, este flerte se dava a partir da sensualidade e da pureza das mocgas, pois as
mogas ndo podiam tomar a iniciativa de namorar um rapaz para nao ser confundida como uma
“mulher fécil”, ela tinha que deixar o homem entender que era ele que estava a seduzindo,
visto que “[...] o homem era considerado o cagador, enquanto a mulher era considerada a caca
[...]” (ARAUIJO, 2011, p. 89). Logo, era pela sensualidade e por seus gestos de mulher pura
que muitas mulheres seduziam alguns homens puxinanaenses, 0 que consideramos como
sendo “[...] a teatralizacdo da seducgdo entre o masculino e o feminino, marcada por educagio,

na qual o masculino era considerado ativo e o feminino passivo [...]” (ARAUJ 0, 2011, p.88),
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em que ela deveria deixar transparecer que ele estava seduzindo-a e ndo ela seduzindo ele,
para que ndo ficasse mal falada, buscando deixar claro o dominio do masculino sobre o

feminino.

3. A sensualidade e a pureza feminina nos discursos masculinos

Em Puxinana, “[...] as mulheres seduziam a gente com aqueles vestidos, com o jeito de
andar e de falar [...]” (Aristides Eloi, 2014, 67 anos), mas que cabia ao homem o “papel” de
conquistar a moca e até mesmo iniciar 0 namoro, pois isto fazia parte dos codigos de
comportamentos € do manual da boa conduta da mog¢a honrada na cidade, visto que, se a
mocga porventura tomasse a atitude de conquistar e/ou iniciar o namoro, ela se tornava, nas
“bocas miudas” da cidade, uma “mulher da vida”, o que colocava sua honra em desconfianca
e mancharia o nome de sua familia. Porém, em meio a essa seducdo feminina o homem
deveria controlar os seus desejos para que ndo caisse na tenta¢do, porque a mulher, “[...]
usaria de todos os estratagemas para arrastar o homem para a cépula, para a carne [...]”
(SCHOPENHAUER, apud, ARAUJO, 2011, p-89). Vejamos o que nos diz BAUMAN (2004,
p.12) sobre desejo:

[...] Desejo é a vontade de consumir. Absorver, devorar, ingerir e digerir —
aniquilar. O desejo ndo precisa ser instigado por nada mais do que a
presenca da alteridade. [...] O desejo € um impulso que incita a despir a
alteridade dessa diferenca; portanto, a desempoderd-la. Provar, explorar
tornar familiar e domesticar [...].

Deste modo, o homem a partir de seu desejo, desta vontade de experimentar, de
provar, deveria controlar seus impulsos quando se referia a mulher, na relacio com o Outro,
para ndo cometer o ato de desonrar a moca e sua familia, pois este desejo era contaminado
pela sensualidade das mocas e pela pureza que as mesmas carregavam em seu corpo, isto €, a

virgindade. Assim o desejo que os homens sentiam pelas mocas puxinanaenses precisava ser
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controlado e preparado, o que envolvia o processo de subjetivacdo de seus corpos € oS
cuidados sobre suas atitudes, sobre o seu comportar-se para que os pais das mog¢as nao os
confundissem com homens libertinos, levianos.

Mesmo neste jogo de sedugcdo, a mulher tinha que exercer sua feminilidade
preocupando-se com sua reputacdo, pois ao “[...] subir e descer a rua da festa, a gente
observava todo o jeito delas, como andava, nos olhava, falavam pra ver se ndo era muito
espalhafatosa, se usava roupas compostas e maquiagem, e com quem ela andava, se eram
mocas direitas, ai a gente investia no namoro [...]” (Manoel, 2014, 71 anos). O que recaia
sobre as mog¢as uma maior atencao e vigilancia, uma vez que a virgindade era o meio de sua
valorizacdo e da honra familiar, pois o aproximar do suposto pretendente se daria a partir de
conjunto de “atrativos” que representaria uma mulher honesta e pura, como nos apresenta

Aristides (2014,67 anos):

[...] todos admiravam, as pessoas tinham muito respeito, j4 que naquele
tempo as mogas se vestiam de roupas compostas, vestidos longos, as vezes
quando vento passava era ali que os homens podiam ter o prazer de ver as
pernas da mulher e a sensualidade delas [...] (Aristides Eloi, 2014, 67 anos).

Com o depoimento de Aristides Eloi (2014), percebemos que os homens eram
seduzidos pelos “atrativos” do corpo das mogas, isto €, pelo modo de andar, pelo vestir-se,
pelos cabelos, pelos olhares, pelos gestos, pelos movimentos dos quadris e claro pelo seu
rosto limpo, o que caracterizava sua pureza, agucando nos rapazes fortes desejos de prazer
como, por exemplo, ao ver o vento levantar o vestido das mogas e mostrar suas pernas.
Assim, a “fraqueza” de alguns homens puxinanaenses estava na sensualidade e na pureza
feminina, pois se deixavam seduzir pelas curvas do corpo feminino escondido embaixo dos
vestidos, o que fugia de seu controle masculino, ou seja, de sua autoridade.

Os homens, a partir de Manoel, ficavam na espreita como um cacador analisando sua
caca, visto que os mesmos observavam desde o modo de andar, de falar até o de vestir das
mocas para assim partirem para o “bote”, ou seja, para a conquista, pois aos homens e as
mulheres aconteciam o mesmo processo, a paquera, para depois chegar a pedi-la em namoro.
O que os diferenciava € que o homem tinha a “liberdade” social de empreender o namoro, ja a
moga reservava-se a espera em ser “cacada”, isto €, a pedagogizagdo produzida sobre seu
corpo era que a mesma tinha de se recatar e aguardar que o homem tomasse a atitude de

enamordé-la, para que ndo ficasse “mal falada”.
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E notério que os gestos que remetiam a sensualidade e a pureza feminina chamavam a
atencdo de muitos homens puxinanaenses como nos foi apresentado. Mas o que mais me
deslumbra € a representagao feita por estes homens, e apreendidas em entrevistas, sobre a
sensualidade feminina presentes no andar, no falar calmo e delicado para nao considera-las
mulheres afeitas a libertinagens dos homens; e sobre a pureza, como nos revela Manoel, que
era por eles observada no modo do olhar “ingénuo” de uma virgem, de suas companhias para
assim eles partirem para a conquista, pois em Puxinana “[...] meus pais sempre dizia: Quer
saber se uma moca ¢ direita? Olha como se comporta na rua longe de seus pais e com quem
ela anda, ai vocé vai saber se ela serve pra vocé casar [...]” (Didisso, 2014, 68 anos).

Assim, cabia as mocas dar-se o respeito para que os homens seduzidos pudessem
falar-lhe em namoro e isto ocorreria mediante a preservacao da honra, ou seja, da virgindade,
de conservar-se pura até o casamento, porque “[...] naquele tempo, isto era visto com muito
valor, as mogas eram admiradas pela sua pureza, delicadeza e sensualidade [...]” (Aristides
Eloi, 2014, 67 anos). Logo, vemos que a espreita dos homens com o comportamento na rua
das mulheres era bem mais forte do que na casa, como vimos no depoimento do pai de
Didisso ao mesmo, que se deve observar o comportar-se da mulher e de suas companhias para
enamora-la e, quem sabe, casar.

Fica claro que a sensualidade e a pureza feminina como outrora visto, estava na
virgindade, pois analisando as falas dos entrevistados percebo que a sensualidade partia do
respeito que a mulher construia através de sua pureza, pois “[...] havia pouca divulgacdo do
corpo da mulher [...]” (Tico, 2014, 69 anos), o que desperta desejos € até mesmo prazeres
como vistos na abertura desta discussdo. Ainda podemos aferir que a virgindade da mulher era
uma questao de honra para seus familiares e para aquele que seria o “escolhido” para casar.

Neste sentido, a sensualidade e a pureza feminina foram também pedagogizados sobre
o corpo da mulher, onde a delicadeza e a ternura do andar, a maneira sutil de vestir-se, e a
forma ingénua de olhar e falar foi cuidadosamente produzida pelas familias e pelas préticas de
sociabilidades com o intuito de preservar os valores da honra com a honestidade feminina, a
qual se associava a honra do homem, o qual era seduzido pelo cheiro, pela beleza das mogas e
pelas pernas mostradas no levantar do vestido com um vento forte. Aspectos que agucava o

desejo e os namoros e amores proibidos como, veremos a seguir.
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4. Amor proibido e as vezes escondido: esse que era gostoso

[...] Em todo amor hd pelo menos dois seres, cada qual a grande inc6gnita na
equagdo do outro. E isso que faz o amor parecer um capricho do destino —
aquele futuro estranho e misterioso, impossivel de ser descrito
antecipadamente, que deve ser realizado ou protelado, acelerado ou
interrompido. Amar significa abrir-se ao destino, a mais sublime de todas as
condi¢des humanas, em que o medo se funde ao regozijo num amdlgama
irreversivel. Abrir-se ao destino significa, em ultima instancia, admitir a
liberdade no ser: aquela liberdade que se incorpora no Outro, o companheiro
no amor [...] (BAUMAN, 2004, p.11).

A culminincia do amor se dava no altar com a famosa frase proferida pelos noivos:
(13 4 29 Z N .
até que a morte nos separe”. Porém, quando se tratava dos namoros as escondidas ou de um
amor proibido pela familia, era jogar-se ao destino de que aos poucos a familia aceitaria ou de
que uma vez desonrada, o rapaz iria honrid-la novamente casando-se com ela e assim
s - . . . . .
limparia” o nome manchado, o que também fazia surgir nos jovens o medo de serem vistos
ou pegos em atos considerados obscenos para a época e para uma “moca de familia”. Sendo
assim, o namoro ja era sinal de um compromisso amoroso, por isso da aceitacio e autorizacao
da familia para que os jovens pudessem ou nao namorar, mas quando ndo tinha a permissao,
0s jovens com astucias se encontravam as escondidas ou trocavam cartas € poemas amorosos,
0 que cada vez mais agucava o desejo em ambos. Com relagdo a namorar escondido, nos

revela Zé Araijo™ (2014, 70 anos) que:

[...] quando eu namorei Marli os pais dela nio aceitavam entdo ela foi
obrigada a terminar o namoro comigo, dai eu disse a ela que dava pra gente
namorar e se encontrar escondido, nas festas, na hora da missa, na escola, e
que com o tempo eles iam deixar e se ndo deixasse a gente fugia pra morar
junto. Entdo ela aceitou e pense que namorar escondido era mais gostoso do
que liberado pelos pais [risos] [...].

Percebemos aqui as préticas que o jovem casal usava para burlar a ordem dos pais de
Marli em ndo namorar Z¢€ de Justo, encontrando-se as escondidas e ainda a audaciosa proposta
de fugir caso ndo viessem aceitar o namoro dos dois. Uma equacdo dos dois por um futuro

incerto e misterioso, mas que os instigavam e os agucavam em meio aos medos de namorarem

28 p . .. . . . . -
José Freire de Aradjo, 70 anos, casado, aposentado rural, residente na Rua Floripes Coutinho, centro, Puxinana
— PB, € conhecido por Z¢ de Justo, Z¢ abreviacdo de seu nome José e Justo era o nome de seu pai.
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escondidos e nutrirem um amor proibido, o qual para ele era mais gostoso que aquele
normatizado e vigiado pelas familias.

O namoro era um compromisso sério e firmado perante a aceitacdo da familia, onde a
moca ndo deveria ficar em nenhum momento as sés com o rapaz, porque as caricias e beijos
s6 deveriam ocorrer depois do casamento, isto €, manter os corpos distantes um do outro era a
maneira pela qual a familia buscava preservar a sua honra no corpo de sua filha, mantendo-a
virgem. Porém, o forte controle e a rigida vigilancia faziam muitas vezes o jovem casal as
escondidas “[...] dar umas escapadinhas pra nos beijar, abracar e uns amasso pra gente sentir o
corpo um do outro pra saber como era, porque na casa dela ndo dava nem pra pegar na mao
que os pais nao deixavam [...]” (Demazg, 2014, 68 anos).

Aferimos com o relato de Dema, que o proibido agucava curiosidades e desejos.

39 (como é popularmente conhecido por nos) e a

Desejos de beijar, de abragar e de “sarrar
curiosidade sentir o corpo desse Outro, do companheiro no amor, mas que deviam manter o
controle para ndo ferir e macular a honra da mocga, o que indicava que o rapaz seria 0 homem
ideal para ser seu esposo, pois a respeitava, a protegia, e acima de tudo era romantico. Embora
0 mesmo, por meio do processo de subjetivacdo de seu corpo, tivesse que controlar seus
desejos, os quais foram educados para ter uma vida sexual livre e ativa: “[...] ndo € sem razao
que muitos pais levavam os filhos rapazes para os prostibulos para mostrar o que era “ser
homem” [...]” (ARAUIJO, 2011, p.72) como o meu pai tentou fazer comigo nos anos de 1990.

Nesta perspectiva, percebemos que o corpo foi historicamente produzido por
subjetividades praticadas através do comportar-se de homens e de mulheres, desde o sentar, o
falar, o vestir, como também pelo desejo e pelo prazer, visto que o corpo era subjetivado, mas
outras formas de subjetivacdo eram inventadas como as novas maneiras de burlar a
produtividade discursiva sobre seus corpos como, por exemplo, os encontros as escondidas

onde as intimidades proibidas eram postas em praticas. Porém, a producao discursiva era tao

fortemente construida que mesmo as escondidas ndo se praticava o sexo, porque:

[...] amar néo era se abandonar. E bom ndo esquecer que os adultos dos anos
60 foram educados por pais extremamente conservadores. [...] A ideia de que
os casais, além de amar, deviam ser sexualmente equilibrados. [...] O culto a
pureza que idealizava as mulheres reforcava a distincia entre os casais [...]
As mulheres, desejosas de passar de noivas a casadas e maes, submetiam-se
a restricoes [...] (DEL PRIORE, 2011, pp. 83 — 84).

» Ademar da Silva, 68 anos, casado, proprietdrio de uma oficina de carros, residente na Rua Justino Alves de
Azevedo, 275, centro, Puxinana —PB, conhecido por Dema da Oficina.
0 “Sarrar”: Se esfregar em outra pessoa, geralmente insinuando sexo.
(http://www.dicionarioinformal.com.br/sarrar visitado em 02/02/2015).
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Neste sentido, mesmo com as asticias dos jovens em burlar as ordens dos pais e 0s
codigos de comportamentos produzidos em Puxinand, tinham o receio e a vergonha de
manchar o nome da moga e de sua familia, buscavam controlar, por muitas vezes, seus
desejos. A vergonha era uma maneira de controlar socialmente os jovens, principalmente, as
jovens que deviam manter a propria disciplina sobre si mesma, visto que “[...] a mulher que
chegasse a ter desejos sexuais antes do casamento poderia ser acometida de problemas de
saude ou ‘desvio sexual’, como a prostituicio [...]” (ARAUJO, 2011, p. 57).

Embora houvesse prudéncia nos encontros as escondidas, vimos que a pedagogizacio
dos corpos, tanto do feminino como do masculino, em Puxinana nos anos de 60 e 70, ia sendo
aos poucos burlada pelas caricias e pelos beijos as escondidas dos namorados e até mesmo
pelo namoro proibido, pelas trocas de cartas e recadinhos, mesmo sob a vigilancia e o controle
da familia. Logo, foi a partir destes encontros proibidos que muitas mulheres e até mesmo
alguns homens puderam conhecer a si mesmo e ao Outro, o que em alguns casos perdia-se o
controle dos desejos e acabava por incitar a pratica do sexo antes do casamento, a chamada

e - . 31
desvirginiza¢do da mulher, e o rapaz era obrigado a casar na “marra” ”.

5. Entre casar ou fugir: o defloramento da moca

Preservavam-se culturalmente os valores da honra por meio da virgindade feminina, o
que acabou por construir como contraponto destes valores a mulher desonesta, “mal falada”,
deflorada (ESTEVES, 1989), desvirginada. Aspectos que eram lamentaveis para uma moca de
familia, visto que diante da produtividade discursiva e das préiticas de sociabilidade
puxinanaenses, a mesma agora se tornara uma “mulher facil”, uma “mulher da vida”, ao

13

menos que o seu ‘“deflorador” a honrasse com o casamento, pois “[...] uma mulher sem
virgindade ndo tinha como zelar e respeitar a honra do pai ou do marido [...]” (ARAUJO,
2011, p.71).

A partir de Esteves (1989), percebemos que a virgindade era a representacdo da

familia honesta e honrada. O que podemos aferir nas palavras de Aristides Eloi é que havia

31 . - . . . .
Nos anos de 1960-70 em Puxinand denominavam os casamentos forcados, ou seja, obrigados pelas familias
como casar na “marra”.
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uma preocupacgdo por parte dos pais em acompanhar todo o processo do namoro como forma
controlar e vigiar a virgindade da filha, uma vez que a honra era o maior orgulho do homem.
Sendo assim, quando ocorria o ‘descontrole’ dos desejos pelos jovens , através da pratica do
sexo antes do casamento, o rapaz era logo “obrigado” a casar, pois “[...] o defloramento era
considerado um crime, tinha cheiro de sangue, mas ndo deveria ser punido com as proprias
maos [...]” (ARAUJO, 2011, p. 72), e sim devia casar “na marra” como era conhecido os
casamentos em que “[...] o rapaz “tirava a virgindade” da moga [...]” (Didisso, 2014, 68 anos).

Como ainda nos diz:

[...] Naquela época, as mocgas eram todas virgens, e por iSso 0s pais assistiam
os namoros. Ndo podia demorar muito tempo de namoro, 0s pais insistiam
em perguntar quando seria o casamento. Se fizessem algo errado com as
namoradas [sexo], era obrigado a casar ou tinha que fugir para bem longe
com medo de represdlia [...] (Didisso, 2014, 68 anos).

Entretanto, como nos apresenta nosso depoente, muitos rapazes preferiam fugir a
casar-se forcado, até porque caso ousasse em continuar na cidade poderia ser acometido de
represalia se ndo viesse a casar. Com a fuga, o rapaz acabava por difamar a moga, que ficava
“falada” e até mesmo entrava para a prostituicdo como nos assegura Aristides Eloi (2014, 67
anos): “[...] tinha algumas delas que se o namorado ndo casasse ou casasse e da porta da igreja
fosse embora, algumas mulheres iam para o cabaré porque ninguém queria mais uma mulher

usada [...]”. Como foi o caso de Emilia que Z¢é de Justo nos narrou:

[...] quando Emilia perdeu a virgindade com um amigo meu, os pais dela
obrigou ele a casar e ele disse: eu caso, mas num vivo com ela. Dai o pai
dela disse: € uma honra pra mim vocg, casar seu cabra safado! E fizeram o
casamento dos dois, mas da porta da igreja ele foi embora e nunca mais
voltou em Puxinana e o pai dela expulsou de casa [...] (Z¢ de Justo, 2014, 70
anos).

Quando um rapaz deflorava uma moca e ndo a honrava com o casamento a mesma
ficava “mal falada” e muitas entravam para a vida da prostituicdo como foi o caso de Emilia,
visto que a mesma foi morar e trabalhar na “Casa de Dona Sebastiana” como uma “mulher da
vida”, como iremos nos aprofundar no préximo capitulo. A honra para o homem, a partir dos
relatos aqui transcritos, estava no corpo da moca virgem e pura; e quando casada, da

fidelidade dela ao seu esposo, mesmo quando o mesmo ndo correspondia com a sua
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fidelidade. O homem era criticado socialmente como “safado”, no instante que ndo assumia
seu nome de homem honrado em cumprir com os c6digos de comportamentos deles exigidos,
uma vez que quando “[...] tirasse a honra de uma moga era uma regra, uma ordem até mesmo
de seus pais em assumir o que fez e, casar com a moga [...]” (Aristides Eloi, 67 anos).

Observo que o fugir do masculino era uma pratica que contrariava os interesses da boa
conduta e da ordem social, pois manchava a honra da moga e de sua familia. “Casar
amarrado” era a maneira pela qual os pais com a honra de sua familia ferida pressionavam o
rapaz a casar, visto que cabia ao homem “[...] manter a honra da moga, assumindo que tirou
sua virgindade e a0 mesmo tempo manter o seu nome como honrador dos compromissos
sociais e morais |[...]” (ARA(JJ 0, 2011, p.95). Porém, isso ndo ocorria em todos os casos, uma
vez que percebemos nas falas de nossos depoentes que algumas das “mulheres da vida” da
“Casa de Dona Sebastiana” adentraram na prostitui¢cao devido a sua desvirginizacio, € com a
expulsdo de casa feita por sua familia, buscavam amparo no cabaré como observamos no caso
de Emilia, que ndo teve o seu casamento mantido com a fuga de seu “esposo”. Esses
acontecimentos levavam estas mocgas a sentir o amargo de amar, enquanto outras se

deleitavam nas escritas de cartas e de poemas a elas enviadas por homens apaixonados.

6. Cartas e Poema: a representacio da intimidade nas escritas masculinas

Com a rigida vigilancia dos pais sobre suas filhas e com os fortes codigos de
comportamentos direcionados aos jovens, muitos rapazes buscavam por meio da escrita de
cartas e de poemas burlarem as prescricdes e o controle das familias para aproximarem-se das
suas amadas e conquistd-las com o “jogo de palavras sedutoras”, as quais expressavam o0S
interesses e desejos para com a moga, buscando construir nas suas escritas representacoes
sobre o amor, a beleza, a sedugdo e o prazer, pois “[...] trata-se de escrita de si, na primeira
pessoa, na qual o individuo assume uma posi¢do reflexiva em relacdo a sua histéria e ao
mundo onde se movimenta [...]” (MALATIAN, 2012, p.197).

As cartas aqui apresentadas fazem parte do arquivo pessoal de Maria Beatriz da
Silveira, as quais nos possibilitam analisar a representacdo que alguns homens faziam sobre o

corpo feminino, a sensualidade das mocas, o vestir-se, o0 embelezar-se, o0 namoro, o desejo e 0
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amor, nos ressaltando as intimidades reprimidas pela vigilancia e controle das familias.
Vamos ler a carta enviada a Maria Beatriz por um jovem rapaz da cidade de Jodo Pessoa que

esteve em 1968 na cidade de Puxinani a passeio:

_Jolio Pesson, 26 de julho de 1968,

Andvel Beatriz:

Aprovelto a tda do colega a Campina Grande, para Lhe vewmeter esta cavta, a qual
talvez he surpreendendo, esclarecerf o que na realidade existiv em mim, no perfodo em que
nos avisthvamos. Seus olhares nunca me negaram um witide convite & aproximagho e
talvez ao wanmoro, a who ser que e tenha me enganado, coisa que acho dificil, Deveria a
muito tewepo ter-lhe falado pessoalmente, mas néo vi nenhuma oportunidade definida;
sempre que a avistava era acompanhada com amigas e wio gosto de falar com uma moga

pela primeira vez, na presenga de outras,
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Nesta parte considero-me thmloo e aprecio esta minha timidez, pois o “falar namorar

& woga” para wmim, € coisa fina e oelicada e por isso sevupre me precavi antes de vealizar tal

ato.
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Agora que soube que vigjou a Camping Grande sinto-me culpado e reprineido ¢ ao,
saber que who voltas wals, a tristeza habita minha abma e o remogo me curva a cabega.

Mew consolo € saber que “wunca € tarde para ser feliz”. Na realidaole se tiver de ser
minha, néo hi distneia gque nos separe. € agora sb depende ole voct, se realimente wme deseja
como naworado, venceremos a auséneln e camlnharemos para um futuro onde nos
ENCOMEYAMOS € NS UNLIEmos Até que a vorte nos separe.

Achel em vocd wuwm tipo agraddvel, alegre € sorridente, juntando assim as
qualidaces De wma companhelra que afagard as amarguras de wua vida masculing,

Espero sewtir o prazer de apertar suas acariciadoras wlios, afagar os seus
louros e encantadores cabelos e fitar os seus lindos ¢ wmelgos olhos; sb assim viverel num
amblente tranguilo e feliz, onde meu esplrito permanecerf num mundo de alegria, beleza e
amor.,

Talvez wio acredites: so precisamente duas horas e quarenta winutos da
wmadrugada do sébado; estow de servigo, sb, a pensar ewm voct; espero que lela esta wals
tavde e que ao respondé-la, wio esqueea de que minha inica consolaghio no momento, € ter

quase a certeza de que os minutos que aqul passo a olhar as paredes oo quartel serdio os
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multos anos que passarel a advairar tew lndo rosto, seus atraentes olhos e seus amdbvels
cabelos que jamats wme satrbio da membria,

Nbo temn a distAneia gque hora wos afasta, se veabmente temdes a we amwmar,
venceremo-La como tanmbém a outros obstéculos que se nos apresentar como tntervupgbio do
0SSO Amor, pols “o aveor vence tudo”.

Agul se despede sew futuwro naworado, permita que assim wme considere

orgulhosamente.>?

Ao analisar uma carta devemos levar em conta o seu cardter subjetivo e que segundo
Perrot (1991) as cartas representavam a vida privada associada aos cddigos de
comportamentos e a boa conduta na relacdo de género, as quais nos apresentam e nos revelam
as intimidades de mocas e rapazes reprimidas pelas familias e pelas praticas de sociabilidades,
em que (re) produziam a pedagogiza¢do do corpo feminino e do corpo masculino, em que os
valores da honra recaiam sobre a mulher com sua virgindade e fidelidade e sobre 0 homem
com a virilidade.

Busquei analisar duas cartas escritas por distintos homens para me aproximar da
representacdo dos valores da honra que alguns homens por meio das entrevistas iam
construindo a partir de suas experiéncias e recordacdes das suas relacdes amorosas com
algumas mulheres puxinanaenses. Assim, é notdrio na carta acima transcrita que o autor nutria
desejos de intimidade e de namoro para com Maria Beatriz da Silveira, apresentado por meio
de suas palavras sentimentos e anseios de um amor que porventura poderia nio ser
correspondido.

Ja no segundo pardgrafo da carta, o mesmo nos mostra que os homens, como ele, eram
seduzidos pela sensualidade e pureza das mocas, visto que era a partir desta sedu¢do que o
homem se encorajava em partir para a conquista da moga, mas que por muitas vezes por
timidez do rapaz ndo ocorria a aproximag¢do, como fica claro na carta. E no quarto pardgrafo
pude aferir o projeto de casamento que o autor construia com sua escrita a Beatriz. Mas, o que
mais me chamou a aten¢@o na carta ¢ a construcao dos “atrativos” femininos que o seduzia,
como o tipo agraddvel que Beatriz transparecia com sua alegria e seu sorriso, que para ele e

muitos outros homens puxinanaenses eram as qualidades ideais para iniciar 0 namoro e quem

32 . . . . . ~ . ~
O nome do autor desta carta foi por mim suprimido, pois ndo tenho autorizag¢do para expor.
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sabe casar. Percebo que as relagdes entre alguns homens e algumas mulheres eram inspiradas
pelas escritas romanticas.

Para o autor da carta, a mulher teria a responsabilidade de tornar o homem feliz
eliminando de sua vida as amargas regras e normas produzidas sobre o corpo masculino.
Logo, a felicidade conjugal estaria no corpo feminino com sua fidelidade ao marido, tornando
o “lar” um lugar agradével e tranquilo, onde as intimidades de homem e mulher se satisfariam
com as caricias nas maos, com afagos dos cabelos e com os olhares mituos de desejos,
vivenciados segundo o autor pela beleza e o amor feminino.

Para um homem, como no caso do autor, era uma honra namorar e até mesmo casar
com uma moga honesta, o que muitas vezes os orgulhavam em ter em seus bragos a pureza de
uma virgem, revelada por meio do rosto limpo e olhares atraentes, mas o mesmo deveria se
controlar para manter a postura de um homem respeitador e nao “avancar o sinal” para nao ser
confundido com um homem leviano e assim perder a amada.

Ao escrever uma carta o homem criava e alimentava a expectativa de receber a

resposta da mesma. Como nos ressalta Malatian (2012, p. 197):

[...] o ato de escrever cartas [...] criava e sustentava um desejo de
reciprocidade, pois o envio de uma carta trazia implicito ou explicito um
pedido de resposta na conversacdo realizada a distancia. Mas, comportava
como todo didlogo, siléncios, rupturas, retomadas ao sabor dos interesses e
afeicdes [...].

As cartas possibilitavam aos rapazes e mocas saborear os desejos, os interesses e as
afeicdes que um nutria pelo outro, os quais eram reprimidos por meio de discursos e da
subjetivacdo dos corpos como, por exemplo, o desejo do autor da carta em ter Beatriz para
ele, como sua namorada e como esposa. O uso de “doces” palavras nas escritas da primeira
carta representa a pratica de seducdo de alguns homens sobre o feminino, mas buscando
manter o controle de seus desejos, pois “[...] a masculinidade deveria ser exercida pelas
préticas de controle dos sentimentos e de dominagio sobre o feminino [...]” (ARAUJO, 2011,
p.121), para ndo transparecer a “suposta” fragilidade masculina.

Nas relagdes entre homem e mulher, o mesmo foi pedagogizado para “impor-se” com
palavras e gestos imperativos e repletos de autoridade, mesmo quando se tratava de uma
conquista, fazia parte da sua educacdo de homem viril e corajoso manter o controle
sentimental. Entretanto, quando se tratava de escrever cartas as mogas, percebo que a inibicao

de sentimentos como o amor, a tristeza, a alegria, a timidez, construidos sobre seus corpos
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pelo processo pedagdgico, ganhavam nas escritas do masculino “vida”, visto que estes
sentimentos eram por eles expressados sem restri¢cdes e para alguns sem receios.

Assim, os sentimentos marcados nos corpos de homens e de mulheres apresentados
neste texto sdao experiéncias distintas que busquei apreender em entrevistas e nas escritas
masculinas os discursos sobre as intimidades que lhes eram impedidas, para produzir sentido
as narrativas. E perceptivel na carta apresentada acima e na que agora vos apresentarei o
desejo do masculino em tornar publico os sentimentos ali escritos, como forma de mostrar aos
demais a sua vitéria na conquista, e o troféu que era a moga, isto €, sua pureza, sua
virgindade. Ainda sobre a carta, podemos perceber que havia homens diferentes, os quais
escreviam cartas, poemas, se apaixonavam e apresentavam através da escrita algumas praticas
do romantismo diferente dos meus interlocutores.

Convido-lhe a ler a segunda carta comigo, para que possas vislumbrar as intimidades

representadas nas palavras escritas a Maria Beatriz da Silveira:

Alagoa Nova 27 - 3 - &2.

nesquecivel e amada Beatriz.

Sewdlo esta sb para dar-te noticias e ao mesmo tempo saber as tuas. Querida niio sabe
como ew seria feliz se achaste hoje sentindo o doce mil de teus Labios e o tnesquecido calor
tew corpo. Ruerida a colsa wmals vulm € a gewte amar a wma moga com foreas gque vem oo
coraglio porque quando passa duas horas esquecioo passa 1 més lembrando do porte tio
atraente como voce querida.

NDio te esqueco um bnstante e também quero saber se sevel capaz de Lr passar o Sbio

_Jolio com Voce.

Querida eu flquel assim porgue te achel wm pouco fria winha filha, vamos se
anlmar para Deus wos ajudar e para wos sermos sewpre feliz e gozando o amor
enloquecente ¢ finalbmente podermos em fim unirmos em v feliz lago matrimontal.

Querioda pego-te wmil desculpas de wiio ter te escrito hd wmals tempo. Mais hoje me

Vi quelmado pelo fogo oo amor e wiio puole me negar de te escrever.
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Estimacia Beata vou terminar com forte abrago e varios beljos de quem se acha por

voct apatxonado. Nio dioa a ninguénm de minha palxiio gue sb € pov Voct meu anor.
P P qQ P

Assing seu futuro nolvo.

Observei que nesta carta as intimidades e o desejo estdo mais presentes, até mesmo

por este ja namorar Maria Beatriz, e que com a vigilancia e controle da familia da moca nao

pudera expor seus sentimentos, desejos e interesses para com ela, até porque ndo era do feitio

masculino deixar transparecer seus sentimentos, visto que os mesmos eram pedagogizados em

reprimir seus sentimentos e mostrarem como uma rocha, forte e corajoso. O que fica bastante

presente nas palavras do autor, quando ele pede para que Maria Beatriz ndo torne ptblico a

sua paixdo por ela, o que poderia ferir sua honra de homem mésculo, de homem viril, j4 que a

paixao o deixava na posi¢dao de dominado.

Nesta dltima carta, ha na escrita uma audécia do autor, uma vez que, diferentemente da

primeira carta, encontramos no texto fragmentos que ora ndo se usavam com mocg¢as de
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familias, tais como: “gozando o amor enloquecente”; “Mais hoje me vi queimado pelo fogo
do amor”. Sendo assim, devido ao uso de palavras que feriam a honra da moga Beatriz, ele
finaliza pedindo a mesma que nio diga a ninguém de sua paixdo para com ela. O que para
Foucault (1992), seria um pacto de confidéncia e confianca, ou seja, o aprisionamento do
Outro. Primeiro porque caso fosse “descoberta” esta carta, poderia ser usada como forma de
obrigar a casar com a mocga; e segundo porque o mesmo ndo desejaria expor seus sentimentos
publicamente, o que seria demonstrar sua fragilidade perante o feminino.

E perceptivel o encorajamento que os homens tomavam para escrever cartas s suas
pretendentes e até mesmo namoradas, expondo-lhes seus desejos e interesses como o sentir do
“[...] doce mil de teus labios e o inesquecido calor do teu corpo [...]” (Fragmento da segunda
carta transcrita). Cartas, as quais porventura viessem a cair em ‘maos erradas’ poderiam por
fim a um romance t3o desejado ou dar motivos para os pais da moga apressar 0 casério como
ocorreu com Z¢€ Aradjo (2014, 70 anos), que em entrevista falando de como foi seus namoros,

me apresentou que:

[...] quando namorei Marli, que hoje é minha mulher, eu escrevi uma carta
que ndo tenho mais porque acabou se perdendo quando vim morar na rua.
Nela tinha escrito as minhas vontades de beijar ela, de abragar e porque eu
nio esquecia um s6 momento da noite da novena na casa de meu pai e que
ficamos um pouco sé nos beijando e nos abragando [risos]. Meu filho, sabe o
que aconteceu? A carta foi descoberta pela mae dela que mostrou ao marido
e no mesmo dia eles foram falar com meu pai pra fazer a gente se casar, que
ndo aceitava ficar com uma filha desonrada. E olhe que ndo aconteceu nada
além de beijos e abracos [...] (Z¢é Araijo, 2014, 70 anos).

Com este depoimento de Z€ Araujo, entendemos o receio do autor da carta a Maria
Beatriz falar de seus sentimentos e desejos, que além de ferir a honra viril, também poderia
ocasionar o casamento “amarrado”, “obrigado”, como assim denominavam os casamentos que
eram feitos as pressas para limpar a mancha da desonra da moga e de sua familia, como ficou
claro na fala de Z¢é de Justo, que casou as pressas por ter tornado publico as intimidades,
desejos e interesses que nutria por Marli.

A partir desta tltima carta podemos aferir como os homens representavam os valores
da honra masculina sobre o corpo feminino e sobre si, em que os sentimentos da tristeza, da
alegria, do amor, da paixdo e os gestos de delicadeza ndo sé contribuiam para a formagado

feminina, mas também para a dos homens, pelos quais eles seduziam as suas namoradas e

pretendentes com suas palavras escritas. Como nos diz Aristides Eloi (2014, 67 anos):
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[...] O amor, sempre é maravilhoso e sempre tinha as trocas de cartas e de
poemas enviados por nds as amadas, pois como muitas vezes 0s pais ndo
deixavam nos aproximar era um namoro na sala com os pais presentes,
usdvamos as cartas € poemas para mostrar as mog¢as como a gente via a
beleza delas e o que sentiamos [...].

Todavia, essas escritas masculinas tinham o interesse de conquistar o feminino, mas
que ndo deveria ser “publicizados”, visto que “[...] para a formacdo masculina, ndo deveria
haver nenhum sentimento que colocasse sua virilidade em divida, como por exemplo, o choro
[...]” (ARAI:TJ 0, 2011, p.75). Logo, os homens usavam as cartas como praticas de burlarem
os codigos de comportamentos a eles direcionados e que junto a estas cartas escreviam versos
poéticos que demonstravam com mais afinco seus sentimentos para com as mocgas. Atraidos
pela escrita de um sujeito apaixonado por Maria Beatriz vamos captar os sentimentos dos

versos do poema a ela destinado, no fim da segunda carta:

Olhe:
1
Pelo os teus olhos querida eu tenho e minha
vida quizera sempre beljd-los com os dedos meus agarrd-los

Embora sejas Lsto uma Lluséio

[
AS aves também se mudam
Do campo para o deserto
Se ama tavbém de longe

Quando wio se pode amar de perto

[l
Quero esquecer-te mals em Voo niio posso
E bew vejo que niio posso esouecer tua
Visfio movendo levarel dentro de men
peito lembranea de tu meu amor

que sew vocé sevia olesfeito
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Percebi que entre cartas e versos alguns homens iam construindo por meio de suas
escritas as suas representacdes do corpo feminino, do amor, da paixdo, do desejo, da
intimidade, das lembrancas, dos beijos e dos abragos dos casais marcadas como fica claro no
poema nos coragdes apaixonados dos jovens rapazes. Na escritura das cartas e deste poema ha
sentimentos, emoc¢oes de sujeitos apaixonados e receosos. O receio na segunda carta partiu da
frieza de Maria Beatriz para com o autor e de por em risco os valores da honra masculina em
nido ser de bom grado para um homem expor seus sentimentos, os quais deviam viver e
experimentarem reprimidos em seu corpo. O receio também se representava pela vigilancia e
pelo controle das familias sobre suas filhas, interditados socialmente pelas préticas de
sociabilidades.

Na segunda carta enviada a Maria Beatriz, observei, ainda, a representacao feita pelo
autor sobre o corpo feminino ser um corpo atraente, o qual arranca suspiros de desejos em té-
la em seus bracos, como também visto na primeira carta que a beleza, o tipo agradavel de

mulher, os longos cabelos e belos olhos de Beatriz eram atrativos do amor que afogaria o forte
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processo de disciplinarizacdo do corpo masculino em manter o controle de seus gestos,
sentimentos e afeigcdes.

Nas cartas € perceptivel que as palavras escritas expressam desejos e interesses destes
jovens, mas que a linguagem usada por eles ndo era socialmente aceita devido a moral, a boa
conduta das familias puxinanaenses. Foram palavras pensadas e escritas e por meio deste
embaralhamento das palavras construiram suas identidades como amantes, apaixonados,
homens viris de sentimentos ocultos, que por meio de suas escritas confessavam suas
emocgdes, demonstrando a amada a sensibilidade de perceber o brilho do seu olhar, o doce mel
de seus labios, o calor enloquecente de seu corpo, traduzindo em palavras os sentimentos que
nutria pelo o feminino.

Contudo, os/as jovens usavam de cartas, poemas € bilhetes para demonstrarem seus
sentimentos um pelo outro, quando isto ndo ocorria por meio da escrita, era por meio da
seducdo, dos olhares, dos gestos, mas também por oferecimentos de musicas feitos pelos
rapazes as mogas por meio da “[...] difusora de seu Raimundo que ficava ao lado do mercado
publico na Rua Jodo Pessoa, onde os rapazes e as mocas ficavam conversando vigiados pelos

seus pais [...]” (Aristides Eloi, 2014, 67 anos).

7. Mausicas oferecidas a amada: a difusora de Seu Raimundo

Funcionava ao lado do mercado publico situado na Rua Jodo Pessoa a difusora de Seu
Raimundo, assim conhecida por todos na época, e recordada pelos depoentes, como uma
forma de demonstrar a uma moga o seu interesse em namord-la e escolhiam musicas que
pudessem representar para ela o seu sentimento, o seu desejo. Era por meio da difusora que
muitos homens usavam das praticas de sedugdo, dos desejos. Assim como alguns homens
escreviam cartas a sua amada, outros praticavam seu romantismo por meio do ofertar musica

a pretendente. Como nos relatou Didisso (2014):

[...] ofereci uma misica a minha amada, a misica de Waldick Soriano,
Vestida de Branco, cantava assim: “Peco a Deus que seja logo o nosso
juramento. Peco a Deus que seja logo o nosso casamento. Quero ver-te na
capela toda vestida de branco. Carregar-te nos meus bracos é o que eu
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desejo. Quero ver o senhor vigirio enlacar as nossas vidas. Consagrar o
nosso amor pe¢o a Deus que mande os anjos neste dia de alegria cantar em
nosso louvor. Seguiremos bem juntinhos com ternura e com carinho a
brindar o nosso amor. E os anjos virdo cantando entre as mais lindas flores a
cangdo de amor [...]”. Eu ofereci a Carmelita para dizer a ela como eu
gostava dela e tava feliz que famos se casar [...] (Didisso, 2014, 68 anos).

Percebi que muitos rapazes usavam a difusora de Seu Raimundo Serafim como meio
de difundir, falar a moca, e propagar socialmente os sentimentos, sem que pusesse em divida
sua virilidade, pois como fala Didisso, a musica lhe serviu de porta voz para seus sentimentos
e desejos, de sua felicidade, os quais muitas vezes foram reprimidos no processo pedagdgico
de seus corpos. Observei ainda que as musicas por eles escolhidas buscavam remeter-se ao
que naquele instante eles e elas estavam a vivenciar ou vivenciando em romances, como a
“ansiedade” de Didisso em se casar e ter a mulher amada em seus bracos.

A difusora quando ligada atraia muitas pessoas “[...] vindas da rua e dos sitios para
escutar e oferecer musicas para suas namoradas e esposas [...]” (Z€ Aradjo, 2014, 70 anos).
Assim as emocoes trazidas pelas musicas construiam as relagdes de géneros por meio das
ondas sonoras da difusora, a qual funcionava para muitos rapazes e mogas, € até mesmo para
os pais, como praticas de sociabilidade, onde as intimidades eram sentidas pelas letras das
musicas oferecidas, embora fosse uma intimidade vigiada e controlada pela presenca da
familia, j4 que em muitos oferecimentos ndo se dizia 0 nome da moga por respeito e receio,

como nos ressalta Didisso (2014, 68 anos):

[...] nos sdbados a noite, seu Raimundo ligava a difusora e nossos pais iam
palestrar e beber, e nés famos juntos e 14 nos encontrdvamos com amigos e
com as nossas paqueras. Como os pais estavam por perto olhando, a gente
oferecia musicas pra elas, ndo diziamos o nome, ofereciamos assim: estd
musica vai alguém que estd sentada em tal canto e vestida com tal roupa, ai
ela ficava sabendo que era pra ela [...] (Didisso, 2014, 68 anos).

Assim, o ofertar musica era uma maneira de os rapazes burlarem a forte vigilancia dos
pais para com suas filhas e filhos, ao passo de também ser uma forma de aproxima-se dos
sentimentos da amada, expondo-lhe, através da musica, os seus sentimentos e desejos, como
nos apresentou Didisso (2014), que buscava por meio do sigilo flertar com a moga.

Entretanto, as musicas tocadas e oferecidas na Difusora de Seu Raimundo ndo sé representava
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o amor, o desejo, a paixdo dos rapazes pelas mogas, mas também a dor de ser um homem

traido por sua esposa como nos relatou Maria de Bola Sete (2014, 71 anos):

[...] quando ele descobriu a traicio da sua primeira mulher, ndo contou
conversa: expulsou ela de casa sé com a roupa do couro [apenas a roupa que
vestia] e foi beber para afogar as migoas na Casa de Sebastiana e ofereceu
com o nome dela e tudo mais a muisica Amor Fingido de Silvinho que dizia
“Fingi, voc€ ndo sabe porque a dor que estais sentido sei que preferes
morrer. Falaram mal de mim quisera acreditar. Agora pede cleméncia
arrependida quer voltar. Agora ¢ tarde, hd de pagar o seu pecado, pois um
amor fingido nunca deve ser perdoado. Fingindo, fosse cumprir o seu
destino. Esnobando seu amor por cabarés e cassinos. Fingida estd para
sempre, mas a culpa foi sua deixaste de ser mde para ser mulher da rua. Mas
se um dia voltares ndo te darei o meu carinho. As mulheres sdo falsas prefiro
viver sozinho [...]”. Foi muito triste para ele, mas hoje tem outra familia, mas
toda vez que escuta esta musica ele disse que se lembra de tudo o que passou
com ela. Como mesmo diz: esta misica € tudo que sinto ainda por ela [...].

A partir do relato de Maria de Bola Sete percebemos que a Difusora ndo sé servia para
difundir os amores e romances dos casais, mas para propagar a honra lavada de um homem
traido com a expulsdo de sua esposa de casa. Com o discurso da depoente, aferi que os bares e
também a Casa de Dona Sebastiana eram espacos que os homens podiam mostrar sua dor sem
serem reprimidos, pois eram lugares de propriedade masculina. Achei muito interessante em
meados do século XX um homem encorajar-se em demonstrar a muitos puxinanaenses a sua
dor e o seu sofrimento de ser um homem traido, mas também a visdo de um homem honrado
por sua atitude de ndo perdoé-la e té-la expulsado de casa. Porém, a frase que mais chamou a
atencao foi que mesmo ter passado todas as dores de uma trai¢do, ele deixa bem claro que esta
musica € tudo o sinto por ela.

Logo, ¢ notorio na fala de Aristides Eloi que alguns homens buscavam nas “mulheres
da vida”, com as idas & Casa de Dona Sebastiana, ndo s6 prazeres, mas um meio de “afogar
suas magoas”, suas “amarguras de uma vida masculina”, como nos foi apresentado na escrita
da primeira carta, aqui transcrita, a Maria Beatriz da Silveira, vivendo entre os cédigos de
comportamentos a eles produzidos e as praticas sexuais de homens desejosos de prazer e de
“refligio”. Ao admitir a trai¢do, o afogar as magoas, nos apresenta sua fragilidade, aspecto tdo
cuidadosamente ocultados pelos homens, para nao porem em desconfianca sua masculinidade,
sua virilidade, (pontos presentes nas escritas das cartas, pois ao pedir a Beatriz, que nao
mostrasse a ninguém o que ora lhe remetia, o medo de “manchar” sua reputacdo de masculo),

uma vez que até hoje ao ouvir a musica relembra da traicdo. A letra da musica, que cantara
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em meio a entrevista, soava-me como um desabafo do passado, que vive em sua memdria,

recordando tudo o que passara com sua primeira esposa, seus sentimentos ali representados.

8. Entre as regras e o prazer: as praticas sexuais dos homens em Puxinana

[...] Os rapazes normalmente procuravam em suas aventuras prostitutas ou
mulheres com quem ndo pensavam em firmar compromisso, como as
chamadas garotas faceis, galinhas ou biscates que lhes permitiam
familiaridades proibidas as mogas para casar [...] (BASSANEZI, 2002, 609).

A honra de um homem, a partir da familia nuclear, estava associada a virgindade da
mulher, a sua pureza, quando ndo mais a tinha, e ela ndo era casada, a mulher era vista como
“mulheres faceis”, “mulheres da vida” e ficava ao desfrute de homens libertinos e levianos,
como podemos observar na fala de Aristides Eloi (2014, 67 anos): “[...] a gente ndo podia
fazer as coisas que desejava com as namoradas por causa das regras e da familia, s6 depois do
casamento, entdo procurdvamos as mulheres da vida da Casa de Sebastiana [...]”. Sendo
assim, estas mulheres passavam a ser um “objeto” usado para os homens praticarem seus
desejos sexuais, que por certo respeito aos cédigos de comportamento ndo podiam avangar o
sinal com suas namoradas.

Na cidade de Puxinana no inicio da década de 1960, recém-emancipada politicamente,
nio se encontravam signos da modernidade como nas cidades grandes, ou seja, ndo tinha
energia elétrica e nem saneamento basico como 4gua tratada, assim, com base nos discursos
higienistas (FREIRE, 1979), o corpo do masculino e o corpo do feminino era um “[...] corpo
timido, acanhado, ainda para ser civilizado e higienizado [...]” (ARAIjJO, 2011, p.81). Como
na maioria das cidades pequenas a energia em Puxinana era a motor, e Seu Antonio Santos (in
memoria) era o responsdvel para ligar e desligar o motor que abastecia as vias publicas e as
casas com luz: “[...] as dez horas da noite ele colocava na difusora de Seu Raimundo o aviso
que iria apagar as luzes, e era o hordrio de todos entrarem pra dentro de casa, pois depois das

dez a policia ndo deixada ficar nas ruas que era perigoso, principalmente, para as mulheres de
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familia [...]” (Didisso, 2014, 68 anos). Em Puxinana todos o conheciam como “Toinho do
Motor”.

Como podemos observar no relato de Didisso (2014), depois que se apagavam as luzes
poucas pessoas transitavam nas ruas, o que nos dar a entender que os homens a partir das dez
horas saiam para desfrutarem dos prazeres na Casa de Dona Sebastiana, com as mulheres da
rua do cabaré¢ (Rua do Priquito), assim também chamadas as “mulheres da vida” que
moravam em um espacgo produzido por fronteiras discursivas onde os homens se satisfaziam
com os deleites das prostitutas do cabaré.

A localizacdo do cabaré nas ruas periféricas da pequena cidade era uma forma de
controle e de espacializacdo da prostituicdo na cidade “[...] sob a alegacdo de que a
prostituicdo era necessdaria para defesa das mulheres honestas e que seu isolamento em zonas
especificas protegia a moralidade publica [...]” (CAULFIELD, 2000, p. 168). Logo, o espaco
da prostituicdo na cidade de Puxinana era denominado como rua do cabaré, a casa das

noitadas, como nos apresenta Z¢ Araujo:

[...] o cabaré também era chamado pelas mulheres de familia de a casa das
noitadas, onde se bebia, ouvia musica e fazia sexo. O problema que era uma
casa pequena e as vezes tinhamos que ir para o muro que era arrodeado de
aveloi, uma planta que ndo deixava brecha pra ninguém ver o que se fazia.
As mulheres eram fogosas, e por isso vinha muitos homens e fazia fila pra
entrar na casa [...] (Z¢€ Aratjo, 2014, 70 anos).

Assim, era naquele espaco que os rapazes praticavam o ato sexual, uma vez que a
cidade estava de luz apagada e no siléncio, o que ndo podiam fazer com suas namoradas. O
muro da casa de Sebastiana ficava ao lado do Beco de Seu Limeira (patrimdnio publico
conservado até hoje nos moldes da época), onde muitos rapazes “[...] se escondiam para as
namoradas ndo ver a gente entrar na Casa de Sebastiana [...]” (Manoel, 2014, 71 anos).
Quando era o periodo de festas na cidade, Dona Sebastiana trazia mulheres de Campina

Grande que vinham “ajudar” no atendimento do cabaré, como nos ressalta:

[...] havia na cidade uma casa de prostitui¢do, a Casa de Sebastiana, mulher
simples, muito respeitada pelo povo, que morava numa casa pequena, com
apenas um quarto, que funcionava diariamente com a presenca de suas
companheiras, sendo que nos dias de festa e de feira vinham de Campina
Grande duas ou trés prostitutas para ajudar a atender os visitantes [...] (Tico,
2014, 69 anos).
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Como podemos perceber os homens mantinham certo respeito para com Dona
Sebastiana, até porque os homens que frequentavam o cabaré deviam buscar ser discretos o
maximo possivel para que suas namoradas ou esposas nao descobrissem suas “escapadinhas”,
porque “[...] a honra do homem s6 quem manchava era aquela nomeada de ‘mulher
direita’[...]” (ARAUJO, 2011, p-82). Assim, a “mulher da vida” ndo colocava a honra de um
homem em risco, pois ela era uma mulher considerada desonesta, sem pudor, desvirginada, e
eram ‘“usadas” para aliviar os “instintos sexuais”, porém “[...] a gente ndo vivia indo toda
semana porque a gente tinha medo de pegar doenca porque aqui ndo tinha médico [...]”
(Didisso, 2014, 68 anos). Ir ao cabaré em Puxinana mesmo com o receio de contrair doencas
sexualmente transmissiveis, devido a precariedade da assisténcia médica na cidade, era uma
forma de mostrar para os demais que era “homem de verdade”, uma prética tao forte que pude
vivenciar ainda em minha adolescéncia, nos anos de 1990, quando meu pai levou meu irmado
mais velho ao Cabaré na cidade de Campina Grande.

As idas e vindas dos homens da Casa de Dona Sebastiana seguia certo ritual de
discricdo para ndo ser considerado um homem desonrado e que ndo tinha controle sobre os
seus desejos e ndo seguia as regras € normas sociais e a boa conduta das familias. Quando ndo
podiam ir ao cabaré buscavam outras formas de por em pratica seus desejos sexuais, ou seja, a
masturbagdo, usando “[...] as maos a gente se aliviava do desejo sexual porque pegava nao das
mogas, namoravamos com elas, mas ndo podiamos fazer sexo com ela, ai a gente dava um
jeito de sentir o prazer [...]” (Tico, 2014, 69 anos). Observemos que os homens podiam se
masturbar enquanto a mulher era prescrita sobre o seu corpo a preservagdo da virgindade e o
ndo ser de boa conduta a “mulher de familia” ter desejos. Enfim, a vida sexual de alguns
homens era conduzida pelas praticas sexuais na Casa de Dona Sebastiana, por meio da
masturbagdo e nos lacos matrimoniais.

Meu pai, por muitas vezes, frequentou a Casa de Dona Sebastiana. Como 0 mesmo me
contou “[...] que se arrumava todo e ia se encontrar com Maria de D3o [...]” “uma mulher da
vida” que o mesmo nutria uma grande afei¢do e que no proximo capitulo transcreverei
fragmentos da entrevista que fiz com a mesma. Ainda com relacio ao meu pai, pois foi a
partir de seus discursos que fui pedagogizado, “[...] a gente ndo fazia com a mulher de casa o
que fazia com uma mulher da vida [...]”. Isso me foi dito por ele e fiquei a pensar que os
cddigos de comportamento produzidos sobre homens e mulheres eram rigidos que nem
mesmo casados o casal podia por em pratica seus desejos sexuais, pois 0 s€X0 no casamento

foi por muito tempo descrito como o meio de procriar e ndo de ter prazer feminino, esta
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sensagdo se buscava nos “cabarés”. Entdo muitos homens buscavam as “mulheres da vida”
para se satisfizer sexualmente e “[...] sentir prazer sexual que ndo se tinha em casa [...]”
(Aristides Eloi, 2014, 67 anos).

Contudo, tinha-se que frequentar o cabaré com cautela para ndo despertar nas
mulheres citimes e manter sua honra de homem bem casado, pois sua mulher satisfeita com a
vida conjugal ndo o trairia, 0 que manteria a sua honra intacta. Porém, nem todos os homens
de Puxinana tiveram sucesso na discri¢ao de suas escapadinhas a Casa de Dona Sebastiana, os
quais tiveram como ‘“recompensa”’ a traicdo de suas esposas, uns deixaram a esposa € a
expulsou de casa como foi o caso de Salonira, apresentado no primeiro capitulo. Outros
silenciavam o ocorrido e continuaram mantendo sua vida matrimonial, mas ndo escaparam

das “bocas miudas” da cidade em que os chamavam de “corno de goteira”.

9. A traicdo como uma desonra para o homem: a representacio do “corno de

goteira”

[...] a dor de vivenciar a infidelidade feminina se manifesta, por ser um
sentimento individual, mas construido socialmente e culturalmente. Sdo
sentimentos regidos por codigos culturais. O homem ao publicizar a ‘sua
desonra’, pode provocar nos seus pares, com maior ou menor intensidade, a
solidariedade, mas também, a reprovacdo e a vergonha, sentimentos
despreziveis na economia masculina [...] (ARAIjJ 0, 2011, p.110).

As préticas de pedagogizacdo no casamento tinha o intuito de defender a honra da
familia. Porém, quando uma mulher burlava as regras para elas construidas, traindo o seu
esposo, o0 homem logo deveria buscar retomar sua honra e a honra de sua familia: muitos
expulsavam suas esposas e outros “[...] fingia ndo ter acontecido nada, como Antonio do
Motor que levou chifre e nada fez. O povo dizia que ele era corno de goteira [risos], ficava na
chuva enquanto o outro se deitava com sua esposa. Em Puxinand tinha muitos corno de
goteira [...]” (Manoel, 2014, 71 anos).

A representacdo que alguns homens puxinanaenses faziam dos homens traidos é que

os mesmos deviam limpar sua honra manchada com a infidelidade de sua esposa, visto que a
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vergonha tomava o corpo do masculino traido como podemos aferir no testemunho de Tico
(2014):

[...] apesar do esciandalo provocado na cidade, o homem traido, com
vergonha, pegava a mulher e devolvia aos pais e viajava para fora, para
esquecerem-se do ocorrido com ele. Outros ficavam na cidade, mas, mal ia
as festas e se comunicava com os outros, por vergonha [...] (Tico, 2014, 69
anos).

Como a infidelidade feminina estava associada a questdo da manutencao da ordem
familiar, que se tinha “[...] a necessidade moral de controlar, vigiar a sexualidade [...]”
(ARAUIJO, 2011, p.115) da esposa para zelar pela honra da familia, consequentemente, a
honra do marido. Sendo assim, o processo de pedagogizacdo dos corpos do masculino e do
feminino poderia ser subjetivado e burlado por eles, em que a infidelidade soava como uma
afronta aos codigos de comportamento e a boa conduta das familias puxinanaenses.

Nas falas dos depoentes € perceptivel a representacdo que os mesmos fazem da traicao
como uma desonra para o homem. Todavia, observei também que outros homens traidos e

muito apaixonados pelas esposas silenciavam o acontecido e continuavam as juras de amor e

“fidelidade” ditas um para o outro no dia do casamento, como nos relata Z¢ Aratjo (2014):

[...] naquele tempo ja existiam homens traidos, muitos deles sabiam que
eram cornos, mais permaneciam com a mulher que era muito apaixonado por
ela e o mais interessante era que o corno ainda entregava sua mulher na festa
para o amante dangar com ela [...] (Z¢€ Aradjo, 70 anos).

Percebemos que a trai¢do feminina escandalizava muito mais do que as infidelidades
dos homens praticadas na Casa de Dona Sebastiana, pois para eles funcionava como uma
ruptura das juras que o corpo feminino fizera e devia conservar. Entretanto, os homens
também rompiam os cddigos sociais, pois uma vez tendo o conhecimento que fora traido por
sua esposa, pelo amor que tinha por ela, “abafava” o caso e continuava o casamento, fato que
contrariava os codigos sociais dos anos de 1960-70, o qual “cobrava” uma postura do marido
em separar-se de sua esposa.

Contudo, se tinha em Puxinania homens que, como Z¢ Aradjo nos ressaltou, deixavam-
se levar pelos sentimentos da paixdo e continuavam com suas esposas infiéis, quebrando e
burlando os cédigos morais que produziam o masculino forte como uma rocha e dotado de

razdo, que ndo podia deixar as emogOes o controlar, mostrando sua virilidade e sua
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autoridade. Algumas mulheres que foram expulsas de casa por cometer o ato da infidelidade
foram buscar refigio na Casa de Dona Sebastiana, as quais por meio de entrevistas nos
relataram as préticas cotidianas do cabaré, os desejos, as sedugdes e as burlas sobre a honra,
nos dando uma representacdo dos cddigos de comportamento experimentados por elas e por

alguns homens dentro da Casa de Dona Sebastiana, o que discutirei no préximo capitulo.



109

Capitulo Terceiro

“A FLOR PROIBIDA”: os codigos de comportamento na Casa de Dona Sebastiana

[...] a flor proibida que levava os homens ao perdi¢do, mas
Sebastiana cobrava muito da gente para nos cuidar, sempre t4
limpa, tinha hora pra tudo, a vida nio era tdo facil ndo, nem
médico tinha em Puxinand pra nos dar remédio [...] (A Flor
Proibida®, 2014, 76 anos).

O titulo deste capitulo foi retirado da transcricio do depoimento de uma “mulher da
vida” conhecida por muitos homens puxinanaenses como A Flor Proibida. Assim, no terceiro
capitulo busco analisar os codigos de comportamento feminino e masculino na Casa de Dona
Sebastiana, problematizando os desejos de seducdo e as burlas sobre a honra, tendo como
aporte as memorias de algumas mulheres e alguns homens, que viveram as tramas cotidianas
na Casa de Dona Sebastiana nos anos de 1960-70, e que puderam experimentar as prescri¢des
direcionadas por Dona Sebastiana para manter a “ordem” na casa.

Fui levado, neste capitulo, a usar pseudonimos para se referir as “mulheres da vida”
que entrevistei, visto que ndo obtive autorizacdo destas, para expor suas identidades. Sendo
assim os pseuddnimos escolhidos foram indicados por elas mesmas nas entrevistas, pois,
segundo elas, eram assim que alguns homens as conheciam na Casa de Dona Sebastiana: A

Flor Proibida; Morena e Sartadeira.

A Flor Proibida, 76 anos, trabalhou na Casa de Dona Sebastiana, como “mulher da vida”, hoje ¢ vitva,
aposentada rural e pensionista, e residente em Puxinana - PB.
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1.Lugar do Prazer: historicizando a Casa de Dona Sebastiana

Nos anos de 1950, no Distrito da Paz34, o qual foi elevado a cidade em 1962, havia

um bordel conhecido por muitos como o “cabaré da pedra®”

, que ficava “[...] ali na rua da
pedra onde mora Valdir, era um cabaré. S6 tinha quenga36. Mas eram pobres, as ricas vieram
depois quando Sebastiana abriu o dela [...]” (Morena®’, 2014, 72 anos) que tinha como
proprietaria “[...] uma mulher de Campina Grande que ndo lembro o nome dela. Eu nao
conheci esse povo nao, sou do tempo de Sebastiana [...]” (Sartadeira®®, 2014, 74 anos). Este
cabaré funcionava nos dias de feira, no caso na segunda-feira (como até hoje ocorre a feira
publica na cidade), porém nenhum/a dos/as depoentes souberam dizer o nome da proprietaria
do primeiro cabaré da localidade, que posteriormente, viria ser a cidade de Puxinana.

Com o falecimento da “tal” proprietaria do “cabaré da pedra” no fim da década de
1950, as mulheres que moravam no prostibulo voltaram para sua cidade, Campina Grande.
Em meio a isto, ocorria no Distrito da Paz, embates politicos em prol da emancipagdo politica
e elevacdo do distrito a cidade, o que ocorrerd em 28 de janeiro de 1962. Puxinana, agora
cidade, foi aos poucos se transformando. O primeiro prefeito constitucional, José Hipdlito,
buscou calcar as ruas. Em seguida, o prefeito Pedro Rodrigues ao assumir o cargo, em 1966,
construiu a maternidade (Nossa Senhora do Carmo, em homenagem a padroeira da cidade);
em 1970 inaugurou escolas como: Escola Municipal Presidente Costa e Silva, Escola
Municipal Quintino Ledncio e a Escola Municipal Plinio Lemos; também construiu a sede da
prefeitura municipal (localizada na Avenida 28 de janeiro, 20, centro da cidade); e vieram
junto a estas transformacgdes da cidade, as mudancas nas relagdes sociais de homens e
mulheres.

Neste periodo, chega ao Distrito da Paz a Senhora Maria Sebastiana da Silva, uma
mulher com aproximadamente 38 anos de idade, segundo Dona Nené de Z¢ Coco (2014, 76

anos), expulsa de sua casa, na cidade de Esperanca - PB*, por seu marido, por ter sido pega

* Distrito da Paz era o nome da localidade que apés a emancipacdo politica de 1962 ficou denominada de
Puxinana.

% Recebeu este nome por ter a sua sede e seus quartinhos (pequenos quartos) construidos sobre os lajedos
(pedras) no final da Rua Rui Barbosa no Distrito da Paz pertencente a Comarca de Pocinhos — PB nos anos de
1950.

%% Quenga: expressio muito usada nos anos de 1960 em Puxinana para se referir a “mulher da vida”.

7 Morena, 72 anos, trabalhou na Casa de Dona Sebatiana, como “mulher da vida”, era uma das mulheres mais
novas da casa, hoje é casada e aposentada por idade, reside na cidade de Puxinana.

38 Sartadeira, 74 anos, trabalhou na Casa de Dona Sebastiana, como “mulher da vida”, hoje é casada, aposentada
e residente em Puxinana.

% Cidade do interior da Paraiba, fica a 23,6 km da cidade de Puxinani e 158,6 km da capital Jodo Pessoa.
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em adultério. A mesma tendo que deixar para traz duas filhas pequenas, pois “[...] seu ex-
marido ndo deixou ficar com as filhas, dai ela veio pra Puxinand tentar a vida no cabaré da
pedra [...]” (A Flor Proibida, 2014, 76 anos). Logo, ndo tendo para onde ir veio morar e
trabalhar no “cabaré da pedra”, visto que conhecia uma das mulheres do referido cabaré.
Porém, como o “cabaré da pedra” tivera fechado pouco apds sua chegada, a mesma “[...] abriu
na sua casa na Rua Travessa Rui Barbosa um cabaré e ali atendia os homens. Com o passar do
tempo eles foram indo mais vezes, como também outras mulheres, quando se tornavam
perdidas e os pais ndo aceitava mais elas em casa, iam morar com Sebastiana [...]”
(Sartadeira, 2014, 74 anos).

Assim, deu-se inicio o funcionamento da Casa de Dona Sebastiana, que acolhia em

4055

sua casa algumas mulheres “perdidas™” que eram expulsas por suas familias, que ndo tendo

onde morar nem como sustentar-se financeiramente viam o cabaré como uma “esperan¢a’ de
vida. Entretanto, a Casa de Dona Sebastiana era uma residéncia pequena, “[...] uma casa
comum daquele tempo, no quarto dela tinha uma cama e outra na cozinha pra gente ficar com
os homens, mas tinha dia que tinha muito homem ai a gente ia pra 0 muro mesmo € na sala
ficavam as bebidas [...]” (Sartadeira, 2014, 74 anos). O muro da Casa de Dona Sebastiana
dava acesso ao Beco de Seu Limeira*', ¢ muitos homens por vergonha de serem vistos
entrando no cabaré, usavam este beco como via de entrada e saida, o que despistava as suas
namoradas e até mesmo sua familia, quando casado, como nos relatou Dona Maria de Bola

Sete (2014, 71 anos):

[...] s6 via os homens passar e entrar na Casa Sebastiana, eu
morava em frente. Eles entravam por um beco que saia na
farmdcia de Seu Limeira e dava com essa rua, que nao gosto de
nem dizer o nome, onde os homens entravam por um muro de
aveloz e ninguém via alguns que eram mais saidos, vinham por
cima, pela Rua mesmo e entravam pela porta da frente. Este
beco que se chamava Beco de Seu Limeira dava na casa dela e
0s homens entravam por um portdo de madeira que Sebastiana
fez no muro de aveloz, aqueles que ndo queriam que vissem
eles [...].

* Mulheres perdidas: expressdo usada para denominar as mogas que “perdiam” a virgindade antes do casamento
e ndo mais eram aceitas por suas familias.

*1 0 Beco de Seu Limeira é, ainda hoje, uma pequena e extreita estrada de chdo (areia). Tinha este nome por
terminar no muro da casa de Joaquim Limeira de Queiroz, um ilustre comerciante da época e grande influente
politico da cidade.
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Assim, alguns homens com suas praticas de irem a Casa de Dona Sebastiana “as
escondidas” para que suas namoradas, noivas e até mesmo esposas nao fossem conhecedoras
de suas idas ao cabaré. Logo, com estas préticas esses homens burlavam os valores da honra
no que se refere a fidelidade da sua parceira, uma vez que eles davam suas “escapadinhas”
para desfrutarem dos prazeres do sexo, visto que muitos rapazes devido aos cddigos sociais e
morais de Puxinand n@o mantinham relacdes sexuais com suas namoradas antes do
casamento, porém sabemos que tiveram casos de burlas destes c6digos.

A respeito dos homens casados que frequentava o cabaré, muitos iam a busca “[...] do
que as mulheres deles ndo faziam, porque achavam que era pecado fazer algumas coisas
[risos] [...]” (A Flor Proibida, 2014, 76 anos), por isso entrarem na Casa de Dona Sebastiana
nas surdinas, que, para facilitar o acesso a sua casa, Dona Sebastiana colocou um portao de
madeira no muro de aveloz.

A Rua Rui Barbosa*? fica na periferia da cidade, o que no periodo de 1960-70 ndo era
tao habitada como hoje. Apenas tinha o cabaré e duas outras casas, como nos apresenta

Morena (2014, 72 anos):

[...] pronto. As casas que tinham eram trés: casinhas ali
[apontava com a mao mostrando onde ficavam as referidas
casas], a de Sebastido Berto, a de Maria de Bato e a de
Sebastiana, onde tem o pé de pau ali [tornou apontar] era o
cabaré, [risos], era a casa do cabaré mesmo. Na segunda-feira,
que sempre foi o de dia de feira daqui, o dia todinho era de
movimento pra gente [...]

Como nos apresenta Morena, a “Rua do Priquito” no inicio da década de 1960 nao era
muito habitada, apenas nos dias de segundas-feiras se tinha um fluxo maior de pessoas, uma
vez que os comerciantes € alguns moradores da zona rural vinham a feira realizar suas vendas
e compras € aproveitavam para ir ao cabaré, onde “[...] almocavam, bebiam, dancavam,
fumavam e uns faziam sexo, outros iam apenas pra acompanhar os amigos, beber e palestrar
[...]” (Morena, 2014, 72 anos).

Como se pode observar na imagem a seguir, que segundo Morena (2014, 72 anos) “[...]
¢ a unica foto que tenho da época da Casa de Sebastiana, porque eu mudei muito de casa e de
rua, porque moro de aluguel, ai nas mudangas foi perdendo e se rasgando. Nesta foto s@o

homens de fora que vinham pra feira, ai ia almogar 14 e depois ficava pro forro [...]":

** Conhecida em Puxinani, por “Rua do Priquito”, devido a existéncia passada do cabaré.
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7.Foto de homens almogando na Casa de Dona Sebastiana

Arquivo pessoal de Morena

Assim, nos dias de segunda-feira a Rua Rui Barbosa era bastante frequentada tanto por
homens puxinanaenses como por visitantes a negécio, como fica claro na fotografia acima e
no relato de Morena, isto ocorria devido a Casa de Dona Sebastiana: “[...] lembro como hoje,
esses homens eram feirantes. Este de blusa listrada, [apontando para mostrar-me], era o filho
deste de terno e gravata, ele tinha acabado de casar e veio com pai negociar na feira. Eles ndo
eram daqui de Puxinand. Eram de Campina Grande [...]” (Morena, 2014, 72 anos).

Mesmo sendo uma rua bastante visitada, principalmente, por homens, a falta de

habitacao na “Rua do Priquito” devia-se também porque ali teria um cabaré como relatou:

[...] a gente, eu e minhas irmas, tinhamos muito desgosto.
Porque a gente pedia ao pai da gente pra tirar a gente daquela
rua e ele ndo tirava. A gente ndo recebia piada diretamente, mas
a gente escutava o pessoal falando da rua do cabaré, que hoje o
povo chama de Rua do Priquito. E entdo por a gente escutar
aquilo e saber que morava l4 e o povo desvalorizava a Rua, eu
me senti minha vida inteira discriminada, pois diziam que ali
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era a rua das perdidas e quando casei Bola fez uma casa na
mesma rua pra gente morar, ai que desgosto foi maior [...]
(Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos).

Observei neste discurso de Maria de Bola Sete, as tristes lembrancas de residir em rua
associada a préticas sexuais da Casa de Dona Sebastiana, pois alguns puxinanaenses, como
ainda hoje, falavam (e falam) das mogas que moram nesta Rua, que eram mogcas “perdidas”,
“mulheres da vida”, o que hoje dizem com as mocas: “[...] que ndo sdo mulheres para casar,
olha onde elas moram [...]” (Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos). Vivenciei esta angustia na
minha préatica docente entre os anos de 2010 a 2012, quando ministrava aulas de Histéria em
turmas do ensino médio, e buscando explicar alguns conteidos para meus alunos e alunas,
os/as instigavam a debaterem sobre suas histdrias de vidas, e foi a partir disto que me deparei
nas marcas simbolicas que a Casa de Dona Sebastiana deixara nos valores da honra daquelas
mogas residentes na “Rua do Priquito”, fato que me instigou ainda mais a pesquisar sobre os

valores da honra na cidade de Puxinana nos de 1960 a 1970.

2. Indo a feira e/ou ao cabaré? As burlas masculinas

A Casa de Dona Sebastiana ficava em rua paralela a principal rua da cidade: a Rua Jodo
Pessoa™. Nesta rua ocorriam as feiras publicas na segunda-feira — como até hoje ocorre —
eram distribuidos pela rua os bancos de verduras, frutas, legumes, carnes e roupas, aonde os
fregueses 1am a partir das seis horas da manha realizar as compras, porém “[...] nds da Casa
de Sebastiana ndo podia ir pra feira na mesma hora que o povo de familia, s6 a partir de onze
da manha € que saiamos pra comprar nossas coisas. A gente cumpria tudo o que Sebastiana
mandava fazer, pra depois ndo ter problema [...]” (Sartadeira, 2014, 74 anos). Neste relato de
Sartadeira, € notdrio o preconceito e a discriminacao que as “mulheres da vida” sofriam por
estarem numa vida que segundo os discursos familiares era uma vida desonesta e assim a
puni¢do era a marginalizacdo social destas mulheres, que ndo tinha o direito de realizar suas

compras no mesmo horario que as consideradas “mulheres de familia”

* Nome dado em homenagem ao ex-presidente da Paraiba Jodo Pessoa, rua principal da cidade na década de
1960.
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Nas segundas-feiras tinha também a chamada “feira de gado”, onde os proprietarios de
bois, vacas, galinha, galo, bodes e porcos — mesmo tendo o nome de “feira de gado” vendiam
€ compravam outros animais — iam negociar seus animais e apds seus negdcios iam para a

Casa de Dona Sebastiana, onde:

[...] a gente bebia, dancava com as mulheres de 14 e dependendo
se a gente tivesse dinheiro suficiente a gente fazia sexo com
elas. Vocé sabe, naquele tempo num tinha dinheiro facil, ndo.
Eu mesmo ia toda semana, as vezes s6 pra tomar uma caninha e
conversar com os amigos. Eu morava no sitio e eu vinha
sozinho pra rua ai minha mulher nem ficava sabendo, ela s6
vinha na rua nos domingos pra ir pra missa comigo e voltava na
hora que terminava [...] (Dema, 2014, 76 anos)

E notério no discurso de Dema as burlas praticadas por alguns homens ao frequentarem
a Casa de Dona Sebastiana, uma vez que usavam da vinda a feira para se satisfazerem com
bebidas, dangas, e até mesmo com sexo, mesmo sendo casado como, por exemplo, Dema,
buscava em outro “lugar” prazer, pois os motivos que levavam os homens ao cabaré “[...] era
o prazer sexual, mas também tinhas as festas na Casa, o famoso forrd, que eu gostava de
frequentar. A luz era de candeeiro™ e tinha muitas bebidas [...]” (Aristides Eloi, 2014, 77
anos). Ainda € claro na fala de Dema a pratica sexual mediante ao pagamento, 0 que nao
deixava de ser uma relacdo de compra e venda, neste caso, do corpo feminino, do sexo, do
desejo, do prazer. Chamou-me aten¢do quando o mesmo relatou que sé transitava nas vias
publicas da cidade de Puxinani com sua esposa para vir a missa dominical, ato muito comum
e praticado naquele periodo pelas familias, o que seria a manutencdo masculina da honra,
andar na rua com uma mulher considerada direita, enquanto na Casa de Dona Sebastiana era
as escondidas.

A partir destes discursos, pude aferir que o cabaré era um lugar heterotdpico, onde havia
dancas e bebedeiras, o que fazia com que muitos outros homens e rapazes frequentassem a
Casa, alguns em busca de diversdo, outros de prazer. Outro ponto, presente no discurso de
Aristides Eloi, é que nos anos de 1960 algumas casas na cidade de Puxinana eram iluminadas

com “luz de candeeiro” como a Casa de Dona Sebastiana, o que era diferente na cidade

* Candeeiro: aparelho de iluminagdo, alimentado por Gleo ou gis inflamdvel, com mecha ou camisa
incandescente; lampido (FERREIRA, 2000, p.125).
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vizinha Campina Grande®, pois “[...] em Campina j4 tinha luz elétrica, porque as vezes eu ia
as festas de forr6 pé-de-serra 14, pense num tempo bom [...]” (Aristides Eloi, 2014, 77 anos).

Assim, vejo que o dia feira era um dia importante, ndo sé para os homens, porque além
de negociarem na feira, encontravam no cabaré boas conversas, bebidas e ainda dancavam
com as “mulheres da vida” e quem sabe, de acordo com suas posses financeiras, praticar sexo
com elas; como também para as mulheres da Casa de Dona Sebastiana, inclusive para a dona
do cabaré, pois era na segunda-feira que tinha o maior movimento, porém “[...] a Casa de
Sebastiana abria na sexta-feira, no sdbado, no domingo, na segunda-feira e na terga-feira, nos
dias que Seu Raimundo ligava a difusora e os homens saiam para beber e conversar [...]”
(Didisso, 2014, 69 anos).

Além de usarem a ida a feira como escapatéria para ir ao cabaré, alguns homens
relataram-me as praticas por eles usadas para suas esposas ndao desconfiarem e/ou

descobrirem suas idas a Casa de Dona Sebastiana, pois:

[...] muitas vezes quando eu ia pra casa depois de ter ido 14, no
cabaré, como eu bebia eu mastigava folhas de goiabeira para
tirar o gosto da cana e quando fazia sexo com Morena, eu
tomava banho no barreiro que tinha no sitio Candrio, antes de
entrar em casa para nao dar pista que tinha ido 14. Porque vocé
sabe mulher € bicho danado, se ndo fizer as coisa direito elas
descobre e ndo tem pra onde correr [risos] (Didisso, 2014, 67
anos).

As burlas praticadas por alguns homens para “despistar” a vigilancia de suas esposas e
assim escaparem das cobrancas de fidelidade fica mais clara no relato de Didisso, uma vez
que o mascar folhas de goiabeira46 para ndo demonstrar que teria tomado bebida alcodlica e o
banhar-se no “barreiro”’ para limpar o corpo dos prazeres do cabaré. Logo, essas burlas eram
praticadas por alguns homens residentes na zona rural de Puxinana. Ja alguns da zona urbana
usavam como meios de darem suas “escapadinhas” ir “[...] jogar sueca na casa de um amigo,
mas era pra eu ir pra Casa de Sebastiana. Eu dizia que ia dar uma volta na rua pra disparecer e
conversar com os amigos 14 Difusora, mas eu ia mesmo era pro cabaré. A gente quando €

novo num pensa muito nao no que faz [...] (Z¢é Aratjo, 2014, 71 anos)”.

* Campina Grande é uma cidade do interior da Paraiba que fica cerca de 113,45 km da capital Jodo Pessoa.

% Goiabeira: planta frutifera, que tem nas suas folhas um gosto acentuado e um forte aroma de bom agrado.
Busquei experimentar a mastigacao de tal folha para sentir o que Didisso me dissera em entrevista.

7 Barreiro: dep6sito natural de sais minerais (4gua), muito procurado pelos animais (FERREIRA, 2000, p.89)
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Nao podia deixar de mencionar o certo arrependimento das praticas de Zé Aratjo,
apresentado no seu discurso, quando o mesmo diz que quando novo ndo refletia sobre suas
atitudes e o que elas poderiam ocasionar para ele e para aqueles que com ele convivia.
Entretanto, para ndo parecer que o entrar e o sair da Casa de Dona Sebastiana fosse algo
desregrado, ou seja, ndo se davam da forma que os homens desejassem, existia no cabaré
normas e regras tanto para as “mulheres da vida” como para os homens que 14 iam a busca de
divertimento e de sexo.

Entretanto, nem sempre alguns homens conseguiam com suas priticas enganar suas
esposas nas suas idas e vindas do cabaré, pois “[...] a gente ia escondido, mas quando a bomba
estourava, alguns dos casamentos chegaram a acabar. No meu caso tinha muita confusdo
quando chegava em casa. Uma vez minha esposa foi até o cabaré para me procurar e ver se eu
estava por 14 [...]” (Aristides Eloi, 2014, 77 anos). Aristides Eloi, em seu relato, apresenta as
relagdes matrimoniais desfeitas por causa da presenca do marido na Casa de Dona Sebastiana,
ressaltando as confusdes em seu casamento por ele frequentar o cabaré. E relevante em sua
fala, a representacdo da mulher destemida que ia ao cabaré na busca de encontrar seu esposo.
Essas narrativas apontam as relagdes de poder, nas quais as “esposas” eram “temidas”, pois
havia receio de que elas descobrissem as idas dos maridos ao cabaré, brigassem, acabasse o

casamento.

3. Cddigos de sociabilidade: o feminino e o masculino sob as normas de Dona

Sebastiana

Além das paixdes, do sexo, dos prazeres, que eram muitos, na Casa de Dona Sebastiana
havia também normas e regras de sociabilidade para as “mulheres da vida” e para os homens
que frequentavam o cabaré, porque “[...] a gente era quenga de respeito, ndo provocava as
mulheres casadas e quando saia de casa e passava pelos homens na rua baixamos a cabeca e
famos para o outro lado da rua, para ndo ter confusdo, e porque a gente tinha vergonha.
Sebastiana era rigida [...]” (Morena, 2014, 72 anos). E perceptivel que sobre o corpo feminino
desonrado produzia-se uma forma de pedagogizacdo a elas destinadas, vigiadas e controladas
por Dona Sebastiana que ndo queria problemas com os homens e suas familias.

A maneira de comportar-se em vias publicas, o ato de baixar a cabeca, representava

além do respeito, o medo de por algum gesto, como um simples sorriso, acarretar problemas
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para Dona Sebastiana, visto que a policia, na pessoa do Sargento Acelino, “[...] ficava de olho
na gente para manter a ordem na cidade. E olhe que ia pra 14 a noite [risos] [...]” (Sartadeira,
2014, 74 anos). A vergonha de ser uma “mulher da vida”, uma mulher desonrada, e que ndo
mais andaria de cabeca erguida, pois ndo carregava em seu corpo a honra de uma moga
virgem ou da fidelidade matrimonial de um casamento.

O funcionamento da Casa de Dona Sebastiana nos dias de: sexta-feira, sdbado,
domingo, segunda e terca-feira ocorria porque eram os dias de festas, feiras na cidade de
Puxinani e também dias de encontros na Difusora de Seu Raimundo. Porém, ir a Casa de
Dona Sebastiana tinha hora para entrar e sair, como me relatou A Flor Proibida (2014, 76

anos):

[...] na segunda-feira a gente atendia a partir de uma da tarde até
as seis da noite. J4 nos outros dias eram a noite, comecgava de
dez da noite e ia a trés horas da manha, nunca passava dessa
hora. Os homens nem podia chegar cedo demais nem sair tarde.
Sebastiana botava regra na gente e neles, e se niao
obedecéssemos ela colocava pra correr. Caso algum homem nao
nos respeitasse, ela chamava o Sargento Acelino pra resolver,
sempre tinha uma boa amizade com a policia [...]

Manter certa “decéncia” no comportar-se era um aspecto muito vigiado por Dona
Sebastiana, pois além de manter o controle de sua casa, auxiliava a policia a conservar a
“ordem” na cidade, uma vez que buscava sustentar elos amigéaveis com as autoridades tanto
policiais como politicas, visto que “[...] o prefeito ia ao cabaré, ndo como os outros homens,
sO ia uma vez perdida, quando tinha festa [...]” (Morena, 2014, 72 anos). Entdo manter a
“ordem” no cabar¢ era algo muito zelado por ela, desde o horario de frequentar a Casa como a
forma de relacionar-se com as “mulheres da vida”, pois se algum dos homens burlasse as
normas de sociabilidade logo era resolvido com a presenca da policia.

Nao era tao facil adentrar ao cabaré, pois “[...] Sebastiana ndo deixava, nem que desse
dinheiro, os rapazotes® entrarem na casa dela, porque a policia dava hora de se recolher e ela
ndo queria problema nem com a policia e nem com as familias de Puxinana [...]” (Sartadeira,
2014, 74 anos). Outra norma estabelecida por Dona Sebastiana era que s6 entrava na sua casa
homens com dinheiro “[...] ndo vendia nada fiado e s6 podia fazer sexo com alguma da gente
se pagasse antes, ela era danada e esperta [...]” (A Flor Proibida, 2014, 76 anos). A esperteza

de Dona Sebastiana fez com que, dentre os homens que frequentavam sua casa, estivessem

* Rapazote: Rapazola, rapaz adolescente ou muito jovem (FERREIRA, 2000, p.581).
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alguns donos de propriedades em zona rural, de comércios e politicos, outros eram
agricultores e visitantes da cidade. Fato que mesmo em horarios de ndo funcionamento do
cabaré¢ “[...] tinha homens que vinham e deixava dinheiro com Sebastiana pra sustentar a
gente e iam embora, os homens tinham que sustentar a gente mesmo porque a gente satisfazia
eles [...]” (Sartadeira, 2014, 74 anos). Fica claro nestes discursos que sé bebia, dancava e
praticava sexo na Casa de Dona Sebastiana 0 homem que pagasse antes. Estas titicas de Dona
Sebastiana se deu também de suas experiéncias no “cabar¢ da pedra” onde iniciou sua vida de
prostitui¢cdo fins dos anos de 1950.

As regras por ela produzidas remetiam-se até mesmo no vestir dos homens, pois “[...] a
gente s6 entrava l4 se tivéssemos bem vestido e de chapéu. Ela dizia que a casa dela ndo era
“casa de mie Joana” ndo, que todo faz o que quer [...]” (Chico do Bu®, 2015, 76 anos).
Assim, Dona Sebastiana mantinha sua casa como um lugar de boa aparéncia, um “bordel
respeitavel”, pois ir ao cabaré bem vestido e usando chapéu era uma postura de respeito ao
lugar e a Dona, além de demonstrar pelo vestir que era um homem que condi¢des financeiras
favoraveis, visto que ndo tinha muita oportunidade de trabalho em uma cidade recém-
emancipada politicamente.

Manter o controle na Casa nao era uma tarefa ficil, pois tinha que agradar tanto os
homens, os quais mantinham a casa ¢ o seu sustento e de suas “funciondrias”, como as
“mulheres da vida”, j& era a partir das préticas sexuais destas mulheres que ela lucrava.

Quando sabia que teria alguma festividade na cidade logo tratava:

[...] em trazer suas amigas de Campina Grande para ajudar nos
dias de muito movimento, principalmente na Festa de Rua, e ela
ndo queria que achasse que sua casa era uma baguncga, porque
que vinha muito homem. A gente ndo gostava muito ndo, pois
quando elas vinham, os homens s queriam elas. Mas,
Sebastiana era muito rigida e a gente ndo podia dizer nada
porque quem mandava ela era, mas também se alguma de nds
ndo quisesse fazer nada com algum homem, ela nfo obrigava a
gente, e se o homem ficasse insistindo ela botava pra fora da
casa [...] (Morena, 2014, 72 anos).

Dentro do cabaré tinha-se uma espécie de hierarquizagdo, pois todos e todas que ali
frequentavam ficavam sob as normatizacdes de Dona Sebastiana, desde o fato de uma

“mulher da vida” ndo querer manter relagdes sexuais com algum homem, como os citmes que

49 . ., . ~ .
Francisco Sales do Bu, 76 anos, casado, aposentado, residente na Rua Joao Ferreira dos Santos, 10, centro,
Puxinana — PB.
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emergiam quando ela trazia prostitutas de Campina Grande para auxiliar no atendimento dos
homens no cabaré. A rigidez das préticas cotidianas de Dona Sebastiana acabava por
pedagogizar tanto os corpos desonrados das “mulheres da vida”, através das disciplinas, as
vigiando e controlando-as, como o corpo masculino que deviam controlar seus desejos
quando uma mulher ndo aceitasse praticar sexo, ¢ ainda obedecer as normas produzidas por
Dona Sebastiana e destinadas a sociabilidade de ambos os corpos.

Havia concorréncia, dentro da Casa, entre as “mulheres da vida” residentes no cabaré
com as que vinham da cidade de Campina Grande, pois estas eram vistas com certo
“despeito” pelas puxinanaenses, porque as que vinham de fora acabavam por ganhar mais
dinheiro dos que as de casa, uma vez que “[...] a gente aproveitava quando vinham as
mulheres de Campina Grande, porque era novidade, as daqui ficam “putas da vida” [...]”
(Aristides Eloi, 2014, 77 anos). Embora mesmo com as normas e a vigilancia de Dona
Sebastiana a “concorréncia” no cabaré gerava conflitos entre as mulheres e até mesmo entre
as “mulheres da vida” de Puxinand com os homens, devido estes procurarem os carinhos,
desejos e o prazer sexual das mulheres campinenses trazidas para o cabaré.

Entre esses “despeitos” e “concorréncias” em uma das noites de festas teve um episddio
de conflitos entre duas mulheres que levou a morte de um dos homens que frequentava a Casa
de Dona Sebastiana e a interven¢do da policia, como nos relatou A Flor Proibida (2014, 76

anos):

[...] Maria Zarolha, nunca se deu bem com essas mulheres que
Sebastiana trazia de Campina Grande pra o cabaré. Toda vez
ficavam insultando umas as outras. Até que no dia da abertura
da Festa da Padroeira, era umas duas horas da manha, ela teve
uma discussdo com Amélia, uma das mulheres que veio com
Sebastiana, essa mulher partiu pra cima de Maria e deu nela. O
homem que tava com Maria ndo gostou, foi tomar satisfacdo
com essa Amélia. Dai, meu filho, foi um pega pra ca pa que s6
vendo, entraram outros homens no meio. Esta briga foi pra o
meio da rua e acabou que um desses homens foi morto, entdo
veio a policia. A sorte de Sebastiana e da gente é que a morte do
homem nio foi dentro da casa, se ndo a coisa era feia pra gente

[...]

O que pude aferir com este discurso, é que mesmo com a forte vigilancia e controle de
Dona Sebastiana algumas “mulheres da vida” e alguns homens burlavam suas normas
estabelecidas, o que gerava certos conflitos entre elas, entre eles e entre elas e eles, fato que

levava a uma fragilidade dos cdédigos de sociabilidade no cabaré produzidos por Dona
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Sebastiana e que essas burlas geravam violéncias, das quais levou a morte de um homem que
“[...] brigavam por elas, porque eram mulheres bonitas [...]” (Nené de Z¢é Coco, 2014, 76
anos). Por isso a necessidade de Dona Sebastiana manter a policia ao seu lado, visto que
mesmo mediante a uma morte, que sabiam que a briga tinha-se iniciado dentro do cabaré,
faziam vistas grossas e “protegiam” a Casa de Dona Sebastiana, que mesmo com o ocorrido

manteve-se em pleno funcionamento.

4. Entre a seducio, o desejo e a religiosidade: as festas e a Casa de Dona Sebastiana

As Festas de Padroeira em Puxinana aconteciam no més de novembro, embora a data
em que se comemora o dia de Nossa Senhora do Carmo — padroeira da cidade —, para os
catolicos, seja no dia 16 de julho, mas “[...] se fazia a Festa de Padroeira no més de novembro,
porque o més de julho em Puxinand ¢ um més muito frio e chuvoso [...]” (Aristides Eloi,
2014, 77 anos). Era com estas festas que a Igreja Catdlica arrecadava recursos para manter-se,
pois “[...] o dizimo e as ofertas nas missas ndo rendiam muito lucro, dai precisava fazer o
pavilhdo, onde a gente arrematava galinhas para ajudar a igreja. Tinha também as garotas
candidatas a Rainha da festa, quem juntasse mais dinheiro era eleita [...]” (Chico do B1, 2015,
76 anos).

A festa de padroeira acontecia na Rua Romulo Campos em frente a “Rua do Priquito”,
isto ¢, a Rua da Casa de Dona Sebastiana, do cabaré. Entdo como “[...] a festa da igreja tinha
hora pra acabar, terminava umas dez horas da noite, era a hora que comecava o forré na Casa
de Sebastiana, e muitos homens deixavam suas esposas em casa, arrumava uma desculpa e
saia pra o cabaré [...]” (Didisso, 2014, 69 anos). Assim, a vida cotidiana de alguns homens
estava entre a seducdo, o desejo e a religiosidade, ora alguns homens estavam em casa com
suas esposas e familia, ora estavam nos deleites com as “mulheres da vida”, ora estavam nas
festas de padroeira, ora estavam nos forros da Casa de Dona Sebastiana.

Os forr6és na Casa de Dona Sebastiana aconteciam a noite, apds o término das
festividades religiosas, o que possibilitava a participacdo dos homens em ambas as festas, era
uma forma uma tdtica de Dona Sebastiana em manter o fluxo de sua clientela, pois os
frequentadores de sua casa tinham certa “obrigacdo” para com suas esposas e familias de
acompanhd-las nas festas promovidas pela igreja, como um ato de respeito a igreja e a seu

lago matrimonial, nos apresentando o “poder da igreja”, ja que até hoje, as festas profanas sao
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realizadas ap6s a religiosa. As festas na Casa de Dona Sebastiana “[...] eram feitas na sala,
onde ficava os tocadores de forré pé de serra e a gente bebia e dancava a noite toda. Era bom
viu, muito bom [...]” (Chico do Bu, 2015, 76 anos).

Era no encerramento das festividades de padroeira que se marcava um Baile de
Coroacdo da garota que arrecadara mais dinheiro para a igreja como Rainha. Este baile

acontecia no:

[...] no pavilh@o onde havia a disputa das jovens para ser rainha.
Trabalhavam como garconetes que faziam campanhas de
arrecadacdo de dinheiro na festa, para serem eleitas. Essas
garconetes eram formadas por dois partidos: o azul e o
encarnado (vermelho). Nos quinze dias de festividades os
familiares das mocas candidatas tanto da rua como do sitio,
convidava os amigos e politicos da cidade e até mesmo das
cidades vizinhas, como Lagoa Seca, Pocinhos e Campina
Grande para participarem e assim ajudarem com dinheiro para
elegerem suas filhas, Rainha da Festa. O que chamava atencdo
do povo era a arrematacdo de galinhas feita pelo leiloeiro, que
muitas vezes eram arrematadas por um alto valor, s6 para ajudar
a igreja. Na udltima noite da festa era eleita a Rainha, aquela que
arrecadasse mais valor em dinheiro. Depois marcava a festa de
coroacdo da Rainha e Princesa, com uma festa dangante,
considerada a maior festa do ano [...] (Tico, 2014, 72 anos).

Havia, segundo o relato, uma dedicagdo das familias em prol da arrecadacdo de recursos
para a igreja, pois se mobilizavam e iam a busca de auxilio com amigos puxinanaenses e até
mesmo de outras cidades. E perceptivel nos discursos que retratam a Festa de Padroeira que a
figura da “mulher da vida” ndo aparece como participante das festividades, uma vez que “[...]
Sebastiana ndo deixava a gente nem poderia ir olhar. Dava uma vontade de ir, mas ficava
esperando em casa eles chegarem. Mas enquanto eles ndo chegavam a gente ficava dancando
umas com as outras, era divertido [risos], a gente se divertia mesmo assim [...]” (Morena,
2014, 72 anos).

O desejo de participar dos eventos publicos da cidade como as festividades da padroeira
€ claro no relato de Morena. Quando perguntei a mesma se ela tinha algum arrependimento
logo me respondeu com os olhos cheios de lagrimas: “[...] vocé€ ndo sabe o tanto sofri porque
eu podia estar ali com meus pais € minhas irmas, mas podia mais estar no mesmo lugar que
elas. Foi duro. Até hoje lembro e tem hora que choro, pois a tnica irma que tenho viva nio
fala comigo por causa da vida que eu tinha [...]” (Morena, 2014, 72 anos). Emocionei-me com

essas palavras, pois no instante da transcricio da entrevista as ldgrimas rolaram pelo meu
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rosto, pois ndo devia ser facil para ela que foi “[...] expulsa de casa porque perdi a virgindade
e ele ndo quis casar comigo e foi embora pra o Sul. Meu pai [suspiros] me botou pra fora de
casa e ndo tendo pra onde ir entrei nesta vida. Uma vida muito discriminada e sofrida, mas
nao tive muito que fazer [...]” (Morena, 2014, 72 anos).

Com as memorias destas mulheres pude perceber as fortes manchas em suas vidas de
um passado marcado por dores, mdgoas, arrependimentos, mas também momentos de
alegrias, desejos e prazeres como, por exemplo, quando se divertiam umas com as outras
dentro do cabaré em conversas e dancas. Embora passados cerca de 50 anos as cicatrizes
presentes nas memorias de Morena ndo sararam completamente, pois ao relatar que sua irma
ainda hoje ndo mantém contato com ela devido ela ter sido uma “mulher da vida”, faz a
cicatriz reabrir, como uma dolorosa ferida, a cada vez que se lembra de seu passado como no
momento das entrevistas. Nao posso deixar de ressaltar a forte discriminacdo que estas
mulheres sofreram, a exemplo de ndo poderem participar de festas publicas por serem
consideradas “mulheres desonradas, desonestas”.

Com relacdo as festividades juninas50 ocorridas em Puxinana nos anos de 1960, estas
eram realizadas cada familia em sua residéncia no caso da zona urbana e nos terreiros das
casas da zona rural, onde “[...] ficava nas portas das casas, fazia uma fogueira bem grande e
ficavam todos ao redor bebendo ¢ comendo milho, pamonha e canjica, era muito bom [...]”
(Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos). Como as Festas de Sdo Jodo eram realizadas

particularmente, tinham-se as festas juninas da Casa de Dona Sebastiana, onde se:

“[...] fazia uma grande fogueira na frente da casa porque sé
tinha a casa da gente e mais duas na rua, ai ndo tinha muito
problema, ndo. A gente ficava 14 conversando e bebendo, mas
tinha a noite de forré que os homens vinham ai era dentro de
casa, ndo ficdvamos na rua nao, tudo que faziamos era dentro de
casa, pra ndo ter confusdo, tinhamos medo [...]” (A Flor
Proibida, 2014, 76 anos).

Neste sentido, aferi que o cotidiano das “mulheres da vida” era marcado por
manifestacoes de afetos, desejos, prazeres, amizades, dores e angustias, mas também uma
vida exposta a uma violéncia simbdlica que atravessava as relagdes sociais destas mulheres,
tanto com Dona Sebastiana quanto com os homens que iam ao cabaré. Assim, as relagdes

sociais tanto eram permeadas pela vida religiosa, ou seja, missas dominicais, familia e festas

50 . . P ~ ~
Festejos realizados em homenagem ao santo cat6lico Sao Jodo.
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religiosas, como também pela seducdo, desejos, bebedeiras, forrds e paixdes da Casa de Dona
Sebastiana. Vidas estas transitadas por alguns homens, pois “[...] naquele tempo tinha muito
homem safado, que deixava a mulher em casa e ia a procura de “mulheres da vida” [...]”
(Aristides Eloi, 2014, 77 anos).

Se tratando de outras festividades ocorridas, me foi apresentado por Aristides Eloi

(2014, 77 anos) que:

[...] em Puxinand naquele tempo a gente comemorava o
carnaval nas ruas Jodo Pessoa e Romulo Campos, no mesmo
local da Festa de Padroeira. Era uma festa onde a gente se
fantasiava e saia jogando serpentina. Todo ano um casal se
fantasiava como rei e rainha da festa e eles comandavam a festa.
As “mulheres da vida” ndo participava da festa, porque era uma
festa feita por algumas familias [...].

Fica claro que as relacdes sociais e de género, foram praticadas pelos desejos, sedugdes
e religiosidades, presentes nas varias festas e lugares. Embora o carnaval, seja uma festa
popularmente conhecida como “a festa da carne”, esta era praticada por alguns homens
puxinanaenses € suas esposas, as quais eram consideradas “mulheres direitas”, como nos
apresentou Aristides no seu depoimento acima. Nao posso deixar de mencionar a questao da
“mulher da vida” ndo participar de uma festa como o carnaval, onde o desejo e a seducdo
eram, (e ainda s3o0) bastantes presentes. Ainda € claro no discurso que a cada ano um casal
diferente fantasiava-se de rei e rainha e comandava a festa, como se pode observar na imagem

a seguir o casal fantasiado de rei e rainha da festa carnavalesca:

8.Foto do Carnaval de 1967 em Puxinana.
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Nesta imagem € perceptivel o gesto da autoridade masculina, desde a maneira de sentar,
sua postura, o “cajado” de rei, centralizador do poder de comandar toda a festividade ao lado
de uma rainha bem vestida, de rosto limpo, com vestido estampado, mas longo, usando um
chapéu e ndo uma coroa como o rei, pois a coroa representava a autoridade do masculino

sobre o feminino, que mesmo sendo uma “rainha” devia submissao ao seu esposo, o “rei”.

5. O Corpo desonrado: o cotidiano das “mulheres da vida” na Casa de Dona Sebastiana

As préticas femininas vivenciadas na Casa de Dona Sebastiana eram para lidar com as
transformacoes que seus corpos tinham experimentado pelo exercicio do poder de sua familia
em “[...] virar as costas pra mim porque trai meu marido. Nao me deram oportunidade de
refazer a minha vida em casa e me botaram pra fora [...]” (Sartadeira, 2014, 74 anos), como
por outras maneiras de controle social e da producao de novas subjetividades como “mulheres
da vida”. Assim, exercendo ou ndo diferentes praticas de feminilidade, a dor sentida pela
desonra de seu corpo era fortemente experimentada e deixaram marcas culturalmente
produzidas, pois a identidade de “mulher da vida” associava-se a mulher sem dignidade, sem
respeito e sem vergonha.

A producdo deste enunciado sugere que as mudancas em meados do século XX em
Puxinana, contribuiram para que a condicao de “mulher da vida” fosse educada para praticar
outro tipo de feminilidade, fazendo seu transito da pratica feminina de moga virgem ou esposa
fiel para produzir outras representacdes agora de corpo desonrado, impuro e maculado pelo
desejo e prazeres do sexo. Além destas transformagdes no corpo e na vida social que as
“mulheres da vida” tiveram que ‘“suportar”’, foram reeducadas pelo processo pedagdgico de
Dona Sebastiana que “[...] determinava hora pra dormir e acordar pra lavar roupa, lengois,
arrumar a casa para mais tarde atender os homens outra vez [...]” (Morena, 2014, 72 anos).

Ainda sobre cumprir regras e horérios:

[...] hora de acordar, j4 é dez hora da manha, ai a gente
levantava forrava a cama. Lava o rosto, tomava o café e ia
limpar a casa. Maria Oido (Zarolha) ficava pra lavar as coberta.
Cada uma lava as suas roupas. Morena lava a louga. Sartadeira
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vazia e limpa o muro. Nao tinha isso de dizer que num fazia
ndo, Sebastiana dava uns gritos e a gente no instante fazia
[risos]. De tarde a gente descansava e se ajeitava para de noite
atender os homens na Casa [...] (A Flor Proibida 2014, 76
anos).

O cotidiano da Casa de Dona Sebastiana era muito semelhante ao dia a dia de muitas
outras casas: comec¢a com o ritual de levantar-se da cama lavar o rosto tomar o café e logo
ap6s cumprir com os afazeres domésticos de uma casa, desde o lavar roupa, cozinhar, limpar
a casa e 0 muro, para que a noite estivesse tudo em “ordem” para o funcionamento do cabaré.
Os cédigos de comportamento na Casa de Dona Sebastiana eram rigidos e cuidadosamente
zelados pelas “mulheres da vida”, pois tinham medo de perder o tnico lugar que as tinha
acolhido depois de terem suas vidas transformadas com a desonra ndo reparada com o

casamento como me relatou:

[...] a gente era bem comportada, nos vestia muito bem. Eramos
elegantes, muito bem arrumadas, a gente mesma era quem
costurava nossas roupas. Sebastiana comprava os tecidos com o
dinheiro arrecadado das noites. Também comprava batom
vermelho, p6 de arroz e enfeites pra gente [...] (Morena, 2014,
72 anos).

O comportamento era algo muito cobrado por Dona Sebastiana, visto que sendo rigida
com as “mulheres da vida” “davam” tecidos e ‘“maquiagem” para que as mesmas
confeccionassem suas vestimentas € mantivessem-se limpas e bonitas, como exigéncias para
satisfazerem os critérios do modelo desejado, pois eram os aspectos mais apreciados pelos
homens que iam ao cabaré: “[...] tinha muito mulher bonita, bem arrumada e cheirosa. Eram
lindas, lembro como hoje [...]” (Didisso, 2014, 69 anos). Logo, as “mulheres da vida” para
conservarem-se limpas e cheirosas usavam “[...] sabdo de pedra e colonias que Sebastiana
dava pra gente, num tinham isso de xampu nem perfumes caros ndo. A gente usava o que
tinha [...]” (Sartadeira, 2014, 74 anos).

O controle e a disciplina eram algo bastante vivenciado pelas “mulheres da vida” na
Casa de Dona Sebastiana, em que tinham que cumprir com os afazeres do cabaré e ainda
viviam “trancafiadas” em casa, “[...] as mulheres da Casa de Sebastiana ndo falavam com
ninguém na rua, nem com a gente que morava em frente a Casa delas. Elas s6 viviam de

dentro de casa [...]” (Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos), pois:
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A gente ndo podiamos sair nem na cal¢ada da casa e quando
precisa sair, éramos proibidas por Sebastiana de falar com
qualquer pessoa. Nao olhava nem de lado pra depois ninguém ir
dizer a ela e eu ser colocada pra fora porque ndo tinha lugar pra
ir, ja tinha entrado nesta vida por isso, porque ndo tinha pra
onde ir (Morena, 2014, 72 anos).

A partir disto aferi que o corpo desonrado era pedagogizado, vigiado e punido a
“honrar” com seu comportamento e obediéncia o nome de Dona Sebastiana que era uma “[...]
mulher simples, muito respeitada pelo povo. Se vestia muito bem e era uma mulher muito,
mais muito bonita [...]” (Tico, 2014, 72 anos). Sendo assim, a Casa de Dona Sebastiana era
um lugar onde tanto honra e como a desonra se satisfazia por meio da obediéncia das
“mulheres da vida” a Dona Sebastiana e por ser um lugar de “mulheres desvirginadas”,
impuras e doidivanas, mas também pela honra masculina em praticar sua masculinidade e sua

virilidade e com esta prética desonrar as juras de fidelidade matrimonial feitas a sua esposa.

6. Honra praticada: a virilidade masculina no “bordel”

Ir a Casa de Dona Sebastiana para um homem representava para o “universo masculino”
sua virilidade em manter seu casamento e ainda frequentar um “bordel”. Porém, essa
preocupacdo com a virilidade masculina dava-se porque alguns pais buscavam com suas idas
e vindas do cabaré educar seus filhos para a vida sexual com o intuito de o rapaz preservar a
honra da familia e do pai em seu corpo, uma vez que “[...] muitos pais de familia levava seus
filhos pra Casa de Sebastiana quanto completava dezoito anos para tomar gosto pela fruta
[risos], porque era uma desonra pra um pai ter um filho que ndo desse no couro [...]” (Chico
do Bu, 2015, 76 anos).

O medo de infligir algum codigo social fez com que Dona Sebastiana construisse em
sua Casa um conjunto de regras e normas de sociabilidade para que ndo fosse penalizada
como, por exemplo, ndo aceitar que os menores de idade frequentasse o cabaré. A permissao

de entrar na Casa de Dona Sebastiana s6 era dada apenas “[...] quando um rapaz completava
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seus dezoito anos, ai alguns pais os levava para fazer sexo pela primeira vez. Eu mesmo fui
assim. Lembro como hoje fiquei nervoso, mas Morena me ajudou em tudo, porque naquele
tempo a gente ndo sabia das coisas, nao [...]” (Didisso, 2014, 69 anos).

Muitos destes homens e rapazes foram pedagogizados por discursos que produziam uma
pratica de masculinidade direcionada pelo ideal do “homem com H maitisculo”; “ser homem
de verdade”, e que “[...] frequentar o prostibulo era uma exigéncia para ser reconhecido como
macho [...]” (ARAUJO, 2011, p. 82), onde por meio das priticas sexuais extraconjugais, no
caso dos casados, exibiam suas virilidades e para os jovens rapazes honravam seu pai e assim
o nome de sua familia.

Ouvi muito estas expressdes “ser homem com H maitsculo”; “ser homem de verdade”
serem gritadas aos meus ouvidos ndo s6 pelo meu pai, mas também por minha mae, que
buscava pedagogizar meus irmdos € a mim a partir da reproducdo dos discursos do meu pai,
pois vivia em uma vida religiosa, onde o sexo ndo se era falado, o que era pecado praticar
antes do casamento. Fui coroinha® dos meus 11 aos 14 anos. Era uma educacdo em que nao
se podia falar o que se pensava, pois: [...] lembrei-me de quando aos meus 13 anos de idade,
em 1996, quando ouvi minhas irmas falando de menstruacao e intervi a conversa explicando o
que tinha aprendido na 7 série do ensino fundamental, como apanhei’*, como fui repreendido
que aquilo era conversa de mulher e eu ndo podia falar dessas ‘coisas’ [...].

E perceptivel tanto no discurso de Chico do Bii como no de Didisso, que a inicia¢io
sexual de muitos dos rapazes puxinanaenses nos 1960-70 foi experimentada na Casa de Dona
Sebastiana, no cabaré. Essa pratica pedagdgica foi perpetuada por algumas familias até os
anos de 2000, visto que meu pai desejava levar-me a um cabaré para que eu pudesse iniciar
minha vida sexual, porém ndo aceitei devido a uma vida religiosa que eu tinha. Mas, a
“pressdo” psicologica era tdo forte, que para ndo ir a um cabaré “perdi” minha virgindade com
minha namorada, hoje esposa, pois tinha aprendido que o sexo era sagrado e devia ser
praticado apds o casamento e com a pessoa que amava. Neste sentido, a honra de um homem
esteve por muito tempo na sua virilidade sexual e assim eram, e de certa forma ainda sdo,
pedagogizados os corpos masculinos pelas produgdes discursivas a eles destinadas.

Tanto as festividades religiosas como os forrds da Casa de Dona Sebastiana serviam
como via dos rapazes frequentarem o cabaré, pois “[...] eles tinham vergonha de vir na
segunda-feira. S6 vinham de noite, nos sdbados ou nos domingos, porque a noite no escuro

nem a gente via eles nu nem eles a gente. Porque nesta vida que eu vivia, a gente tinha que ter

> Coroinha: menino que nas igrejas ajuda nas missas e ladainhas (FERREIRA, 2000, p. 187).
32 Apanhar: Expressio coloquial usada na minha cidade para se referir a surrar.
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respeito [...]” (Morena, 2014, 72 anos). A vergonha de olhar o corpo nu era fruto de uma forte
pratica pedagdgica sobre os corpos do feminino e do masculino, que mesmo em um lugar
onde a sexualidade era praticada com certa “liberdade”, o respeito, o pudor, prevalecia.
Entretanto, nem todos os jovens e homens tinham tanta vergonha assim, “[...] porque
tinha uns que eram muito fogosos, principalmente os homens que trabalhavam e moravam nas
casas da linha trem. Aqueles [risos] se deixassem iam todos os dias [...]” (A Flor Proibida,
2014, 76 anos), uma vez que moravam sozinhos e trabalhavam na Esta¢do de Trem Floripes
Coutinho, a qual foi desativada fins de 1970. Muitos destes “ferrovidrios” iam a Casa de Dona
Sebastiana em busca de ‘desafogar’ seus desejos, sem ter a preocupacao de serem descobertos
por suas familias j4 que eram de outras cidades como: Itabaiana®>, Campina Grande e Alagoa

Grande™*, como relatou Zé Inécio’ (2015, 80 anos):

[...] eu, Raul e Manoel trabalhava na Estacdo de Trem. O nome
da Estacdo de Trem era Floripes Coutinho, porque ele mandava
em tudo em Puxinand antigamente. Eu morava aqui em
Campina e vinha em casa de quinze em quinze dias. Jd os
outros s6 iam uma vez por més porque era longe. A gente
aproveita muito, ia pras festas, ia pra Casa de Sebastiana, que
era o cabaré de Puxinand. A gente nem ligava muito porque a
familia da gente nem ficava sabendo das coisas. A gente
aprontou muito. A gente s6 vivia 14 no cabaré [risos]. Num
tinha mulher com a gente na Estacdo, af pra 14, beber, dancar e
namorar. Mais era bom. Depois que fechou a Estacao, acho que
em 1971, ai cada um da gente foi embora e mais nunca vi meus
amigos. Ainda levei meu menino mais velho 14 no cabaré pra
ver como era as coisas [...]

Percebi com este relato, que os homens da Estacdo de Trem ndo tinham certa
preocupacio em preservar os valores morais de suas familias com suas idas ao cabaré, pois as
mesmas ndo eram sabedoras de tais praticas e a “[...] a honra do homem s6 quem manchava
era aquela nomeada ‘mulher direita’ [...]” (ARAUJO, 2011, p. 82), pois as “mulheres da vida”
da Casa de Dona Sebastiana nido colocavam a honra destes homens, e de outros que
frequentavam o cabaré, em risco, visto que elas ja eram desonradas. Ainda, no discurso de Zé
Inacio ¢ claro a pratica de levar o filho ao cabaré para “ver como era as coisas”, ou seja, para

iniciar sua vida sexual.

> Jtabaiana cidade do interior paraibano que fica 72 km da capital Jodo Pessoa.

>* Alagoa Grande cidade do interior paraibano que fica 111 km da capital Jodo Pessoa.

35 José Indcio da Costa, 80 anos, casado, aposentado, ex-funciondrio da Esta¢do de Trem Floripes Coutinho na
cidade de Puxinana, residente no bairro do centendrio na cidade de Campina Grande.
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Assim, as prdticas sexuais de homens com muitas mulheres eram bastante praticadas
como nos apresentou Z¢ Inécio que ia vdrias vezes a Casa de Dona Sebastiana, pois no cabaré

se tinha e podia fazer o que no namoro era proibido, como nos ressalta Del Priore (2011, p.

166):

[...] os rapazes procuravam aventuras [..] com as quais
desenvolviam todas as familiaridades proibidas com as ‘mogas
de familia’. Sua wvirilidade era medida pelo nimero e
desempenho nessas experiéncias: ‘ir a zona era preservar a
menina de sociedade, o que o namorado ndo podia fazer com a
namorada fazia 14. Tinha que ser 14, ndo podia ser com a
namorada. [..] Outro horror era o ‘mulherengo’, ja
comprometido, mas insacidvel nos seus apetites [...]

A partir Del Priore (2011), posso aferir que os homens casados que frequentavam a

Casa de Dona Sebastiana, como os depoentes desta dissertacdo, eram homens

“mulherengos®”

, uma vez que ndo se satisfaziam com praticas sexuais do matrimonio e
buscavam no cabar¢ “desafogar” seus desejos, aproveitando para reconhecer-se como homem
viril. Ja muitos rapazes, além de iniciarem suas vidas sexuais, frequentavam o “prostibulo”
como meio de praticar os desejos mais ardentes, aquilo que devido aos cédigos morais nao se
podia praticar com uma “moca de familia”, preservando assim a honra, isto €, a virgindade da
mocga. Com as idas ao cabaré acabavam por se familiarizar com as diversas praticas sexuais €
ensinamentos que as “mulheres da vida” faziam como nos apresentou Didisso (2014), quando
relatou que Morena o tinha ensinado a préatica sexual devido a sua inexperiéncia.

Entretanto, nem todos os rapazes buscavam ou eram levados por seus pais a Casa de

Dona Sebastiana para darem inicio a sua vida sexual:

[...] meu concunhado Pedro casado com Bezinha casou sem
nunca ter tido contato com uma mulher. A primeira vez que ele
fez sexo foi com Bezinha na noite do casamento. Ele ndo ia
para o cabaré, ndo. Conhecia outros homens, amigos meus e
depois se tornaram cunhados, porque casei com a irma deles,
que nunca foram no cabaré: Chico, Jodo e Antdnio porque eles
ndo achavam certo, deixar a esposa em casa e ir procurar
mulher fora de casa. Eles também s6 deitaram com uma mulher
na noite do seu casamento. Eu dizia a eles que nio sabia o que
estavam perdendo [risos], pois 14 era onde a gente aprendia

% Aquele que é muito dado as mulheres (FERREIRA, 2000, p. 475).
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tudo. O povo até falava mal, mas era o jeito deles [...] (Didisso,
2014, 69 anos).

Assim, para alguns rapazes ir ao cabaré era uma prética de preservacdo da honra da
masculinidade, para outros eram uma desonra aos valores morais da familia como no caso dos
amigos de Didisso que preferiam ndo frequentar a Casa de Dona Sebastiana se resguardando
para a noite de nipcias, o que nao era visto com bons olhos, uma vez que recaia sobre eles a
cobranga social e as producdes discursivas dos homens frequentadores da Casa, que langavam
a estes rapazes desconfiancas de suas sexualidades. Chamou-me aten¢do no discurso de
Didisso que os rapazes que iam ao cabaré tinham com essa prética dentre outros aspectos o de
aprendizado, visto que seus corpos eram ensinados pelas “mulheres da vida” a praticarem sua
virilidade, sua honra, ou seja, era o corpo desonrado pedagogizando a honra no corpo
masculino.

Eram por estas praticas, por estes aprendizados, que meu pai em fins dos anos 1990
queria que meu corpo passasse, para que com tais experiéncias pudesse praticar minha
virilidade, minha sexualidade, porque foi no cabaré de Dona Sebastiana que ele teve sua
iniciacdo sexual, ou seja, o seu corpo foi pedagogizado para a pratica sexual. O que para as
“mulheres de familia” seria algo tudo novo na noite de nupcias, para estes rapazes que
frequentava a Casa de Dona Sebastiana ja tinha passado pela experiéncia da “primeira vez”, e
agora estava na posicdo de “pedagogizador” do corpo feminino para a pratica sexual. Uma

pratica que muitas vezes realizava os desejos do homem, os quais lhe davam prazer.

7. “O que elas nido fazia, a gente fazia”: as praticas de seducdo e de prazer das
“mulheres da vida”

Como visto nos capitulos anteriores, os codigos sociais que orientavam as relacoes de
géneros eram fortemente vigiados, para que homens e mulheres ndo os transgredissem. Logo,
estes codigos pedagogizava os corpos masculinos e femininos, principalmente, quando se
tratava de namorar, noivar, casar € consequentemente as prdticas sexuais e de seducao, pois

“[...] eu tinha uma raiva porque sempre achei bonito usar batom, mas meu marido nunca
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deixou, dizia que era coisa de “mulher da vida”. O pior que depois de um tempo descobri que
ele vivia indo pra o cabaré. Eu nio podia usar, mas ele ia atrds das quengas que usava [...]”
(Carmelita, 2014, 66 anos).

O uso de batom, roupas justas e decotadas; o pintar as unhas, ndo eram préticas aceitas
em algumas familias puxinanaenses como a de Carmelita, uma vez que os discursos
direcionavam essas praticas para a “mulher da vida”, proibindo suas filhas e esposas fazerem

uso de tais préticas, o que para algumas:

[...] era uma desvantagem pra gente porque passava o dia todo
tomando conta de casa e dos filhos, cozinhava e limpava. Al
quando a pessoa tomava um banho ndo podia usar nem se quer
um batom, nem roupa de cor extravagante. Entdo, iam atrds das
mulheres da Casa de Sebastiana que se arrumava e se pintavam
toda. Aguentar essas coisas nao foi facil, mas fazer o qué? A
gente tinha que obedecer, mesmo que ndo gostasse. Eu mesmo
dizia as coisas e ele dizia que com ele era assim, se nao quisesse
fosse embora de casa [...] (Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos).

Percebi no discurso de Maria de Bola Sete que algumas mulheres viam as praticas de
seducdo das “mulheres da vida” com uma desvantagem para elas, pois como eram “proibidas”
de usarem certos adornos para seduzir seu marido, pois tinham medo de tal atitude ser vista
como uma afronta as ordens de seu esposo. Enquanto estas mulheres cuidavam na limpeza da
casa, da alimentacdo de toda familia, as “mulheres da vida”, além de cumprirem também com
os afazeres da Casa de Dona Sebastiana, “[...] passava a tarde toda ajeitando os cabelos,
pintando as unhas, vendo a roupa de usar a noite. Quando chegava a noite, tomava um banho
se perfumava toda, botava um batom vermelho e uma roupa decotada e ia para a sala da Casa
receber os homens. Eu era tdo bonita [...]” (A Flor Proibida, 2014, 76 anos).

Fica claro no discurso acima, que as cores como o vermelho, era destinado ‘“‘as
mulheres da vida”. Para as mulheres honradas reservavam-se cores como rosa, lilas, azul
claro, as quais representavam leveza, pureza, a fragilidade feminina, diferentemente das cores
vibrantes como o vermelho do batom, que representava paixdo, seducdo, desonra. Assim,
“[...] as cores produziam a visibilidade das diferencas identitarias de géneros [...]” (ARAUJO,
2011, p.63), pois para homens eram direcionadas cores mais sérias como o azul escuro; o
cinza; o preto, as quais representavam sua moral, sua sexualidade e virilidade. Logo, “[...] o

agenciamento pedagégico das cores foi pintado nos corpos, como marcas para definir a
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preferéncia sexual, 0 comportamento, os gestos, o andar, o vestir, o falar e o lugar social para
as relacdes de géneros [...]” (ARAUJO, 2011, p.63).

Com isto, as “mulheres da vida” usavam cores “extravagantes” como forma de seduzir
os homens, o que para Maria de Bola Sete soava como uma desvantagem em relagcdo as
“prostitutas”, visto que nao tinha permissdo para usar tais cores nem mesmo para O seu
marido. Contudo, as praticas de seducdo das “mulheres da vida” ndo estavam apenas no vestir
ou usar “maquiagem”, mas também o “[...] jeito de andar, de dancar, de conversar, muitos
homens se apaixonavam por elas. Elas eram mulheres muito bonitas [...]” (Aristides Eloi,
2014, 77 anos). O que € notdrio na fala de Aristides Eloi é que os homens que frequentavam a
Casa de Dona Sebastiana eram seduzidos pelos gestos das “mulheres da vida”,
principalmente, a conversa, uma vez que no primeiro capitulo foi apresentados discursos de
mulheres como Marlene Garcia, Maria Salomé e Nené de Zé Coco, que relatou, entre outros
pontos, a questdo de seus maridos e de seus pais ndo terem didlogo em casa. Porém, no cabaré
a conversa com as “mulheres da vida” era para eles algo que os seduziam, como nos afirma
Aristides Eloi.

Todavia, ndo era apenas as dancas e conversas que atraiam os homens para a Casa de
Dona Sebastiana, mas também “[...] o prazer sexual [...]” (Aristides Eloi, 2014, 77 anos),

porque:

[...] o que as mulheres deles ndo fazia, a gente fazia. Por isso
eles vinham atrds da gente toda semana com saudades dos
beijos e de como a gente fazia sexo. Lembrei de Raul que me
dizia que eu era a flor proibida dele, porque a mulher dele ndo
podia saber nunca do que a gente fazia. Naquele tempo a gente
fazia tudo, beijava na boca e fazia sexo de todo jeito. Vocé
acredita que tinha uma mulher de um tio seu, que dizia a ele que
ndo beijava na boca nio, que Jesus foi traido com um beijo, e
ele vinha era atrds da gente. As mulheres daquele tempo tinham
medo de fazer as coisas, ai os homens vinham era atrds da gente
[...] (A Flor Proibida, 2014, 76 anos).

Fica claro no discurso acima, que as praticas sexuais das “mulheres da vida” eram
diferente das praticadas pelas mulheres casadas, uma vez que “[...] a sexualidade ainda era
vivida como um pecado [...]” (DEL PRIORE, 2011, p.171), como o gesto de ndo querer beijar
o marido por ser “pecado” como nos apresentou A Flor Proibida em seu depoimento. Algo
que me chamou a aten¢do no relato da depoente foi ela me apresentar que as “mulheres da

vida” faziam “sexo de todo jeito”, ou seja, varias posigdes sexuais, pois praticavam sexo “[...]
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na cama, na cozinha, no quarto e em pé no muro. Tinha vez que de costa se segurava no muro
de agave e ele ficava atrds de mim. Meu filho, t4 entendendo como era? [risos]. Por isso que
eles vinham atrds da gente porque as mulheres deles s6 faziam de um jeito so [...]”
(Sartadeira, 2014, 74 anos).

Embora Del Priore (2011) nos apresente que nos anos de 1960:

[...] As relagdes no cotidiano dos casais comecaram a mudar.
Caricias se generalizavam e o beijo mais profundo — o beijo de
lingua ou french Kiss —, antes escandaloso e mesmo
considerado um atentado ao pudor, passava a ser sindnimo de
paixdo. Na cama, novidades. A sexualidade bucal, gracas aos
avancos da higiene intima, se estendeu a outras partes do corpo.
As preliminares ficaram mais longas. A limpeza do corpo e o
hedonismo alimentavam carinhos antes inexistentes. Todo
corpo a corpo amoroso tornava-se possivel. No quarto, a maior
parte das pessoas ficava nua. Mas no escuro. Amar ainda nao
era se abandonar. E bom ndo esquecer que adultos dos anos 60
foram educados por pais extremamente conservadores [...]
(DEL PRIORE, 2011, p.177).

Em Puxinand, segundo os discursos de Sartadeira e de A Flor Proibida, os homens que
iam ao cabaré eram em busca do prazer sexual ndo encontrado nas préticas sexuais com suas
esposas, visto que as depoentes deixam claro que as esposas de seus “amantes” ndo buscavam
inovar suas praticas sexuais como foi apresentado por Sartadeira que: “as mulheres deles s
fazia de um jeito”. Assim, as relacdes cotidianas de alguns casais puxinanaenses, nos anos de
1960, diferentemente, do que nos apresenta Del Priore, ndo sofriam mudangas no que se
refere a pratica sexual entre eles. Porém, nas praticas sexuais destes homens com as
“mulheres da vida”, na Casa de Dona Sebastiana, ¢ notéria a mudanga, quando Sartadeira
relata com detalhes uma das posicdes sexuais que praticava com os homens, onde o homem
ficava por tras referindo-se ao sexo anal, o que para algumas mulheres casadas era inaceitavel
tal prética sexual, isto porque o seu corpo ndo fora educado para isso, como apresentado por
Del Priore no final da citagdo acima.

Muitos dos homens que frequentava a Casa de Dona Sebastiana bebiam das bebidas

“preparadas” que:

[...] a gente preparava com a cana. Misturava na cana o cozido
de cravo, raspa da catuaba e canela em pau. No final quebrava
amendoim e botava dentro. Quando os homens tomavam
ficavam doidos pra fazer as coisas [risos]. Tinha uns homens
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que ndo gostava, af tomava a cachaga pura mesmo. Os tira gosto
era galinha, codorna, carne, a gente que fazia [...] (Morena,
2014, 72 anos).

As praticas de seduzir das “mulheres da vida” eram variadas, pois envolviam desde o
comportamento como: o falar, o andar, o dangar, o vestir; as bebidas por elas “preparadas”.
Uma das praticas para o prazer que me chamou atencdo foi: “[...] de vez em quando a gente
fazia banho de assento com pedra hume”’ para ficar com a vagina mais apertada, porque com
a sensacdo de ficar apertada, retomaria a ideia de estar virgem outra vez, o que daria mais
prazer. Quem ensinou isso a gente foi Sebastiana, que tinha aprendido e mandava a gente
fazer [...]” (A Flor Proibida), 2014, 76 anos). Assim, pude aferir que na Casa de Dona
Sebastiana os homens encontravam o que em suas casas ndo tinha ou ndo se podia praticar
devido aos codigos sociais que exigiam altos valores morais e de honra das familias
puxinanaenses, 0 que por muito tempo “impediu” que as mudancas nas relagdes cotidianas
dos casamentos, as quais Del Priore (2011) nos apresentou acima, encontrasse solo fértil no

interior dos quartos, isto €, das praticas de seducdo e de prazer dos casais.

8. Cuidado de si: higienizacao e medicalizacio do corpo desonrado

Mesmo vivendo neste meio de desonra, de constantes praticas sexuais com diversos

parceiros, buscando frequentemente seduzi-los:

[...] a gente se cuidava, pra ndo engravidar, pra ndo pegar
doenca. Eu mesmo nunca deixava eles terminar dentro da minha
vagina, aprendi isto com as meninas que vinha de Campina
Grande, era pra gente ndo engravidar e nem pegar doenca, e
quando terminava de fazer as coisas com eles a gente {a pra o
banheiro 14 no muro se lavar. Depois comecei tomar remédio
pra nao engravidar que Sebastiana comprava em Campina [...]
(Sartadeira, 2014, 74 anos).

" Pedra Hume: é uma pedra transparente ¢ imida que possui em sua composicdo alimen de potéssio que age
como uma espécie de endurecedor e enrijecedor do local onde foi aplicado. (http://www.cliquefarma.com.br
visitado em 20 de fevereiro de 2015).
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As préticas de cuidar de si “[...] abriu um leque de possibilidades para pensar o que o
sujeito pode se tornar [...]” (ARAN, 2003, p.400 apud ARAUJO, 2011, p.175). Para as
“mulheres da vida”, uma vez que antes do surgimento do anticoncepcional elas buscavam
impedir uma gravidez indesejada por meios ensinados por “prostitutas” mais experientes a
exemplo de ndo deixar o parceiro ejacular dentro da vagina, como Sartadeira nos relata que
fazia. Outra pratica era o banhar-se ap6s o sexo como tentativa de evitar a gravidez e até
mesmo doengas sexualmente transmissiveis.

A chegada da pilula para as “mulheres da vida” da Casa de Dona Sebastiana, comprada
pela proprietdria do cabaré, nos aponta a preocupacdo na manutencdo da satdde das
“prostitutas”, bem como no controle de uma possivel gravidez, o que seria “[...] ruim pra
gente, porque se a gente engravidasse, nem Sebastiana queria mais 14, nem a gente tinha pra
onde ir. E o pior: o0 homem ndo ia querer assumir filho de quenga, como dizia na época [...]”
(Morena, 2014, 72 anos). Logo, “[...] a pilula proporcionava e ainda proporciona a mudanca
nas relagdes de poder que funciona nas relagdes de géneros, pois a mulher pode decidir se
desejava ou ndo ter filhos [...]” (ARAUJO, 2011, p.175), isto é, com uso de anticoncepcional
as “mulheres da vida” da Casa de Dona Sebastiana puderam ter certo controle sobre o seu
corpo.

Nos anos de 1960-70 na cidade de Puxinana nao tinha atendimento hospitalar e médico.
Algumas mulheres buscavam com os ensinamentos de suas maes manterem-se saudaveis.
Outras recorriam as orientacOes da parteira da cidade, Dona Dazinha. E algumas iam a busca
de “[...] Genir. Ela era muito boa, passava pomada para as mulheres que procurava remédios,
dava também remédio quando tinha. Passava banhos de assentos para algum tipo de
inflamacao [...]” (Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos).

Para as “mulheres da vida” da Casa de Dona Sebastiana ndo foi diferente, pois

buscavam, com os ensinamentos de Dona Sebastiana, manterem-se saudaveis:

[...] a gente fazia banho de assento. Cozinha casca de cajueiro
roxo, ai coava, e colocava numa bacia e se sentava. Isso para
cicatrizar ferida ou acabar com inflamacéo. Naquele tempo nio
tinha absorvente, ai quando a gente menstruava usava uns
panos. Tinha que ficar de olho, pra ndo descer nas pernas e
quando molhava muito tinha que trocar e ja lavava o pano sujo
botava pra secar, pra usar de novo. Teve uma vez que
Sebastiana levou a gente pra Campina pra ir no médico e ele
deu umas pomadas pra gente [...] (Morena, 2014, 72 anos).
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O que nos € claro nestes discursos € que o que mais prevalecia entre os cuidados de si
era a medicina caseira, aquela feita em casa e passada de mae para filha. Quando essas
praticas caseiras nao resolviam, buscava-se ajudas como a de Dona Genir e de Dona Dazinha,
que com suas experiéncias prescreviam pomadas e remédios para as mulheres. Porém, Dona
Sebastiana buscava cotidianamente manter as mulheres de sua Casa sauddveis, uma vez que
se alguma delas fosse acometida por alguma enfermidade colocaria o funcionamento do
cabaré em questdo, pois como Puxinand era uma cidade pequena, logo iria ser propagado tal
situacdo e os homens, temendo adquirir certas doengas, ndo mais iria frequentar sua Casa.
Entdo, “[...] Sebastiana sempre fazia cha pra gente, s6 uma vez mesmo que pegou pomada,
porque tinha medo do povo descobrir e falar que a gente tinha alguma doenca [...]” (Morena,
2014, 72 anos).

Com as préticas higiénicas o corpo da mulher desonrada passou a viver com mais
intensidade seus desejos e sua sexualidade, visto que “[...] a gente fazia tudo, porque os
homens eram limpos e a gente se cuidava, pra ndo pegar doenga nem engravidar [...]”
(Sartadeira, 2014, 74 anos). Porém, nem sempre essas praticas funcionavam na tentativa de
evitar uma gravidez indesejada, porque “[...] num tem Maria Zarolha, meu filho, engravidou
de um homem 14 da ferrovia. Mas ela teve sorte, porque quando ele soube que ela tava gravida
e ela disse que era dele, ele pediu a Sebastiana para ela ir morar com ele, e ela foi. Saiu da

vida [...]” (A Flor Proibida, 2014, 76 anos).

9. “Saindo da vida” para casar: de mulheres desonradas a mulheres honradas

O sonho de casar, de ter uma familia, de limpar “as manchas” da desonra era bastante

desejado pelas “mulheres da vida”, como relatou (A Flor Proibida, 2014, 76 anos):

[...] casar pra gente era um sonho, porque viviamos nesta vida, e
achava dificil algum homem querer tirar, me tirar da Casa de
Sebastiana e me botar em uma casa. Mas apareceu e ele me
tirou da vida, porque eu tinha engravidado dele. Ainda tive mais
trés filhos com ele. Vim morar aqui na Rua Bom Jesus com ele.
Desse dia pra ca nunca tive outro homem, sempre respeitei ele

[...]
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A partir das praticas sexuais entre alguns homens puxinanaenses com as “mulheres da
vida” emergiram paixdes € amores que culminaram na saida de algumas destas mulheres da
prostituicdo, da desonra, para formar uma familia, dando-lhe outra vez a honra. “Sair da vida”
nao ocorreu com todas as mulheres da Casa de Dona Sebastiana, apenas com algumas como
no caso de A Flor Proibida que fora morar com um dos ferrovidrios da Estacdo de Trem
Floripes Coutinho, pois ela tinha engravidado e ele a assumiu e o filho também.

Outro caso muito conhecido na cidade de Puxinana foi o de Dona Sebastiana que saiu
da vida para viver uma grande paixao: “[...] ela arrumou, até que arrumou um homem e casou.
Com ele teve duas filhas. Ela casou com o irmao de Jodo Frederico, homem bonito. Ele tirou
ela do cabaré e foi viver com ela em Campina Grande. Mas depois deixou ela. E Sebastiana
veio, voltou pra vida aqui de novo [...]” (Nené de Z¢ Coco, 2014, 76 anos). Depois de casada
com o homem que a tivera tirado do cabaré, muitos passaram a chamé-la de Dona Sebastiana,
por respeito a uma mulher agora casada e honrada como nos relatou Didisso (2014, 69 anos):
“[...] depois que Sebastiana casou o povo passou a chamar ela de Dona Sebastiana, por ser
uma senhora casada. Mesmo quando ela voltou pra o cabaré, continuaram chamando ela
assim até mesmo por respeito [...]”.

Outra mulher que fora tirada da Casa de Dona Sebastiana para viver uma vida

“matrimonial” foi:

[...] Maria que foi morar com um senhor na Rua Bom Jesus
perto da estacdo de trem. Esse senhor tirou ela do cabaré e foi
morar com ela e casaram. Deu certo e depois ela ficou viiva,
mas foi morar em Pocinhos. Com ele, ela teve uma filha que era
professora aqui em Puxinand, até o ano passado, porque ela se
aposentou j4 [...] (Maria de Bola Sete, 2014, 71 anos).

Assim, com os casorios de algumas das “mulheres da vida” e com a velhice de Dona
Sebastiana, quando a mesma foi morar em Campina Grande, o cabaré fechou em 1971. Logo,
essas mulheres a partir de seus “casamentos” alteraram os “papéis” que haviam sido prescritos
para elas, como mulheres desonradas, sem valor moral, para mulheres honradas, casadas e
maes de familia. Um dos fatores contribuintes para estas mudangas foi a pulveriza¢do do
exercicio das masculinidades, onde homens, como os que tiraram essas mulheres do mundo

da prostituigdo, com esta atitude “[...] implode os valores rigidos de uma pratica de

masculinidade idealizada para ser fechada e monolitica [...]” (ARAUJO, 2011, p. 194). Sendo
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assim, foram sendo produzidas outras subjetividades, as quais conviviam ainda com aquelas
que foram construidas anteriormente para os homens por meio dos valores da honra, da

virilidade e da pratica sexual; e para as “mulheres da vida”, da desonra, da desonestidade.
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CONSIDERAC()ES... (finais, temporarias e casuais)

As experiéncias apresentadas neste texto dissertativo por algumas mulheres e alguns
homens que viveram as tramas sociais nos anos de 1960-70, de certa forma foram por mim
experimentada nos de 1990, uma vez que minha mae e meu pai foram educados neste periodo
e que muitas das praticas por ela e ele subjetivadas foram direcionadas ao meu corpo e dos
meus irmaos e irmas, pois estes processos de subjetivacdo do corpo para manter um controle
dos valores morais da familia e assim a honra de seus filhos e filhas, funcionavam através da
diferente pedagogizacdo do corpo feminino e do masculino e pelas praticas da sexualidade,
em que a virilidade masculina deveria ser posta em pritica enquanto a virgindade e a
fidelidade feminina deviam ser conservadas.

A “cobranga” e vigilancia sobre os valores da honra ocorriam na pedagogizagdo do
corpo feminino e masculino, por meio da subjetivacdo destes corpos e do controle social,
processos pelos quais almejavam uma mulher delicada, frdgil, prendada e acima de tudo
honrada, e um homem forte, trabalhador e viril, entres outras identidades que eram idealizadas
para ambos os corpos. Logo, as constru¢des identitdrias para o feminino e para o masculino se
deram por meio de distintas praticas e discursos a eles/elas direcionados/as como o
comportamento, desde o falar ao sentar, o vestir, 0 namorar, 0 casar, as praticas afetivas e
sexuais, entre outras, sendo estas operacionalizadas, marcadas pelas relacdes de poder.

Essas producdes discursivas direcionadas as mulheres e as mocgas pelas familias
tinham o intuito de construir subjetividades para assegurar a conservacdo dos valores morais
da familia nos corpos de seus filhos e filhas, de certa maneira os/as controlando socialmente
para preservarem a honra. Assim, a subjetivacdo dos corpos do feminino e do masculino foi
perpassada pela relagdo de poder, a qual “[...] exerce sobre a vida cotidiana imediata que
classifica os individuos em categorias [...] os ata a sua identidade, lhes impdem uma lei [...]
que ele deve reconhecer em si e que os outros devem reconhecer nele [...]” (CARVALHO,
2007, p.153 apud ARAUJO, 2011, p.263). Sendo assim, a subjetivacio do corpo, segundo
Foucault (1979), funcionava no controle, na autoridade do Outro sobre si, como foi

apresentado, nas distintas experiéncias analisadas, nesta dissertacdo.
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Desta maneira, as mulheres quando preservavam sua virgindade estavam honrando seu
pai e por manterem-se fiéis ao casamento honravam seu esposo. Diferentemente
pedagogizaram o corpo masculino, visto que lhe era ensinado a virilidade, em que muitos
rapazes eram levados a iniciar sua vida sexual na Casa de Dona Sebastiana e a manter uma
pratica sexual ativa, contribuindo para que o homem “[..] se reconhecesse e fosse
reconhecido como sujeito da sexualidade [...]” (ARAUJO, 2011, p.263). Porém, nem todo o
homem puxinanaense deixou se pedagogizar sua masculinidade e sua préitica sexual, pois
como foi apresentada por Didisso que seu cunhado manteve-se virgem até o casamento, uma
pratica ndo “bem vista” por muitos homens, o que langava sobre ele desconfiancas de sua
heterossexualidade, como ocorrera comigo quando meu pai queria me levar a um cabaré para
que exercesse minha virilidade a partir da pratica sexual. Essas praticas de disciplina dos
corpos eram realizadas ndo so pela “pedagogia familiar”, mas também pelo controle social,
que por meio da normatizacdo mantinha-se uma fiscalizacdo sobre os corpos.

Neste sentido, a pedagogizacdo do feminino, por parte de muitas familias
puxinanaenses, tinha como objetivo disciplinarizar o corpo das mulheres para que estas
subjetivassem a condicionalidade de serem inferiores ao homem. Para isso, usava-se de
préticas de vigilancia e puni¢do sobre as mulheres para que o homem ndo fosse desonrado,
bem como se vigiava o masculino com relagdo a sua sexualidade e prética viril e ativa do sexo
para que ndo desonrasse seu pai. A mulher que descumprisse os cddigos de comportamento a
ela direcionados era discriminada socialmente, e logo, chamada de “mulher da vida”,
desonrada e desonesta, indo morar e buscar o seu sustento na Casa de Dona Sebastiana.

O que pude aferir, é que a pedagogizacdo dos corpos femininos e masculinos foi
construida por meio de distintos dispositivos discursivos que atravessaram a vida cotidiana,
vinculados a alguns signos modernos como a difusora de Seu Raimundo; a fotografia; o
programa Postal Sonoro da Radio Caturité da cidade de Campina Grande; as praticas de
sociabilidades nas festividades de Padroeira; os forros da Casa de Dona Sebastiana; a feira;
pelo namoro e casamento; e pelas diversas formas de se comportar com suas “obediéncias” e
burlas como o ato de fugir para casar ou “tirar da vida” uma prostituta que soavam como uma
afronta aos codigos sociais dos anos de1960-70 em uma cidade do interior da Paraiba.

E notdrio nesta dissertacdio que em meio a processo de pedagogizacdo dos corpos
existia o funcionamento das burlas como, por exemplo, nos namoros, com o pegar nas maos e
os beijos dados escondidos da familia; na participagcdo das festividades de padroeira; as idas
de homens casados aos forrds do cabaré; nas fugas para casar como o caso de Marlene Garcia

e de Maria de Bola Sete. Eram praticas que ndo eram bem vistas na cidade de Puxinana, pois
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“[...] as burlas significavam a transgressdo e a fragmentacdo das praticas de pedagogizagao,
como uma experiéncia de indisciplina, praticadas pela ocasido do cotidiano aos valores
rigidos para zelar a honra [...]” (ARAUJO, 2011, p.267).

A partir dessas diversas praticas pedagogicas era produzido o “lugar” do feminino e do
masculino. Para elas, nos moldes da heterossexualidade, reservava-se o casar, o ser mie e boa
esposa, qualificando-a como uma mulher de familia, honrada, onde o seu corpo era
pedagogizado para relacionar-se com apenas um homem, no caso o seu marido. Outra pratica
pedagdgica muito usada era cobranga e vigilancia do comportamento feminino, buscando
controlar seus gestos como bem foi apresentado pelas mulheres entrevistadas para esta
pesquisa que ndo podia sentar da maneira que desejasse. Sempre de pernas fechadas, como
estar presente no subtitulo do primeiro capitulo: “Feche as pernas menina que isso ¢ coisa de
homem™: produzindo subjetividades sobre a conduta feminina, pois era a partir da
pedagogizacdo que muitas mulheres eram reconhecidas e se reconheciam como honradas,
diferentemente das mulheres que burlaram as normas a elas destinadas que eram consideradas
como “mulheres da vida”, “mulheres faceis”, desonestas.

Assim, pedagogizar o corpo feminino era manter uma disciplina sobre si, controlada
pelo masculino, e também pelo feminino, até porque eram estes que escolhiam por meio do
comportamento a “mulher certa para casar”, que diferente da mulher da Casa de Dona
Sebastiana, deviam controlar seus desejos para que nao ficassem “mal faladas™. J& para o
masculino a maneira de comportar-se era distinta das destinadas as mulheres, visto que
podiam sentar-e de pernas abertas; vigiavam e controlavam suas irmas como nos apresentou
Hozana dos Santos em seu depoimento; podiam deleitar-se em prazeres com as “mulheres da
vida”, ou seja, “[...] o masculino era representado como imunizado da normatizagdo moral
[..]” (ARAUJO, 2011, p.265), uma vez que frequentando o cabaré estaria exercendo sua
masculinidade, como homem viril, e também sendo pedagogizado quando rapaz por meio da
iniciacdo sexual, isto é, de sua desvirginizacao.

Ainda aferi que as relacdes de gé€neros vivenciadas pelos/as depoentes, que fizeram
parte desta pesquisa, apresentam que o funcionamento dos cddigos sociais em Puxinand nos
anos de 60-70 se dava pela submissdo feminina ao masculino, praticadas pela relacdo de
autoridade do homem, associada a sua virilidade, for¢a, coragem; aspectos estes bastante
cobrados a mim, pelo meu pai e até mesmo pela minha mae nos anos de 1990, visto que “...]
era pelas praticas pedagdgicas que a mulher devia ndo so respeitar este tipo de masculinidade,
como educar os filhos homens para reproduzi-la [...]” (ARAUJO, 2011, p.266). As praticas

vivenciadas por algumas mulheres e homens, por meio das relacdes de géneros, me
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permitiram aferir que tanto o feminino como o masculino exerceram suas feminilidades e
masculinidades de maneiras diferentes, por distintas praticas de subjetivacdo de seus corpos e
pelas relagdes de poder.

Uma burla que deixou fortes marcas na cidade de Puxinand foi a infidelidade de
Salonira, a qual me foi apresentada por Maria de Bola Sete, pois com sua traicdo além de
levar a morte de um sujeito, desestruturou a pedagogizagdo do corpo feminino, fragmentou a
instituicao familiar e fragilizou o controle social, uma vez que este fato ocorrido nos anos de
1960 estd ainda presente na memoria de mulheres e homens que viveram neste periodo. A
infidelidade feminina era por muitos uma pratica de indisciplina que “manchava” nio s6 a
honra masculina, mas também os valores morais da familia e do social. Porém, eram também
a partir desta indisciplina que Dona Sebastiana “recrutava” as mulheres para sua Casa, como o
da esposa de Raul que traiu seu marido e foi expulsa de casa e Dona Sebastiana a acolheu.
Mas outras “mulheres da vida” foram morar e trabalhar no cabaré, pois tinham sido
desvirginadas e o rapaz ndo as honrou com o casamento como, por exemplo, as trés “mulheres
da vida” que fizeram parte deste estudo.

No que se refere as praticas de sociabilidades vivenciadas por estas mulheres e
homens, principalmente, nas festividades de Padroeira, e at¢ mesmo nos forrés da Casa de
Dona Sebastiana, funcionavam a partir de uma constru¢do da subjetivacdo diferenciada entre
géneros, o que fortalecia producao identitaria por meio da diferenca e da alteridade, mas as
identidades de gé€neros ndo apenas aprisionam os individuos, pois eles além de se
autoproduzirem, produzem outros meios de subjetivagdo como, por exemplo, as “mulheres da
vida” da Casa de Dona Sebastiana que subjetivavam seus corpos com as praticas de sedugado e
de prazer e produziam a subjetivacdo do corpo masculino, como viril, masculo e hetero. Em
palavras mais claras era a densora produzindo a honra, ou seja, a desonra da “mulher da vida”
proporcionando a pratica da honra do homem com H maiusculo.

Assim, a partir dos depoimentos de algumas “mulheres da vida” da Casa de Dona
Sebastiana, pude perceber que os afazeres no cabaré em muito se assemelhavam aos das casas
de familias “direitas”, visto que tinham uma rotina de limpeza da casa, cozinhar, lavar roupas.
Ainda se tratando do dia a dia do cabaré, um aspecto que muito me chamou atengdo foi a
pratica de cuidarem de si, com préticas de higienizacdo como o lavar-se apds a relagdo sexual;
e a medicalizacdo dos corpos com banhos de assentos e uso de pomadas indicadas por
“enfermeiras” da cidade.

Essas formas de controle social e produgdes discursivas sobre o corpo feminino e

masculino e as diferentes préticas de subjetivagdo disciplinaram o homem para cumprir e
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defender a honra e manter o controle social; e a mulher para conservar em seu corpo a honra
do homem, da familia e da moral social. Ao “encerrar” esta dissertacdo quero apontar para o
fato de ter percebido, a partir dos dados, as diferentes praticas de masculinidades exercidas
por distintos homens que viveram as tramas sociais em Puxinana nos anos de 1960-70 como a
pratica do homem viril; do homem que preservava sua virgindade para o casamento; o homem
traido, o famoso “corno goteira” como Aristides Eloi me apresentou; o homem transgressor
dos codigos de comportamento e morais, que casou com uma “mulher da vida”. Também
notei em minha pesquisa diferentes praticas de feminilidade como a mulher casada, honrada;
a mulher infiel; a mulher desvirginada, “perdida”; a “mulher da vida”. Foram estas praticas

que os/as subjetivavam como tais, (re) construindo suas identidades.
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