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RESUMO

Esta monografia tem como objetivo compreender a constru¢do da identidade do povo Xukuru
de Ororubd, na cidade de Pesqueira-PE, através da educacio contextualizada, considerando a
luta pela terra, os processos migratérios da comunidade e as préticas culturais que afirmam as
propostas de educacdo comunitdria, especifica, diferenciada e intercultural, a partir da
implantacdo do curriculo e do projeto politico-pedagdgico. Metodologicamente, a pesquisa se
caracteriza como um estudo de caso, amparado na abordagem qualitativa, histéria oral e
observacdo participante. O estudo aponta que os espacos das préticas educativas do povo
Xucuru e o projeto politico pedagdgico constituido para/pela educacdo indigena sdo meios de
manter viva a cultura da etnia indigena, oportunizando esse povo a ser educado no seu
contexto. Consideramos que a volta da apropriacdo do territério ao povo Xucuru tem
contribuido para a afirmacdo da identidade indigena, sendo possivel a partir da perspectiva da
educacgdo contextualizada como estabelece seu projeto politico-pedagdgico.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura indigena. Educagdo contextualizada. Identidade. Territério
povo Xukuru de Ororubd.



ABSTRACT

This monograph has as objective to understand the construction of the identity of the people
Xukuru of Ororubd, in the city of Fishing-foot, through the education contextualized,
considering the fight for the earth, the community's migratory processes and the cultural
practices that they affirm the proposals of community education, it specifies, differentiated
and intercultural, starting from the to implant of the curriculum and of the pedagogic political
project. Methodology, the research he/she/it characterizes as a case study, aided in the
qualitative handle, oral History and participant observation. This study points that the spaces
of the educational practices of the people Xucuru and the project politicize pedagogic
constituted the indigenous education they are means of maintaining he/she lives the culture of
indigenous head office, opportunyng that people to be educated in its context. We considered
that the turn of the appropriation of the territory of the people Xucuru contributed to the
statement of the indigenous identity, being possible starting from the perspective of the
education contextualized.

KEY-WORDS: Indigenous culture. Education contextualized. Identity. Territory.
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1 INTRODUCAO

A insuficiéncia de uma produgdo académica sobre as questdes etnicorraciais nos
programas de pés-graduacio do Brasil, principalmente na drea de Educagao e da Educacdo do
Campo, constitui um desafio para pesquisadores que ainda desconhecem a importancia de
estudos sobre a histéria dos indigenas e negros como parte importante da constru¢do da
identidade, que caracteriza o povo brasileiro e, em particular, os indigenas, com vistas a
resgatar uma divida historica existente no registro nacional e no complexo multicultural da
sociedade brasileira.

Tomamos a discussdo sobre a populacdo indigena como temadtica de nosso estudo,
considerando a problemdtica de afirmac¢do dos indigenas, nos vdarios espacos da sociedade
brasileira, e a nossa experiéncia pessoal e profissional, objetivando contribuir para minimizar
o risco de reproduzirmos processos discriminatérios e excludentes reforcados, ndo raras
vezes, pelo despreparo dos educadores e pela disseminacdo e transmissdo de conteudos,
veiculados pelo material didatico, dentro e fora do espago escolar.

Este trabalho procurou compreender a construcdo da identidade do povo Xukuru,
através da educacdo contextualizada, considerando os processos migratérios da cidade de
Pesqueira — localizada entre o agreste e o sertdo pernambucano. Desdobrando-se em trés
outros objetivos: contextualizar a histéria do povo Xukuru no processo migratério da
comunidade; identificar as praticas culturais do povo Xukuru que afirmam as propostas da
educagdo contextualizada e analisar a construcdo da identidade do povo Xukuru através do
curriculo e do projeto politico-pedagdgico.

O povo Xukuru foi vitima do processo de colonizacdo portuguesa em terras
brasileiras, a maneira de eles viverem contrariava os interesses economicos do colonizador
que precisava de grandes extensdes de terras para valorizar seu processo produtivo.

As estratégias do povo Xukuru em resisténcia a essa investida colonial, foram as mais
variadas possiveis, desde a luta corporal, a fuga para as matas, a submissdo, a migracdo para
outros centros até adquirirem forcas suficientes para organizarem a luta pelos seus direitos na
Constituicao de 1988. Sobretudo com a incorporacdo de seus direitos na Lei de Diretrizes e
Bases da Educagdo de 1996, com a criagcao junto ao Ministério da Educagdo, do Referencial
Curricular Nacional para as escolas indigenas, que culminou na organizacdo em 2005, do
Projeto Politico-Pedagégico das Escolas Xukuru — Plantando a memoria do nosso povo e
colhendo os frutos de nossa luta. Pela releviancia da temadtica apresentada, a questdo

norteadora que “perseguirmos” durante a pesquisa foi: Qual é a influéncia da Educacao



10

Contextualizada na construciao da identidade do povo Xukuru de Ororuba? Questio
essa que tenta discutir a educacdo indigena na perspectiva da educagdo contextualizada
apontando a grandeza dessa discussdo no processo educativo escolar e nao-escolar do povo
Xucuru. No entanto, ndo pudemos subtrair outra questdo dessa discussdo: qual a relacdo do
processo migratério do povo Xukuru de Ororubd com a educagdo contextualizada no periodo
de 2005 a 2010?

Para compreender o processo de luta pela terra, preservacdo de sua cultura e
identidade através da educacdo contextualizada, metodologicamente nos amparamos na
abordagem qualitativa da pesquisa, optando por um estudo de caso, em que trabalhamos por
meio da triangulacdo entre histdria oral, observagdo participante e andlise de documentos.

A escolha da abordagem qualitativa neste estudo € justificada com base em André
(1995), ao entender que € um tipo de pesquisa que se desenvolve no ambiente natural, e se
caracterizam por dados descritivos, numa perspectiva aberta e flexivel, em que o fragmento da
realidade € visto de forma complexa e contextualizada. Essa abordagem tem se assegurado
como promissora possibilidade de se desenvolverem estudos em pesquisas realizadas em
comunidades, em que se observa o fato no meio natural, razdo por que € também denominada
pesquisa “naturalista” (ANDRE, 1995, p. 17).

Nosso propésito, ao empregar o método da histéria oral, é o de descrever e interpretar
o fendmeno de forma menos “defeituosa”. Concordamos com Thompson (1992, p. 137), para
quem o uso da histdria oral, na interpretacao da cultura, pode ser uma forma mais completa de
captar essa realidade, pois “a evidéncia oral, transformando os ‘objetos’ de estudo em
‘sujeitos’, contribui para uma histéria que ndo s6 € mais rica, mas viva, comovente e real”.
Enquanto os pesquisadores estudarem os sujeitos da histdria a distincia e a caracterizagdo e a
interpretacdo que fazem de sua cultura, dos valores e das acdes, as pesquisas sempre estarao
sujeitas a ser “descri¢cdes defeituosas”, proeminéncia da imagina¢do do préprio pesquisador:
“uma forma erudita de fic¢ao”.

Os dados da pesquisa foram coletados a partir de fontes orais e escritos, originados das
entrevistas e da observacao participante. Para isso, utilizou-se um roteiro de entrevista e as
anotagdes do caderno de campo. Elaboramos o roteiro de entrevista, semiestruturado, para que
nossos depoentes pudessem expressar de forma espontanea as experiéncias de vida e a visao
de mundo sobre a questdo indigena. O caderno de campo foi um instrumento de apoio para o
registro de alguns detalhes, como as falas dos depoentes, as impressdes dos lugares e as
indicacOes de outros materiais e de outras pessoas, que brotavam das conversas com eles. Isso

nos auxiliou no registro de informagdes e de reflexdes sobre o estudo de campo.
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Nesse contexto, o trabalho foi estruturado em trés momentos: no primeiro capitulo
abordamos a histéria do povo Xukuru de Ororubd no processo migratério da comunidade,
considerando a invasdo do territério, as formas de resisténcia, os instrumentos legais, como as
Leis de Terras de 1850, a participacdo do povo Xukuru na Guerra do Paraguai, a mobiliza¢do
do povo na Constituinte de 1988, o processo de demarcacdo e retomada do territério, a
emigracdo como forma de manutencdo da etnia. (A volta da Asa Branca) e a organizagdo do
povo na atualidade.

O segundo capitulo traz a tona as praticas culturais do Povo Xukuru como afirmacgao
de educacgdo contextualizada. Esta dividido em sete topicos, tracos culturais do povo Xukuru,
cultura e religido, sincretismo religioso, a relacdo da cultura simbdlica com a natureza, a
danca do Toré, cultura e educacdo, a educagdo contextualizada para o povo Xukuru.

Por ultimo, o terceiro capitulo faz uma abordagem sobre a construcio da identidade do
povo Xukuru através do curriculo e do projeto politico-pedagdgico. Abordamos a identidade
do povo Xukuru, a politica de educacdo escolar governamental (RCNEI'). A politica de
educagdo escolar do povo Xukuru, o projeto politico-pedagdgico do povo Xukuru e a escola
Xukuru, como afirmacao étnica de seu povo.

Esta monografia buscou contribuir na reflexdao sobre a educagdo contextualizada entre
o povo Xukuru, que é caracterizada como comunitdria, especifica, diferenciada e intercultural.

Entendemos que a terra, cultura, identidade e educagdo s@o os pilares que resguardam
a Comunidade Xukuru de Ororubd na perspectiva da preservacio do patrimonio humano e sua
relacdo com a natureza, como forma de manuten¢do do ciclo de vida através de praticas
preservacionistas que afirmam a simbiose entre o homem, natureza e sua cumplicidade. A
Asa Branca voltando demonstra a complementaridade do ciclo cultural!

Por oportuno, esperamos com isso escrever parte da historia desses brasileiros, sem
olhares pejorativos e excludentes, incorporando, de maneira positiva, suas contribuicdes para
a histdria brasileira. Para tanto, assumimos a postura definida por Geertz (2006) ao afirmar
que o pesquisador ndo tenta responder as suas questdes, mas coloca a disposi¢do as respostas
que o campo de pesquisa proporcionou. Esperamos que esta monografia possa indicar
caminhos por meio dos quais outros estudiosos da temdtica encontrem proveito e que eles a
analisem com outros olhares, apoiados nos resultados alcancados até aqui, assim como nos

que estao ausentes.

! RCNEI: Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas.
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2 A HISTORIA DO POVO XUKURU DE ORORUBA NO PROCESSO
MIGRATORIO DA COMUNIDADE

O presente capitulo pretende descrever historicamente como o povo Xukuru teve suas
terras usurpadas pelos invasores brancos, durante aproximadamente cinco séculos. O objetivo
€ compreender a reagdo dos indigenas a invasdo e ao processo de aculturagdo. Pois € notdrio
que os europeus traziam consigo elementos econdmicos, sociais e culturais, que pretendiam
introduzir no modo de vida das pessoas que se postavam de maneira diferente da cultura
européia. Nao pouparam esforcos para tal empreendimento, fazendo uso da forga, da cruz e da
educagdo como ideologia alienante. Cardoso e Vainfas (1997) afirmaram sobre a histéria das

etnias:

Podemos, assim, concluir que o etno-histéria aponta para uma ruptura crescente
com as formas autocentradas de entendimento das relacdes entre os homens. Ela
¢é fruto do desenvolvimento das experiéncias de contatos culturais aceleradas a
partir do século XVI e de necessidades de compreender o fendmeno humano em
suas diversas manifestacdes. A etno-histéria tornou-se iconoclasta com relagéo
aos valores socialmente aceitaveis pelos diversos grupos étnicos, pois entendeu a
sua historicidade e desmistificou a sua singularidade qualitativa. Colocando as
etnias em evidéncia, aprofundou o significado da liberdade de si, a0 mesmo
tempo em que contribuiu decisivamente para a génese de novas formas de
relagdo com a alteridade e com a singularidade, acima de tudo dialéticas. Nesse
sentido, a etno-histéria certamente pode ampliar em muito as dinimicas
criadoras, internas e externas, das sociedades, € ndo so ocidentais, contribuindo
para processos de trocas culturais plenos e verdadeiros. (CARDOSO; VAINFAS,
1997, p.238).

A histéria contada a partir das etnias vem romper com a histéria contada e escrita
pelos defensores do etnocentrismo, pois a histéria contada a partir da Gtica dos vencedores €
distorcida (como se houvessem varios espelhos e quebrados, sendo observados) por um tnico
espelho, o do dominador.

A luz da discussao da etno-histéria, entendemos que os indigenas nao se curvavam as
situagdes de violéncia impostas, absorvendo alguns elementos através do sincretismo
religioso, da fuga para outros lugares, da resisténcia armada e organizacdo politica.
Especialmente, quando passam a fazer uso de instrumentos juridicos disponiveis a época em
defesa de seus direitos como é o caso da mobilizacdo na elaboracdo da Constitui¢do como

forma de manutencao e efetivacdo de seus direitos, a terra, cultura, educacgao e identidade.



13

2.1 AINVASAO DO TERRITORIO XUKURU

O éxodo Xukuru, como de tantos outros povos, comecou quando o primeiro portugués
pisou em solo brasileiro, pois 0 que movia os “conquistadores” era a exploracio dos produtos,
da matéria-prima para abastecer o mercado internacional e dos metais preciosos para
aumentar o poderio econdmico de algumas coroas.

Em 1654, iniciou-se o grande processo de ocupacdo da Sesmaria — onde estava

localizada a Serra do Ororubd, ocupada por indios Xukuru, como afirma Barbalho (1977):

Toda aquela regido do Agreste e comeco do Sertdo de Pernambuco, pelos
indigenas que a habitavam, era tachada de Borborema, o que no dialeto deles
queria dizer deserto. Em pleno ‘deserto’, contudo, sobressaia-se um odsis — a
gigantesca Serra do Urubd, onde o clima era ameno e salutar, a terra forte e
fecunda. Por seus rios, cérregos e riachos, corria abundante dgua potdvel, havia
fertilidade perene, o que constituia verdadeiro contraste naquele Sertdo arido e
seco. O Urubd era mesmo o odsis da Borborema, pitoresco recanto dentro de
cujos limites viviam, primitivamente, indios Tapuios da tribo Arobds, nome pelo
qual, logo ficaria popularizada a Serra. (BARBALHO, 1977, p.45).

O ocupante inicial das Terras Xukuru de Ororub4 foi Jodo Fernandes Vieira, detentor
de prestigio junto ao rei de Portugal, por haver expulsado os holandeses do solo brasileiro. O
objetivo da ocupacido era conquisti-la dos indios, povod-la e implantar um empreendimento
de criagdo de gado para abastecer a capital da provincia. Contudo, o donatdrio repassou as
terras a congregacdo religiosa do Oratdrio, que era dirigida pelo padre Jodo Duarte do
Sacramento e que tinha por objetivo criar gado e “amansar” os indios através da catequese,
facilitando a entrada de outros empreendimentos agropastoris na regido, selando a alianca da
Igreja Catdlica com o Estado na regido. Tal situacdo promovia a resisténcia de boa parte dos
indigenas habitantes daquele local e a fuga de outros.

Ao que se percebe, havia um grande projeto arquitetado pela coroa de Portugal, de
ocupacdo e exploracdo do territério, que estava habitado pelos Paritios, posteriormente pelos
indios Xukurus de Ororubd. O local havia sido previamente explorado e, pelo aspecto
geomorfoclimdtico, o solo era proprio para a agricultura, com clima e pastagens propicios a
criacdo de bovinos, diferenciando-o de outras regides, por se tratar de um brejo de altitude em
pleno semidrido.

A perseguicdo ao povo Xukuru € histérica, como também sua forma de resisténcia,

pois passaram a fazer uso de estratégias de sobrevivéncia, muitas vezes se aliando ou fingindo
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ser aliado do branco, 0o que permitiu a manuten¢do de uma cultura e a sua existéncia na
atualidade.

Seu Zequinha®, o pajé da tribo em uma de suas falas afirma:

Muito indio foi massacrado, sairam pra fora daqui, de dentro da aldeia com medo
por que era massacrado, por quem? Pela justigca. Foi na época das capitania, mas
nés num vai, nés fica, nds sé corre no fim, saiu diversos, diversos saiu, mas sO
num saiu os Rudrigues, a familia Rudrigues e a familia Pereira, foi quem num
saiu. Os Rudrigues na Canabrava de 14, duas Canabrava, Canabrava de dentro e
Canabrava de fora, mas depois ficou uma sé. Ai, o indio naquela época tinha
muito indio sabido, né, muito indio sabido, agora foram tudo improibido através
dos capitdo, das capitania, ai butaram aqueles capitdo pra fazer medo.

2.2 PRIMEIRA RESISTENCIA ORGANIZADA DO POVO XUKURU (A GUERRA DOS
BARBAROS)

A Guerra dos Barbaros® foi uma forma de resisténcia na qual os indigenas do Nordeste
se uniram para lutar contra os invasores, vindos ou indicados por Portugal, para ocupar as
areas onde os indios viviam, entre eles os Xukuru de Ororubd. Essa guerra se estendeu por
todo interior nordestino, hoje do sertio da Bahia ao Maranhdo, marcando de forma
significativa a resisténcia do povo Xukuru na luta pela terra, pela educagdo e pela manutencao
da sua cultura (SILVA, 1998).

Os primeiros conflitos poderdo ser entendidos como esclareceu Barbalho:

A vida ali era edénica, mas, desde a invasdo dos brancos, os indios
pernambucanos ndo mais conheciam o que fosse paz, nem sossego — e, de
perseguicdo em perseguicdo, ndo esquentava canto durante muito tempo,
sobrevivendo tangidos como animais daninhos, brutalizados, escravizados,
prostituidos, massacrados ou exterminados a ferro e fogo, sem apelacdo. O cruel
tangimento inicia-se no litoral, prolongando-se até o exterminio total dos
legitimos donos da Terra de Pernambuco, atravessando o agreste de ponta a
ponta e varando os sertdes até os seus confins. Assim, as tribos indigenas
viravam ndmades por for¢a das circunstancias e, tangidas pelos brancos, eram,
elas préprias subindo a Borborema, quem cuidava de, por sua vez, tanger seus
irmdos ocupantes daquelas recOnditas regides por muitas vezes consideradas
indspitas. (BARBALHO, 1977, p.454).

? Pedro Rodrigues Bispo (Zequinha), Pajé, agricultor, residente em Pesqueira. Entrevista concedida para esta
pesquisa em maio de 2011.

> A Guerra dos Béarbaros foram os conflitos, rebelides e confrontos envolvendo os colonizadores portugueses e
vérias etnias indigenas, que aconteceram nas capitanias do nordeste do Brasil, a partir da segunda metade do
século XVI.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Portugueses
http://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
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Os conflitos se acirravam através de alguns movimentos que vao unificar as nagdes
indigenas, principalmente do Nordeste. Entre elas o Povo Xukuru do Ororubd, que reunido a
outros grupos, deram inicio a chamada “Guerra dos Barbaros”, alinhando os estados da Bahia,
Maranhio, Ceara, Paraiba, Pernambuco, Piaui e Rio Grande do Norte.

A guerra foi uma das formas de resisténcia, o que provocou a dispersdo e a fuga de

muitas tribos indigenas para viver desenganado uma cultura diferente.

2.3 A LEI DAS TERRAS (1850)

Em 1850, ocorreram inumeros conflitos por causa de um projeto do Governo Federal
que tinha intencdo de regularizar as terras brasileiras, o que ocasionou novas migracdes de

indigenas, negros e brancos pobres, pois lhes faltavam recursos para regularizar as terras.

Em 1850, foi promulgada a Lei de Terras exigindo que todos os proprietarios de
terras no pais registrassem suas posses apés a apresentacdo dos documentos de
doacdes de sesmarias ou de compra publica. Pequenos lavradores e muitas
aldeias indigenas ficaram excluidas do registro pela inexisténcia de documentos
comprobatérios. A Lei das Terras favoreceu ainda mais as invasdes das terras
indigenas. A legislacio complementar posteriormente elaborada permitiu que
através de indmeros subterflgios fossem respaldados os tradicionais invasores
das terras dos aldeamentos, que passaram a solicitar sistematicamente suas
extingdes ao governo. Atendendo aos interesses das oligarquias provinciais, o
Governo Imperial declarou a extingdo como unica solugdo para os antigos
conflitos entre os latifundiarios e os indigenas”. (SILVA, 1988)

A lei das terras foi um instrumento usado pelo poder vigente na época, representando a
classe detentora do poder politico estabelecido, para ratificar a posse aos brancos e desaldear
os indigenas. O que acabou servindo como motivacdo de resisténcia do povo Xukuru a lutar

pela manutengdo e posse de suas terras.

2.4 0 EXODO XUKURU COMO FORMA DE RESISTENCIA A SECA

O territério Xukuru € dividido em duas dreas distintas, localizadas no planalto da
Borborema. De um lado Semidrido, no meio brejo de altitude e do outro lado Semiérido, esse

contraste ocasionado pela natureza e pela ocupacdo desordenada dos portugueses motivou o
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povo Xukuru a desenvolver estratégias de sobrevivéncia seja através de guerras de resisténcia
ou da fuga para outros lugares em busca de alimentos e de trabalhos.

No ano de 1857, o territério denominado Xukuru passou por um grande periodo de
estiagem, levando os mesmos a migrarem para outras regides, buscando garantir sua

sobrevivéncia.

Além da falta de interesse econdmico, a ocupacdo da drea de dominio do Semi-
Arido foi dificultada pela resisténcia dos povos indigenas e pela aspereza do
ambiente, a qual ndo estavam, os colonizadores europeus, acostumados. As
primeiras noticias de ocorréncia de secas no Sertdo, segundo o historiador
Joaquim Alves (1982), datam de 1587, com o relato de Ferndo Cardin sobre a
fuga de indios do Sertdo para o litoral em busca de alimentos. As secas no Sertao
nordestino apareciam como um elemento de desordem no projeto de
colonizacdo. Havia um contraste significativo entre uma perspectiva sedentdria
de ocupacgdo, com a fixacdo de povoamentos para exploragdo de riquezas, em
relacd@o as possibilidades de ocorréncias das grandes secas. Para os povos nativos
dos sertdes, ao contrario, o nomadismo era uma das caracteristicas de seu modo
de vida, como afirma Medeiros Filho (1988). Diante da natureza mutavel no
Sertdo, das secas anuais, das longas estiagens e das enchentes nos anos mais
chuvosos, os povos indigenas viviam em um regime ndmade de vida,
aproveitando os recursos disponiveis na natureza (SILVA, 2008, p. 32-33).

A seca figura como possibilidade de aproximagdo e luta do povo no enfrentamento de
seus fantasmas, ora os invasores, ora a fome, por falta de um conhecimento sistematizado

sobre a mesma.

2.5 XUKURUS NA GUERRA DO PARAGUAI

J4 no ano de 1870, os Xukuru recebem do Governo Federal uma pequena posse de
terras, incluindo a barragem de Pedra d’agua, a qual tem uma placa de bronze em sua parede,
que confirma a doagao do exército do Brasil pela participacdo do Povo Xukuru na Guerra do
Paraguai®, como afirma Fialho (1998, p. 43): “Em 1870, um documento esclarece que as datas
onde as terras sdo consideradas como usufrutos da aldeia de Cimbres, foram ratificadas em
1881, e por ultimo em 1830, extremando-as, €, que ditas datas cujas 4guas manam por Isabel

Dias, Pesqueira e Genipapinho, pelo cimo da Serra”.

* A Guerra do Paraguai foi um conflito militar que ocorreu na América do Sul, entre os anos de 1864 e 1870.
Nesta guerra o Paraguai lutou conta a Triplice Alianca formada por Brasil, Argentina e Uruguai.
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Assim como século no XIX, e no século XX continuou o desrespeito aos direitos dos
indios, que foram obrigados a trabalhar de favor em terras de latifundidrios ou se viram na
necessidade de perambular pelas estradas, fugindo de maus tratos e até mesmo se dirigindo as
periferias das grandes cidades, a fim de uma sobrevida. Os que resistiram tiveram suas
lavouras destruidas pelo gado dos fazendeiros, que ndo colocavam cerca no seu terreno,
promovendo a destrui¢cao pelo seu rebanho das plantagdes dos indios, que ndo desistiram da
luta. Alguns permaneceram e continuaram a praticar seus rituais, a divulgar sua identidade e a
lutar pela retomada das terras dos ancestrais que estdo nas maos dos latifundiarios, como
assevera Fialho (1998, p.45): “A demarcacdo das terras do aldeamento era constantemente
requisitada pelos indios, na oportunidade das dentncias de posseiros e assentamento da area.
Pelo visto, porém, a demarcagao do territorio Xukuru ndo foi realizada”.

A Guerra do Paraguai foi uma das possibilidades utilizadas pelo povo Xukuru, para
serem notados pelo poder publico institucionalizado, nas questdes relativas a reconquista de

suas terras e manutencao da cultura de seu povo.

Na memoria oral Xukuru, encontra-se relatos da mobilizacdo indigena pelo
reconhecimento oficial. Em um desses relatos, consta que um dos movimentos
dessa mobilizagdo teria ocorrido em 1948 pelo direito das filhas dos voluntarios
da Guerra do Paraguai receberem as pensdes garantidas em lei, assinada pelo
entdo Presidente Getilio Vargas. As insatisfacdes que resultaram nas
reivindicagdes especificas das pensionistas, estavam dentro de um contexto mais
amplo da movimentagdo indigena a procura do reconhecimento de seus direitos
diante das perseguicdes e ameacas de morte pela oligarquia de Pesqueira, das

invasdes das terras indigenas, como relata um entrevistado: — O que € que se
faz, n6s ndo tem direito a nada, td perseguindo a gente. (SILVA, 1988, texto
datilografado)

Institucionalmente € escrito o primeiro relatorio oficial sobre o povo Xukuru em 1944
pelo sertanista funcionédrio do SPI, Cicero Cavalcanti. O relatorio descreve a quantidade de

indigenas e a localidade que eles/elas habitam e realizavam seus rituais.

Entre os anos 1970 e 1980, os grupos indigenas existentes no Nordeste iniciaram uma
intensa mobilizacao através da UNI-NE (Unido das Nag¢des Indigenas), para reconhecimento

de seus direitos, cultura, terra e dignidade, como afirmacao étnica.

Em fins dos anos 80, os Xukuru reagem a noticia publicada pela imprensa de um
grande projeto agropecudrio que seria apreciado pela SUDENE para ser
implantado em uma das fazendas de particulares, existentes dentro da 4rea
indigena. A mobilizacdo Xukuru com pressdes a FUNAI provocou a institui¢do
de um grupo de trabalho para a identifica¢do e defini¢cdo dos limites das terras
Xucuru, calculada em 26.980 ha. Ocupada por 281 iméveis. No periodo da
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Constituinte entre 1987 e 1988, os Xucuru, com apoio do CIMI’, participaram
intensamente, juntamente com povos indigenas de todo o Brasil, nas
mobilizacdes a Brasilia visando pressionar o parlamento na garantia aos direitos
indigenas em discussdo a serem fixados na Constitui¢do que estava sendo
elaborada. (SILVA, 1988).

As terras indigenas do povo Xukuru de solo fértil, 4gua perene e condigdes climdticas
favoraveis, sempre despertaram cobica de fazendeiros para ali montarem grandes projetos. A
situacdo propivia despertava a atencdo de fazendeiros de um lado e do povo Xukuru do outro,
e provocou um grande movimento a nivel nacional e internacional, pela demarcacio da area,
atraindo até grandes estrelas da musica, como foi o caso de Fred Zero Quatro, culminando no
periodo com a mobilizacdo na Constituinte para que fossem colocados artigos referentes as
questdes indigenas, como a demarcacdo da terra, valorizagdo de um processo educativo

dirigido pela comunidade e autonomia dos povos indigenas.

2.6 A MOBILIZACAO DO POVO XUKURU NA CONSTITUINTE DE 1988

Em 1988, inicia-se a grande mobilizacdo do Povo Xukuru a outros povos do Brasil, a
fim de garantir seus direitos na Constituicdo. Os indigenas Xukuru fizeram parte da
composi¢cdo de um contingente de indios brasileiros, que se mobilizaram em prol da
elaboracdo, apresentacdo e defesa de antigos que garantisse seus direitos na Constitui¢do
Federal de 1988.

A posse da terra como usufruto estéd entre esses direitos fundamentais, garantindo uma
producgdo sustentdvel, solo fértil e o futuro das préximas geracdes através do “Bem Viver”,

tema da Conferéncia do Povo Xukuru em 2011.

A Constituicdo reconhece aos indios “os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam”, definindo essa ocupa¢do ndo s6 em termos de
habitagdo, mas também em rela¢do ao processo produtivo, a preservacao do meio
ambiente e a reprodugdo fisica e cultural dos indios. Embora a propriedade das
terras ocupadas pelos indios seja da Unido, a posse permanente é dos indios, aos
quais se reserva a exclusividade do usufruto das riquezas af existentes. (BRASIL,
2011, p. 14)

Esses direitos se ampliaram para o processo educativo como especifico, diferenciado e

de forma intercultural garantindo assim a memoria de seus ancestrais.

> CIMI = Conselho Indigenista Missionario.
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2.7 0 PROCESSO DE DEMARCACAO DO TERRITORIO

O processo de demarcacao do territério Xukuru € a continuacao de uma luta, que vinha
sendo travada héd anos, que passava a se conscientizar no ano de 1989, quando foi criado o
Grupo de trabalho pela FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio) para fazer um levantamento da
area, que era ocupada por posseiros e fazendeiros.

A demarcacgdo considera aspectos relevantes como: as dreas ocupadas tradicionalmente
pelos indios e os espacos de celebracdo de seus aspectos culturais como preconiza a
Constituicao Federal de 1988 no artigo 231: “Sao reconhecidos aos indios a sua organizago
social, costumes, linguas, crencgas e tradicdes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos

os seus bens.”

Ai depois que eu botei Xicdo, ai eu disse: Xicdo vocé é cacique, de hoje por
diante vocé é cacique, ai cacique do povo, pois vocé é cacique do povo Xucuru, e
ndo cacique de FUNAL, ai ele disse garanto, ai eu fui trabalhar mais ele com ele
eu fiz muito servigo, ja tinha muito conhecimento da 4rea, sabia que ele sabia
que era drea de indio. Ficou um moi de indio cana brava, ficou um moi de indio
em Jito, em Brejin ficou também um moin e ficou outro moi uns 4 ou 5 em Vila
de Cimbres. Quando veio a doutora fazer reconhecimento da drea que era india,
mas tinha muito indio por que sofreu muito na época, né, muitos apanharam. Ai
chegava e perguntava se ela era india e ela dizia que ndo era india, mas sendo
indio. Ai, depois vei a delimitacdo, depois vei a demarcagdo. Hoje nés tamo feliz
por que hoje a pouca drea que nds conseguimos conquistar ela, ela tem 27.655
hectares. Hoje gracas a Deus né tem adonde plantar, nés tem adonde nés crie,
mas todo dia eu to dentro da drea, todo dia, todo dia, eu moro aqui fora da area
mas qualquer coisa manda um recado pro pajé que é pra nos ir, ai eu vou né por
que eu foi quem comecei, eu bem disse primeiro comecei sozinho e Deus, ai,
hoje tamos gracas a Deus tamos feliz por que nds com 95% no nome da gente
tem umas besteirinha ainda pra fazer os pagamento, mas tudo coisinha pequena
assim negocio. (Seu Zequinha, pajé da tribo Xukuru do Ororubd)

A chegada de Chicdo e sua indicagdo para cacique pelo pajé foi significativa, para que
o processo de reconhecimento, delimitacdo e demarcacdo da drea fosse iniciado,
possibilitando a superacdo do medo da supressdo. Chicdo, como cacique, passou a encorajar
os irmaos da tribo a se assumirem como indios e a projetar o futuro da comunidade através da
mobilizacao.

Os efeitos da luta pela terra institucionalmente comecou a ter eficdcia apds a
demarcacgdo, garantindo na forma da lei 27.555 hectares, o que significou uma pequena parte

do territorio que era originalmente ocupado pela comunidade.
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2.8 ARETOMADA DO TERRITORIO

Ap6s a demarcacio comeca-se a gestar as estratégias de ocupagio da drea oficialmente
regida pela lei e ocupada por posseiros invasores e fazendeiros que haviam comprado essas
areas em troca de cachaca, algum dinheiro, pelo uso da forca e por prestigio politico.

Os Xukuru motivados pela participacdo na elaboracdo da Constituicdo e conscientes
de seus direitos, dentre eles as terras. Em novembro de 1990 ocupam a drea de Pedra D’agua
com 110 h4, que havia sido repassada pela Prefeitura de Pesqueira ao Ministério da
Agricultura, para ser instalado um posto agropecudrio, na oportunidade o Governo Federal
cedeu a Cooperativa Agropecudria de Pesqueira. Para essa retomada os indios Xukuru
receberam o apoio de outros indigenas como os Xoco (SE), Kapinawa (PE), Xukuru Kariui
(AL) e de 6rgaos sociais ligados a Igreja Catélica e Sociedade Civil, de parlamentares. Vale
salientar que essa drea retomada era sagrada, pois muitas vezes os indios se refugiavam para
celebrar seus momentos sagrados (rituais), o que era proibido e perseguido pela policia de
Pesqueira.

Essa retomada inicial marcou a retomada de quase toda a drea destinada ao povo

Xukuru.

2.9 A ORGANIZACAO DO POVO XUKURU COMO FONTE DE ESPERANCA E
FORMA DE MANUTENCAO DA ETNIA: A VOLTA DA ASA BRANCA

Ap6s anos de luta pela terra como foi evidenciado no inicio deste capitulo, revelamos
outros dois fatos interessantes, que merecem uma reflexao mais sistematizada: a imigragdo e a
emigracgao.

A imigracdo do povo Xukuru foi ocasionada a partir de vdrios fatores, desde a
ocupacdo de suas terras de forma violenta, a invasdo branca, aquela que acontece de forma
silenciosa, em que o sujeito ocupa um pedaco e vai ampliando através da implantacdo de
lavouras e reformas de cerca; a falta de assisténcia do poder publico e finalmente os efeitos da
seca como a drea estd caracterizada como uma pequena parte por um brejo de altitude e uma
grande parte por semidrido. Essas questdes mencionadas no inicio deste texto e no item 4

deste capitulo quando fala do €xodo Xukuru. Sobre a emigracdo Seu Zequinha fala:
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Hoje t4 voltando um bucado, saiu e tdo vortano através de ademarcacdo que
viram que a gente tinha um canto e que tomava conta do canto ai, tdo vortano. Eu
sou indio e tenho direito, hoje tem indio em Sdo Paulo, tem indio em Rio de
janeiro, tem uns parente meu no Rio de Janeiro. Mas agora tdo vortano, tdo
sabendo, viram nos jornais. Quando chega aqui, ai diz de quem sao filhos, ai,
assim que descobre se € indio mesmo.

A emigracdo ecoa como renovacdo da esperanca de retomada de uma vida melhor, o
que justifica a volta da Asa Branca, pois a mesma s retornaria quando hd condi¢des de viver
e procriar, garantindo assim o futuro das geracOes vindouras. Essa metafora serve para
mostrar o retorno do povo Xukuru, as suas origens, pois os que ficaram, resistiram,

prepararam a terra para os que acreditaram. Neste mesmo sentido, comenta Wellen (2002):

A vida em Sa@o Paulo e redondezas, tdo almejada como saida honrosa para os
muitos emigrantes, geralmente terminava num fracasso. Raros eram os casos em
que alguém, realmente, conseguia um emprego bom e permanente, com um
saldrio digno e estavel, podendo chamar toda a sua familia e estabelecer-se nesta
nova vida. (WELLEN, 2002, p.119).

A solugdo aparente de viagem para S3do Paulo ndo era um “mar de rosas”, que
aparentava ser, pois muitos sem conhecimento e formagdo escolar, viveram mendigando um
subemprego, que mal dava para pagar as despesas e passava a viver na ilusdo da “cidade
grande” e na perspectiva de um dia voltar.

Por essa razdo alguns artistas passaram a compor musicas descrevendo o drama do
nordestino na luta didria contra os efeitos da seca e a falta de politicas piblicas para as etnias
existentes. Luiz Gonzaga, como poeta e musico popular, compds e cantou a musica Triste

Partida e em seguida canta A Volta da Asa Branca.

A Volta da Asa Branca (Luiz Gonzaga)
Ja faz trés noites

Que pro norte relampeia

A asa branca

Ouvindo o ronco do trovao

Ja bateu asas

E voltou pro meu sertao

Al, ai eu vou me embora
Vou cuidar da plantagao

A seca fez eu desertar da minha terra
Mas felizmente Deus agora se alembrou
De mandar chuva


http://www.vagalume.com.br/luiz-gonzaga/

22

Pr'esse sertdo sofredor
Sertdo das muié séria
Dos homes trabaiador
Rios correndo

As cachoeira tdo zoando

Terra moiada

Mato verde, que riqueza
E a asa branca

a Tarde canta, que beleza

Al, ai, o povo alegre

Mais alegre a natureza
Sentindo a chuva

Eu me arrescordo de Rosinha

A linda flor

Do meu sertdo pernambucano
E se a safra

Ndo atrapaid meus pranos

Que que h4, o seu vigario
Vou casar no fim do ano.

O autor desse baido, Luiz Gonzaga, tem uma visdo romantica poética, mas a0 mesmo
tempo realista, do cendrio do Nordeste brasileiro além do autor apontar outra perspectiva para
a vida do nordestino, colabora para desconstruir a ideia de semidrido pobre, seco e miseravel,
ao depositar esperanca de um novo comeg¢o com a volta da asa branca. Assim, na comunidade
Xucuru essa esperanca comeca a brotar frutos, frutos de vida, de vida digna e de uma
educagdo que € alimento desse povo e que € alimentada por sua contextualizacdo, pela cultura
Xucuru. A volta da Asa Branca é um prentncio de que a viagem em busca de melhores
condi¢des de vida € tempordria, restando assim a esperanca de que algo acontecga, seja na
resposta da natureza, seja nas transformagdes politicas na vida da comunidade Xucuru,

proporcionando um mundo melhor para as futuras geragdes.

2.10 A ORGANIZACAO DO POVO XUKURU NA ATUALIDADE

A atual Constituicdo garante em seu artigo 231: “Sao reconhecidos aos indios a sua

organizacdo social, costumes, linguas, crencas e tradi¢des, e os direitos origindrios sobre as
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terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcd-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.”

Com base nas garantias constitucionais a comunidade Xukuru estd organizada,
garantindo um cardter democrético e igualitdrio, respeitando os preceitos da coletividade, de
forma a que todos estejam representados de acordo com suas necessidades, distribuidos em
uma comissdo interna, um grupo de representantes de cada aldeia, a Associacao, as Tuxds, o
Conselho de professores e o0 Conselho de saude.

Cada aldeia tem um representante, que € escolhido pela comunidade e leva ao
conhecimento do cacique e da comissdo interna os problemas que por ventura vierem a
acontecer, para juntos encontrarem as possiveis solu¢des. Reunirem-se uma vez por més. A
comissdo interna € formado por um grupo de 12 pessoas escolhidas pelo cacique e pelo pajé.

A Associagdo € uma organizacdo com poder juridico institucionalizado, que elabora
projetos para a comunidade e busca solugdes através das instancias estaduais e federais para
seus problemas. As Tuxds sdo um grupo de mulheres que acompanham o pajé em seus
trabalhos.

O CAPIXO, Conselho de Professores Indigenas Xukuru de Ororubd, coordena as
atividades relacionadas a educagio da comunidade. E formado por 12 professores, escolhidos
pela comunidade e representam o povo Xukuru diante dos poderes constituidos servindo de
ligacdo entre as liderangas das aldeias.

O COSIXO, Conselho de Saude Indigena Xukuru de Ororubd, é responsavel por
coordenar as atividades relativas a saide da comunidade.

O cacique € o chefe dos povos indigenas do conjunto de aldeias que formam o Povo
Xukuru. E uma pessoa idonea escolhida pelo pajé e pela comunidade a qual presta servico de
forma exclusiva. Representa a comunidade em geral perante os poderes publicos constituidos
legalmente, respeitando sempre as decisdes e os interesses da etnia.

Anualmente, os Xukuru fazem uma assembleia para reafirmar seus compromissos
coma luta e criam assim estratégias de enfrentamento dos conflitos. Cada assembleia &
organizada a partir de um tema central, que € debatido e vivenciado por todas as instancias da
comunidade, durante dois dias. Neste ano de 2011, o tema escolhido foi: “Cultivando os
principios do bem viver, para garantir o envolvimento do projeto futuro.”

Ao final de cada assembléia, os indios se organizam e percorrem aproximadamente 5
km da aldeia até a cidade de Pesqueira, onde em passeata pela cidade se dirigem para o local

onde foi assassinado o cacique Chicdo, finalizado com um ato publico.
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3 PRATISZAS CULTURAIS DO POVO XUKURU COMO AFIRMACAO DA
EDUCACAO CONTEXTUALIZADA

A cultura de um povo € a sua identidade, caracteristica que d4 forma e vida a qualquer
grupo humano. Na vivéncia do dia-a-dia se fez mobilizar através das praticas religiosas, dos
rituais na natureza, da educac¢do intercultural promovendo interface do mundo interior com o
mundo exterior.

Neste capitulo apresentamos a cultura Xukuru como uma pratica pedagogizada na

escola de forma contextualizada.

3.1 TRACOS CULTURAIS DO POVO XUKURU — BREVE HISTORICO

Antes de adentrarmos nos tracos culturais do povo Xukuru, convém termos um
entendimento sobre cultura, para isso vamos iniciar uma revisita na antropologia para
buscamos uma das defini¢cdes sobre culturas, que mais se aproximam do nosso objetivo de

estudo. Segundo Marconi (2001):

z

Para alguns, cultura é comportamento aprendido; para outros, nao ¢é
comportamento, mas abstracdo do comportamento; e para um terceiro grupo, a
cultura consiste em idéias. Ha os que consideram como cultura apenas os objetos
imateriais, enquanto que outros, ao contrdrio, aquilo que se refere ao material.
(MARCONI, 2001, p. 42-43).

Podemos considerar cultura a partir das defini¢cdes antropoldgicas, como tudo que é
produzido pelo homem, seja material ou imaterial, que se apresente na maneira de
organizacdo da producdo dos alimentos, na organizacdo politica da comunidade e na
simbologia material que determinar suas crengas, que serdo significativas para sua razao de
viver e morrer.  Portanto, entendo que ndo existe uniformidade cultural, pois todos sdo
construidos a partir de sub-culturas que dao origem a cultura de um grupo como todo.

A partir da perspectiva da pluralidade cultural, podemos buscar o entendimento dos
tracos culturais Xukuru de Ordérubd como sendo o resultado de diversas manifestacdes que
foram construidas ao longo de sua histdria, sendo rememorada dentro de cada contexto

Historico.
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z

A cultura Xukuru é marcada por tracos, cuja origem emana da Natureza com os
principios da religido Catdlica, do Animismo, de elementos africanos e de origem espirita,
dando origem e significado a vida e a morte do povo Xucuru que passam a ser encantados de
luz que estd sempre presente na lutas, nas alegrias e tristezas.  Os tracos, culturais mais
significantes sdo: as festas religiosas,0 Toré, a busca da Lenha, a Pedra, a Fogueira, a Flor, o
Circulo, a Aspiral, Numero Trés e Sete.

De acordo com a tese de mestrado de Rita de Cassia Maria Neves (1999) em seu
capitulo III, apresenta os mitos da cultura Xukuru a partir do aspecto religioso: Mae Tamaim —
Nossa Senhora das Montanhas, Nossa Senhora das Gracas, Sdo Jodo — Cad e Sao Miguel.
Grandes temas Arquetipais: a Grande Mae, a Natureza, o Sacrificio, o mediador, o Psicagogo.
Simbolos: a Pedra, a Fogueira, a Flor, o Circulo, a Aspiral e os Niimeros trés e Sete.

Esses elementos descritos representam a relacio da comunidade com seu mundo
interior e exterior. E o que garante que a cultura tenha uma funcio de possibilitar o

relacionamento entre os elementos de forma a contribuir com a vida do grupo de modo global.

3.2 CULTURA E RELIGIAO

Os povos caracterizados de origem primitiva como € o caso dos indios brasileiros, em
especial o povo Xukuru de Ororubd, ndo fazem distin¢do entre cultura e religido promovendo
desta forma uma simbiose, no qual os dois elementos se fundem, provocando o chamado
sincretismo cultural religioso.

Geertz (2006) em sua obra A Interpretagdo das Culturas discute a religido como

sistema cultural afirma que religido é:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosos, penetrantes
e duradoras disposi¢cdes e motivagdes nos homens através da (3) formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia oral e (4) vestindo essas concepgdes com
tal aura de fatualidade que (5) as disposi¢des e motivacdes parecem
singularmente realistas (GEERTZ, 2006, p. 67)

A partir do conceito de Geertz podemos entender ou buscar entender como a religido
pode determinar a vida social e cultural de um grupo, pois 0 mesmo necessita de explicagao

para os seus fendmenos naturais, sociais e culturais.
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A comunidade Xukuru ndo é diferente de outros povos que mesclaram cultura e
religido, como atividades distintas que regem e vivificam o grupo, garantido a passagem de
forma oral e simbdlica de sua identidade.

Segundo Laraia (2005, p.65) a “cultura € como uma luta através da qual o homem vé o
mundo. Homens de culturas diferentes usam lentes diversas e, portanto, t€ém visdes
desencontradas das coisas”. O uso dessa diversidade de lentes € responsadvel pela composi¢ao

de um todo cultural de um povo, o que pode ser chamado de traco cultural.

3.3 SINCRETISMO RELIGIOSO

Podemos considerar sincretismo religioso como sendo a fracdo entre elementos de
religides diferentes, exemplo: catdlico, africano, animista (indigena) e espirita.

O sincretismo religioso passa a fazer parte da ritualistica do povo Xukuru como uma
estratégia de sobrevivéncia do grupo, ja que eram proibidos de fazer uso dos seus elementos
culturais, sob pena de sofrer castigos, dessa forma os mesmos incorporavam elementos
cristdos catdlicos e passam a nomear suas divindades com nomes cristdos catdlicos, como € o
caso do Deus ser chamado de Tupa e Tamaim — Nossa Senhora dos Montanhas, Sao Jodo
Cab. O Toré era dangado escondido, depois se popularizou e hoje faz parte dos rituais
sagrados e populacionais, mas que ndo aceita que pessoas alcoolizadas participem. O Toré faz
parte da vida da comunidade em todos os momentos, mesclados com canticos cristaos
parecidos com o candomblé e com a introducido do espiritismo, quando passa a invocar 0s
encantados de luz, que sdo espiritos que se colocam no tempo e no espago quando o Toré esta
sendo dancado. Esses rituais que foram mencionados estao embutidos na cultura que as vezes
ndo € tdo simples de perceber pela predominincia dos elementos cristdos catdlicos.

Quando perguntado sobre a constitui¢do das caracteristicas que deve ter uma pessoa

para ser pajé, Seu Zequinha responde:

Olhe, enquanto eu poder eu exerco o cargo de pajé, por que num ¢ tio facil. E
dentro da aldeia, eu preciso ainda ver a pessoa que vai ter a possibilidade de
receber, assim a portaria, a portaria de pajé. E preciso a pessoa saber curar, é
preciso saber rezar, é preciso conhecer os astros, é preciso conhecer da natureza,
¢é preciso invocar a natureza, os espiritos, € preciso saber disso tudo. A pessoa
pode ser, se num tiver outra solu¢cdo, mas se tiver aquela pessoa que tenha esse
dom, ai, é quem pode ser.Vou le explicar, se eu digo esse menino vai ser pajé,
como € que ele vai me responder? Chegar 14 dentro e fazer uma pajelanca sem
saber distinguir aquilo ali? Como é, com a natureza, com os espiritos se ele num
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sabe? Eu tenho uma irma, que ela € mais ou menos, eu disse a ela: Minha irma
futuramente vocé vai ser uma pajé. Mas eu vejo ela mais fraca do que eu ja. Eu
estou com 80 anos e 6 meses e ela ta mais fraca do que eu. E, tem que aprender
curar, rezar, a creditar no que ta fazendo. E preciso a pessoa ter fé, fé em Deus,
primeiramente e saber usar do que sabe. Tem chegado gente aqui mordido de
cobra, ai o povo diz vai 14 e eu digo ndo, como é o nome da pessoa? Ai, aquela
pessoa pelo nome vai e recebe a graga, recebe a graga ai fica tranqiiilo. Tudo é
preciso a pessoa ter fé, ter fé e saber, o camarada tem que td bem preparado.

A funcdo do pajé € de extrema responsabilidade, pois guarda os segredos revelados
pelos ancestrais, servindo de garantia da existéncia das entidades do povo, de forma a manter
a relagdo do mundo espiritual com o mundo material. Sendo necessdrio para tanto acreditar
nas forcas da natureza, conhecer os astros, as plantas medicinais e seus efeitos para a pratica

da fitoterapia.

3.4 ARELACAO DA CULTURA SIMBOLICA COM A NATUREZA

Tomando emprestado do livro de antropologia uma introdu¢do, de Marcone: (2001, p.
50-51) os simbolos sdo como “realidades fisicas ou sensdrias, aos quais os individuos que os
utilizam atribuem valores ou significados especificos ou implicam coisas concretas ou
abstratas”.

Os simbolos para o povo Xukuru representam uma estreita ligacdo entre a natureza

concreta e a realidade espiritual, formando um todo cultural da comunidade, pois:

A simbolizacdo permite ao homem transmitir seus conhecimentos aprendidos e
acumulados durante diferentes geracdes. Eles resguardam os valores
considerados basicos para perpetuacdo da cultura e da sociedade. A criacdo deles
consiste, basicamente na associa¢do de significados aquilo que se pode perceber
pelos sentidos, ou seja, ver, ouvir, tocar, cheira (MARCONI, 2001, p.51).

A constituicdo dos simbolos € composta de pessoas, palavras, sinais sensoriais, ordens,
formulas mégicas, crengas, valores, que adquiriram significado, representando um contexto
cultural por meio de sentimentos, atos e atividades.

Entre o povo Xukuru essa simbologia estd presente na danca do Toré [que iremos
aborda um pouco mais na frente] na Pedra, Fogueira, Flor, Circulo — Espiral, nimero Trés e

Sete.
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A Pedra de acordo com os estudos de Neves (1999, p.136-138) representa a “ligacdo
entre o céu e a terra. A Pedra bruta, com sua grandeza representa algo que nio pertence a este
mundo, liga-se também ao simbolismo poder, pois na natureza ¢ sindnimo de for¢a”.

As pedras para os Xukuru se dividem em duas, uma do dinheiro, outra do conselho,
cada uma com suas caracteristicas, sendo a do dinheiro ao bater nele se emite um tinido forte
como um sino, ja a pedra do conselho € lisa, significando conhecimento e missdo entre os
vivos e os mortos. Acredita-se que € através dela que os mortos ddo conselhos aos vivos.
Alimenta-se a crenca de que ndo se pode andar em cima dela na noite de Sdo Joao por ser lisa,
se alguém escorregar poderd morrer até a festa do ano vindouro. A pedra também revela a
aproximacao com o Candomblé através de Xango por ele ser deus litolatrico promovendo um
sincretismo com o Sao Jodo.

A fogueira estd ligada ao fogo e as arvores, representando os rituais de purificacao,
caracteristicos das culturas agrérias. Representa também a influéncia européia, onde o fogo é
um elemento segmentador, sendo comuns os mais velhos entre os Xukuru andarem descalcos
sobre as brasas, tanto o fogo como a dgua sdo elementos de purificacio por isso as festas do
més de Junho sdo geralmente ao redor de uma grande fogueira no periodo chuvoso da regido.

A Flor revela a atividade celeste, apresenta-se como um arquétipo da Alma, centro
espiritual. Os Xukuru enfeitam suas barrentinas com flores nas noites de Sao Jodo, pois as
mesmas transmitem a humanidade a luz do sol e o calor.

O Circulo — Espiral, representa ordem, centro, poder, perfeicao e protecdo. A maioria
dos rituais sdo feitos em circulos as vezes fechado e outras vezes aberto. O Toré que €
dancado em frente a Igreja de Cimbres, tem o formato de um zigue-zague, significando um
espiral em forma de “S” representando os ciclos de vida, da floracdo. Simbolo da viagem da
alma apods a morte. Repeti¢do ligado ao mito do Eterno Retorno. Significando também ritual
de comunica¢do com 0s que ja morreram.

Os nuimeros Trés e Sete, o nimero Trés significa perfeicao e totalidade, representa a
triunidade do ser vivo.

Sendo o Céu representa um, a terra dois € o homem € o trés. Como no Cristianismo
Pai, Filho e Espirito Santo. Formando varios triades como: Pai — Mae — Espirito; Cad —
Tamaim — Tupa; Natureza — Cimbres — Perenidade; Sacrificio — Mediador — Psicagogo.

Ap6s a busca da Lenha, costuma-se dar Trés voltas ao redor da Igreja de Cimbres e se
alguém cair significa que ird morrer até a proxima festa.

O numero Sete representa a ordem moral e a totalidade das energias. Significa uma

danga de um ciclo construido sendo simbolo de renovacdo positiva. O Sete é um simbolo
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implicito nos espacos da Vila de Cimbres, significa sete dias de distincia entre a festa de Sao
Jodo e Nossa Senhora das Montanhas. A vila possui sete entradas que conduziam para sete
Lages. A crianga que encontrou a imagem tinha sete anos e morreu sete dias depois.

Os elementos apresentados representam a relagdo da cultura Xukuru com a Natureza,
promovendo uma simbiose quase perfeita, em que homem e a Natureza se inter-relacionam o

tempo todo.

3.5 ADANCA DO TORE

O Toré € um dos elementos que mais congrega rituais culturais, fazendo a juncao entre
a natureza, a economia, a religido e a vida como um todo da comunidade.

Serve de ligacdo entre a vida e a morte através dos encantados de luz que orienta. A
esse respeito o livro Filhos da Mae Natureza (AIMEIDA, 1999, p. 41) menciona: “Louvamos
também ao mestre Rei do Ororub4, a Rainha das Florestas, a Rainha dos Encantados e a todos
os Encantados da Floresta, tudo isto faz parte da nossa tradi¢ao cultural Xukuru da serra do
Ororuba”.

Ao que se percebe € que o Toré é um dos elementos centrais da cultura Xukuru, sendo
dancado em circulo, que pode ser aberto ou fechado, e as vezes existem dois circulos internos
fechados.

Quando dancado na frente da Igreja seu formato é em zigue-zague, significando um
espiral em forma de S, compondo também circularidade, representando rituais ciclicos da
vida. Cada ciclo é a formagio relacionada a mudancas lunares. E o simbolo da viagem apés a
morte, repetindo o ato da criacdo ligado ao mito do Eterno Retorno, ritual chamado de Vena,
realizado em frete a Igreja Catdlica de Cimbres, sendo praticado durante a madrugada e cujo
objetivo € estabelecer comunicagdo com 0s que morreram, pois acredita-se que os mortos
residam perto da Igreja, se apresentando para dar conselho aos vivos.

O Toré € especial para os indios Xukuru, por conduzir os integrantes a uma relacao
mais préxima do deus Tupa. A danga ajuda a manter as tradi¢des, contribuindo para fortalecer
o grupo na luta pelos seus direitos.

O Toré é uma danca exclusiva dos grupos indigenas do Nordeste, aglutinando seres
materiais e imateriais, promovendo um sincretismo cultural, inter-religioso e material, em que

os elementos da natureza se encontram.
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3.6 CULTURA E EDUCACAO

A Educacdo é o ato de apreensdo da cultura, das geragdes passadas para as mais
novas, através de metodologias e estratégias desenvolvidas em sala de aula ou em campo

aberto. Segundo Brandao (2003):

A educagdo €, como outras, uma fracdo do modo de vida dos grupos sociais que
a criam e recriam, entre tantas outras invencdes de sua cultura, em sociedade.
Formas de Educacdo que produzam e praticam, para que elas reproduzam, entre
todos os que ensinam aprendem, o saber que atravessa as palavras da tribo, os
codigos sociais de conduta, as regras do trabalho. Os segredos da arte ou da
religido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer povo precisa para
reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada um de seus sujeitos, através
de trocas sem fim com a natureza e entre os homens, trocas que existem dentro
do mundo social onde a prépria educagdo habita, e desde onde ajuda a explicar -
as vezes a ocultar, as vezes a inculcar - de geracdo em geracdo, a necessidade da
existéncia de sua ordem. (BRANDAO, 2003, p.10-11).

A cultura cria a educacdo, depois a educagdo sistematiza a cultura e a transforma em
elementos que comporao os processos educativos, promovendo uma via de mao dupla por que
todos (as) passaremos por ela, ora indo, ora voltando.

A cultura é sistematizada dentro dos processos educativos, € de acordo com o
programa politico dos governantes, podendo ou ndo ser aparelho ideolégico do estado. Como
nés estamos falando de Educagdo e Cultura, essa forma abrangente que poderd ser objetiva
em qualquer lugar, respeitando as especificidades ou nao.

Cultura e Educagdo sdo componentes que se completam em seu processo, pois como

define Laraia (2005, p. 59):

Culturas sdo sistemas (de padrdes de comportamento socialmente transmitidos)
que servem para adaptar as comunidades humanas aos seus embasamentos
bioldgicos. Esse modo de vida das comunidades inclui tecnologias e modos de
organiza¢do econdmica, padrdes de estabelecimento, de agrupamento social e
organizagdo politica, crengas e praticas religiosos, e assim por diante. (LARAIA,
2005, p.59).

Cada povo tem seu modelo cultural de acordo com seus costumes, tradi¢des, e
influéncias que por si apresentam caracteristicas e seu significado, de acordo com a
localizagdo geogréfica e as experiéncias de vida, as relacOes estabelecidas com outros povos.
A cultura e a educacdo Xukuru foram construidas de acordo com as experiéncias de vida

internas, na relacdo com outros povos € com a natureza, tanto material, quanto imaterial.
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3.7 EDUCACAO CONTEXTUALIZADA PARA / DO POVO XUKURU

Educagao contextualizada pode ser classificada como etapas construidas, respeitando
as especificidades locais e sua interrelagdo com o ser humano, a partir de seu ambiente natural
bioldgico, econdmico, social e cultural.

A defini¢do etimoldgica do contexto — do Latim: contextus, us (reunido, conjunto,
encadeamento) / Contexo, is ere, texui, textum (cum, texo) [entrelagar, tecer].

O contexto em estudo é muito mais do que a defini¢do etimoldgica: apresenta-se mais
que espaco fisico e geografico, onde sdo vivenciados valores que se transformam em
simbolos, servindo como ponto de partida para entender, ressignificar saberes e a diversidade
do conhecimento transformado em relagdes amplas.

Contextualizacdo € a interagdao do homem com o seu meio, através das relagdes sociais
e com a natureza. Nesta perspectiva a educagdo ressignifica as experi€ncias acumuladas pelas
vivéncias dos seres humanos e sua relacdo com a complexidade do conhecimento, que foi

sistematizado, ficando disponivel para manutenc@o da cultura para as novas geracoes.

A propria escola, que sempre cumpriu uma fungdo de “dessocializagdo” dos
sujeitos e de sua ressocializacdo posterior; de desterritorializacdo e
reterritorializacdo; de apagamento das marcas comunitdrias para inscrever no
corpo dos sujeitos as novas marcas de um universal supostamente sem cor, sem
sexo, sem idade, sem nacdo, sem desejo, sem politica... esta mesma escola,
sempre foi também, de algum modo, contextualizada. Mas foi contextualizada
por uma espécie de inevitabilidade. Pois € por esta razdo também que a questio
da contextualizacio do ensino faz sentido. Mesmo sabendo que qualquer
experiéncia escolar dessocializa para ressocializar em seguida, (e ndo haveria um
modo de fazer com que a escola mantivesse 0s seus 0s seus sujeitos no mesmo
lugar), entendemos que ha a possibilidade de esta ressocializacdo ndo ser
simplesmente de apagamento das marcas de pertencimento. A educacdo
contextualizada opta por partir dos contextos, como universos de sentido, para
tematizd-los e reconstrui-los, mas apenas na medida em que a direcdo desta
ressocializacdo seja a direcdo dos projetos individuais e coletivos que visem a
algum tipo de emancipacao (PINZOH, 2009, p.31-32).

A proposta de contextualiza¢do apresentada por Pinzoh, € a formacdo de sujeitos
emancipados a partir de sua realidade, conservando seus valores, cultura, organizacdo social,
politica e econdmica, cujo fim deve ser o resgate do homo sapiens-sapiens que refletia sobre
seu saber e sua influéncia na vida prética, tendo como proposi¢cdo uma melhor qualidade de

vida.
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Portanto, contextualizacdo para o povo Xukuru de Ororubd, € a maneira pela qual a
cultura é organizada como prética pedagdgica, através das experi€ncias acumuladas durante o
exercicio de vida entre as pessoas e entre o meio ambiente fisico e sagrado.

Durante as entrevistas realizadas o senhor Zequinha pajé do povo Xukuru, Ruan
estudante e Aguinaldo, um dos coordenadores da educacdo da Comunidade, exaltaram a
importancia da histéria da comunidade para ser sistematizada e organizada em conteddo, para
ser ensinada nas escolas, bem como a relagdo com a Natureza, que se aprende no manejo com
o Meio Ambiente; nas lutas sociais aprende-se Historia, Geografia, Sociologia e Filosofia e,
nas linguagens, aprende-se o Portugués e a lingua Materna.

A prética contextualizada do povo Xukuru acontece através dos projetos de educacio
ambiental, que fazem parte da grade curricular das escolas situadas na Comunidade, se
protagonizando através das discussdes do dia a dia sobre o uso de agrotéxicos nos plantios.
Essa temadtica e outras sdo discutidas nas assembléias anuais, evento este que mobiliza toda
comunidade. O grande problema foi a convivéncia forcada com o colonizador, que
influenciou a mudanca cultural que havia sido construida ao longo de muitos anos. Para
exemplificar vejamos uma parte da fala de Ruan® em uma entrevista quando lhe é perguntado,
o que € ensinado na escola que vocé usa no seu dia a dia. O mesmo responde: “Que a gente
ndo possa destruir a natureza, porque naquele momento vai ficar bom pra gente, a gente vai
colher fruto e tudo, mas depois a gente vai sofrer com a consequéncia da natureza.”

Podemos concluir que educacdo contextualizada para o povo Xukuru € considerada
como educagdo ambiental, quando € introduzida na cultura da comunidade através de um
paralelo entre o dia a dia nos aspectos sociais, politicos, econdmicos transformados em
saberes sistematizados nos conteddos escolares, de forma especifica, diferenciada e

intercultural.

® Elison Ruan Cordeiro, 18 anos, estudante, residente na Aldeia Pao de Ac¢ticar. Maio de 2011.
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4 A (;ONSTRU(;AO DA IDENTIDADE DO POVO XUKURU ATRAVES DO
CURRICULO E DO PROJETO POLITICO PEDAGOGICO

No mundo contemporaneo a tematica da identidade tem merecido destaque nos
estudos académicos, proporcionando multiplas visdes e contribuicdes que enriquecem as
producdes cientificas, principalmente na &drea da educagdo. Neste terceiro capitulo
pretendemos iniciar uma incursdo pelo estudo da identidade do povo Xucuru, enforcando o
processo de educacdo e construgdo do projeto politico-pedagogico desse povo. Interesse tal se
afirma na tentativa de trabalhar com fragmentos de suas memorias, trazendo a tona a histdria
da educagdo do povo Xucuru e para que essas memorias possam permanecer e se afirmarem
na busca da constru¢do de um projeto do bem viver, possibilitando desta forma uma incursao
no mundo dito “civilizado” e preservando a Historia, a Cultura e a Identidade através do
processo educativo como forma de afirmacdo ética identitdria da comunidade Xukuru do

Ororuba na cidade de Pesqueira — PE.
4.1 INICIANDO UMA DISCUSSAO SOBRE IDENTIDADE

Identidade € um elemento que perpassa por vérios campos de discussdes, dentre as
quais podemos citar a Psicologia, a Filosofia, a Antropologia e a Sociologia. O nosso interesse
aqui € discutir a identidade relacionada a Antropologia, ji que a abordagem em estudo diz
respeito a um agrupamento humano autoctone, Xukuru de Ororuba que foi se constituindo na
relacdo com os membros da comunidade e na relacdo com a natureza, sofrendo uma
aculturacdo na relacdo com o colonizador portugués. Atualmente com as conquistas a partir
da constituicdo de 1988, vem-se direcionando uma luta em prol da garantia dos direitos
relacionados a manutencdo da cultura tradicional e um processo educativo, especifico e
diferenciado.

Descortinando a discussdo sobre a identidade indigena, neste estudo, iniciamos com a
afirmacdo de que ndo hd identidades fixas, estdveis, unificadas nas sociedades modernas, até
porque o cendrio contemporaneo, mididtico e globalizado torna as mudancgas cada vez mais
rapidas e constantes (HALL, 2005). Assim, esses conceitos também sdo diversos, ambiguos e
histéricos, o que, para nds, € um conceito em construgao.

Para Hall (2005, p.12) “ identidade, entdo, costura (ou, para usar uma metafora

médica, “Sutura”) o sujeito a estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais



34

que eles habitam, tornando ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis”. Essa
unificagdo proposta por Hall, de certa forma se reflete na organizacdo espacial, temporal,
simbdlica e concreta do povo Xukuru a medida que a comunidade vai se construindo e
reconstruindo dentro das novas dinamicas que lhe sdo apresentadas na contemporaneidade, no
qual se mesclam elementos da traducdo cultural com elementos surgidos na modernidade,
todos presentes no processo educativo onde a presenca de uma ndo anula a existéncia da
outra.

Ainda segundo Hall (2005), os efeitos da globalizacdo e seu processamento em escala
global sobre as identidades culturais trazem algumas consequéncias, dentre elas, destacam-se:
a desintegracdo das identidades nacionais, como resultado do crescimento da homogeneizacao
e do pés-moderno global, e o fato de, ao lado de outras identidades locais, elas estarem sendo
reforcadas como forma de resisténcia a globalizacio e de estarem em declinio, dando espago a
novas identidades.

Com base nesse argumento, podemos afirmar que as identidades culturais precisariam
ser compreendidas como algo em movimento, necessitando, portanto, de um estudo e uma
compreensdo continua, tanto em relacdo ao conceito quanto a sua construcao. A cultura, como
base para essa identidade, também estaria em movimento; no curso das mudancas, cultura e
identidade se transformam. Podemos aceitar a impossibilidade de existirem culturas ditas
como “puras”, devendo enxergar o fato e lutar para que todas as identidades etnicorraciais

tenham as mesmas condicoes de direito.

4.2 IDENTIDADE DO POVO XUKURU

A identidade cultural do povo Xukuru de Ororubd € constituida por elementos
concretos e abstratos, que fazem parte da vida da comunidade de forma paralela. Portanto,
esse complexo cultural que envolve o dia a dia do povo se expressa na manutencdo das
tradicdes, onde o sagrado e o profano convivem de forma complementar. Segundo Neves
(1999, p .13) “a identidade cultural desse grupo ¢ firmada quando persistem em suas
tradi¢Oes, ou entdo quando assimilam elementos diversos. Sdo sistemas culturais paralelos que
existem, sem necessariamente um anular o outro”.

Essa coexisténcia, relatada em Céssia em (1999), fornece elementos significativos para
nos mostrar que a identidade do povo Xukuru, apresenta-se formada por um misto de um
conjunto de tradi¢des organizadas pelo grupo a partir da sua relagdo consigo mesmo, da

relacdo com a natureza, da relacdo com o colonizador europeu portugués, e da relagdo com o
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elemento africano que coabitou a regido no periodo colonial e pds-colonial. Esse sincretismo
cultural contribuiu na construc¢do dessa identidade. Veja o que afirma Aguinaldo, professor

coordenador de um escola da comunidade Xukuru, quando se refere a identidade Xukuru:

Os elementos que compdem, € a identidade Xukuru, primeiro € o sentimento de
pertenca, num € Xukuru sé porque a gente chega e diz que €, mas porque o cara
se sente Xukuru e é, e tem seus lacos aqui dentro, isso é fundamental que se
observe. O outro é participacdo efetivamente dos rituais das lutas que o povo
tem, e respeitar a organizagdo sécio-politica do povo. Sdo elementos
fundamentais para se constituir enquanto Xukuru.

A partir da fala de Aguinaldo podemos entender a identidade do povo Xucuru, como
uma construcdo coletiva da vida da comunidade, através de um aglomerado de signos,
referéncias e influéncias que definem o entendimento relacional de determinado agrupamento
humano.

Entendemos que a identidade construida pelo povo que se afirma como indigena, ndo
apenas por identificagdo, mas por compromisso com as lutas e as praticas culturais da
identidade indigena, afirmada nos espacos dos rituais, da cidade e da escola, em que o
indigena se apropria de sua cultura, histéria e memoria como “pertences” para a afirmacdo
dessa identidade. Apropriar-se do que lhe pertence mas, historicamente, € negado, significa
construir novas possibilidades de ser indigena, de ser brasileiro, tornando-se protagonista da
sua propria cultura, histéria e memoria, no cotidiano das lutas coletivas e da afirmacao

identitaria do “ser” indigena.

4.3 A POLITICA DE EDUCACAO ESCOLAR GOVERNAMENTAL

Fazendo uma breve andlise na histéria dos indios no Brasil, principalmente abordando
a educagdo, percebemos que houve uma tentativa de homogeneizagdo e integracdo cultural,
que resultou na constru¢do de politicas integracionistas desde a época da colonizagdo até os
anos 80. A politica integracionista tinha como finalidade anular a diversidade das sociedades
indigenas, incorporando os indios a sociedade nacional. Isso pode ser observado a partir do
RCNEI (1998):

O Estado brasileiro pensava uma “escola para os indios” que tornasse possivel a
sua homogeneizacdo. A escola deveria transmitir os conhecimentos valorizados
pela sociedade de origem européia. Nesse modelo as linguas indigenas, quando
consideradas deviam servir apenas de tradu¢do e como meio para tornar mais
facil a aprendizagem da lingua portuguesa e de conteido valorizados pela cultura
“nacional (RCNEI, 1998, p.27).
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Na perspectiva da integracdo e da homogeneizacio é que foram construidos
instrumentos juridicos, justificadores de uma sé nagdo subjugando culturas e fechando as
possibilidades. Neste contexto, aparece o povo Xukuru como sendo um dos povos do
Nordeste que fica relegado a um dos dltimos planos, pois um renomado antrop6logo brasileiro
chamado Darcy Ribeiro em uma das suas publica¢des, afirmou que ndo existia indios no
Nordeste, o que externou o preconceito, pois considera-se ainda como indios os grupos que
detinham quase que na integra seus costumes tradicionais, como os indios da Amazonia
brasileira, que andavam nus e estavam confinados a floresta com pouco contato com o branco.

Esse modelo governamental de uma trajetoria politica de organizacdo dos indigenas
passa por fases distintas, desde a catequizacdo dos indigenas no Brasil Coldnia, 4 integracdo
dos indios a sociedade nacional, do surgimento dos projetos de ONGs e os indios se
organizam e passam a assumir sua historia no processo educativo. Na fase final o estudo
assume e incorpora propostas indigenas no modelo educacional brasileiro, fazendo surgir o
Referencial Curricular Nacional para as escolas indigenas, editado pelo MEC e referendado

pelos indigenas brasileiros.

4.4 A POLITICA DE EDUCACAO DO POVO XUKURU

A politica de educacdo pode ser entendida como a organizacdo de um processo
educativo, considerando os aspectos que merecem ser mencionados de acordo com a
especificidade do lugar, que serd campo de atuacdo de determinada pratica pedagdgica como
estamos nos referindo a educac¢io de uma comunidade indigena, devemos nos reportar como ¢
organizado sua cultura, como pode ser transformada em estdgios de saber e experiéncias
necessdria a manuteng¢do da vida em grupo. Para tal, esses estdgio passaram por fases de
observacao, exercicios praticos para os membros mais novos da comunidade. Para Almeida
(2001):

Os povos indigenas, ao criarem seus modos de vida e dando-lhes significados,
também desenvolvem processos para transmitir seus valores, crengas, saberes,
padrdes de relacionamento social, garantido sua reproducdo e sobre vivencia, de
modo que os individuos possam se tornar membros efetivos dessas sociedades,
portanto, elaboraram seus processos educativos. (ALMEIDA, 2001, p.50).
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A organizacdo da politica de educacdo dirigida pelo povo Xukuru, permite a
escolarizacdo do seu saber e da sua cultura, para que as futuras geragdes possam ter acesso a
memoria e a identidade de sua Comunidade, que foi construida com base nas experiéncias
vivenciadas pelos seus ancestrais.

A elaboracdo desse processo educativo € o que garante, de certa forma, a manutencao

das caracteristicas culturais, sua identidade, para Wellen (2002)

[...] a escola € uma unidade de construcdo, de formacdo das criancas e
dos jovens, e indiretamente, também um fator nio menos importante
na (re) formagdo dos adultos, principalmente dos pais destes
estudantes. (WELLEN, 2002, p.44).

Para a construcio dos saberes dentro do grupo, é necessdria a participacao das pessoas
no processo educativo. Esses saberes ndo sdo sindbnimos de transferéncia de conhecimento,
mas um ato dindmico e permanente do processo de descoberta e de conhecimento da
realidade. Os indigenas, como sujeitos integrantes e participantes, constroem saberes com
base na realidade em que vivem, mantém valores dos seus ancestrais, mas descobrem e
processam conjuntamente outros saberes.

A politica de educacdo do povo Xukuru foi organizada de forma que congrega
inimeros fatores: desde a valorizacdo territorial, a manutencdo do cultural material e
simbdlica, e as estratégias de melhorar suas condicdes de vida em termos de alimentacio,
vestudrio e lazer. A educacdo indigena informal é que garante na sua esséncia o aprendizado

pratico significando a vida da comunidade como um todo.

4.5 A POLITICA DE EDUCACAO ESCOLAR DO POVO XUKURU

O que diferencia a politica de educacdo do povo Xukuru da politica de educagdo
escolar do povo Xukuru, é que a educacdo indigena e o processo pelo qual a comunidade de
forma espontanea repassa as novas geragdes onde o espaco de atuagdo pratica € o dia a dia na
comunidade, desde as atividades ligadas a tradicdes como o toré e as festas religiosas.

A educagdo escolarizada € o processo sistematizado da cultura comunitéria,
promovendo uma interface com o conhecimento disciplinar. Essa funcdo permite a
manutencdo da tradicdo do povo Xukuru, acrescido de elementos que compdem o saber
acumulados pelos ndo indigenas. Assim, a educacdo escolar também € um elemento da

constru¢do da identidade do povo Xucuru, cuja aprendizagem ¢ reforcada ao se colocar como
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importante para manter, através do registro escrito, a histéria do grupo. Vejamos o que diz

Almeida (2001):

(...) Os processos educativos escolarizados, para os povos indigenas, sdo praticas
e intervengdes decorrentes do contato e da necessidade da inser¢do desses povos
na sociedade nacional. A sua educacdo escolar historicamente foi desenvolvida a
partir de interesses politicos e econdmicos, marcados por duas perspectivas: 0s
indios sobreviverdo ou desapareceram da sociedade majoritdria. Porém, mesmo
que a educacdo e a escola, para os povos indigenas, tenham caracteristicas
diferentes, e que a escola tenha chegado nessas sociedades como estratégia de
dominagdo, podemos aproxima-las, colocando-as no campo da cultura, pois
como criagdes humanas, historicamente determinadas, ambas t€m a finalidade de
‘reforcar em cada individuo o ser social, o0 membro de uma coletividade bem
definida no tempo e no espago’. (ALMEIDA, 2001, p.51. Grifo do autor).

Para Aguinaldo, um dos membros do Conselho de Educa¢do Xukuru, a transferéncia
do poder de organizacdo da educagdo para o povo Xukuru trouxe um fortalecimento de sua

cultura e uma qualidade na educacao.

Nés temos, se nés comparamos o que era a educagdo quando estava nas maos do
municipio, hoje como estd nas nossas maos, nés damos um salto enorme em
questdo de qualidade. Porque assim, primeira coisa, a educacio néo serve para o
proposito simplesmente de ler e escrever, ne, ela deve-se ao propésito de
fortalecer a cultura e a identidade do povo. Entéo isso ja é parte fundamental, nés
temos um quadro muito bom de professores indigenas, também professores nido
indigenas, mas o quadro de professores indigenas € muito bom, estabelecemos
ja, nos ja temos até o ensino médio, gente formada nas nossas escolas. E nés
temos grandes desafios ainda, que se refere, por exemplo, aos problemas que nds
enfrentamos, que sdo comuns a escola como um todo. Que sdo os problemas da
deficiéncia da aprendizagem, ne, que vem acontecendo de questdes de visao, de
sindrome de Dowu. Mas temos também o problema que eles que € normal que é
referente a questdo pedagédgica em si, que € algo que a gente vem discutindo
permanentemente mas o fato de nés termos autonomia, decidimos quem fica e
quem sai, o que € que € melhor para nossa escola, ja ¢ fundamental para gente
entdo, dizer que escola é que nés queremos. Entdo, eu diria que comparado aos
anos anteriores, nds estamos no caminho certo e demos um salto de qualidade.

7z

A autonomia colocada por Aguinaldo é a perspectiva de fortalecimento da escola
como um elemento aglutinador da identidade e da interculturalidade na comunidade,
mantendo sempre a sintonia da cultura exterior no espago geografico do povo Xukuru de
Ororuba como manutencdo da identidade. Aqui, afirmamos o argumento de que a educagdo
constituida nas escolas organizadas pelo povo colabora para a superagao dessa ‘“‘aceitacao
passiva” da imposicao da cultura do outro. A apropriacao desses espacos significa a afirmagado
da identidade dos indigenas, pois retomam para si o que lhes pertencem, conscientizando-se
do que € ser indigena.

Com isso, entendemos que a educacio escolar também € primordial para a constru¢ao

da identidade do povo Xucuru. Todavia, € necessario ir além dos “muros” da escola, expandir
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a educacgdo aos indigenas para que eles tenham acesso a educacdo, como cumprimento de um

dos seus direitos, dentre outros, constitucionalmente, garantidos.

4.6 O PROJETO POLITICO PEDAGOGICO DO POVO XUKURU

E importante fazer uma breve exposicdo sobre curriculo antes de comecarmos a
analisar a questdo do projeto politico pedagdgico, até porque ndo existe projeto politico
pedagdgico se ndo houver um curriculo para nortear esse projeto.

A origem da palavra curriculo segundo Pilleti (2006) vem do latim — curriculum — e
significa percurso, carreira, como ato de correr. E seu significado ndo abrange apenas o ato de
correr, mas também o modo, a forma de fazé-lo e o que ocorre no curso ou percurso efetuado.

A partir do significado etimoldgico da palavra curriculo, podemos entender que a
relacdo, organizacdo dos conteidos a serem trabalhados em sala de aula depende da
concepcedo de educacgdo, de escola e das necessidades sentidas por um grupo humano.

A concep¢do de curriculo, como uma rede de conversacio € marcada pela
multiplicidade, ndo admitindo a defesa de idéias de conservacdo de uma ldgica ou visdo
disciplinar separatista e excludente, de organiza¢do do conhecimento como tem sido até
entdo. O curriculo em rede parte da idéia de que o conhecimento ndo estd centralizado em um
unico lugar, num unico ponto. Ele € transversal e tem multiplos centros de interesse
identificados pelos sujeitos que o estio a construir, a partir dos contextos em que se inserem e
pelos quais sdo motivados. “O curriculo atualmente € tudo que acontece na vida do estudante,
dos pais e do professor(a) de forma que contribua para pedagogia atendendo aos anseios da
escola se transformando em praticas docente e discente” (SOUZA, 2005, p. 85).

A flexibilidade do curriculo proposta pelo conjunto de leis que se referem a educagdo
escola indigena, permite a comunidade Xukuru do Ororubd organizar seus saberes de forma
que contemple as disciplinas propostas pelo referencial curricular nacional para as escolas
indigenas, e de acordo com a base curricular comum, relacionando estes conteudos com o dia
a dia pois ensina-se Historia a partir da historia da Comunidade, Geografia local com uma
interface na Geografia geral, o ensino bilingiie a lingua materna com o Portugués, e o ensino

de Ciéncias a partir da mata sagrada.
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4.7 PROJETO POLITICO PEDAGOGICO DA ESCOLA DO POVO XUKURU

O projeto politico pedagdgico € um documento construido pela coletividade dos
professores (as) estudantes e seus familiares, objetivando organizar o processo educativo da
Comunidade, de forma que congrega valores, identidades, organizacdo politica, econOmica,
na perspectiva de que a escola seja comunitdria, especifica, diferenciada e intercultural. Para

Ferreira, (2001):

O projeto é uma meta, e deve tornar-se concreto e gerador de movimento quanto
transporto para a compreensdo das pessoas e por elas assumidas, desta forma,
por meio do projeto pedagégico em agdo, formardo as personalidades dos alunos.
E se fortalecerd cada um dos membros da escola que, conscientes dos objetivos a
serem trabalhados, seu significado e os valores que os sustentam, reavaliardo, na
sua propria pratica, as suas vidas e prioridades. (FERREIRA, 2001, p.12).

z

A meta é conseguida por todos que fazem parte do local de execug¢do do projeto.
Resultado esse que pode ser sentido por quem estd envolvido internamente e externamente,
dando assim um cardater pedagdgico. Neste sentido Gadotti (2000, p.36), evidencia: “O projeto
politico pedagégico da escola hoje, esta inserido num cenério marcado pela diversidade, onde
cada escola ¢ resultado de um processo de desenvolvimento de suas proprias contradi¢des”.

As conquistas, desde os artigos 210, 215 e 231 da Constituicao de 1988 que se referem
a educacdo e dos artigos 26, 27, 78, 79 da Lei de Diretrizes e Base da Educacdo de 1996,
serviram de estimulo para que os Xukuru de Ororubd, comecassem a pensar em um modelo
de educacido baseado nos seus costumes e tradicdes. E neste contexto que foram realizados
encontros de formagao continuada com os professores (as) que resultou na elaboracio do livro
Xukuru Filhos da Mde Natureza, uma historia de resisténcia e luta, em 1997.

Na perspectiva da busca por autonomia foi criado o COPIXO — Conselho de
Professores Indigenas Xukuru, com o objetivo de organizar as demandas referentes a
educagdo e construir, a partir dos anseios da comunidade, projetos didaticos que
contemplassem um curriculo efetivo, baseado na interculturalidade, interdisciplinaridade,
formando guerreiros conhecedores dos seus direitos e deveres, fortalecendo a identidade
étnica e cultural.

Em 2005 foi concretizado um sonho de uma constru¢ao de mais de dez anos, o Projeto
Politico-Pedagdgico das escolas Xukuru, com o tema Plantando a memoria do nosso povo e
colhendo os frutos da nossa luta. Neste documento consta o projeto de escola Xukuru e o
Projeto de sociedade; a funcdo social da escola para o povo; a concep¢do de mundo e de

tempo; o jeito de ensinar e de aprender; como a escola estd organizada e como as avaliagdes
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acontecem. “A construcdo desse projeto politico pedagogico se deu em um contexto de
articulagio e unido” (POVO XUKURU DO ORORUBA, p. 7, 2005).

O projeto tem como eixos norteadores a terra, identidade, histdria, organizacdo e
interculturalidade. O que justifica tais escolhas € a preocupagdo que existe com a manutencao
da vida e das proximas geragdes, pois para o grupo terra € lugar sagrado, espaco de
resisténcia, contato permanente com a natureza € com os antepassados, de forma a manter os
conhecimentos tradicionais e a identidade coletiva do grupo, que se constréi e reconstréi de
acordo com as necessidades surgidas no dia-a-dia.

A histéria € considerada como uma condicdo essencial, por dar continuidade a
identidade do grupo, tendo como referencial os antepassados, que com seus exemplos de luta,
resisténcia, conseguiram repassar para a geracao atual as condicdes de dignidade que o grupo
estd experimentando.

A organizagdo politica e social tem sido um dos elementos que estdo presentes junto a
interculturalidade na escola Xukuru, pois ambas contribuem para fortalecer a identidade do

grupo e o projeto de futuro da comunidade, pois a relacdo com outras culturas estabelece uma

convivéncia de respeito e de valoriza¢dao do outro

4.8 A ESCOLA XUKURU COMO AFIRMACAO ETNICA E IDENTITARIA DO SEU
POVO

A escola € o espaco onde se constréi uma relacdo da vida cotidiana das pessoas com o
conjunto de conhecimentos acumulado por determinados grupos, ao longo de uma histdria,
ap6s uma escolha de conteudos que representa o conhecimento sistematizado, € transformado
através de uma metodologia e estratégias pedagdgicas em objetos de estudo, que ird contribuir
para obtencdo de informagdes que ampliardo a visdo do estudante e dotar-lhe de condi¢des de
desenvolver indmeras atividades no setor de trabalho e na vida pessoal como cidaddo. Para

Brandao (2003):

Quando um povo alcanca um estdgio complexo de organizacdo da sua sociedade
e de sua cultura; quando ele enfrenta, por exemplo, a questao da divisdo social do
trabalho e, portanto do poder, € que ele comeca a viver e a pensar como
problema as formas e os processos de transmissdo do saber. E a partir de entdo
que a questdo da educacdo emerge 4 consciéncia e o trabalho de educar
acrescenta a sociedade, passo a passo, 0s espacos, sistemas, tempos, regras de
pritica, tipos de profissionais e categorias de educandos envolvidos nos
exercicios de maneiras cada vez menos corriqueiras e menos comunitdrias do
ato, afinal tio simples de ensinar-e-aprender. (BRANDAO, 2003, p.16).
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A escola como espaco de aprendizagem foi organizada a partir do momento em que as
sociedades ficaram mais complexas, nos aspectos econdmicos, sociais, politicos e culturais.

Como exemplificacdo, vejamos o que diz Branddo (2003, p.27):

Mesmo em algumas sociedades primitivas, quando o trabalho que produz os
bens e quando o poder que reproduz a ordem sio divididos e comecam a gerar
hierarquias sociais, também o saber comum da tribo se divide, comega a se
distribuir desigualmente e pode passar a servir ao uso politico de reforcar a
diferenca no lugar de um saber interior, que afirmava a comunidade. Entdo é o
comego de quando a sociedade repara e aos poucos opde: o que refaz, o que se
sabe como que se faz com o que se sabe. Entdo é quando, entre outras categorias
de especialidades sociais, aparecem as de saber e de ensinar a saber. Este é o
comec¢o do momento em que a educagdo vira o ensino, que inventa a pedagogia,
reduz a aldeia a escola e transforma “todos” no educar. (BRANDAO, 2003,
p.27).

O modelo desenvolvido pelas escolas comunitdrias, digo comunitdrias por que é
constituida pela comunidade € baseado nas suas aspiracdes, na sua realidade politica,
econOmica, social e cultural do grupo, respeitando as condicdes geogrificas do lugar onde
estd inserida, comprometendo todos(as) os membros adultos pelo processo educativo das

criangas e jovens. De acordo com Almeida (2001):

A escola para o Xukuru faz o caminho inverso daquele que serviu para dominar e
subordinar os povos indigenas. Para isso é preciso que ela resgate os saberes do
povo e fortaleca a sua identidade, e ela estd cumprindo com uma atribuicdo na
medida em que venha sistematizd-los, tendo em vista que esses saberes e
vivéncias de praticas educativas, proprias do povo, ndo estdo organizados de
forma que possam ser repassadas para as criangas com saber escolar [...].
(ALMEIDA, 2001, p. 172).

A funcdo social da escola é cumprida a medida que valoriza e resgata os saberes do
povo, através de suas praticas pedagégicas cotidianas. Fortalecendo, assim, a identidade.

De acordo com o projeto politico pedagégico (2005, p. 13), a escola Xukuru deve:

e Valorizar o conhecimento dos mais velhos, das liderangas, respeitando as
organizagdes do nosso povo;

e Fortalecer o espirito de solidariedade e coletividade do nosso povo;

e Contribuir com o pajé, o cacique, as liderancas e com a comunidade indigena
para a constru¢do do projeto de futuro do nosso povo e nossa autonomia;

e Fortalecer a cultura material e simbdlica;

e Ensinar ler, escrever, contar € outros conhecimentos da sociedade nacional
para que nossas criangas e jovens fiquem bem informados defendendo seus
direitos, promovendo a intelectualidade.

Esses principios reforcam a etnia, a identidade e a cultura do povo Xukuru. Esse deve

ser o marco que contribuiu para existéncia desse povo durante cinco séculos.
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O modelo de escola Xukuru reflete no projeto de sociedade almejado pelo grupo como
bem protagonizou Cavalcante (2007, p.155) “A escola Xukuru reproduz o seu modelo de
sociedade a0 mesmo tempo em que recria, através de um processo de pedagogizacio da sua
cultura”.

A sociedade protagonizada pelos Xukuru estd presente no seu dia a dia, no trabalho,
no lazer e nas tradicdes culturais, referendada pela escola, como falou Ruan, estudante de uma

escola Xukuru, em sua entrevista concedida no més de maio de 2011:

O estudo aqui é uma educacgdo especifica e diferenciada. Que a partir que a
gente entra no colégio aqui dentro a gente sente uma grande diferencga, por além
da’gente trabalhar o contetdo, do povo Xukuru, ¢ trabalhar os dois contexto,
algumas que acontece fora e trazem pra dentro do povo Xukuru e do povo
Xukuru, que € importante pra gente, que nio poderia esquecer como a cultura etc

Essa contextualizagdo através da juncdo do que acontece na vida interna do grupo e na
parte externa € significativo para se desenvolver estratégias de enfrentamento dos problemas

reforcando etnia e a identidade do grupo, através da escola. Aguinaldo (2011) explica:

A gente tem desenvolvido projetos diddticos que trata a questdo do ambiente.
Agora essa questdo também ¢é trabalhada de forma interdisciplinar e
principalmente na &4rea de ciéncias. Ai, vocé, nés temos um elemento
importante, por exemplo, quando nés trabalhamos com o jovem a questdo da
viabilidade do terreno, a gente trouxe as diversas, os diversos testemunhos da

possibilidade de sobreviver desse territorio.

A partir desse depoimento, podemos perceber a grande importancia que tem a escola
na vida da comunidade quando discute um problema cotidiano, que € o melhor uso da terra

de forma a ter retorno econdmico. De acordo com Felix (2007):

As identidades étnicas, entendidas como, complexo social que mobiliza sujeitos
sociais através de marcos referenciais (expressdes culturais: tradigdes,
manifestagdes artisticas, religiosas, prixis politica e social) promotores do
reconhecimento e pertencimento do individuo a um coletivo configura-se, ao
mesmo tempo, como representacdes inevitavelmente marcadas pelo confronto
com o ser dominado, a tornar-se mais ou menos livre, a poder ou ndo construir
por conta prépria, o seu mundo de simbolos. Dessa forma, a postura do educador
e de sua pratica docente nas escolas indigenas. (FELIX, 2007, p. 105).

A escola Xukuru a partir da sua prética tem contribuido para o fortalecimento da
afirmacdo étnica e identitdria do seu povo, e preparando-o para o futuro. Para isso, €

necessario compreender que o povo Xucuru vive as experiéncias de aprender com 0s outros.

Sua participacdo ativa é um dos primeiros passos para que exista o processo educativo no
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interior dessas escolas, o que traz a tona a cultura de matriz indigena e lhes desperta o
interesse em aprender sobre essa cultura e em defender sua integracdo nos espacos sociais.
Participar significa fazer parte, tomar parte e ter parte. Por isso, para que haja um processo de
constru¢do de saberes na escola indigena que conduza o povo Xucuru a afirmacio de sua
identidade, € preciso que ele participe desse processo, que ¢ fundamental a sua vida e a

superagdo das mazelas que impedem a afirmacdo dessa identidade.
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5 CONSIDERA COES FINAIS

No Brasil, os indigenas “inventaram” ativamente sua cultura e tentam afirmar seus
espacos, suas terras negadas. A adaptacdo a “modernidade” e o contato com o “outro”
formaram uma conjuntura em que os indigenas tiveram que redefinir, muitas vezes, em um
curto espaco de tempo e sob pressdo severa, suas praticas culturais. Nesse contexto de
recriacdo e socializacdo da cultura indigena, afirmam-se novas identidades, construidas por
meio das experiéncias compartilhadas, da ancestralidade indigena e do contato com esse novo
contexto.

O objetivo central desse trabalho foi compreender a construcao da identidade do povo
Xukuru, através da educacdo contextualizada, considerando os processos migratorios da
cidade de Pesqueira - localizada entre o agreste e o sertdo pernambucano. Portanto, é a partir
desse objetivo inicial que tentamos apontar algumas consideracdes gerais sobre a pesquisa
realizada, ao invés de emitir um parecer conclusivo.

Neste trabalho mostramos como os indios se organizaram para lutar pela reconquista
de suas terras, espaco fundamental para praticar sua cultura, produzirem as condi¢des
necessdrias a manutencao da vida em comunidade. Esta organizagdo teve como culminancia a
garantia dos direitos indigenas na Constituicdo Federal de 1988.

A conquista da demarcacdo do territério permitiu antecipar o futuro de alguns
indigenas que haviam migrado em tempos dificeis, porque ndo tinham terra para viver e
trabalhar (A volta da Asa Branca). A apropriacdo desse territério significou a afirmagdo da
identidade dos indigenas, pois retomam para si o que lhe pertence, além se constituirem como
espacos de vivéncias, saberes distintos, préticas culturais e educativas que realimentam a
identidade indigena e produzem um tipo de saber que fortalece a afirmacdo da identitéria.
Consideramos ainda, que apds a demarcacdo e a retomada do territério, foi possivel
ressignificar a cultura e recuperar a memdoria dos ancestrais da comunidade, elevando a auto
estima do povo Xukuru do Ororuba.

As falas dos protagonistas desta monografia apontam que os espacos das praticas
educativas do povo Xucuru e o Projeto Politico-Pedagégico constituido para/pela educacado
indigena sdo meios de manter viva a cultura de matriz indigena, oportunizando esse povo a
ser educado no seu contexto, pois, a educacdo comunitdria, especifica, diferenciada e

intercultural, permitiu ao povo Xukuru de Ororuba contextualizar e pedagogizar sua cultura
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através da escolarizacdo, construindo um curriculo e um Projeto Politico-Pedagégico que
garante para as futuras geracdes a afirmacao ética e identitaria do seu povo.

Nio € inten¢do do presente trabalho esgotar o assunto em debate, mas trazer mais uma
contribuicao sobre o tema aqui discutido, trazendo a tona novas formas e meios de entender a
educagdo contextualizada, contudo, pretendemos continuar discutindo o tema, entendendo que
¢ preciso rever e talvez trabalhar, futuramente, com outras abordagens para melhor

compreender as questdes aqui apresentadas.
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