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RESUMO

Este trabalho tem como abordagem duas comunidades quilombolas em Ciceres na
fronteira oeste do estado de Mato Grosso. Especificamente, trata dos processos
educativos ndo escolares e de registros da memdria social construidos por quilombolas
das comunidades Exu e Pita Canudo. Buscou-se identificar os referenciais da construgao
social do passado e os processos educativos ndo escolares que ocorrem nas relacdes
sociais e praticas socioculturais dos descendentes quilombolas dessas comunidades. Os
instrumentos utilizados para a coleta de dados foram o registro da memoria, a pesquisa
documental e a observacdo participante. Utilizou-se de perspectivas analiticas inter e
transdisciplinar, apoiando-se nos conhecimentos das ciéncias humanas e sociais. Nesse
contexto, a memoria dos mais velhos sobre o passado e os construtores socioculturais que
marcam o sentimento de pertenga e as praticas culturais, foram motes importantes na
andlise e constru¢do de relagdo dos descendentes quilombolas com os territorios e os
processos educativos ndo-escolares depreendido dessas vivéncias. Além dos aspectos
peculiares da fragmentacdo e/ou desterritorializacdo sofridas pelas comunidades, ha
elementos nas trajetérias dessas populacdes negras marcados, principalmente, por
aspectos culturais e costumes presentes em praticas de culindria e de relacdo com sagrado
que compreendem processos educativos informais que dizem respeito a cultura e modo
de vida dos descendentes quilombolas, ainda que muitos estejam fora do territorio de
origem, como no caso de Pita Canudo.

Palavras-chave: Quilombos; Processos Educativos; Memoria



ABSTRACT

This work approaches two quilombola communities in Caceres on the western border of
the state of Mato Grosso. Specifically, it deals with non-school educational processes and
social memory registers built by quilombolas from the Exu and Pita Canudo communities.
The aim was to identify the social construction references of the past and the non-school
educational processes that occur in the social relations and socio-cultural practices of the
quilombola descendants of these communities. The instruments used for data collection
were memory registration, documentary research and participant observation. It used inter
and transdisciplinary analytical perspectives, drawing on the knowledge of the human
and social sciences. In this context, the memory of the elders about the past and the socio-
cultural constructors that mark the sense of belonging and the cultural practices, were
important motes in the analysis and construction of relation of the quilombolas
descendants with the territories and the non-scholastic educational processes understood
from these experiences. In addition to the peculiar aspects of the fragmentation and / or
deterritorialisation suffered by the communities, there are elements in the trajectories of
these black populations, marked mainly by cultural aspects and customs present in
culinary and sacred relationship practices that include informal educational processes that
relate to culture and way of life of quilombola descendants, although many are outside
the territory of origin, as in the case of Pita Canudo.

Key-words: Quilombos; Educational Processes; Memory
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INTRODUCAO

Minha relacdo com essas comunidades pesquisadas se dao desde muito cedo, seja
através de conhecimentos vividos por tabela, como no caso de Exu, em que sempre ouvi
histérias do local dada a convivéncias com algumas pessoas do territério o que sempre me
intrigou a denominacdo desse nome, principalmente apds entender que essa designacdo € usual
no campo das religides afro-brasileira e africana, o para o Orisa Esu (Ext) e, na Umbanda, outra
vertente religiosa, Exu € o nome de um espirito ancestral, ndo se caracterizando uma divindade.

Ja no caso de Pita Canudo, por fazer parte da minha prépria historia, que sé fui
entender, bem mais tarde. Pois, meus avds (Izabel com seu esposo Antdnio - depois minha avo
Francisca), migraram da cidade de Poconé para esse territério. Talvez fazendo o percurso
anteriormente, realizado pelos primeiros negros escravizados que fugiram de Poconé, para esse
territorio, conforme contam os mais velhos. Meus avos moraram por algum tempo no territorio
Pita Canudo, inicialmente em um lugar denominado Quilombo, mais tarde deslocando-se para
a localidade Pratudd — no territério quilombola. Com o tempo, igualmente a muitos outros dos
seus integrantes (que diferentemente da minha, sdo diretamente ligados a descendéncia
ancestral da comunidade), por forcas internas e externas, migraram para os lugares nas
proximidades periféricas da cidade de Céceres, onde hoje também se encontram a maioria dos
integrantes des-territoriados desse quilombo.

Lembro que na minha infancia e quase adolescéncia, como vérios outros, aqui cito
Dinha e Carmelita, famos ao territorio nas férias em momentos dos festejos de santo, nas casas
dos que permaneceram na localidade. Pois, na cidade, muitos moravam préximos, dentre esses,
tinham uns que ainda possuiam casa também em Pita Canudo.

A consciéncia de que Pita Canudo foi uma constitui¢ao forjada por negros fugidos da
escravidao, ndo o tinha, tdo pouco sabia que minhas avds, mae, tias e tio, tinham morado
exatamente nesse local. Até entdo, para mim, era apenas lacos de amizade que existia a partir
de encontros circunstanciais que aconteceram na cidade. Muito embora, quando adolescente
ouvi, minha avé Francisca, mencionar que morou no quilombo, na morraria. Eu ndo conseguia
entender, primeiro julguei que havia sido escrava. Mas depois a par da idade dela, nascida umas
duas décadas da abolicdo, ndo fazia sentido para mim, naquela, época ela ter vivido num
quilombo.

Somente mais tarde, na escavacdo da histéria para realizar esta pesquisa cheguei a

informacao que realmente minha avé, minha mae, tias e tio, viveram em um lugar, denominado
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por Quilombo até os dias atuais. Sua localizacdo é na morraria, na extensao do territério de Pita
Canudo. Os descendentes dessa comunidade, compreendem macigamente grupos constituidos
por lagos familiares. Conforme a memoria registrada, a terra era um bem comum, onde se
migravam internamente, escolhendo o local onde bem desejassem fazer suas rogas. A
comunidade tornou-se um espaco de acolhida a irmaos negros, foi esse o caso da minha familia,
na época, aceita por lacos de solidariedade.

Com essa minha narrativa, quero observar, como, para os hegros o registro de suas
histérias sdo complexas de serem trazidas a tona, vistos os meandros da luta por sobrevivéncias
e as facetas do racismo que dentre outras coisas, figura a “conspiracao do siléncio” que leva o
silenciamento, quando ndo, o apagamento da histéria de muitos grupos sociais negros. Sem
mencionar, as dificuldades para a construc¢ao de identidade, a ponto de ndo se saber suas origens
culturais, ainda que vivenciem alguns costumes e elementos culturais, mas sem saber com
exatidao suas relagdes ancestrais afro-diasporicas, mesmo que num contexto miscigenado.

Nesse sentido, surge uma problematica na pesquisa que deve ser enfrentada desde
inicio, que € o fragmento das informacdes, definir o tratamento das fontes de informagdes
constitui-se fundamental, bem como, os indicios orais e documentais, que podem oferecer de
informacdes. Por isso também, a recuperacio de informacdes acerca dos quilombos,
principalmente por meio da memoria de seus integrantes, estd relacionada a uma certa “contra-
histéria”. Nao que a escolha do método adotado tenha se dado em contraposi¢cdo a historia
enquanto disciplina, no que concerne ao seu campo de conhecimento, mas envolve trazer a
memoria, contrapondo o siléncio e invisibilidade desses grupos sociais, pouco ou nada
conhecidos no contexto da sociedade.

Outro aspecto, € que o territério quilombola, ndo pode ser entendido como mera
exteriorizacdo do direito de propriedade inserida no campo ou na cidade, mas de uma
especificidade historica, com diversidade de saberes e cultura importantes para a histoéria do
negro e cultura nacional e local. Muitos deles possuindo intercambios com outros grupos
quilombolas e nao-quilombolas. Marcados por deslocamentos dentro da prépria extensao
territorial, um aspecto caracteristico desde seu surgimento na coldnia, pois, sempre que destruia
um quilombo, aparecia outro. Fator que nos estudos académicos sobre quilombos, ganhou

comparagdo com a fabula da “Hidra de Lerna”.

Algumas questoes introdutorias: de comunidade rural a descendentes de quilombos
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No Brasil, os quilombos caracterizaram uma das principais organizacdes formadas por
negros na busca por liberdade, tornando-se um espago para abrigo e desenvolvimento de seus
conhecimentos, bem como de trocas culturais, considerando que ndo eram estiticos e
necessariamente isolados. Hoje continuam lutando para manutenc¢do de seus territorios. Muitos
quilombos atravessaram o periodo escravista, sobreviveram por tempos, sendo comumente
identificadas como comunidades campesinas (como inicialmente o caso de Pita Canudo e Exu).
Mais tarde, comecam a ser vistas como comunidades negras tradicionais. O fato, é que as
comunidades com origem dos antigos quilombos ou nos territdrios histéricos das formagdes de
quilombos, fixos ou migrando internamente, possuem uma relacao histdrica e de ancestralidade
negra, com a formacao cultural e territorial dessas localidades.

Por territério, Santos (2004, p.26), entende que o mesmo se torna um conceito
utilizdvel nas andlises sociais do movimento dos individuos no espago ocupado, assim sendo,
“o importante ¢ saber que a sociedade exerce permanentemente um didlogo com o territorio
usado, e que esse didlogo inclui as coisas naturais e artificiais, a heranga social e a sociedade
em seu movimento atual.”

Por remanescentes de quilombos, sdo entendidos na perspectiva das resisténcias das
comunidades quilombolas (compreendendo essas organizacdes no antes e pos-aboli¢do),
caracterizando-os como sujeitos de direitos, dados as suas histdrias, cultura que presume uma
ancestralidade negra, marcados por vivéncias coletiva, lagos familiares e de solidariedade.
Esses quilombos contemporaneos trazem essas dimensdes e reelaboracdes socioculturais para
manterem-se nos seus territérios. Conforme Moura (1999, p.100).

Podem-se definir quilombos contemporineos como comunidades negras
rurais habitadas por descendentes de escravos que mantém lacos de parentesco
e vivem, em sua maioria, de culturas de subsisténcia, em terra doada,
comprada ou ocupada secularmente pelo grupo. Os negros dessas
comunidades valorizam as tradi¢cdes culturais dos antepassados, religiosas ou
ndo, recriando-as no presente.

Neste estudo, a dimensao de constitui¢ao do territério quilombola esta relacionado aos
processos de ocupacdo e ancestralidade, aos aspectos, socio histéricos e de temporalidade, em
que grupos negros com recuos e avangos marcaram e produziram transformacao cultural e suas
relacdes com o territorio. Elas correspondem a uma realidade em que se enquadram parte de
grupos sociais “negros em diferentes regides e contextos e ¢ utilizado para designar um legado,
uma heranga cultural e material que lhe confere uma referéncia presencial no sentimento de ser

e pertencer a um lugar e a um grupo especifico” (ABA,2007) .
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Anjos (2004, p.4), entende que “os remanescentes de antigos quilombos, “mocambos”,
“comunidades negras rurais”, “quilombos contemporaneos”, “comunidades quilombolas” ou
“terras de preto” estdo relacionados “a um mesmo patrimdnio territorial e cultural”, sdo na
maioria desconhecida pelo Estado e sociedade. Varias delas ainda conservam tradi¢cdes dos seus
antepassados trazidos da Africa, nesses conhecimentos estdo, por exemplo, “a agricultura, a
medicina, a religido, a mineracdo, as técnicas de arquitetura e construcdo, o artesanato, os
dialetos, a culindria, a relacdo comunitaria de uso da terra, dentre outras formas de expressao
cultural e tecnologica”.

Cabe observar, que houveram aquelas comunidades que sofrendo pressdo de
fazendeiros, resistiram, mas, tiveram suas terras diminuidas e outras foram desterritorializadas.
Portanto, entende-se que os processos de manutencdo na terra, sdo marcados por diferentes
formas de ocupacao, entre os quais, situacdes onde apds geragdes estarem na terra de maneira
coletiva. Mas, frente a especulacdo mobilidria e a expansdo agricola, viram suas terras sendo
apropriadas, levando alguns mesmo que legitimos no territorio, onde viveram seus proprios
ancestrais, comprarem um trecho da mesma.

Outros aspectos, sdo em relacdo as comunidades que ficaram com um trecho do
territorio, frente as novas demarcacdes e aquisicdo de terras devolutas. E, as comunidades que
se formaram das ocupacOes de terras devolutas, que permaneceram em sesmarias e/ou
ocuparam as terras de antigas fazendas abandonadas por fazendeiros falidos.

Em comum, essas comunidades t€m as vivéncias das complexas imbricac¢des raciais e
a questdo agraria no pais, que quando ndo causou expropriagdes, provocou invisibilidade e uma
identidade negada de comunidade quilombola. Bandeira (1991), menciona, sobre a
invisibilidade das terras de comunidades negras remanescentes, cita, por exemplo, a

Lei n. 601, de 18 de setembro de 1850, que tratou da aquisi¢ao de terras devolutas, na
qual previa a compra dessas terras, dificultando e excluindo a populacdo negra, dado a sua
condicdo econOmica, constituindo dessa forma, “[...] processos perversos de afastamento
juridico do negro a propriedade da terra” (p.07).

Sabidamente a aboli¢do ndo significou a inclusdo da populagdo negra. Com a
restruturacdo constitucional de 1998, que menciona o direito a propriedade dessas comunidades
quilombolas, que em sua maioria ja tinham amargadas todas as formas de dificuldades para
manter seus territorios e destituicdo identitaria relacionada a sua ancestralidade quilombola.
Resquicios do estrangulamento histérico da identidade racial produzida pelo processo

escravista e do racismo presente até hoje nas relacdes socios raciais.
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O recrudescimento relativo as acdes de reconhecimento das comunidades
descendentes de antigos quilombos e/ou existentes nas extensdes desses territdrios, enquanto
comunidades negras que se organizaram coletivamente em terras compradas ou doadas antes e
pos-aboli¢cdo, se dao principalmente com a estruturacdo da Secretaria Especial de Politicas e
Promocgdo para a Igualdade Racial —SEPPIR, a organizacdo de uma Politica Nacional de
Promocdo da Igualdade Racial e o Programa Brasil Quilombola, langado em 2004.

Efetivamente sdo recentes as agcdes publicas na garantia de direitos dos quilombos.
Somente em 2003, através do Decreto n.° 4.887/03, instrumentaliza uma gerenciamento sobre
a regularizacdo fundidria dos territorios quilombolas e demais politicas publicas, ao
regulamentar o procedimento para identificacao, reconhecimento, delimita¢do, demarcacao e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos que trata o
Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

Esse processo de efetivacdo de direitos, embora tenha avangada no que fere a fase de
certificacdo das comunidades. Ainda tem se constituido de grandes dificuldades e morosidade
para a titulacdo dos territérios, dado aos variados entraves politicos, de gestdo, estruturais e
judiciais. Lembremo-nos que recentemente, ocorreu o julgamento de uma acdo de
inconstitucional do Decreto 4.887/2003, como referido acima, trata-se da regulamentagdo da
titulacdo das terras ocupadas por descendentes quilombolas. Essa situagdo provocou uma
movimentacdo intensa de toda a organizacdo social quilombola no pais, através de
manifestacoes, articulada pela Coordenagao Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas. Por ocasido dessa acdo, o Supremo Tribunal Federal, votou pela
improcedéncia da Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 3239, impetrada pelo Partido da
Frente Liberal (PFL), atualmente, registada pela sigla partiddria DEM — Democratas.

Essa vitéria quanto a garantia de direitos do segmento quilombola, ocorrida nesse
embate judicial, se encontra novamente ameacado, agora, pela gestdo governamental. Na qual
0 novo cendrio politico do pais, em que o atual presidente desde a campanha eleitoral, ja se
posicionava contrdrio as politicas e demarcagao de terras para quilombolas. Logo apds sua pose,
como um dos primeiros atos decretado pelo atual presidente, edita a Medida Proviséria (MPV
N° 870/2019), segundo a CONAQ, a a¢do ¢ uma antecipacdo de um “etnocidio” dos
quilombolas, por abrir brechas para submeter as questdes de demarcagdo de terras quilombolas
e indigenas com direta acdo de interesses politicos dos ruralistas, ao colocar a Funai e do Incra

ao Ministério da Agricultura.
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A questdo &, que a luta por direitos dessas comunidades perduram até hoje. Por um
bom tempo persistiu um siléncio sobre as comunidades quilombolas na atualidade, aqui vista
como contemporaneas. No Estado, a visibilidade da popula¢do quilombola sé vai ganhar uma
maior expressdo com as discussdes levantadas pelo movimento negro e algumas liderancas
quilombolas que comecaram a despontar na regido a partir das lutas e reivindicagdes do trato
das politicas publicas. Inicialmente essas lutas por certificagdes se dao em Nossa Senhora do
Livramento (com a luta das Comunidades de Mata Cavalo) e Vila Bela, espalhando-se para as
demais regides com histérico de existéncias de territérios quilombolas. Nesse processo,
dinamizacdo das informagdes sobre os direitos das comunidades negras tradicionais, o
Conselho Estadual de Promog¢do da Igualdade Racial CEPIR-MT, teve um papel importante
nessa articulagdo.

E nesse contexto que as comunidades Exu e Pita Canudo, com outras, em decorréncias
de seus contextos historicos e ancestralidade negra na composicdo territorial e cultural,
adentram ao grupo de comunidades reconhecidas como “remanescentes” de quilombos.

Os negros adentram as terras mato-grossense com a fixacdo do povoamento, através
das mongdes origindrias de Sao Paulo e mais tarde com a liberagdo da navegacdo dos rios da
bacia amazonica, permitindo a atividade da Companhia Geral do Grao-Para e Maranhao, entre
os anos 1752 e 1778, parte de negros escravizados, dentre estes, africanos, chegaram por essa
rota, especialmente os que destinados a Vila Bela da Santissima Trindade (VOLPATO 1996).

Com esse trafico de negros, foi se dando o fendmeno de formacdo de quilombos,
ocorrendo durante todo o periodo escravista em Mato Grosso. Nos documentos oficiais, sao
varios os registros a respeito da escravidao e antigos quilombos, destacam-se os trabalhos de
Bandeira (1988) e Volpato (1993) em que registraram os infortinios para as autoridades da
época e as agdes governamentais para sua destrui¢do. Destaca-se o quilombo na fronteira oeste,
como o Quilombo Grande e/ou Guariteré em Vila Bela da Santissima Trindade, como também
em Caceres, os que se formaram ao longo do Corrego da Piraputanga, Rio Paraguai e seus
afluentes (Cabacal e Sepotuba), os quilombos em Chapada dos Guimaraes e outros, que foram
pesquisadas a partir de documentos oficiais.

Em se tratando da populagdo negra € cabivel observar que a prépria regido da Morraria
€ circunscrita por territérios quilombolas, possuindo assim, reminiscéncias histdricas dos
antigos quilombos no periodo colonial, como o caso do quilombo Sepotuba com relativa
proximidade, da hoje, Comunidade Exu e o quilombo Piraputanga, outrora formado nas

mediacdes de Pita Canudo, conforme alguns documentos histéricos demonstram.
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Hoje, as populagdes quilombolas na regido oeste de Mato Grosso, pertencentes ao
municipio de Caceres, sdo constituidas pelas comunidades, Chapadinha, Exu, Sant’Ana, Sao
Gongalo, e Pita Canudo, este dltimo, corresponde ao territério Quilombola, onde estdo as
comunidades: Pratudd, Monjolo, Sinhd Branca, Bebedouro, Mato Grande, Agua Milagrosa
(Buracdo) e circunvizinha (inclusive com ocorréncias migragdes internas) com Quilombo,
Ponta do Morro, Roncador e Taquaral.

Todos as comunidades quilombolas estdo localizados na regido da Morraria
(comumente todos os moradores desse espaco geografico, sdo chamados de morroquianos,
designando as comunidades rurais tradicionais constituidos nos vales de morro), as
comunidades certificadas como quilombolas, compreende um aspecto da formacdo sdcio-
cultural desse espaco geografico, todas encontram identificadas ou reconhecidas pela Fundacao
Palmares, mas ainda ndo possuem titulagdo pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma

Agraria (INCRA).

Os quilombos nas producoes académicas em Mato Grosso

O inventario de teses e dissertacOes desenvolvidas principalmente nos Programas de
P6s Graduagdo em Educacao, sobre quilombos em Mato Grosso, aqui apresentada refere-se aos
dados dos programas de Educacio e Histéria' — as producdes da Histéria foram inclusas por
entender que essa drea de conhecimento possuem bastante relacdo nas produgdes de
conhecimento sobre a questdo, principalmente envolvendo os estudos documentais.

Ao todo, foram identificadas 23 pesquisas, destas 19 (dezenove) sdo dissertacdes de
mestrado defendidas no PPGE/UFMT e 02 (duas) no PPH/UFMT, as demais sdo duas teses de
doutoramento (01 na Educagdo e 01 na Histdria).

No programa de pds-graduagdao em Historia, consta a (dissertacdo) Quilombo Mata
Cavalo: Terra, Conflito e os caminhos da Identidade Negra, de Silvanio Paulo de Barcelos
(2011). A abordagem com enfoque na histéria documental sobre a origem do quilombo e da
memoria na identidade negra do quilombo. O trato da memoria estd ligada a histéria do
territorio, constituida nos antepassados “escravizados, forros e cativos” que viveram na
Sesmaria Boa Vida (hoje Quilombo Mata Cavalo). Apds a doagdo da antiga dona para “seus

escravos, forros e cativos, em 1883, foram responsaveis pela propria origem desse Quilombo”,

10s trabalhos mencionados estdo disponiveis nas paginas on-line do Banco de Teses e Dissertagdes das pds-
graduagdes mencionadas.
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onde se desenvolveu um modo de vida de relagdes e trabalho comunal. A histéria de
permanéncia no territério enquanto um espago e territério negro compreende mais de cento e
vinte anos e que ainda hoje resistem a pressdo de alguns fazendeiros da regido na disputa pela
terra. O autor compreende que os integrantes da comunidade, particularmente 0s mais novos
“apropriam do conceito “quilombola” buscando um possivel desfecho favoravel ao processo
juridico em tramite na Justica Federal”.

Em sua pesquisa de doutorado, na mesma comunidade, sob o titulo — Comunidade
Negra Rural da Mutuca: conflito de memorias e a disputa pela “terra dos ancestrais” —
1883/2015, Barcelos (2016), aborda a identidade quilombola, assumida, segundo os critérios
de auto identifica¢do. Coloca em foco as problematicas em torno da questdo, observando que
para a comunidade a assun¢do quilombola, somente caracterizou como um instrumento de luta
a mais em torno da titulacdo definitiva daquelas terras. Em boa parte dos membros da Mutuca,
segundo o autor, ndo incorporaram a dimensdo étnico-cultural quilombola. Soma-se a esse
contexto os conflitos internos em relacdo a terra, marcado por dendncias e acusagdes. Aponta
ainda, que existe posturas de pessoas no grupo de reconsiderar o termo quilombola na
intitulacdo da Associacdo. Em andlise dessas questdes identitiria e o fato da terra da
comunidade ser fruto de uma doacgdo, considera que a identidade quilombola da comunidade é
uma invengao.

Lordelo (2010) desenvolve uma pesquisa no campo da histéria, tendo como objeto a
escravidao negra na fronteira oeste da capitania de Mato Grosso, trabalhando com documentos
com registros de fugas, capturas e formac¢do de quilombos. Apresenta analises documentais com
evidéncias de rotas de fugas de escravos negros, registros sobre quilombos e fugas para as
missodes jesuiticas espanholas. Conforme sua pesquisa, registra que os escravizados negros
traficados ao centro da América do Sul, se rebelaram com fugas, ultrapassando as fronteiras
colonia portuguesa, adentrando os dominios castelhanos. Apresenta em estudos a cartografia
das rotas de fugas dos escravizados e as localizagdes aproximadas dos principais quilombos
existentes na fronteira.

Bruno Pinheiro Rodrigues em “Homens de Ferro, Mulheres de Pedra”: Resisténcias
e Readaptagées ldentitdrias de Africanos Escravizados. Do Hinterland de Benguela aos vales
dos Rios Paraguai-Guaporé e América Espanhola — Fugas, Quilombos Conspiracoes Urbanas
(1720-1809), a tese investiga através de andlises documentais, o percurso e trocas culturais
efetuadas por africanos escravizados nos periodos de 1720 a 1809, desde o hinterland do porto

de Benguela, incluindo as fugas e o re-comec¢o da vida nos quilombos organizados na regiao
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vale do Guaporé ou nas cidades castelhanas da América Espanhola. As informagdes
correspondem a rota para chegar até a Provincia de Mato Groso, que intercalava caminhos
fluviais e terrestres, em que 0s negros estavam expostos a NnUMerosos perigos, para aqui serem
empregados na mineragdo intercalada com atividades agricolas e domésticas. Contudo, as fugas
sdo fatores que contrariaram as expectativas dos senhores escravistas, os que fugiram
recomegavam suas vidas nas fronteiras entre as coroas ibéricas, que poderiam concretizar na
formacdo de quilombos, com a adesdo de indigenas ou nas cidades espanholas fronteirigas.
Sobre as investigacdes quilombolas, figura o Quilombo Grande, que foi liderado pela africana
Teresa de Benguela, que como uma “hidra”, renasceu apds incursdes e se configurou em um
local de trocas e reelaboracdes culturais, principalmente entre indigenas e africanos. Ja no lado
da fronteira espanhola, destacou-se a tentativa de uma rebelido protagonizada pela alianca entre
negros fugidos da América portuguesa e escravizado da América espanhola e indigenas contra
as autoridades politicas de Santa Cruz de La Sierra. Assim, o itinerario do tréfico de negros foi
marcado por casos em que individuos lutaram com (armas, fugas e conspiracdes) por uma vida
possivel além do cativeiro, resistindo e adaptando identitariamente.

Na educacgdo € onde se concentra 0 maior nimero de pesquisas sobre os quilombos
contemporaneos, nesse aspecto, os estudos de Maria dos Anjos Lina dos Santos (2007) -
Memoria e Educacdo na Comunidade Quilombola de Mata Cavalo, inaugura na pos-graduacao
e dentro da linha de pesquisa Movimentos Sociais e Educagcao Popular e bem como no NEPRE
, a investigacdo académica obtendo como l6cus o quilombo e suas especificidades, fez uma
averiguacao do processo historico do grupo, dos mecanismos de transmissdo e manuten¢do de
suas raizes culturais, utilizando-se da narrativas — memoria de seus moradores e documentos.
As decorréncias apontaram que a memoria foi fundamental na construcdo da identidade do
grupo e na conservacao dos valores ancestrais transmitidos de geracdo em geragdo. Através de
documentos auxiliados pela memdria, registra a historia e ancestralidade negra do territorio,
monta uma arvore genealdgica dos grupos familiares dos quais descendem os quilombolas
atuais. A educagdo informal foi caracterizada nas dinamicas das festas tradicionais, a
organizacdo social, do trabalho, e as experiéncias vividas no cotidiano das familias e nas
relagdes sociais estabelecidas no interior do quilombo, aponta a luta pela educagdo e o
significativo papel das mulheres pela garantia da terra, na preservacio da cultura relativa as
atividades de benze¢des, de rezadeira, como conhecedoras das plantas medicinais e outros.

Rosana Manfrinate (2011), com a dissertacdo de mestrado Histérias Femininas: Poder,

Resisténcia e Educacdo no Quilombo de Mata Cavalo, faz reflexdes sobre processo de educagdo
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continua a partir da experiéncia de um grupo de mulheres do quilombo de Mata Cavalo,
interpretada a luz da Educacdo Ambiental a importancia do reconhecimento da prépria
identidade e do seu territério como forma de aprendizagem, os saberes e as lutas no quilombo.
Sao narrativas femininas na qual a historia de vida de Dona Tereza Arruda, enquanto lideranca
do quilombo. As memorias femininas quilombolas, como heranca, dizem respeito a
personificagdo da Cecilia Rita da Silva, uma ex-cativa. Porém, de forma ampla, para a
pesquisadora, ancora-se em uma dimensao de um feminino etéreo pertencente a histéria local,
que no presente possuem representativas expressdes, em comum com as atuais mulheres do
quilombo, dado a descendéncia africana e a “escravidao”.

A pesquisa de Janaina Santana da Costa, intitulada, Espacos de Esperanca: a producao
associada da vida na Comunidade Sao Benedito Remanescente dos Quilombos — Poconé-MT
(2017), trata-se de uma tese de cunho tedrico marxista, em que o materialismo histérico é
utilizado como método de interpretacdo da realidade estudada. O enfoque dos/as
trabalhadores/as na Farinheira da Comunidade Sao Benedito, associados/as estudando o
trabalho associativo seus aspectos, organizacional e politico-pedagdgica como uma estratégia
de produgdo que questiona a ldgica capitalista, pela posse coletiva dos meios de produgio, onde
a associagdo ¢ tida como “espago de esperanga”. As especificidades das comunidades estao
retratadas nas crengas e tradigdes.

Pesquisa semelhante jé tinha sido realizada por Lirian Keli dos Santos em 2013, na
dissertacdo, Trabalho, Produ¢ao Associada e Producao de Saberes na Comunidade Tradicional
Imbé-MT, utilizando-se de entrevistas, desenvolveu a partir das leituras dos conhecimentos
sobre a producdo associada da comunidade, que para além da producgdo de postos de trabalho,
existem formas de viver na terra tradicional, refletidas nas dindmicas de producdo de saberes,
educagdo, conhecimento e relagdes sociais. Constatou que o dominio coletivo do processo
produtivo e as praticas com caracteristicas autogestiondrias na organizacao do trabalho foram
preponderantes para o desenvolvimento das atividades na agroindustria. Ainda, a relacdo da
producdo associada na comunidade estd intimamente atrelada a uma concep¢ao de mundo
menos exploratério, uma visdo que esta relacionada aos saberes das experiéncias vividas pelos
seus integrantes, dado a sua condi¢do de comunidade tradicional.

Outra pesquisa que também enfoca o trabalho associado é desenvolvido por Mariana
de Fatima Guerino (2013), intitulada O Movimento dos Saberes na Producdo da vida na
Comunidade Quilombola Campina de Pedra, com leitura materialista historica da produgdo e

saberes da comunidade. Diferentemente, das demais pesquisas nessa linha, salienta sobre a
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identidade quilombola da comunidade, a relagdo dos seus descendentes com a terra, na criacao
e manutencao de formas solidérias de vida relativa a raiz histérica dos antepassados.

Déborah Luiza Moreira (2017), no estudo intitulado Territério, luta e educagio:
dimensdes pulsantes nos enfrentamentos dos conflitos socioambientais mapeados no Quilombo
de Mata Cavalo, mapeia os conflitos socioambientais vivenciados pela populagdo, usando da
Metodologia Cartografia do Imagindrio e pelo Mapa Social. Foram identificadas e denunciadas
situacOes de injustica ambiental e violagdes de Direitos Humanos e da Terra. O mapa dos
conflitos apontam conflitos socioambientais entre quilombolas e o Estado; quilombolas e
fazendeiros; quilombolas e sem terras (sem ligacdo ao MST); e entre quilombolas. As
motivacdes desses conflitos sdo: a disputa por terra, especulagdo Imobilidria, desmatamento,
pecudria, queimadas, garimpagem de ouro, disputa por 4gua e uso de agrotéxicos. A educagdo
escolarizada nesse contexto, tornou-se uma tdtica de luta e resisténcia, dinamizadas pelas
disciplinas curriculares, dos projetos escolares e o desenvolvimento de fortes vinculos entre
escola e comunidade.

A pesquisadora Jocimar Jesus de Campos (2017), no trabalho — As narrativas miticas
da Comunidade Quilombola de Morrinhos / Poconé / MT e os fazeres Escolares, em sua
dissertacdo trata das relacOes entre as narrativas e memorias partilhadas na comunidade
quilombola com os saberes e fazeres da Escola Municipal Professora Catarina Antonia da Silva.
A pesquisa trata da caracterizag@o histdrica, identitaria e cultural do universo quilombola de
Morrinhos fazendo descricio das narrativas miticas existente no grupo social e
concomitantemente, analisar os materiais didaticos, o Plano Politico Pedagégico e as praticas
pedagodgicas da escola contemplavam essas narrativas. Utilizando-se do método etnografico e
a histdria oral, evidencia que a valorizacdo do patrimonio sociocultural da comunidade tratado
no PPP e curriculo de forma incipiente e, ainda utiliza¢ao de livro didatico com reproduz da
cultura local de forma eurocéntrico. Ainda, as narrativas miticas, sdo pouco exploradas
pedagogicamente nao fazendo do curriculo oficial.

Maria Helena Tavares Dias (2017), em sua dissertacdo Entre Memorias e Narrativas
dos Festeiros das festas de Santo do Territério Quilombola Vao Grande em Barra do Bugres,
aborda as dimensdes educativas presentes nas festas de santo, no quilombo Morro Redondo,
tendo como ponto central a vidas dos festeiros para isso analisando como histdria oral e de vida
dos festeiros, para entender a preservacdo da memoria e das tradicdes culturais. A dimensao
educativa apontada pela pesquisadora apresentaram elementos importantes para as reflexdes da

educacgdo informal e cultura local.
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A pesquisa realizada por Benedita Rosa da Costa (2017) — Comunidade Quilombola
Tanque do Padre: Memorias, Narrativas e Vivéncias, analisa por intermédio da narrativa de
seus moradores, desde o deslocamento vivenciado pelos seus fundadores de outro territrio
quilombola, que atualmente forma o complexo Quilombola Mata Cavalo, no municipio que faz
limite com a cidade onde localiza o quilombo pesquisado. Os resultados entre outros aspectos
relativos a conquista da terra, evidencia praticas e valores culturais herdadas pelos mais velhos
e passadas para os mais jovens da comunidade. Aponta também problemadticas como a falta de
politicas publicas para a educagdo, saide, moradia, abastecimento de dgua, seguranca,
transporte escolar, estrada, saneamento bdsico, infraestrutura para escoamento da producao.

Herman Hudson de Oliveira (2011) em sua pesquisa Danca do Congo: educagdo,
expressao, identidade e territorialidade através de bases histdricas e etnograficas investiga a
musicalidade do Congo e relagdo ambiental e pedagdgica. Aponta que a danca do Congo,
interpretada como dancga ritual, nasce no quilombo Mutuca, posteriormente teve ocorréncia
concomitantemente no nucleo urbano do municipio de Nossa Senhora do Livramento. Segundo
o pesquisador estd ocorrendo perdas de préticas ancestrais que apoiam dentre a questdo do
Congo outros aspectos destas comunidades. A educac¢do ambiental critica estd vinculada aos
grupos sociais estudados, principalmente no complexo Mata Cavalo, ainda que de maneira
insipiente.

Augusta Euldlia Ferreira (2015) em Educacdo Escolar Quilombola: Uma Perspectiva
Identitdria a partir da Escola Estadual Maria de Arruda Muller, utiliza-se da etnografia realizada
na comunidade Aboli¢do, territorio quilombola, no Municipio de Santo Antonio de Leverger
para investigar sobre a Educacao Escolar Quilombola. Os dados analisados indicam a existéncia
de conflito na comunidade, configurando uma dindmica de uma identidade em gestacao,
vivenciada na escola. As dificuldades de efetivagdo educacional na formacao e fortalecimento
da identidade quilombola e das relacdes étnico-raciais evidenciam os entraves ligados a
reproducdo da educagdo colonialista e eurocéntrica que a escola quilombola, perceptivel na
desvinculagdo da histdria e territorialidade local.

Bruna Maria de Oliveira (2017), em Préticas Corporais e os Fazeres Pedagdgicos:
perspectivas da Educacdo Escolar Quilombola, realizada na comunidade Campina de Pedra e
Chumbo, tratando dos aspectos educacionais das escolas municipais nesses quilombos, onde
faz um trabalho etnogréfico conjuntamente com entrevistas semiestruturadas. Sobre os aspectos
corporais desenvolvidos nas comunidades foram identificadas as dancas tradicionais, jogos

esportivos e brincadeiras, revelando um hibridismo cultural. Em relagdo a educagdo escolar
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quilombola, a pesquisa mostra um processo de organiza¢do da modalidade de ensino e uma
precarizacdo das institui¢des de ensino.

Francisca Edilza Barbosa de Andrade Carvalho (2016), Educac¢do Escolar Quilombola
na Comunidade Baixio — Barra do Bugres/MT: avancos e desafios, de cunho etnografico
analisar o projeto pedagdgico em que medida, e como, a Escola Estadual José Mariano Bento,
sobre a histéria das comunidades do territério quilombola, na qual estd inserida a comunidade
— diagnosticando que mesmo diante de desafios como a questao de trafegabilidade dos alunos
para chegar a escola, existe uma para efetivar acdes pedagdgicas voltadas o trato da histéria do
territério quilombola.

Vanesa Alves de Morais (2018), na dissertacdo Educac¢do Escolar Quilombola:
Saberes e Fazeres Docentes no Contexto da Escola Verena Leite de Brito, Vila Bela-MT,
desenvolve uma etnografia, juntamente como uso de memodria, utilizando-se de entrevistas
semiestruturadas. Os resultados informam que as praticas pedagogicas dos docentes
ministrantes das disciplinas (Ciéncia e Saberes Quilombolas) para a educacdo escolar
quilombola na rede estadual, realizam uma educagdo contextualizada, mas ainda timido,
possuindo problemas que compromete o desenvolvimento de uma pedagogia quilombola, dadas
as condicdes adversas referente a infraestrutura, como recursos e materiais pedagogicos, falta
de didlogos e as formas de assegurar condi¢des dignas de trabalho e formagdo profissional.

Labirinto de Género e Ambiente: didlogos com alguns jovens quilombolas da
comunidade de Mata Cavalo, é um Estudo de Caso, desenvolvido por Elizete Gongalves dos
Santos em 2015. Ao pesquisar sobre percepcao de género pelos jovens, alunos do ensino médio
da Escola Estadual Professora Tereza Concei¢do de Arruda, evidenciou o pouco envolvimento
dos jovens com a luta histérica da comunidade, embora conhecam o histérico dos embates, por
meio da oralidade, contadas pelos mais antigos da comunidade. O espago quilombola percebido
pelos estudantes € tido como o lugar da origem de suas familias, de suas raizes identitarias e
africana. As percepcdes de gé€nero pelos jovens evidenciam estereStipos com papéis
diferenciados e fixos para homens e mulheres ao definir o espago ptblico como masculino e a
casa, o espacgo de atividade feminina, constituindo dessa paradoxos na comunidade ja que as
mulheres sdo conhecidamente protagonistas na lutas publicas contra a expropriacao de suas
terras, inclusive com comparacdes em pesquisas académicas.

Zizele Ferreira dos Santos (2016) em seu estudo -Situacdes Juvenis: Juventudes e
Politicas Publicas No Quilombo Morrinho em Poconé/MT, analisou o cotidiano de dezessete

jovens quilombolas, com enfoque nas préaticas sociais, politicas, culturais e educativas. Os
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resultados apontaram que o cotidiano de grupo € marcado por vinculos com o espago social,
onde constroem sociabilidades com diferentes experiéncias permeados de expressdes culturais,
momento de ocorréncia de importantes processos educativos. A comunidade sofre com os
descasos governamentais expressas na falta de politicas publicas em todas as dreas, que atenda
as demandas da comunidade. O quilombo conseguiu manter as manifestacdes culturais do ser
mato-grossense € negro, nos quais os jovens fazem parte da manutencio desta cultura. Embora
existe um desejo dos jovens em permanecer na sua comunidade, mas a auséncia da
implementagdo de politicas publicas educacionais no territorio do quilombo e valorizagido do
patrimOnio material e imaterial das suas terras, forcam situacoes de desisténcias.

Ronaldo Henrique Santana (2011), Serpentes e Educacio Ambiental: Mediatizando
Saberes no Quilombo de Mata Cavalo, o estudo € sobre os mitos relacionados as Serpentes e a
relacdo da Educacdo Ambiental, nos saberes das narrativas sobre serpentes, onde se teve
conhecimento o uso por quilombolas de remédios naturais no tratamento do ferimento
proveniente da picada de cobra, benzecdo. As abordagens com dimensdes de saberes com
relacdo a saude e conhecimentos de remédios existentes na natureza da regido, apresentam os
conhecimentos locais relativos as épocas do ano e fase da lua, ndo recomendavel para adentrar
na mata, dado o perigo eminente de ser picado por cobras.

O estudo de Luciano da Silva Pereira (2017) — Trajetoria de Vida, Estratégias de
Resisténcia e Protagonismo de Professoras Quilombolas da Comunidade de
Chumbo/Poconé/MT, a partir da etnografia, entrevistas semiestruturadas e histéria de vida, com
as professoras da comunidade quilombola Nossa Senhora Aparecida do Chumbo, desvelando
a trajetoria de vida, as experiéncias racistas e como buscaram por meio dos estudos e da
profissdo docente o respeito, a superacao e o reconhecimento pessoal e profissional.

A pesquisa Entre Linhas e N6s: Um Olhar da Educacdo Ambiental sobre o Curriculo
na Comunidade Quilombola de Mata Cavalo de Amanda Martins de Espindula Areval (2018),
conjecturou sobre a importancia do curriculo no contexto de uma escola quilombola, tendo
como eixo a educacdo ambiental, desenvolveu estratégias de coletas de dados como momentos
de didlogos, reflexdes e trocas de saberes, relacionando escola, comunidade e grupo
pesquisador no processo formativo. Foi analisado que a educacdo ambiental tem papel
fundamentalmente politico, de reflexdo sobre a formacao histérica e social do quilombo. As
narrativas, revelam que ao se olharem sob a dtica da educacdo ambiental popular e se
perceberem como agentes produtores de saberes, trazendo as multiplicidades de conhecimentos

existentes no quilombo ligando escola, comunidade e ambiente a sua luta social.
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Cristiane Carolina de Almeida Soares (2018), em seu trabalho Educacao Ambiental na
Comunidade Quilombola de Mata Cavalo: didlogos da arte, cultura — trata sobre a natureza,
manifestacdes artisticas e culturais fundamentais no processo de educacdo popular, no
quilombo, mapeamento social com énfase na cultura da comunidade quilombola inspiramo-nos
na metodologia Mapa Social em didlogo com a arte-educacdo-ambiental e a sociopoética,
apresenta as taticas de resisténcia no territério, com os principais aspectos mapeados. Inclu-se
no trabalho a criagdo “Boneca quilombola lans3d” para dialogar com os dados referentes ao
Mapa Social da Cultura Quilombola de Mata Cavalo — Expressdes Artisticas, tais como o0s
artesanatos produzidos pelo povo do quilombo, o0 jogo da capoeira, as dangas da tradi¢do local,
a espiritualidade e a fé das rezas, em que evidencia os aspectos culturais com suas dimensoes €
formas de manifestacdes e criagdes: Religiosidade ( Benze¢ao — Cendculo - Missa — Novena -
Reza cantada); Artesanatos com (Algoddao, Barro — Cabaca- Fibras naturais, Sementes,
Madeira, Metal) Dangas (Cururu, Danca Afro, Danca de roda, Danca do Congo, Danca de Sao
Gongalo, Dang¢a Hop Quilombola, Siriri) e Jogos (Capoeira) e no mapa cultural das comidas,
apresenta os pratos tipicos consumidos no quilombo.

Essas foram as investigacdes académicas elencadas que melhor podem ser observadas
no grafico abaixo, o conjunto dos temas tratados nos quilombos. Observa-se que nenhuma
pesquisa foi desenvolvida nas comunidades Exu e Pita Canudo, se tratando de uma abordagem

ainda inédita no registro das histérias desses quilombos.

Grafico 1- distribuicao das abordagens tratados nas pesquisas defendidas nas pos-
graduacoes

TEMAS DAS PESQUISAS SOBRE QUILOMBOS EM MT

p

m Escraviddo e Quilombos "\\ = Quilombo e Identidade

Mulheres Saberes e Trabalho
= Memoria e Cultura = Memoria e Educagdo
= Memoria e Narrativas m Cultura e Educagdo
® Educagdo Escolar Quilombola m Género e Educagao Ambiental
m Educagdo Ambiental m Educagdo Ambiental e Curriculo

Fonte: elaborado pele autora a partir dos dados levantados no Banco de Teses e Dissertagdes da PPGE/UFMT e
PPGH/UFMT.
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O arrolamento sobre as pesquisas abordando os quilombos, demonstram a existéncia
desses estudos significativos, contudo, sdo poucos sobre essas comunidades na
contemporaneidade, ainda mais considerando que sdo 70 comunidades ja certificadas como
quilombo e algumas outras identificadas. Pode-se observar que no inventdrio de teses e
dissertacdes dos programas de pds-graduacdo em educacio, os temas abordados sdo diversos,
nos quais a educacdo escolar quilombola e ambiental, t€m enfoques maiores nas investigagoes.

Um aspecto importante a ser salientado em relacdo as pesquisas abordadas, é o estudo
da memoria e as buscas de expressar a educacao ndo escolarizada, questdes as quais sdo também
tratadas na minha pesquisa. Observei que a memoria abordada em todas as pesquisas a fazem
referéncia, enquanto um elemento importante para registrar a histéria das comunidades
quilombolas, fato do qual concordo e, busco desenvolver neste estudo. A memdria subjacente
a oralidade por entende-la, como um elemento caracteristico das comunidades negras, que nao
tiveram sua historia e saberes registradas e valorizacdo da sua cultura.

Inclusive no caso desta pesquisa, os depoimentos constituem em muitos momentos,
memoria da memoria. Compreendendo que essas memorias dos antepassados, ndo registrada,
dado todo o silenciamento existente em relacdo essas comunidades. Mas essas memorias ainda
veiculam na comunidade, através da oralidade, constituindo-se de aspecto cultural (que
transmite historia, saberes, religiosidade e percep¢ao de mundo), fazendo com que construissem
um sentimento de pertenca com o territério. Assim, a oralidade, torna o veiculo de resisténcia
no repasse e contar das suas histérias, conhecimentos diversos, a ponto de permitir, o registro
da memoria social do grupo e elementos histdricos de seus antepassados, ainda vivo na memoria
da comunidade.

Alguns outros elementos das pesquisas aqui, registradas que merece observacao,
refere-se as percepcdes e conceitos de quilombo. Foi perceptivel em alguns estudos, a nao
mencdo ou ao mesmo diretamente, da condicdo de comunidade quilombola e/ou negra, numa
preferéncia de trata-las como grupos campesinos ou tradicional, volatilizando as questdes
raciais da sua formagdo enquanto grupo social, traz implicagdes nas andlises de uma realidade
de uma comunidade como esta, em discussdo. Conjuntamente, estdo os aspectos conceituais
relativos aos quilombos, onde se encontram os debates politicos, juridico e identitdrio, tornando
essas definicdes uma contenda conceitual. Sabendo-se que o termo quilombo estd em disputa,
ndo trazer a tona os fatores que aludem esse debate, pode conduzir equivocos. De maneira que
€ basico nas defini¢des do termo, para ndo incorrer em afirmag¢des que podem diminuir a suas

resisténcias. Como, por exemplo, afirmar que os quilombos na atualidade sdo apropriacdes e/ou
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invengdes, devido ao termo quilombola, que ao meu entender sdo equivocadas, se ndo trazer as
complexidades que a envolve.

Independente do recorte tedrico e do objeto de estudo que envolvam as comunidades
negras tradicionais/quilombolas, esteja no campo ou na cidade, as conceituacdes sem as
observacdes das questdes raciais, que tem implicadas nas formas de exclusdes e imbricando em
complexas formagdes identitdrias e culturais. Essas escavacdes sdo importantes no trato das
comunidades quilombolas contemporaneas, considerando que o termo quilombo, atualmente,
estd envolto a um processo de construcdes de identitarias em meio as questdes juridicas travadas
pelos seus integrantes na luta histérica pela legalidade e permanéncia no territdrio.

A educacgdo nas pesquisas, possuem abordagem principalmente em relagdo ao contexto escolar
(as politicas educacionais, curriculo, estrutura, etc.). A educa¢do ambiental, nos quais abordam
os desafios da escolarizacdo nas comunidades e os aspectos culturais. Os saberes existentes
nessas comunidades sdo abordados, mas a dimensao educativa dessa abordagem no campo da
educagdo ndo escolar, compreendendo o aspecto “informal”, em que pese esses processos

educativos nas construg¢des socioculturais, ainda sdo poucas.

Os processos educativos nao escolares na pesquisa

Os processos educativos abordados na pesquisa, estdo no campo da educagdo nao
escolar, especificamente da categoria educativa informal, que Ghon (2006, p.29), aponta em
seus estudos, como aquela que atua em ambientes espontaneos, ocorrendo nas relacdes sociais
se desenvolvem segundo gostos, preferéncias, ou pertencimentos herdados.

S@o as relacdes sociais, as atividades culturais nos cotidianos e vivéncias dos
quilombolas o lugar, do desenvolvimento dos processos educativos, ocorridos de maneira
espontanea, das praticas que envolvem “pertencimentos herdados” — perceptiveis
principalmente nas atividades laborais, relagdes sociais, acdes culturais, costumes, praticas
alimentares e religiosas.

Esse aspecto de percepcdo de educacdo € pouco abordado, tornando-se um desafio
para o registro, mas bastante significativo para entender a continuidade da cultura quilombola
a dindmica dos saberes existentes produzidos e ainda, das possibilidades de didlogos da
educacdo informal com a escolar quilombola. Que na sua especificidade prima por uma
dimensdo pedagdgica significativa e considere as resisténcias de seus territérios e da
humanidade, de seus individuos de produzirem conhecimentos, que buscam ser e estar no

mundo, caracterizado pelos seus modos de vida.
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Na abordagem em questdo, a educacdo estd discutida num sentido mais amplo,
podendo ser entendida como préxis de socializagdo presente, onde os processos educativos
subjacentes as prdticas sociais e atividades cotidianas sdo difusores dos conhecimentos e
saberes na comunidade quilombola e auxilia producdo de identidade grupal.

A ideia da educagdo fora do espaco escolar, estio comumente, englobada no campo
da educagdo ndo escolar, caracterizando os processos educativos que acontecem fora da escola,
muitas vezes em organizacdes culturais, movimentos sociais e outras entidades com a¢des no
campo social. Onde, ocorre uma intencionalidade formativa do viés de ensino-aprendizagem,
politico, cultural, esportivas e outros. Nesse campo de acep¢des incluem-se também
peculiaridades da educagdo dita como informal, esta, mais relacionada a educagdo ocorrida no
cotidiano e espontaneidade das vivéncias sociais e culturais dos individuos. Ao tratar a relacao
educacgdo formal e informal. Fernandes (2017, p.500) diz:

A “educagdo informal” trata das mesmas experi€ncias ou similares, que
podem ser consciente e deliberadamente incrementadas por meio de conversa,
explanagdo, interpretacdo, instrugdo, disciplina e exemplo de pessoas mais
velhas, de pares e de outros, tudo dentro do contexto de vivéncia individual e
social do dia a dia. Alguns incrementos podem pretender ser educativos, mas
as proprias experiéncias ndo sao planejadas conscientemente para isso. Alguns
incrementos de experiéncias da vida real constituem a educacdo informal -
nesse caso, a educa¢do ndo formal é usada sob o termo “informal”.

Saliento, que existem poucos escritos sobre educacido nao escolar, sendo esse ainda
um conceito em processo, inclusive com criticas relativas quanto a terminologia, como o trato
de educacdo informal ou educagdo ndo-escolar. Em que a informal, residiria as atividades
educativas cotidianas como de grupos socioculturais, das acdes educativas das relacdes em
contextos familiares e/ou de comunidades.

Entendo que os saberes desenvolvidos nos territérios quilombolas, possuem
dimensdes educativas enormes na producdo cultural e identidade dos territérios estudados,
sendo de suma importancia para a ampliagao de conhecimentos e essencial para a articulacio e
desenvolvimento da Educacao Escolar Quilombola, enquanto uma especificidade da educacao

basica.

Dilemas conceituais e metodologicos enfrentados nos estudos

Conforme ja adiantado, neste trabalho, apresenta-se o resultado dos registros da

memoria dos quilombos Exu e Pita Canudo, sdo duas comunidades marcadas por
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deslocamentos e migracdo interna e externas, esta dltima, for¢cada por condi¢des de violéncias
decorrentes disputas pela terra e por diferentes forma de expropriacgao.

O estudo é conduzido a partir de uma triangulacdo entre fontes documentais,
entrevistas e observacdo nos quilombos, com referenciais tedricos inter e multidisciplinar
recorrendo a campos distintos das Ciéncias Humanas , Sociais e Linguagem no auxilio das
andlise do estudo de um grupo social complexo, como os quilombos. Pois os didlogos de saberes
constituem desfragmentacdo de andlise que conforme a critica de Morin (2003, p. 149), “os
setores especializados do saber sdo compartimentados e fecham-se em um dominio, muitas
vezes delimitado [...]".

Na didspora o quilombo ganhou ressignificacdes que impregna elementos historicos
diaspéricos negro, marcados pelas dindmicas das relagdes raciais e imbricacdes politicos
econOmica de exclusdo da populagdo negra, de reelaboragdes visando a inclusdo, presentes até
hoje no contexto social brasileiro. As reivindicagdes por seu reconhecimento ganhou nas lutas
sociais da populagdo negra, compreendendo-os como territorios significativos das experiéncias
afro-brasileira constituindo um legado de tradi¢des ancestrais. Forcou-se com isso muitas
outras defini¢des de quilombo, ampliando, refutando a limitacdo e marginalizacdo dos
quilombos previstos no Conselho Ultramarino.

Compete ressaltar que o termo didspora possui varias conotagdes, conforme a ideia da
abordagem pretendida. Aqui, a no¢do de didspora remete a dispersdo forcada de negros pelas
Américas e Europa, em que os africanos e seus descendentes, construiram movimentos e/ou
maneiras de sobreviver a escraviddo, de reelaboracdes culturais, produzir novas formas de
espacialidades e processos identitdrios em contexto de desterritorializagdo. Exigindo desse jeito
entender que a didspora, também pode evidenciar o fluxo e o refluxo intercontinental. E,
quilombo é um desses movimentos diaspdricos.

Os territérios quilombolas ficaram por muito tempo silenciados. Tratar sobre
quilombos possuem suas relacdes historicas, sociais e culturais compreendendo um dos campos
das resisténcias negras, de real semelhanca com a formacgdo dos Kilombo existentes em certas
regides africanas nos séculos XII e XVI. Conforme, Munanga (1996), com base nessas
semelhangas, podem se esbocar alguns elementos gerais, como a génese social e politica dos
quilombos reconstruida pelos africanos na didspora negra brasileira. E, o uso da agricultura
itinerante - deixando a terra descansar, a pratica da queimada utilizando-se as cinzas como

adubo. Um aspecto da forma de plantio utilizado até hoje nos quilombos contemporaneos.
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Segundo Duprat (2003), houve um certo esvaziamento desses quilombos antigos, em
determinado periodo. Depois disso, outros grupos tomaram posse desses territdrios abertos por
negros se refugiando da escravidao.

Pode-se dizer que esses territorios estdo em verdadeiros processos de litigio, ocorrem
sobreposi¢des de muitos desses territérios, em novas ocupagdes de grupos migratérios, em
situacdes alterando os nomes das localidades, com ocupag¢des grande extensao de fazendas e/ou
posseiros. As populagdes negras tradicionais sofrem com esvaziamentos forcados ou por forca
do abandono decorrente da auséncia de politicas publicas. Para Bandeira (1988, p..35), “a
presenca € o interesse de brancos e negros sobre um mesmo espaco fisico e social revela
aspectos encobertos das relacdes raciais”.

O significado mais amplo de quilombo, suas complexas formas organizativas e de
intercambios, que alternam produgdes de subsisténcias e comercias, dos seus aspectos plurais
e das producdo de saberes especificos, da cultura de incorporacdo de diferentes e as suas
dindmicas em relacdo a manutencdo da territorialidade quilombola, sdo significativos na
percepcao da realidade estudada. Nesse aspecto as abordagens para tratar essas questdes
quilombolas na pesquisa, dentre outros estdo: Moura (1972); Carneiro (1988); Azevedo (1987);
Bandeira (1988); Matos (1995), Volpato (1996); Carvalho (1996), Arruti (1997;2008) Gomes
(1995;2006) Gomes (2006); Hampaté Ba (2010); Haesbaert (1999; 2004); Anjos (2006).

A memoria e os processos educativos sdo os motes principais abordados nos estudos
aqui apresentados. O objetivo € registrar a histdria e os processos educativos nao escolarizados,
tomando como base os elementos culturais e sociais na configuragdo das vivéncias
socioculturais, o cotidiano, memoria-oralidade, fazeres e saberes dos grupos quilombolas, para
isso dialogando com Gonh (2006); Brandao (2004); Gaspar (2014) e; Zoppei (2014).

Nessa busca de identificar os referenciais da reconstru¢do social do passado,
utilizando-se da memoria social, dentro das possibilidades das abordagens dos autores para a
contribui¢cdo da pesquisa baseiam em Halbwachs (1990), Pollak (1989) Bosi (2015); Le Goff
(1990), Bosi (1994); Nora (1992); Gondar (1990) e outros. Entendendo a oralidade no contexto
quilombola, como um aspecto sdcio-cultural na produgdo de histéria e cultura, estando dessa
forma subjacente a memoria do grupo, para tanto o didlogo sobre essa questdo di-se com
Hampaté Ba (2010), Vansina (2010) e Bonvini (2001).

Nos territérios origindrios dos quilombos estudados, permanecem poucos
descendentes de quilombos no caso de Exu, trés familias, e no caso de Pita Canudo, uma familia

com descendéncia direta com fundadores da comunidade, contudo, agora em condicdo

35



arrendatdrio® e um outro em situagfio de trabalhador na terra quilombola. Nessa complexidade
de ocupacdo e reterritorizacdo das familias deslocadas para a cidades, que o estudo busca o
estudo da memoria social para registar essa historia e os processos educativos nao escolares
presentes em suas vivéncias e saberes que dao a especificidades das suas culturas enquanto
descendentes quilombola.

A memoria aqui, € entendida como um instrumento intrinseco ao ser humano; a
oralidade, por sua vez, € um elemento que permite, ao longo do tempo, transmitir até os dias
atuais os aspectos histdricos e as informagdes das experiéncias vividas e produzidas por
determinadas populagdes em seus territorios de origem. De maneira que a memoria estd
compreendida neste estudo subjacente a oralidade que reverbera a dimensdes da historia e das
praticas culturais presentes nos processos educativos ndo-escolares nos quilombos, registrados
e/ou repassados através da oralidade. Segundo Hampate Ba (2010, p. 125), a oralidade, é dotada
de uma estratégia fluida e rigorosa, pois ela, “ao mesmo tempo, mantém a tradi¢do viva, em um
movimento constante, ora apelando para significantes estdveis, ora abrindo espacos para a
criacdo de novos sentidos e interpretagcdes, multiplos, plurais™.

Considera-se, além disso, que no estudo das memorias € necessdria uma boa escuta,
pois, por meio dela, podem ser evidenciadas vivéncias historicas e questdes culturais das
comunidades a serem investigadas. Além dos aspectos que evidenciam certo ethos dos grupos,
ha elementos de valores que contribuem, entre outras coisas, para uma (re)significacdo de
identidades e para elaboracao de um “capital cultural” vivido pelo coletivo dos quilombos.

Nesta pesquisa, guiei-me pela escuta, compreendendo que as falas dos quilombolas
traziam uma oralidade advinda de uma memoria de resisténcia ao tempo; simultaneamente, essa
a oralidade representa uma forma possivel de transmissdo e registro da propria histéria e
experiéncias nos territérios. Também me mantive ciente de que parte das memdorias que ouvi
dizem respeito a minha prépria historia como quilombola, hd muito silenciada, ndo explicitada.

Nasfalas dos sujeitos entrevistados foram tornando mais visivel também, a trajetéria da minha

ZRelativo a inquilino, rendeiro. Caracteriza a situacdo de quem toma alguma coisa em arrendamento. “O
arrendamento rural é conceituado a partir da definicdo de contrato agrario do artigo 92, do Estatuto da Terra e do
artigo 13, da Lei n. 4.947/66, bem como do artigo 1°, do Decreto n. 59.566/66. Nos termos do artigo 3° do Decreto
n. 59.566/66:- — artigo 92, do Estatuto da Terra e do artigo 13, da Lei n. 4.947/66, bem como do artigo 1°, do
Decreto n. 59.566/66. Nos termos do artigo 3° do Decreto n. 59.566/66: O arrendamento rural é o contrato agrario
pelo qual uma pessoa se obriga a ceder a outra, por tempo determinado ou ndo, o uso e gozo de imével rural, parte
ou partes do mesmo, ou ndo, outros bens, benfeitorias e ou facilidades, com o objetivo de nele ser exercida
atividade de exploracdo agricola, pecudria, agroindustrial, extrativa ou mista, mediante certa retribuicio ou
aluguel, observados os limites percentuais da Lei” - (Poli, 2014, p. 87).
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familia. Deu-se, assim, um complexo encontro da pesquisadora com o objeto da pesquisa e com
um elemento da sua prépria identidade, agora em construgao.

Pesquisas em territorios quilombolas tém implicagdes tedricas relacionadas ao trato
das questdes raciais pelo pesquisador e pelas dinamicas proprias dada a realidade estudada, que
possui complexas tramas histéricas e sociais. Na busca de compreensdes sobre o
desenvolvimento territorial do quilombo, foram mobilizados diferentes tipos de conhecimentos.
Em termos metodoldgicos, foram identificados os elementos histéricos da formagdo dos
quilombos e os processos educacionais que configuram as formas de sociabilidade e identidade
cultural desses grupos. Em uma perspectiva socioldgica, a memoria, aliada a observacao
participante e aos dados documentais, foi usada para auxiliar nos estudos das comunidades Exu
e Pita Canudo.

Na primeira parte da pesquisa, intitulada “Encruzilhadas metodoldgicas: os desafios
metodoldgicos de dar voz ao passado em quilombos contemporaneos”, € esbocado um
panorama sobre o local da pesquisa e sao apresentados os aspectos metodoldgicos e os enfoques
conceituais aplicados na producdo de dados e nas escolhas das andlises, considerando uma
abordagem educativa em relacao a histdria e aos aspectos socioldgicos e antropoldgicos

O segundo capitulo — “Transito negro na fronteira oeste de Mato Grosso: a populagdo
negra e a formagao dos quilombos Exu e Pita Canudo”, apresenta dados referentes aos registros
documentais, abordando aspectos relacionados a populacdo quilombola, evidenciando o
transito de negro na fronteira mato-grossense e levantando questdes referentes as resisténcias
negras individuais e aos quilombolas existentes em Cdceres desde o periodo colonial.

“Quilombos, Territérios e Memoria”, trata-se do terceiro capitulo —abordando os
aspectos historicos e atuais dos quilombos em relag@o as suas vivéncias e as suas tramas sociais,
nos quais se articulam memoria, as suas produgdes e saberes na conformacao identitaria do
territério, em uma dindmica especifica de fronteira.

No quarto capitulo — “Comunidade Exu — Memoria e Resisténcias”, sdo tratada as
memorias que informam sobre a formagdo da comunidade, considerando a sua ancestralidade
negra, suas historias e resisténcias socioculturais na formagdo do territério quilombola
contemporaneo.

Com o capitulo cinco denominado “Quilombola Pita Canudo — entre Resisténcias e
Reterritorizacdo” — € dedicado as questdes da memoria a respeito da formacao da comunidade,
considerando as praticas sociais e historias dos individuos quando no territério € no processo

des-territorialiacdo e re-territorizagdo, como sao vivenciados essas dimensoes culturais.
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O 1ltimo capitulo - “Educacdo ndo escolar: Processos Educativos nas Comunidades
Exu e Pita Canudo”, € discutido os processos educativos que envolvem os modos de vida e
organizac¢do, nas comunidades, inclusive esses aspectos em contexto de des-territorizagdo. Sao
refletidos as abordagens do caminhar metodoldgico e os desafios de tratar a questdo dos
processos educativos em territorios complexos, as diferentes praticas educacionais no campo
da Educagdao Nao Escolar (ENE), que estao relacionadas com a Educacdo ndao formal e/ou
Educacgdo Informal. Seguido das reflexdes sobre o papel dessas praticas como fonte de difusdo
e (re)elaboracdo de conhecimentos e saberes nas comunidades quilombolas, destacando esses
processos educativos ndo escolares e os didlogos necessdrios com a Educagdo Escolar
Quilombola.

Por fim, seguem-se as consideragdes finais — a “Realidades Inacabadas: Algumas
consideragdes e evidéncias da Pesquisa nos Quilombos Exu E Pita Canudo”, onde sdo
apresentados as reflexdes finais dos achados mais importantes apontados pela pesquisa, bem

como, as possibilidades de continuidade de algumas questdes sobre os quilombos pesquisados.

38



CAPITULO 1

ENCRUZILHADAS METODOLOGICAS:
os desafios de dar voz ao passado em quilombos contemporianeos

1.1 Lugares da pesquisa

O espaco objeto desta pesquisa foi o municipio de Céceres, localizado no estado de
Mato Grosso, na regido da fronteira oeste com a Bolivia. Trata-se de uma cidade colonial,
fundada em 06 de outubro de 1778 com a denominagao original de “Vila Maria do Paraguai”,
povoada inicialmente por uma maioria indigena e, em menor propor¢ao, por negros € poucos
brancos. Segundo Chaves (2011, p. 30), a entdo, a Vila Maria do Paraguai surgiu a partir de
uma acao de expansdo politico-territorial da Coroa Portuguesa, visando a defesa de fronteiras
com dominios espanhdis. Contudo, a preocupacdo ndo era tdo-somente a de criar novas
povoacdes na regido, mas também a de “civilizar os seus habitantes” (grifo meu).A fundagao
dessa localidade pelo governador e capitdao-general Luis de Albuquerque de Mello Pereira e
Céceres correspondia a uma politica de defesa da fronteira oeste, contra a invasdao dos
espanhdis.

Quanto aos limites territoriais, Vila Maria era limitada a norte pelo rio Jauru; a leste,
pelo sangrador do Melo; e a sul, por Albuquerque. A oeste, o limite foi estabelecido somente
na segunda metade do século XIX com o Tratado de La Paz de Ayacucho de 1867°. Segundo
Fatima Moraes (2003), a vila em questdo estava ainda situada a sete 1éguas ao norte da foz do
rio Jauru, na confluéncia dos rios Sepotuba e Cabacal. Seus recursos hidricos eram abundantes,
tendo como referencial maior o rio Paraguai e seus afluentes. Desse modo, Vila Maria do
Paraguai estava situada entre dois nticleos urbanos: Vila Bela da Santissima Trindade, fundada
em 1752, e Vila Real do Bom Jesus do Cuiab4, fundada em 1727. Vale lembrar que, depois da
criacdo da capitania de Mato Grosso, em 07 de maio de 1748, Vila Bela foi fundada as margens
do Rio Guaporé, sendo embrido de um aglomerado de povoados por ali fixado desde 1726. O

mapa a seguir destaca as localidades coloniais de Mato Grosso.

Figura 1 — Localidades coloniais de Mato Grosso

30 Tratado de La Paz de Ayacucho de 1867 [...] estabelecia a demarcagio de limites e a navegagdo fluvial entre o
Brasil e a Bolivia (“Relatério de Presidente Provincia 1869”. In: CASTRILLON, 2006, p. 6).
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MAPA DA AMERICA DO SUL. DESTACANDO AS LOCALIDADES COLONIAIS DE MATO GROSSD
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Fonte: Moraes (2003).

A formacgdo dessas duas vilas, Vila Bela da S. Trindade (1752) e Vila Maria do
Paraguai (1778), com limites préximos ao do territdrio boliviano, na época integrando terras
hispanicas, constituiram parte da histéria de quilombos na fronteira oeste do Brasil até os dias
atuais. Os reminiscentes territorios quilombolas, descendentes desses primeiros quilombos, se
veem hoje na luta por garantir a posse de suas terras.

Em Vila Bela, no periodo colonial, o quilombo do Quaritere estd na historiografia
como um dos mais duradouros. Na altura de sua destruicdao, a comunidade passava por um
periodo de considerdvel desenvolvimento econdmico, fruto da agricultura, da forja do ferro, da
producdo de tecidos e de outras atividades de subsisténcia que atendiam as necessidades dos
quilombolas®.

Conforme j4 adiantamos, a fronteira da regido oeste do estado de Mato Grosso, mais

precisamente Céceres, € a base para esta pesquisa. Inserida na fronteira da regido oeste, no

4“Bra esse quilombo o maior que tem havido nestas minas. Os seus habitadores andavam armados, uns com armas
de fogo. Outros com arco-e-flecha, com roupas de quase palmo e meio de comprido e trés dedos de largo, cujas
roupas fabricavam no mesmo quilombo, como também o conserto de ferramentas, para o que tinham duas tendas
de ferreiro. Quando governado pela rainha Tereza, como era conhecida pelos aquilombados, ela manteve a
organizagdo do quilombo energicamente, mostrou-se uma mulher forte e destemida que enfrentou seus algozes
com tenacidade, até a tltima das investidas para destrui¢do do quilombo em 1770 e culminou apds prisdo, com a
morte da mesma dentro do presidio” (“Relatério Anal ano de 1770”. In: AMADO; ANZALI 2006, s/p.).
40



pantanal amazonico, e pertencente a Amazonia Legal, atualmente, segundo dados do IBGE
(2017), a cidade tem uma estimativa populacional da ordem dos 91.271 habitantes.

O municipio de Céceres estd situa-se a sudoeste do Estado de Mato Grosso, a 215 km
da capital (Cuiabd) do Estado. Localizada nas coordenadas 16° 04' 14", latitude Sul, e 57° 40'
44", longitude Oeste. O municipio estd agregada a microrregido do Alto Pantanal e a

mesorregido do Centro-sul’

Figura 2 - Mapa da atual localizacdo do municipio de Caceres
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Fonte: :<https://www.google.com.br/search?q=maps+caceres>. Acesso em: 07 jul. 2018

Percebe-se que todos as comunidades certificadas e/ou identificadas pela Fundagdo
Palmares, institui¢do publica governamental voltada para a promog¢ao e a preservacdo da arte e
da cultura afro-brasileira e das populagdes tradicionais, situam-se no eixo da BR-343. Essa
rodovia liga aos municipios de Porto Estrela e de Barra do Bugres, onde se localizam outras
comunidades quilombolas. Outrora, esses municipios pertenceram a regidao de Cdiceres, mas
foram desmembrados a partir de 1943. Principalmente no que refere aos quilombos de Porto
Estrela, o acesso ocorre por meio da Serra do Vaozinho (assim denominada pelos moradores
locais) ou Cérrego da Onga (denominagdo oficial).

Outro fator importante para se ter uma no¢do sobre onde se insere o territdrio

quilombola de Céceres é o de que essa extensdo territorial estd localizada na regido

5> Dados IBGE (2000); http://www2.unemat.br/atlascaceres/index.php?pasta=localizacao
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popularmente denominada como “morraria”, em referéncia a extensa area de serras, relevo
bastante comum na localidade. Ha, ainda, a denominagdo de “bocaina” (vao entre os morros),
vocdbulo usado para aludir a delimitacdo de um morro com outro ou a demarcacdo da
localizacdo de uma dada propriedade territorial.

Na 4rea compreendida entre os municipios de Caceres e Porto Estrela — MT,
estd parte da Provincia Serrana, nela encontra-se uma regido conhecida como
Morraria. Segundo seus préprios moradores o lugar tem esse nome devido a
[sic] seqiiéncia de morros que apresenta a regido e € entre esses morros, nas
chamadas bocainas, que esse povo que se autodenomina morroquiano, habita
(SILVA, 2007, p. 17)

Essas comunidades, em sua maioria, habitavam terras pertencentes ao sistema de
sesmaria, origindrias, ainda, do periodo de fundagdao da cidade. A forma de obten¢do dessas
terras poderia ocorrer de variados modos, tais como concessdo, dote, compra, heranca, doagdo
e posse. O uso politico-administrativo das sesmarias, que por séculos vigorou em Portugal,
consistia em um “sistema de reparti¢do de terras estabelecido [...] em 1375, posteriormente
denominado sesmarias, nas formagdes histéricas portuguesa e brasileira” (NEVES, 2001, p.
111). O sistema visava povoar locais longinquos e demarcar o territorio recém-conquistado. De
modo geral, pode-se afirmar que a concessao da sesmaria foi um elemento importante para a
ocupacdo da fronteira oeste do estado do Mato Grosso.

Jodo Ivo Puhl (2003), em sua pesquisa “O tempo do grilo: posseiros na gleba sao
Domingos —1979-1983”, salienta que, dentre as formas de ocupacdo das dreas de sesmarias,
destacam-se alguns perfis dos sujeitos envolvidos nas ocupacdes, como os de posseiros,
arrendatérios e foreiros:

H4 alguns casos nas regides de ocupacio mais antiga da Baixada Cuiabana em
que se reconhece este tipo de posseiro, principalmente nas comunidades dos
remanescentes de quilombos, também na Morraria em Caceres em dreas de
agregados nas antigas sesmarias. E o caso dos negros de Vila Bela, que
fizeram as suas posses desde o século XIX [...]. Regido situada nas terras mais
altas na Serra do Facdo rumo a Serra das Araras, no municipio de Caceres,
drea de sesmarias ocupadas por arrendatarios, foreiros e posseiros, que ali
vivem ha geracdes. O executor da Unidade Fundidria de Céceres apresentou,
em 1995, proposta de regularizacio, o que beneficiaria, aproximadamente,
3.000 familias nos municipios de Ciceres, Porto Estrela, Barra do Bugres, e
Porto Esperidido. (PUHL, 2003, p. 32)
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As reminiscéncias® quilombolas no territério em questdo podem ser estudadas a partir
de registros orais e também a partir de contundentes documentos histdricos, ainda que esses
sejam escassos. Deve-se ainda afirmar que muitos desses sujeitos sociais, sob a identidade de
morroquianos, ribeirinhos, pantaneiros e/ou camponeses, foram compondo um silencioso
contexto cultural quilombola, marcado pelo envolvimento da descendéncia quilombola e da
comunidade negra nas disputas territoriais. Esta pesquisa centra-se em dois quilombos mato-

grossenses: Pita Canudo e Exu.

1.2 Feicoes dos territorios pesquisados

Da morraria as margens dos rios, dos corregos as baias, a presenca de descendentes
quilombolas na regido de Ciceres se insere em um territorio historicamente marcado por
disputas juridicas, culturais e identitdrias. As comunidades quilombolas estdo localizados na
extensdo da BR-343, inclusive com os mananciais aqudticos, como os rios Paraguai e Sepotuba
(documentos antigos indicam a existéncia de quilombo as suas margens), a Baia do Exu, o
Corrego/Cachoeira Piraputanga e a gruta Agua Milagrosa. Esses s@o os lugares marcadores dos
contornos das terras quilombolas no passado e nos dias atuais.

Anjos (2006, p. 336), em seu artigo “Cartografia e Quilombos: territérios étnicos
africanos no Brasil”, refere-se aos mapas como um importante instrumento de estudo: “nao
podemos perder de vista que um mapa nao € o territério, mas nos produtos da cartografia estao
as melhores possibilidades de representacdao do que aconteceu, do que estd acontecendo e do
que podera acontecer no territorio”. O mapa apresentado a seguir (figura 3) retrata os territérios
quilombolas pesquisado e os mananciais de 4gua, incluindo aleatoriamente os vestigios de
antigos quilombos, conforme documentos oficiais. A figura ilustra também a BR-343, eixo da
extensdo do territério quilombola em Céceres, bem como os principais rios, corregos € a baia

que integram os locais em estudo.

SEssa palavra evoca a ideia da tradicdo histérico-cultural de um grupo social, principalmente dos negros que
povoaram o territdrio brasileiro em diferentes espagos, tempos e contextos, originando comunidades negras, dentre
os quais o quilombo Pita Canudo.
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Figura 3 - Mapa dos territorios quilombolas em Caceres
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As fotografias logo em seguida mostram os territérios quilombolas de Exu e Pita

Canudo.

Figura 4 — Conjunto de imagens Da fauna, flora dos territérios quilombolas Exu e Pita Canudo

BR-343, que dé acesso as Caminhos da comunidade Pita Caminhos da comunidade Exu
comunidades quilombolas Canudo
Fonte: Acervo fotogréfico da autora.
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Os objetivos de pesquisar os quilombos Exu e Pita Canudo na fronteira oeste de Mato
Grosso e empreender, principalmente, o registro da memdria oral dessas comunidades, dos seus
processos educativos, de suas dimensoes histdricas e de seus desdobramentos na identidade
cultural, implicaram o estabelecimento de estratégias metodoldgicas especificas, apresentadas
a seguir.

Figura 5- Aspectos da diversidade ambiental - da Comunidade Exu e Pita Canudo

Comunidade Exu Comunidade Pita Canudo

Fonte: Acervo fotografico da autora

1.3 Aspectos metodologicos e conceituais

A recuperacdo de informagdes acerca dos quilombos, principalmente por meio da
memoria de seus integrantes, estd relacionada aqui a uma certa “contra-histéria”. Nao que a
escolha do método adotado tenha se dado em contraposi¢do a histéria enquanto disciplina, no
que concerne ao seu campo de conhecimento, que envolve, entre outras estratégias, o uso de
fontes documentais. Tais fontes também foram utilizadas no trabalho. Contudo, conforme
lembram Liidke e André (1986, p. 38), “como uma técnica exploratdria, a andlise documental
indica problemas que devem ser mais bem explorados através de outros métodos”. O trabalho

com documentos sobre a populacdo negra exige uma verdadeira garimpagem; muitas vezes, as
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informacdes se encontram diluidas nas fontes, quando ndo mesmo silenciadas, exigindo leituras
nas entrelinhas.

Na histéria de Céaceres, as comunidades negras ainda estdo pouco retratadas. De fato,
s30 escassas as pesquisas que versam sobre o espaco territorial no periodo colonial e imperial.
Portanto, a abordagem aqui adotada torna-se ainda mais importante. Por meio da pesquisa, é
possivel trazer a tona as vozes dos sujeitos sobre a histéria do seu préprio grupo social. Abordar
essas vozes sdo como dar expressdo a “memdrias subterraneas”, devido ao fato de esses grupos
integrarem culturas minoritdrias, silenciadas pela memodria oficial (POLLAK, 1989).

Com toda a fragilidade e a potencialidade que possa ter uma fonte oral, ela ainda é,
para aqueles que foram subalternizados e silenciados em uma correlacio de poder, um
instrumento importante para o registro da memoria. O uso do método da memoria no trato de
comunidades tradicionais é importante ndo apenas pela dificuldade de obter informagdes
documentais escritas sobre a formac¢do dos quilombos, em geral, ou devido a importancia da
oralidade, por ser ela um forte componente dos processos educativos informais que estao na
base da manutenc¢do da cultura desses povos, mantendo vivas suas histérias; o uso desse método
se impde também pela acdo de dar voz a certas memdarias e por se constituir o instrumento mais
proximo daqueles que tiveram suas historias silenciadas.

Outro procedimento a ser destacado nesta pesquisa € o da observagao participante. Tal
procedimento estd afeicoado a uma sociologia que centraliza o objeto de estudo, nio em uma
perspectiva na qual os fatos sdo constituidos, a maneira de Durkheim, mas antes sdo agdes
coletivas e processos sociais que, em parte, podem ser apreendidos por meio de intercambios
diretos (JACCOUD; MAYER, 2008).

Essa triangulacdo de métodos, na pesquisa, utilizando a fonte oral (memoria), a fonte
escrita (documentos) e a observacdo participante, como técnica de sustentacdo na coleta de
dados da pesquisa etnogréfica, constitui um conjunto de técnicas que contribuiu para a producdo
de informacdes sobre os quilombos na fronteira oeste mato-grossense e sobre 0s processos
educativos nao formais que subjazem a identidade cultural do grupo em questao.

Nessa triangulacdo entre fontes documentais, entrevistas e observagao nos quilombos,
com referenciais tedricos de andlise sdo inter e multidisciplinar recorrendo a campos distintos
das Ciéncias Humanas, Sociais e Linguagem no auxilio das andlises do estudo de um grupo
social complexo, como os quilombos. Pois, os didlogos de saberes constituem desfragmentacao
de andlise que conforme a critica de Morin (2003, p. 149), “os setores especializados do saber

sdo compartimentados e fecham-se em um dominio, muitas vezes delimitado [...]”.
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Sdo essas as abordagens metodoldgicas que serdo apresentadas, no decorrer deste
capitulo, concernentes aos aspectos conceituais e as proposi¢des da pesquisa para a apreensdo
da realidade estudada. Antes, porém, € necessario, antecipar os conceitos de “quilombo” que
serdo aqui trabalhados, pois, serdo essas perspectivas que estardo presentes e serdo articuladas

na andlise dos dados recolhidos a partir dos procedimentos metodoldgicos ja mencionados.

1.4 - Conceito de quilombo e implicacoes

Conceituar quilombos é uma das primeiras problemaéticas a serem tratadas na pesquisa.
Geralmente o conceito de quilombos, no trato desses territorios na contemporaneidade, aventa-
se como se o termo foi apropriado pelos seus integrantes, dada as politicas atuais de
reconhecimento desses grupos sociais, que influenciam na construcdo da identidade
quilombola.

O problema, € que tal argumentacio, pode sedimentar ideias, inclusive questionar a
existéncia do territorio quilombola em disputa, considerando-o como uma invengdo. Esse
descuido nos estudos sobre quilombo, incorre em desconhecimentos das complexidades da
identifica¢do enquanto quilombos, seja durante o periodo da escravidao, como, na pés-aboli¢do.

Portanto, o fato dos grupos se assumirem atualmente, deve-se considerar as
complexidades envolvidas. Ser quilombolas tem o 6nus de conviver em meios de elaboragdes
deturpadas em relacdo aos mesmos e com estigmas produzidos sobre os quilombos. Estas,
inclusive podendo afetar a constru¢do da sua identidade individual e grupal. Fugir dessas
elaboragdes negativas a respeito do grupo social, encontram ressonancia até os dias atuais.

Ora, os camponeses (ascendéncia escravizada, seja africana ou indigena)
foram treinados para lidar com antagonistas hostis, ou seja, para negar a
existéncia do quilombo que ilegitimaria a posse, que ilegalizaria suas
pretensdes de direito (dominacdo juridica de fora para dentro dos grupos
sociais). Admitir que era quilombola equivalia ao risco de ser posto a margem.
Dai as narrativas miticas: terras de heranga, terras de santo, terras de indio,
doagdes, concessdes e aquisicdes de terras. Cada grupo tem sua estéria e
construiu sua identidade a partir dela. Existe, pois uma atualidade dos
quilombos deslocada do seu campo de significagdo “original”, isto €, da matriz
colonial. Quilombo se mescla com conflito direto, com confronto, com
emergéncia de identidade para quem enquanto escravo € “coisa”, € ndo tem
identidade, “ndo ¢”. O quilombo como possibilidade de ser, constitui numa
forma mais que simbélica de negar o sistema escravocrata. E um ritual de
passagem para a cidadania, para que possa usufruir das liberdades civis. Aqui
comeca o exercicio de redefinir a sematologia, de repor o significado,
frigorificado no senso comum. [...] Neste sentido, pode-se dizer que: o Art. 68
resulta por abolir realmente o estigma (e ndo magicamente); trata-se de uma
inversdo simbdlica dos sinais que conduz a uma redefinicdo do significado, a
uma reconceituacdo, que tem como ponto de partida a autodefinicdo e as
préticas dos préprios interessados ou daqueles que potencialmente podem ser
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contemplados pela aplicacio da lei reparadora de danos histéricos
(ALMEIDA, 1996, p.17* apud. ANDRADE, 2009, p.14).

Existe uma complexidade na abordagem das comunidades quilombolas
contemporaneas, deve-se se atentar para nao incorrer no risco de relacionar a identificacao de
quilombo seja constitutiva meramente de uma apropriacdo, advinda das acdes juridicas das
certificacoes e de demarcacdo de suas terras.

O silenciamento e invisibilidade enquanto comunidade tradicional negra, foi
produzido no longo processo de exclusdo e abafamento so6cio historico da composicao desses
territérios. De maneira que uma percep¢do destas, descolada das imbricacdes raciais e as
diferentes formas de constitui¢do e resisténcia na manutencdo de suas comunidades, pode
caracterizar um olhar simplista a complexa questao da afirmacdo identitdaria de um grupo social
que historicamente sofre com o racismo e seus desdobramentos, que afeta a construgdo
identitaria. Bandeira (1991) traz a tona as complexidades da territorialidade das comunidades
negras e a ampliacdo de conhecimento das formas de se manterem em suas terras, fazendo uma
leitura Baiocchi (1983), observa que:

As terras em que essas comunidades negras rurais assentam sua
territorialidade podem ser classificadas, de acordo com sua origem
patrimonial, em doa¢des de antigos senhores e seus escravos, doagdes a santos
e terras devolutas, Essas categorias ndo possuem valor distintivo ao nivel do
acesso a terra que se da através da mediacao da comunidade. O controle sobre
a terra se faz grupalmente sendo exercido pela coletividade que define sua
territorialidade com base em limites étnicos fundados na afiliacdo por
parentesco, co-participacio de valores, de préticas culturais e principalmente
da circunstancia especifica de solidariedade e reciprocidade desenvolvidas no
enfrentamento da situacdo de alteridade proposta pelos brancos.

Portanto, compreender esse processo de retomada dos aspectos socioculturais, que fora
abafada sob outras denominacdes das populagdes do campo € observar a complexidade
envolvida na formacao e identificacdo quilombola.

Na verdade, essa situacdo significa para muitas comunidades um momento mais
sist€émico de retomada do registro oficial de suas histérias e identidade quilombola, diluida e
silenciada nos estigmas negativos que envolve o segmento negro, das variadas formas de
vulnerabilidade e expropriagcdo de suas terras.

Por isso, ndo se trata de uma apropriacdo do termo, pois, o termo quilombo desde sua
origem ¢ africana, a identificacdo nesse caso, ndo € alheio a sua realidade histdrica, social e
étnico-cultural, mesmo porque nesse caso, ndo se apropria do que é seu, ou o que lhe diz

respeito.
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O termo atualmente tem seu aspecto politico identitdrio em meio as questdes juridicas,
ligada a luta pela legalidade de permanéncia no territério, como diz Arruti (2008), quilombo é
um conceito em disputa, hoje, compreende-se que as organizagdes realizadas pelos negros na
busca de liberdade, as doagdes e compras de terras, bem como as institui¢cdes de comunidades
negras no poés-abolicdo. Lembrando Munanga (1996), que faz uma relacio histérica e dos
aspectos etno-linguisticos, como apoio para ilustrar a origem dos quilombos e da sua
terminologia nos contextos de grupos africanos nas regides banti nos séculos XVI ¢ XVIIL. “E
uma histéria de conflitos pelo poder, de cisdo dos grupos, de migracdes em busca de novos
territorios e de aliancgas politicas entre grupos alheios”. Em sua origem o termo tem conotag¢ao
de associacdo, de guerreiros de diferentes grupos étnicos, para formacdo de uma sociedade
guerreira. “A historia do quilombo como a dos povos banti € uma historia que envolveu povos
de regides diferentes entre Zaire [...] continua sendo até hoje uma das grandes fontes de
informagio da historia da Africa negra” (p.58).

Por toda essa histéria de origem do quilombo em Africa e sua reelaboragio enquanto
uma associacdo de negros fugidos da escraviddao agregando outros grupos étnicos como
indigenas e brancos pobres demonstram a adaptacio da associa¢io quilombola africana. E bem
verdade ndo se pode desconsiderar qualquer outra forma de identificacdo das comunidades
negras tradicionais, mas € necessdrio atentar, para as formas de negociagdes desses grupos
sociais em lidar com sua sobrevivéncia numa sociedade marcada pelo racismo, na qual, a
escravidao negra, constitui-se uma estrutura de desigualdade com desdobramentos até os dias
atuais, produzindo inclusive uma complexidade da identificacdo negra.

Na verdade, trata-se de uma reconstrucao identitdria territorial, que fora silenciada no
processo de apagamento da histéria da populacao negra, na qual as representagdes sociais sobre
os agrupamentos negativos atrelados a marginalizagdo, um esteredtipo desde a origem na
organizagdo por liberdade. A nido identificacio como comunidades negras e/ou quilombolas,
pode constituir a representacdes arbitrdrias que historicamente encobriram as identidades
dessas comunidades, como simplesmente camponesas, reforcando os estigmas e esteredtipos
negativos para com a populacdo negra, dificultando a sua (re) construcao étnico-cultural.

Essa situacdo se assemelha a retomada de identidade negra, ao qual, se refereCuti
(2010), que ao afirmar-se negro ndo significa somente um retorno a Africa apenas, enquanto
raiz de uma negritude, mas € um retornar a tradi¢do, na busca de um de passado remoto e seus

significados, que lhe explique na atualidade.
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Essa questdo, como bem foi observado por Gomes (1995), compreende-se devido ao
fato d€ os quilombos possuirem uma complexa formacao e relacdo com a sociedade externa. A
partir dessa ideia, o autor tece sérias criticas as velhas no¢des da historiografia desenvolvida
acerca de tais espagos, que veem essas comunidades como isoladas, restritas a uma pequena
Africa. Sobre isso, Gomes (1995, p. 55) afirma que “algumas abordagens historiograficas que
enfatizaram o cardter de ‘marginalizagdo’ social, politica e econdmica dos quilombolas
acabaram por desconsiderar os aspectos complexos e os contextos especificos das suas formas
de protesto”.

Virias abordagens sobre os quilombos tém sido apresentadas em diferentes estudos.
Dentre eles, podem ser citados os trabalhos de Moura (1972), Carneiro (1988), Bandeira (1988),
Matos (1995), Volpato (1996), Carvalho (1996), Arruti (1997) e outros que acrescentam
discussdes relacionadas aos aspectos histdricos, conceituais e a outras configuracdes da
formacdo dessas comunidades. Historicamente, as comunidades negras no Brasil foram
denominadas de “mocambos” ou “quilombos”. Essas comunidades possuem diversidade de
origens, ocupacoes e formagdes. Apesar das origens diferentes, elas t€m em comum o fator
histérico do escravismo, por meio dos seus desdobramentos e/ou dos impactos politicos,
econdmicos e sociais sobre a populacdo negra. Ocorre, que ha tempos o conceito de quilombo
vem sofrendo deslocamentos, ajustando-se as diferentes realidades e as diversas formas de
ocupacdo e organizagdo quilombola.

Outro aspecto importante a ser observado, trata-se que em todas as partes do pais, ha
quilombos remanescentes desses territorios e ainda hoje eles lutam pela posse da terra. Podemos
dizer que, conceitualmente, ndo € possivel compreender os quilombos de forma estética, presa
ao passado, muito menos centrada somente no periodo que antecede a aboli¢ao do escravismo.
Aqui, compreende-se a organizacdo dos espagos quilombolas no antes e pds-abolicao
exatamente por causa dos desdobramentos da sociedade escravista, como ji referido
anteriormente. Particularmente, ao se tratar que a abolicdo, que ndo significou a inclusdo da
populacdo negra, tanto no campo ou na cidade, continuaram a resistir e se reinventar para viver
em contextos sociais desfavoraveis.

Gomes (2006), em seus estudos, amplia uma visdo a respeito dessas comunidades.
Salienta que esses espagos eram como “campo negro”, expressdo que designa as relacdes
sociais estabelecidas pelos quilombolas na manutencdo de suas liberdades.
Taisrelagcdesenvolviamcaixeiros viajantes, mascates, lavradores, agregados, cativos das areas

urbanas, arrendatdrios, fazendeiros e até mesmo autoridades locais (muitas das quais
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proprietarias de fazendas). E esse “campo negro” que caracteriza as interagdes diversas e a
complexa rede social que envolve “aspectos multifacetados, comunidades de fugitivos, cativos
nas plantacdes e nas dreas urbanas vizinhas, libertos, lavradores, fazendeiros, autoridades
policiais e outros tantos sujeitos que vivenciaram os mundos da escravidao” (GOMES, 2006,
p. 45).

Para Almeida (1998, p. 52), por meio da categoria “quilombo”, ressemantizada tanto
politica, quanto juridicamente, ocorre uma nova fase de afirmacio “étnica”’ e de mobilizagio
politica de segmentos camponeses, particularmente dos grupos das chamadas “terras de preto”
ou das situacdes designadas pelo movimento negro como “comunidades negras rurais”. Para
melhor explicitar esse recorte, o autor faz a seguinte andlise:

A dimensdo histérica e arqueoldgica dos quilombos cede lugar a esta
atualidade da mobilizag@o politica. As chamadas terras de preto, enquanto
terras de quilombo,nao podem ser reduzidas, pois, a sitios arqueoldgicos ou a
categorias documentais vinculadas ao arcabouco juridico do colonialismo. O
fator étnico ganha relevdncia a partir da mobilizagdo politica; a
representatividade diferenciada, instituida segundo particularidades locais,
que configuram cada situacdo designada pelo movimento negro como
“comunidade negra rural”, parece autorizar, ademais, a formagdo de entidades
representativas mais amplas e de alcance nacional, mas com raizes locais
profundas. (ALMEIDA, 1998, p. 54)

Como se percebe, as conceituagdes de quilombo estdo em disputa, com impasses
dificeis de serem resolvidos. O aspecto mais consensual € que o termo, hoje, ndo se refere ao
antigo conceito ultramarino, que percebia as comunidades quilombolas de forma marginal.
Arruti (2008, p. 5-6), por sua vez, discute a existéncia de trés ressemantizacdes da palavra em
questdo: uma primeira, em que o quilombo alude a uma ancestralidade africana e é percebido
como resisténcia cultural, num continuo de produgdo de cultura negra; uma segunda relaciona-
se a resisténcia politica, servindo como possibilidade para uma reflexdo sobre as formas

revoluciondrias de resisténcia popular, em oposicao as estruturas dominantes de classe e Estado;

"Nota do autor sobre o uso do termo “etnia”: “O conceito de etnia aqui enfocado ndo é definido por critérios
‘naturais’ de nascimento, tribo e religido, antes ¢ construido a partir de conflitos sociais. A afirmacdo étnica em
jogo ndo se atém necessariamente a critérios mais 6bvios ditados por rituais religiosos, por elementos linguisticos,
por caracteristicas raciais (estatura, formas corpdreas, ‘cor da pele’, cor dos olhos, cor dos mamilos, espessura dos
fios de cabelo) ou ainda por itens de cultura material (arquitetura das casas, planta fisica do povoado, formato dos
instrumentos de trabalho, tipos de pecas de vestudrio, de estamparias de tecidos, de ornamentos — brincos, colares,
corte de cabelo — e de ceramicas). Tais procedimentos classificatérios, que durante longo periodo na histéria das
ciéncias foram tidos como objetivos, sdo interpretados agora como modalidades de representacdo eivadas de
nocdes estigmatizantes, cuja eficdcia enquanto instrumento explicativo mostra-se limitada. A emergéncia do dado
étnico aparece atrelada a consolidacdo de uma identidade coletiva fundada tanto numa autodefini¢do consensual,
quanto em préticas politico-organizativas, em sistemas produtivos intrinsecos (unidade de trabalho familiar,
critérios ecoldgicos) e em simbolos proprios que podem inclusive evocar uma ancestralidade legitima, mas que
marcam, sobretudo, uma politica de diferencas face a outros grupos e uma relacdo conflitiva com as estruturas de
poder do Estado” (ALMEIDA, 1998, p. 52).
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e, por ultimo, a terceira ressemantizagdo é operada pelo préprio movimento negro, somando as
demais numa perspectiva cultural ou racial, segundo a qual o quilombo é entendido como icone
da “resisténcia negra”.

Ainda segundo Arruti, de qualquer modo, o quilombo ¢ sempre uma “categoria em

disputa”. Depois de adjetiva-la, devemos definir qual o conteddo dos adjetivos envolvidos.

Nao deveria ser necessdrio, mas, justamente devido a este cardter
problemético, vale ressalvar que ao apreendermos o quilombo como um
objeto em disputa, em processo, aberto, ndo estamos afirmando-o como um
signo sem significante. Pelo contrario, estamos reconhecendo que, entre a
enorme variedade de formacgdes sociais coletivas contempordneas, que
derivaram direta ou indiretamente das contradi¢des internas ou mesmo da
dissolucdo da ordem escravista e o termo “quilombo” hd uma construgio
conceitual: o “significado contemporanco de Quilombo”. O que estd em
disputa, portanto, ndo € a existéncia destas formagdes sociais, nem mesmo das
suas justas demandas, mas a maior ou menor largueza pela qual o conceito as
abarcard, ou excluird completamente. Estd em jogo o quanto de realidade
social o conceito serd capaz de fazer reconhecer. (ARRUTI, 2008, p. 1-2)
Nao se pode desconsiderar que o conceito de quilombo encontra-se em (re)formacao
e que envolve conformacgdes de territdrios e direitos, identidades e sentimentos de pertenca.
Conforme ja adiantamos, as comunidades negras no Brasil denominadas de “mocambos” ou
“quilombos” possuem diversidade de origem, ocupacdo e formacdo. Ainda que possuam
origens diferentes, elas estdo ligadas pelo fator histérico, por um passado marcado pelo tréfico
africano para a didspora brasileira de milhdes de africanos. O escravismo produziu impactos
politicos, econdmicos e sociais sobre a populacdo negra. Em todas as partes do pais, as
comunidades negras, reminiscentes® dos antigos quilombos e/ou em territérios organizados sem
essa dimensdo, como exemplo, os quilombos estruturados em diferentes situagdes no pos-
abolicdo, ainda hoje lutam pela garantia de direitos de posse de suas terras. Enquanto espagos
de resisténcias e reelaboragdes culturais, os quilombos apresentam experiéncias e producdes
culturais relacionadas a ancestralidade negra, que podem estar ou nao em didlogo com outros
conhecimentos e saberes culturais, dada a diversidade interna e externa ao quilombo.
No Brasil dos dias atuais, a comunidade quilombola, enquanto um territério cultural,

possibilita refletir sobre formas de resisténcia e tradi¢des, dinamizadas no cotidiano das

relacdes sociais internas e externas. Cabe salientar que as comunidades negras rurais ou urbanas

80bserva-se que “reminiscente” estd compreendido aqui como uma forma de resisténcia, com elementos historicos
e culturais (com indicios ou perceptiveis), que marcam vivéncias e produgdes em determinados territérios, que
acabaram por atravessar no tempo e no espacgo, constituindo identidades quilombolas. Ainda que reelaboradas,
essas identidades se refletem nas praticas de producdes de bens materiais e imateriais desses grupos sociais.
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estdo em sua maioria em franco processo de reidentificacdo territorial, no contexto de uma
complexa constru¢do identitaria e de um reconhecimento das suas culturas. Esse processo,
Carneiro (2008) denomina como “requilombamento”. Trata-se de estratégias de afirmacdo
identitaria e de reconhecimento de seus territérios, caracterizadas por “elos perdidos” ou
fragmentados das préprias origens desses grupos.

Os quilombos nasceram como forma de enfrentamento do sistema escravista e/ou
como organizacdes negras soliddrias as condi¢des socioecondmicas em comum vivenciadas
(principalmente no caso dos quilombos estruturados no periodo pés-aboli¢do). De modo geral,
sdo espacos de resisténcia, durante e no pds-abolicdo. Estamos longe, portanto, do antigo
conceito apresentado pelo Conselho Ultramarino, que marginalizava esses grupos e segundo o
qual o quilombo seria “toda habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem se achem pildes neles™. Sobre o
conceito em questdo, O’Dwyer afirma o seguinte:

Quilombo nao se refere a residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupacio
temporal ou de comprovagdo bioldgica. Também ndo se trata de grupos
isolados ou de populacdo estritamente homogénea. Da mesma forma, nem
sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados
mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas
de resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos e na consolidacdo de um territdrio préprio. Nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados. Sobretudo
consistem em grupos que desenvolveram prdticas cotidianas de resisténcia na
manutencdo e na reproducdo de modos de vida caracteristicos, e na
consolidacdo de territorio proprio. A identidade desses grupos nao se define
por tamanho nem nimero de membros, mas por experiéncia vivida e versdes
compartilhadas de sua trajetéria comum e da continuidade como grupo.
Constituem grupos étnicos conceituados pela antropologia como tipo
organizacional que confere pertencimento por normas e meios de afiliagdo ou
exclusdo. (O‘DWYER, 2002, p. 18-19, grifos meus)

Talvez por isso Almeida (1998, p. 54) faca sua reflex@o sobre a ressemantiza¢ido do
conceito de quilombo, apontando a etnia, neste caso, na forma mais de uma politica
organizativa, dadas as caracteristicas coletivas de organizacdo em torno da identificacdo e
reivindicagdo do territério quilombola. Esses conceitos ressignificados, considerando a

formacdo identitdria dos territérios quilombolas, aproximam-se da decisdo politica da

%Essa defini¢do inicial de quilombo foi formulada em 1740 pelo Conselho Ultramarino, 6rgdo centralizador da
administracdo colonial de Portugal. O 6rgdo teve seu funcionamento estabelecido a partir de 1643, depois da
Restauracdo da Independéncia de Portugal em relagdo ao dominio castelhano. Sua funcdo era assegurar a
administracao das colOnias portuguesas e, entre suas muitas acdes administrativas e politicas, estava a andlise dos
pedidos de concessdes de terras, por meio, por exemplo, da conhecida sesmaria.
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comunidade que se identifica como quilombola; contudo, hd sempre que se observar as
particularidades das formas de relacdes estabelecidas em cada local.

Como j4 alertado, o quilombo é também o ponto de partida para a definicdo de um
campo de reflexao sobre as comunidades negras, devendo ganhar contornos que se atentem para
as especificidades locais, de modo a ndo cristalizar o conceito em questdo. Aqui, ele estd
atrelado aos aspectos da trajetéria comum dessas comunidades, com lacos de parentesco e de
inclusdo soliddria, a partir de vivéncias construidas nas especificidades locais que compdem
territérios quilombolas. As diferentes formas de ocupagdo e de reelaboragdes sociais e culturais
compreendem histérias compartilhadas, estabelecidas desde os antepassados dos sujeitos
sociais no local. Segundo afirma Gomes (2006), na luta dos quilombolas para garantir seus
territérios culturais, estd envolvida uma complexa dinamica de correlacdes de poder, de
relagdes raciais e de negociacdes identitarias.

Aqui, entende-se quilombo os grupos que se identificam como tal, possuindo uma
trajetéria com implicacdes de territorios em sua extensdo historicamente marcada pela
formacdo de quilombos. Territérios esses, com organizagdes negras para se refugiarem da
escraviddo e/ou para garantirem maneiras de sobrevivéncias coletivas no pds-aboligdo.
Incluindo-se a isso aquelas formacdes de negros que tiveram a posse da terra por compra,
heranca ou que permaneceram no territério em terras e/ou cercanias, apOs abandono, dos
senhores escravagistas. Utilizando da terra para sua sobrevivéncia, producdes de bens culturais
e materiais, o uso coletivo da terra, vivenciam de saberes e culturas negras herdadas de seus

antepassados.

1.5- O uso metodoldgico da Meméria em quilombos

Em relagdo as abordagens metodoldgicas ja referidas, a que envolve o uso da memoria
€ compreendida como o momento em que se da a possibilidade de uma tomada de voz pelas
comunidades quilombolas aqui pesquisadas, operando uma complexa autorreflexdo sobre
territorios, sobre a existéncia social e a identidade de grupo e seus reflexos individuais. Alids,
trata-se da identidade refletida também pela prépria pesquisadora, descobrindo-se quilombola.
Esta pesquisa busca, assim, registrar a memoria sobre a histdria e sobre os processos educativos
informais para a formacdo da identidade cultural dos quilombos sujeitos da pesquisa.
Considerando as interacdes entre memoria e oralidade, este estudo convoca complexas

reflexoes e escolhas conceituais, além de descortinar a arbitrariedade e o silenciamento sobre a
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histéria da populacdo quilombola. Tendo ainda a oralidade subjacente a memdria, entendo que
a oralidade é um elemento cultural marcante na comunidade quilombola. Constituindo um
elemento de resisténcia que torna viva a histdria, cultura e saberes das comunidades
pesquisadas.

A memodria, enquanto instrumento tedrico-metodolégico, foi escolhida para contribuir
na pesquisa com o apontamento de informagdes e a andlise das questdes histdricas e
socioculturais presentes na formalizacdo das memorias dos quilombolas sujeitos da pesquisa.
A ideia de “memoria subterranea” existe como alusdo a uma memoria que nio esta assente na
memoria dominante. Dai o fato de que ela ndo esta articulada muito bem com a memdria oficial,
tornando-se uma contraposi¢do, uma memoria subterrinea que somente vem a tona em
momentos especificos.

Sao essas “memorias subterraneas” que Michael Pollak privilegiou em seus estudos,
especificamente com grupos que vivenciaram experiéncias extremas, como situacOes de
doencas e caos sociais. A constitui¢ado da memoria individual ou coletiva, para Pollak (1992, p.

1-2), desenvolve-se de modo especifico.

Em primeiro lugar, ela estd relacionada aos acontecimentos vividos
pessoalmente; em segundo lugar, sdo os acontecimentos que eu chamaria de
‘vividos por tabela’, ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Trata-se de situagdes das quais
o individuo nem sempre participou, mas que, no imagindrio, tomaram
tamanho relevo que, no fim das contas, é quase impossivel que ela consiga
saber se participou ou ndo. Se formos mais longe, a esses acontecimentos
vividos por tabela vém se juntar todos os eventos que ndo se situam dentro do
espago-tempo de uma pessoa ou de um grupo. E perfeitamente possivel que,
por meio da socializagdo politica, ou da socializagdo histérica, ocorra um
fendmeno de projecdo ou de identificagdo com determinado passado, tdo forte
que podemos falar numa memoria quase que herdada.

A partir desses estudos e de outras andlises sobre a memoria de dissidentes soviéticos,
prisioneiros de campos de concentragdo e trabalhadores forcados da Alsicia, Pollak lista trés
questdes verificdveis, que sdo pertinentes ao se trabalhar com esse tipo de memorias. A
memdria em disputa, para o autor, € o objeto de estudo atual dos pesquisadores; eles escolhem
seu objeto a partir dos conflitos e da competicdo existente entre a memoria oficial e a
subterranea. Esta ultima pode sobreviver por dezenas de anos e compreende lembrancas
traumatizantes de determinados grupos, que aguardam o momento favoravel para serem
expressas. Em decorréncia da for¢a doutrindria da ideologia vigente, essas memorias sao
confinadas ao siléncio, mas permanecem vivas porque acabam sendo transmitidas oralmente de
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uma geragdo para a outra oralmente. Elas podem ser a resisténcia de uma sociedade civil, que
se opde aos discursos oficiais. Quando ocorre o aflorar dessas memdrias, ocorre uma disputa
em relacdo a memoria nacional. Para Pollak (2007, p. 9), a memdria € construida na tentativa
“de resgatar o passado por meio das lembrancas e configura-se também pelo esquecimento,
pois nem todos os fendmenos sao passiveis de recordagdes, assim, recordamos uma pequena
parcela de nosso passado”.

Aqui, se entenderd a memoria como um campo de abordagem que ndo se finda em si
mesma e/ou como um substrato da histdria; trata-se de uma perspectiva de memoria que
interage com a historia, a oralidade e a cultura, compreendendo-a como o local “onde nasce a
Historia, que por sua vez a alimenta, procura salvar o passado para servir o presente e o futuro”
(LE GOFF, 1990, p. 411).

Assim, comecei esta pesquisa na busca de registrar a dimensao histérica dos quilombos
na regido do oeste mato-grossense, partindo da hipétese de que, ao longo do tempo, tenham
existido e ainda existam processos educativos, perpetuados em praticas culturais e modos de
vidas, especificos dessas comunidades aprendidas com seus antepassados. Esses elementos
culturais s@o fundamentais para o processo de reconhecimento dos territérios quilombolas. Por
isso, compreender como se deram os processos educacionais informais que marcam as
especificidades culturais e identitarias dessas comunidades ajuda a compreender a dindmica de
sobrevivéncia social e cultural dos quilombos na contemporaneidade.

S@o poucas as informacdes sobre os quilombos na regido de Caceres.Os dados
oficiais sobre a existéncias dessas comunidades estdo ligados aos registros de certificacao
existentes na Fundacdo Palmares, que listam as seguintes comunidades: Chapadinha, Exu,
Monjolo, Pita Canudo, Ponta do Morro, Santana e Sdo Gongalo.

Devido a complexidade de se pesquisar quilombos e as parcas informacgdes
disponiveis, recorremos a mais de um campo de abordagens para conseguir coletar dados.
Persegui as pistas sobre a existéncia dessas comunidades, com a seguinte questdo: quais
elementos eu poderia identificar, por meio da memoria dos integrantes dos quilombos, sobre
a histéria dessas comunidades e, consequentemente, sobre os processos educativos naos
escolares/informais que existem na elaborag@o da identidade cultural quilombola?

Sob a perspectiva sociolégica, para dar resposta a essa questdo, conforme ja
adiantado, foi necessdrio utilizar varios tipos de técnicas de pesquisa, como a pesquisa
documental e de campo, a observagdo participante e as entrevistas, buscando realizar uma

“descricao densa”, “estabelecer relagOes, selecionar informantes, transcrever textos [...]
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mapear campos, manter um didrio”, conforme observa Geertz (2008, p. 4). O autor também
aborda a prdtica da etnografia em sua principal funcdo, que é a de realizar uma densa

descricdo da realidade.

Em antropologia ou, de qualquer forma, em antropologia social, o que os
praticantes fazem ¢ a etnografia. E € justamente ao compreender o que ¢ a
etnografia, ou mais exatamente, o que € a pratica da etnografia, € que se pode
comecar a entender o que representa a andlise antropolégica como forma de
conhecimento. Devemos frisar, no entanto, que essa ndo ¢ uma questdo de

7

métodos. [...] praticar a etnografia € estabelecer relacdes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter
um didrio, e assim por diante. Mas ndo sdo essas coisas, as técnicas e 0s
processos determinados, que definem o empreendimento. O que o define é o
tipo de esforco intelectual que ele representa: um risco elaborado para uma
‘descricdo densa’, tomando emprestada uma nocdo de Gilbert Ryle.
(GEERTZ, 2008, p. 4)

Desse modo, recorremos, em primeiro momento, a0 mapeamento dos quilombos, para
uma defini¢do de quais seriam os pesquisados. Dentre as comunidades mapeadas, seguindo a
informacao de certificacio realizada pela Fundagdo Palmares, chegamos aos dois quilombos ja
mencionados, Exu e Pita Canudo. Eles foram escolhidos devido a disponibilidade de
informantes em falar sobre sua histéria. Uma vez identificados os grupos que seriam
pesquisados, buscamos verificar o que instrumentalmente o0s conceitos tedricos e
metodoldgicos sobre a memoria poderiam auxiliar nesse processo de garimpagem da histdria
por meio de registros orais € escritos.

A memoria, intencionalmente usada aqui como instrumento de coleta sobre a histdria
da presenca negra na fronteira, deu voz ao passado e ao presente aqueles e aquelas que sao
insistentemente invisibilizados por um sistema racista. O uso desse instrumento na pesquisa
qualitativa da-se por ser fruto de um procedimento que envolve suportes interdisciplinares de
producdo de conhecimento, nos quais histdria, tempo e memdria estdo interligados. Segundo
Delgado (2006, p. 16), a “memoria, principal fonte dos depoimentos orais, ¢ um cabedal
infinito, onde multiplas varidveis - temporais, topogréficas, individuais, coletivas — dialogam
entre si”.

As questdes que envolvem a natureza tedrica e metodoldgica relativa a pesquisa sobre
a origem dos quilombos compreendem uma rede multidisciplinar de suporte tedrico, necessaria
para jogar luz na relacdo de poder com o passado e com seus elementos no presente,

principalmente em se tratando de um contexto de didspora “racializada”, que gerou uma
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“Ipseudo-]superioridade da civilizagao europeia torna-se assim decorrente das leis naturais que
orientam a historia dos povos” (ORTIZ, 2005, p. 15).

Para Halbwachs, a memoria é social e divide-se em individual e coletiva. Numa
tendéncia durkheimiana,o autorcria a teoria social da memoria coletiva, buscando estuda-la
numa perspectiva social. Em sua teoria, o autor defende que a memoria, para ser acionada,
precisa de outras lembrangas, sendo que a memoria individual seria somente o ponto de vista
da memdria coletiva. Para acessar o passado, as pessoas precisariam recorrer a lembrangas de
outras pessoas — dai advém a énfase que Halbwach dé a sua teoria sobre a memdria coletiva.

Por sua vez, Pollak (1992) observa que a memoria € constituida por acontecimentos,
personagens e lugares. Esses trés critérios — acontecimentos, personagens e lugares —,
conhecidos direta ou indiretamente, podem obviamente dizer respeito a acontecimentos,
personagens e lugares reais, empiricamente fundada em fatos concretos, mas também pode
envolver a projecdo de outros elementos, de procedéncias distintas.

Pollak (1992) ainda chama a atengdo para os perigos referentes ao enquadramento da
memoria, de forma que busca a manutencdo dela para privilegiar acontecimentos, datas e
personagens, com a perspectiva de manter uma coesdo dos grupos sociais, de definir e de

refor¢ar sentimentos de pertencimento e fronteiras entre comunidades distintas.

Todos sabem que até as datas oficiais sdo fortemente estruturadas a partir de
um ponto de vista politico. Quando se procura enquadrar a memoria nacional
por meio de datas oficialmente selecionadas para as festas nacionais, hd muitas
vezes problemas de luta politica. A memoéria organizadissima, que é a
memoria nacional, constitui um objeto de disputa importante e sdo comuns 0s
conflitos para determinar que datas e que acontecimentos vao ser gravados na
memoéria de um povo. (POLLAK, 1992, p. 3)

Cabe observar que, dentre outros aspectos, a perspectiva da historia oral, que estd

articulada as teorias sobre a memoria, aponta para uma questao ética, de dimensao politica, que

z

¢ a de avalizar a histéria de pessoas que tiveram suas vidas e memorias marginalizadas

(THOMPSON, 2005), Alberti (2005, p. 167) salienta, por exemplo, que

A memoria € essencial a um grupo porque estd atrelada a construcdo de sua
identidade. Ela € o resultado de um trabalho de organizacdo e de selecdo do

7z

que ¢ importante para o sentimento de unidade, de continuidade e de
experiéncia, isto é, de identidade.

Existem varias concep¢des sobre a memoria. Ela € a fonte principal que subsidia a

narrativa oral. Para além dos registros das vivéncias individuais, a memoria informa sobre as
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experiéncias coletivas. Ela também ¢ indissocidvel da temporalidade, do espaco e das

identidades, revelando marcas culturais e tradicdes. Para Neves (1998, p. 218),

O conceito de memoéria é crucial porque na memdria se cruzam passado,
presente e futuro; temporalidades e espacialidades; monumentalizacdo e
documentagio; dimensdes materiais e simbdlicas; identidades e projetos. E
crucial porque na memoria se entrecruzam a lembranca e o esquecimento; o
pessoal e o coletivo; o individuo e a sociedade; o publico e o privado; o
sagrado e o profano. Crucial porque na memodria se entrelacam registro e
inven¢do; fidelidade e mobilidade; dado e construgdo; histéria e ficcao;
revelacdo e ocultagao.

Segundo J. Vansina (2010, p. 194), “a tradi¢ao oral foi definida como um testemunho
transmitido oralmente de uma geracdo a outra. Suas caracteristicas particulares sdo o
verbalismo e sua maneira de transmissdo, na qual difere das fontes escritas”. Para o autor, a
tradi¢do oral possui complexidade, tornando-se dificil encontrar uma definicdo que abarque
todos os seus aspectos.

A memodria, compreendida no contexto das comunidades tradicionais, estd
intimamente imbricada com a oralidade, ainda que ndo possamos, nesse contexto, afirma-la
como “tradi¢do oral”. Tal oralidade permite trazer a tona contextos sécio-histéricos, producdes
culturais, religiosidades, tradicdes, sociabilidades e elementos identitdrios dos processos
formativos existentes no grupo social em questao.

Conforme destacado por Neves (2004), a memoria e a histdria sdo distintas € ndo
devem ser confundidas. Essa mesma ideia é lembrada por Le Goff (1990). O autor sugere uma
certa genealogia, que situe o nascimento da histdria nos trabalhos da memoria. Nessa anélise, €
observado que a histdria ndo cessa de retroalimentar a memoria, constituindo-se ela mesma uma

de suas fontes mais poderosas.

Mais ainda: é fun¢do da memdria — como por certo também o € da histdria
— estabelecer os nexos entre o passado, o presente e o futuro. E, se a memoria
procura salvar o passado, essa a¢do estd longe de ser — como muitos parecem
supor — um mero resgate, mas sim um processo direcionado a atuar no
presente e a orientar os caminhos do futuro. (LE GOFF, 1990, p. 14)

E oportuno lembrar que, em pesquisa, faz-se necessdria uma cuidadosa anélise sobre
a memoria, considerando suas imbricacdes ideoldgicas e suas fragmentacdes, de modo a ndo

romantizar a oralidade, conforme bem observa Bosi (1994, p. 22):
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A memoria oral é um instrumento precioso se desejamos constituir a
cronica do quotidiano. Mas ela sempre corre o risco de cair numa
ideologizacdo da histéria do quotidiano, como se esta fosse o avesso oculto
da histéria politica hegemonica. Os velhos, as mulheres, os negros, os
trabalhadores manuais, camadas da populacdo excluidas da histéria
ensinada na escola, tomam a palavra. A histdria, que se apoia unicamente
em documentos oficiais, ndo pode dar conta das paixdes individuais que se
escondem atrds dos episddios. A literatura conhecia ja esta prética pelo
menos desde o Romantismo: Victor Hugo faz surgir Notre Dame de Paris
num quadro popular medieval que a histéria oficial havia desprezado.

E nessa perspectiva que os entrevistados sio compreendidos, neste trabalho, como
aqueles e aquelas que tomam para si a palavra sobre a sua prépria historia. Segundo Bosi
(2003, p. 19),

Os velhos, as mulheres, os negros, os trabalhadores manuais, camadas da
populacdo excluidas da histéria ensinada na escola, tomam a palavra. A

histéria, que se apoia unicamente em documentos oficiais, ndo pode dar
conta das paixdes individuais que se escondem atrds dos episddios.

Dessa forma, € na restituicio da fala pelos quilombolas e na escuta por parte da
pesquisadora para extrair os testemunhos, foi possivel observar que a oralidade nos quilombos
€ marcadamente um elemento aglutinador da memoria, em que a histdria e as vivéncias sao
lembradas e contadas, numa afirmacao identitéria.

Desse modo, o referencial teérico-metodoldgico da memoria e suas significagdes para
o registro do passado e do presente t€m uma inter-relacio com a oralidade propulsora da
comunidade, que garante, até os dias atuais, a sua existéncia histdrico-cultural e os aspectos da
socializag¢do da histdria vivida nos quilombos que ddo materialidade as informagdes. O registro
oral permanece vivo, caracterizando o grupo social considerado. A oralidade em questdo é um
demarcador da identidade quilombola, que alimenta os saberes do grupo nas diversas
producgdes, tais como nas técnicas de plantio, nos conhecimentos técnicos de producdes
manufaturais, na manutencao e ressignifica¢do cultural, nos mitos, nas formas de religiosidade
e/ou espiritualidade e, particularmente, na manutengao de elementos da sua propria histéria.

E complexo afirmar qual caracteristica pode ou ndo ter relacdo direta com herangas
culturais em todos os quilombos. O fato é que a oralidade, no quilombo, € um testemunho de
caracteristica importante, na manutencao de sentimento de pertenca com o territério. Além de
envolver uma identidade cultural, ela permite manter a histéria do préprio grupo, que inclusive

d4 alicerce para a luta pela manutencdo de seus territdrios.
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Focando outro aspecto de discussao, Abreu e Matos (2011, p. 4) ponderam que os
quilombolas estdo relacionados a “posse de patrimonios culturais relativos a experiéncia da
escravidio e & memoéria da Africa ou do trafico”, elementos indiscutiveis de resisténcia as
formas de opressao vividas. Isso fortaleceu as reivindicagdes que se transformaram em moeda
de legitimacdo das acdes pela posse das terras ocupadas pelos descendentes das ultimas
geracdes de africanos traficados para o Brasil. De forma geral, esses grupos sdo remanescentes
de um campesinato negro, formado no contexto da desagregacdo do escravismo no pais ao
longo da segunda metade do século XIX.

A oralidade, por sua vez, ¢ componente importante contexto quilombola, fazendo com
que permanecam vivos os conhecimentos para o desenvolvimento de praticas culturais e de
informacdes histéricas do grupo social em questdo, conhecimentos esses transmitidos
(reelaborados ou ndo) de geracdo em geracdo. Ha que se considerar que nem todos possuem
memoria da escraviddo; possuem, antes, tradi¢cOes culturais e praticas com elementos que
remontam a uma ancestralidade. Essas informagdes sdo operadas na oralidade que pode
sustentar uma identidade de grupo e territério. A oralidade, nesse sentido, tem uma acao
criativa. Hampaté B4 (2010, p. 172) aponta esses aspectos na discussao que faz sobre a tradicao
oral, sinalizando que “se a fala ¢ forga, ¢ porque ela cria uma ligagdo de vaivém (yaa - warta,
em fulfulde) que gera movimento e ritmo, e, portanto, vida e agdo”. Como exemplo, o autor
afirma que esse movimento estd na dindmica do oficio tradicional do teceldo. De fato, o
simbolismo dessa profissdo estd baseado na fala criativa em acgao.

Por isso, compreende-se a escolha da memoria como suporte da tradi¢do oral,
fortemente presente nas comunidades tradicionais. Por vezes, essa tradi¢cao constitui o Gnico
instrumento de registro da sua prépria existéncia dos individuos nesse segmento social
especifico. Correndo todos os riscos, ouso chamar as oralidades de “resisténcias”.

Bosi (1994) observa que, no processo de elaboragdo da memdria, a socializacdo de
informacdes se faz ainda na infincia; além dos dados histdricos recebidos, as criangas
vivenciam raizes de suas histérias por meio da socializacdo com as pessoas adultas. Assim,

para a autora:

As criancas recebem do passado ndo s6 os dados da histéria escrita;
mergulham suas raizes na histéria vivida, ou melhor, sobrevivida, das pessoas
de idade que tomaram parte na sua socializagdo. Sem estas haveria apenas
uma competéncia abstrata para lidar com os dados do passado, mas ndo a
memoéria. (BOSI, 1994, p. 73)
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Em se tratando de grupos tradicionais, percebe-se que a memdria veicula elementos
informativos e estd subsidiada por uma oralidade recheada de valores, linguagens, culturas,
habitos, religiosidade, saberes e formas de sociabilidades. Os fatos histéricos que marcam a
origem e as vivéncias do grupo também sdo determinantes.

Essa dimensdo da oralidade remete-nos, em primeiro lugar, a um conjunto de
elementos ressignificados, em que se articulam passado e presente a partir de uma memdoria
com implicag¢des sociais, culturas, sentimentos e identidades. Dessa forma, a perspectiva de
registro da histéria das comunidades quilombolas, por meio de seus sujeitos, tem relacdo com
o que Bosi (2003, p. 15) observa sobre o uso da memoéria em seu sentido abrangente,

considerando inclusive o contraditorio.

A memoria oral, longe da unilateralida para o qual tendem certas institui¢des,
faz intervir pontos de vistas contraditdrios, pelo menos distintos entre eles, e
af se concentra a sua maior riqueza. Ela ndo pode atingir uma teoria da histéria
nem pretender tal fato: ela ilustra o que chamamos hoje, a Histéria das
Mentalidades, a Historia das Sensibilidades.

N3o se trata aqui, da ideia puramente de uma tradi¢do oral, mas de compreender que a
oralidade, nas comunidades quilombolas, como um instrumento de resisténcia para a quebra do
siléncio sobre a sua prépria histéria e cultura, como poderd ser percebido do decorrer das
andlises. Nesse sentido, a oralidade torna-se o elemento possivel para fazer a ponte entre o
passado, se tornando uma “pinga” que traz a tona indicios de historias vividas pessoal e/ou
coletivamente, experienciadas no territério quilombola.

A percepcao de oralidade ndo parte aqui de numa estrita concepcao tradicional, ligada
a comunidades 4grafas; ndo se pretende também trati-la de maneira essencialista, como egrégio
dos quilombos. Embora o nimero de pessoas mais velhas na comunidade que ndo dominam a
escrita seja considerdvel, esses ndo sdo os principais tracos do uso da oralidade aqui empregado.

Aborda-se aqui a oralidade subjacente a memoria, a partir de seu papel inquestiondvel
de movimentar e veicular a atividade de saberes e de cultura da comunidade. Caso contrario,
terfamos um registro, a partir da memoria, de um passado sem as articulacdes dos saberes
produzidos nas praticas sociais. E isso que ocorre em grupos sociais historicamente
inviabilizados, que ndo t€m a sua histéria contada a ndo ser por eles mesmos, no repassar de
informacdes, na produgdo de cultura e costumes no interior da comunidade.

A ideia de pensar a memoria em articulacdo a oralidade possibilita compreendé-la de
forma mais ampla, considerando que a oralidade, no contexto dos quilombos, alimenta o

sentimento de pertencimento, de conseguir rememorar as vivéncias e experiéncias ocorridas no
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territério quilombola. O registro oral, nesse contexto amplo, possui marcadores culturais e
experiéncias permeadas pela cultura do grupo, pelo encontro do passado com o presente,
encontro esse no qual o pessoal e o individual se entrelagcam.

A memoria, como método, envolve uma acdo indisciplinar, que d4 ao pesquisador a
possibilidade de orientar a investiga¢do da realidade, combinando-a com outros métodos, como
a etnografia, as andlises documentais, as entrevistas e os didlogos. Esses instrumentos podem,
de fato, ser combinados com outros campos do conhecimento das Ciéncias Humanas, como a
histéria, a antropologia e sociologia.

Além da memoria, serdo pesquisados documentos historicos referentes aos quilombos
em questdo. Como forma de se aproximar do objeto de estudo ja mencionado, serd realizada
uma analise complexa, ao “estilo do analista completo” (LOSANO, 2005), que compreende a
importancia de ndo se limitar a pesquisa a uma dnica técnica.

O fato de optar pela metodologia de uso da memoria para registro de informagdes
sobre os quilombos aproxima-nos muito mais das experiéncias dos sujeitos da pesquisa. Ao
tomar depoimentos, nas falas testemunhadas, encontram-se sentimentos, valores, ideias,
comportamentos, perspectivas e processos educativos vividos. Além de ordenar, sistematizar,
analisar, interpretar e situar historicamente as evidéncias orais, a pesquisa conta com 0 apoio
complementar de outras fontes documentais.

Sabe-se que os problemas de natureza metodoldgica para tratar sobre dos quilombos
sdao marcados pela escassez de informacdes e de registros histéricos, o que reflete a relacao de
poder de uma sociedade marcadamente racializada, que silenciou e/ou minimizou a participacao
negra ao longo da histdria. Isso retrata muito bem a importancia que Pollak (1992) refere de
abordar as memorias subterraneas dos grupos excluidos da histéria oficial.

O emprego de fontes escritas teve aqui a intencdo de auxiliar e ampliar o leque de
informacdes sobre os quilombos pesquisados. Para a consecug¢do deste trabalho, os documentos
oficiais e outros ndo serdo percebidos como instrumentos neutros. A perspectiva aqui €
encontrar nos documentos mais uma fonte que possibilite a articulacdo da memoria, de modo a
buscar diminuir um pouco a lacuna existente nos registros sobre os quilombos na fronteira oeste
de Mato Grosso. Segundo Cellard (2008, p. 295), o aporte documental em uma pesquisa
“permite acrescentar a dimensdo do tempo a compreensdo social”, auxiliando a analisar as

mudancas ocorridas em determinados grupos. Ainda segundo esse autor,

[...] Por possibilitar realizar alguns tipos de reconstru¢des o documento escrito
constitui uma fonte extremamente preciosa para todo pesquisador Nas
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Ciéncias Sociais. Ele ¢é, evidentemente, insubstituivel em qualquer
reconstitui¢io referente a um passado relativamente distante, pois nao € raro
que ele represente a quase totalidade dos vestigios da atividade humana em
determinadas épocas. [...]. (CELLARD, 2008, p. 295)

Cellard (2008) observa também que, com o passar do tempo, a histdria social ampliou
anog¢do de “documento”, percebendo-o de uma forma mais globalizante. Desse modo, tudo que
¢ vestigio do passado e serve de testemunho € considerado documento ou fonte, como
comumente hoje se diz. O autor observa que os documentos se dividem em dois grupos, sendo
eles o dos documentos arquivados e o dos ndo arquivados, localizando-se tanto em espagos
publicos quanto privados. Neste dltimo, estdo os documentos de organizacdes politicas e
sindicais, igrejas, comunidades religiosas, empresas e outras institui¢des privadas.

Os documentos publicos possuem uma documentacdo volumosa, as vezes organizada
por planilhas de classificacdo complexa e por varidveis de tempo. Estdo incluidos nessa
categoria os arquivos governamentais (federais, regionais, escolas ou municipais), arquivos do
Estado civil, de natureza notarial ou juridica. Dentre os arquivos publicos ndo organizados,
podem-se apontar, entre outros, 0s jornais, as revistas e outros tipos de documentos, como
publicidades, anuncios, tratados, circulares, boletins, paroquiais, anudrios telefonicos e outros
(CELLARD, 2008).

A pesquisa documental busca em fontes escritas informacdes que podem ser obtidas
por meio de diferentes arquivos em documentos historicos, institucionais e oficiais, além de em
relatdrios, registros, certidoes, depoimentos, documentos de reparticdes publicas e cartoriais,
com ou sem analise cientifica. May (2004, p. 50) refor¢a a importancia da “utilizagdo potencial
de documentos, junto com dados observacionais, na pratica da pesquisa social”. Segundo o
autor,

Em um nivel, isso [0 uso de documentos] foi apresentado como um meio de
reforcar o entendimento em estudos de caso pela capacidade de situar os
relatos contemporaneos em um contexto histérico. Também permitiria fazer
comparacdes entre as interpretacdes dos eventos feitas pelo observador e
aquelas registradas nos documentos relacionados aos mesmos. (MAY, 2004,
p. 50)

Assim, nesta pesquisa, o emprego dessa abordagem metodoldgica foi adotado no inicio
da coleta de informagdes, principalmente, para compreender a composi¢do racial da regido
estudada a partir do seu povoamento no periodo colonial, fase em que eclodem as fugas de
escravizados e se formam as primeiras organizacdes dos quilombos em todas as partes do
Brasil, depois de quase 300 anos de escravizagdo da populacdo negra.Os principais acervos

utilizados foram os relatérios de presidentes de provincias, atas cartoriais e o texto inicial do
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levantamento antropolégico do quilombo de Pita Canudo. Foram ainda mobilizados outros
documentos diversos para auxiliar na recuperagao da histéria dos quilombos pesquisados.

Segundo May (2004), a pesquisa documental abrange uma ampla variedade de fontes,
como estatisticas oficiais, fotografias, textos e dados visuais em geral. O autor salienta as
dificuldades de se precisar as formas de tratamento que poderdo ser dadas as fontes escritas.
Ele cita Platt:

Nao € uma categoria distinta e bem reconhecida, como a pesquisa survey e a
observagdo participante. Dificilmente pode ser considerada como constituindo
um método, uma vez que dizer que se utilizard documentos é ndo dizer nada
sobre como eles serdo utilizados. (PLATT, 1981, p. 31 apud MAY 2004, p.
206)

Neste estudo, a utilizacdo dos documentos estd conexa a perspectiva metodologica e
tedrica relacionada ao tema que estd sendo abordado na pesquisa. Dito de outro modo, as ideias
tedricas as quais a pesquisadora esté filiada sdo determinantes, estabelecendo a linha de enfoque
da andlise dos documentos; isso poderd resultar em uma abordagem mais positivista ou mais
critica. De fato, essas escolhas implicam até mesmo a defini¢do dos documentos selecionados
para andlise, que estardo relacionados a concepgio tedrica adotado pelo pesquisador ou
pesquisadora.

Numa reflexdo critica sobre o “documento”, Foucault (2008) aponta que as andlises
da historia se deslocaram para pensar as rupturas. O grande problema que se coloca ndo € mais
saber os caminhos das continuidades que se estabeleceram e se mantiveram no processo
histérico; a descontinuidade tem importancia nesta andlise, permitindo ampliar o campo de
questdes e explicitar os diferentes conceitos nas leituras dos acontecimentos no espaco € no
tempo. Dessa forma, para o autor (2008 p. 6), “o problema ndo € mais a tradi¢do e o rastro,
mas o recorte € o limite; ndo € mais o fundamento que se perpetua, e sim as transformacdes que

valem como fundacao e renovacao dos fundamentos”. Foucault (2008, p. 8) ainda afirma:

Digamos, para resumir, que a histdria, em sua forma tradicional, se dispunha
a ‘memorizar’ os monumentos do passado, transforma-los em documentos e
fazer falarem estes rastros que, por si mesmos, raramente sdo verbais, ou que
dizem em siléncio coisa diversa do que dizem; em nossos dias, a histéria é o
que transforma os documentos em monumentos e que desdobra, onde se
decifravam rastros deixados pelos homens, onde se tentava reconhecer em
profundidade o que tinham sido, uma massa de elementos que devem ser
isolados, agrupados, tornados pertinentes, inter-relacionados, organizados em
conjuntos.
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Le Goff (1990) contribuiu para uma nova perspectiva de estudos das fontes escritas.
O autor compreende o documento histérico como uma construgao social, na qual se deve levar
em conta o contexto social envolvido. Nos documentos historicos, existem vazios a serem
observados com perspicédcia pelo pesquisador. Como lembrado por Le Goff (1990, p. 109), falar
dos siléncios da historiografia tradicional é pouco; € preciso avangar, interrogar a documentagao
histérica sobre “as lacunas, interrogar-se sobre os esquecimentos, os hiatos, os espagos brancos
da histéria. Devemos fazer o inventdrio dos arquivos do siléncio, e fazer a histéria a partir dos
documentos e das auséncias de documentos”. Voltando a Foucault, de acordo com o filésofo

francés (2008, p. 10):

Um dos tracos mais essenciais da histéria nova €, sem dudvida, esse
deslocamento do descontinuo: sua passagem do obsticulo a pratica; sua
integracdo no discurso do historiador, no qual nao desempenha mais o papel
de uma fatalidade exterior que é preciso reduzir, e sim o de um conceito
operatdrio que se utiliza; por isso, a inversao de signos gracas a qual ele ndo é
mais o negativo da leitura histérica (seu avesso, seu fracasso, o limite de seu
poder), mas o elemento positivo que determina seu objeto e valida sua andlise.

Pode-se dizer que temos um desafio ao tratar de documentos, que € o de fazer uma
andlise que permita um enfoque revelador da problematica em questdo, exigindo uma superacao
dos obsticulos, das lacunas e da descontinuidade documental. E importante realizar uma
observacdo dessas questdes e de sua relacdo com o contexto atual, como parte de um processo
que auxilia a interpretar os problemas e as condi¢des dos eventuais progressos. Esse
procedimento constituiria uma base para um diagndstico/andlise.

Tomando de empréstimo a ideia de Liakopoulos (2002, p. 239), em sua discussdo
metodoldgica sobre andlise argumentativa, pode-se dizer que “a descricdo do conteudo do
argumento e a andlise das premissas implicitas no argumento sdo apenas uma maneira de nos
aproximarmos da questdo”. Pensando na andlise dos documentos, pode-se refletir sobre as
necessidades reflexivas com potenciais argumentativos que aliem a metodologia documental
com as abordagens tedricas relacionadas ao assunto pesquisado.

Nas palavras de Foucault (2008, p. 8), o documento deixou de ser “uma matéria
inerte para a historia”, na qual se tenta reconstituir, a partir do que as pessoas dizem, o que é
passado ou apenas rastros. Por isso, segundo o autor, € necessario se desligar da historia que
se utilizou por muito tempo, que encontrava uma justificativa antropoldgica, de uma

memoria milenar e coletiva, e que utilizava documentos materiais para recuperar as
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lembrancgas, por meio de uma materialidade documental, tais como livros, textos, narragdes,
registros, atas, edificios, institui¢des, regulamentos, técnicas, objetos e costumes etc.

E o proprio Foucault (2008, p. 7) quem escreve: “o documento ndo é o feliz
instrumento de uma histéria que seria, em si mesma e de pleno direito, memdria; a historia
€, para uma sociedade, uma certa maneira de dar status e elabora¢do a massa documental de
que ela ndo se separa”. Segundo May (2004, p. 104-105):

Para realizar essa modalidade de andlise, precisam ser estabelecidos
problemas de relevancia, alcance e relacdes entre os eventos. O meio para
fazé-lo € utilizar a ideia de uma constante que pode, por exemplo, ser invocada
para demonstrar o desdobramento gradual da histéria em termos do progresso.
De fato, grande parte da histdria sobre a qual lemos é exatamente desse tipo.
Entretanto, e se um evento for analisado sem invocar a sua relagdo com outros
eventos como parte, por exemplo, do progresso da racionaliza¢io na direcio
de um suposto mundo melhor? [...] Os documentos sdo vistos como meios
através dos quais se expressa o poder social. Eles sdo abordados em termos do
contexto cultural no qual sio redigidos e podem ser vistos ‘como tentativas de
persuasao’.

Nessa perspectiva, a andlise documental aqui empreendida buscou, em documentos do
periodo colonial, apresentar um panorama sobre a existéncia de quilombos no territorio
cacerense. Assim, o levantamento documental inicial da pesquisa foi a busca de informacdes
sobre quilombos antigos.

As denominagdes mais comuns para essa metodologia em questdo sdo “andlise
documental” (CELLARD, 2008) e “pesquisa documental” (MAY, 2004). Para Liidke e André
(1986, p. 39), os documentos “ndo sao apenas uma fonte de informacao contextualizada, mas
surgem num determinado contexto e fornecem informacdes sobre esse mesmo contexto”. A
utilizacdo desse método, em Educacdo, di-se invariavelmente em conjunto com outros
métodos, para complementar a analise e/ou a coleta de informagdes. Isso, contudo, ndo quer
dizer que existam situagdes em que a fonte documental seja praticamente a fonte central na
investigacao.

Documentos sdo as fontes de informagdes que ainda ndo receberam
organizacdo, tratamento analitico e publicacdo. Sdo fontes documentais as
tabelas estatisticas, relatérios de empresas, documentos informaticos
arquivados em reparticdes publicas, associagdes, igrejas, hospitais, sindicatos,
fotografias, epitéfios, obras originais de qualquer natureza, correspondéncia
pessoal ou comercial etc. A pesquisa documental é a que se serve dessas
fontes. (SANTOS, 2004, p. 29)

Os tipos de documentos da pesquisa documental sdo caracterizados como fontes

primdrias. Sdo exemplos disso arquivos publicos e particulares, publicacdes parlamentares e
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administrativas, fontes estatisticas, relatérios, documentos juridicos, cartoriais e policiais,
iconografias, didrios, fotografias, autobiografias, cartas etc.

Como ja observado, o estudo documental dos dados histdricos referentes a populacao
negra foi realizado inicialmente na busca de mapear informagdes sobre a existéncia de
quilombos na regido de Céceres, ainda no periodo colonial. Apds certo periodo, comecou-se a
atividade de pesquisa exploratdria, conjuntamente com a pesquisa documental, a partir de
informacdes de cunho pessoal da pesquisadora e de dados da Fundagdo Palmares, a respeito de
quilombos em Céceres.

O principal objetivo da pesquisa exploratéria foi buscar maior familiaridade com o
objeto de estudo e obter apontamentos importantes para o redimensionamento da pesquisa,
principalmente no que tange ao territorio pesquisado. Essa ac@o se concentrou na drea rural
do municipio, denominado de “morraria”, onde as pistas documentais e as certificagdes de
emitidas pela Fundagdo Palmares informaram sobre a existéncia de quilombos.

Comecei percorrendo todo o territério onde se concentravam dados sobre essas
populagdes no passado e dias atuais. A comunidade Pita Canudos fica a uns 20 quilometros da
area urbana de Caceres; a comunidade Exu dista uns 85 quilometros. Esse territorio em questao
compreende a extensdo da BR-343 até o distrito de Vila Aparecida, onde se localiza a morraria,
nos acessos as margens dos rios Paraguaia e Sepotuba. Ao todo, contando o processo de
pesquisa exploratdria, a pesquisa documental e o desenvolvimento da coleta de dados, foi um
ano de pesquisa de campo, com ida e vindas para aprimorar algumas informacgdes.

Foram esses os caminhos que percorri, perseguindo as pistas sobre os quilombos na
regido, até decidir estudar duas comunidades quilombolas, sendo elas as j& mencionadas
comunidades Pita Canudos e Exu. Sobre Exu, eu tinha poucas informacdes, apesar de conhecer
uma familia do local. Sempre soube da existéncia dessa comunidade por esse nome, mas nao
como uma comunidade quilombola.

De fato, sobre essa microrregiao muito pouco se sabe. A comunidade adota o nome de
Exu, mas é também encontrada, em meios de comunicacdo governamental e outros veiculos,
com o toponimo “Barra do Exu”. Ndo se encontra oficialmente a denominagao “Baia do Exu”
para a lagoa que se forma a partir do rio Paraguai, elemento principal que d4 identidade nominal
ao local.

A observagdo participante foi melhor empregada no quilombo Exu, em decorréncia
de ainda permanecerem nesse territorio trés familias tradicionais, diferentemente do que

ocorre em Pita Canudos. Nesta comunidade, as familias, com o decorrer dos anos, foram
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sofrendo pressdes diversas e violéncias para se retirarem da terra. As que permanecem na
localidade estdo em condicdes de empregados e/ou arrendatdrios de terras.

Ainda em relagdo a Pita Canudo, a localidade é bem mais conhecida pelos populares,
inclusive por mim, que a frequento desde de crianga a localidade. Isso acabou por se desenrolar
no reconhecimento da minha prépria histéria como também uma descendente quilombola dessa
comunidade, cujos integrantes se encontram hoje desterritorilizados, conforme ja adiantado.
Apenas duas familias ainda persistem no local — uma na condi¢do de arrendatdrio de uma
parcela de um sitio nas proximidades, e a outra, ligada a um primo meu, que trabalha na fazenda,
nas terras onde outrora se concentrou a maior atividade do quilombo. Hoje, a maior parte do
territorio de Pita Canudo estd em litigio.

Essas questdes referentes as lutas pela posse da terra serdo abordadas nos préoximos
capitulos. Doravante, ainda neste capitulo, abordarei a ultima parte da triade metodoldgica ja
enunciada — memoria, andlise documental e observacdo participante.

Conforme ja adiantado, o processo de coleta de informagdes sobre a presenga negra,
particularmente considerando a organizacdo quilombola na regidao oeste do Mato Grosso, com
base no municipio de Caceres, foi empreendido por meio de pesquisa documental e de pesquisa
exploratdria para levantamento das comunidades quilombolas ai existentes. A observacao foi
usada para organizar um melhor quadro das questdes que envolvem a atual situacdo dos
quilombos na regido que seria investigada.

Desse modo, as informacdes referentes a presenca negra e a organizagdo quilombola
na regido foram obtidas por meio de pesquisa documental, mas também de produgdes cientificas
(trabalhos de conclusdo de curso, dissertacoes de Mestrado e teses de Doutorado). A
investigacdo desses documentos foi realizada inicialmente no arquivo ptiblico em Cuiab4, no
Cartério de 2.° Oficio em Céceres, no Nicleo de Documentacdo de Histéria Escrita e Oral da
UNEMAT (NUDHEO/UNEMAT) e no Instituto de Terras de Mato Grosso (INTERMAT)

Segundo Becker (1993), a observacdo participante € um método importante na
pesquisa social, porque permite ao pesquisador se inserir na vida cotidiana do grupo a ser
estudado. Esse instrumento possibilita a observacdo de seus integrantes, para conhecer as
situagdes normalmente vivenciadas por esses individuos e de que forma eles interpretam os
fatos.

A experiéncia de escrever e de observar o “outro”, sendo vocé mesma integrante da
histéria que estuda, tornam a percepc¢do, a escuta e a interacdo oportunidades de reflexao

também sobre a sua propria identidade. Eu diria que particularmente pesquisar Pita Canudos
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constituiu um retorno a mim mesma e me descobri na histéria desse outro — que deixou de ser
o “outro”, a partir do momento em que também me reconheci como descendente quilombola.

Por conta de a comunidade ser des-territorializada, apds expulsdes e dos roubas das
terras ha algum tempo, o vinculo com o lugar em questdo, para muitos, se desvaneceu
geograficamente, distanciamento esse que se estendeu ao século XX, periodo da minha
meninice, incorporado por integrantes da familia direta dos primeiros negros dos quais se tem
memoria de que ocuparam a comunidade.

Afirmar que hd uma identificacdo pessoal com a realidade da pesquisa ndo significa
que serd desenvolvida a biografia de uma histéria de vida familiar e particular. Por outro lado,
tratar das questOes historicas dos processos educativos ndo formais dessa comunidade
quilombola também me diz respeito. Registrar as informacdes por meio da escuta e da
observacdo, com acuidade, e ser tocada por essas informacdes, sabendo do impacto do que foi
dito, na historia individual e coletiva dos meus, é também algo constitutivo desta pesquisa.
Estio aqui envolvidas informacdes que se aproximam do que Gomes (2004) denominada de
“escrita de si, escrita da historia”.

Essa situacdo me faz ainda lembrar Gilberto Velho (1992), em “Observando o
Familiar”, quando autor afirma que o distanciamento do objeto da pesquisa, visando a
objetividade, a imparcialidade e a neutralidade, € das mais tradicionais premissas das Ciéncias
Sociais. Contudo, esses procedimentos foram transformados em dogmas, que nio sao, contudo,
partilhados por todos. Existe, sim, um envolvimento com o objeto de estudo, mas isso nao
constitui um defeito ou imperfeicdo. Conforme afirma o autor, € preciso, contudo, perceber a

complexidade desse tipo de envolvimento.

Antropologia, embora sem exclusividade, tradicionalmente identificou-se
com métodos de que pesquisa ditos qualitativos. A observacgao, participante,
a entrevista aberta, o conto direto, pessoal, com o universo investigado
constituem sua marca registrada. Insiste-se na ideia de que para conhecer
certas areas ou dimensoes de uma sociedade € necessario um contato, uma
vivéncia durante um periodo de tempo razoavelmente longo, pois existem
aspectos de uma cultura e de uma sociedade que nio sdo explicitados, que niao
aparecem a superficie e que exigem um esforco maior, mais detalhado e
aprofundado de observacdo e empatia. No entanto, a ideia de tentar pdr-se no
lugar do outro e captar vivéncias e experi€ncias particulares exige um
mergulho em profundidade dificil de ser precisado e delimitado em termos de
tempo. Trata-se de problema complexo, pois envolve as questdes de distancia
social e distancia psicoldgica. (VELHO, 1992, p. 123-124)

70



O autor analisa, portanto, que as interferéncias nas pesquisas de campo sobre
comunidades familiares ao pesquisador envolvem algum nivel de distancia social e psicoldgica.
A interacdo com o objeto investigado é marcada por fatores subjetivos e corre-se o risco de
tornar o “exdtico em familiar e o familiar em ex6tico”. Para o autor, a questdo do envolvimento
com o familiar pode exigir uma distancia fisica entre sociedades localizadas em diferentes
locais. O deslocamento envolvido pode envolver um espago de tempo. Contudo, é possivel
também que grupos que vivam em uma mesma sociedade tenham um distanciamento maior do
que o deslocamento implicado entre-lugares distintos geograficamente. Segundo Velho (1992,
p. 125), o fato de dois individuos pertencerem a uma mesma sociedade nio significa que
estejam mais proximos “do que se fossem de sociedades diferentes, porém aproximados por
preferéncia, gostos, idiossincrasias. Até que ponto pode-se, nesses casos, distinguir o
sociocultural do psicologico?”.

Na atuacdo de pesquisadora, vivi em minha propria pele a observacdo em duas
comunidades negras, a mim sendo familiar uma delas, habitada pelos meus antepassados.
Entendo que, quando a observagdo € de si e dos seus, é preciso, sim, ndo fazer inferéncias que
descaracterizem a realidade apresentada. Para além disso, a observacdo participante contribui
para “desvendar as contradi¢cdes entre as normas e regras € as praticas vividas cotidianamente
pelo grupo ou institui¢do observados” (MINAYO, 2013, p. 71)

Desse modo, a observacao participante também se inseriu nas técnicas desta pesquisa,
colocando a pesquisadora de forma direta no ambiente pesquisado e envolvendo-a com o objeto
de estudo. Além de ampliar o leque das outras duas metodologias empregadas, a memoria e a
andlise de documentos, essa estratégia apresenta possibilidades de percepg¢des sobre situacdes
concretas do cotidiano, processos identitarios e educativos, além de outros fatores. Minayo
(2013), que discute sobre a observacdo participante no campo educacional, define a técnica
como sendo

[...] um processo pelo qual um pesquisador se coloca como observador de uma
situacdo social com a finalidade de realizar uma investigacdo cientifica. O
observador, no caso, fica em relagdo direta com seus interlocutores no espago
social da pesquisa, na medida do possivel, participando da vida social deles,
no seu cendrio cultural, mas com a finalidade de compreender o contexto da
pesquisa. Por isso, o observador faz parte do contexto sob sua observagio e,
sem divida, modifica esse contexto, pois interfere nele, assim como ¢é
modificado pessoalmente. (MINAYO, 2013, p. 70)

Da pesquisa com o uso da observacao, produz-se uma documentacio escrita a partir
do olhar vivenciado num determinado contexto. Por ser uma técnica marcada pela relacao direta

do pesquisador com a situacao social observada, nela, o pesquisador acaba por se aproximar de
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héabitos dos grupos observado, por partilhar o cotidiano dos sujeitos em questdo. Por um lado,
sao essas as dimensdes que colocam quem pesquisa em condicdes favordveis para a coleta de
informacdes proposta. Por outro lado, também hé constantes desafios envolvidos. Ao mesmo
tempo, € preciso inserir € manter suficientemente conscientes os limites das inferéncias pessoais
que podem deturpar os dados recolhidos.

Nesse sentido, compreende-se que o desafio neste trabalho estd além do envolvido em
objetivos puramente formais, nomeadamente o de analisar os processos educativos nas
comunidades pesquisadas. Na fase inicial da observacao, o desafio foi o de lancar um olhar para
adinamica do local considerado e observar os sujeitos sociais no contexto estudado, respeitando
as especificidades encontradas. Em relacdo a comunidade Exu, isso se deu de modo mais
constante e linear, considerando o tempo para observar o local e as proprias condi¢des
encontradas; em relacdo a Pita Canudo, que é uma comunidade quilombola em franca luta pela
retomada ao seu territorio de origem, surgiram questdes importantes: como observar uma
comunidade que se encontra desterritorializada? como esses descendentes constituem o
sentimento de pertenca em relacdo a seus territdrios? quais os processos educativos que movem
esse sentimento e as praticas culturais fora do territério de origem?

Nesse percurso metodoldgico, foi necessario utilizar estratégias, como a observagao
de uma unica familia num determinado espaco, além de frequentar as reunides da Associacao
Quilombola de Pita Canudos e as casas dos descendentes moradores da localidade, para registro
da memoria. Nesse contexto, a minha familia se tornou importante para refletir sobre os dados
coletados, relacionados a essa comunidade.

Na segunda fase, além da observacao, foram pensadas algumas questdes a partir do
observado e do registrado no didrio de pesquisa. Nessa etapa, foram iniciadas também as
reflexdes sobre as questdes pertinentes ao estudo da memoria. A partir da triade metodoldgica
(memoria, andlise documental, e etnografia/observacdo participante), as andlises foram
desenvolvidas e compiladas. Nos capitulos seguintes, elas sdo apresentadas, mostrando o que

foi possivel alcancar com a pesquisa desenvolvida.
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CAPITULO 2

O TRANSITO NEGRO NA FRONTEIRA OESTE DE MATO GROSSO:
a populacio negra e a formacao dos quilombos Exu e Pita Canudo

2.1 A formacao da populacio negra e os quilombos na fronteira oeste: aspectos historicos

Neste topico, a ideia € abordar a populacdo e os movimentos de negros quilombolas
existentes em Céceres, a partir de alguns indicios sobre a populag¢do negra na regido. O objetivo
€ evidenciar na pesquisa o transito negro na fronteira e consequentemente a formacgdo de
territérios quilombolas existentes na cidade em estudo, desde o periodo colonial brasileiro. A
ideia de transito aqui utilizada estd mobilidade, a fugas e a outras estratégias de resisténcia dos
negros escravizados ou alforriados. Essas sdo acdes que indicam as variadas condi¢des da
presenca negra na fronteira oeste mato-grossense.

Para uma melhor compreensdo das questdes aqui tratadas, € preciso conceituar
“territorio”, ja que a sua no¢ao ¢ um condutor da minha percepc¢do sobre a regido estudada e
sobre a relagdo dela com o passado. Comumente, a no¢do de territério tem sido abordada
considerando seu aspecto material. Embora tenha sido estudado por um campo variado de
disciplinas, tais como a geografia, a economia, a sociologia e a histdria, foi a antropologia que
comecou a trabalhar as dimensdes subjetivas desse conceito, que muito contribui para a
abordagem de vérios povos tradicionais, dentre eles os quilombolas.

Em seus estudos, Haesbaert (1997), ao tratar do conceito de “territorio”, observa que
o termo pode se relacionar a diferentes concepcdes. A concepcdo mais tradicional é a
materialista, pensada a partir das teorias naturalistas, que envolvem leituras economicistas e
juridico-politicas. Ha uma outra que aborda o conceito a partir da concepcao idealista, ancorada
na compreensdo simbolico-cultural, considerando as formas de apropriagdo simbdlica e de
identidade com o territdrio. A concepcdo integradora, por sua vez, agrega todas as concepgoes,
abordando o conceito a partir da caracterizagdo das relacdes de poder e de forma hibrida, que
estd indissocidvel das praticas sociais dos grupos.

Sobre a pertinéncia do conceito de “territorio cultural”, Bonnemaison (2012) apresenta

questdes que extrapolam o aspecto temporal:

[...] o territdrio apela para tudo aquilo que no homem se furta ao discurso
cientifico e se aproxima do irracional: ele € vivido, € afetividade, subjetividade
e muitas vezes o né de uma religiosidade terrestre, pagd ou deista. Enquanto
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o espaco tende a uniformidade e ao nivelamento, o territério lembra as ideias
de diferenca, de etnia e de identidade cultural. (BONNEMAISON, 2012, p.
300)

Em sua reflexdo sobre o conceito em questdao, o mesmo autor (2012) salienta que a
abordagem cultural consiste em reencontrar a riqueza e a profundidade da relagdo que liga o ser
humano aos lugares. Tal relacdo muda conforme as civiliza¢des e os periodos, podendo ser esse
um lugar real ou simplesmente sonhado. Ndo se deve reduzir o conceito em questio ao
cientificismo, porque ele envolve subjetividades e um forte sentimento de pertenga. O autor
cita como exemplo desse sentimento as didsporas pelo mundo afora.

Portanto, compreende-se aqui territorio como fruto das tramas sociais, das lutas, das
formas de vivéncias de determinado grupo. O conceito relaciona-se a inven¢do de sua préopria
histéria, na qual se articulam passado e presente, configurando um lugar de heranca e de
reelaboracdo da heranga, o que influencia na caracterizacio e na delimitacdo de uma regido.
Conforme se percebe, estd aqui envolvida uma dimensao cultural, de maneira que, para além
do espaco fisico, o territorio constitui-se a partir de dimensdes simbdlicas de identidade para e
com o lugar. As subjetividades e a apropriacdo do lugar, marcadas por préticas culturais, é que
vao delimitando o territdrio.

Nesta pesquisa, a inten¢cdo ndo € refazer a histéria da escraviddo, mesmo que tao
somente na regido estudada.Contudo, ndo ha como néo recorrer 2 historiografia. E importante
enfatizar a presenca negra na constitui¢ao do municipio de Caceres, bem como a formagao dos
quilombos e as fugas na busca por liberdade. As lutas e as resisténcias negras no passado
fornecem-nos informagdes importantes para pensar os quilombos na atualidade. Fazer isso
auxilia a descortinar a arbitrariedade e os siléncios sobre o negro na histéria da regido oeste do
Mato Grosso.

Cabe observar que as lutas dos negros por liberdade foram travadas em vérias partes
da América Latina. Algumas dessas tentativas envolviam a formagao de lugares de resisténcia,
nos quais o grupo social que se formava buscava se livrar do sistema escravista, unindo forgas.
Em vérios casos, esse grupo resultava na organizac¢do de uma unidade paralela, denominada de
“quilombo”.

E importante salientar que, nos ultimos anos de escravidao nas Américas, milhares de
pessoas escravizadas tanto no Brasil como na Venezuela, em Puerto Rico, nos Estados Unidos,
em Cuba e em outros lugares, abandonaram os senhores escravistas e se autodeclararam livres.

Segundo Richard Price (2000), a questdo da terra sempre esteve presente na histéria dos
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quilombos nas Américas. Nos séculos XVI e XVII, por exemplo, os poderes coloniais da
Colombia, de Cuba, do Equador, da Jamaica, do México, do Suriname e de outros paises, com
a finalidade de cessar os conflitos, estabeleceram com os quilombos tratados de paz que
limitavam 4reas geograficas sob o controle dessas comunidades, nas quais poderiam
desenvolver sua autonomia cultural e suas praticas de agricultura, coleta, caca e pesca.

Essas formas de comunidade ganharam nomes diferentes no Novo Mundo, sendo
referidas como “quilombos” ou “mocambos” no Brasil, “maroons” no Suriname e no sul dos
Estados Unidos e “palenques” e “cumbes” na Colombia e na Venezuela. A denominacio
“cimarrones” ¢ conhecida em Cuba e em parte da América espanhola. J4 no Caribe francés,
recebem a designacdo de “maronage”.

E nos paises latinos que se encontram maiores evidéncias da presenca negra fora de
Africa. A vivéncia da organizagdo escravista, a resisténcia cultural e a luta pela liberdade das
comunidades quilombolas sdo os aspectos mais comuns que marcam a historia dessas
comunidades na América Latina. Gomes (1996), em abordagens sobre essas resisténcias,
observa que as autoridades coloniais em diversas regides escravistas das Américas buscaram
destruir essas organizacdes formadas por fugitivos escravos. Diziam eles que os “quilombos,
palenques, cumbes, mocambos, mambises, maroons ou ladeiras eram como verdadeiras hidras
[figuras mitoldgicas gregas]. Igualmente, eram invenciveis. Quando pareciam estar destruidas,
ressurgiam mais fortes e assustadoras” (GOMES, 1996, p. 42).

Sabe-se que variadas formas de insurreicdes sob a forma de quilombos eclodiram por
todo o territério brasileiro. Estima-se que, de certa forma, essas insurgéncias poderiam, em
alguns contextos, influenciar outros locais. Segundo Gomes (1996), existem exemplos em que

escravos e libertos estavam atentos a conjuntura internacional.

O proprio medo permanente das autoridades em variados locais e
circunstancias é a maior prova disso. Em meados da década de 30 do século
XIX — devido a repercussdes do levante dos malés na Bahia — em varias
regides brasileiras temeu-se uma insurreicdo geral da massa escrava. Na
ocasido, em meio a tantos rumores, dentincias e boatos, as imagens do medo
se ampliavam. Autoridades e populacdo em geral, cada vez mais aterrorizadas
com a possibilidade real de eclodir um levante africano, ndo mencionavam
somente, a titulo de referéncia, os episddios ocorridos em Salvador em 1835.
Renascia igualmente o fantasma haitiano. Em janeiro de 1836, uma dentncia
andnima € enviada ao governo imperial, lembrando-lhe o ‘exemplo da Ilha de
Sdo Domingos’. O denunciante, na ocasido, baseava-se em informacgdes
relativas ao achado, junto a um escravo, de ‘hum papel que servia de plano
para ensinar como os pretos saberdo juntar no dia 24 e 25 para comecar a
matanga dos brancos e pardos’. Num tom alarmante pedia providéncias mais
efetivas por parte das autoridades do Império, uma vez que acreditava que
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logo a sociedade, em particular a Corte, seria vitima de uma ‘nuvem negra’ se
preparava para escurecer todo o céu. (GOMES, 1996, p. 42)

Azevedo (1987), em seu ja conhecido livro “Onda Negra, Medo Branco”, aborda
muito bem a questdo de que a visdo do negro, no imagindrio da populacdo branca no século
XIX, foi marcada pela onda de insurrei¢des de escravizados que ocorreu no pais. O autor
menciona como exemplos o levante dos haussds, males e nagos.

Como ji observado, ndo temos a pretensdo de fazer aqui um levantamento
historiogréfico, nos moldes de uma pesquisa histérica. Contudo, pesquisar sobre 0s processos
educativos ndo escolares, enquanto elementos para a formacao identitaria dos quilombos, como
€ aqui proposto, diretamente aponta para a necessidade de entender a histéria de formacgado
dessas comunidades. Desse modo, € necessdrio apontar em linhas gerais algumas discussoes
referentes a historicidade da formacgdo dos territérios quilombolas. Desse modo, o registro da
historia € o pano de fundo para compreender a realidade dessas comunidades e as marcas que
estdo envolvidas nas memorias, nos processos de reelaboracdes, nas resisténcias, nas
sociabilidades e nas vivéncias atuais.

Para além disso, existe o fator compromisso, que € intrinseco a escolha de pesquisar
comunidades negras, em um contexto no qual a histéria do negro foi frequentemente negada
e/ou silenciada. Dessa forma e considerando a realidade com que lidamos, como ndo abordar
os aspectos histdricos relacionados a formacao dos territérios quilombolas na regido estudada
nesta pesquisa?

Hebe Matos, Martha Abreu e Milton Guran (2013), em “Inventario dos lugares de
memoria do trafico atlantico de escravos e da histéria dos africanos escravizados no Brasil”,
mostram a importancia de identificar as marcas da presenca e da intervencao negras no Brasil.
O trabalho desses pesquisadores faz um inventdrio dos locais possiveis de lembrar a chegada
dos africanos. O fato € que o siléncio e o esquecimento a respeito da histéria e da memoria dos
grupos tradicionais, como os quilombos, ddo-se em decorréncia de diferentes formas de
marginalizacdo desvalorizac¢do dessas populagdes.

Sabe-se que as raizes histéricas culturais de Mato Grosso foram constituidas
marcadamente pela participac@o indigena e depois negra. A mesticagem cultural &, de fato, algo
muito evidente no estado. Conforme afirma Silva (2001), no século XVIII, para os
governadores e a Igreja, o povoamento de Mato Grosso constituia um problema devido a baixa

representacao de brancos na regiao.
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Segundo Silva (1995), a povoagdo mato-grossense, no periodo colonial, era constituida
maioritariamente pelos nativos (indios de vdrias etnias), migrantes vindos principalmente de
Minas Gerais e de Sdo Paulo e negros africanos e mesticos (livres e escravos), trazidos pelos
migrantes povoadores. Segundo esses dados, houve localidades que foram povoadas
basicamente por nativos.

Silva (2014, p. 162), observa que, na historiografia, hd lacunas nos estudos sobre a

reexportacdo de cativos entre as colonias. O autor salienta que

[...] essas estruturas montadas para a redistribuicio do trifico foram
importantes para deslanchar as economias locais [...], reforcar que o trafico de
gente também exportou formas de culturas que reconfiguraram o modus
vivendi da América portuguesa.

Brazil (2002) observa, a partir de seus estudos, que 0s primeiros escravos negros
trazidos para o sertdo mato-grossense foram em ndmero pouco significativo. Eles eram
integrantes das bandeiras paulistas do século XVIII. Nessas expedicdes, os escravizados eram
encarregados, entre outras tarefas, de transportarem as provisdes. Foi com os primeiros
auriferos nas terras de Mato Grosso, encontrados pela bandeira apresadora de Pascoal Moreira
Cabral (1719), que ocorreu um grande contingente populacional negro para a regido.

Ainda segundo Brazil (2002), em Mato Grosso, o fluxo de escravizados cresceu
consideravelmente no final do século XVIII. Em 1800, a regiio mato-grossense contava com
11.910 cativos, entre pretos e pardos. A introdug@o de novas levas era contrabalanceada pelas
perdas decorrentes das péssimas condi¢Oes de trabalho. Contudo, mesmo com as mortes € as
fugas, nesse periodo, 46% do total da populacdo mato-grossense, mais precisamente 25.821
individuos, viviam em situacio de escravizados.

Na busca por tracar um perfil para a regido dos territérios quilombolas no oeste de
Mato Grosso, destacam-se algumas informacdes sobre a populagdo negra no contexto colonial
e imperial. Na participagdo negra na fronteira oeste no periodo colonial, t€ém especial
importancia Vila Bela da Santissima Trindade!® e a regiio de Cdceres, 16cus desta pesquisa.
Quando se tornou capital da capitania de Mato Grosso, Vila Bela foi pensada como local de
apoio administrativo e militar aos garimpos no Vale do Guaporé. Além de ter sido palco de

significativa parte da ocupagao negra, seja com escravizados, libertos, integrantes e imersos em

Edificada para ser a vila-capital, foi inicialmente denominada de “Mato Grosso”.
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diferentes tramas sociais, a regido presenciou inimeras fugas de negros para o lado espanhol
do Tratado de Tordesilhas e para outras regides da Vila no periodo colonial.

Vila Maria do Paraguai, denominacao original de C4ceres, conforme ja afirmamos, foi
fundada em 1778, com limites préximos ao territério boliviano. A época da sua criagdo, a vila
integrava terras hispanicas. Segundo Garcia (2013), dada a proximidade com o Rio Paraguai, a
Vila foi fundada em local estratégico que permitia aos portugueses um controle da navegacgao
fluvial na regido. Ali ja funcionava um antigo ponto de registro de ouro, com a finalidade de

evitar o desvio desse minério extraido na regido de Vila Bela. A figura 6, apresentada a seguir,

mostra o mapa de Vila Maria do Paraguai no século XIX.

Figura 6 — Mapa'! da localizaciio da Vila Maria do Paraguai no século XIX
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Fonte: Castrillon (2006).

Outro aspecto da localizac¢do geografica € o fato de a vila estar no meio do caminho da
estrada que ligava Vila Bela (a capital de entdo) a Cuiaba (a vila mais povoada). Nao menos
importante, ela estava a cerca de “setenta quildometros do rio Paraguai acima, do antigo Marco

do Jauru, que estabelecia os limites entre os territérios coloniais portugués e espanhol na

""No mapa, foi realizada a inser¢fo da localizagio aproximada do encontro entre os rios Paraguai e Sepotuba.
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América, definidos pelo Tratado de Madri, de 1750” (GARCIA, 2013, p. 70). Diante disso, para
Garcia (2013, p. 70), a localizacdo de Vila Maria:

[...] combinava o valor estratégico em dois sentidos: manter o controle
geopolitico da parte superior do rio Paraguai e, simultaneamente, combater o
contrabando do ouro originado das minas de Cuiab4d e de Mato Grosso, mas
também estimular o contrabando nas regides espanholas vizinhas de Mojos e
Chiquitos.

Os registros sobre os quilombos da localidade mostram que essas comunidades foram
duradouras, abrigando negros fugidos de Cuiabd, Poconé e da propria Vila Maria. Os quilombos
tracaram a via possivel para a liberdade. Comumente, eram vistos pelo poder vigente como uma
ameaca a estrutura escravista e tratados como reftigios de bandidos, pensamento préprio do
periodo colonial, no qual o rebelar-se era uma afronta. Nessa sociedade, o negro tinha que ser
servil — tal era o pensamento racial abertamente declarado na altura. Os documentos com
registros a respeito dos quilombos evidenciavam infortinios e a marcada contrariedade do
poder da época em relacdo ao aquilombamento.

Todas essas concepcOes dao perfeitamente conta da feicdo do pensamento escravista
no periodo colonial; resistir e rebater eram uma afronta. O aquilombamento era, portanto, muito
mal recebido pelo poder da época. Também é possivel abordar o aspecto cultural religioso
presente no quilombo por meio do registro da percep¢ao estigmatizada dos relatores de entao,
fiéis as ideias que viam como “demonizacdo” a espiritualidade africana.

Essas questdes ajudam a compor a mentalidade escravista da época colonial e o
pensamento branco sobre o negro, conforme mostram os registros documentais. Também dé
indicios das complexas relagdes estabelecidas no que toca a organizagdo politica da época, no
contexto de uma sociedade escravocrata. Os quilombolas tinham que garantir a sobrevivéncia
do territério livre em espaco circundante de escravizacdo. Havia altas chances de serem
capturados com ataques surpresas. Nos “Anais de Vila Bela”, mais precisamente no “Relatério

Anual ano de 1770, 1é-se o seguinte:

Era esse quilombo muito antigo. Segundo noticias que dao os negros foi
fabricado pouco depois do descobrimento destas minas. Teve rei e rainha. O
rei era falecido hé anos. Por seu falecimento, ficou a rainha governando, com
poder tao absoluto que nio s6 chegou a mandar enforcar, mas também quebrar
pernas e bragos e enterrar vivos aqueles que, arrependidos da fuga, queriam
tornar para a casa de seus senhores [...]. Chamavam esta, muito intitulada, de
rainha Teresa. Era da nagao Benguela, escrava do capitdo Timéteo Pereira
Gomes. Era assistida e servida de todas as mais negras e indias, ainda melhor
de que se fossem suas cativas, a quem diariamente castigava, rigorosamente,
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por qualquer coisa. Tanto era temida que nem machos, nem gémeas eram
ousados a levantar os olhos diante dela'®.

A organizagdo do quilombo vivenciava “rituais de poder”, de modos “complexos e
multifacetados”, considerando que “homens e mulheres escravizados negociavam sua vida com
logicas proprias entre experi€ncias sociais concretas em cada sociedade” (GOMES, 2006, p. 8).
Elementos de fama e do medo real se espalharam, alimentando de variadas formas o imagindrio

de todos em torno do aquilombamento.

2.2 Populaciao negra e quilombola na historia de Caceres

Pinheiro (2016, p. 358) observa, a partir de seus estudos sobre os negros no Mato
Grosso colonial, que a fuga permitia ao cativo vislumbrar quatro possibilidades, que eram: a
formacdo de quilombo; a busca pela incorporagdo a populagdo indigena; a tentativa de sorte
nos dominios espanhdis; e a tentativa de sobreviver.

Nos “Anais de Vila Bela”, o “Relatorio do ano de 1778, apresentado pelo Vereador

Jodo de Sousa Pinto” traz a seguinte informacao sobre a fundacdo da entdo hoje Caceres:

Em 31 de agosto mandou Sua Exceléncia a esta Camara o termo de fundacdo
de Vila Maria do Paraguai; e que, por ordem e direcio sua, havia feito, a 06
de agosto, o tenente-de-dragdes Antonio Pinto do Rego o caminho na margem
esquerda e oriental do rio Paraguai, onde hd o registro do ouro. Foi posto o
seu nome em obséquio da nossa augusta soberana. Na dita povoacao se acham
161 pessoas de ambos os sexos, em que entram [ilegivel]...perto de cem indios
de ambos os sexos que haviam desertado este ano, por vérias vezes, da missio
de Sao Joao, Provincia de Chiquitos, pela porta do Jauru. Fica a povoagdo no
meio do caminho desta Vila para a de Cuiabd e [ilegivel] [...] de muito cdmodo
para o comércio e correspondéncia de ambas as vilas (AMADO & ANZAI p.
p.443).

Maria de Lourdes Fanaia Castrillon (2006), em seus estudos, apresenta dados
populacionais de 1870, segundo os quais Vila Maria possuia um total de 4.537 habitantes. Ja o
primeiro recenseamento do Brasil, de 1872, revela que em Sao Luis de Caceres havia 526
escravos de ambos os sexos, 663 estrangeiros, 1938 mulheres livres e 1854 homens livres

(excluindo os estrangeiros).

12«Relatorio Anal ano de 1770”. In: “Anais de Vila Bela” (1734-1789). In: Amado e Anzai (2006).

80



O viajante e cientista francés Francis Castelnau'’, em sua expedicdo cientifica
patrocinada pelo governo de seu pais, percorreu as regides centrais da América do Sul e também

passou por Vila Maria. Ele fez do local a seguinte descri¢ao:

Vila Maria tomou este nome por ter sido fundada sob o reinado de D. Maria
I. A cidade parece ser destinada a rdpido crescimento; mas o descaso do
governo, e também dos préprios habitantes, de dar com a falta de
comunicagdo, com o baixo Paraguai, tem impedido que ela se desenvolva
como era de esperar. Sua populacio ndo vai além de quinhentas ou seiscentas
pessoas e toda a freguesia de que ela é centro nao possui mais de mil e
oitocentos habitantes de todos os matizes, inclusive cerca de duzentos
escravos. Contam-se entre os habitantes uns seiscentos descendentes, diz-se
dos Chiquitos da Bolivia. (CASTELNAU, 2000, p. 421, grifo meu)

Também o relato do viajante francés Hércules Florence, quando passou por Vila Maria
do Paraguai, descreve vdrios aspectos da regido, apontando a formag¢do populacional na zona
urbana: “seis ou sete homens brancos, trezentos caburés descendentes de indios aldeados no
tempo de D. Maria, mulatos e negros, eis toda a populagdo da Vila. Alguns homens e mulheres
andam nus da cintura para cima” (2007, p. 182).

Ressalta-se que sdo poucas as informacdes sobre a populacdo negra em Vila Maria do
Paraguai no periodo colonial. Nesse contexto, a fazenda Jacobina se destaca e figura na historia
pela grande presenga de mao de obra escravizada. Em seu livro “Vila Maria dos Meus Maiores”,
Luiz Phelippe Pereira Leite apresenta a seguinte informagdo sobre a presenca de negros na

referida fazenda em 1827:

Duzentos escravos de trabalho dos dois sexos e sessenta criangas formavam
toda a escravatura desse estabelecimento; mas havia quase igual nimero de
gente forra entre agregados, crioulos, mulatos e indios, que trabalhavam mais
ou menos para si, ou pagos pelo proprietario. (LEITE, s/d., p. 39)

Essa propriedade rural, Jacobina, era a de maior porte na regidao no periodo colonial.
Localizada a 30 quilometros do municipio de Vila Maria, era um estabelecimento escravista
pertencente a familia Pereira Leite. Autossuficiente, o empreendimento abastecia inclusive as
guarnicoes da tropa nacional e, na propriedade, produziam-se cana de agucar, seus derivados e
os géneros alimenticios que abasteciam a Vila. Jacobina fazia parte do “termo” da vila e era o
estabelecimento responsavel pela criacdo do gado vacum e cavalar que abastecia as tropas da

provincia (GARCIA, 2013).

3Hercules Florence, foi um viajante francés que integrou a Expedi¢iio Langsdorff ao interior do pais entre os anos
1825 e 1829. Em seu didrio, registra sua passagem por Vila Maria do Paraguai e sua estadia na Fazenda Jacobina.
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Mesmo sendo um povoado pequeno, a fundacio de Vila Maria teve como objetivo a

defesa e a expansao da fronteira, conforme ja& adiantado. No “Relatorio do Presidente de

Provincia Augusto Leverger”, de 1869, consta a seguinte informacdo a respeito dessa area

fronteirica:

Incertos ou contestados, ha mais de um século os limites ocidentais das
freguesias de Albuquerque, Poconé, Vila Maria e Mato Grosso que sio
também limites do império da republica da Bolivia [...] foram definitivamente
fixados pelo supro mencionado Tratado de 1867, que define a fronteira do
seguinte modo: Partira do rio Paraguai, na latitude de 20°10° onde desagua a
Bahia Negra; seguird pelo meio desta até seu fundo e daf em linha reta até a
Lagoa Mandioré e a cortard pelo seu meio, bem como as Lagoas Gahiva e
Uberaba, em tantas retas quantas forem necessarias, de modo que fiquem do
lado do Brasil as terras Altas da Pedra de Amolar e de Insua. Do extremo
norte, a Lagoa Uberaba ird em linha reta ao extremo sul da Corixa grande,
salvando as povoacdes brasileiras e bolivianas, que ficardo respectivamente
do lado do Brasil ou do extremo sul da Corixa grande ird em linhas retas ao
Morro da Boa Vista e aos Quatros Irmaos. (LEVERGER, 1869, p. 9)

Sobre a populacdo da regido, conforme o recenciamento de 1872, Sdo Luiz da Vila

Maria do Paraguai'* possuia 4.587 habitantes; destes, 2.292 eram negros (pardos e pretos). A

tabela 1 detalha a composi¢do populacional da regido com dados do referido ano.

Tabela 1 — Populacio livre e escravizada de Vila Maria do Paraguai (1872)

Pretos 493 214
Caboclos 422 -—-
Pardos 1.273 312
Brancos 1.823 -
Total 4.011 526

Fonte: “Recenseamento do Brasil, 1872 — Matto Grosso”">.

O censo de 1872, referente a segunda metade do século XIX, permite tracar um

panorama de populacdo negra, evidenciando aspectos das tultimas visdes da escravidao.

Chamaatencdo a nao inclusdo no censo de africanos. Deve-se lembrar que, nesse periodo

considerado, ja havia a proibi¢ado do trafico negreiro internacional. Contudo, como se sabe, essa

pratica continuava a acontecer na clandestinidade. Os negros que chegavam por essa via eram

juntados a populacdo escrava ou livre.

14Vila Maria passou a “Sao Luiz da Vila Maria do Paraguai” depois da instalagdo de uma igreja no local, o que
acabou por incluir o nome do padroeiro Sdo Luiz no topdnimo original.
15Dados obtidos no quadro geral da populagio da Parochia de S. Luiz da Villa Maria (p. 40).
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Sabe-se que, no inicio da fundagdo de Vila Maria, as informag¢des indicam que havia
poucos brancos e negros; a maior parcela da populagdo era constituida por indigenas,
principalmente os originarios das terras Castela, que eram incentivados a cruzar a fronteira e a
permanecer do lado da colonia portuguesa. Pelo censo, é perceptivel que essa realidade foi
mudando com o tempo. De fato, o censo aponta um significativo aumento da populag¢do negra
em Vila Maria, atingindo a marca de 2.292 individuos, superando numericamente inclusive o
grupo de brancos. S3o os pardos que impactam numericamente o grupo, evidenciando o franco
desenvolvimento da mesticagem local. E digno de nota o fato de que esse grupo possui um
numero superior de individuos na situacdo de livres.

Sobre a mistura racial em Vila Maria, Acildo Leite da Silva (2014) observa que a
espacialidade da fronteira oeste foi marcada pela mesticagem entre negros e indios, refletindo
a complexidade da constitui¢do social da regido. Piza e Rosemberg (1999) observam que, no
censo de 1872, a cor estava organizada no censo como um subtépico da condi¢do social, que se

2 ¢ 99 ¢¢

dividia entre “livre” e “escrava”. Os termos “branco”, “preto”, “pardo” e “caboclo” sdo, assim,

referenciados na classificacdo com as seguintes implicacdes:

Pardos sdo compreendidos como resultantes da unido de pretos e brancos;
caboclos sdo os indigenas e seus descendentes. Considerando que os termos
branco, preto e pardo sao cores e caboclo possui raiz na origem racial, o Censo
de 1872 parece ter usado um critério misto de fendtipos e descendéncia para
a caracterizagdo racial da populacdo. (PIZA; ROSEMBERG, 1999, p. 124)

A tabela 2, a seguir apresenta um detalhamento da populacdo negra por género,
considerando homens e mulheres, também, para o ano de 1872. Como se v€, as mulheres pretas
livres estdo em menor nimero em relacdo aos homens pretos livres. Ja no grupo de pardos, elas

estdo em maior nimero.

Tabela 2 — Populaiﬁo negra livre por género, em Vila Maria do Paraguai em 1872

Preta 493 261 232
Parda 1.273 631 642
Total 1766 841 854

Fonte: “Recenseamento do Brasil, 1872 — Matto Grosso™'®.

15Dados obtidos no quadro geral da populagdo da Parochia de S. Luiz da Villa Maria (p. 40).
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Contrastando esta tabela 2, com a tabela 3, a seguir, extraem-se alguns dados
importantes. Veja a tabela 3 como apresenta dados sobre a populacdo negra escravizada por

género, considerando o ano de 1872.

Tabela 3 — Populacio negra escravizada por género em Vila Maria do Paraguai em 1872

Preta 214 108 106
Parda 312 152 160
Total 526 260 266

Fonte: “Recenseamento do Brasil, 1872 — Matto Grosso”!”.

De fato, fazendo um comparativo entre as tabelas 2 e 3, percebe-se que o numero de
negros livres em Vila Maria é maior que o da populacdo escravizada, o que sinaliza o declinio
da politica econdmica escravocrata nessa altura. Dentre aqueles em situacdo de escravizados,
os pretos estdo em menor nimero do que os pardos. Contudo, ndo se pode desconsiderar que
os pardos sdo quantitativamente maiores, condi¢do praticamente equiparada entre mulheres e

homens.

2.2.1 - Escravidao e os quilombos na histéria de Estado

As pesquisas sobre a escraviddo na entdo, provincia de Mato Grosso, ocorrem com o
sequestro de negros para os trabalhos forcados com a descoberta das minas de Cuiabad. A
populacdo negra se espalhou por toda a capitania, desenvolvendo os mais variados tipos e
trabalhos, realizando a introducao de conhecimentos sobre o plantio de lavouras e na mineracgao.

Sa Junior (2016, p.93), a partir de consideracOes sobre o afluxo e origem de negros
(conhecedores de mineracdo, como os da Costa da Mina) que adentraram em Mato Grosso,
assevera que a mineragdo ocorrida no século XVIII, os africanos foram componentes
importantes nesse processo. Aqui, como em outras regides mineradoras, os negrosincluiram
formas de mineracdo e escavagdo utilizando instrumentos como: alavanca, almocrafe, bateia,
carumbé e um artefato que se aproxima a marreta”, foram empregadas pelos africanos no
desenvolvimento de cinco métodos para extracdo de ouro e diamantes, constituindo técnicas
originarias dos “pretos da Costa do Ouro”, tal conhecimento ja sendo praticado hd 100 anos.

Siqueira (2002) ressalta essa situagdo, dizendo que essas cartas de sesmarias, nao

explicavam de maneira exata os “limites ou confrontagdes, podendo ser, até mesmo, um rio,

"Dados obtidos no quadro geral da populagio da Parochia de S. Luiz da Villa Maria (p. 40).
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um riacho, uma mera arvore ou até mesmo uma pedra. Por esse motivo, decorreram muitas
desavengas com relagdo aos limites dos sesmeiros vizinhos™ (p.39).

Sobre as Irmandades Siqueira (2002) diz que as mesmas representaram um espacgo de
reunido e agremiacdo utilizado pelos colonos na pratica de devocdo de determinados santos,
nesse espacgo trocavam ideias e atribui¢des de atividades divididos com a igreja catdlica. Na
ocasido do governo de Luis Albuquerque de Melo Pereira e Céceres, que possua uma grande
devocdo ao Santo Antdnio de Lisboa, inclusive colocando uma imagem do santo na igreja de
Vila Bela. Os militares da fronteira na época reuniram em torno desse santo, € criaram a
irmandade de Santo Antonio de Vila Bela, a referida irmandade comegou a funcionar em 1781.

Contudo, ao mencionar os festejos aos santos, nas comunidades quilombola Exu e Pita
Canudo, elas incluiam essa dimensdo de Irmandade, nao na forma institucionalizada das estudas
e conhecidas Irmandades de santo. Mas a dimensao de irmandade empregada de formas de
sociabilidades, a familia para desenvolver a devocdo herdada em relacdo aos santos. Nesse
contexto sdo ritualizados saberes, prdticas alimentares, etiquetas de relagdes no ato de bem
atender os convidados para a festa. E ainda, uma hibrida acdo religiosa, presentes na
organizacdo da composi¢do das irmandades, atravessada por leituras culturais negras, que em
alguns casos podendo ser entendido como “catolicismo negro”. Sobre isso, Souza (2002, p.
127) faz a seguinte observacao:

Um dos muitos resultados da didspora africana € a presencga de reis negros nas
Américas, representantes de grupos étnicos especificos, presentes no interior
de quilombos e de irmandades catélicas. O estudo das situagdes em que
existiram esses reis ilumina a compreensdo de como africanos e europeus
interagiram no contexto da colonizacdo americana, sob um regime escravista.

No caso das festas de santo dessas comunidades quilombolas, tém-se os santos
catdlicos (muitas vezes negros) como central, mas dentro de uma ritualistica de composi¢ao de
irmandade dividida em reis, rainha, juiz, juizes, capitdo do mastro e outros. Além, do processo
de reza, com dimensdes de circularidade da cultura negra, bastante visivel em comunidades
tradicionais afro-religiosas.

Da mesma intensidade de inclusdo da mao de obra escravizado no estado ocorram
fugas e formagOes de quilombos, em algumas producdes como Brazil (2002), Rosa (1986),
Volpato (1993), Gomes(1988), Aleixo (1984) Assis (1988; 1986), Bandeira (1988), Silva

(1998) e outros, dao informagdes sobre esses fatos.
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2.3 - Os negros no movedico campo escravocrata de Vila Maria

Os dados sobre o negro na sociedade, em geral permitem fazer uma reflexao sobre o
periodo escravocrata no Brasil e sobre as diferentes e complexas situagdes enfrentadas por essa
populacdo no periodo em questao.

Sobre a importancia das informacdes em documentos, dentre eles cartas de liberdade
e autos criminais, para apontar questdes histéricas dos negros, Pires (2006, p.167), observa
muito que:

As cartas de liberdade e os autos criminais revelam ‘arranjos’, negociagoes,
meios diversos de que os escravos lancaram mao para se livrarem do cativeiro,
de modo que a aboli¢do, ao chegar, encontrou mulheres e homens muito
inseridos na vida local, com lagos estreitos de vizinhanga e, também, senhores
ainda muito apegados a manutenc¢do de suas prerrogativas senhoriais, outros
mais atentos a instabilidade de uma relacdo social que rumava para o fim
(PIRES, 2006, p.167).

Realmente, elas oferecem importantes informagdes sobre a vida e as negociagdes por
liberdade dos negros em situacao de cativeiro em Vila Maria do Paraguai (Céceres). Utilizando
dessas formas documentais, em que os negros aparecem em documentos de liberdades, bem
como, em situacdo de réus, informantes, requerentes e/ou ofendidos, que me deparei com pistas
sobre duas pessoas, referidas pelos participantes das comunidades estudadas, que foram
confirmados no confronto com os dados coletados da memoria. Como Luiz Améancio de
Almeida Silva (quilombo Exu), e Maria Cabra (quilombo Pita Canudo), que serdo abordados
no decorrer deste trabalho.

Analisando documentos de queixas-crimes do século XIX, obtidos nos arquivos do
Nucleo de Documentos Historicos da UNEMAT, o j4 citado NUDHEO/UNEMAT, é também
importante enfatizarmos abusos e agressoes fisicas, caracteristicos da sociedade escravocrata.

Uma acdo judicial penal de 1878 solicita auto de corpo de delito referente a
referimentos acometidos contra dois escravizados. A proprietdria desses escravizados, Maria
Josefa de Jesus Leite, moveu a referida acdo contra Manoel Antonio de Jesus, acusando-o do
delito de ferir os negros Salomao Pereira Leite e Anastacio Pereira Leite, tidos como de sua
propriedade'8.

Em outro caso, uma africana aciona o seu proprietdrio, solicitando a compra de sua
liberdade. Em 1877, por meio de uma a¢do de apelacao civil, Joaquina Mendes Malheiros, de

60 anos, escravizada, moradora da cidade Sdo Luiz de Caceres, faz ao seu entao dono, o Tenente

3Documento do acervo do NUDHEO/UNEMAT - Ano: 1878 - Caixa: 04 - Cédigo: 04.
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Francisco Pinto de Arruda, a proposta de compra da sua liberdade com um peculio de 6000
reis'®. Essa a¢dio indica que no contexto de escraviddo, muitos buscavam romper com a situacdo
de escravizacdo e conseguir a liberdade por variadas formas, inclusive por meios judiciais.

As informacgdes que seguem expressam as lutas por liberdade ocorridas em Vila Maria,

buscadas por negros através das Cartas de Alforrias.

2.3.1- Acoes de liberdade: o caso Joaquina

Utilizando inicialmente como curador de escravizados, o cidadao livre, Vitorio
Manoel Deluque. Ao fundamentar o seu pedido, Joaquina valeu-se de uma prerrogativa dessa
lei, que, em seu art. 4, § 2.°, dispds sobre a pratica de peculio por parte do escravizado para

obter sua liberdade. Segundo esse artigo,

O escravo que, por meio de seu peculio, obtiver meios para indemnizagao de
seu valor, tem direito a alforria. Se a indemnizacao ndo for fixada por accordo,
o serd por arbitramento. Nas vendas judiciaes ou nos inventarios o preco da
alforria serd o da avaliag@o.

A luta judicial de Joaquina foi iniciada em 1877 e terminou em 1879. Com o peciulio
de 6000 réis, conseguidos, segundo os autos, por meio de mendicancia, ela queria conseguir
comprar a sua liberdade. A impetrante alegava, ainda, que ha anos vinha prestando servigcos a
familia de Francisco Pinto de Arruda e, sendo assim, a quantia depositada era suficiente. Fez as
justificativas e solicitou que fosse citado o proprietdrio para a resolucao da questao.

Ao peticionar a justica da época, Joaquina teve que solicitar um curador judicial.
Conseguir um curador constituia um dos primeiros passo para o escravizado ajuizar uma agao.
Para tanto, era necessario ter proximidade com um cidaddo livre, de confianca, com
disponibilidade para escrever, montar um processo e abrir, assim, a investiga¢ao, solicitando,
antes de mais, o reconhecimento desse curador judicial. Em relacdo ao pecilio, segundo
Challoub (1990, p. 108), tal depdsito poderia ser publico ou particular e servia para “garantir a
seguranca dos ‘libertandos’ e livra-los das previsiveis pressdes e retaliacdes que poderiam

sofrer por parte de seus senhores”. O autor complementa, explicando o seguinte:

Nao ¢ dificil imaginar os riscos que corriam 0s negros que tentavam
obter a liberdade na justica e perdiam. Além da decep¢do da derrota, a
volta para ‘casa’ podia incluir seu cortejo de sevicias por parte de um
senhor irado e vingativo. E complicado perceber em que medida eram

YDocumento do acervo do NUDHEO/UNEMAT - Ano: 1878 - Queixas Crimes (Acdo Judicial Penal) - Caixa:
04, Cédigo: 04.
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0s proprios escravos que tomavam a resolucdo de lutar pela alforria em
juizo, especialmente quando analisamos os processos civeis anteriores
a década de 1870. O certo € que os cativos ndo podiam tentar nada sem
o auxilio de um homem livre, pois ndo tinham direitos civis elogo
estavam legalmente incapacitados de agir judicialmente sem a presenca
de um curador. (CHALLOUB, 1990, p. 108-109)

Na primeira audiéncia, a justificativa de Joaquina foi refutada pelo proprietério,
quando chamado em juizo, mesmo tendo ele autorizado que Joaquina mendigasse para
conseguir o dinheiro e pagar a sua alforria. Nessa oportunidade, foi arbitrado um novo valor,
de um conto e 600 mil réis, para que fosse concedida a liberdade. O dono ainda apelou para a
permanéncia da escravizada, de modo que ela deveria continuar trabalhando em sua casa até o
pagamento total do pecilio.

Aos sete dias do més de novembro de mil, oitocentos € setenta e sete nesta
cidade de Sdo Luiz de Céceres, em casa residencial do Meritissimo Juiz
substituto do Férum Capitdo Jose Maria de Pinho, onde vim, compareceu o
capitdo Francisco Pinto de Arruda como senhor da libertanda Joaquina
Mendes Malheiros, afim de tratar do acordo [...]. E pelo mesmo Tenente
Francisco Pinto de Arruda a respeito da peticao de liberdade constante do
requerimento inicial e tendo me dado permissdo para arbitrar qualquer quantia
para sua liberdade, ficando a quantia de um conto e seiscentos mil réis,
valor este quando recebido em favor de sua liberdade ficando-lhe, pois, em
nenhuma outra casa e outra praca, a vista das qualidades e préstimos que
possui, vista a sua robustez e estado de satide que apresenta e por isso
resigna-se a sofrer a avaliacdo das pessoas que fossem nomeadas drbitras na
forma da lei em cujas consciéncias espera maior arbitramento que aquele
da peticao inicial da sua escrava libertanda, sendo essa sua declaracao
escrita pelo juiz®’.(Grifos meus)

Deve-se observar que as agdes da €poca envolvendo a liberdade de um cativo
mobilizavam complexos aspectos juridicos. O escravizador dispunha de varias vantagens, como
a de fixar elevadas quantias para a alforria. No caso de Joaquina, o proprietario valeu-se desse
poder de decidir o valor da liberdade pleiteada. Ele justificou, ainda, que a libertanda se
encontrava com boa saude e era robusta. Isso fazia com que o valor da recompensa aumentasse,
considerando que a escravizada tinha forgas para trabalhar por bom tempo e era, portanto,
“valiosa”.

Joaquina enfrentou o longo percurso do processo, marcado por trocas de curadores e
registros de auséncias do proprietario, que deveria realizar a avaliacdo do pedido e estipular o

real valor do peculio. Isso também contribuiu para a demora. O juiz municipal indicou

2Documento do acervo do NUDHEO/UNEMAT - Ano: 1878 — Queixas-crimes (Acdo Judicial Penal) - Caixa:
04, Cédigo: 04.
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arbitradores para proceder 2 avaliacdo?!, ficando estabelecido o valor final da alforria em um
conto e 200 mil réis, um pouco abaixo do valor requerido. Contudo, findas as alegacdes para
fixar o valor, ficou-se praticamente pelo que foi solicitado pelo proprietario, conforme
registrado no Termo de Arbitramento?2,

Conforme j4 adiantado, o processo se arrastou até 1879, em um campo jurisdicional
com evidentes entraves para o acesso do negro a justica®®. Por fim, Joaquina teve sua liberdade
negada. O caso dessa escravizada retrata uma justica parcial, cujo maior interesse era o de
defender os interesses do escravocrata. Apesar de a apelagdo dos curadores designados no
decorrer da a¢do no sentido de baixar o valor da alforria, Joaquina, em meio a complexas
interpretagdes judiciais sobre o caso, presenciou esse ja referido desfecho desfavordvel. A
decisdo final determinou que ela ficasse sob a tutela de Jodo da Silva Porto, sendo ele
encarregado do seu depositdrio. Arcando com o dnus da perda da a¢ao, a situacdo desta mulher
nio mudou e ela teve que continuar angariando recursos, na mendicancia, para conquistar sua
liberdade.

Este caso permite ainda outras reflexdes. Ele demonstra a drdua luta de intimeras
Joaquinas, em um contexto em que a liberdade era negada a populacdo negra, quase que a
revelia dos proprios dispositivos legais. Com um desfecho desfavoravel para a requerente, a
acdo revela aspectos importantes sobre a continua acdo dos negros no sentido de conseguir a
liberdade. Os enfrentamentos cotidianos aos quais essa populagc@o era submetida e as estruturas
de uma sociedade escravista na época ajudam a compor um retrato de injustica e humilhagao.

Por outro lado, acdes como esta, mostram como os negros na fronteira ndo eram
alheios as mudancas no seio da sociedade escravocrata; eles tinham conhecimentos, buscavam
estratégias para se tornarem libertos, tentando encontrar brechas na estrutura da escravidao.
Mesmo com a complexidade e o cruel desfecho, este caso demostra, portanto, a diversidade das
acoes da populagdo negra no sentido de romper com a situacio de escravizados na fronteira

oeste. A compra de alforria foi uma das acdes na busca por liberdade.

2lEssa regulamentagdo era prevista Decreto n.° 5135, de 13 de novembro de 1872.

22.¢...] Entendo por eles recebido esse encargo, os abaixo assinados arbitradores nomeados e juramentados para
darem seus laudos sobre a escrava Joaquina de propriedade do cidaddo tenente Francisco Pinto de Arruda, depois
de terem concordado entre si acerca do estado da mesma escrava e da sua robustez e préstimos, a avaliaram na
quantia de um conto e duzentos mil réis, pre¢o que seus avaliadores julgaram razoavel” Pago da Camara Municipal
de Céceres, 22 de novembro de 1877, grifos meus.

ZEgsas tramas raciais na justica, desfavordveis aos negros, ainda encontram ressonancias nos dias atuais. O recente
caso da advogada negra Valéria, que em desentendimento a respeito de um caso, na qual a Juiza leiga Ethel
arbitrariamente durante a audiéncia manda que policiais a algeme, sendo humilhada arrastada do tribunal, denotam
o racismo institucional que persiste nas instancias do judicidrio.
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2.3.2- Cartas de Alforrias: a luta silenciosa por liberdade

Nas manumissdes normalmente, estavam identificadas como onerosas ou gratuitas,
nesse ultimo, caso, sem que houvesse alguma condi¢do de prestacdo de servico. Como
delimitagdo de tempo de trabalho ou condicionado a morte do/o senhor/a escravagista.

Na verdade a forma gratuita de manumiss@o, ndo € aplicdvel a nenhuma situacao,
considerando que uma pessoa em situa¢do de escravizado, o tempo todo, rendeu valores ao
escravocrata. Como bem observado por Heisenberg (1987, p. 210):

A alforria nunca foi gratuita. Mesmo sem ter de pagar dinheiro ou prestar
servigos para receber a alforria, o individuo, durante a sua vida de escravo, ja
entregava valores para o senhor, sem que tivesse havido uma contrapartida de
valores iguais entregues ao escravo.

Dentre os procedimentos de alforria, era comum as liberdades concedidas apds a sua
morte, do senhor ou senhora escravista, sendo registradas em cartdrios. Foi através de
documentos como esse, que me deparei com a historia de Maria Cabra, além do registro da sua
pouca idade, informacao sobre a cor, o sobrenome Maciel e Campos, da senhora que registrava
a alforria, me chamou atencao, por constituir uma provavel pista, da origem do sobrenome do
maior grupo familiar existentes no quilombo de Pita Canudo.

A busca por liberdade através da alforria, em Vila Maria s3o reveladoras da
complexidade da manumissdo de escravizados tanto de origem africana como os descendentes.

Segundo Chalhoub (1991, p.129) a “carta de alforria que um senhor concede a seu
cativo deve ser também analisada como o resultado dos esfor¢cos bem-sucedidos de um negro

no sentido de arrancar a liberdade a seu senhor”.

Quadro 1 — Decreto n.’ 5135 - Manumissao de escravos pelos fundo de manutenciao
na Provincia de Mato Grosso

Manumisséao de escravos pelos fundo de manutenc@o®
De conformidade com o disposto nos avisos do Ministério da Agricultura, Comercio e Obras Piiblicas de

6 de Abril e 21 de Agosto, e da Fazenda de 12 de Julho, tudo do anno proximo passado, e para observincia dos
artigos 26, e 37 a 41 do Regulamento que deixou com o Decreto n. 5133 de 13 de Novembro 1872, resolvi, tendo
em vista a copia parcial da estatistica da populacdo escrava dos differentes municipios da Provincia de que trata
o § tinico do artigo 24 do citado Regulamento, distribuir pelos municipios abaixo mencionados, a importdncia

de dezenove contos novecentos vinte e um mil e doze rei (R 16:921$012) pelo mencionado Aviso da Fazenda

24Falla com que o excellentissimo senhor general Hermes Ernesto da Fonseca abrio a 1.a sessdo da 21.a legislatura
da Assembléa Provincial de Mato-Grosso no dia 3 de maio de 1876. Cuyabd, Typ da ‘Situagdo’” (1876, 427, p.
42).
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mandados aplicar a liberdade da jd citada populacdo escrava, e o restante (3:000$000) produto liquido de uma

loteria extrahida em virtude da Lei Provincial n°. 9 de 12 de Outubro de 1871 :

Capital N. de escravos matriculados  Quantia distribuida
Capital 5.282 14:8953636
Corumbd 179 504$793
Poconé 460 1:297$234
S Luiz de Cdceres 543 1:531$300
Diamantino 290 817%821
Miranda 178 5013973
Sant’ Anna do Paranahyba 102 2875647
Mato Grosso 30 843608
7.064 19:921%012

Em consequéncia disto, jd teve lugar nesta Capital, em 28 de Fevereiro iltimo, a entrega, pelo Juiz
competente e com a solenidade possivel, de 15 cartas de liberdade.

Fonte: Decreto n.° 5135.

O documento informa sobre a populacdo negra nas vilas integrantes da fronteira em
estudo e evidencia o lento processo de alforria que estava em curso nesse periodo, a julgar pelo
nimero de escravizados na tabela de manumissdo e pelas informagdes que havia no més
anterior, quando foram entregues somente 15 cartas de alforrias. E perceptivel que o Fundo de
Emancipacgdo do escravo no local ndo foi atuante, como em locais do pafs.

A manumissdao ou alforria foi uma ag¢do que caracterizou-se pela libertacio do
escravizado para liberto. Havia também, uma intervencdo governamental no estabelecimento
de um de fundo voltado para a indenizacao do senhor escravagista. Essa era uma possibilidade
de liberdade alcangcada por meio de acumulacdo de pecilio, a fim de que, os cativos
comprassem sua prépria liberdade. Outras eram concedidas através de testamentos e outras
situagoes.

Cabe ainda observar que esse tipo de acdo por liberdade reflete as lutas internas dos
negros por mudancas, forcando o fim do sistema escravista no Brasil. Decretos imperiais com
tal teor, emitidos por parte do poder da época, buscavam aliviar as tensdes e prolongar o sistema
escravista até seu ultimo folego.Com a lei que proibiu o tréfico africano em 1850, comecou-se
o declinio do sistema escravocrata no Brasil. Entretanto, criou-se dentro do pais, um intenso
movimento interno para obtencdo de mao de obra escravizada.

Por outro lado, a luta dos negros por liberdade persistia. As buscas pela alforria, era

uma dessas acOes. As condigdes em que ocorria as alforrias eram variadas, sendo pela propria
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compra da liberdade, concessdo de alforria pelo escravista, através de coartacdo — pagamento
parcelado da manumissdo, concessdo de alforrias atreladas a alguma condi¢des e registros em
testamentos, como ultimo desejo do senhor ou senhora escravista.

Datado de 13 de novembro de 1872, o Decreto n.° 5135, apresentado a seguir, criava
juntas para a escolha, em cada municipio, de escravos para serem libertados por meio de

certiddes de emancipacdo, na qual os custos eram estabelecidos por arbitragem.

2.3.3 — Liberdade condicionada: pistas da uma ancestralidade em comunidade Pita
Canudo a partir do caso — Maria Cabra

Assim como ja observado, era bastante comum, Cartas de Alforrias serem concedidas
sujeitada a morte do proprietéario. Foi o caso da Carta de Alforria para Maria Cabra, que em
1867, tém sua liberdade, atrelada, a condi¢ao de morte da senhora Ana Campos Maciel. Esta,
foi ao Cartorio solicitando ao tabelido Pedro Pires de Camargo, o registro da Carta de liberdade
e alforrias as suas escravizadas, dentre elas destacou estar Maria Cabra, na época com 11 anos

de idade.

[...]Digo eu abaixo assignada Donna Anna de Campos Maciel, que entre as
escravas que possuo livre e desembargados, e bem assim uma escrava de nome
Maria (inelegivel)cabra, idade de onze annos, ao qual sem objecdo de pessoa
alguma lhe minha vontade que depois de meu fallecimento, gose de plena
liberdade como do ventre livre nascesse e para que seja ella garantida tanto
em guizo como fora dele pessoa todas as Justigas de Sua Magestade Imperial,
que esta Alforria a seu tempo faga precisamente do referido [...]%

Comumente, em documentos, como carta de alforrias, o sujeitos aparecem sem
sobrenome, mas, com referéncia a sua cor, como uma espécie de apelido. Esse foi o caso de
Maria Cabra, que aparece em documentagdo sobre cartas de alforria. Em contato com esse
documento, além deste, referir-se, a futura liberdade de uma menina, chamou atencdo o
sobrenome da senhora escravista. Por ser esse sobrenome, atualmente predominante na
composi¢do dos lacos de parentesco das familias de Pita Canudo, origindria da direta
descendéncia de Victorino Maciel de Campos, o qual, na memdria recente, foi o fundador do

quilombo.

25 Carta de Liberdade do cartério do 1° Oficio de Villa Maria, Livro de Notas n°3, p- 24-25. Cartério- Acervo do
NUDHEO/UNEMAT.

92



Na busca de verificar essa possivel relagdo com a origem do sobrenome no quilombo.
A par dessa informacdo, busquei verificar se havia entre os participantes da pesquisa, alguma
referéncia da existéncia de Maria Cabra.

Embora em pesquisas documentais, ndo identifiquei nenhum dos nomes das pessoas
no periodo escravocrata e/ou logo no pés aboli¢do, viviam no quilombo Pita Canudo. Consegui
uma pequena informagdo que correlacionava Maria Cabra, ao territério do quilombo Pita
Canudo. Foi pela memdria dos entrevistados, que obtive a confirmagdo sobre a sua existéncia,
a qual a mesma na composicao familiar.

Entretanto, somente uma das entrevistadas mencionou que escutara de seu avo, a
existéncia de uma senhora com esse nome. A mesma vivera na comunidade, seria ela, um dos
antepassados da familia Maciel de Campos.

Sobre a forma de alforria, registrada em favor de Maria Cabra, € importante salientar
que esse tipo de alforria condicional faziam com que os futuros libertos ficassem atrelados ao
escravista prestando servicos por todo o periodo de vida do escravista. Nao sendo possivel prevé
por quanto tempo. De tal modo, que ainda poderia acontecer algum problema no decurso, como
a carta ser revogada por qualquer questdo que pudesse desagradar o escravista, além da
possibilidade de estender a situacdo, ao ter que trabalhar para os filhos do senhor e/ou senhora
escravocrata.

No caso de Maria Cabra, ndo foi possivel, verificar se a mesma foi alforriada com a
morte da senhora Anna ou se ganhou a liberdade com a aboli¢do, considerando que faltavam
dez anos para esse acontecimento.

De qualquer forma, a informagdo sobre Maria Cabra coloca em questdo a
complexidade da composicao do territério de Pita Canudo. Embora o documento ndo permita
maiores elucidacdes sobre o passado investigado. Merece algumas reflexdes, ainda mais
considerando as dificuldades de encontrar registros da vida do negro na histéria. Mas, como
observa Ginzburg (2006, p. 5), “o fato de uma fonte ndo ser ‘objetiva’ (mas nem mesmo um
inventario € ‘objetivo’) nao significa que seja inutilizavel”.

O documenta suscita questdes como: na pos-aboli¢do, cativos e ex-cativos da familia
Maciel e Campos, (sobrenome da senhora que registra a carta de alforria condicional de Maria
Cabra), foram para o territorio quilombola Pita Canudo? Maria Cabra, foi para o territrio apds

a alforria condicionada? A mesma, foi com o advento da Aboli¢cd@o ou teria fugido para o local?
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Outras indagacdes, também possiveis: J4 haviam anterior a aboli¢do, nessa regido
negros fugitivos, pertencentes a essa familia escravista? Ocorreu alguma juncdo de
escravizados fugidos para essas terras, anterior ou pds-abolicao?

E nesse terreno de incertezas e possibilidades que a referida alforria condicional de
Maria Cabra, aparece como pequena fresta na janela pela qual se pode olhar o passado, pensar
a complexidades da gé€nese do territério quilombola e a sua composi¢do. Em particular, como
exatamente o grupo de antepassados primeiros, dos Maciel de Campos refugiou-se no territorio.

Em relacdo ao sobrenome € provdvel, que venha dessa relacdo com a antiga familia
escravista, seja por escolha posterior ou dada pelos senhores escravistas. Pois, ha registros que
ocorriam situacdes em que no pds- abolicdo assumiam o sobrenome da familia escravagista.
Esse comportamento, podendo ser uma estratégia de se reconstituir em um novo cendrio de
sociedade. Sdo significados sociais importantes que dependia das agdes ocorridas anteriormente
para com ex-cativo. Nesta, podendo assinalar situagdes como existéncia de compadrio ou
apadrinhamento do escravagista.

Indicando Hamiester (2006, p-43-44) que ao estudar sobre as estratégias sociais e
familiares, observou o seguinte:

Os compadrios que se construiram para os filhos, muitas vezes criangas ditas
inocentes também demonstraram ter funcao de consecucao do projeto familiar
e nao dar-lhes o devido valor poderia representar fracasso na consecucio de
projetos familiares tais como futuras aliancas matrimoniais. As rela¢des
tecidas pelos subalternos das unidades domésticas, os escravos, os forros, os
agregados, traziam outra sorte de aliados para essas familias, a0 mesmo tempo
que favoreciam redes de sociabilizacdo desses setores subalternos, formados
também como familias espirituais que geravam coesao e alianca. Por um lado
agiam como membros de uma familia hierarquizada, por outro teciam suas
proprias relacdes que, por sua vez, lhes geravam aliados que poderiam ser
vistos como seus parentes espirituais e apoiadores.

A autora, ainda salienta em seu trabalho que “assumir o sobrenome de quem lhe fora
dono ou construir um com sua vivéncia, também podia marcar o ingresso no mundo da
liberdade”. Conforme a pesquisadora “Essa sim, a mais dristica mudanga possivel nessa
sociedade: deixar de ser propriedade de outrem para ser seu proprio senhor”. Pois, conforme
estudado “junto com a familia ou com a liberdade, deter a posse de um nome por completo dava
a possibilidade de construir sua vivéncia familiar ou em liberdade, este bem
[...]”(HAMIESTER,2006,p.100).

De acordo com Russel-Wood (2005p, 334)

Ser capaz de escolher o préprio sobrenome impde a pessoa que faz a escolha
um substancial fardo psicolégico e emocional. Uma opcao destas abre as
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cortinas das janelas do eu interior da pessoa. A pesquisa das priticas de
escolha do sobrenome no Brasil [...] tem o potencial de revelar valores,
prioridades e desejos, como um africano ou afrodescendente, escravo,
alforriado ou nascido livre, via a si mesmo e como era a identidade que
desejava que os outros reconhecessem. As préticas de escolha do sobrenome
tém o potencial de levar o historiador aquela parte do individuo que ndo é
revelada pelos cddices e pode conter a chave da compreensdo de como um
escravo ou liberto de cor gostaria de ser identificado.

A partir de seus estudos Rodrigues (2014), considera que mesmo enfrentando grandes
dificuldades, essas questdes compreende alguns dos muitos aspectos que estiveram par além da
escraviddo. Ja que, na luta por pela manuten¢do e expansao dos lagos construidos durante o
periodo de cativeiro, este, o primeiro passo para os libertos reorganizarem suas vidas apds a
abolicdo. Nesse aspecto o nome e sobrenome poderia ser o anseio de serem socialmente
reconhecido e respeitado sem distincdes. Embora se saiba que esses desejos, encontraram
grandes dificuldades para as familias negras, recém saidas do cativeiro.

Na verdade trata-se de uma complexidade, onde o sobrenome comum aos que viveram
no periodo do cativeiro, poderia lhes conferir o sentimento de pertenca a um mesmo grupo,
constituicdo de uma comunidade, refor¢cando os lacos estreitos que ja possuiam, mediante os
vinculos de parentesco e o longo periodo em que suas familias viveram juntas em cativeiro
(RODRIGUES, 2014, p.181).

Agora, sobre areferéncia de cor atribuida a Maria atrelado a mencao de Cabra, também
apresenta, informacdes sobre as denominacdes de cor do periodo, apresentando concepg¢dao
pejorativas, relacionado a populacdo negra. A designacdo de cabra e/ou mamelucos
comumente, indicavam “o resulta do fruto do intercurso entre indigenas e africanos. Em tempos
pretéritos a designagdo de “cabra”, foi utilizada de diferentes maneiras, poderia se referir ao
resultado de uma miscigenacao, a condi¢do social de um individuo e/ou em referéncia a sua cor
da pele, em todas haviam conotacdes pejorativas ao lugar social do negro na sociedade
escravocrata.

Paiva (2014, p. 93) em seus estudos sobre mesticagem nos séculos XVI a XVIII faz a
seguinte observacao:

As mesclas entre indios e africanos produziram outra das categorias que foram
usadas quase que exclusivamente na América portuguesa: “cabra”. Este e
outros termos (mulatos, zambos, coyotes, lobos) marcaram a nomeacdo dos
mesticos com clara animalizacdo aplicada a eles. Alguns vocdbulos ja
existiam antes das conquistas entre os povos nativos do continente e entre 0s
europeus. Outros foram inventados ou reinventados no Novo Mundo.
“Cabra”, por exemplo, era palavra comum nas linguas ibéricas, denominativa
do mamifero ruminante. Existiam, entretanto, derivacdes do termo e do
sentido atribuido a ele, que eram empregadas para depreciar pessoas, tais

9% ¢

como “cabron” ou “cabrao”, “cabrito” e o proprio vocabulo “cabra”.
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Consorte (1999, p.109), através de seus estudos sobre mesticagem, observa que “a
mesticagem abriu um leque de possibilidades novas de identificacdo através das quais foi sendo
fragmentado todo o conjunto”. Segundo a autora, a cartografia dos cruzamentos raciais
envolveu muita gente e muitas situacdes, onde os resultados dessa mistura, foram
cuidadosamente, distinguidos e nomeados, conforme foram surgindo, atestando a importancia
das distingdes no periodo colonial. Dessa forma, elas “chegaram até nos, através dos registros
oficiais (inventdrios, testamentos, registros de batizados, casamentos, sepultamentos, processos
judiciais) [...].

Nesse ponto, Fonseca (2009) contribui para refletirmos sobre os termos para
designacdo de cor, no periodo escravocrata. Para o mesmo, a complexidade da utilizacao do
termo cabra, ocorre pelo fato que o mesmo nao foi utilizado somente relacionado a cor, mas
também para referir-se a condi¢do social de alguém, caracterizando diferentes maneiras com o
passar do tempo. Por isso, para o autor, termos como preto, pardos, mulatos, crioulos, cabras
tendem a ser considerados a partir de uma interpretacdo que nem sempre leva em conta sua
funcdo social.

Com todas as pertinentes consideracdes até aqui tratada sobre o referido termo, que
devem serem observados no caso de Maria Cabra. Estudos como de Silva (1995), sobre as
denominagdes de cor na capitania de Mato Grosso no século XVIII, aponta que a expressao
cabra vinculava-se a mistura racial de ascendéncia africana e indigena. E oportuno observar,
que a questdo da miscigenacdo entre negros e indigenas, também foi uma caracteristica no
grupo de Pita Canudo, que apresentam marcas fenotipica presente até hoje, perceptivel
principalmente nos mais velhos, descendentes quilombolas de Pita Canudo. Inclusive, expressa

na declaracao de um dos entrevistados para essa pesquisa, a ser abordado posteriormente.

2.3.4 - Panorama das Cartas de Alforrias em Caceres

Coutinho (2015), fez um aprofundado estudo sobre as alforrias em Vila Maria,
incluindo o caso de Joaquina anteriormente citado, o da Maria Cabra e outros. A autora analisou
as chamadas “Acdes Civis de Liberdade e Cartas”?® de outras mulheres e homens cativos. Essas
acoes testemunham histdrias e desfechos diversos, evidenciando a luta da populacio negra e as

formas de busca por liberdade e pela alforria, via meios juridicos.

26Documentos do acervo do NUDHEO/UNEMAT.
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Com esse trabalho ela construiu, um quadro organizando em sua pesquisa, mostra as
formas de alforrias existentes em Vila Maria no século XIX, entre os anos de 1858 e 1877.
Embora as Cartas de Alforrias ndo traduzem todas as informagdes a esse respeito, porém,
apresentam significativas informagdes a populacdo negra na antiga Céceres, que articularam

suas liberdades. Veja a abaixo:

Figura 7 — Casos de alforrias concedidas em Vila Maria no século XIX, entre os anos de 1858 e 1877
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Nome Do
Escravo

Nome Do Senhor

Idade

faY
Onus

Condiciao

Michaela
Crioula

Antonio Jose Furtado

57 anos

Paga com 03
anos de trabalho

Trabalho

Michaela
Crioula

Antonio Jose Furtado

60 anos

Morte do
senhor

1860

Alberta

Joaquim Jose Vilas Boas

40 anos

R$2.000,00
(re1s)

Onerosa

1860

Umbelina

Toaquim Jose Vilas Boas

16 anos

Libertada na
mesma carta de
Alberta

Onerosa

Flaviana

Jose Augusto Pereira
Leite

44 anos

R$ 1.400.00
(re1s)

Onerosa

Candida Cabra

Maria Francisca De
Paula

Gratuita

Morte da
senhora

Vicencia
Mulata

Elesbao Pmto Guedes

36 anos

R$ 1.200.00
(re1s)

Onerosa

Maria
Bictacabra

Ana Campos Maciel

11 anos

Gratuita

Morte da
senhora

Anna Cabra

Francisco Bastos Ferremra

40 anos

Gratuita

Gratuita
sen
condicdo

Francelino
Mulato

Marna Josefa De Jesus
Leite

21 anos

Gratuita

Gratuita
sem
condigdo

Luiz

Joaquim Nascimento
Rondon

Gratuita

Morte do
senhor

Maria
Bictacabra

Manoel Da Costa
Magalhaes

Coartagao
descrita em
testamento

06 anos de
trabalho

Nicolas

Antonio Correa Da Costa

07 anos de
trabalho

Trabalho

1878

Candida

Francisco Gomes De
Arruda

Gratuita

Grafuita
Senl
condicdo

Maria Joaquina
Parda

Barbara Da Cruz F.
Garcez

38 anos

Coartacao
descrita em
testamento

06 anos de
trabalho

Joaquina
Mendes
Malheiros

Francisco Pinto De
Arruda

Indefinida

R$600,00 (reis)

Acdo Civil
de
Liberdade

Fonte: Coutinho (2015, p. 77).

Sao diversas as relagcdes emblemadticas do contexto da escravidao em Vila Maria,

conforme mostra esse conjunto de documentos tratadas no tépico desta discussdo. A crueldade
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do sistema escravista na regido mato-grossense nos séculos XVIII e XIX ¢ deixada, assim,
evidente. Apesar dos desdobramentos e das complexidades que a questdao envolve, o que
poderia instigar os pesquisadores, o fato é que sdo ainda escassas as pesquisas sobre esta
temdtica na regido de Céaceres.

E possivel refletir que a populacio negra, além de sobreviver, conseguiu estabelecer
formas variadas de resisténcias, como o estabelecimento de familias e a reelaboragdo cultural.
Em algumas situagdes, os negros até mesmo se organizaram em comunidades com economia
propria, que chegaram a estabelecer comércio com maior ou menor intercimbio com a
sociedade escravocrata vigente.

Esse quadro de acOes e de transito negreiro, conforme mostramos para a fronteira do
oeste mato-grossense, foi comprovadamente replicado em todo territério brasileiro. Os negros
transitavam nessa regido fronteirica, inclusive atravessando para a parte espanhola, em busca
de liberdade. Segundo Martins (1997), na fronteira, ocorre um entrecruzamento dos limites
geograficos, o que implica reordenamentos de pessoas, trocas, descobertas e trocas. Contudo,
o que principalmente ocorre € que a fronteira encarna o potencial de se tornar um espago natural
de subversdo, de criacdes, de constru¢do de novas sociabilidades e também de rupturas.

Pode-se afirmar que o negro, nessa sociedade colonial, passa a ter uma participacao de
carater “civilizatério”, ndo no sentido hierdrquico, mas devido a insercdo dos valores e de
conhecimentos elaborados na formacao do espaco em questdo. Esse caracter “civilizatorio” e
essas contribui¢cdes possuem uma dimensao cultural e marcam uma identidade, o que resulta
em um produto aprimorado, produzido a partir das diferentes relacdes, do qual as culturas

negras brasileiras representam o nucleo pesado (SANTOS, 1997).

2.4 -Embrioes da formacao dos territorios quilombolas

Como se sabe, entre os séculos XVIII e XIX, as vias de comunicacdo entre as
localidades chamadas de vilas eram constituidas essencialmente pelos rios, que serviram de
marcos geogrificos. As dguas, no seu curso ou margem, foram importantes também para a
constituicdo dos quilombos. Considerando as comunidades quilombolas no territorio
pesquisado, percebe-se que os marcadores importantes sdo o percurso do rio Paraguai, o rio
Sepotuba e a cachoeira do Piraputanga. Nao obstante, esses cursos de dgua s@o pontos

geograficos diretos, hoje, para a demarcagao dos territérios Exu e Pita Canudo e, ndo por um
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acaso, sdo citados em varios documentos, como pontos de referéncia para as localizagdes de
antigos quilombos, conforme documentagdes aqui citadas.

Os dois documentos relacionados a regido das comunidades implicadas nesta pesquisa
dao pistas sobre a organizac¢io quilombola, bem como informagdes sobre o territério. Eles serdo
comparados a algumas informagdes das fontes orais, a partir do uso da memoria. Em relacio as
resisténcias negras, que se organizaram em quilombos, no “Relatorio de Presidente de Provincia
de Antdnio Pedro de Alencastro”, consta a ocorréncia de fugas na regido mato-grossense, como

pode ser observado no documento abaixo:

Autroisado pela Lei Provincial n 12 de 1 de julho de 1859 a expandir bandeiras
gie se destinem a captura de escravos fugidos e a destruicdo de quilombos,
fazendo para isso a despeza necessdria; e constando-me haver hum grande
quilombo entre os rios Cabacal e Siotuba, providenciei que de Villa Maria
marchass huma bandeira contra contra o dito quilombo, a qual foi composte
does Oficiaes 27 Guardas Nacionaes, 24 pracas...e 2 Indios trilhadores. Deo a
bandeira com efeito em dous pequenos quilombos, e aprisionou 33 pessoas,
sendo 12 livres e 21 escravos. Das pessoas livres morreo huma mulher em
caminho, de moléstia. Os escravos chegarfo todos a esta Capital, onde fordo
entregues a seos Senhores, menos uma negra, que por velha nao foi procurada,
e morreo no Hospital da Misericordia. No ataque dos quilombos morrerao
dous escravos resistindo, e escapario tres’.

Nesse trecho, pode-se perceber que o quilombo era composto por individuos livres e
escravizados, o que demonstra que a comunidade configurava um campo de possibilidades, de
construgdes de disposi¢des quanto ao futuro, em um enfrentamento da rigida fronteira social
existente na sociedade escravocrata. Em outro relatorio provincial de 1769, que consta nos
“Anais de Vila Bela”, ¢ encontrada a seguinte referéncia a um quilombo no Sepotuba: “E,
ultimamente, neste més, destruiu o sargento-mor, Bento Dias Botelho, um pequeno quilombo
no sitio da Sepotuba, onde tinha sido mandado, por ordem do ilustrissimo e Excelentissimo
Senhor General”. Parece se tratar do mesmo quilombo ou de uma provavel mudanca de local,
no percurso do Sepotuba, apds uma destruicdo. Isso nos faz lembrar a ja citada comparagao
feita por Gomes (2006) acerca dos quilombos invenciveis, que pipocavam por todo o pais. O
autor compara essas comunidades a Hidra de Lerna, da mitologia grega, que se autorregenerava
e que foi vencida por Hércules. Para nds, mais apropriada e legitima semelhanca pode ser
encontrada na resisténcia da drvore do cerrado, conhecida como “lixeira”. Apds sofrer com as

queimadas no periodo de estiagem, aparentemente morta, essa arvore retorna com novas folhas

verdissimas.

YFonte: Relatério de Presidente de Provincia, Antonio Pedro de Alencastro, 1859, digitalizado, 414 (p. 21).
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Em 1863, novamente faz-se referéncia a um quilombo as margens do rio Sepotuba:
“Das informagdes colhidas pela Reparticao da Policia, consta que existe um grande quilombo
do Sepotuba cuja existéncia data de mais um século”?®. Inicialmente, o documento chama a
atencdo para a preocupacdo das autoridades da época em relacdo a esse quilombo. Calculava-
se que ele existia hd mais de um século na localidade, com um nimero expressivo de refugiados.
Os aspectos aglutinadores do quilombo refletiam-se no abrigo concedido a escravizados de
diferentes localidades, com negros fugidos de Cuiabd, de Poconé e da prépria Vila Maria.
Em 1809, o registro do documento deixa evidente esse poder de aglutinacdo e

também a poténcia da comunidade na producdo de alimentos.

[...] Hoje dia 08 do corrente, chegou hoje ao porto desta Villa, o Tenente Costa
com a Bandeira do Alferres Mota, o que encontrou no dia 07 ja perto desta
Povoacgad; [...] elles vem bem escandalizados dos que viraé adiante, e segundo
dizem o que lhe valeu foi a rossa dos Negros; [...] Elles pegarad entres Negros,
hd Negro, edois Crioulos, hi Negro, e hia Negra pertenesem Segundo elles
dizem a Ioad Alvez Lima da Villa do Cuyabd, hiia Negra a Francisco Leite
Pentiado, tad bem do Cuyabd, outra Negra Rosa Maria filha de Ioaquim da
Senhora Ribeiro, os dois Crioulos dizem pertenser a Maria Pais por Serem
filhos de hiia Negra que adita Maria Pais 14 tem fugida a qual naé deraé pegar;
o Alferes Mota espord milhor [...] 0s negros estad prezos e Vossa Excellencaia
determinara o que for servido [...].%

O transito que os integrantes do quilombo tinham na regido € algo revelador, que
possibilita pensar na existéncia de trocas comerciais entre os quilombolas e membros das Vilas
proximas. Segundo as informagdes registram, considerando o tamanho e o ndmero de
participantes, os aspectos da organizagdo de cardter militar e a estrutura em questio, o local
pode ser equiparado a um arraial. E ainda importante referir as atividades de plantacio e de
extracdo de minérios. Essas informagdes foram obtidas por meio de um negro que fugira de
Sepotuba, apos ter sido castigado pelo ndo cumprimento de uma ordem do lider da comunidade,

cujo nome era Rey, conforme registrado em relatério de 10 de setembro de 1805:

Participo a Vossa Excellencia o que ouco contar, que fugindo hi escravo do
Francisco Rodriguez das partes do Arraial de Sad Pedro eencontrando se com
outros, fora Conduzido para o famozo Quilombo do Seputuba e delle conta
ser o dito Quilombo um Arraial onde tem muita gente, e Crioulos nascidos ali
mesmo e muito farto de mantimentos: que tem hda Caza destinada para Corpo
de guarda, onde Conservad vinte Armas de fogo muito limpa e prontas, e que
que cuidad na conservacad delas, fora isso tem muito massames da flexas, que

28Relatério de Presidente de Provincia, 1863, digitalizado, 416, p. 29, Herculano F. Penna.
YDocumento do APMT. QM. TM. CA. 3311 Caixa n.° 048, de 08 de outubro de 1809, Vila Maria. Transcrito por
Sousa (2015, p. 384).
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em certos dia, costumad fazer exercicio com ellas, que em Lavras onde
extraem ouro, e que vad a Villa do Cuiaba, Villa Bella buscar oque Caressem,
e que no dito Quilombo tem hii preto com o nome de Rey, e este todos os dias
destrebue hiins tantos para a caca e outros para o peixe [desta] sucedeo este
preto nada trouxe mandou o dito Rey dar-lhe hua boa surra, por forma que
esteve mez de cama, e logo que sepos depe foi tornado a ser mandado para
casa do senhor, e nad muitos mezes |[...].>°

Fazendo proveito das informacdes obtidas, o documento ainda alerta ser essa uma boa

oportunidade para destruir o quilombo, reunindo, para tanto, um bom agrupamento de homens.

Shei certo que esse preto naé mente nad se podeia achar melhor guia, inda que
sera dificultoso vir o dito preto sem que saiba o fim para que; por que todo o
segredo nessa materia se faz interessante [...] Excellentissimo Senhor, se

Vossa Excellencia inda esta no projecto de querer mandar, penco que com
] 31

menos de 60 homens, e bons, nada se fara [...].

Voltemos agora a nossa atencdo as proximidades do atual territério onde hoje estd a
comunidade Exu. O que figura na memdria dos moradores, sobre a existéncia de quilombos ou
de negros no periodo da escravidao, nessa localidade, relativamente préximo ao rio Sepotuba,
esta relacionada, principalmente, a uma antiga fazenda denominada “Parmita”*2. Tal localidade
estd presente em varios “causos” de um lendario senhor de escravo, chamado de “Tot6 Tripa”,
que nos da outra percepg¢ao da escravidao nas proximidades do territério. Vejamos a fala de um
morador da comunidade Exu a seguir transcrita. Nas transcri¢des das falas dos entrevistados,
optou-se uma transcricao que preservasse com rigor o linguajar da comunidade, sem quaisquer
alteracdes com vistas a introduzir corre¢des gramaticais. Todas as falas transcritas dos
quilombolas entrevistados sdo grafadas em itélico neste trabalho, seguidas da indicacao da fonte

oral da qual advém (1, 2, 3 etc.) e da comunidade a que pertence essa fonte.

No Sepotuba, tinha uma fazenda de escravo... tinha esse homem, ele chamava
Toté Tripa, era ruim demais esse homem, ele botava o escravo para trabalhar.
Quando ele morreu ndo foi nem enterrado no cemitério... foi enterrado no
barranco do rio. Assim, era como o povo dizia. (Geraldo — Comunidade Exu)

Observa-se que a presenga negra na fronteira oeste mato-grossense, mais precisamente
na regido de Céceres, entre os séculos XVIII e XIX, esta ligada a existéncia de um transito e
marcada por resisténcias e pela organizagdo de quilombos. E cabivel pensar numa dindmica que

movia a luta pela liberdade, em torno da qual se juntavam os negros, principais protagonistas.

30Documento do APMT. QM. TM. CA. 2865 Caixa n.° 042, 10 de setembro de 1805 — Capitania de MT. Transcrito
por Sousa (2015, p. 321-323).

Sbdem.

32No linguajar local se diz “Parmitd”, mas a grafia oficial & “Palmital”.
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Volpato (1993) salienta que a vida do escravo era mais dindmica do que aquela envolvida no
simples cumprir ordens, agindo sem ideias proprias, desprovidos de vontade e de iniciativas.

Ainda segundo Volpato (1996), os negros adentram as terras mato-grossense com a
fixagdo do povoamento, através das moncdes origindrias de Sdo Paulo e mais tarde com a
liberacdo da navegacdo dos rios da bacia amazodnica, permitindo a atividade da Companhia
Geral do Grao-Pard e Maranhio, entre os anos 1752 e 1778, parte de negros escravizados, dentre
estes, africanos, chegaram por essa rota, especialmente os que destinados a Vila Bela da
Santissima Trindade.

Juntamente com a ocorréncia do trafico de negros nestas terras, foi se dando as fugas
e ocorrendo o fendmeno de formacao de quilombos, durante todo o periodo escravista em Mato
Grosso. Nos documentos oficiais, sdo varios os registros a respeito da escraviddo e antigos
quilombos, destaca-se os trabalhos de Bandeira (1988), Volpato (1993) em que registravam os
infortinios para as autoridades da época e as acOes governamentais para sua destrui¢do.
Destacam-se os quilombos na fronteira oeste, como Grande e/ou Quaritere em Vila Bela da
Santissima Trindade, como também em Céceres, os que se formaram ao longo do Rio Paraguai
e seus afluentes (Cabacal e Sepotuba), os quilombos em Chapada dos Guimaraes e outros, que

foram pesquisadas a partir de documentos oficiais.

2.5 O quilombo Exu e alguns aspectos historicos da sua formacao

O territorio do atual quilombo, estd numa regido, que outrora, nas suas proximidades
muito provavelmente foi formado o quilombo Sepotuba, que existiu na Vila Maria (Céceres)
émencionado em noticias sobre o0 mesmo em 1778. Del Priore; Venancio (2001), refere-se a
esse quilombo, juntamente os do Quaritere (Vila Bela e Rio Manso (Chapada), observando a
diversidade de suas composi¢des étnica, onde se tinha indios, negros e mesticos (os caburés)
que viviam nesses quilombos.

No caso de Exu ndo se tem informacdo constituicdio da comunidade negra.
Considerando a idade do mais velho do grupo e suas memoria, pode deduzir que mais ou menos
em 1860, ja existia a presenca negra no local. Por meio da oralidade memdria, foi possivel
chegar a um dos antigos donos da antiga fazenda que existia onde hoje € Exu, fazenda essa que
foi o motivo da introducdo da mdo de obra escrava na regido, originando mais tarde a
comunidade quilombola em questdo. Assim se referem as fontes orais:

Bom, eu ndo tenho certeza absoluta. Ainda ndo consegui informagdo. A gente
era mais novo, ndo pensa isso... Depois que se viu esse negocio de quilombola
[...]. Mas eu acho que meu avo foi o tinico dono de escravo ld. Bom, ele ndo
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foi totalmente o iinico, ele foi o terceiro dono de ld, do Exu ld na beira. O
primeiro dono foi Jodo de Arruda, o segundo José Maria Granja |[...].
(Ambrésio — Comunidade Exu)

Jose Praxedes da Costa, meu avo materno. Ele que foi dono ld do Exu. Ele eu
tenho certeza. Ele tinha quilombola [escravos]. Os outros também tiveram,
mas eles ndo trabalhavam como meu avo trabalhava. Teve movimento ld. Ele
Jazia cachaga e agiicar mascavo. Ele tinha terra, muito gado. Tinha dinheiro
também. Tanto é que pessoas hd tempo atrds, pessoal ja morreram, que o
conheceu ainda relatou pra mim: “Poxa vida! Eu cheguei de conhecer seu
avo materno, ele tinha... tinha... tinha [dinheiro]” (Ambrésio — Comunidade
Exu)

No cruzamento de dados documentais com os registros da memoria, aparece 0 nome
de um dos ultimos donos da fazenda em questdo, o escravista José Maria Granja, conforme
mostra o trecho a seguir (grifo meu).

Saibdo quanto esta vieram que, sendo no ano do nosso senhor Jesus Cristo de
1877, aos 30 de més de agosto, nesta cidade de Sdo Luiz de Caceres, Rua
Augusta e casa do morador cidaddo José Maria Granja, onde eu tabelido
assino por me ter distribuido esta escritura do que segue: nesta data
distribuindo ao 2° tabelido Araujo uma escritura de quitacdo que faz José
Maria Granja e sua mulher de uma hipoteca a ele feito por Benicio Paes de
Barros e sua mulher [...]

Manoel José de Araujo

José Maria Granja

Benicio Paes de Barro

Benedito Gongalves Gerimiano

Francisco Bernardo Campo®?

Figura 8 - Livro de notas n.” 4 (1877 a 1879)

Fonte: Cartdrio de 2.° Oficio de Caceres.

3Escritura de Quitacdo, ano 1877 - Cartério de 2.° Oficio de Céceres.
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O uso da fonte escrita articula-se ao uso da fonte oral, constituida pela memoria de um
descendente do ultimo escravista da antiga fazenda, que fica as margens da bafa de Exu.
Infelizmente, ndo encontramos nenhum documento indicando a posse da fazenda na regido.
Contudo, as informacdes confirmam a oralidade e ddo conta da sua existéncia.

Foram encontrados outros indicios em relacdo a populacdo negra na localidade. No
século XIX e no inicio do XX, predominou na regido de Vila Maria do Paraguai uma economia
voltada para a extracdo da poaia**. Segundo Natalino Ferreira Mendes, essa planta era o
chamado “ouro negro da floresta” e foi um dos elementos importantes para a abertura da
navegacao fluvial na regido.

O quilombo Exu também se situa em um contexto geografico onde essa planta era
encontrada, devido ao ambiente da floresta estacional caracteristica do rio Paraguai, onde se
localiza a comunidade, na imedia¢do com o rio Sepotuba. Nas memorias dos atuais integrantes
do territdrio, particularmente da tinica familia negra que permanece no quilombo, ha referéncias
aos antepassados mais recentes que trabalharam nesse territorio na extracdao da poaia. Alids, a
familia ainda tem uma pequena roca da referida planta.

Nao se tem informacdes da relacdo entre a escraviddo negra e a extracdo de poaia,
pois, essa extragdo esteve desde sempre mais ligada ao trabalho livre. Contudo, sabe-se que
desde o século XVIII, em Mato Grosso, ja havia procura por ouro, diamante e poaia.

Sobre isso, Antutérpio Dias Pereira (2012), em seus estudos sobre a escravidao na
regido mato-grossense, recorrendo a Aleixo (1994) e a Assis (1888), destaca que o negro
escravizado foi o responsdvel por diversos tipos de acumulagdo primitiva, estando inserido no
plano da economia colonial e no da economia imperial, mas nao chegou a ser “utilizado nas
atividades extrativistas da poaia e da erva mate, o escravo negro foi substituido pelo negro
forro” uma vez que “devido a natureza e a extensdo das areas, era impossivel o controle sobre

o escravo” (PEREIRA, 2012, p. 73).

34A poaia é da familia da Rubidcea, seu nome cientifico é Cephaelis Ipecacuanha. A sua a¢io é modificadora das
secrecOes, além de cardiaca, emética, expectorante, sedativa, diaforética, hemostdtica, anti-hemorrdgica e
antiparasitdria. Pode ser usada contra hemoptise, hematiria, leishmaniose, dispneia, difteria, envenenamento,
catarro cronico intestinal, célica, tenesmo infecdo intestinal, disenteria amebiana, irritagdo da garganta, irritacdo
dos bronquios, irritacdo dos pulmdes, febre gastrica e febre biliosa (OLIVEIRA, 2013, p. 3-4). Thieblot (1980, p.
16) apresenta esta informagdo: “A planta ndo passa de 25 ou 30 cm de altura, mas ela sempre se arrasta um pouco,
de forma que o caule atinge uns 40 cm. As folhas sdo opostas, simétricas, de um verde vivo. As flores brancas
arroxeadas, de um centimetro, ddo nascenga a um cartuchinho de sementes vermelhas. Mas € a raiz que interessa
ao poaieiro. E uma raiz preta por fora e branca por dentro, formada de anéis bem juntinhos. O trabalho consiste
em descobrir e arrancar essa raiz de 20 a 30 cm de comprimento que corre horizontalmente debaixo da terra.
Extraida a raiz o caule fica no chio e volta a brotar. Qualquer pedacgo de raiz que também fique, volta a dar um
novo pé. Por ser muito mais facil mexer com a planta quando a terra estd molhada, é costume ‘poaiar’ no tempo
da chuva”.
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2.6 - O quilombo Pita Canudo e alguns aspectos historicos da sua formacao
Em 1784, outro documento apresenta registro de um quilombo localizado perto do rio

Piraputanga, exatamente um riacho que passa na localidade de Pita Canudo.

Existia desde a muitos annos como ndo ignoraes hum quilombo junto a barra
beira do Rio Piraputanga Termo desta cidade; no qual estavam refugiados
inumeraveis escravos de hum e d’outro sexo pertencentes a diversas pessoas
desta Capital. Eu vindo para esta Provincia, ainda viajava elo sertdo além do
Araguaya, quando tive noticias deste Quilombo, da sua forga, dos seos
recursos, e do perigo que ele ameacava tanto nds viandantes, como aos
fasendeiros circunvizinhos, e encontrando-me com estes tive de ouvir 0s seos
justos clamores por falta de providencias. Reconheci pois de urgente
necessidade mandar bater e destruir semelhante Quilombo, e filo,
aproveitando, ara este fim a for¢a daquela Bandeira, do que anteriormente
falei, expedida sobre os Indios Coroados. Fora estabelecido ele, como acima
disse, junto a barra do piscoso Rio Piraputanga, onde haviad deseseis boas
cazas de morada, todas feitos por escravos fugidos, bem construidas, com dous
e trez langes, sendo duas de alto sobrado, e todas colocadas de modo tal que
formavad entre si boa praca vasia. Tinhad grandes rocas, porque o seo forte
era a lavoura, e tdo provisionados os seos seleiros que ndo foi possivel a
Bandeira dar consumo aos mantimentos que achdra. A numerosa escravatura
que ali existia tentou resistir a For¢a, que se lhe apresentou, por meio d’armas,
porem logo cedeo, evadindo-se alguns, e sendo presos muitos escravos,
escravas, e criancas de hum e d’outro sexo, os quaes de ordem minha, logo
que aqui chegarad, forad entregues a seos donos. Consta-me que outros
Quilombos existem em diversos lugares da Provincia, fazendo-se notdvel hum
que ha nas proximidades de Villa Maria. Convém fazel-os bater e destruir.
Estas reunides de escravos fugidos sdo mas nad s6 pelos prejuizos que
occasiondo a seos donos, mas também pelo perigo da seguranca da vida e
fazenda dos pévos, e finalmente pelo alento que dao a fuga de outros escravos,
a quem oferecem guarida®.

Sdo pistas em documentos mudos sobre a realidade aqui considerada. Ginzburg, no
estudo da histéria, recomenda a adog¢do de certos aspectos da investigagdo criminal, que
desvenda um determinado mistério baseada em indicios. Inspirada no método de Morelli
aplicado aos estudos da arte nos museus, essa ado¢do pode também ser equiparada a uma acao
detetivesca ao estilo de Sherlock Holmes. Muitos dos documentos sao rastros da historia e,
segundo Ginzburg (1989, p. 154), implicam “uma atitude orientada para a andlise de casos

individuais, reconstruiveis somente através de pistas, sintomas, indicios”.

3Discurso que recitou o exm. snr. doutor Estevido Ribeiro de Rezende, presidente desta provincia, na occasido da
abertura da Assembléa Legislativa Provincial no dia 1.0 de mar¢o do corrente anno. Cuyabd, Typ. Provincial,
1840. “Relatorio de Presidente de Provincia”, 397, p. 33-34.
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Esse documento citado, o “Relatério de Presidente de Provincia”, confrontado com a
oralidade do quilombo, é mais um indicio a respeito das reminiscéncias do territério quilombola
em Céceres. J4 mencionamos a importancia da hidrografia como um dos marcadores dos
territérios quilombolas. A configuracdo das dguas tem importancia tanto no periodo dos
quilombos antigos como para o fornecimento de indicios desses territérios na configuracdo das
terras das comunidades negras atuais.

NOs cagava anta, paca, veado, tatu, capivara, lagarto, rolinha [...], era
salgado e colocava pra secar. Se ndo fritava e guardava na banha de porco.
[...] Pescava também, pegava no ‘corgo’ [cérrego] Piraputanga. (Mariana —
Comunidade Pita Canudo)

O cérrego Piraputanga leva o nome de um peixe, que, segundo a oralidade tinha muita
importancia na alimenta¢do da comunidade. Para os descendentes do quilombo Pita Canudo, o
Piraputanga ultrapassa a dimensdo de corrego, tornando-se um marcador de localidade dentro
do territério quilombola. Nessa garimpagem de pistas para a configuracdo das reminiscéncias
quilombolas na regido de Céceres, ainda nos deparamos com outros documentosreferentes as
queixas-crimes, impetradas no Férum de Caceres em 1898. Esses documentos fazem mengao a
localidade de Barra das Piraputangas e ao sitio Quilombo, contiguos ao quilombo Pita Canudo.

A mencdo a Barra do Piraputanga aparece em um documento referente a uma acao
judicial impetrada por Augusto Pereira Leite contra Jos€ Domingues de Almeida, morador do
sitio denominado Barra das Piraputangas. A ac¢do cobra uma divida contraida em 28 de
setembro de 18966, Essa localidade, conforme jé salientado, encontra-se no contexto territorial
de Pita Canudo. E importante observar que hd indicios de que ali tenha havido uma fazenda
engenho, ji que, alguns dos mais velhos moradores dessa comunidade referiam-se
especificamente ao local de “engenho”. Inclusive, alguns parentes de pessoas da comunidade
Pita Canudo moravam naquele local. Isso amplia a complexidade do local, levantando questdes
sobre a possibilidade de integracdo do quilombo de Pita Canudo por negros originarios dessa
fazenda préxima, e ndo somente por escravizados oriundos de Poconé e da fazenda Caicara,
como algumas das memorias afirmam. Como também, pode-se supor da abrangéncia do
territério quilombola no decorrer do tempo, incluindo a localidade.

Um segundo documento de 1898 esta relacionado a outra acao judicial, impetrada pela
Camara Municipal, tendo como réu o Dr. Manoel Esperidido da Costa Marques, morador do

sitio Quilombo, local onde havia uma fébrica de acticar e 4gua-ardente. A Camara faz cobrancgas

3Documentos do NUHDEO/UNEMAT sob Identificagdo: caixa 3, cédigo: 16. Ano: 1898.
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referentes aos impostos dessa producio, sob pena da execu¢iio da penhora dos bens®’. Essa
fonte documental apresenta indicios da existéncia de um quilombo no local, o que confirma a
oralidade das testemunhas entrevistadas. A documentag@o contém certa peculiaridade, devido
ao nome do local referido ser denominado “quilombo”. Ao vivenciar a pesquisa in loco, as
informacdes colhidas remeteram a minha propria histéria de vida, uma vez que a minha falecida
avo (Francisca) me disse certa vez que havia sido moradora do quilombo localizado em
Céceres, nas proximidades da morraria. Porém, quando eu ouvia as narrativas dessa avd, ndo
fazia nenhuma ligagdo com a sua vivéncia num determinado local cujo topdnimo seria
“quilombo”. S6 agora, no decorrer desta pesquisa, € que posso associar a histdria de vida da
minha avé com o meu objeto de estudo.

Eu também ndo fiz nenhuma ligacdo a partir da vivéncia dos meus familiares mais
velhos em Pita Canudo, embora frequentasse o local nas férias e nas festas de santo,
particularmente nos festejos de Sao Luiz, na casa de Sr. Brasiliano e da Dona Tacilia na
localidade do Roncador, outra aglomeragdo no territorio. Vim a compreender as minhas origens
com o tempo, mais especificamente quando duas integrantes (Dalva e Joana) me disseram:
“voce também faz parte do grupo; dona Chica, sua avd, e Dona Zabé, a sua mae,tio, também
moraram 14”.

Assim, ao trazer o documento citado, incluindo-o no rol de vestigios sobre o territorio
quilombola, devido a histéria acima contada e a integracdo desse local com o territério de Pita
Canudo. Trata-se de mais um elemento da complexa relagdo e ocupacdo do territério
quilombola Pita Canudo, ocorrido na extensdo do periodo da escraviddo no local € no pds-

abolicao.

2.7 -Vestigios das formacoes e permanéncia dos territérios quilombolas
Ainda sobre a regido do territorio de Pita Canudo, encontramos uma nota no Cartorio
de 2.° Oficio de Caceres no livro de 1874 chamado “Notas Escritura de compra e venda de bens

de raiz”. Nessa nota, lé-se (grifos meus):

Saibdo o quantos esta server no ano de nascimento d nosso senhor Jesus Cristo
de 1874, abo 20 dias do més de novembro do dito ano, nesta cidade de Sao
Luiz de Caceres, no largo da Jacobina e casa de morada do cidaddo Benedito
Antonio da Silva, onde eu tabelido a seu rogo vim por meio[ilegivel]
distribuido esta escriptura do modo seguinte: bilhete de distribuicdo por

3"Documentos do NUHDEO/UNEMAT sob Identificagdo: caixa 3, cédigo: 16. Ano: 1898.

108



indicagdo da parte interessada destribuia se nesta data ao Tabelido Aratijo uma
escritura de contrato de compra e venda de uma sesmaria denominada
Piraputanga a margem do ribeirdo do mesmo nome. Neste firmo contrato esse
que entre se fazem como comprador Jeronimo Vieira de Moraes e como
vendedores Benedito Antonio da Silva e sua mulher Gabriella Maria de
Oliveira [...] sobre dito comprador o seu sitio denominado Piraputanga medido
e demarcado como consta do auto da medi¢do que nesta data foi entregue ao
comprador em minha presenca e das mesmas testemunhas referidas e lhe
venderam por preco de quatrocentos mil réis quantia que neste ato lhe foi
entregue pelo comprador em moedas correntes deste Império, perante mim e
testemunhas mencionadas, e recebido o preco por elles vendedores disserao
que desde de ja transferem ao comprador todo o dominio, direito, ac¢do e
posse do dito sitio, e suas pertencas e servidores ativos [...]

Joao de Lacerda Cintra

Vicente Pinto de Aradjo

Jeronimo Vieira Moraes

Francisco Gongalves Oliveira

Germanio Furtado de Mendonga

No documento, também se levanta uma outra caracteristica de onde se localiza o
territério quilombola: as terras de sesmaria. Como ja observado neste trabalho, as sesmarias
constituiam um processo de ocupagado da terra e seu uso tinha, entre outras intencoes, eliminar
espagos vazios. E importante observar que, num contexto de organizagdo escravista, uma
organizacdo quilombola nunca seria reconhecida como tal. Havia situaches em que o0s
quilombos, apds serem destruidos, acabavam sendo re-divididos em vdrios sitios para garantir
a ocupacao oficial da terra.

Motta (2004) salienta em seus estudos que a maioria das concessdes de sesmarias nao
acompanharam procedimentos de regularizacdo e a determinacdo legal de medir as terras.
Muitos sesmeiros entravam com processos de embargo e despejo para expulsar um pretenso
invasor, recorrendo aos documentos de sesmaria apresentados como se eles expressassem sem
discussao a verdade absoluta da drea ocupada. O fato é que, desde a emblemadtica a ocupacao
de terras por meio da sesmaria, os conflitos sempre existiram.

O documento citado registra também que, no ano de 1896, houve uma agao civel de
Domingos Garcia contra Antonio Cardozo da Silva. O primeiro alega que havia comprado para
sua habitacdo e trabalho, em 04 de setembro de 1893, de Augusta D’ Arruda e Silva, uma décima
parte da sesmaria do Chapadao, hoje pertencente ao municipio Caceres. No interior da sesmaria,
o lugar chamado era de “lage” e o nenhum outro possuidor ali se achava. Garcia ali construiu

casa de morada, curral e outros acessorios, assim como também cultivou plantacdes de produtos
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alimenticios. Contudo, depois de poucos meses, Silva comprou uma vigésima parte do mesmo
terreno e foi edificar a sua casa a apenas um metro do canavial do suplicante?®.

Esse documento déd conta dessa situacdo conflituosa no século passado em Caiceres,
cujos reflexos se estendem até os dias atuais. Nao se pode afirmar que a localidade em questao,
envolvida na disputa, pertenca a regido dos quilombos em estudo — nas terras citadas, hoje
habita a comunidade Chapadinha. Contudo, sem divida a querela entre Garcia e Silva evidencia
a problemadtica das terras de sesmaria e/ou devolutas, nas quais se incluem os quilombos.

Nio se pode discutir as terras de sesmaria de forma ligeira. E importante identificar os
aspectos que envolveram as concessoes de terra, a comecar pela existéncia social e a resisténcia
dos povos nativos a ocupagdo territorial. Da mesma forma, deve-se perceber que o conjunto de
fatores necessdrios a produg¢do econdOmica, disponiveis ou escassos, tais como 0s recursos
naturais, a fecundidade dos solos, as matas, os recursos hidricos, seguramente condicionaram
os pedidos de sesmarias, até antes de a ocupacgdo efetiva das terras. S3o todas essas questoes
que nos dardo a percepcao da dire¢do do povoamento e dos fluxos de producao que abriram
novas fronteiras agrdrias. Isso faria convergir populacdes e riquezas distintas para novos
espacos que conformam as territorialidades sociais (MOTA, 2012). Mota (2012, p. 42)

exemplifica outras situagdes de concessao de terra:

[...] no Rio de Janeiro, perscrutando-se o conjunto das cartas de sesmarias
concedidas no primeiro século da colonizacdo, verifica-se que doze pedidos
foram feitos por individuos sem recursos, que solicitavam terras tanto para si
como para seus familiares.

Sabe-se que, em uma anélise documental, a linguagem utilizada nos documentos acaba
se tornando fundamental para a investigacao e a interpretacdo. Assim, qualquer sequéncia de
informacdes que contribua com dados referentes ao cendrio considerado, a identifica¢do de
nomes e locais, as informacdes relacionadas aos quilombos e a fugas sao importantes. Essas
informacdes ddao-nos ideia do transito negro na fronteira oeste na regido de Caceres e auxiliam
nos esfor¢os de apresentar um contexto histérico-social da presenca negra por aqui.

Por exemplo, no “Relatério Anual de 1779, apresentado pelo vereador Francisco de
Bastos Ferreira, ha dados que nos permitem pensar as estratégias de busca por liberdade no

periodo da escraviddo em Céceres.

Chegaram presos do registro do Jauru, em 18 do mesmo més, um Pedro
Taques com alguns pardos, bastardos e escravos, em que entravam umas

3BInformagdes de registro se encontra no NUHDEO/UNEMAT - Caixa: 03 - Cédigo: 06.
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mulheres, que tendo fugido de Vila Maria do Paraguai se encaminhavam para
os dominios de Espanha, dentro dos quais ja foram apanhados. Foram aqui
castigados com agoites e galés®.

Neste sub-topico, os esfor¢cos foram no sentido de apresentar elementos que permitem
lancar luz e ampliar os ecos da presenca negra na fronteira oeste da regido de Céiceres,
principalmente entre os séculos XVIII e XIX, contribuindo para evidenciar o transito negro.
Fica evidente o protagonismo das a¢des de busca por liberdade por parte de negros, por meio
de acdes judiciais, resisténcias individuais, fugas, de organiza¢des de quilombos e complexas
relagdes internas para atenuar os castigos sofridos.

Salienta-se que no Brasil, os quilombos caracterizaram uma das principais
organizacdes formadas por negros na busca por liberdade, tornando-se um espago para abrigo
e desenvolvimento de seus conhecimentos. Hoje continuam lutando para manuten¢do de seus
territérios. Muitos quilombos atravessaram o periodo escravista, sobreviveram por tempos,
sendo comumente percebidas quanto comunidades campesinas (como inicialmente foi o caso
de Pita Canudo e Exu). Mais tarde, comecam a ser vistas como comunidades negras
tradicionais. O fato, é que as comunidades com origem dos antigos quilombos ou nos territérios
histéricos das formacdes de quilombos, fixos ou migrando internamente dentro desses limites
geograficos.

E oportuno observar, que com o advento da restruturagio constitucional de 1998, que
menciona o direito a propriedade dessas comunidades quilombolas, que em sua maioria ja
tinham amargadas todas as formas de dificuldades para manter seus territérios e destituicao
identitdria relacionada a sua ancestralidade quilombola. Resquicios do estrangulamento
historico da identidade racial produzida pelo processo escravista e ja advertido por estudiosos,
como Bandeira (1991, p. 9-10):

Uma das principais estratégias da escravidao foi o estrangulamento da
identidade étnica dos escravos a nivel ideoldgico e prético das relagdes
societdrias. O controle da distribuicdo geogréafica, observando-se a
diversidade de origem étnica, evidencia a evitacdo de concentracdo de
escravos da mesma etnia, facilitando a 'domesticacdo’. A diferenca étnica é
apreendida como fator de neutralizacio da interacdo dos escravos entre si, fora
do alcance dos controles. A diversidade étnica manipulada como mecanismo
fragmentador da identidade social de origem, torna as linguas africanas
inoperantes como instrumento de interagcdo e coesao

30 termo “galés” ¢é descrito (em notas de rodapé), pelas organizadoras do “Anais de Vila Bela” (p. 210), como
sendo uma pena imputada ao réu para trabalhar nas galés, “embarcagdes a remo que, persistindo desde a
Antiguidade, exigiam grande forga fisica dos remadores. No século XVIII, dado o pequeno niimero de galés em
uso, a pena referia-se a trabalhos forgados em geral”.
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Sao com essas questdes raciais, diversidades culturais e complexas relacdes internas e
externas que estdo sedimentadas nas formacgdes dos quilombos e suas (re)-existéncia na
atualidade. Na mesma dimensdo as reflexdes sobre suas resisténcias e diferentes formas de
reelaboragdes na constituicao de sentimento de pertenca de seus descentes com o territorio.

Especificamente as concessdes de terra através de sesmaria, foram uma politica inicial
de acesso a terra na colonizagao brasileira, como forma expansao e sustentar a posse da mesma
frente a disputa com outros paises colonizadores. Silva (2008p. 155), através de seus estudos
sobre essa questdo em Mato Grosso, “a concessdo de terras na capitania foi uma das estratégias
utilizadas pelos governadores para ocupar dreas de fronteiras e garantir a posse efetiva do
territorio”.

[...] conceder terras ndo se resumia as relacdes estabelecidas entre requerente
e administracdo. Envolvia interesses politicos que expressavam objetivos da
coroa representados pelos administradores régios, mas também os de pessoas
que ocupavam o poder local. [...] a concessao de terras era também uma forma
de benesses concedidas em rela¢do aos servicos prestados ao rei. Mas além da
relacdo de sujeicdo entre suditos e o rei, a concessdo de sesmaria permitia
também a construg@o de parcialidades entre as autoridades régias e os grupos
locais, se tornado um espago de negociagdo politica.

Sobre as sesmarias, na antiga Cdaceres, Sousa (2013) aponta que as concessdes na
fronteira oeste compreende a ocupagdo e povoamento, anterior a fundagio da entdo, Vila Maria
do Paraguai. Inicialmente as sesmarias foram concedidas no padrao de 3 léguas, ampliadas
posteriormente através de compra de outros titulos. Destaca que as sesmarias, na extensao da
Estrada Geral, entre Cuiaba ao Registro do Jauru, nos periodos de 1774 e 1820 formaram-se as
fazendas privadas, onde fixaram o europeu e o negro escravizado e nessa mesma extensao
formara as fazendas régias.

Nos estudos de Sousa (2013) fica evidente as irregularidades e os conflitos de
interesse em torno das concessdes de terras. Inicialmente, o autor afirma que a ampla
ocupacdo da fronteira oeste, se deu pela concessdo de sesmaria. Em Céceres, essas
concessdes ocorreram antes se ter adquirido o status de vila, dando inicio a atividade
agropastoril e a fixagdo do povoado.

Os militares tinham privilégios em relacdo aos requerimentos de sesmarias, pois “nao

eram obrigados a seguir a risca a regra de especificar o tamanho das terras*®” (SOUZA,2013,

400 autor registra essas situagdes, no comandante Jodo de Almeida Pereira que requereu uma sesmaria na Paragem
Palmares em 1789, na qual registrou, mas ndo demarcou o limite. Destaca-se os casos de Leonardo Soares de
Souza comprou 2 titulos de sesmarias, e requereu a regularizacdo em 7 de julho de 1812, as sesmarias que
limitavam-se com os ribeirdes das Peraputangas, Pedras e Flexas. As terras foram mensuradas com o
acompanhamento do comandante Jodo Pereira Leite, que tentava ter uma posi¢do isenta, avaliando ser dificil
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p-33). Os mesmos eram denominados de sesmeiro-militar, fosse de patente ou voluntario, pois,
exerciam suas func¢des militares em paralelo com as atividades nas suas propriedades de criacao
de gado, cavalos ou plantacdes para suprimento do destacamento e o povoados.

Nio € dificil imaginar, o quando a condi¢do de militar, facilitava-lhes a posse das
terras, tendo a seu favor a lei, sua posicdo de representantes governamental e o protecionismo
das brechas pela falta de demarcagdo dos limites da terra, abrindo possibilidade de recrutar ou
reivindicar terras, para além do seu direito.

Algumas, dessas posses podem ser verificadas na relacdo de sesmarias, onde € possivel
observar também, determinadas sesmarias com proximidades as regides de formacao de antigos
quilombos, como no caso das Piraputanga, Taquaral, Cabagal e Sepotuba.

Quadro 2- Relaciao de Sesmaria

Sesmeiros Localidade Data
Floriano de Sousa Neves - José Dias Ribeirdo das Piraputangas 16/07/1792
da Cruz Cordeiro
Jodo Marques d’Avila Ribeirdo das Pirapotangas 24/10/ 1785
Luiz Pedroso de Barros Ribeirdo das Pedras e 17/07/1793
Pirapotangas,
Floriano de Souza Neves e José Dias Ribeirdo das Pirapotangas 14/06/1792
da Cruz Cordeiro
Francisco da Silva Rondon (passado a | Barra do Ribeirdo 10/06/ 1789
Francisco Leite da Rocha, depois Cachoeirinha
Bernardo Dias de Castro
Jodo de Almeida Lara —(nas sobras da | Sesmaria do Ribeirdo das 13/ 08/ 1774
sesmaria concedida a Jodo Francisco, Pedras.
pai, e seu filho)
Ant6nio de Mello de Arruda Sesmaria no Sangrador 17803
Leonardo Soares de Souza Sesmaria Flexas/ Jacobina 06/ 05/1782%
Jodo Francisco 27 /08/1783.
Custédio José da Silva 02/08/ 1787 - Sesmaria na Serra
da Bocaina.
Valentim Martins da Cruz Sesmaria no Chapadao/ 1787
Bocaina
Joaquim Rodrigues de Oliveira
Francisco da Silva Rondom Sesmaria/ do Rio Paraguai. 04/07/17809.
Jodo de Almeida Pereira Sesmaria no Palmares. 13/10/1789
Manoel Goncalves Neves Sesmaria no Barranco Alto (1799).
Leonardo Soares de Souza Sesmaria na Jacobina. 26/ 06/1790
Joao da Motta Sesmaria entre os Morros do 10/05/1790
Nascente.
Jodo da Motta Sesmaria no Sangrador. Regularizacao em
15/09/1791.

acomodar as benfeitorias feitas pelo capitdo Leonardo Soares de Souza sem lesar outros sesmeiros. Também, o
caso de, o comandante Jodo Pereira Leite em 12 de marco de 1814, a frente dos negécios do engenho da Jacobina
que quando mediu uma sesmaria de meia légua quadrada, concedida hd 25 anos, requereu a incorporagdo ao
Engenho Santo Antdnio da Jacobina, das dreas devolutas das serras da Bocaina, do Quilombo e de Sdo Domingos.
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Victoriano Lopes de Macedo Sesmaria no Taquaral. 1806
Francisco José Lopes Viana Sesmaria no Monjolo, na Serra | 1/05/1806
da Bocaina do Ribeirdo do
Taquaral, ao Ribeirdo da
Peraputangas.

Leonardo Soares de Souza Regularizacdo de 2 Sesmarias | 07/07/1812.
compradas de Jodo Francisco
e, outra de Joaquim Rodrigues
de Oliveira.

Antonio Pinto de Miranda Sesmaria da Barra do Ribeirdo | 30/12/1812
de Cachoeirinha

Francisco Correa de Oliveira Sesmaria na Passagem Velha. | 10/04/1813

Francisco Correa de Oliveira Sesmaria na Baixa Jacobina. 14/06/1814.

Joao Pereira Leite - Sesmaria dos Palmares. 28/03/1814.

Jodo Pereira Leite Sesmaria nas Flexas, herdada 14/ 12/1812.
do pai.

Jodo Pereira Leite - comprada dos Sesmaria das Parmeiras, 14/12/1820.

herdeiros de Jodo de Almeida Pereira.

Antonio Gomes da Silva Sesmaria Salobas/ Trés 20/08/1814.
Ribeirdes

Manoel Gongalves Neves (Comprada | Sesmaria na Barra da 02/10/1820.

por Jodo Pereira Leite em 25/05/1824). | Cachoeirinha

José Joaquim Monteiro- Sesmaria da Laranjeira/ Sdo 29/01/1823.
Jodo.

As informacdes do quadro acima, reunem dados do Arquivo da Casa Bardo de
Melgaco -Acervo do IPDAC*'; Documentos Relativos a situacdo das Sesmarias existentes nas
Minas de Cuiaba (Capitania de Sao Paulo) e na Capitania de Mato Grosso, durante o periodo
de 1727 A 1800; as informagdes do Arquivo Publico do Estado de Mato Grosso utilizados na
pesquisa de Sousa (2013, p. 34-35).

E importante ser destacado, desde a época mencionada as intensas disputas e conflitos
de interesses pelas terras, marcado pelo poder econdmico e relacdes politicas para influenciar
na angariagao das terras desejadas. Uma situacdo que parece apresentar semelhancas no cendrio

atual, como percebido na A¢ao Civil, j4 abordada.
2. 8- Os quilombos contemporaneos em Mato Grosso
As resisténcias negras sdo compostas de variadas formas e estratégias de cunho

pessoais ou coletivas, na busca de sobreviverem ao sistema escravista. As fugas, foram uma das

mais mencionadas, dado os impactos na estrutura vigente do escravismo. Em Mato Grosso, as

#10s dados apresentados sdo referentes: ACBM — Acervo do IPDAC — Pasta 70, doc. 1.769; ACBM — IPDAC —
Pasta 70 — Doc. 1770 —fls. 23; A
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fugas foram constantes, muitas culminaram na formacg@o de quilombos, podendo-se citar os
historicos formados na fronteira oeste como o Quilombo Grande ou Quariteré em Vila Bela, do
Piraputanga, o das proximidades do Cabacal e Sepotuba, e do Sepotuba nas extensdes de terra
da Vila Maria (hoje Céceres).

Em nosso Estado as comunidades negras contemporineas sdo pouco conhecidas, e
pouco também, sdo os estudos académicos sobre elas. Siqueira (2016) argumenta que no
insucesso da destrui¢do do quilombo, a populacdo que o habitava, permaneciam e resistiam no
territorio.

No entanto, cabe salientar que os quilombos nunca foram totalmente fixos,
movimentavam-se dentro da espacialidade do territorio, seja de forma estratégia, apds as
investidas contra o mesmo, ou por fatores internos. Isso pode justificar, a existéncia de
quilombos atuais nessas localidades, ainda que ndo possua memoria, da sua ligagdo com
quilombos antigos, como nos casos dos quilombos do periodo col6nia, Sepotuba e Piraputanga.
Extensao territorial, onde se encontra por exemplo, as comunidades Exu e Pita Canudo (ambos
estudados nesta pesquisa). Por mais que nao se tenha atualmente memdria da escravidao, pelos
atuais integrante, cada qual, possui ligacOes territoriais na atualidades com os antigos
quilombos.

Em vérios casos, sobre quilombos no Brasil, foram constatados que as relacdes
econOmicas entre quilombos e o setor urbano, desenvolveram uma rede comercial, como
comprovado por Gomes (2015), que ao estudar as comunidades negras rurais, suas origens € 0
processo de transformagdes no decorrer da pds-aboli¢do, constatou elementos de continuidade
na atividade comercial, na qual o mesmo intitula de redes mercantis. Sdo informacdes que
contradiz, a constru¢do de uma visao tradicional de quilombos, enquanto grupos isolado e
distantes. Pelo contrario, o tempo todo as comunidades negras quilombolas estavam conectadas
com o seu entorno, mantendo relacdes comerciais. Muitos deles constituiram-se em
aglomerados agrarios articulados, que vendiam os excedentes de sua prépria produgdo e
aprovisionavam os grupos locais, dentre os quais, fazendas, vilas, feiras e entrepostos de trocas.
Foram nessas formas de transacdes comerciais, que ocorreram também formas de intercambios,
culturais, religiosos e inclusive ocorrendo a miscigenagdo étnica.

As relagdes sociais com os de fora do quilombos, dentre eles os/as negros/as livres,
por exemplo, dentre outras coisas, mantinham informagdes sobre a movimentagao urbana e as
designagdes policias contra o quilombo, visando sua destruicdo e/ou capturas de negros

fugitivos que se abrigavam nessas comunidades.
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Hoje, ao se pensar em quilombos, tem-se a errdnea ideia de que os mesmos se
localizam afastados das cidades, porém, como ja observado, alguns se encontram em locais que,
atualmente fazem parte de territdrios urbanos. Esse fator decorre do avanco territorial urbano,
fazendo com que mesmo, outrora essas comunidades tivessem localizacdo inicial afastada das
antigas Vilas e Cidades coloniais e imperiais. Mas, atualmente, alguns estdo incorporados no
perimetro urbano. Dessa forma pode-se dizer que existam quilombos tanto em zonas urbanas
quanto nas rurais.

Por sua vez Moura (1999, p.100) salienta:

Podem-se definir quilombos contemporineos como comunidades negras
rurais habitadas por descendentes [de negros escravizados] que mantém lagos
de parentesco e vivem, em sua maioria, de culturas de subsisténcia, em terra
doada, comprada ou ocupada secularmente pelo grupo. Os negros dessas
comunidades valorizam as tradi¢cdes culturais dos antepassados, religiosas ou
ndo, recriando-as no presente.

Embora se estima um nimero maior de comunidades remanescentes de quilombos em
Mato Grosso, espalhadas nas antigas cidades do Estado. Conforme as Certidoes Expedidas as
Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQS) atualizada através da Portaria N°
316/2018, Publicada no Didrio Oficial da Unido de 23/11/2018, sdo essas as 70 (setenta)

comunidades certificadas em Mato Grosso:

a) Chapada dos Guimaraes—(Lagoinha De Baixo, Itambé, Lagoinha de Cima, Arica-
Acu, Cachoeira do Bom Jardim; Cansang¢do, Barro Preto Serra do Cambambi):

Siqueira (2002), em seus estudos sobre os quilombos, nos séculos XVIII e XIX, na
regido de Chapada de Guimardes (na época denominada Santana da Chapada), informa através
de pesquisas em anais policiais da Provincia, a existéncia do quilombo de Cansang¢ao, formado
na margem direita do Rio Manso, situada na estrada de Paranatinga, possuindo intercambio
com os quilombos da regido de Diamantino.

Os estudos de Lourenco (2015, p.10), apontam que‘a rede de comunidades negras de
Chapada dos Guimaraes remonta a formag¢ao dos quilombos da antiga Serra Acima, a Freguesia
de Santana do século XVIII ao XIX, situadas a pouco menos de 100 km da cidade de Cuiaba”.
Nesses estudos a pesquisadora, percebe que as comunidades vivenciam um processo de
emergéncia étnica enquanto comunidades negras, nas defini¢des contrastante entre os “de
dentro” e os “de fora”, pelas relacdes de parentesco, marcada pela nog¢ao de “mistura”. A
memoria dos mais velhos desempenham o papel de trazer para o presente os eventos de

violéncia ocorridos, os lugares e os troncos velhos da ancestralidade. N@o se veem como
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“sobrevivéncias” ou “sobras” dos quilombos passados, embora reconhecam o passado marcado
pela escraviddo. Se apresentam enquanto sujeitos de direito, que reivindicando a titulagcdo de
seus territorios tradicionais e o reconhecimento da diferenca cultural como grupos étnicos

(LOURENCO, 2015,p. 39-40).

b) Poconé — (Curralinho, Sao Benedito, Canto do Agostinho, Chumbo, Varal, Laranjal,
Campina de Pedra, Passagem de Carro, Imbé, Pedra Viva, Cdgado, Pantanalzinho,
Morro Cortado, Aranha, Chafariz , Rodeio, Céu Azul, Minadouro, Sete Porcos,
Morrinhos, Tanque do Padre Pinhal, Capao Verde, Campina II , Jejum, Coitinho, Sao
Gongalo, Sesmaria Fazenda Grande (Barreirdo, Capdao de Ouro, Carandd, Lagoa
Grande, Manga e Passagem Velha), Carretdo):

Em Poconé é onde se concentra o maior nimero de comunidades descendentes de
quilombos em Mato Grosso, certificadas pela Fundacdo Palmares. Costa (2017) em seus
estudos registram que elas estdo localizadas no campo, distantes umas das outras, em lugares
de dificil acesso. As mesmas enfrentam falta de infraestrutura, problemas de acesso as politicas
de satde, educagdo e outros. Ainda, assim, em meio a essas problematicas possuem atividades
econOmicas tradicionais, como tecelagem, agricultura familiar com producido de banana,

farinha, melado e outros.

¢) Nossa Senhora Do Livramento — (Jacaré de Cima, Cabeceira do Santana, Barreiro,
Campina Verde, Entrada do Bananal, Ribeirdo da Mutuca, Mata Cavalo):

Os dados existentes sdo em relagdo ao complexo Mata Cavalo, na qual sua formagao
estimada € de 1883, constituindo um complexo de comunidades Sesmaria Boa Vida Quilombo
de Mata Cavalo, formada por negros que receberam como doacdo a terra, caracterizam-se por
lacos de parentescos. Contudo, se dividem em associacdes para organizacdo de suas lutas e
interesses. Com fortes lacos de pertencimento com o territorio, seus integrantes buscam viver
no territério, utilizando-se de seus saberes e outras formas produtivas de subsisténcia. Ainda
lutam para assegurar a terra, frente as constantes investidas de fazendeiros e outros grupos que
disputam a terra.

Ribeirdao do Mutuca, Mata Cavalo de Cima e Mata Cavalo de Baixo, sdo os mais
pesquisados. Pesquisas como de Moura (2009),Santos (2016), Castilho (2011) Barcelos (2008),
Anjos (2007) e outros, registraram suas lutas, descendéncias, os aspectos, culturais, historicos

seus costumes que sao mantidos e reelaborados no quilombo atual.
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d) Barra do Bugres— (Baixio, Vermelhinho, Vaca Morta, Morro Redondo, Agua Doce);
Barra do Bugres / Porto Estrela: (Vaozinho, Voltinha):

As comunidades compdem uma malha de sociabilidades marcadas por tradicoes e
costumes, marcadas por festas de santo. A origem do territério que envolve as comunidades
perdem-se no tempo. Ainda s@o poucas as pesquisas realizadas nas comunidades, dentre elas,
destacam-se os estudos da prépria integrante do territorio quilombola Vao Grande (Sao José do

Baixio, Camarinha, Retiro, Vaca Morta, Morro Redondo) pesquisada por Tavares (2017).

e) Vila Bela Da Santissima Trindade —(Bela Cor, Manga, Boqueirdo, Vale do Rio Alegre
e Vale do Rio Guaporé, Capao do negro - centro, Vale do Alegre 1):

Virias pesquisas tem tratado sobre Vila Bela. Muitos dos documentos do periodo
colonial foram analisados dado a sua importincia histérica e estratégica localizacdo para
ocupacdo e expansao da fronteira oeste, no qual destaca-se o quilombo do Quaritere, liderado
inicialmente por Z¢& do Piolho e mais tarde por sua esposa Tereza de Benguela. Nesses estudos
destacam-se as abordagens documentais sobre quilombos do periodo vastamente analisados.
Sobre as comunidades remanescentes desses territdrios, sdo poucas pesquisas.

Leite (2014), realizou uma pesquisa, concentrada nas comunidades negras
contemporaneas, Retiro e Boqueirdo (localizadas entre os rios Guaporé e Alegre). Para o
pesquisador, os ancestrais dos atuais quilombolas, manejaram a terra com a finalidade de
produzir alimentos, préticas de cura, rituais, trocas e comércios, 0 que permitiu aos seus
descendentes conhecimentos sobre a fauna e a flora local, adquirindo estratégias de uso das
terras. As comunidades vivenciam problemas pela ndo regularizacdo suas terras e sofrem

pressdes dos fazendeiros para desocuparem o territdrio.

f) Varzea Grande— (Capio do Negro -Cristo Rei):
O quilombo Capdo do Negro*?, surgiu da reuniio de escravos fugitivos,formado a
partir da segunda metade do século XX, ainda no periodo colonial. Era habitado por
quilombolas (escravizados fugitivos das fazendas mato-grossense e residéncias das redondezas

de Cuiabd) no limiar do século XX até os anos quarenta do mesmo século, Capao do Negro era

“Em Virzea-Grande, consta-se um trabalho de especializagdo realizado por Tacilia Soares da Costa, tratando da
histéria de Capao do Negro e sua fragmentagdo na formacdo do bairro Cristo Rei. Os dados aqui apresentados sdo
da pesquisa de Ubaldo Monteiro, tratado no artigo de Suise Monteiro Leon Bordest (2009) —Quilombos no Brasil
em miuiltiplas territorialidades.
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constituido predominantemente de casas de parede de barrote, cobertas de sapé, onde moravam,
em sua maioria, negros.

As informacdes iniciais, sobre o territério quilombola, na entdo hoje, Varzea-Grande,
aponta-se que na regido situada a margem direita do rio Cuiab4, possuia uma estrada Boiadeira,
que ligava ao municipio de Nossa Senhora do Livramento. O mesmo, era uma passagem e
parada de viajantes, que ali chegavam com suas cargas, principalmente vindo de N. S. do
Livramento. Havia na localidade uma grande drea onde sediava a chicara Sdo Jodo, esta,
possuia dois grandes galpdes destinadas as acomodados alguns escravizados.

Nessa chicara manteve escravizados até 1939, dentre eles, sdo lembrados os nomes de
dona Querubina, com seu marido Jodo, Elisa, Catarina, Nhd Du, Ubirajara, Chico Bugre,
Trunqué, e Serzeredo. Consta que Ubirajara, ganhou liberdade j4 em poder de um senhor
denominado Abelardo Ribeiro de Azevedo, apelidado por Belinho (1888-1958), este,
primogénito do casal Dona Escoléstica (Nhd Cord) e Jodo Vieira de Azevedo. Ubirajara viveu
até meados dos anos cinquenta do século XX.

E certo, que com o tempo, através das fugas de negros j4 mencionada para o local,
constituiu-se Capao do Negro, o quilombo. Mas com o processo de urbanizacgao € hoje, o bairro

Cristo Rei, remanescente do entdo quilombo™.

g) Cuiaba: (Aguassu, Sao Gerdnimo, Coxipd Acu);
Existem poucas informacdes sobre essas comunidades, em um levantamento realizado
das comunidades quilombolas contemporaneamente, apresentada no relatério socioecondmico,
fundidrio e ambiental, realizado pelo Ministério do Meio Ambiente - MMA, através da

Coordenadoria de Agroextrativismo- CEX, no PRODOC/PNUD — em 2010, informa que as

43 “Atualmente, a maioria dos habitantes do bairro Cristo Rei é procedente de diferentes regides do pais, que af

chegaram a partir da década de 1960, atraidos pelos incentivos fiscais e doagdes de terrenos pelo governo
municipal, desconhecendo a histéria da ancestralidade escrava do local”.Sobre a economia dos
afrodescendentes registra-se que “A comunidade afrodescendente que vivia na bacia do rio Cuiab4,
basicamente, se sustentava pela agricultura de subsisténcia, caga e pesca, plantava milho, mandioca,
cana de-agucar, banana e plantas medicinais. Até meados do século XX, os homens se dedicavam aos
servicos de pedreiro, marceneiro, pescador, verdureiro, leiteiro e carregadores de dgua que fabricavam
produtos toscos em madeira, latdo, barro etc. Empurravam carrinhos de mao, carrocas ou charretes, e
vendiam diretamente nas casas ou na feira do Porto, em Cuiab4. Até aquele periodo, de modo geral, as
mulheres trabalhavam como domésticas, cozinheiras, copeiras, lavadeiras e passadeiras de roupas nas
residéncias das familias mais abastadas. Naquela época, suas casas eram de barrote e cobertas de sapé,
outras de telha de barro ou zinco. No final da década de cinquenta, apds o asfaltamento da Avenida da
FEB, intensificou-se a mudanca quanto aos aspectos da urbanizacao. Assim, o Capao do Negro pode ser
considerado a célula mater do atual bairro Cristo Rei, no municipio de Varzea Grande-MT”’(BORDEST,
2009, p.137-138)
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comunidades, integram a zona rural do municipio, divididas em 03 polos: a)Polo I: Aguassu
(Regido do Distrito de Nossa Senhora da Guia); b) Polo II, compreendendo o Pedra 90, mais
precisamente o (Vale do Rio Aricd e dos Couros), onde se localiza a Comunidade de Sao
Gerdnimo; c) o Polo III: refere-se a regido da Grande Formosa, onde se encontra a comunidade

Aguassu.

h) Santo Antonio do Leverger: (Aboli¢do, Sesmaria Bigorna/Estiva):

Sobre essas comunidades possuem poucas informacoes, exceto no caso da Abolicdo
que inicialmente, foi inserido no municipio de Cuiabd. Pela memoria dos integrantes, informam
que sua origem estd relacionada aos negros que trabalhavam no periodo da escravidio, nas
fazendas locais como Abolicdo, Bigorna e Estiva. Com a aboli¢do, os trabalhadores dessas
fazendas, agruparam-se no entorno da antiga fazenda Bigorna, Estiva e Abolicdo, mais tarde
nas proximidades hoje, da BR-364, estima-se que mais ou menos em 1890, iniciou-se essa
configuracdo de uma comunidade negra. Da mesma forma, ocorreu a muitas outras
comunidades, foram prejudicados com o processo de fragmentacdo das terras, causando a

expropriagdo de muitos do territdrio.

i) Novo Santo Antonio (Familia Vieira Amorim):

No nordeste de Mato Grosso, estd a comunidade quilombola Familia Vieira Amorim,
ndo possui registros oficiais e mesmo estudos sobre a mesma. Através da memoria do grupo
que reclama a sua descendéncia quilombola, a comunidade origina de uma fazenda engenho
que antes da divisdo Goids e Mato Grosso, sua extensao abrangia parte das duas capitanias
existia. Esses negros refugiaram-se nas serras da localidade. Com a separa¢do dos hoje,
Estados a comunidade quilombola ficou do lado mato-grossense, mais precisamente no

Parque Estadual do Araguaia.

J) Acorizal- (Aldeias, Bats):
O pouco que se tem de informacdo, deram base para solicitar sua condi¢do de
remanescente de quilombo, estd relacionado sua formacao, a partir dos negros que trabalhavam
na mineracao na Serra de Diamantino. No processo de transporte dos produtos da mineragdao

para Nobres, muitos conseguiam fugir para essa localidade em Acorizal.

k) Caceres - (Monjolo, Santana, Ponta do Morro, Ext, Chapadinha, Sdo Gongalo, Pita

Canudo):
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De forma geral, as comunidades quilombolas e nesse municipio estdo na regido
denominada de morraria, onde se localizam também os quilombos aqui pesquisados. Exu,
constituido no limiar da aboli¢do e Pita Canudo, formado ainda no periodo escravocrata.

Essas comunidades possuem histéria de formagdo ocorridas antes e pds-aboli¢do.
Existe poucos estudos sobre essas comunidades. Igualmente, elas caracterizam o processo de
que deu origem a comunidades de camponeses negros, local.

A comunidade Taquaral, pesquisada por Santos e Moura (2009), que destaca em seus
estudos a luta existente pela terra, observando que a mesma deverd fazer escolha da sua
identidade social, objetivando direcionar a solucdo desse conflito fundidrio. A comunidade do
Taquaral, localiza-se a 22 km da cidade de Caceres, dentro da regido denominada de Morraria
(fazendo limite com o quilombo de Pita Canudo), estando dentro de uma Gleba Salobra
Devoluto VIII, correspondendo 15.720 hectares, drea que se em processo de regularizacdo
fundiaria da referida Gleba. A partir do estudo da memoria a comunidade consideram seu
territério como sendo “terra de santo”. Ainda informa, a historia ser origindria de um tempo
antigo.

Nessa versdo, a origem da comunidade vai além dos Ferreira Mendes,
remetendo ao tempo da Germana, ou melhor, da vové Germana, como ¢é
colocada pelo Sr. Manoel. Alguns moradores entrevistados relataram que a tal
Germana era uma escrava afilhada da dona da usina que existia no Taquaral,
e que ap6s a morte da madrinha acabou se casando com o filho da madrinha,
o senhor Jodao Hipdlito. Essa histéria traz com ela a possibilidade do Taquaral
ser uma drea de remanescentes de quilombos, o que possibilitaria a
comunidade reivindicar ndo s6 os 29 hectares, mas o territorio da mesma no
passado,ou seja uma drea bem maior.

E oportuno lembrar que essas organizacdes comunitdrias, possuem ligagdo com a
entrada do contingente africano, iniciado em 1719, no hoje, Estado de Mato Grosso. O fato é

aquilombamento neste territorio constituiu uma forma constante de busca por liberdade.

A figura a seguir apresenta um mapa de Mato Grosso com os atuais quilombos.
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Figura 10 - Mapa de Mato Grosso com os atuais quilombos*.
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Esses territorios quilombolas em Mato Grosso, dialogam com a ideia de resisténcia,
produzem e reelaboram as especificidades da cultura negra local. Todas foram
certificadas/reconhecidas a partir da regulamentacio do art. 68 da Constituicdo Federal e do
Decreto n.” 4.887/2003, que trata dos territorios remanescentes de quilombos. Mais tarde, foi
estabelecida a Instrucdo Normativa n.® 57/2009, que especifica os processos que “regulamenta
o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo, titulacdo e
registro das terras ocupadas”.

Contudo, cabe notar que esse direito foi ameacado, em 2015, quando foi impetrada
uma acdo pelo Partido dos Democratas (DEM), questionando e contestando os direitos
quilombolas de permanecerem em suas terras. Em um processo que se arrastou até 2018, o
Supremo Tribunal Federal emitiu o marco regulatério, conforme previsto no referido decreto e
na instrucdo normativa, garantindo a existéncia de politicas regulamentando as formas de
levantamento das terras e quilombolas e a permanéncia dos mesmos em seus territorios

ancestrais.

“Disponivel em: <http://www.mapas-brasil.com/mato-grosso.htm >. Acesso em: 15 dez. 2017.
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2.9 - Configuracoes atuais sobre os territérios quilombolas Exu e Pita Canudo

Conforme j4 afirmado, nesta pesquisa, serdo apresentados estudos da memoria e
registros documentais, que possibilitam identificar elementos histéricos da heranga negra
africana na formacao de dois quilombos localizados na cidade de Céaceres. A inteng¢ao € analisar
os processos educacionais que configuram a identidade nas préticas socioculturais dessas duas
comunidades.

Neste estudo, a dimensdo de constitui¢ao do territério quilombola esta relacionado aos
processos de ocupacdo e ancestralidade, aos aspectos socio histdricos e de temporalidade em
que grupos negros com recuos e avangos marcaram e produziram transformacao cultural e suas
relacdes com o territdrio.

A concepcgdo sobre esses territérios, coaduna com a de Anjos (2004, p.4), o mesmo
entende que “os remanescentes de antigos quilombos, “mocambos”, “comunidades negras
rurais”, “quilombos contemporaneos”, “comunidades quilombola” ou “terras de preto” estdo
relacionados “a um mesmo patrimonio territorial e cultural”, na maioria desconhecidas pelo
Estado e sociedade. Varias delas ainda conservam tradi¢cdes dos seus antepassados trazidos da
Africa, nesses conhecimentos estio, por exemplo, “a agricultura, a medicina, a religido, a
mineragdo, as técnicas de arquitetura e construcio, o artesanato, os dialetos, a culindria, a
relacdo comunitaria de uso da terra, dentre outras formas de expressao cultural etecnologica”.

Sobre as formagdes dessas comunidades deve-se observar, que houve aquelas
comunidades que sofrendo pressdo de fazendeiros, resistiram, mas, tiveram suas terras
diminuidas e outras foram des-territorializadas. Portanto, entende-se que o processo de
manutencdo na terra, sdo marcados por diferentes formas de ocupacdo. Dentreos quais,
situagcdes onde apds geragdes estarem na terra de maneira coletiva. Mas, frente a especulacao
mobilidria e a expansdo agricola, viram suas terras sendo apropriadas, levando alguns membros,
mesmo que legitimos no territério, onde viveram seus proprios ancestrais, comprarem um
trecho da mesma.

Outros aspectos sdo em relacdo as comunidades que ficaram com um trecho do
territorio, frente as novas demarcacdes e aquisicdo de terras devolutas. E, as comunidades que
se formaram das ocupacdes de terras devolutas, que permaneceram em sesmarias e/ou
ocuparam as terras de antigas fazendas abandonadas por fazendeiros falidos, como um dos

aspectos da formacao do territério da comunidade Exu.
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Em comum, essas comunidades t€m as vivéncias das complexas imbricag¢des raciais e
a questdo agrdria no pais, que quando nio causou expropriagdes, provocou invisibilidade e uma
identidade negada de quilombola e/ou comunidade negra. Bandeira (1991), menciona, sobre a
invisibilidade das terras de comunidades negras remanescentes, ao citar, por exemplo, a Lei n.
601, de 18 de setembro de 1850, que tratou da aquisi¢do de terras devolutas, na qual previa a
compra dessas terras, dificultando e excluindo a populacdo negra, dado a sua condi¢do
econdmica, constituindo dessa forma, um “[...] processo perverso de afastamento juridico do
negro a propriedade da terra” (p.07).

Historicamente, as politicas publicas voltadas para a populacdo quilombola estdo
relacionadas as reivindicacdes do movimento negro e liderangas quilombolas, que colocam em
evidéncia muitas comunidades negras rurais em todo pais. As pesquisas sobre comunidades
descendentes dos antigos quilombos, como de Carneiro (1966), Guimaraes (1989), Carvalho
(1996), Gomes (1996), evidenciaram a importancia dessas comunidades.

Em 1988 académicos, pesquisadores, militantes negros e politicos de modo
geral, conseguem impor, durante o processo de revisdo constitucional, a
conquista de direitos sociais fundamentais para o segmento negro da
populacdo brasileira através do Artigo 68 Das Disposicdes Transitdrias. [...]
A visibilidade da questdo negra rural passa a exigir ndo mais um
enfrentamento de moinhos de vento, mas realidade concreta, complexa e sem
divida, ambigua tanto em termo e da esfera académica, quanto da esfera
profissional e politica (GUSMAO,1993,p.02).

S@o recentes as acOes publicas na garantia de direitos dos quilombos. Com a
estruturacdo da Secretaria Especial de Politicas e Promocao para a Igualdade Racial —-SEPPIR,

a organizacio de uma Politica Nacional de Promocdo da Igualdade Racial®

e o Programa Brasil
Quilombola, lancado em 2004. Comecga-se mais fortemente vir a trazer a tona das discussoes as
comunidades descendentes de antigos quilombos e/ou existentes na extensdo desses territorios,
enquanto comunidades negras que se organizaram coletivamente em terras compradas, doadas
ou em decorréncia de diferentes formas de permanéncia em determinadas localidades no antes

e pds abolicdo, que sabidamente ndo significou a inclusdo da populacao negra.

450 objetivo central da Politica Nacional de Promogio da Igualdade Racial consiste em reduzir as desigualdades
raciais no Brasil, com énfase na populag@o negra. Trata-se, por evidente, de um objetivo cuja realiza¢do imp0s a
definicdo de acdes exequiveis a longo, médio e curto prazos, além do reconhecimento das demandas mais
imediatas, bem Como das areas de atuacgdo prioritéria.http://www.seppir.gov.br/central-de-
conteudos/publicacoes/pub-seppir/pnpir.pdf/view
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Solazzi e Wolkmer (2016, p.37) lembra que com o Decreto n°® 4.887/03 “viabilizou-
se, efetivamente, a emergéncia de processos socioculturais de auto reconhecimento, percepgao
e identificag@o étnicas que permitiram o crescimento exponencial do numero de certificagdes.”

Somente em 2003, através do Decreto n°® 4.887/03, instrumentaliza uma gestdao sobre
a regularizacdo fundidria dos territérios quilombolas e demais politicas publicas, ao
regulamentar o procedimento para identifica¢do, reconhecimento, delimita¢do, demarcacio e
titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata
o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitdrias. Essa situacdo provocou uma
movimentacdo intensa de toda a organizacdo social quilombola no pais, através de
manifestacdes. O Supremo Tribunal Federal, acabou reconhecendo a legalidade do referido
Decreto, votando pela improcedéncia da Ac¢do Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 3239,
impetrada pelo Partido da Frente Liberal (PFL), atualmente registada pela sigla partidaria DEM
— Democratas.

Diante da Medida Proviséria (MPV N° 870/2019), decretado pelo presidente Jair
Bolsonaro, se acena no contexto nacional, um projeto de retrocesso na conquista das populacdes
quilombolas contemporinea. A referida MP, que trata da estrutura do governo, subordina a
identificacdo, o reconhecimento, a delimitacio, a demarcacgdo e a titulacdo das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades de quilombos para o Ministério da Agricultura, um setor
afinado com as demandas ruralistas, que historicamente com representacdes politicas contrrias
a politicas de terras as comunidades tradicionais (prova disso foi a a¢do outrora, do grupo,
referente a acdo judiciaria contra o Decreto n° 4.887/03).

Sem desconsiderar os contatos inter-étnicos e seus desdobramentos para a formacao
socio-cultural e racial desses territérios quilombolas na morraria .Contudo, os fatores histéricos
e culturais, marcantes da presenca negra, na regido, ainda que silenciada e negociada pelas
comunidades no seu processo de existéncia e resisténcia, questdes relativas as imbricacdes
raciais no contexto do campo.

Essas comunidades negras tradicionais, correspondem a uma realidade em que se
enquadram parte de grupos sociais "negros em diferentes regides e contextos e € utilizado para
designar um legado, uma heranga cultural e material que lhe confere uma referéncia presencial
no sentimento de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico” (ABA,2007)*.

O despontar dessas comunidades, considerando as suas tradi¢des territoriais como

quilombola na regido, decorrem das lutas sociais negras para a visibilizardo de uma realidade

46 ABA- Associacgio Brasileira de Antropologia.
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histérica. Inicialmente no Estado, a visibilidade da populacdo quilombola s6 vai ganhar uma
maior expressdo com as discussdes levantadas pelo movimento negro e algumas liderangas
quilombolas que comecaram essas lutas por certificacdes, que se dao em Nossa Senhora do
Livramento (com a luta por territério das Comunidades de Mata Cavalo) e Vila Bela,
espalhando-se para as demais regides com histdrico de existéncias de territérios quilombolas.
Nesse processo, a dinamizacdo das informagdes sobre os direitos das comunidades negras
tradicionais, o Conselho Estadual de Promocao da Igualdade Racial CEPIR-MT, teve um papel
importante nessa articulacao.

Sdo nesses contextos que as duas comunidades Exu e Pita Canudo, integram esses
processos politicos de visibilidade, através do processo de identificacdo e certificacio, que
ocasionou uma retomada da especificidade histérica e cultural territorial dentro do espaco
geografico da morraria. Pois com a deflagracdo da certificacdo, a partir da tomada de
conhecimento do significado de sua prépria historia e a dimensdo da importancia de seus
antepassados, das formas de resisténcias e negociacoes culturais que foram se dando dos recuos
€ avangos para viverem no territorio.

O pouco que se tem de informagdo, que deram base para solicitar sua condi¢dao de
remanescente de quilombo, esta relacionado sua formacao, a partir dos negros que trabalhavam
na mineracao na Serra de Diamantino. No processo de transporte dos produtos da mineragao
para Nobres, muitos conseguiam fugir para essa localidade em Acorizal.

Conforme j4 afirmado, o eixo das comunidades fica distribuido ao longo da BR-343,
conforme mostra a figura 10. Embora a pesquisa se concentre em duas comunidades, €
importante percebemos a composicao geral do territério em questao.

Figura 10 — Tracado aproximado do territério quilombola na morraria Caceres
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Os quilombos de Mato Grosso ainda continuam enfrentando as mesmas problematicas
em relacdo a falta de acesso as politicas publicas. Todas essas comunidades se encontram
identificadas e reconhecidas pela Fundagcdo Palmares, mas nenhuma delas possui titulo
definitivo da terra. Conjuntamente, amargam a falta de acesso a politicas publicas bdsicas,
configurando um retrato cruel e desrespeitoso para com uma importante parcela da populacdo
mato-grossense.

Inseridas no territorio de Céaceres, essas comunidades sofrem ainda com o
esvaziamento de seus membros, produzido pela migracdo de pessoas em busca de melhoria
social. Em geral, os que permanecem, em sua maioria, sdo as criangas € os mais velhos. A
populacdo jovem e adulta, em idade produtiva, costuma se deslocar para as cidades préximas,
em busca de trabalho remunerado e acesso aos servicos publicos, como Satde e Educacao.

A Comunidade Exu possui titulo de reconhecimento quilombola emitido pela
Fundacdao Cultural Palmares desde 2005%, conforme j& afirmado. Estd situada nas
proximidades da BR-343 e de estradas vicinais que ligam o municipio de Caceres a Barra do
Bugres. A comunidade estd situada em uma 4rea rica em recursos naturais, cercada de nascentes
e corregos. No quilombo, ndo hé escola, o que faz com que as criangas e adolescentes tenham
que se deslocar até o distrito de Vila Aparecida, a 40 quildmetros, ou até o municipio de
Céceres, a 80 quilometros, para irem a escola. Hoje, a comunidade remanescente de quilombo
Exu se caracteriza muito mais como um territério quilombola simbdlico. A memoria da
presenca negra estd atrelada a existéncia de uma antiga figueira que fica na antiga Casa Grande.

Conforme jd adiantado, a comunidade de Pita Canudo*®estd a mais ou menos 30
quilometros da area urbana de Ciceres e € uma antiga comunidade ocupada por grupos
familiares de negros, cujas terras foram identificadas, mas se encontram em processo litigioso
para a retomada da drea. A maioria das familias se encontram expulsas de suas terras, vitimas
de processos violentos que incluem inclusive ameacas de morte. Organizada a partir da
Associagdo de Remanescentes Quilombola de Pita Canudo, a comunidade busca a re-
territorializacdo. Este, sdo os processos surgidos dos conflitos, quando o territério € invadido
por grupo divergente, fazendo com que os individuos resistam e realizam o processo de re-
territorializagc@o, conforme Little (1994).

Silva (2010, p. 43), em seus estudos sobre o territério e a identidade quilombola, fez a

seguinte andlise:

4TRelatério produzido pelo Ministério do Meio Ambiente sobre Comunidades Quilombolas em Mato Grosso.
#8Relatério produzido pelo Ministério do Meio Ambiente sobre Comunidades Quilombolas em Mato Grosso.
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Quando um grupo se organiza em prol de territorializar-se ele estd negando o
lugar que lhe havia sido destinado, numa dada circunstancia espago-temporal,
ou seja, estd negando o lugar marginal que lhe havia sido designado pela
sociedade abrangente, seja por grandes empresas privadas que plantam
eucalipto ou cana-de-agicar em seus territérios, seja pelo prdéprio poder
publico que lhes impde 4reas protegidas, ambos disputando territérios com
populacgdes quilombolas.

Normalmente conhecidos como “morroquianos”, a identificacdo do territdério como
quilombo ficou por muito tempo comprometida. Silva (2014, p. 43), em seus estudos sobre a

fronteira sudoeste, compreende os quilombos

como um conjunto de lugares apropriados e produzidos pelos grupos sociais,
que vivenciaram tempos e ritmos diferentes, resultando esses processos em
espacialidades |...], entendidas como apropriagdes do espaco pelas praticas
sociais de diferentes grupos para atender necessidades individuais e coletivas
de reproducio e identificacdo. A espacialidade é, portanto, produto social no
qual os sujeitos envolvidos em uma teia de relagdes criaram lugares, territérios
e regides, ambientes e habitats.

Conforme salienta Carvalho (1997), até ha bem pouco tempo, o unico quilombo
comumente referido no Brasil era o de Palmares. Mas, com o movimento pela titulacao das
terras tradicionais em dreas remanescentes de quilombos, muitos outros territérios comecaram
a ser discutidos e estudados. Hoje, segundo dados da Funda¢do Palmares, estima-se que sdao
mais de 1.300 as comunidades quilombolas identificadas no Brasil.

O territorio quilombola ndo pode ser entendido como mera exteriorizagdo do direito
de propriedade, inserida no campo ou na cidade, mas de uma especificidade histdrica,
identitaria, com diversidade cultural e que traz conhecimentos importantes para a histéria do
negro e cultura nacional e local.

Nos proximos capitulos, apresentam-se as primeiras informacdes resultantes da
pesquisa gerada a partir da observacdo participante, das andlises documentais e do

intercruzamento dessas duas estratégias com a memoria recolhida nos depoimentos orais.

128



CAPITULO 3
QUILOMBOS, TERRITORIOS E MEMORIA

3 - Os territorios da meméria na fronteira quilombola

Neste capitulo, os esforcos sao para apresentar os dados que se referem principalmente
a memoria dos integrantes da pesquisa. Quando oportuno, faco cruzamento das fontes orais
com as fontes documentais. As andlises abordam os aspectos histdricos e atuais dos quilombos
em relacdo as suas vivéncias e a suas tramas sociais, nos quais se articulam memoria, as suas
producdes e saberes na conformacao identitario do territério, em uma dindmica especifica de
fronteira.

Durante o trabalho de campo, especifico para a obtencdo dos registros orais, desde o
inicio, foi perceptivel uma confluéncia entre a memodria e o territorio; pode-se afirmar
que algumas localidades se tornaram lugares de memoria. Os testemunhos foram
registrados em um gravador. Seguindo um roteiro pré-elaborado na captura das respostas
referentes as perguntas abertas e semiabertas, atingindo um total de 25 entrevistados. Os
entrevistados foram prioritariamente as pessoas mais velhas do grupo e, com esse critério,
conseguimos participantes com uma média de idades entre 50 e 92 anos, exceto, uma das
testemunhas, foi de idade, inferior a essa média (neste caso, o testemunho foi a respeito da
Associacao Quilombola).

Antes da conducdo das entrevistas propriamente ditas, foi aplicado um instrumento de
coleta de dados, que solicitava informacdes tais como nome, idade, nimeros de filhos e, em
caso de o entrevistado residir fora do territério quilombola, o seu bairro na cidade de Céceres.

Apresentando o seguinte quadro de informagdes:

Quadro 3- Guardidoes das memorias quilombolas

Testemunhas Idade Comunidades

Geraldo 81 Comunidade Exu
Laurinda 74 Comunidade Exu
Ambrésio 78 Comunidade Exu
Benedita 95 Comunidade Exu
Domingos 67 Comunidade Exu
Miguelina 60 60 Comunidade Exu
Maria M 76 Comunidade Exu
Miguel 68 Comunidade Pita Canudo
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Antonio 78 Comunidade Pita Canudo
Minervino 68 Comunidade Pita Canudo
Ana Maria 57 Comunidade Pita Canudo
Joana C. 55 Comunidade Pita Canudo
Jodo 78 Comunidade Pita Canudo
Mariano 76 Comunidade Pita Canudo
Joana 72 Comunidade Pita Canudo
Dorica 82 Comunidade Pita Canudo
Silvestre 62 Comunidade Pita Canudo
Dalva 58 Comunidade Pita Canudo
Florentina 70 Comunidade Pita Canudo
Joana 72 Comunidade Pita Canudo
Francisco 67 Comunidade Pita Canudo
Jocineide 33 Comunidade Pita Canudo
Simedo 73 Comunidade Pita Canudo
Maria de Fatima 65 Comunidade Pita Canudo
Marinaldo 58 Comunidade Pita Canudo

Fonte: dados levantados da pesquisa

O roteiro pré-elaborado baseou-se em 21 questdes, que tiveram como €eixos principais
a historia da comunidade, os seus elementos culturais, as suas formas de sociabilidades,
a organizacdo do territério e as atividades de produgdes econdmicas e de subsisténcia. Sabe-
se que, durante a entrevista, as intervengdes do pesquisador devem ser no sentido de manter a
conducdo da conversa sempre proxima ao centro de interesse da pesquisa. Em
algumas situagdes, o roteiro foi complementado por conversas informais, ja que as entrevistas
foram pensadas em conjunto com a observagao participante (os dados em questao serdo melhor
apresentados no capitulo seguinte). Dessa maneira, tais conversas permitiram compreender
melhor certas informagdes e preencher algumas lacunas, nomeadamente em momentos em que
o entrevistado tinha dificuldades de articular suas respostas de forma independente, certamente
por estar sendo gravado. A abordagem informal, por outro lado, estrutura o préprio método de
estudo da memdria social.

No campo das Ciéncias Humanas, na coleta de informacdes, as entrevistas desde
sempre constituiram uma técnica importante para os estudos de grupos sociais. Para Haguette
(1997, p. 86), a entrevista caracteriza-se pelo “processo de interagcdo social entre duas pessoas
na qual uma delas, o entrevistador, tem por objetivo a obtenc¢do de informacdes por parte do
outro”. May (2004, p. 145) salienta que “as entrevistas geram compreensdes ricas das
biografias, experiéncias, opinides, valores, aspiragdes, atitudes e sentimentos das pessoas”.

Adotando as caracteristicas de entrevistas semiestruturadas, combinei perguntas
abertas com fechadas, de forma a permitir que o participante discorresse sobre suas memorias

em relacdo ao quilombo, sobre suas vivéncias e/ou sobre informagdes conhecidas a respeito da
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comunidade. Segundo Pollak (1992, p. 204), no trato das informacdes das fontes orais, deve-

se considerar que:

O que mais nos deve interessar, numa entrevista, sao as partes mais sélidas e
as menos sdlidas. Eu diria que no mais sdlido e no menos sdlido se encontra
o que é mais fécil de identificar como sendo verdadeiro, em como aquilo que
levanta problemas de interpretagdo.

Pollak (1992, p. 204) afirma em relagcao ao estudo da memoria dos entrevistados, mais
precisamente ao comentar a rememoracao do passado, na qual os participantes reconstroem a
sua identidade individual e a de seus grupos e na qual estao presentes variadas referéncias sobre
Si € 0S outros:

Podemos portando dizer que a memoéria € um elemento constituinte do
sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida em que
ela é também um fator extremamente importante do sentimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua
reconstrucgdo de si.

E oportuno lembrar que os participantes desta pesquisa vivenciaram situagdes em que
tiverem parte de suas terras roubadas. Além disso, eles foram vitimas de varias artimanhas e
oportunismos para a destituicao absoluta ou o roubo de parte de seus territérios. Para além disso,
ha os conflitos internos (no caso do quilombo Pita Canudo), em relacio as formas de
organizacdo da luta para reaver a terra. Todos esses problemas geram muita desconfianca em
relacdo a qualquer tipo de exposi¢do de informagdes sobre o quilombo. Hé ainda divergéncias
sobre quais as pessoas que pertencem ao grupo hoje, quais possuem direito ao territério. Esse
contexto, aqui brevemente tracado, evoca o que Pollak (1992, p. 204) afirma no seguinte trecho:
“Se € possivel o confronto entre a memdria individual e a memdria dos outros, isso mostra que
a memoria e a identidade sdo valores disputados em conflitos sociais e intergrupais, €
particularmente em conflitos que opdem grupos politicos diversos”.

Foram também utilizados arquivos de registros, realizados para o primeiro
levantamento antropoldogico da comunidade Exu. Esses documentos auxiliaram,
principalmente, tendo em vista a impossibilidade de contatar algumas pessoas e em caso de
recusas de conceder entrevistas, e outras situagdes como caso de pessoas que faleceram. Do
inicio do processo de certificagdo, em 2013, quando foram coletadas as informagdes, até o
desenvolvimento desta pesquisa, trés depoentes idosos faleceram e, por isso, foi necessario
recorrer as anotacdes dos depoimentos fornecidos por eles no inicio da pesquisa. Os depoentes

que participaram desse levantamento antropoldgico inicial, foram entrevistados novamente, a
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fim de que pudessem fornece também outras informacgdes. Contudo, no caso dos falecidos ou
da impossibilidade de entrevistar uma segunda vez, utilizei na integra alguns dos registros orais
do arquivo da comunidade.

Antes das andlises, para fins de compreensdo da constitui¢do dos quilombos, foram
retomadas breves consideragdes sobre memoria, oralidade e territério, visando a uma melhor
compreensdo sobre os dados tratados aqui, no contexto de fronteira.

Nos depoimentos percebe-se que memoria e sentimento de pertenca ao territdrio estao
fortemente imbricados, constituindo elementos de afirmagdo identidade dos sujeitos da
pesquisa. Ainda que tenham tido que sair do territdrio, pelos motivos jd expostos, o
pertencimento permanece. Alimentado pelas memorias e pelo apego ao territério. Mesmo com
a fragmentacdo, a memdria passa a ser ritualizada, evidenciando elos de pertencimento com o
territério e, a0 mesmo tempo, instigando a um pensar sobre a histéria passada e presente da
populacdo negra na complexa localizagdo geografica em questdo, a fronteira oeste de Mato
Grosso. Essa localizacio foi um elemento importante neste contexto, pois fazia com que fosse
mais dificil para os perseguidores encontrarem os aquilombados, conforme mostra o trecho a
seguir.

Era intrincado o trabalho dos demarcadores que enfrentavam sérias
dificuldades nas averiguacdes do perimetro fluvial atribuido ao emaranhado
aqudtico que envolvia as duas bacias — os rios formadores do Paraguai
Superior e demais trechos e do Amazonas e seus afluentes. Diante desse
cendrio obscuro, de confusdes lindeiras e de singularidades geograficas, as
autoridades mato-grossenses denunciavam fugas de cativos através das
fronteiras, rumo aos dominios castelhanos, ou para as matas, para se juntarem
as aldeias nativas e constituiam quilombos. (BRAZIL, 2006)

Segundo Martins (1996), o conflito € um dos aspectos sociologicamente relevante para
caracterizar e definir a fronteira no Brasil, considerando suas peculiaridades. Paradoxalmente,
a situacdo de conflito social é o aspecto mais negligenciado entre os pesquisadores que t€m
tentado estudar este tema. Para Martins (1997, p. 27), nesse conflito, “a fronteira ¢
essencialmente o lugar da alteridade. E isso o que faz dela uma realidade singular”. O autor

afirma ainda:

[...] a fronteira a primeira vista € o lugar do encontro dos que por diferentes
razdes sdo diferentes entre si [...]. [A] um sé tempo é o lugar de descoberta do
outro, e de desencontro. O desencontro e o conflito decorrentes das diferentes
concepgdes de vida e visdes de mundo de cada um [...]. O desencontro nas
fronteiras € o desencontro de temporalidades histéricas. (MARTINS, 1997, p.
150)
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E necessario entender que a fronteira possui dois lados: o lado de cd e o lado de 14.
Compreender isso, possibilita analisar a fronteira de forma abrangente, principalmente como
fronteira do humano. Com isso, a fronteira nao se limita a ser um mero demarcador geogréfico,
mais possui diferentes dimensdes, como afirma Martins (1997, p. 11): “fronteira da civiliza¢ao
(demarcada pela barbdrie que nela se oculta), fronteira espacial, fronteira de culturas e visdes
de mundo, fronteira de etnias, fronteira da historia e da historicidade do homem”.

As determinagdes sociais na fronteira oeste mato-grossense, historicamente formada
em meio as disputas territorial e de pessoas, por si s6 demanda uma dinamica prépria. Nela,
ocorreram e ocorrem negociagdes e construgdes culturais, encontros, desencontros, confrontos
e resisténcias na formag¢do movedi¢a de uma identidade territorial. As micro relacdes dos grupos
sociais inseridos nos contextos de fronteiras foram e continuam se desenvolvendo como formas
politicas, culturais e econdmicas de sobrevivéncia. Essas micro relagcdes também envolvem um
modo de identificacdo e de representagao do “outro”.

Em contexto escravista, como o que se vivia nessa fronteira, indigenas, negros e
brancos travaram relacdes marcadas por conflitos na ocupacao do territério. Os negros tiveram
também como aliados as condi¢des geograficas do lugar de fronteira em questao, que facilitava
as fugas e formarem os quilombos. As comunidades dai resultantes foram constituindo
fronteiras sociais imaginadas dentro de um territdrio especifico de fronteira. Nelas, as narrativas
que envolvem o quilombo adquirem o simbolo de um devir de melhoria social por meio da terra
obtida ou em processo de conquista.

Para outros, o imagindrio reclama uma dada origem do territdrio, restritiva a um
personagem apenas. De fato, dada a lacuna de informacgdes sobre o préprio passado, essas
comunidades muitas vezes caminham a partir de uma percep¢ao de histéria tinica.Nao que se
trate de uma memoria falseada, mas, na impossibilidade de um registro fiel da origem, constroi-
se um imagindrio quase que comum ao dos antepassados.

Nesse sentido, € bastante apropriada a abordagem que Martins (1997) faz a partir de
seus estudos, observando que a ocupagdo da fronteira por diferentes segmentos provoca

percepcdes distintas.

A fronteira é, sobretudo, no que se refere aos diferentes grupos dos chamados
civilizados que se situam ‘do lado de ca’, um cenario de intolerancia, ambicéo
e morte. B, também, lugar da elaboracdo de uma residual concepgdo de
Esperanca, atravessada pelo milenarismo da espera no advento do tempo
novo, um tempo de redencio, justi¢a, alegria e fartura. O tempo dos justos. J&
no ambito dos diversos grupos étnicos que estdo ‘do outro lado’, e no ambito
das respectivas concepgdes do espaco e do homem, a fronteira €, na verdade,
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ponto limite de territdrios que se redefinem continuamente, disputados de
diferentes modos por diferentes grupos. Na fronteira, o chamado branco e
civilizado € relativo e sua €nfase nos elementos materiais da vida e na luta
pela terra também o é. (MARTINS, 1997, p. 11-12)

Os processos sociais nos territérios de fronteira sdo férteis em revelar as relacdes
especificas do lugar em questdo, marcadas por disputas e negociagdes de diferentes grupos com
diferentes fronteiras. Nesse contexto, cada um dos grupos luta por uma vida melhor,
considerando a sua realidade e os seus interesses na composicao do territério. Essa € uma das
complexidades que se encontram ao se pensar o quilombo, dentro de um contexto que envolve
dimensdes politicas, econOmicas e culturais na combinacdo de territério e de gente,
caracterizando uma fronteira de lutas étnicas e sociais®.

A relacdo entre memoria e o territorio da base aos relatos que compdem as dimensoes
materiais e simbdlicas das contribui¢des dos grupos quilombolas para a regido de Mato Grosso.
S@o as memorias e a oralidade que preservaram parte da histéria dos referidos grupos na
fronteira oeste mato-grossense, balizados pelos modos de producdo, por sociabilidades, pela
religiosidade, pela mistura étnico-racial, pelo linguajar e pelos lugares da memoria. Essa
complexa composicdo requer uma reflexdo sobre as costuras historicas e as tramas
socioculturais existentes na fronteira, envolvendo questdes como transitos e deslocamentos
(individuais ou coletivos), indicados pelos rastros da presenca negra na regiao.

A memoria e o esquecimento fazem parte da construgdo historica dos individuos e dos
grupos sociais. E por isso que Le Goff (1992) afirma que a meméria foi colocada num jogo de
luta pelo poder, jogo no qual existem mecanismos de manipula¢do. Cabe aos profissionais que
realizam estudos de recuperacdo da memoria de grupos colocados a margem da histéria
democratizar a memdria e libertd-la dessas forgas, pois “tornarem-se senhores da memoria e do
esquecimento é uma das grandes preocupagdes das classes, dos grupos, dos individuos que
dominaram e dominam as sociedades historicas” (LE GOFF, 1992, p. 426).

No contexto deste estudo, entendemos que a memoria, a oralidade e o territdrio
dialogam. Isso fica evidente no registro da histéria das comunidades quilombolas, pois o
territorio em questdo apresenta um viés étnico-cultural, que d4 visibilidade a uma das
identidades comumente silenciadas no Brasil. Recorrendo a Anjos (2006, p. 5), sobre esta
questdao podemos entender que:

O territério, € na sua esséncia, um fato fisico, politico, social, categorizdvel,
possivel de dimensionamento, onde geralmente o Estado esta presente e entdo

“'Martins (1996, p. 26) afirma que “a historia contemporanea da fronteira, no Brasil, é a historia das lutas étnicas
e sociais, ao abordar principalmente as questdes por grandes proprietarios de terra contra a populagdo indigena”.
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gravadas as referéncias culturais e simbdlicas da popula¢do. Dessa forma, o
territério étnico seria o espaco construido, materializado a partir das
referéncias de identidade e pertencimento territorial, e geralmente, a sua
populag@o tem um traco de origem comum. As demandas histéricas e os
conflitos tém imprimido a esse tipo se estrutura espacial exigéncias de
organizacdo e a instituicio de uma autossuficiéncia politico-econdmica e
territorial.

O conceito de “territorio”, aqui mobilizado, permite pensar os lugares de forma
transtemporal e espacial, constatando que as identidades individuais e coletivas sdo fortemente
vinculadas a consciéncia territorial. Isso implica dizer que, mesmo em processos de
desenraizamento, como por exemplo, a migragdo e a didspora, os grupos culturais desenvolvem
uma relacdo com os lugares onde habitam; essa relagdo envolve viver e pertencer a um territorio
“onde haja a minima possibilidade de sentir-se em casa, de poder efetuar suas trocas materiais
e espirituais e, de promover o exercicio da vida” (TEIXEIRA, 2008, p. 245).

Em Mato Grosso, muitos dos antigos mocambos foram formados préximos aos rios, a
semelhanca do que ja havia acontecido durante os primordios da conquista colonial do estado,
época em que as dguas fluviais foram caminhos muito utilizados. Algumas comunidades
chegaram inclusive a ser batizadas com os nomes dos cursos de dgua adjacentes. Isso ndo se
deu por acaso. As dificuldades naturais que as dreas dos rios apresentavam, impedindo o acesso
rapido as dreas circundantes, entre outros fatores, incentivaram os quilombolas a se instalarem
nas suas proximidades.

Na regido da fronteira oeste os negros desenvolveriam os mais diversos trabalhos,
como mineragdo, criacdo de animais, plantios diversos, trabalhos de ferros, producdo de
monjolos, fabricas de dgua ardente e outros. As fugas negras também foram constantes na
regido, nos casos de formacgao de quilombos, desenvolviam esses trabalhos, na projetando suas
vivenciando a inconstante ambicionada liberdade.

Lordello (2010, p. 81) lista 20 quilombos antigos na regido considerada nesta pesquisa,
alguns nominados e outros somente com a referéncia da localizacdo (geralmente préximos as
margens de rios, conforme ja afirmamos). Sao eles: Quilombo do Quariteré ou Grande (rio
Galera); Quilombo do Sepotuba; Quilombo do Porrudos; quilombo localizado distrito do Forte
Principe da Beira; Quilombo de Baures®® (Rio Baures); quilombo Sdo Miguel®! (missdo

religiosa dos Moxos, rio Bares); quilombo no Distrito do Mato Grosso; quilombo no Ribeirdo

Localizada na fronteira, em Mojos, no periodo territério espanhol, préximo a Vila Bela, hoje Bolivia.
Sbidem.
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de Santa Ana>? (reparticdo de Cuiab4); quilombo no Rio Sumidouro (reparticio do Cuiabd);
quilombo no Ribeirdo de Sao Francisco (reparticao do Cuiabd); quilombo no Bairro de Cocaes
(reparticdo do Cuiabd, atual Livramento); quilombo no Matos do rio Guaporé (reparti¢ao do
Mato Grosso); quilombo no Matos do rio Sararé (reparticio do Mato Grosso); quilombos no
Matos do rio Alegre; quilombo do Piolho (rio Piolho ou Sdo Jodo); quilombo Pindatuba ou
Pindaituba (Vila da Pindaituba, brago mais oriental do rio Sararé); Quilombo da Mutuca (no
cérrego da Mutuca); quilombo na barra do Piraputanga; quilombo rio Baures® (rio Baures,
margem ocidental do Guaporé). Existem ainda outras comunidades registradas pela Fundacao
Palmares que estdo com processo de reconhecimento, em fase de andlise técnica, aguardando
complementacdo documental. Sdo elas: Buriti, Camarinha e Tinga (Barra do Bugres) e Vila
Guaporé/Vila dos Pretos (Pontes e Lacerda).

Nos séculos XVIII a XIX, espalharam-se pela capitania de Mato Grosso vdrios
quilombos nas localidades com maior presenga negra, como nas vilas, arraiais e locais de
mineragdo, onde havia o trabalho for¢cado. Houve quilombos que sobreviveram muito tempo,
chegando a 100 anos de existéncia. Desenvolveram o comércio, produziram alimentos e
dedicaram-se a forja de ferro. Para além disso, extrairam ouro e priorizaram a organizacao
estatal nos limites do quilombo. Essas informag¢des deixam evidente a importancia dessas
comunidades para a liberdade dos negros e os conhecimentos envolvidos nesses espacos. Na
fronteira oeste, tém-se registros dos quilombos do Quaritere, da Barra Piraputanga e os
localizados entre os rios Sepotuba e Cabacal.

Muitas outras pequenas comunidades negras foram formadas em dreas rurais — por
exemplo, Mata Cavalo, uma adjacéncia rural que ainda existe no municipio de Nossa Senhora
do Livramento. O Quilombo, na localidade de Chapada dos Guimaraes, e varias comunidades
como em Poconé, Diamantino e Rosario do Oeste, bem como, outras localizadas entre o rio
Jaguaré (ASSIS; BRAZIL, 2006). Destacam-se ainda, os quilombos Roncador, Jangada, Serra
Dourada, Cansan¢do (Paranatinga) e Capao do Negro. Este ultimo atualmente localiza-se na
drea urbana de Vérzea Grande.

O fato € que, nesses antigos territorios, muitos dos atuais quilombos estdo localizados,
sejam com ligacdo diretas ou ndo com esses antigos mocambos. As caracteristicas da regido de

fronteira, a geografia com extensa mata de dificil acesso, os vales e os sinuosos leitos dos rios

S2Ap6s a redivisdo das terras de Mato Grosso, o quilombo ficou nas terras de Goids.
3Localizada na fronteira, em Mojos, no periodo territério Espanhol, préximo a Vila Bela, hoje Bolivia.
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favoreceram as fugas e as formacdes dessas comunidades. Trata-se de uma das caracteristicas
da dindmica do transito e da resisténcia dos negros na fronteira mato-grossense.

Retomando a questao sobre o transito negro na fronteira oeste mato-grossense, nao se
pode deixar do seu observar que o seu afluxo também com relagdo as fazendas-engenho, dadas
as suas proprias caracteristicas de terras de sesmarias, que, desde os primérdios, possuiam uma
grande maioria associada ao latifindio e a mio de obra escrava, conforme ja discutido no
capitulo anterior. E importante considerar que, para esses locais, eram arregimentados negros
para o trabalho. Esse fato explica o contingente de negros na regido e a consequente massa de
fugitivos que levou a formagao dos territérios quilombolas na fronteira.

A fazenda Jacobina, j4 referida neste trabalho, € um exemplo da presenca negra nesses
espacos. Em 1827, s6 ela tinha 400 negros, divididos entre escravizados e alforriados,
trabalhando no local. H4 indicios de que, nas fazendas, concentrou-se a maior parte da
populacdo negra em Céceres — e podemos incluir nessa previsao estatistica os sitios existentes
na época.

Contudo, é preciso notar que os documentos relativos a fundac¢io da Vila Maria ndo
falam dos negros, tdo pouco os primeiros censos contabilizam o niimero de escravizados nas
fazendas. Mesmo assim, hd uma inquestiondvel maioria indigena na composi¢do do povoado
da Vila e nas fazendas. E provavel que Vila e espago rural tenham influenciado numericamente
a presenca negra na regido, trazidos para o trabalho nas fazendas e impactando o contingente
populacional negro em Céaceres. Da mesma maneira, essa presenca pode se ter refletido no
numero de fugas para quilombos em busca de liberdade. Os indicios disso sdo fortes.

Segundo Sousa (2003, p. 44), os sesmeiros-militares, que vinham ocupando as terras
entre Cuiabd e Vila Bela, também foram responsdveis pela introdu¢ao de mao de obra escrava
negra na regido mato-grossense. Como exemplo disso, o autor cita Leonardo Soares de Souza,
entdo proprietario da fazenda-engenho Santo Antdonio da Jacobina, onde havia o maior
contingente de escravizados de Vila Maria. Em sua declaragdo de rendas, entre 1795 a 1797,
Soares de Souza afirmava ter 59 escravizados que trabalhavam na producdo de farinha, acticar
e rapaduras. J4 em 1827, Hércules Florence informa que, na mesma fazenda, o nimero de
escravizados ultrapassava a margem de 400. Nao contabilizados nesse nimero estavam ainda
os trabalhadores livres e criangas.

As fazendas foram, de fato, importantes para a economia local, em decorréncias da
producdo alimenticia a elas associada, principalmente em relagdo aos engenhos de canade

acucar e a criagdo de gado. Destacam-se, nesse contexto, as fazenda-engenhos Caigara (1772),
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Jacobina (ja referida), Facdo, Ressaca e Descalvados. Todas ainda existem no atual municipio
de Céceres. Cabe aqui observar que a fazenda Caigara foi criada antes mesmo da fundacao da
Vila Maria. A propriedade destacava-se sobretudo pela producdo de gado. Sobre as fazendas

da regido de Céceres, Cavalcanti afirma o seguinte (2015, p. 68),

Ao contrdrio de Cuiabd e Vila Bela, Vila Maria, compreendendo suas
fazendas, nao dependia de minas auriferas, mas era uma regido que se tornou
especializada na criacdo de gado, nos engenhos e outras culturas, tornando-se
praticamente autossuficiente. Lugar onde se desenvolveu ainda a pecudria de
exportacgdo, principalmente na fazenda Descalvados anos depois

Silva (2011) também estudou as fazendas da regido em questdo. O autor destaca os
seguintes dados: a) Jacobina (1789), além da producdo de gé€neros alimenticios para
manutencao interna, tinha a cana de agucar, produgio principal das fazendas da regido; b) Facao
fabricava produtos derivados da cana de agicar, como a aguardente e o aclcar, e produzia
também todos os cereais e farinha de mandioca; c) Ressaca, estabelecida no vale rio Paraguai,
tinha como principal fonte de producido o acucar e a aguardente; e d) em Descalvado, as
atividades estavam relacionadas a exploracdo extrativista e contaram com um saladeiro para
desenvolver a fabricacdo e a exportacdo de charque, destinado ao mercado europeu.

Sousa (2013) registra ainda que as fazendas régias Caicara, Caeté, Pau-Seco e Pantanal
foram fundamentais no processo de povoacdo fronteirica, garantindo a permanéncia na
povoacdo dos indios provenientes da Provincia de Chiquitos. Eles exerciam as fungdes de
vaqueiros e roceiros. Segundo o autor (2013, p. 39), essas “fazendas abasteciam tanto Vila
Maria, Casalvasco e a capital, Vila Bela, quanto os presidios de Coimbra e Miranda”.

Em relacdo aos antigos quilombos na fronteira, destacam-se principalmente os
situados as margens do Rio Sepotuba e Cabacal (1769), Paraguai e Sepotuba (1770), o Quariteré
(1770), o Piolho (1795), Pindaituba (1795) e o quilombo da Barra do Piraputanga (1840). O

mapa da figura 11 ilustra alguns desses quilombos antigos.
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Figura 11 - Mapa indicando localiza¢ées aproximadas de alguns antigos quilombos na fronteira oeste de
Mato Grosso
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Fonte: Mapa da antiga Estrada Geral (Sousa, 2013) hgando Culaba Vila Marla e Vila Bela, alterado com a
indicacdo aproximada dos antigos quilombos na fronteira, feito pela autora.

As fugas e as formacdes de quilombos na fronteira possuiam caracteristicas proprias.
Esses deslocamentos ocorriam para o espaco da coldnia portuguesa e espanhola. Conforme ja
afirmado, nesse contexto, os rios figuram como um elemento importante a ser superado, por
um lado, e, por outro, sdo também aliados, uma vez que dificultavam o acesso as comunidades
recém-formadas; para os indios escravizados, do mesmo modo, os cursos de 4gua eram as vezes
um obstéaculo, as vezes um aliado. Segundo Brazil (2006) ‘“Mato Grosso [¢ uma] regido que
favoreceu a organizacdo de fugas, durante os séculos XVIII e XIX, considerando-se a
complexidade natural e a proximidade como areas fronteirigas” (p. 39). Sobre esses aspectos

das fugas, Volpato (1996, p. 220) faz a seguinte observagao:
As fugas de escravos em Mato Grosso adquiriram algumas fei¢des proprias,
uma delas a fronteira como uma alternativa. Outra era a densidade da
populacdo indigena. Os indios podiam se tornar aliados dos escravos
fugitivos, transmitindo-lhes técnicas de sobrevivéncia na floresta, no cerrado,
no pantanal. Mas também podiam se tornar mais um perigo para [eles].

As formas de resisténcias contra a escraviddo cruzaram as fronteiras geograficas e
culturais, em processos sociais em que os individuos “percebiam com suas proprias ldgicas as
complexidades, contradi¢des, avangos e recuos das varias politicas coloniais implementadas”,
e “agiam a partir das suas proprias percepcoes” (GOMES, 1997, p. 96).

Todas essas questdes atravessam a espacialidade quilombola em Vila Maria e

dialogam com a histdria dos territérios Exu e Pita Canudo. Na fronteira oeste de Caceres, houve
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um intercruzamento entre passado e presente, marcado por um vai ¢ vem de construgdes de
sentidos, de trocas culturais e de bens simbdlicos, operado por diferentes modos de vidas
relacionados as invengdes do cotidiano. Estas foram se dando por meio das experiéncias
manipuladas pelos sujeitos a partir da relacdo com o ambiente cultural e natural. A partir daf,
construiram-se e constroem-se as praticas socioculturais e de transformagdo do territério em
que se vive.

A memoria no atual contexto auxilia na compreensao da formacdo dos quilombos, seja
por meio de vestigios, de informagdes, de vivéncias individuais, coletivas e/ou aquelas vividas
por tabela. Pode-se acrescentar que a tradi¢do oral é um elemento tanto da cultura, como de
resisténcia, considerando que com o silenciamento oficial sobre a sua histéria, como € o caso
do que foi vivido pela populag¢do quilombola. A oralidade difusor da histéria e cultura do grupo
trazida pela memdria, principalmente dos mais velhos da comunidade.

A dimensdo oral possui, além da relacdo intrinseca com a memoria, também uma
ligacdo a territorialidade; esta dd uma dimensdo da relagdo, da ligacdo e dos sentimentos
envolvidos nos lugares habitados, exprimindo o quanto as memorias sdo territorializadas e
repletas de aspectos histrico-culturais e identitarios da comunidade.

Anjos (2010, p. 6) ao discutir a diversidade étnica territorial no Brasil, analisa que s@o
necessarias “interpretacdes mais amplas das suas formas de organizacdo, principalmente os
elementos essenciais da sua real historiografia, das suas identidades territoriais e dos
componentes da sua pluralidade racial”. O autor afirma ainda:

Nesse sentido, a terra, o terreiro, o territério € a territorialidade assumem
grande importancia dentro da temdtica da pluralidade cultural brasileira, no
seu processo de ensino, planejamento e gestdo. Principalmente no que diz
respeito as caracteristicas territoriais dos diferentes grupos étnicos que
convivem no espago nacional. (ANJOS, 2010, p. 6)

A propria geografia onde estdo localizados os quilombos, conhecida como “morraria”,
forma uma fronteira natural, social e cultural na regido oeste cacerense. E oportuno evocar nesse
sentido, a seguinte considera¢do de Martins (1997, p. 162): “A fronteira ¢ a fronteira da
humanidade. Além dela estd o ndo-humano, o natural, o animal”.

As ocupacdes nessa parte da fronteira em relacao a formagao da comunidade Exu, com
dimensao tradicional de quilombo, comeg¢a com o trdfico de negros para a fazenda instaurada
na localidade, considerando as relagOes raciais com feicdes proprias, tipicas do local. Esse

grupo de negros, antes e pds-abolicao, foi desenvolvendo téaticas de sobrevivéncias e, com o
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tempo, ocupando o territério numa complexa povoagao do local, inclusive com a ocorréncia de
mistura racial entre negros e ndo negros.

Mas, no caso da comunidade Pita Canudo, a sua formacao esta relacionada as fugas de
negros, em busca de liberdade e restruturacdo de suas vidas na pds-abolicdo. Visto que as
memorias informam sobre um continuo adentrar de familias negras no territério. Nesse
contexto, a comunidade produziu cultura e conhecimentos voltados para a sua subsisténcia,
além de estratégias de organizacdo, defesa e desenvolvimento econdmico e social. Houve
também interacdes com os indigenas que habitavam o territério. Por exemplo, os registros orais
informam a ocorréncia de raptos de mulheres indigenas.

A minha avo, Ana Rodrigues, era uma india. Foi pega a laco pela avo
Victurino. Ela era forte, tinha o cabelo liso e escorrido. Era da tribo de indio
que tinha os dentes serrados. Minha avo ndo tinha os dentes serrados ndo,
mas a tribo dela serrava os dentes numa festa que faziam. (Miguel —
Comunidade Pita Canudo)

Essa situacao citada acima dd-nos indicios de que o estabelecimento dos quilombolas
e a formacdo de familias, também se deu pela miscigenacdo, provocada pelo rapto das
indigenas. Provavelmente pela escassez de mulheres negras, no local. Nao € possivel precisar
se 1Sso tornou-se uma prdtica recorrente; mas, certamente, representou um infortinio e uma
degradacao para as mulheres envolvidas. Diante disso, pode-se dizer que ao longo do tempo,
novas familias foram se estruturando, culminando em descendéncias mestigas, caracterizando
uma das fei¢des da composi¢ao étnico-racial dos quilombos em Mato Grosso.

Segundo Martins (1997), o rapto na fronteira oeste foi um fato recorrente. Em seus
estudos, o autor discorre sobre essas situacdes sofridas por indigenas. Por vezes, os raptos
envolviam segmentos de etnias rivais. No caso das mulheres, como ja afirmamos, havia muitas
vezes a intengdo de “obter” uma esposa. Nas ocorréncias gerais observadas pelo autor, os
raptados, fossem homens, mulheres ou criangas, apesar de gozarem de relativa liberdade, eram
mantidos, sim, em situagcdo de cativeiro.

Essas questdes levam-nos a pensar sobre os traumas na constitui¢do de um povo e de
um territério. Compreendemos que todo processo humano € cultural e histérico, desenvolvido
a partir das interagdes (sociais, biologicas) de diferentes grupos. Como mostra a historia deste
local e dos proprios territérios colonizados por europeus de modo geral, essas interacdes nem
sempre era consensuais, negociadas ou pacificas; pelo contrdrio, elas escancaram relacdes
assimétricas de poder em menor ou maior grau. Esses encontros estdo nos limites da
humanidade; eles vao conformando novas existéncias de povos, novas producgdes de territorios

e diferentes fronteiras, que remontam as origens da producdo sociocultural e histérica de um
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lugar. Imbricadas nas gentes, na natureza e nos animais, essas interagdes, para o bem e para o
mal, também nos constituem.

Elliot (2004, p. 256), afirma que a criagdo dos territorios de distintos grupos sociais
ocorre por meio de multiplos, longos e complexos processos, evidenciando, dessa forma, como
a constituicdo e a resisténcia cultural de um determinado grupo social sdo dois lados de um
mesmo processo. O autor acrescenta que o territrio, palco desse processo, estd sujeito a
mudancas ao longo do tempo, inclusive quanto aos procedimentos territoriais que o sustentam,
dependendo das forgas histéricas que exercem pressao sobre ele. Nesse contexto, os constantes
processos de miscigenacdo bioldgica e de sincretismo cultural produzem novas categorias
étnicas e raciais, formando parte significativa de novos movimentos. Esse processo faz emergir
novas identidades étnico-raciais; por exemplo, o etnocidio, sofrido por vdrias sociedades
indigenas, muitas vezes, deu lugar ao surgimento de uma nova etnogénese. Segundo Elliot
(2004, p. 256), os quilombos que surgiram a partir da fuga das plantations e dos engenhos
“representam outros casos de etnogénese cuja consolidagdo como grupo social se deu com o
estabelecimento de territérios autdbnomos no interior da Colonia e a posterior defesa desses
territorios frente a ataques externos”.

Polissemias, contradi¢cdes, resisténcias, complexos processos de miscigenacdo
bioldgica e cultural: esses elementos estdo mesclados na formagdo dos territérios Exu e Pita
Canudos. Por isso, a realidade desses locais, em seu conjunto, pode ser lida como uma forma
de etnogénese, no contexto de uma especificidade da formacao quilombola local. A propdsito

da etnogénese, Bartolomeu (2006, p. 40) afirma:

Na verdade, a etnogénese foi e € um processo histérico constante que reflete
a dindmica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao
desenvolvimento dos Estados nacionais da atualidade. E o processo bésico de
configuragdo e estruturagdo da diversidade cultural humana. Suas raizes
fundem-se nos milénios e projetam-se até o presente. Ha centenas de milhares
de anos, quando alguns dos membros de uma tradi¢do cacadora, falantes de
uma lingua comum, migravam buscando novos horizontes, separavam-se
tanto cultural quanto [sic] lingiiisticamente do grupo inicial a que pertenciam,
dando lugar ao desenvolvimento de um novo tipo de coletividade social, [sic]
lingiiistica e cultural. Em muitas ocasides, os novos ambitos ecoldgicos a que
chegavam condicionavam suas respostas culturais ao meio ambiente, levando
a maiores especializagdes e, [sic] conseqiientemente, a diferenciacdes.

E no ambiente natural, na producio, na exploracdo e na apropriacdo do territério em
uso que se enquadram as ag¢des dos quilombolas, conformando uma cultura em mudanca,

manipulada por diferentes grupos no decorrer do tempo e espago.
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3.1- Memdrias e historias subterraneas: Transito negro, quilombos e formacio de

territorios tradicionais

A “memodria” e a relagdo simbdlica e material com o “territério”, dao forma a
reconstituicao histérica das comunidades quilombolas. Pelas falas dos sujeitos participantes,
desfilam, entre outros assuntos, a formag¢do da populacdo e os aspectos genealdgicos das
familias que fazem parte desses territorios de memdria. Isso estd associado a ocorréncia de um
transito interno entre as comunidades negras, marcadas por lacos de solidariedade e até mesmo
lagos familiares. Com o trinsito negro, circularam ndo apenas pessoas, mas ideias, afetos,
formas de resisténcias, cooperagdo, noticias, técnicas e saberes que vao constituir o modo de
vida do territério quilombola nos dias de hoje.

Tudo isso aponta para a complexidade de intercdmbios, de deslocamentos de pessoas
nos quilombos e de sociabilidades existentes entre os quilombolas no contexto estudado. Mais
precisamente, tais intercambios ocorreram entre o quilombo Pita Canudo e a comunidade negra
Taquaral e entre a comunidade Chapadinha e o quilombo Exu. As comunidades Taquaral,
Chapadinha e Santana ndo fazem parte da pesquisa. Contudo, diante das informacdes sobre as
partilhas, a comunicacio, cooperagdo, as atividades em comum e/ou lagos de parentesco dessas
comunidades com as comunidades pesquisadas, procurei saber um pouco da histéria desses
grupos, em especial, para melhor compreender sobre o transito interno e externo dos
quilombolas no territorio estudado. A seguir, a figura 11 apresenta uma configuragdo dessas
ligacdes entre os quilombos, caracterizadas por lagos de solidariedade, trocas e parentescos,

apontando para questdes especificas desses territorios quilombolas.

Figura 12 - Transito negro entre os quilombos na fronteira oeste de Caceres
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As memdrias orais revelam essas relagdes informam sobre alguns aspectos da histdria
e dos destinos em comum relacionados a populacdo negra no territério. Mesmo que a memoria
envolva dispersdo e fragmentacdo de informacgdes, ela joga luzes sobre as tramas sociais
coletivas e individuais que fazem parte do extenso territério quilombola na regido, evidenciando
uma dindmica que auxilia a pensar o passado e o presente no contexto estudado.

As lembrangas informam que ocorreram encontros entre as pessoas das principais
comunidades elencadas anteriormente. Elas chegaram a conviver, principalmente em periodos
de festas. A moradora de Exu, afirma:

Eu mesmo tinha parente ld na Chapadinha, o nome dele é Preto. Ali tinha
festa de santo, no Taquaral e Santana também. (Laurinda- Comunidade Exu)

Essas relacdes se estendiam a outros quilombos longinquos, como relata uma
integrante da comunidade Exu, ao revelar que sua mae nasceu no municipio de Barra do Bugres,
na localidade de Vao Grande. Trata-se de um territério quilombola que abrange as comunidades
Baixio, Camarinha, Retiro, Vaca Morta e Morro Redondo. Vejamos a seguir outras evidéncias

de interagdes:

Eu nasci aqui, mas minha mde é da regido do Olho d’agua e Chapadinha
(Miguelina — Comunidade Exu)

Eu nasci no moquém, minha mde era dela. Meu pai era daqui do Taquaral.
Quando minha mde morreu, eu vim prd cd, morar com meu pai. (Andressa —
Comunidade Negra Taquaral)

Minha mde contava, que quando ela estava grdvida do meu irmdo, ia ld pro
Exu arrancar poaia, ficou ld seis més. Quando voltou mamde jd tinha
ganhado meu irmdo [...]. Também teve gente de Pita Canudo que morou ld
no Exu. (Joana - Comunidade Pita Canudo)

Eu nunca fui la no Exu. Mas meu pai ia “poaida” ld pras banda do Exu.
(Antonio — Comunidade Pita Canudo)

Nos ia em muita festa de santo na Chapadinha, no Taquaral e também na
Santana. Era tudo festa muito boa. (Mariano - Comunidade Pita Canudo)

As comunidades Pita Canudo e Taquaral eram as que mais possuiam atividades em
comum, devido a maior proximidade geografia entre elas. Isso se refletiu tanto em lagos

cooperativos como em alguns casos de consanguinidade.
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Nos era conhecido, ld tinha minha tia Silvéria, Faustina... Nos ia ld na festa
de Sdo Luiz. Tinha muxirum, vinha gente de ld pra cd, ia gente daqui pra ld.
Todo mundo se ajudava. (Ana- Comunidade Taquaral)

Eu tenho uma irmd que mora no Taquaral. Meu pai passeava por ld e
conheceu a mde dela. (Dalva — Comunidade Pita Canudo)

Eu nasci aqui no Taquaral, minha mde nasceu aqui. Meu pai era de Pita
Canudos. Ana Correia também morou aqui. Ela nasceu em Pita Canudo e
veio morar aqui no Taquaral.(Comunidade Negra Taquaral)

7z

Sabidamente, a relacdo entre territério e parentesco € uma das caracteristicas das
populacdes do campo. Um elemento fundamental de acesso a terra € a questdo hereditéria,
chegando a constituir um dos fatores que reforcam o sentimento de pertenca ao local. Mas o
que se apresenta aqui tem que ver com relacdes que extrapolam essa dimensao hereditdria e
refletem a mobilidade dos quilombolas nos seus territérios. Constituir lagos de parentesco €
apenas uma consequéncia.

Ha também aspectos relacionados a encontros e a solidariedade entre os grupos e,
principalmente, uma dindmica de transito e de deslocamentos de negros, configurando, no
territorio, inimeras trocas culturais, elaboracdes de conhecimentos e o desenvolvimento de
priticas que interferiram na geografia, na cultura, na economia e na sociabilidade das
comunidades. Elas indicam um continuo transito de negros na regiao.

Outro aspecto que pode ser observado € a existéncia de um transito negro interno nos
quilombos. Por meio das entrevistas, pdde-se verificar que o transito dinamizou vivéncias
internas, entre um quilombo e outro na regido. Isso produziu deslocamentos, misturas culturais
e inclusive lacos de parentescos, dinamizando as formas de sociabilidades nos territorios
quilombolas da regido e em outros municipios. Como anteriormente salientado, quando
transitam de um lugar para o outro, as pessoas levam também com elas sonhos, ideias, saberes,
informacdes e vao constituindo lagos variados. Ao longo do tempo, vai se formando uma
identidade cultural, politica e econdmica em um dado territdrio.

Portanto, pensar o territorio quilombola e as producdes de seus integrantes no contexto
atual requer considerar as atividades inerentes aos grupos humanos e os complexos encontros,
confrontos e negociacdes entre os diferentes grupos culturais existentes na configuracdo do
territorio. Nesse mote, é importante inclusive considerar as produgdes materiais € imateriais
que, nos confrontos, propiciaram condi¢des para a formag¢ao de outros grupos sociais no local.

O transito é algo continuo na fronteira oeste mato-grossense. No decorrer das

entrevistas, fui informada de que um integrante da comunidade Pita Canudo, ha bem pouco
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tempo, deslocou-se para o territério quilombola de Mata Cavalo, no municipio de Caceres, onde
estabeleceu familia com uma quilombola do local.

Almeida (2002) faz uma observagdo importante sobre um aspecto da forma de invasao
dos quilombos e sobre a utilizacdo posterior das produgdes materiais quilombolas. O autor traz
informacdes que podem nos auxiliar a pensar nas lacunas existentes em relacdo a alguns
territérios quilombolas ocupados no periodo escravocrata. Nessa altura, verificou-se um
esvaziamento dessas comunidades, em determinado periodo no qual outros grupos depois
tomaram posse das terras abertas pelos negros fugidos.

Os registros indicam que, no inicio do século XIX, os quilombos eram percebidos
como presa de guerra. As benfeitorias dos quilombos, tais como rogas, casas, utensilios,
vasilhames para uso doméstico de 4gua, trilhas e pogos de dgua, foram preservadas e ndo
destruidas. Apés a expulsdo dos quilombolas, como afirmado, outros grupos chegaram a essas
terras. Segundo o mesmo autor (2002, p. 233), ha “nessa questdo o inicio de um vinculo. E
como se fosse a primeira etapa de uma colonizag¢do dirigida. Isto no periodo de governo
imperial, Segundo Império, o que da uma certa dimensao da importancia dos quilombos”.

Situagao semelhante € perceptivel no registro de relatorio de 1769 nos “Anais de Vila
Bela” (1734-1789), em que hd a informacdo da destruicio de um quilombo e depois a

organizacao de um povoado no local:

Ultimamente se destruiu um quilombo antigo, que existia na margem dos
Porrudos. No primeiro de novembro se passaram as ordens para reduzir-se a
povoacdo civil, o arraial disperso, a quem se denominou com o titulo de
Amarante. Tomaram-se providéncias necessérias para a sua execugao™.

Este ¢ um exemplo de como se vao tecendo as reminiscéncias dos territorios
quilombolas e esses locais ancestrais vao adquirindo contornos nos quais o cruzamento de
memorias e documentos apontam para vestigios da ocupagdo histérica existente no local.
Contudo, ndo se pode afirmar que haja um grupo unico de quilombolas em cada territdrio, a
partir do conhecimento que temos de documentos do periodo colonial e imperial, e de que desse
unico grupo se tenha originado a descendéncia dos quilombolas atuais.

A existéncia de um transito negro estd relacionada a situag¢des variadas. Os quilombos sao
deslocados de um lugar a outro por fugirem devido as investidas para destrui-los ou por outras
questdes internas. Outra consequéncia da destruicdo dos quilombos é que aqueles que

conseguiram escapar dos confrontos reorganizavam a comunidade em outro espago € com nome

34Relatorio dos “Anais de Vila Bela”.
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diferente. Em Mato Grosso, o exemplo mais conhecido disso € o Quilombo Grande. Apds a sua
destruicao, os sobreviventes criaram outro espago, formando o quilombo Piolho. Ha situag¢des
em que, um mesmo territorio, em espaco e tempo diferentes, é ocupado por outro grupo negro
escravizado. Ao que parece, isso foi o que ocorreu no territério de Vila Maria em relacao ao
quilombo existente na Barra do Piraputanga, no século XVIII, situagdo repetida depois com o
surgimento do quilombo de Pita Canudo no século XIX, levantado por outro grupo das
proximidades.

Essas informacdes indicam que houve fugas de negros para diferentes localidades, em
tempos diferentes, inclusive a partir de deslocamentos de quilombos, tanto no periodo colonial
e pos-aboli¢do. Uma das fontes orais da indicios dessas complexidades. Trata-se de uma familia

que se deslocou para o territério de Pita Canudo, na década de 1940, saidos de Poconé.

Fomo parar nesse lugar, chamava quilombo. Jd tinha gente ld... jd existia...
além de titio e titia Zabé, tinha outros... parece que chegaram muito tempo
atrds, saido da caigara, era engenho, sitio, sei ld como fala. Foi muito sofrido.
Atravessamos o “morro do Vitd” e chegamos nesse lugar. De ld, passou um
tempo que fomos pra Pita Canudo, que ficava por perto. (Simedo-
Comunidade Pita Canudo)

A fala em questdao expde uma memodria reconfigurada do passado quilombola, dando
indicios dos sujeitos que a compunham e de suas relacdes com a histdria da escraviddo local.
Em primeiro lugar, essa oralidade nos da outros elementos sobre a composicado do territério em
questdo, evidenciando que ndo eram somente compostas por negros origindrios de Poconé
(como acontece na maioria das memorias encontradas). Em segundo lugar, ela amplia a
abrangéncia do territorio quilombola, incluindo a localidade “Quilombo”, que possivelmente
seja um local inicial do territorio e/ou aporta de entrada de novos negros nas imediacdes. Essa
localidade abrigava os negros fugidos, era denominado de “quilombo”. Até hoje, a regido ¢
conhecida e identificada pelo mesmo nome. Ainda que atualmente esteja sendo ocupada por
outros grupos sociais. Cabe observar que nenhum lugar ¢ referido pelo termo “quilombo” por
um acaso, considerando que o seu uso no periodo da escraviddo, aponte-o como um local
especifico de negros evadidos do cativeiro.

De todo modo, essas informagdes dao-nos indicios do movimento ocorrido na regido.

Como enfatiza Aratjo (2004, p. 243), “ndo podemos nos dar ao luxo de esquecer, perder de

>Provavelmente trata-se da Ponta do Morro, existente na localidade. Esse nome pode estar relacionado ao nome
do proprietario da fazenda do local, o Sr. Vital.
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vista a nossa memoria, por mais pequenina ou insignificante que seja, pois nossa memoria serd
sempre uma forma de costurar nossa historia”.

No capitulo anterior, j4 havia sido mencionado um documento referente ao sitio
Quilombo, por ocasido da referéncia a uma cobranga de impostos em 1898: “Dr. Manoel
Esperidido da Costa Marques, casado, morador no Sitio Quilombo deste municipio, onde tem
fabrica de actcar e agua ardente [...]”. Apesar de ser algo omitido pelo documento, hd uma
simbologia que o nome do sitio carrega. Ele evidencia a existéncia de um lugar ligado ao abrigo
de negros, aspecto marcante da presenca e da histéria negra no local. Houve uma apropriacao
por outro grupo, inclusive utilizando a referéncia nominal de “quilombo”. Esse fato pode
remeter as caracteristicas da dinamica de destrui¢do do local em questdo, acompanhada de uma
nova ocupac¢do por meio da instauracdo de um sitio. Um aspecto importante em questdo esta
ligado a apropriacdo do lugar constituido pelos negros, que produz um apagdo da historia,
mantido na paisagem rural, palco das organizagdes quilombolas.

Isso é um dos indicios da conformacao da localidade, que, na recente historia dita
oficial, atrela o territério somente as outras dimensdes de ocupacdo e identidade geografica,
desconsiderando o territério quilombola do passado. Estdao aqui em causa alguns elementos que
envolvem questoes de legitimidade e legalidade dos grupos e da posse da terra. Isso se reflete
nos conflitos e no processo de reconhecimento oficial do local como remanescente quilombola.

Segundo Anjos (2010, p. 13), pode-se refletir que esse fator geografico “colabora para
a falta de referéncia ancestral de origem da populacdo brasileira de matriz africana, com
interferéncias profundas na sua cidadania e no sentimento de pertencimento territorial”. As
memorias que se seguem remetem a afirmacdo de que os territérios em que encontram

atualmente os quilombos Exu e Pita Canudo sdo de reminiscéncias quilombolas.

3.2 - Quilombos ontem e hoje: a luta pelas terras ancestrais
A histéria de formacdo das atuais comunidades quilombolas, sdo acessadas pelas
memorias dos mais velhos nas comunidades. Através delas se tem fragmentos de informagdes
de alguns negros, que no periodo escravocrata, ali viveram. Outras memorias referido ao
passado recente, sdo referentes ao processo de violéncia e expropriacdo de grande parte ou da
totalidade do territério de seus antepassados.
Aqui comegou assim, chegando sé com barco, ndo tinha estrada, ndo tinha
nada. [...] Teve os escravo aqui. Foram trazidos pra cd... foram trazidos pra

trabalhar ai [indica na dire¢do da antiga fazenda em frente] [...] Quando eu

era novo, restava esses dois velhinhos, eu trabalhei ld, né? Um era Amdncio
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e outro era Pantalhdo, era mais velho. Esse era um homem piquititinho, a
mdo dele era tudo quebrada de tanto machucado, trabalhou com coisa
pesado. Esse foi escravo. Eles dizia que conheceu a cidade (Cdceres), era

uma vilinha. (Geraldo — Comunidade Exu)

Era um munddo de terra, que todo mundo aqui usava igual. Se eu falasse, vou
bota minha roca num lugar que gostasse eu ia. Quando era época da colheita,
um ajudava o outro. Ajuda antes mesmo abrindo o rogado, derrubando
capoeira. (Mariano — Pita Canudo)

Além das informagdes sobre a extensdo original das comunidades. Os dois grupos,
referem as suas terras como devolutas — nominada pelo mesmo nome das comunidades, onde
perde-se no tempo a presenca de seus antepassados no territorio. Na indefini¢do dessas terras
devolutas ou integrante de sesmarias, nos deparamos com informagdes do territério, quanto ao
seu pertencimento a uma area devoluta, designada Gleba Salobra -Devoluto III, constada na
Acdo Civel em desfavor do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria/INCRA,
impetrada pelo Ministério Publico Federal. Na qual observa a inércia do referido 6rgao em
fazer os encaminhamentos necessdrios para regularizagdo da terra a favor das familias
tradicionais que residem na regido.

Alguns trechos desse documento serdo apresentados para compreensao dos problemas

em relacdo  titulacdo da terra na regido da morraria’®.

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

DO OBJETQ DA PRESENTE ACAQ

A agao civil pablica ora ofertada destina-se a tutela dos interesses
difusos e coletivos de diversas familias de trabalhadores rurais, as quais se
encontram, de longa data, destituidas de todo e qualquer amparo por parte do
Poder Ptiblico, em razdo da mora estatal em promover a regularizacio fundiaria de
uma consideravel parcela de lerras situada neste municipio de Caceres/MT, assim
como em desenvolver os trabalhos necessarios & implantagio de um projeto de

assentamento no local.

O documento nao refere somente a Comunidade Exu, mas a outras identificadas como

remanescentes de quilombos como Taquaral, Chapadinha, Santana e Agua Branca, aguardando

*Documento: Acio Civel -Ministério Pidblico Federal, 17/09/2008- pp 1-23— Protocolo 004454
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processo de levantamento antropoldgico. Todas elas, pertencentes a regido da morraria,
incluindo Pita Canudo que faz limite com a Comunidade Taquaral e proximidade territorial

com a comunidade Santana.

DO NECESSARIO ESCORCO FATICO

Este Parquet Federal instaurou, no ambito da Procuradoria da
Republica no Municipio de Ciceres/MT, em 24 de maio de 2007, o procedimento
administrativo civel de n. 1.20.001.000002/2007-25, inicialmente destinado ao
acompanhamento de processos de regularizagio fundiaria de comunidades
remanescentes de quilombos situadas no Estado de Mato Grosso (Comunidades
Santana, Agua Branca, Exu, Chapadinha e Taquaral), em trimite perante a

Superintendéncia Regional do INCRA-13? Regio,
No decorrer de todo documento o ndo cumprimento do papel do INCRA e de sua
passividade frente a problematica é apontado, observando, que isso agravou sobremaneira a

situacdo das familias nas comunidades, sujeitas a toda adversidade e desamparo pelo Estado.

Todavia, durante o transcurso das diligéncias efetivadas no dmbito
do referido PA, constatou-se a existéncia de outros fatos a merecer a alengio
ministerial, e que deram ensejo ao ajuizamento da presente agdo civil publica,

conforme abaixo se descrevera.

Com efeito, observa-se da documentagio que integra os autos

administrativos dantes referidos que o Instituto Nacional de Colonizagio e

[T M Y T e TR ——e D P SO AR — R
Portaria n. 10, de 13 de mar¢o de 2003, publicada no D.O.U. do dia 26/03/2003,

promoveu a arrecadagio de uma 4rea denominada “Gleba Salobra- Devoluto
VIIT”, com area aproximada de 15.720 hectares, tendo por fundamento a

inexisténcia de tftulos imobilidrios incidentes sobre seu perimetro, conforme

4
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certiddes negativas expedidas pelo Instituto de Terras de Mato Grosso-

INTERMAT- e pela Delegacia do Patrimdnio da Unido no Estado de Mato Grosso.

A area arrecadada foi registrada junto ao Cartério de Registro de
Imoveis da Comarca de Caceres sob a matricula n. 29.851, Livro 2-U-1, fls. 211, em

25 de junho de 2003.

O relatério de diagnostico técnico que serviu de amparo a
arrecadagio efetivada, datado de 1993, aponta que a area, ja aquela época,
encontrava-se ocupada por um considerivel nimero de familias, que la
desenvolviam atividades corcernentes a exploragao agricola e a pecudria de
subsisténcia, sem possuir qualquer titulo de propriedade a incidir sobre os lotes

que ocupavam.

Uma vez promovida a necessaria arrecadagao da édrea pelo drgao
fundidrio, deveria entao este, exercendo as atribui¢des que lhe foram conferidas
por lei, desenvolver todos os atos necessdrios a instalacdo de um projeto de
assentamento no local, através da regularizagio das posses daqueles ocupantes
cujo perfil se enquadrasse no conceito de “clientes da reforma agriria” e da
realocacdo de trabalhadorec sem-terra para as areas remanescentes, acaso
existentes, fornecendo ainda o suporte necessirio ao desenvolvimento e ao

sustento das familias 13 instaladas.
O processo levanta suspeitas sobre possiveis arbitrariedades e/ou conveniéncias com

a manutencdo da problemdtica, o que favorecem os grileiros existentes na localidade.

Demonstrando problematicas referentes ao acesso a terra na cidade que € secular.
Como se nao bastasse, tem-se que a inércia da autarquia fundiaria

federal enseja ainda a indevida ocupagdo da area por grileiros, que tomam para si

consideraveis por¢des de terras, em detrimento nao s6 das comunidades que la ja

viviam hé geracdes, como também de trabalhadores sem-terras, que poderiam
seguramente ser alocados em parcelas remanescentes da imensa drea em que se

consubstancia a Gleba Salobra.

Na Acdo Civel, dao mostras das dificuldade e possiveis irregularidades do INCRA, na
conducdo dos tramites formais para a resolucdo do problema de falta da titulagdo definitiva da

terra pelas comunidades.
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In casu, infere-se que a ordem juridica encontra-se inequivocamente
desrespeitada, uma vez que nao estdo sendo observadas as formalidades legais
inerentes & correta destinagdo de area rural de propriedade da Unido, conforme

determina expressamente a Lei n.? 8.629/1993.

Essa situa¢do é um exemplo, das dificuldades de acesso a terra que se estende até os
dias atuais. Salientando que registros informam sobre o aprofundamento no passado, das
demarcacgdes duvidosas ocorridas em Vila Maria, nos casos de concessdes de terra através das
sesmarias. A concessao de terras de sesmarias ou devolutas na Vila Maria (hoje Céceres), esteve
envolta a posicio de prestigios politicos e poder econdmico de poucos. E necessério um recuo
no tempo para percep¢do das feicdes produzidas pela colonizacdo e os novos processos
imigratérios que culminou com a fragmentacdo dos territrios tradicionais na morraria. O
acesso a terra desde a colonia foi marcado por inimeras situagdes arbitrarias.

Lembremo-nos, das favordveis concessdes de terras aos escravistas, discutidas no
capitulo anterior. As acdes para assegurar os beneficios dos mesmos grupos de grandes

proprietdrios de terras e dificultar o acesso da populagdo menos abastada, continuaram com a

N .

Lei de terras no Brasil, em 1850. Em relacdo a situagdo das terras quilombolas Siqueira
(2016)"7, argumenta das dificuldades e armadilhas dessa legalizacdo das terras.

Pela Lei n. 601, de 18 de setembro de 1850, conhecida como a Lei de Terras,
as antigas Cartas de Sesmarias, demarcadoras dos territorios coloniais e parte
do imperial, deveriam, em cartdrio, ser escrituradas em nome daqueles que
receberam o titulo e reivindicavam, mais uma vez, sua posse. As populacdes
dos quilombos, desprovidas, muitas vezes, do documento sesmarial, se
conservaram, provisoriamente, nos espacos dos quilombos, uma vez que, caso
aparecesse alguém munido de documentacio escriturada em maos, seriam
obrigadas a deixar as terras, ocasido em que resistiam no ambito judicial,
buscando permanecer no territério. Com o passar do tempo, os quilombolas
adquiriram o direito a terra, especialmente pelo principio do usucapido, que
dispensa a apresentacdo de qualquer titulo de sesmariam, mas leva em conta
o tempo de permanéncia da populacido naquele solo.

-

E nesse contexto que entra em vigor a nova designacdo de terra devolutas, com o
finalidade de legaliza-las, adquiridas ilegitimamente, incluindo nesse montante, aquelas terras
sem defini¢ao do direito de propriedade.

Em meados do século XIX, a questdo fundidria brasileira consistia num
verdadeiro caos. Pouco se sabia sobre quem realmente era proprietdrio de
terras e quem tinha simplesmente estendido os seus dominios. Originalmente,
a lei de 1850 deveria minimizar o problema, mas a sua regulamentacio,
lancada em 1854, desfez esta intencdo: ela continha um mecanismo que
facilitava a burla e impedia a normalizacdo fundidria, ao definir que somente

>Ver artigo: Os territérios quilombolas em Mato Grosso- Elizabeth Madureira Siqueira. Publicado no Didrio de
Cuiaba — Disponivel: http://www.koinonia.org.br/og/noticias-detalhes.asp?cod=14864
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apods a demarcacao das propriedades privadas € que o poder publico poderia
delimitar as terras devolutas. Mas é claro que o que menos interessava aos
senhores rurais e aos especuladores fundidrios era a demarcagdo, ja que as
suas propriedades se expandiam sem controlo. Portanto, nem as dareas
particulares, nem tdo-pouco as publicas, foram delimitadas.[...]ndo resta
divida de que os negros, de maneira geral, foram invisibilizados nesse
processo.(AGUAS, 2012, p.135

Conforme a mesma autora, os quilombos formados anteriores e os formados apds a
aboli¢do, ndo viveram situacdes muito diferentes. Fixadas em terras doadas, entregues ou
mediante aquisi¢do sem uma formaliza¢do juridica, na grande maioria eram comunidades
rurais, autodenominada ou foram denominadas como ‘“terras de pretos” e/ou “terras de
quilombos”. Eram comunidades que viviam, majoritariamente da plantagdo de subsisténcia ou
da comercializacdo de recursos naturais para seu sustento.

Cabe ainda nesse contexto cadtico relacionado as expansdes de fronteira, uma

realidade das comunidades locais.

As transformagdes territoriais que a drea que hoje € o Brasil sofreu nos ultimos
séculos estdo imbricadas com incessantes processos de expansio de fronteiras.
A histéria das fronteiras em expansdo no Brasil €, necessariamente, uma
histéria territorial, j4 que a expansdo de um grupo social, com sua prépria
conduta territorial, entra choque com as territorialidades dos grupos que
residem ai. (LITTLE, 2002, p. 4).

As situacdes dessas comunidades quilombolas aqui, tratadas se assemelham ao caso
de expropriagdo investigado por Maria Aparecida de Moraes Silva, publicada no livro Errantes
do fim do século. Nessas duas comunidades camponesas o processo de expropriagdo dos
camponeses ocorrida no vale do Jequitinhonha, que amargaram, atropelados pelos estranhos
que chegaram a seus territérios, produzindo a exclusao, vivendo um processo de gradativo de
desenraizamento, no qual, na luta para se manterem, desenvolvem estratégia de re-
enraizamento. Mas no caso, dos boias frias da regido de Ribeirdo Preto, foram literalmente
expropriados das suas terras, vivendo nas proximidades da cidade, retornam a terra para
trabalharem. As duas situacdes sdo marcadas por violéncias e arbitrariedade, casos, marcada
por conveniéncia de cartérios, em que a terra chegava a ser comprada pelo proprio
intruso/grileiro registrava uma area infinitamente maior (SILVA, 1999).

Na atualidade, além dos antigos jogos de interesse que envolve a pose da terra, como
no caso das sesmarias. Ainda deve-se considerar as divisdes e possiveis sobreposi¢des nas
denominagdes das terras em litigio, o que pode dificultar a compreensao da histéria da ocupagao
tradicional dessas terras. Outro intento € o de questionar, até que ponto o processo colonizador

e posterior a fragmentagdo do territorio destituiu a histéria desses grupos tradicionais.
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Nunes (2006, p.14-15), em seus estudos sobre as comunidades da morrarria, observa
sobre a complexa situacdo que envolve a luta pelo dominio da terra pelas comunidades
tradicionais.

[...] Onde hoje sdo as localidades do Taquaral, Agua Branca, Santana e
Anhumas, até 1964, eram 4reas de sesmaria, que, com a elaboracdo e
promulgacdo do Estatuto da Terra, o Governo Federal, através do Instituto
Brasileiro de Reforma Agraria (IBRA), obrigou os a fazer o uso parcelado da
terra, ao dividi-la em lotes (Mendes, 2005). Assim, causando uma ruptura
espacial no territorio, que comporta e propicia toda uma multifacetada cultura
e vivéncia.

A morraria € uma ocupag¢do remota, compostos de espacos de antigas fazendas, dentre
eles, alguns empobreceram e abandonaram as terras. Também no antepassado tinham pessoas
livres que se instalaram na localidade. Muitos camponeses que atualmente vivem na regiao, sao
descendentes desses antigos espagos. Eles foram sobrevivendo em pequenos sitios, em muitos
casos sem documentagdo. Assim, 0 acesso a terra esté relacionado a redistribui¢do das terras de
sesmarias, em formas de doacdes ou venda (AGUIAR, 2007).

Esses fatores sdo recorrentes em outras realidades, como no caso investigado por Fraga
Filho (2006), Zagatto (2013), na qual comunidades negras se formaram com o abandono ou
faléncia de fazendeiros, fixando-se no lugar, sobrevivendo do plantio da terra, criacdo de
animais e outras atividades extrativistas. Dessas acOes desenvolvia-se uma pequena economia
na venda de parte dos produtos.

Sabe-se, que muitas das fazendas e engenhos foram abandonadas, divididas ou
entraram em decadéncia com o declinio dos seus modos produtivos. Esse foi um fendmeno que
ocorreu em muitas partes do pais, nos anos proximos e na pds abolicdo. Em Vila Maria, ja no
periodo imperial, com a mudanca da capita de Vila Bela, para Cuiabd, por exemplo,
paulatinamente, as fazendas régias foram sendo abandonadas.

Outro aspecto a ser considerado nesse contexto € que a formagdo da populagdo
campesina na morraria, tem relacdo com a histéria do campesinato negro, do qual Gomes (2015)
discute em seu trabalho, particularmente em relagdo dessas comunidades na pds-aboli¢do.
Conforme informam os depoentes, suas terras possuem imbricagdes com seus antepassados de
homens e mulheres negros/as refugiados/as no local ou, que se estabeleceram no local como
livres. Eles tiveram suas terras invadidas, alguns grupos, com o pouco que sobrou de terra,
tiveram que se haver com grandes dificuldades, violéncias, empobrecimento, e negociacdes de
conflitos para se manterem na terra, nessa conjun¢ao, muitos foram forcados a abandonar a

terra.
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O fato €, que a presenca e permanéncia negra, nesses contextos foram marcadas por
estratégias que compreendem situacdes diversas. Mesmo com as arbitrariedades e violéncia
vivenciadas, ndo foram apagadas da histéria a longa e obstinada formas de resisténcias e re-
existéncia dos grupos sociais negros no campo, descendentes dos agrupamentos de
escravizados fugidos, no caso de Pita Canudo.

Esses quilombos t€ém formagdes diferenciadas. No caso de Pita Canudo a formacao
tem origem de escravizados que fugiram para a localidade, possivelmente reocupando a
espacialidade, onde outrora teve outro quilombo. Pois, tem sua conformacao territorial, onde
até hoje, existe uma localidade conhecida por Quilombo. Ainda, na regido, existiu um antigo
quilombo, nas proximidades do corrego Piraputanga, incrustada num contexto geografico que
ligam comunidades tradicionais das serras como do Bebedouro, Facdo, Morro Grande,
Piraputangas, Pirizal, Pita Canudo, Ponta do Morro, Primavera, Quilombo>®.

E, no caso de Ext, da-se numa complexa relacdo com provavel presenca de negros
cativos e forros, a existéncia de uma miscigenacao cultural e racial, estd na memdria registrada.
Figura na memoria dos mais velhos, o caso de relagdes amorosas, entre negro escravizado e
uma branca, descendente da familia escravocrata, resultando na constituicao de familia mestica,
dos quais descendem parte da familia que a compde. Através da memoria, pode-se deduzir ,
que com o processo de abolicdo ou com o declinio da fazenda, os negros que ali viviam
permaneceram e foram reconstruindo suas vidas no local.

O caso do José Amancio (ja mencionado num documento, identificando-o, na prética
extrativista de poaia), uma das caracteristicas econdmicas que existiu no territério. Dao
vestigios da acomodacgdo desses individuos no territério. O provavel € que essas populagdes
permaneceram por longo tempo na terra, até a ocorréncia de fragmentacgao da terra, grilagem e
outros fatores, provocando a desterritorializagdo, como foi observado do resgate da memoria
dos que ainda permanecem no lugar.

Embora Silva (2007), ndo discuta as comunidades remanescentes de quilombo. A

pesquisadora trata de um aspecto comum, vividos pelas comunidades tradicionais em se

3B A bacia hidrografica do Cérrego Piraputanga, com 170km2 de extensdo, situa-se no municipio de Céceres,
Estado de Mato Grosso, entre as coordenadas geograficas de 15° 57° e 16° 12 de latitude Sul e 57° 30* e 57° 42°
de longitude Oeste. Suas nascentes instalam Provincia Serrana e percorrem diferentes compartimentos
geomorfoldgicos desaguando na margem esquerda do rio Paraguai (SOUZA, 2014, p.86) As nascentes do Cérrego
Piraputanga e seus afluentes encontram Superficie Dissecada da Provincia Serrana, representada por um conjunto
de serras paralelas de origem tectonica do Grupo Alto Paraguai, destacando as serras Bebedouro, Facdo, Morro
Grande, Piraputangas, Pirizal, Pita Canudo, Ponta do Morro, Primavera, Quilombo, com cotas que variam de 280
a 600 metros (SOUZA, 2014, p.93)
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tratando das formas de expropriacdes ocorridas na morraria. Na qual, muitos ficaram fora da
propria terra, que hé anos pertencia a familia, em decorréncia do processo de divisdo, grilagem
e a invasao dos fazendeiros.

Nas situacoes de divisdo das terras, os fazendeiros ficaram com as melhores partes da
terra, como os locais onde havia d4gua. Assim, que tomavam a terra as cercavam, restringindo a
liberdade de acesso dos que ali moravam. De maneira, que precisavam de autorizacdo do
fazendeiro, para entrar e sair. As consequéncias foram que muitos dos antigos camponeses se
viram obrigados a vender o que tinham e deixar a Morraria.

A mesma situagdo ocorreu em Pita Canudo, narrativas informam que os confrontos
foram constantes o processo de expropriacdo, comecou com o encurralamento das familias por
pessoas alheias ao territério, os quais foram cercando grandes trechos de terra alegando que
eram os donos ou que haviam comprado aquelas terras. Informam que ocorreu situacdo em que
ficaram sem acesso para sair ou entrar em suas casas. Pois, foram instaladas varias porteiras
que ficavam trancadas com cadeados, impossibilitando que saissem ou que outros da familia
entrassem.

E, para forcar ainda mais para que os mesmos saissem da terra, colocavam jaguncos,
para vistoriar o movimento dos quilombolas, que ainda estavam na terra. Uma das entrevistadas,
informa que ao deslocar-se até Pita Canudo, na casa de seus parentes, se viu impedida de entrar,
pelo fato de porteiras impedirem a livre entrada nas terras, deixando-os literalmente
encurralados. A mesma disse, que arrebentou as correntes e adentrou: “Eu peitei os homem, que
estavam ld, era jagunco dos fazendeiros. Eu disse que queria saber qual o homem que ia me
impedir de entrar. Eu sou mulher, e sou filha de um homem de saco roxo”. Eu quebrei o
cadeado e entrei. (Dalva — Pita Canudo).

Em Exu, a comunidade sofreu tamanha reducdo de suas terras, que os mesmos nao
conseguem dimensionar. Mas, um dos depoentes diz que a extensdo era da proximidade do Rio
Paraguai que banha a comunidade, até préximo ao rio Sepotuba. A terra era de uso comum.
Com forte ligagao com 4 terra, os poucos que permanecem no territdrio, resistem a falta de
todas as dreas de politicas publicas.

As arbitrariedades e expropriacdo ocorridas com as comunidades Exu e Pita Canudo,
compde um cendrio cruel de negacdo de direitos e exclusdo dessas comunidades. As
comunidades foram sendo ao longo do tempo expropriadas e relegadas sistematicamente a
marginalizacdo, a partir das acdes de fazendeiros vizinhos, grileiros ou outros, muitas vezes,

protegidos pela auséncia ou anuéncia do poder executivo e judicidrio. Essas situacdes atuais se
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assemelham ao processo excludente da antiga Lei das Terras, restringindo o acesso e posse da
terra. Sao fatores que muitas vezes dificultam a identificagao das terras quilombolas e produz,
uma falsa legitimidade dos invasores sobre a pose do territério, onde geracdes da comunidade

negra viveram.

Almeida & Pereira (2002), aborda as complexidades sobre a identificacdo dos
quilombos, a partir de uma légica conceitual restrita. Para tanto, analisa um tipo de situagdo de
formacdo de quilombo nas media¢des da antiga casa grande. Os mesmos fazem argumentacoes,
observando que nos séculos XVIII e XIX, o empenho da acdo militar, era o de retirar os
quilombolas dos quilombos e leva-los para o trabalho escravo nas grandes plantacoes.
Atualmente, nos séculos XX e XXI, na luta de deslegitimar a sua pose, o problema consiste em
retird-los de dentro das terras onde foram alocados, como se pudessem retornar para quilombo,
local onde ja estavam, mas que fora ilegitimado, no passado. Assim, para os autores:

H4, portanto, uma desterrito-rialidade do quilombo, que, diferentemente dos
arquedlogos e dos gedlogos, nao é o local onde se vai encontrar vestigios, mas
é onde os agentes sociais estdo. Se no século XIX estavam 14 e foram trazidos
para cd, aquilombaram a Casa Grande, pois quem saiu foi o grande
proprietario. Uma utilizacdo mais dindmica do conceito implicaria nessa
transformacdo. Pensar de forma contraria € fixar-se no conceito do século
XVIII, 1740: imaginar quilombo como o que estd longe, fora. Assim sendo,
resolvesse o problema de hoje, devolvendo-se todos para essas areas distantes,
remotas, selvagens (ALMEIDA & PERREIRA, 2002,p.235-236).

A emersdo dessas comunidades enquanto quilombolas na morraria apresentam os
complexos processos de formacao e continuidade das mesmas. Elas tém origens variadas, como
as que descendem dos grupos de negras que fugiram da escraviddo abrigando-se na regido. E,
os casos de ex-escravizados, que também procuram abrigo, ap6s decadéncia das fazendas e/ou
com a chegada da abolicdo. Todos buscaram na lida da terra, estratégias de retomarem suas
vidas, desenvolver atividades de subsisténcias e econdmicas, territorializando seus modos de
vidas, culturas e saberes.

E nesse aspecto que o territério ganha dimensdes das préticas nela desenvolvida. Onde
uma figueira, um rio aufere coexisténcia com contetdos sociais da integracao de individuo e o
territério. Para Deleuze & Guatarri (1997, p. 128):

A terra deixa de ser terra e tende a tornar-se simples solo ou suporte da
territorializacdo e dos conteidos sociais, um processo composto de
significa¢des elaboradas pelas priticas humanas. O territério € de fato um ato,
que afeta os meios e os ritmos que o “territorializa”, um produto de uma
territorializacdo dos meios e dos ritmos. A territorializagdo é o ato do ritmo
tornado expressivo, ou dos componentes de meios tornados qualitativos. [...]
O territério ndo s6 assegura e regula a coexisténcia dos membros de uma
mesma espécie, separando-os, mas torna possivel a coexisténcia de um
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maximo de espécies diferentes num mesmo meio, especializando-os. Ao
mesmo tempo em que membros de uma espécie compdem personagens
ritmicos e que as espécies diversas compdem paisagens melddicas, as
paisagens vao sendo povoados por personagens e estes vao pertencendo a
paisagem

De forma geral, pela memoria, percebe-se que a formacao dos quilombos atuais possui
vestigios que remontam ao século XIX. No caso da comunidade Exu, a sua formagdo com
caracteristicas quilombolas estd relacionada a existéncia de uma fazenda no local, para onde os
donos trouxeram mao de obra escrava. Ao que tudo indica, havia negros livres e escravizados.
E, com o final do periodo escravista, os negros foram ocupando o territério nas proximidades
da sede da antiga fazenda, constituindo familia e trabalhando na terra.

Em documentos mais antigos, de 1784, sobre a existéncia de quilombos, € mencionada
a existéncia de uma comunidade entre os rios Paraguai e Sepotuba, rios situados nas
proximidades da localidade Exu, principalmente o rio Paraguai. Essa informagdo aproxima a
regido do quilombo Exu a uma dimensao territorial, marcado historicamente pela organizacao
de Pita Canudo, documentos relacionam a localiza¢do do antigo mocambo com a Barra da
Piraputanga. No relatério do Governador de Provincia, observa-se que os aquilombados eram
oriundos de diversos lugares, inclusive de Cuiabd. Faz-se também referéncia a existéncia de
mais quilombos nas proximidades da Vila.

No cruzando e informacdes da memoria com a fonte escrita, surge uma materialidade
de informacgdes, o que nos leva a afirmar que houve diferentes grupos e um espaco temporal na
ocupacdo por negros fugidos oriundos da localidade. Em relacdo & memdria aqui utilizada,
evidencia-se que foram preservadas tramas vivenciadas no local que colaboram com as
investigacdes do passado.

Seixas (2002, p. 89) enfatiza que a memoria € criag@o do passado: “reformar o passado
em funcdo do presente via gestio das memdrias significa, antes de mais nada, controlar a
materialidade em que a memoria se expressa”. O autor, em seus estudos, levanta as fragilidades
da memoria. Esta pesquisa mostra que, mesmos com fragmentos de informagdes, podemos
encontrar um contexto historico e/ou processos sociais silenciados.

A memoria e essa dimensdo da territorialidade, nesse caso, possuem uma intrinseca
relacdo. O quilombo € o local onde se articula a memdria na reconstrucdo identidade territorial,
na luta contemporanea, possibilitando o direito a memoria, na afirmacdo e/ou reorganizacao de
territérios negros. Trata-se de numa espacialidade que extrapola o contexto geografico
tradicional e aquele que emana das informagdes histéricas na formacgdo étnico-cultural dos

territérios. Anjos (2010) adverte, em seus estudos sobre a cartografia étnica, para a necessidade
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de uma educacgdo geogréfica étnica em que a questdo racial seja mais ampliada nas reflexdes
sobre o aspecto da distribui¢do da populacdo de matriz africana e sobre seu rebatimento na
formacdo do territdrio nacional.

As descendéncias quilombolas compreendem os locais origindrios de ocupacdo
quilombola, constituindo os primérdios do campesinato negro. Trata-se de um territério de
coletividade negra que sofreu um processo complexo de escravizacio e de complexas relacoes
de pds-emancipagdo, com grupos de sujeitos fugitivos do sistema vigente, indios e desertores,
entre outros empobrecidos. Segundo Gomes (2015), as comunidades de fugitivos da escravidao
produziram histdrias complexas de ocupacdo agraria, criacdo de territérios e uma cultura
material e imaterial propria baseada no parentesco € no manejo coletivo da terra.

Silva (1999, p. 16), em suas pesquisas, observa a importancia do estudo dos grupos
em questdo ¢ “a andlise das mediacdes, da historia concreta que se faz e se desfaz, das
transformagoes tanto da estrutura quanto dos sujeitos”. A histéria € um processo e, nele, se
inscreve uma acao de expropria¢cdo da populagdo do campo, com base em um intercruzamento
de classe, género e raca/etnia.

Nas comunidades em questdo nesta pesquisa, estao inseridos, de certa forma, os mais
velhos sdo “guardides da memoria”, tal como afirma Gomes (1996, p. 26):

O guardido ou o mediador, como também € chamado, tem como funcio
primordial ser um ‘narrador privilegiado’ da histéria do grupo a que pertence
e sobre o qual estd autorizado a falar. Ele guarda / possui as ‘marcas’ do
passado sobre o qual se remete, tanto porque se torna um ponto de
convergéncia de histdrias vividas por muitos outros do grupo (vivos e mortos),
quanto porque € o ‘colecionador’ dos objetos materiais que encerram aquela
memoria.

Tudo indica que a memdria, articulada pela oralidade, torna-se um elemento que
conecta temporalidades na demarcagdo do territério dos antepassados, caracterizando-o como
um local ancestral. Nas comunidades tradicionais, como as quilombolas, de uma forma geral,
existe uma significativa cultura oral, heranga principalmente advinda das origens africanas que
deram as tradi¢des, conhecimentos e praticas culturais reelaboradas ou ndo.

Conforme constata Gomes (2015, p. 7), com o tempo, foram surgindo em todo o pais

comunidades negras rurais — inclusive algumas j4 migraram e estdo em d4reas urbanas e

suburbanas de grandes cidades; outras sao remanescentes de quilombos.

Elas sdo a continuidade de um processo mais longo da histéria da escravidao
e das primeiras décadas da pds-emancipacdo, época em que indmeras
comunidades de fugitivos da escravidao (e também indios e desertores
militares), e depois aquelas com a migracao dos libertos, se formaram. Ndo se
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trata de um passado imoével, como aquilo que sobrou (posto nunca
transformado) de um passado remoto. As comunidades de fugitivos da
escraviddo produziram histérias complexas de ocupacdo agrdria, criacdo de
territdrios, cultura material e imaterial préprias baseadas no parentesco e no
uso e manejo coletivo da terra.

O esfacelamento da histérica das comunidades negras, passa-se a ideia de inexisténcia
de uma descendéncia quilombola, principalmente naquelas, que ndo tem “memorias do
cativeiro”. Sabiamente, argumentada pelo antropélogo Alfredo Wagner B. Pereira (2002, p.
235) “o quilombo ndo é o que foi. O quilombo é essa autonomia construida no tempo. E
importante entender que a cultura tradicional ndo é uma invencdo arquitetada, constitui
dindmicas proprias de sobrevivéncia que perdura no grupo, com influéncias dos saberes das
geracOes passadas e nas das trocas culturais atuais, inerente a qualquer grupo, que nao se
encontra isolado. Como diz Arruti (2006, p. 323), o quilombo “é constituido pelas relagdes entre
os agentes, agéncias, expectativas, memorias e natureza”.

A falta de registro documental e/ou registro da memoria que deem conta de forma
global da histéria, ndo invalida a existéncia contemporanea das préticas culturais, saberes e
modos de vidas, que sdo facilmente verificdveis nas comunidades, ainda que as mesmas estejam
em processo de retomada da sua identidade ancestral de comunidade quilombola. Caso
contrério, incorre-se no erro de novamente subalternizar e reproduzir o silencioso racismo que
impediu o seu reconhecimento, a tempos.

H4 que se observar também que a partir da década de 1930, ocorreu em todo
o0 pais, uma série de movimentos migratdrios, que muitas vezes acompanhados
por pesados investimentos em infra-estrutura, modificou de forma
contundente as relagdes fundidrias existentes no pais. Esses movimentos se
espalharam por todo o territério nacional e atingiram, de uma ou outra forma,
os diversos povos tradicionais. A expansdo para o oeste do Parand, nos anos
trinta e quarenta, foi seguida pela Marcha para o Oeste, centrada no estados
de Goids e Mato Grosso. (LITTLE, 2002, p.12).

Para entender a relagcdo especifica que um grupo social sustenta com seu respectivo
territorio, Little (2002), utiliza do conceito de cosmografia definido por ele como os saberes
ambientais, sistema de ideias e identidades, coletivamente criados e historicamente situados,
dos quais um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu territério. E nessa cosmografia
do grupo que se inclui o seu regime de propriedade, estabelecidos nos vinculos afetivos
mantidos com seu territorio especifico, a histéria da ocupacio guardada na memoria do grupo,
o uso social que dé ao territdrio e as formas de defesa dele (p. 4). O autor, ainda observa:

Os territérios dos povos tradicionais se fundamentam em décadas, em alguns

casos, séculos de ocupacio efetiva. A longa duracio dessas ocupagdes fornece

um peso histérico as suas reivindicacdes territoriais. O fato de que seus

territérios ficaram fora do regime formal de propriedade da Colonia, do
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Império e, até recentemente, da Republica, ndo deslegitima suas
reivindicagdes, simplesmente as situa dentro de uma razdo histérica e ndo
instrumental, a0 mesmo tempo em que mostra sua forca histérica e sua
persisténcia cultural. A expressdo dessa territorialidade, entdo, nao reside na
figura de leis ou titulos, mas se mantém viva nos bastidores da memoria
coletiva que incorpora dimensdes simbdlicas e identitdrias na relacdo do grupo
com sua drea, o que da profundidade e consisténcia temporal ao territério
(Little 2002, p.11).

Nesse aspecto, a memoria relaciona com a constru¢do de sentimento de pertenca.

Sobre isso, Pollak (1992, p. 204) compreende que

a memoéria é um elemento constituinte do sentimento de identidade tanto
individual como coletiva na medida em que ela € também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de
uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucio de si.

O territdrio quilombola estd compreendido enquanto simbdlico e material. Na perspectiva

dos estudos de Haesbaert (2009, p. 106) sobre territorio, o autor faz a seguinte ponderacao:

dirfamos que nao é possivel conceber territérios puramente funcionais (ja que
sempre, por menos expressiva que seja, estard neles contida uma dimensao
simbdlica), nem territérios puramente simbdlicos (neste caso, alguma
referéncia a um espago material, por alguns denominados espago- ou
territério- ‘de referéncia identitaria’, devera estar presente).

Os contextos vividos, marcados por disputas ou de relacOes estabelecidos com o seu
entorno, possuem trocas de influencias na construcdo social e histérica e das condutas
territoriais que o sustentam o espago quilombola. Essas configuracdes sao formagdes territoriais

e des-territorializacdo, da qual Martins(1993, p. 12) faz a seguinte definicao:

Hoje, sdo territérios de resisténcia cultural e deles sdo remanescentes os
grupos étnicos raciais que assim se identificam. Com trajetéria propria,
dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade
negra relacionada com a luta a opressdo histérica sofrida, eles se auto
determinam comunidades negras de quilombos, dados os costumes, as
tradicdes e as condi¢des sociais, culturais e econdmicas especificas que os
distinguem de outros.

Para Gomes (2015), o desenvolvimento das comunidades quilombolas
contemporaneas € bastante complexo. Os processos de luta pela terra fazem parte do cotidiano.
Essa questdo € pertinente uma vez que, nas comunidades de Pita Canudo luta para retomar as
terras ancestrais e os processos de variadas formas de expropria¢do e €xodo rural constituem
entraves a formacao de uma identidade quilombola. Nesse contexto, a memoria e o territorio
possuem uma intrinseca relacdo, como temos vindo a enfatizar. A memoria € marca da

resisténcia desses grupos, com uma cultura herdada da produgdo da histéria dos seus

antepassados. Ao mesmo tempo, essa memoria torna-se um eixo para o sentimento de pertenca
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em relacdo ao territério quilombola, pois, tanto no caso da comunidade Pita Canudo como de
Exu, existe um processo de “(des)territorializacao”.

Ao referir a Pita Canudo como ‘“‘des-territorializada”, ndo estamos nos referindo a
destruicdo ou a inexisténcia de seu territério; o termo refere-se ao afastamento material do lugar
em questdo. Porém, como observado por Haesbaert (2004), numa perspectiva mais abrangente
desse conceito, o territério ndo desaparece, mas remete a uma nova forma de entendé-lo,
surgido até mesmo no interior dos processos de des-territorializacdo, com sdlidas bases

simbdlicas.
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CAPITULO 4
COMUNIDADE EXU — MEMORIA E RESISTENCIAS

Os registros neste capitulo estdo relacionados as memoérias que informam sobre a
formacgdo da comunidade, considerando a sua ancestralidade negra, suas histdrias e resisténcias
socioculturais.

Adiantamos que na comunidade Exu, o contingente negro, adentra o territério como
escravizado para o trabalho na fazenda histérica no local, cujo, dltimo dono, segundo a memdria
coletiva, foi mencionado como sendo José Mariano Granja. Nas documentacgdes historicas foi
possivel encontra-lo em alguns documentos, mas, ndo em relacdo as suas posses envolvendo
alguma fazenda, especialmente na regido do Exu.

Os indicios apontam que ainda no contexto da escraviddo existiam libertos, no
territorio, na qual figura o Velho Matias, que teve relagdes matrimoniais com uma mulher com
lagos consanguineos com o dono da fazenda. Desse descendem duas das ultimas familias que
permanecem na comunidade quilombola.

Outro negro mencionado, é o Jos¢ Amancio. Sobre ele foi possivel, encontrar um
documento que o menciona, em uma contenda em decorréncia de divergéncia no trabalho de
extragdo da poaia, na qual ele como empregador, estava sendo indiciado. O documento data de
poucos anos apés a abolicdo. E bem provavel que também ja era homem livre, antes da abolicdo.
O importante da informag¢do do documento € sobre sua mobilidade social, no contexto do

territorio, no qual agenciava maos de obra para a extracdo de poaia.

Figura 13 - Mapa do Territério quilombola Exu
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O testemunho citado a seguir sinaliza dados sobre a ocupacao do territério Exu, bem
como sobre a dimensao das atividades culturais que aconteciam no local. O informante comeca
por falar do seu lugar e a referir as festas que frequentava. Trata-se, assim, de uma percep¢ao
da terra articulada a produgdo cultural (as préticas de plantio, a afetividade, a religiosidade, os
bens ambientais, o material e o imaterial, etc.). Pode-se afirmar que essa € uma das marcas da
oralidade dos descendentes quilombolas pesquisados ao ritualizarem a memoria de suas

histérias.

A gente ainda recorda desse tipo de coisa do passado... Nos fazia festa de
Santo Antédnio, todo mundo bebia e comia de graca. Era uns trés dias de festa,
chegava de emendar com a festa de Sdo Jodo. Parava um dia pra lavar roupa
e comegava outra festa. Era ld pro lado do Jodo José. Mas era do mesmo lado
nosso... A terra era comum..., era do povo, do estado [de Mato Grosso]/
Ninguém tinha terra la. Chegava, falava ‘“vou fazer minha casa aqui,
pronto!”. Ndo tinha ninguém pra dizer falar: “ndo! Ndo vai, dai é meu” [...].
Exu era grande, desde a Onga Magra. Acho que dava uma média de 37 mil
alqueires. Exu chegava até proximo do Sepotuba... uma parte pegava a beira
do Sepotuba. Chamava Cantdo, esse lugar. Ai, mais pra frente tinha nos, um
lugar chamado Jodo José, mais pra frente tinha esse, Caturra. Mais pra
frente, tinha outro “sitido” grande! Tinha wma so familia, ld chamava
Queimado. Ainda tem restante deles ld. Mas o resto tudo abafaram... Os
fazendeiros de fora foram chegando... Como nos mesmo ndo ligava...
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Chegavam, falava que era dono. Ninguém esperava que ia acontecer isso [...].
Nos mesmo saimos enxotado, e viemos mais pra cd [...]. Agora sé resta nés,
as trés familia. (Geraldo — Comunidade Exu)

A fala revela as atividades que aconteciam no passado. Em que os festejos de santo
eram comum € um marco importante das atividades culturais e religiosa. Outro, aspecto
mencionado € em relacdo a extensdo do territério, muito maior, na qual as familias migravam
internamente, uma caracteristica de grupo que vivem em terras de uso coletivo, ndo havendo
fronteira demarcada dentro do territério.

Hoje, a comunidade Exu estd imersa em um contexto de éxodo rural, resultado de
décadas de invasdo do territério por parte de fazendeiros que conseguiram se apropriar de
grandes faixas de terra na comunidade. Tal problemdtica, associada a outros fatores sociais, tem
colaborado para a dispersao e estratificacdo dos descendentes dos grupos étnico-raciais que se
estabeleceram no antes e pds-abolicdo na regido. Essa € a configuracdo inicial em que se

encontra a comunidade, que serd melhor abordada no decorrer das anélises.

4 - Comunidade Exu entre presente e passado
Exu estd situada em uma drea rica em recursos naturais, cercada por rios nascentes e
corregos, € essa caracteristica ambiental e geogréfica, estdo relacionadas as suas producdes

sociais e culturais.

Figura 14 — Conjunto de fotografias sobre o territério quilombola Exu

BR 364 e a Estrada vicinal de acesso a comunidade
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Ponte sobre o Rio Paraguaia para comunidade Divisdo entre o rio e inicio do cérrego que forma a Bafa
Exu

Curso Rio Paraguai N .
g Pantano da comunidade

Fonte: Acervo fotografico da autora.

Em sua exata localizacdo, hd uma figueira centendria proxima a baia com o mesmo
nome do quilombo, que compdem uma paisagem simbdlica, carregada de historia e de
imagindrio sobre o passado e presente. Isso nos remete a reflexdao de Bonnemaison (2004), no
qual afirma que a paisagem é um prolongamento e o reflexo de uma sociedade, um ponto de
apoio oferecido aos individuos para se pensar na diferenca em relacdo a outras paisagens e

outras sociedades.
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Figura 15-Imagens de um morador antigo do local préximo a figueira histérica — a
senhora ao lado morou a tempo atras na regiio®

Foto: Arquivo da pesquisadora

De fato, essa riqueza paisagistica, marcada pela histéria e pela hidrografia local da
comunidade Exu, ddo toda uma carga simbdlica a essa reminiscéncia quilombola, remetendo
ao proprio local as margens do Rio Paraguai e a fazenda que figura na memoria dos poucos
integrantes. Esses sdo locais onde os negros escravizados trabalhavam. E outro aspecto
importante territério estd relacionado ao seu entorno, mais precisamente ao rio Sepotuba —
existe registro, no periodo colonial, da existéncia, desde 1859, de um quilombo nessas
imediagoes.

Ao analisar esse territorio como quilombola, destaca-se o vinculo dos integrantes com
a terra, o fendmeno imaterial e simbdlico, das relacdes memdria e natureza, representando pela
antiga figueira na comunidade, na qual as memdrias ddo conta de informar a existéncia do
trabalho escravo na fazenda de escravagistas local.

Em se tratando da Comunidade Exu, existe uma definicdo movediga, talvez pelo contexto
histérico familiar envolvido. A forma¢do da comunidade com a integrac@o negra ndo se deu por
um grupo de escravizados fugidos; os integrantes foram ao longo do processo da escravidao e
no pos-processo se estabelecendo no territério e no seu entorno. Nessa configuragdo de
comunidade, da-se pela ocupagdo das terras devolutas e da antiga fazenda. Assim, trata-se de
um quilombo conceitualmente, formado, como mencionado por Anjos (2004, p. 295) “surgidos

da ocupacdo de terras de antigas fazendas escravistas, de terras devolutas [...].

>Essa senhora € neta por consideragdo de D. Cecilia, uma das descendentes da familia proprietdria da antiga
fazenda, que conforme informacdes casou-se com o negro Velho Matias. Essa unido é cercada de versdes, dentre
elas duas versdes mais comuns € a mulher fora roubada pelo Matias quando este era escravizado. Outra diz que o
mesmo fazia préticas de feiticaria e por isso encantou a referida mulher.
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O territério foi reduzido em decorréncia de diversos fatores e atualmente trés familias
tradicionais a compde, o tragado atual da comunidade pode ser visualizado, abaixo:

16 - Mapa aproximado da ocupacao atual pelas familias tradicionais da comunidade

Exu
57.560°W 57.550°W 57.540°W 57.530°W §7.520°W
} 1 } I 1
"
Quilombo
Exu = __——Casssk.
r e Ambrdsio
"
I Casa St
v Domingos
o Corego Exu ‘ Rio
1] \\ / | Paraguai 5
53 - '-.~ 4 [ --ﬂ
b= \ N\ B
'] \\ :%
\\ "‘*m._‘__
\ \
\\ /--\_
\ A A
Casa Sr. \-.. P~ '\
Seraldo | - \
| \ - — .
\ o \\
w \ - Baia Ex, .
= - o
(=] A g
o / ™ +3
e] | 5
- \'\. Cemiterio oW
\.
N
kY
\\
\\\ Figueira
. s oo -
8 2
- P
D
1 M |
1 T L 1 1
57.560"W 57 550°W 57 540°W 57.530°W N 57.520°W
Legenda Organizagan: Angela Maria dos Santos i l
s _ ~ Foote: TBGE, 2017 | INCRA, 2010
| Terittro Qullombo Exu —— Cormegodo Ex | | g b Projecia: EPSG-4326 - NGS 84 - Geogrifica - . - o
Estradas de Tara — s Paraqual Elaboragdo: Gedgrafo Vitoe Augusto L Camacho ano al 00 m
ks —

No decorrer da pesquisa, pode-se observar que ha muita complexidade no registro da
histéria da comunidade, sendo necessario fazer cruzamentos de fragmentos de memorias, para
compreender melhor a constituicdo da populacdo negra na histéria local. Mesmo assim,
algumas das memorias forneceram informacdes, ainda que poucas, foram suficientes para
refletir sobre a presenca negra no contexto geografico em questdo até os dias atuais, contexto
esse pouco habitado, com complexas relagdes sociais.

A propdésito das primeiras narrativas a respeito da presenca negra na comunidade, as falas
dos sujeitos da pesquisa, pertencentes a Comunidade Exu, fazem referéncia ao espaco da antiga
fazenda existente na comunidade. Esse era o local de chegada dos negros e de desenvolvimento
de trabalhos forcados. Na verdade, ha poucas informagdes tanto escritas e orais sobre o local.

Na busca por ampliar as informagdes sobre a chegada dos negros na regido, a partir de
indicacdo da orientadora da pesquisa, utilizou-se a estratégia de procurar, no entorno das

comunidades possiveis, informantes sobre o processo de ocupacdo dos negros na comunidade
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Exu. Sdo necessdrias estratégias para escavar a histéria. Entendemos que era possivel obter tais
informacdes e estariamos, assim, em condi¢des mais favoraveis para ter acesso a histéria local,
vivendo em um periodo mais préximo ao de informantes do periodo que desejamos conhecer.
Foram feitas visitas a alguns locais e chegamos até o Rio Sepotuba, na comunidade Flor
da Mata, e depois a Goiabeira. Nessas comunidades, ji ndo se encontrava a populacdo
tradicional, o que impossibilitou uma significativa coleta de informacdes. Porém, uma antiga
moradora da Goiabeira, que também tinha morado em Exu, mas hoje mora na zona urbana de
Céceres, auxiliou na ampliagdo de dados sobre a populagdo negra escravizada que chegou ao

lugar para trabalhar na fazenda que até hoje fica a margem da baia Exu.

4.1-Memorias e restituicao de historias

Sabe-se que a memdria individual apresenta certos aspectos em comum com a memoria
coletiva. Essa informante, além de confirmar elementos sobre a memoria externada pelos atuais
moradores da comunidade em relacdo a entrada de negros na localidade como escravizados,
apresentou trés nomes de negros, dentre eles dois em condi¢do de cativos e um “descendente
de escravizado”, como ela mesma diz. Suas memorias sdo acionadas a partir da relacdo de
parentesco, prestigio e/ou de amizade com alguns dos descendestes de fazendeiros em Exu.
Embora tenha vivido na Goiabeira, seu avd fora um escravizado na localidade Exu, segundo
sua propria informagdo. Dessa maneira, foram obtidas mais informacdes sobre a presenca negra
na formacao do territério de Exu.

Pois ¢, dona, eu nasci ali [...]. Eu estou contando ndo que seja um conto
imagindrio, sabe? Estou contando o que o Amdncio me contou, a minha mde
me contou. O Luiz Amdncio era um descendente... de escravo... era bem
moreninho. Ele era muito abusivo. Eu tinha uma tia, meio pra ld, meio prd
cd. Mas so jeito. Um dia desse apareceu grdvida... foi o Luiz Amdncio. O pai
dela falou pra ele: “ou casa ou morre”. Quem que queria morrer? [risos].
Casou com ela. (Fonte Oral 4 - Comunidade Exu)

A memoria em questdo revela uma participagdo dos negros na trama social existente e
a ocorréncia de escravizados no contexto da fazenda e no seu entorno. Isso confirma que nao
se pode pensar o periodo da escravidao de forma linear. Foram necessdrias diversas estratégias
para que os negros pudessem sobreviver e elaborar configuracdes de relacdes sociais e afetivas,
ainda que escravizados.

Dentre essas taticas, estd até mesmo o uso de feiticaria. Sobre magia e feiti¢os, Lopes

(2005, p. 30) observa que “a magia ¢ a manipulacao das forgas e pode se revelar util ou nociva,
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de acordo com o uso que dela se faz. Ela, assim como o dinheiro, ndo ¢ intrinsecamente um mal
ou um bem. Sua utilizag¢do que € que vai tornd-la boa ou ma”. Por sua vez, Clovis Moura (2004),
em seu livro “Dicionario da Escravidao Negra no Brasil”, registra que dos muitos processos
arrolados pelo Santo Oficio no Brasil estavam relacionados as préticas de feiticaria pelos
escravos. Eles utilizavam-se dessas priticas com finalidades diversas — para se proteger e
conseguir alforrias, por exemplo. Deparamo-nos com uma memdoria que remete precisamente a
existéncia dessa prética cultural no contexto estudado: um escravizado, chamado Matias, teria

sido acusado de utilizar um feitico para a seducdo de uma mulher branca.

[...] Eu ouvi contar que o Velho Matias era um escravo. Naquele tempo tinha
feitico... até hoje acho que tem. Fez feitico pra Cecilia. Ai, ela ficou com ele.
(Benedita — Comunidade Exu)

A historia sobre Cecilia e o Velho Matias que contam é que um dia ele olhou
praelaedisse: “oh, morena bonita”. Ela respondeu pra ele que era ndo galho
para macaco pular. Foi ai que fez feitico. Disse pra ela: “hoje a meia noite,
vocé vai bater na minha porta”. Pois quando chegou nesse horario ela foi e
ficou com ele. (Geraldo — Comunidade Exu)

Eu ouvi dizer que que esse negro Matias, roubou essa minha bisavé. E uma
historia que so vim saber a pouco tempo (Ambrdsio- Comunidade Exu).

Aos negros sempre, foram atribuidos conhecimentos mégicos, relacionados a pratica
de feiticaria, ainda mais se considerarmos que a cultura negra difere muito da l6gica ocidental.
Os conhecimentos mégico-medicinais de africanos estdo envoltos em uma percep¢ao de mundo
e possuem conhecimentos imateriais que se distanciam da compreensao ocidental. Elementos
como terra, ar, fogo, 4gua, minerais, vegetais e animais tém dimensodes de energias materiais e
imateriais. Realmente, trata-se de uma outra 16gica de percep¢do de mundo, um modo diferente
em relacdo ao equilibrio das energias e aos valores que compdem a cosmovisao africana.

As unides inter-raciais sempre foram vistas com maus olhos, em concepg¢des racistas
nas quais o negro carrega a marca de inferioridade. Os registros orais acima indicam complexa
rede de relacdes sociais que fugiam ao controle do dominio escravista; elas demonstram
vivéncias entre negros e brancos num periodo em que a constru¢do de lacos familiares
multirraciais era mal vista. Para além dessa questdo, os informantes evidenciam a existéncia de
praticas culturais negras na regido. Tais praticas certamente se refletiram na composi¢ado racial
e cultural dos atuais descendentes dos quilombolas, integrantes de familias mais antigas. Eles

mencionam, em suas falas, trés escravizados em especial. Sao eles: Matias Mendes, Antdnio
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Eustaquio Pereira e Luiz Amancio de Almeida Silva®. O quadro 2 traz informagdes sobre esses

individuos.

Quadro 3 — Informacdes sobre Matias Mendes, Antonio Eustaquio Pereira e Luiz Améncio de
Almeida Silva

sformou familia com Cecilia s Ava por consideracio de s formou familia com Francisca
Benedita Anastacia de Souza

Fonte: Elaborado pela autora a partir de dados da pesquisa (2018).

A respeito do Luiz Amancio, encontrei um documento referente a uma queixa-crime
contra alguém com esse nome, dando indicios de se tratar da mesma pessoa. Em 1894, ele foi
denunciado por Gregoério Lopes. No documento € identificado como Amancio de Almeida e
Silva, o que foi, confirmado por trés dos participantes da pesquisa, pelo fato do mesmo, também
ser referido dessa forma. Na acdo judicial, fora acusado por ter ferido por seu até entdo
“camarada” Gregorio Lopes, relatando que ambos se encontravam numa comitiva para extragao
de poaia. E com quando ndo mais querendo trabalhar com o réu pediu as contas. Nesse momento
entraram em conflito, sendo o mesmo ofendido por levar 2 tiros de espingarda®’.

Segundo a memoria dos mais velhos e dados encontrados em registros, do territério de
Exu até as margens do Sepotuba ocorreu, em tempos atrds, grande atividade de extragdo da
poaia. Era o caso de Amancio — ele tinha empregados sob o seu comando e praticava o comércio
apos a extracdo dessa planta. Isso dava a entender que ele possuia certas posses para se manter.
Novamente, as memorias e os documentos jogam luzes sobre a participacdo negra no local e
apontam para uma teia complexa de diferentes participagdes, inclusive no pds-aboli¢do,
considerando o periodo da acdo judicial citada.

O quadro de informacdes apresentado vai reunindo elementos para compreendermos
parte dessa histéria subterranea. Hoje, na Comunidade Exu, existe uma configuracdo de
relagdes sociais entre descendentes de escravizados e descentes de escravistas. Ha os

integrantes mais antigos do lugar, que ali nasceram; ja nos primeiros levantamentos de

%0Sobre 0 nome correto deste ultimo, a memoria da entrevistada oscilava entre “Amancio” e “Luiz Amancio”.
%Fonte: NUDHEO/ UNEMAT. Documento encontrado na Caixa: 05; Cédigo: 07.
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informacdes sobre a comunidade foi possivel detectar que ocorreu um €xodo das familias
nativas do local, e somente trés permaneceram, origindrias dos antigos moradores.

Segundo Gomes (2015), a baixa presenca dos remanescentes de quilombos é
recorrente. Eles estdo compostos fundamentalmente por criangas e idosos, provocando o
desaparecimento de muitas comunidades. Essa realidade aplica-se a comunidade Exu. Ha locais
ainda identificados pelos seus integrantes como “terras devolutas”, para as quais nao ha uma
delimitacdo formal. Antes ndo era assim: ndo havia limite, tdo pouco havia restricio de

mobilidade interna.

4.2 - Os descendentes e a relacdo com a comunidade

A composi¢do étnico-racial desses grupos, que possuem lacos de sociabilidades e
amizade, reflete uma diversidade de tramas na atualidade. Os indicios nos sd@o dados a partir da
memoria. Com o passar do tempo, os negros foram se estabelecendo no local ou nas
proximidades, uma vez que as terras eram devolutas.

Mas a percepcio dessa descendéncia se ddo de maneira subterrdnea. E muito pouco
falado a respeito. Deleuze (2003) salienta que a memdria tem suas particularidades; ela se
mostra ou se oculta dependendo da dindmica em que se inscreve. Sobre isso, Rousso (2005)
pondera que a memoria € uma reconstrucdo de ordem psiquica e intelectual, que faz uma
representacao seletiva do passado, ndo pertencente somente ao individuo, mas que estd inserida
num contexto social, familiar e nacional.

O Sr. Domingos, por exemplo, morador da comunidade, se percebe integrante da
comunidade Exu, mas nega ser descendéncia dos negros escravizados que habitaram o local.
Num primeiro momento da entrevista, ele chegou a negar que tivesse inclusive nascido em Exu.
Na segunda vez em que conversamos, ele admitiu ter nascido no local. Ainda assim, Domingos
relaciona seus antepassados negros origindrios da localidade, Olhos d’ Agua e Chapadinha (esta,
que também € uma comunidade certificada como quilombola da morraria). Por fim, disse ter
raizes na localidade, ter nascido ali e, que toda sua familia morou no local.

Em relacdo a sua ligacdo com o territério, o Sr. Ambrdsio, sempre se apresentou como
“gente da terra”, € nascido na comunidade e sua origem familiar relaciona-se aos senhores de
escravos e que na familia ocorreu misturas raciais, com os negros que para ali foram traficados.

Por sua vez, o Sr. Geraldo, informa que sua descendéncia se mistura com a dos grupos

de negros e brancos que chegaram inicialmente no local, indicando inclusive que o Velho
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Matias, um dos negros escravizados (que mais figura na memdria coletiva) fora levado para
trabalhos, na fazenda na época da escravidao.

Entre os participantes da pesquisa, que existiu inicialmente e muito mais do que
relacdo com a comunidade Exu, enquanto um territério do campo, do que com a sua dimensao
de territério negro e/ou quilombola. Como ocorresse uma certa confusdo ou dificuldade na
constru¢do de um sentimento de pertenca da comunidade negra. Somente com um tempo, ao
contar da histéria da familia, que relacionam a ligacdo com os negros escravizados em suas
descendéncias.

Saber dos sentimentos de pertenca dos integrantes e com os aspectos historicos e de
ancestralidade que os ligam ao territério, considerando os tracos étnico-culturais, sdo
significativos na caracterizacdao do grupo. Para Barth, 2000, p. 195).

Quando se define um grupo étnico como atributivo exclusivo, a natureza da
continuidade dos tracos étnicos € clara: Ela depende da manutencdo de uma
fronteira. Os tragos culturais que demarcam a fronteira podem mudar, e as
caracteristicas culturais de seus membros podem igualmente se transformar -
apesar de tudo, o fato da continua dicotomizag¢do entre membros e nao
membros permite-nos especificar a natureza dessa continuidade e investigar a
forma e o contetido da transformacio cultural.

Nessa nova configuracdo do territorio, as familias tradicionais sdo compostas da
seguinte forma: a) por uma familia que tem seu patriarca descendente do Velho Matias; b) uma
outra, origindria da familia de senhores de escravos; ¢) uma familia que chega depois e que nao
descende dos negros do local, mas de negros viveram na Chapadinha (uma outra comunidade
no trajeto da BR-343, também certificada como quilombo).

As fotografias a seguir retratam os integrantes de tais familias, atuais moradores do

quilombo.
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Figura 17 — Conjunto de fotografias de moradores do quilombo Exu

Membro da familia descendente de senhores escravistas

Familia descendente mais antiga no local
Fonte: Arquivo fotogréfico da autora.

Essa composicdo da comunidade traduz-se em uma complexidade nas formas de
constru¢do de pertencimento a partir dos antepassados. Vejamos a fala a seguir.

Eu ndo tenho certeza absoluta, mas eu acho que meu avé foi o tinico dono de
escravo ld. Bom... ele ndo foi exatamente o iinico. Ele foi o terceiro dono. O
primeiro foi Jodo de A., o segundo dono José Maria Granja. Ele comprou de
Joao M. G. [...] O nome do meu avd era Jose P. C. (Ambrésio — Comunidade
Exu)

José Maria Granja foi identificado em um documento de 1877, em registros cartoriais
do 2.° Oficio de Cuiab4d. Com a sua mulher, Mariana Garcia Granja, ele realizava o pagamento
de uma hipoteca a Benicio Paes de Barros. O documento ndo especifica a que se refere a

hipoteca, mas informa sobre morada de Granja, na zona urbana. Na época, a sua moradia foi
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62» A oralidade se

registrada como sendo da “cidade de Sao Luiz de Céceres, Rua Augusta
confirma em relacdo a existéncia de um dos donos da fazenda que, na memoria dos informantes,
desencadeou a chegada dos negros a localidade. Nao foi possivel identificar o nome da fazenda
a qual a fonte oral o associa como sendo proprietario. Também ndo foi possivel comprovar a
existéncia de fazendas-engenho naquela regido nos periodos colonial e imperial. Possivelmente,

tratava-se de uma fazenda sem grande importancia econdmica na época.

[...] Meus avos tinham [recursos financeiros], mas morreram miserdveis! [...]
Nos ndo era para ta mexendo com “movimentinho” como este mercado aqui
[aponta o espaco da venda de verdura e frutas de seus parentes]. Era pra ter
um movimento 100 vez melhor que este aqui. Mas, fazer o que?!
Provavelmente nos estejamos pagando alguma coisa... (Ambrésio 5 —
Comunidade Exu)

H4 memorias que sdo dolorosas e evidenciam sentimentos ocultados, questdes de
cunho intimo. No caso em questdo elas sdo reveladoras das novas configuracdes individuais e
sociais dos descendentes diretos dos antigos senhores de escravistas. Nesse contexto atual,
vivem no mesmo lugar os descendentes de negros escravizados e os descendentes de seus
escravizadores. A fala acima é um desabafo acerca da pobreza e da falta de politicas publicas
para o local, ambos estdo atravessados por relagdes sociais e econdmicas adversas.

E preciso enfatizar que, com a abolicdo, o problema para a populagdo negra nio
acabou. O pais ja vinha de um colapso econdmico e a profunda “crise financeira da aboli¢ao”
afetou ainda mais os recém-libertos. As medidas governamentais da €poca agravaram os
problemas econdmicos de todas as camadas sociais e, sobremaneira, dos negros. Outro aspecto
notorio € a reclamacdo em relacdo a diminuicao da drea geografica em decorréncia de entrada

de pessoas no territorio.

Esse povo veio através do que chamava “colonizador”! Mas o povo pilantra
que implantou isso ld. Ele ndo era nenhum idiota, tinha um dinheirinho na
mdo, chegava aqui... [...] O camarada vinha ld de Sdo Paulo, Parand, outros
estados. Vinha la com papel bonito, falando “nés tamos com um projeto
assim, do governador, tal, sdo uma darea de tantos hectares...”, aquele mundo
estava tudo abandonado mesmo... Bem, entdo e o que acontece?... O que
aconteceu. Aquele que tinha um sitiozinho, um dinheirinho vivo, ndo tinha
nog¢do de nada. Abragou com as pernas um mundo de drea ai, sabe?
Gandncia! Ndo teve ninguém pra controlar. Para falar: “pera ai! O que vocé
vai fazer com esse munddo de drea? Ndo vai fazer nada! Vocé ndo é da
familia! Vocé vai ficar com essa parte que vocé tenha condigdo de trabalhar,
regularmente, sistematicamente”. Vocé entendeu? Ndo houve nada disso.

62Livro de Notas niimero 4, referente aos anos de 1877 a 1879, p. 7.
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Entdo foi uma coisa gravissima de ambas as partes. De quem chegou e de
quem recebeu. Por parte de tudo mundo. (Ambrésio— Comunidade Exu)

Elaborada em meados do século XIX, a Lei de Terras acabou por regularizar a
ocupagdo e entrega das terras devolutas para a esfera privada sob a tutela e politica de coronéis
(SILVA, 2008). A posse das terras devolutas, nesse contexto, ndo ficou garantida para os grupos
tradicionais, como negros e indigenas.

Além dos aspectos arbitrarios da ocupacdo da comunidade por outros grupos, tem a
problematica da identidade dos antigos moradores com o territorio. Pois, as pessoas retiradas
do seu contexto de origem, sdo obrigadas a negociar com as novas culturas para onde foram
deslocados, sem simplesmente serem assimiladas por elas e sem perder totalmente suas
identidades”, continuam carregando os tragos das culturas, das tradi¢des, das linguagens e das
historias particulares pelas quais foram marcadas. (HALL 2006, p. 88). Questdes semelhantes
ocorrem com os descendentes quilombolas, em situacdo como da comunidade Exu que teve seu

territorio invadido por outros grupos, tomando grande parte dos seus territérios.

4.3- Na encruzilhada: de “Exu”, comunidade quilombola, a “Exi”, espiritualidade negra

Esn(Ext), elogiado espirito mensageiro do divino

Esit, eu chamo a vocé por seus nomes de elogio

Esn, guia minha cabeca para minha rota com destino

Esu eu honro a sabedoria infinita

Esi, ache lugar onde submergir meus sofrimentos

Esu, dé forca para minhas palavras, de forma que

evoque as forcas da natureza fortemente

Esi, nés pagamos nossos cumprimentos dangcando em cz’rqulo
Ase.

Invocacao a Esu

Comeco esse topico com uma invoca¢do a Exu, por entender que o nome dessa
comunidade, dada a sua peculiaridade possui uma relacao com a religido de matriz africana.

O simbolico nome da comunidade Exu se situa entre o “ndo dito”. De fato, a expressao
nominal em questdo suscita no imaginario das pessoas opinides divergentes. Uma, liga a origem
desse nome aos primeiros individuos que chegaram para a criagdo da fazenda instalada a
margem da bafa com mesmo nome; outra explicagdo atribui aos fatos uma origem mais

naturalista: Exu se referiria a um marimbondo que existe na regido com 0 mesmo nome.
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Est (Exd) é um Orisa (Orix4)?® uma divindade de origem africana, que chegou ao
Brasil a partir do trafico africano. Na religido dos Oris, ele é o filho primogénito do criador
Olodunmare®, que se encontra em todas as encruzilhas, dividindo esse espaco também com
Iyami®. E o grande amigo e mensageiro ligando o ¢run e o ayé; ele também representa o
movimento, sendo responsavel pelo equilibrio e a ordem de todas as coisas.

Os incomodos e as tentativas de explicacdo da origem do nome da comunidade,
expoem a dimensdo emblemdtica dessa denominacao. Sejam quais forem as explicagdes, o fato
€ que a designac¢do ndo estd ligada a cultura religiosa negra. Ninguém dd nome a um lugar sem
conhecer as implica¢des de um vocdbulo como esse — principalmente em se tratando de brancos.
Assim, € possivel aventar a hipdtese de que prevaleceu na informalidade o nome da baia do
Exu, denominada pelos negros traficados para trabalhar na constru¢do da fazenda. O Sr.
Domingos e a Dona Miguelina, entrevistados na pesquisa, falam o seguinte sobre a
denominacdo Exu para a Comunidade:

E dado ao nome do cérrego, [...] que falam até baia de Exu. Isso vem de quem
chegou primeiro no lugar, que sabia o porqué do nome [...]. (Miguelina)

Segundo os entrevistados, a denominacdo do lugar est4, de fato, relacionada as pessoas
que primeiro chegaram a localidade. O fato €, como ja mencionado, que a influéncia para o
nome advém primeiro de um conhecimento sobre o termo usado, de uma correlacio entre as
condi¢des em que se esteja vivendo e as significagdes que o lugar ativou nas pessoas. Nesse
sentido, como ja mencionado anteriormente, € possivel, que o nome, tenha sido dado pelos
negros que chegaram para trabalhar na fazenda de escravocratas, onde dentre os servicos
lidavam com a lapidacdo da pedra canga. Essa pedra, ¢ conhecida na religido de tradicdo

africana pelo nome yangui, utilizada como um elemento sacralizado para representacdo do

Orisa Esu.

63“Como orixa do caminho e da comunicagio, entre o orun (dominio primordial dos comegos e territorio espiritual
dos orixds) e o aiye (dominio terrestre das materializacdes e do humano como himus da terra), Exu é expressao
sagrada de enorme complexidade tanto no continente negro, no ambito ioruba, como nas préticas religiosas e nas
teologias afro-brasileiras. A ele se pede licenca para todas as empreitadas, para liberar e orientar os caminhos, sob
pena de confundir-se, perder-se e extraviar-se nos conflitos que desviam da senda principal. Neste sentido, € o
primeiro a ser saudado, lembrado e reverenciado. Ordem da conciliagdo dos contrarios, habita todos os principios
e, por isso, suas facetas masculina e feminina. De um lado a presenga simbdlica da cabaca universal — principio
feminino da dialética contetido/continente e da possibilidade de cria¢do na geracdo da vida — e, de outro lado, o
falo ereto — principio masculino fecundador. E a jun¢io de ambos os aspectos simbélicos que constituem a virtude
comunicadora, o eixo central, o axismundi, a arvore da vida, aponte entre o orun e o aiye. Por onde circula o axé”.
In: SALAMI, S. (King). “Exu e a ordem do universo”. Sio Paulo: Editora Oduduwa, 2011, p. 13.

% Alternativamente, pode-se dizer “Deus” (essa ¢ uma de suas designacdes).

65 Representa a grande mde ancestral na cultura yoruba.
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Ja o Sr. Geraldo afirma que o nome advém da referéncia a um marimbondo homoénimo
na regido, que possuia uma ferroada dolorida. O nome da comunidade em questdo faria alusdao
ao marimbondo Exu, abundante na comunidade, que perturbava as suas vitimas com picadas
dolorosas. E pertinente salientar que “marimbondo” é um termo de origem africana, mais
precisamente do quimbundo. Na Quimbanda, existe uma entidade espiritual denominada
precisamente “Exu Marimbondo”. A ele, ¢ atribuida uma importante for¢a imaterial; por isso,
os devotos solicitam a ele intersecdo nas causas impossiveis. Esse Exu estaria relacionado a
espiritos africanos. Observa-se que nao se trata de uma divindade, como Orix4, mas de um
ancestral africano cultuado no Brasil nas praticas e ritos quimbandistas.

Considerando esse contexto e essas informacoes, € legitimo pensar que, no nome da
comunidade, Est pode ter sido invocado ou relacionado pelos negros em um espago onde no
tinham nenhum socorro, a ndo ser o da fé. Essas dimensdes afro-religiosas na conducdo do
comportamento cultural brasileiro sempre foram muito fortes. Gilberto Velho (1999) menciona
precisamente isso em seu livro “Projeto e Metamorfose: antropologia das sociedades
complexas”, ao relatar um episddio por ele presenciado em Copacabana, Rio de Janeiro, em
1978. Velho teria testemunhado a incorporacdo de espirito da Umbanda (identificado como
Preto Velho)®, em um senhor negro. Entio, as pessoas se organizaram para conversar com o
espirito incorporado no homem.

Era um dia de semana. [...] Notei um ajuntamento de pessoas de pessoas. A
primeira hipétese foi de algum acidente ou de alguém passando mal. A medida
que fui me aproximando, o ajuntamento comegou a tomar forma. Notei uma
espécie de fila sendo organizada. No inicio, vi um senhor negro, forte, de uns
sessenta e poucos anos, cabega branca, com trajes modestos, sentado em um
pequeno banco. Procurei me informar [...]. O senhor, foco das atengdes, estava
caminhando sé e, aparentemente, sem maiores predmbulos, teria incorporado
um “Preto Velho”. Portanto, um espirito, entidade de umbanda, “desceu”,
tomando conta do médium [...]. Temporariamente, o dono do corpo passava a
ser um espirito, reconhecido e identificado pelas pessoas em volta como um
“Preto Velho”. (VELHO, 1999, p. 12-13)

Velho (1999) utilizou esse episddio para refletir sobre as sociedades complexas, nas
quais individuos transitam por dois mundos diferentes. Isso também exemplifica o quanto é
dificil fazer a tarefa etnogrifica de narrar um evento e transmitir o clima, o tom, do ocorrido.
Tomamos de empréstimo esse relato e reafirmamos a ideia do autor sobre as sociedades

complexas. Além disso, o que autor narra serve para demonstrar a forca da crenga e da

%Preto Velho é o nome dado a uma entidade de Umbanda, que se identifica com espiritos de negros escravizados,
que sofreram com o processo da escraviddo e retornam para aconselhar, curar e auxiliar os que necessitam de
ajuda. Normalmente, apresenta priticas magico-espirituais, sincréticas, principalmente misturando a dimensao
religiosa do Catolicismo (como rezas de santos) e saberes africanos e/ou afro-brasileiros.

179



espiritualidade na condugdo da percepgao e da relagdo com o mundo que nos cerca. Mesmo
aqueles que ndo se relacionam com o mundo dessa forma espiritual devem logicamente
entender e respeitar essa pratica tdo enraizada no povo brasileiro.

Sabe-se que a crenca nas divindades africanas serviu como instrumento resisténcia. Na
didspora, aqui reelaborada, originou modalidades religiosas afro-brasileiras, como, por
exemplo, o Candomblé. Trata-se de uma construcdo que possibilitou preservacdo de elementos
culturais e religiosos africanos, sendo Esu, nesse contexto religioso, a divindade do movimento,
o comunicador entre o céu e a terra, aquele que auxilia nas mudancas em situagcdes adversas.

Entre o dito e ndo dito, foi possivel verificar, também, as ideias negativas em torno de
Exu, perceptivel nas conversas informais que tive com os sujeitos pesquisa. Uma das moradoras
disse que, certa vez, o padre sugeriu que fosse mudado o nome da comunidade. Pude observar
que existia também por parte da entrevistada certo desconforto em pronunciar a palavra “exu”,
referindo-se ao termo como algo “pesado”, relativo a “malvadezas”.

No encontro e no estranhamento entre a religido branca cristd ocidental e a negra
africana, criaram-se sincretismos diversos em relacdo aos orixds. Esi sofreu deturpagdes e
erroneamente foi associado ao diabo existente na crenga cristd. Ja nas religides sincréticas,
como a Umbanda e Quimbanda, a denominagao “Exu” sofre outras transformagdes e comegou
a designar os espiritos ancestrais que tinham por funcdo, entre outras coisas, o de serem
guardides das casas religiosas e praticas diversas de enfrentamentos no campo espiritual em
protecao dos devotos. O fato é, que ao mencionar o termo “Exu”, temos que identificar se
estamos nos referindo a Esf], orixd (cultuado na religido tradicional africana e de matriz
africana) ou Exu, entidade espiritual (das religides e/ou cultos sincréticos).

E perfeitamente possivel que essa terminologia tenha relagdo com a divindade Esu do
culto de Orixas, ou Exu, relativo as entidades espirituais da Umbanda ou Quimbanda (saber ao
certo dependeria de precisar do nivel de aculturacdo do grupo de escravizados inserido no
local). Considerando as implica¢es que cercam esse nome, parece certo que foram os negros
que batizaram o lugar. Num contexto desfavordvel para essa populacdo e com relagdes tao
fortemente desiguais, como as produzidas pela escravidio, o significado de Esu tem uma
simbologia ainda maior. A dimensao religiosa é um elemento com for¢a para construir novas
expectativas de vida, moldando uma visdo de mundo. Durkheim (2000, p. 208), por exemplo,
admite em sua critica sobre a religido que a “nocao de forca €, pois, de origem religiosa. Foi da

religido que a filosofia primeiro, e depois as ci€ncias tomaram emprestadas [...], as forcas
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religiosas sdo reais por mais imperfeitas que possam ser os simbolos com a ajuda dos quais
foram pensadas”.

Percebe-se, portanto, que a cultura religiosa africana foi um importante fator de
resisténcia para os negros e de reelaboracdes culturais na didspora brasileira, inclusive
refletindo-se nas singulares relacdes das pessoas com o sagrado, a partir da criacdo de uma
religido afro-brasileira, como jd estudado por Querino (1938), Bastide (1971), Verger (1999),
Rodrigues (2004) e Lopes (2006), entre outros.

4.4- “Figueira simbolo”: um lugar de memdria

Meu pai dizia: “desde que eu entendo por gente ja existe
ali a figueira, daquele mesmo jeito...”

Todos os entrevistados afirmam que Exu € um quilombo originado a partir dos negros
escravizados que trabalhavam na fazenda local; alguns até admitem parentesco com esses
individuos. Em algumas de suas falas, utilizam “quilombola” como sinénimo de negros. Mas a
maior parte da percepcao de quilombo se volta para um lugar determinado, o de uma figueira,
onde se escondem os escombros dos restos de um alambique que foi construido na fazenda

pelos negros escravizados. As figuras abaixo ilustram a drvore em questao.

Figura 18 — Morador antigo da Comunidade no local da antiga fazenda onde adentram os negros

o Lok

Fonte: Acervo fotogréfico da autora.

Nesse cendrio encontram-se a enorme figueira, que com grandes galhos envolveram
os moirdes erguidos pelos escravizados. Essa arvore evoca as dimensdes ancestrais silenciadas,

onde os antigos negros, chegaram, através do rio Paraguai, até a baia Exu. Essa figueira ganha
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importante da memdria pertencente a comunidade, caracterizando um aspecto vivo dessa
presenca. Compreender essa questdo emblematica, é necessdrio lancar maos das concepgdes
cartesianas e dogmas ocidentais. A filosofia africana € a mais apropriada, nesse aspecto para
explicar como natureza exprime realidades aparentes. Cunha Junior (2010, p. 81-82), em seus
estudos se desafia a trazer presente esse aspecto de pensar africano.

O conhecimento da realidade e a imaginagao reflexiva sobre as compreensdes
das consequéncias das relagdes instituidas entre os seres da natureza,
animados e inanimados (nas sociedades africanas tudo tem vida), constitui
parte das filosofias africanas vindas das sociedades ligadas as questdes da
ancestralidade, da identidade territorial, da transmissdo dos conhecimentos
pelas palavras faladas pelos seres humanos e pelos tambores. Formas de
filosofar coletivas de conhecimento geral, produzindo valores éticos que
regulam as vidas cotidianas das sociedades africanas, ditas tradicionais
(tradicdo no sentido da repeticdo no tempo com modificacdes e inovagdes,
mas sempre referidas a uma histéria do passado e transmitida por um ritual
social normativo).

Figura 19- Figueira antiga que tomou conta dos moirdes antigos erguidos pelos

negros, ainda no periodo da escravidao

Fonte: Acervo fotografico da autora.

As setas na foto indicam os moirdes que com o tempo os enlacaram quase sumindo
por completo. A histéria da comunidade € rememorada a partir da figueira; as mengdes a drvore
sdo, de fato, recorrentes nas falas dos participantes. A jd mencionada antiga construcdo ¢é tida

pelos participantes como sendo o motivo da chegada dos negros, como mao de obra escrava
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para edificar o local. Esse lugar passou a constituir o inico espaco que liga as memdorias dos
integrantes ao passado que originou a comunidade.

Em uma construcao paisagista bastante simbolica, os galhos da antiga figueira foram
se enleando e cobrindo todos dos pilares de madeira de um antigo alambique. Embaixo, o solo
¢ coberto por guiné, uma erva medicinal e muito utilizada em rituais religiosos da Umbanda.
Esse cendrio compde um local de memdria que deu origem se ndo a toda, pela menos a parte
da comunidade.

A paisagem ndo € vazia; ela é cheia de significados, de ideologia, de simbolos e de
elementos que alimentam a memoria e a identidade. No local, ainda é possivel verificar
vestigios tanto da construg@o antiga como de utensilios e artefatos envelhecidos. Esse cendrio
age como uma espécie de sustentdculo que alimenta os imagindrios, a memoria sobre a histdria
local.

A baia do Exu e a figueira ao fundo, formam uma paisagem simbdlica na comunidade.
Um aspecto do recurso hidrico tao significativo, para a populacdo local, mas em nenhum mapa
hidrografico foi encontrada, por mim, a denominacao de “Baia do Exu”, € usual somente pelos
moradores.

As figuras a seguir mostram a Baia de Exu e, no ponto destacado pelas setas, as

evidéncias de parte do antigo moirdo utilizado na constru¢do pelos negros que realizavam

trabalhos na fazenda.

Figura 19 — Baia de Exu

Fonte: Acervo fotogréfico da autora.
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Nas partes destacadas das imagens a seguir, indicam parte da madeira envolvida pela

figueira, relativa a antiga constru¢do erguida pelos escravizados.

Figura 21 - Fotos do galho da figueira envolvendo o moirao da antiga construcio

Fonte: Acervo fotogréfico da autora.

O poder simbélico deste local alimenta as histérias alusivas a escravidio. E como se a
propria paisagem preservasse essa memoria, que se materializa, metaforicamente, no
enlacamento da figueira em cada uma das bases praticamente engolidas pelos galhos da arvore.
Dessa forma, o recorte territorial e a localizagdo da figueira enquanto espaco simbdlico
reforcam a memoria do passado quilombola. A paisagem familiar faz sentido para a histdria
local.

A natureza normalmente € pouca explorada no conjunto das andlises cientificas de
grupos sociais. Sobre essa fragilidade académica, May (2000, p. 112), faz um critica importante,
afirmando que no século XVII foi construida uma “dicotomia cartesiana, entre a experiéncia
subjetiva e o0 mundo objetivo, 0 homem ocidental procurou, progressivamente, ver a natureza
sendo totalmente separada dele, e pensou que poderia melhor estuda-la e conquista-la, fazendo-
a inteiramente objetiva e impessoal”.

Bonnemaison (2008, p. 109), em sua discussdo sobre o espago simbolico,
compreendendo esse espaco como um geossimbolo, um elo identitario que pode ser definido a
partir de um lugar, um percurso itinerdrio, uma extensao, que por razdes religiosas, politicas ou
culturais influem na percepgao de “certas pessoas e grupos €tnicos e assume[m] certa dimensao
simbolica que os fortalece em sua identidade”.

Por sua vez, Schama (1996, p. 25), ao propor um modo de olhar a da paisagem, defende

que ela ¢ “cultura antes de ser natureza”; assim, os estudos desse autor visam recuperar os
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caminhos do mito e da memdria existente para além do modo convencional de olhar a paisagem.

O autor afirma ainda

Perceber o contorno fantasmagérico de uma paisagem antiga, sob a sua capa
superficial do contemporaneo, equivale a perceber, intensamente, a
permanéncia dos mitos essenciais. [...] quando um lugar, de repente, expde
suas relagdes com uma visdo antiga, peculiar da floresta, da montanha ou do
rio. Um escavador de tradi¢Ges curioso esbarra na saliéncia que se projeta
sobre a superficie dos lugares comuns da vida contemporinea. Ele cava e
descobre fragmentos e pecas de um motivo cultural que parece escapar a uma
reconstituicio coerente, porém o leva a aprofundar-se mais no passado.
(SCHAMA, 1996, p. 25)

A natureza, como forte detonador da memdria sobre histéria local, apresenta
sentimentos coletivos em relacdo ao lugar, as pessoas e as transformagdes ocorridas. Pois, para
Thomas (1996, p. 19), ¢ “impossivel desemaranhar o que as pessoas pensavam no passado sobre
as plantas e os animais daquilo que elas pensavam sobre si mesmas”.

Segundo Bosi (1994, p. 451), “hé algo na disposi¢cdo espacial que torna inteligivel
nossa posi¢ao no mundo, nossa relacdo com outros seres, o valor do nosso trabalho, nossa
ligagio com a natureza”. E o que foi possivel capturar através das memdrias e percebendo a
composi¢do paisagista composta pela drvore, logo abaixo, a baia Exu. A paisagem ganha uma
dimensao simbdlica na historia da comunidade, tanto palco da histéria, onde a figueira-simbolo
das negras memdrias, abriga os vestigios de artefatos, restos da antiga construcdo onde os
negros trabalharam na constru¢cdo de um alambique. Como os contos de assombracdo, que sao
contados relacionados ao local.

Esse cendrio é completado por uma vegetacdo de guiné (uma erva de origem africana,
muito utilizada em banhos de limpeza espiritual) que se estende pelo chdo. Ao ser tocada exala
o cheiro forte caracteristico da erva. Ainda no espago, tem pedras cangas (denominada de
yangui no culto africano e afro-brasileiro, tida como simbolo do Orisa Esi) compondo um
cendrio histérico carregado de memorias e mistica. Conforme a memoria de alguns dos
entrevistados, essa pedra era lapidada artesanalmente pelos negros escravizados para fazer a
canalizacdo do cdrrego até a casa e para mover o engenho de cana a fim de produzir cachaca.
E possivel que venha dai, o nome de Exu, dado a baia.

Eles [os escravos] cortavam quadrada essa pedra (pedra canga) para fazer a
casa [...], cortavam pedra para pra tocar monjolo |[....]. Essa historia foi o
que todo mundo que passava contava quando nos era crianga [...]. Sempre
os mais velhos falavam pra nos que ali era o buraco da escraviddo |[...].
(Miguelina — Comunidade Exu)
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O conjunto de figuras a seguir mostram detalhes da figueira.

Figura 22 — Conjunto de imagens do galho da figueira envolvendo o moirao da antiga construcao

Vegetacdo de guiné sob a figueira Pedra yangui sob a figueira

B
" y“n-_ -

Figueira com restos antigos de um tacho Vestigios antigo de ferro

Fonte: Acervo fotogréfico da autora.

Para Pierre Nora (1992), monumentos, arquivos, festas, calendarios e outros elementos
sdo marcadores da dimensdo material e das praticas imateriais que podem se constituir em
lugares de memoria. Esses elementos permitem rememorar algo para o grupo ou individuo.
Existe a possibilidade, inclusive, de que esse lugar de memoria ndo tenha sido frequentado por
alguma gera¢do do determinado grupo. No caso dos participantes desta pesquisa, o local esta
sobretudo relacionado a memoria do passado de escravizacdo ocorrido ali. As falas transcritas
a seguir rememoram a histéria contada por uma mae sobre esses negros que viviam na

localidade:
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A casa dai [antiga fazenda colonial] que [foi] feita pelos escravo... eu cheguei
de alcancar um pouco. A madeira era dessa largura... A “cominheira” la em
cima... como sofreu esses escravos... Era um munddo de casa. A madeira so
de aroeira quadrado, tinha que lavrar. (Geraldo — Comunidade Exu)

Ali?!! Era o buraco da escraviddo. Trabalhavam ld cortando pedra canga
(Domingos — Comunidade Exu)

Essas memorias sobre a histdria de escraviddo, os participantes ouviram contar. Elas
foram vivenciadas pelos negros da fazenda antiga e assumem um aspecto de “lugares de
memoria”. Esses “lugares” podem ser distantes do espago-tempo da vida de uma pessoa;
contudo, podem também constituir um lugar significativo para a memoria de um determinado
grupo e para o individuo que pertenca a ele. Essas ideias nos fazem lembrar Mattos (2006), que
em sua pesquisa sobre a memoria da escravidao, aponta que os aspectos simbdlicos da memoria
da escraviddo estdo bastante presentes nas narrativas; elas sdo elaboradas e reelaboradas em

decorréncia das “relagdes tecidas no tempo presente”.

Ali no porto ainda tinha aquelas pedras cangas(yangui), embaixo da figueira,
ainda tem essas pedras.... Ali tinha ouro, até ouro tinha ali... Antigamente
tinha. A gente ndo se sabe mais se ainda tem ou ndo. (Antdénio — Comunidade
Exu)

O local também ficou envolto em histéria de assombragdo e/ou povoado por espiritos dos
negros que ali sofreram com trabalho escravo e até mesmo da existéncia de um tesouro embaixo da

mesma.

Ali tinha ouro... perto da figueira.Muita gente via fogo ali de roda [em volta],
saia muitas coisas no pé da figueira. Vozes, fogo... Ali tem sinal, muita gente
tentou tirar o ouro, agora ndo sabemos se tiraram ou ndo...tem que ter
coragem(Miguelina — Comunidade Exu)

Existem variedades de figueira. Ela, também é conhecida como gameleira ou figueira
branca. E  considerada sagrada e/ou mistica dentro dos cultos afro-brasileiros. Alguns
acreditam que a mesma € morada de espiritos. No caso da gameleira (Ficus doliaria) é tida
como sagrada no Candomblé, ela substitui uma arvore africana, onde mora uma divindade.
Nesses lugares onde a arvore € sacralizada, costuma-se manté-la enfeitada com pano e ficam
préximo alguns objetos ritualisticos.

As ideias em torno da figueira tornam-na simbolo de histérias, de um tesouro
escondido e de locais de manifestacdes sobrenaturais, em decorréncia dos sofrimentos dos
negros que morreram no local. Como observado por Eliade (1996, p. 13), as relagdes com o

lugar simbolico “invocam uma nostalgia de um passado mitificado”.
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A figueira é um local de contemplagdo e de atividades de pesca, situando-se perto da
Baia do Exu, que integra a paisagem local. O préprio local onde a figueira estd é simbolo da
memoria, como ja adiantado. Ele esta intrinsecamente relacionado a formagdo da comunidade
e a chegada da presenca negra no territério. N@o se trata de um ambiente de uso ou acesso
publico (exceto a bafa), embora ndo exista restri¢do de entrada no local. Esse local ainda € um
espaco de fazenda, que sofreu diversos processos de venda, desde o periodo colonial até agora.
Ha, portanto, um elo sentimental e de pertenca ao local, particularmente em relagc@o a habitos e

tradi¢des por parte dos habitantes.

4.5 — Religiosidade e festejos entre memorias

Em todo esse contexto complexo, a cultura religiosa aparece como um elemento
agregador da identidade territorial, a0 mesmo tempo, em que se filia ao Catolicismo popular.
Ha aspectos hibridos na dimensdo cultural manifestada nas festas de santos, nas crenga e
atividades de benzec¢des que adjudica originalidade e singularidade ao territério, ainda num
contexto fragmentado pela reducdo das terras e o €xodo.

E a identidade territorial que evidencia o espectro, as formas e a amplitude de
integracdo econOmica e cultural dos lugares, no passado e no presente, as relacdes dadas no
campo de redes e sistemas socioecondmicos e espaciais hierarquizados (Amin & Thrift, 1994,
p-02apud Roca; Mourao, 2003, p.04).

Na comunidade Exu, as memorias indicam que os preparativos sdo marcados por
processos educativos que tém por ensinamentos a solidariedade, o trabalho de equipe, as
praticas artesanais e as tradi¢des alimentares e religiosas.

Meu avé que fazia festa de Sdo Sebastido. Ai, ele morreu, minha mdes ndo
quis parar. Fazia muxirum® para fazer cigarro, levantava de madrugada pra
cortar a palha. Muxirum para socar arroz os vizinhos iam ajudar. Ai jd na
véspera da festa, fazia o bolo, imensidade de bolo. Dois a trés latdo de
bolo...biscoito. A carne picava tudo aquela carne para fazer almondega. E
aquelas pessoas que vinham longe assim da festa, quando ia embora, nos fazia
farofa pra levar, a matula. Aquele ia sobrando levava, manojo assim de
cigarro. (Laurinda — Comunidade Exu)

A memoria sobre esses festejos apresentam a passagem de um tempo para o outro,
indicando uma nova configuracdo das préaticas culturais no local. No confronto entre os dois

tempos, verifica-se um saudosismo em relac@o ao fato de que se foi perdendo a maneira como

67 Atividade coletiva muito utilizada para realizacio de uma ag@o.
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se faziam as festas: “de primeiro”, ou seja, antigamente, “a gente ia rezar, colocava aquele couro
de boi na sala, pra pessoas ajoelhar e rezar”, diz um entrevistado (Laurinda- Comunidade Exu)

A festa tinha mastro, bandeira... a tardinha comecava com o cururu pra
levantar o mastro. O Capitdo era que dava o mastro, o alferes que dava a
bandeira, a rainha dava a coroa pra enfeitar. Tinha juiz que dava o que podia,
os frangos, a reis ...assim, o que podia. O juiz ele dava, bebida e vela |...].
(Geraldo - Exu)

A festa, além de ser um dos vetores da tradi¢do oral, formava, conscientemente ou nao,
uma jun¢do entre a vivéncia religiosa e uma oportunidade de fuga do cotidiano, marcado pelo
trabalho dificil na lida com a terra e na luta pela sobrevivéncia que assegurava a continuidade
do grupo. Esse processo festivo, constituido por elementos hibridos de construcdo cultural
religiosa e de valores de grupo, também era marcado por valores como hospitalidade,
cooperatividade, engenhosidade, praticas alimentares e outros, presentes nos modos de ser do
grupo.

A comida, era a ossada que fazia com mandioca. Fazia paneldo de comida. A
panela era de barro...nos queimava a panela, pra depois ir pro fogo pra
cozinhar. Fazia chd... tinha o mato, a folha do mate, era folha legitima. Nos
pegava pra secar e fazia o mate.(Laurinda — Comunidade Exu)

A figura 23 mostra um altar na casa de uma familia quilombola de Exu. Nele, podemos
ver imagens de miniaturas de santas, tercos € uma imagem de Sao Miguel Arcanjo, o que mostra

a presenca do Catolicismo na vivéncia religiosa dessas comunidades.

Figura 23 - Altar de santo na Comunidade Exu

Fonte: Arquivo fotografico da autora.
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As festas de santo, promovidas pelos quilombolas, apresentam um corpo socioldgico
fortemente marcado pela tradicdo oral, que agrega dimensdes culturais e valores afro-
brasileiros. As rezas cantadas para os santos e a ladainha (rezas cantadas em latim), assim como
o siriri (danga tradicional) e o cururu (cantoria trovadas de louvag@o ao santo) constituem as
bases de uma criagdo cultural e de um campo da tradi¢do oral religiosa no territério quilombola.
Esse contexto envolve desde praticas alimentares a rituais das rezas e valores de grupos. A
tradicao oral, dessa forma “¢ ao mesmo tempo, religido, conhecimento, ciéncia natural,
iniciagdo a arte, historia, divertimento e recreagio” (BA, 1982, p. 183). Vejamos a seguir a fala

de uma entrevista da comunidade sobre as préticas religiosas do grupo:

A reza era a ladainha. Depois acabava a ladainha. Era bom pra dangar
siriri...tinha a roda do baile, do siriri e do cururu. Quem interessava pro baile
ia pra ld. Quem gostava do siriri ficava [...]. Batia o siriri com viola,
pandeiro, bumbo [caixa arredondada, com couro de boi em cima]. (Laurinda
— Comunidade Exu)

Outro aspecto importante € que “a oralidade numa cultura permite privilegiar o aspecto
oral na aquisi¢do e transmissdo dos conhecimentos e dos valores, dispondo de um meio de
fixagdo especifico” (AGUESSY, 1980, p. 108). Ela abarcaria melhor as dimensdes e
especificidades de certos valores, sentimentos e pensamentos de uma determinada realidade
cultural. As diferentes formas de religiosidade acabam fazendo interfaces com as préticas de
benzecdes. Na comunidade, existe uma benzedeira que, por seus conhecimentos sobre rezas, €
procurada quando as familias precisam de algum cuidado, normalmente com situacdes

relacionadas a saude.

[...] Eu benzo. Mas ndo é de tudo. E mais uma arca-caida, quebrante, essas
coisas. Aprendi com os mais velho. (Laurinda — Comunidade Exu)

A benzecdo estd ligada a cultura religiosa, sendo um ritual que envolve fé e diferentes
rezas, comumente acompanhados de algum elemento da natureza para usar no ritual.
Normalmente, esses elementos sdo galhos de plantas, 4dgua, velas, pedacos de pau,
rosarios/tercos e até mesmo a imagem de um santo. Esses elementos mudam dependendo da
tradi¢ao seguida e de onde advém esses saberes.

Alguns pesquisadores, dentre eles a historiadora Laura de Mello e Souza (1986),
asseguram que essas prdticas sdo advindas do periodo colonial. Na verdade, as origens das

benzecdes sdo desdobramentos de costumes antigos. Os camponeses solicitavam aos padres
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que os seus animais fossem abengoados para que se livrassem de moléstias. Essas béng¢aos,
inicialmente, eram dadas apenas por sacerdotes ou por outros integrantes da igreja. Contudo,
em determinado momento, elas extrapolaram o espacgo das igrejas e comegaram a ser feitas por
pessoas comuns, sem consentimento oficial. Tal acdo foi veementemente proibida e perseguida,
inclusive pelo Estado, sendo igualada a pratica de bruxarias. Souza (1986, p. 184) afirma que
“em 1499, D. Manuel determinava que, juntamente com os feiticeiros, os benzedores fossem
ferrados com um F em ambas as faces”.

Segundo Souza (1986), no panorama da religiosidade no inicio da colonia, havia uma
especificidade, eivada de reminiscéncias folcldricas europeias, que foi paulatinamente
fortalecida por contribui¢des indigenas e africanas. O autor afirma que o sincretismo religioso

foi um dos tragos do processo colonial.

Avancando pelos séculos XVII e XVIII, o desenvolvimento do processo
colonizatdrio propiciava maior interpenetracdo entre religiosidade europeia,
africana e amerindia; enquanto a Europa tridentina se esforcava em depurar a
religido e ‘limpa-la’ das reminiscéncias folcldricas, a colonizagdo europeia
dos trépicos impunha o sincretismo. (SOUZA, 1986, p. 17)

As bezencdes, feitas por pessoas comuns, em um contexto de hibridismo religioso,
sobrevive até os dias de hoje. H4 uma crenca generalizada nessas préticas, que se tornou algo
muito presente em comunidades tradicionais, a exemplo quilombolas. Da béng¢do oficial a
benzecdo, surgiu uma pratica popular que engloba aspectos sociais envolvendo cuidado com o
outro (individuo e/ou comunidade), conhecimentos religiosos e conhecimentos tradicionais
sobre ervas. Todos esses elementos sdo transmitidos tradi¢do oral existente nas comunidades.
Segundo Souza,

Nos tempos coloniais, a documentacao fala muito pouco dos benzedores. Fica
dificil dizer se realmente eram escassos ou se a Inquisi¢do, as devassas
episcopais e os demais poderes se importavam pouco com eles. Como o habito
de benzer perdura ainda hoje entre nds, a segunda hipdtese parece ser a mais
provével. (SOUZA, 1986, p. 184)

4.6- Abandono e processo de desterritorializacao

Nao existe na comunidade nenhuma atividade de politica publica de atendimento as
pessoas. Até mesmo a capela (figura 42) estd fechada e tomada pelo mato. Muitas das producdes
deixaram de ser realizadas, em decorréncia da saida dos mais novos; somente o filho de uma

das familias se encontra no local com a sua prépria familia e trabalha nas fazendas
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circunvizinhas. Tudo que se pode analisar sobre a comunidade parece remeter ao passado ou a

um devir, considerando o €éxodo em curso.

Figura 24 - Tacho para fazer farinha (dir.) e capela desativada (esq.) em Exu

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

Assim, o que a realidade aparenta é que, se ndo acontecer nada de extraordindrio no
contexto atual, a comunidade caminha para o final de um ciclo, enquanto os remanescentes vao
vivendo no territdrio de origem. Parece que o morrer da comunidade se traduzird em uma nova
etapa. Nao cessard a existéncia mistica do territdrio, que esté relacionada a aspectos histdricos,
produzidos pelas pessoas, ja que a identificacdo formal do territério € fato. O €xodo pode ser
vislumbrado e com ele a diluicdo da histéria e das caracteristicas sécio-culturiais em outros
contextos, caracteristicos de um processo de migracdes campo-cidade.

Na verdade, os caminhos da coexisténcia dos seus moradores, nesse processo de
desterritorializacdo, ainda ndo foram totalmente escritos. A resisténcia dos poucos que
permanecem na comunidade, fazendo de certa forma, com que os filhos retornem para algumas

reunides familiares, oportunizando um reencontro com o territorio, ainda que breve.
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CAPITULO 5
COMUNIDADE QUILOMBOLA PITA CANUDO - ENTRE RESISTENCIAS E
RETERRITORIZACAO

5.1 -A origem e descendéncias negra da comunidade

Aqui serd abordado as questdes registradas da memoria a respeito da formagao da
comunidade, considerando a atuagdo dos individuos quando no territério e alguns dos aspectos
culturais, costumes que continuaram nas prdticas sociais no deslocamento para as periferias da
cidade. Algumas dessas resisténcia se encontram nas praticas socioculturais das familias e
persisténcias na luta pelo territrio, formalizada na organizando-se através da Associacdo
Quilombola.

A comunidade Pita Canudo tem em seus descendentes a memoria da memoria da
escraviddao. Apontando que a relacio dos mesmos com o territério, di-se pela fuga de
escravizados para a regido, formando essa comunidade negra no passado. Nessa configuracao
sdo relembrando como fundadores do quilombo, principalmente Vitorino Campos Maciel e
Jodo de Abreu, algumas das memorias sdo recorrentes em afirmar, que esse ultimo, traziam
marcas no corpo provocadas por grilhdes e outras marcas dos castigos sofridos. Os indicios
apontam para reocupacao por negros na regido em diferente contextos histdrico, a considerar a
existéncia no passado de um quilombo no cérrego da Piraputanga, e de por na localidade até
hoje ter um lugar denominado de Quilombo. Esses elementos abrem um leque de referéncia
territorial quilombola. Indicando que caracteristicas histéricas de ocupagdo por negros tanto no
passado e contemporaneamente. Pita Canudo no passado, a terra era de uso coletivo, consistindo
também como um local de acolhida as pessoas que ali chegassem necessitando se estruturar,
esses eram acomodados em trechos de terra para morar e garantir o sustento de sua familia.

No decorrer dos anos por diferentes problematicas, dentre eles a redugdo de suas terras,
com a expropriagdo através de grilagem, ocorreu a saida da populacao de Pita Canudo, salvo o
retorno tempos depois, de uma familia, ao territério, desta feita em forma de comodato.

A desterritorializacao vivenciada pelos descendentes de Pita Canudo, ndo significou
um final. Mas em outras formas de reterritorizagdo com “recriagdo e regeneracao de ideias e
modos de vida” (MARTINS, 1993, p. 12). Nesse processo os subsidios da cultura, a memoria

constituiram em estratégias de resisténcia dos mesmos. Algumas dessas resisténcias se
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encontram nas praticas socioculturais das familias e na persisténcia da luta de retomada do
territério, organizando-se através da Associa¢do Quilombola. Sdo essas questdes histdricas, de
resisténcias e persisténcias dos descendentes de Pita Canudo que serd analisado nos topicos

desse capitulo.

5.2 -A formacao do Territorio de Pita Canudo entre memdria e persisténcias
O territério quilombola de Pita Canudo é composto pelas comunidades Monjolo, Pratudd,
Sinhd Branca, Bebedouro, Mato Grande e Agua Milagrosa (Buracio), localizadas em terras do

Devoluto VIII, conforme mostra a figura 26.

Figura 26 — Territorio Pita Canudo
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O transito de negros nessa regido era bastante presente. Como ja informado
anteriormente, nesse local, ocorreu a destrui¢do de um quilombo no século XVII. Na mesma
cercania nasceu a comunidade de Pita Canudos. Ndo ha registro do ano de sua formagdo. No
entanto, um depoente indica que o quilombo se formou nos primeiros anos do século XIX.

Outros entrevistados ligam a existéncia do quilombo a negros fugidos que foram trazidos a
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localidade para o trabalho numa fazenda. Anténio Constantino Maciel de Campos é referido
como um dos protagonistas dessa empreitada. Tratava-se de um escravizado que, juntamente
com outros, fugiu de uma fazenda denominada Pita Canudos, por isso assim foi denominada
esse territorio. A regido teve, desde o inicio, intensa circulagdo de pessoas negras. Desse modo,
é razoavel admitir que o quilombo constituiu um ponto de apoio para negros e brancos pobres
que chegavam ao local.

Inicialmente informados pelas memdrias, que ligam a sua existéncia a negros fugidos,
que chegaram a localidade. Antdonio Constantino Maciel de Campos é referido como um dos
protagonistas dessa empreitada. Trata-se de um escravizado que, juntamente com outros, de
uma fazenda existente na atualmente, conhecida como Poconé, fugiram em destino ao local
hoje identificado como Pita Canudo. Também se juntou a esse grupo, outros negros fugidos de
fazenda engenho local, desse fato, o nome proeminente na memoria, € Jodo de Abreu, a quem
se deve a pratica afro-religiosa que existiu na comunidade, atualmente, herdada pela sua bisneta
Ana Maria.

Ao que consta quanto a composi¢do populacional do quilombo em questdo, foi no
agrupamento de pessoas no periodo anterior e na pds-abolicdo que se associaram as pessoas
oriundas de localidades variadas. Na memoria recente, o ultimo grupo originario de Poconé
adentrou o territorio por volta de 1957. Desse modo, € razodvel admitir que o quilombo
constituiu um ponto de apoio para negros e brancos pobres que chegavam ao local. Em
depoimento, dois dos entrevistados deram exemplos que comprovam essa afirmacao,
informando sobre a acolhida de uma senhora com seus filhos vindos de Poconé em busca de
melhores condi¢des de vida.

Sobre as memorias em relacao a essa senhora, sabe-se que, inicialmente, ela encontrou
guarida em um local nominado de “quilombo ”, onde j4 havia um grupo de negros. Sua irma
inclusive ja havia chegado ao local ha mais ou menos 30 anos, apds a abolicdo da escravatura.
Esse lugar, integrava e/ou fazia limite do grande territorio de Pita Canudo.

De fato, de acordo com a maioria dos entrevistados, falam que a origem desse
quilombo estd ligada a negros origindrios de Poconé. Contudo, a sua antiga populacdo, ha
indicios de que os formadores origindrios tenham também integrados negros fugidos da
fazenda/engenho Caicara, em Céceres. E bastante forte essa afirmagdo por parte dos
descendentes de Jodo de Abreu, que fora na localidade um lider espiritual da religido afro-

brasileira. Contudo, € apontando pela memoria de alguns depoentes que o negro Jodao de Abreu,
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tenha fugido de uma fazenda do local. H4 algumas divergéncias de qual seria, uns dizem ser
Caicara, outros indicam ser da fazenda Descalvado.

A terra de Pita Canudo é tida como devoluta, abrangendo uma aérea de solo fértil para
producdo agricola, com inUmeras riquezas naturais, principalmente as relacionadas a
abundancia de dgua. A figura 24 a seguir mostra a estrada principal, que fica as margens da BR-

343, rodovia que da acesso ao quilombo.

Fonte: Arquivo fotogréifico da comunidade.

O territério compreende uma drea composta por cinco bocainas, complementadas por
outras faixas de terras. A bocaina € o vao entre uma serra e outra que compde a morraria, local
onde estd localizado o territdrio de Pita Canudo. Os limites dessa conformacao geografica ficam
assim organizados: Bocaina do Bebedouro, Bocaina Mata Grande, Bocaina do Pratud4, Bocaina
do Buracdo (Agua Milagrosa), Bocaina Sinhd Branca e as faixas de terra denominadas de
Engenho (Piraputanga) e Mato Grande. A partir das oralidades, pode ser também incluido o
local chamado de “Quilombo”.

O mapa a seguir ilustra a ocupagao do territério de Pita Canudo, no periodo anterior a

desterritorializacdo, conforme informacgdo de um dos entrevistados.
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Figura 28 - Mapa de ocupacio do territério de Pita Canudo
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Os caminhos de acesso ao territério sdo varios € marcados por um intenso transito
negro interno. As pessoas migravam dentro do proprio territorio, impulsionados por seus
desejos de mudancas ou por necessidades especificas. A terra era de uso comum; as familias
plantavam, construiam e produziam bens em forma de mutirdo. As fotografias a seguir ilustram

certos locais em Pita Canudo.

Figura 29 — Conjunto de fotografias de locais de Pita Canudo
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Fonte: Arquivo fotografico da autora.

O complexo territorial sob o nome de Pita Canudo. Foi a partir das delimitacdes das
bocainas e de outros recortes territoriais, como o engenho, a mata grande e o quilombo que o
territério em questao foi ganhando seus contornos atuais.

A denominacgdo “povo de Pita Canudo” referia-se a todos os que se localizavam no
lugar. Esse topdonimo deriva da prética de cachimbar, uma prética. Esse cachimbo era
confeccionado a partir do canudo de um bambu(taquara) fino ou do talo de pimenteira, que
acoplado no coco seco de bocaiuva, artesanalmente cavado, servindo de base para colocar o

fumo. Conforme, pode ser visualizado logo abaixo:
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Foto da autora: Pito - Produgdo Maria José dos Santos (minha tia).

Da confeccao desse pito (conforme denominacdo do lugar), largamente utilizado pelos
negros do local para a prética de “pitar” (fumar), surge a denominagdo do lugar em viviam seus
integrantes, de Pita Canudo.

Como mencionado a deriva¢dao da expressao Pita Canudo que nomina a comunidade
quilombola, ganha do ato pitar o cachimbo construido por um canudo feito de bambu. A palavra
pito, no diciondrio®possui variadas defini¢des remetendo a a¢do de fumar cachimbo e/ou
cigarro. A origem da palavra € pouco definida, o mais préximo € sua derivagao da palavra “pitu”
origindria de Guiné-Bissau, que significa flauta de bambu. O que ndo deixa de ter uma conexao
com o material do qual ¢ feito o “pito” (cachimbo) na comunidade quilombola que é o canudo
de bambu, utilizado para inalar a fumaca.

Por sua vez a palavra canudo, estd relacionado ao tubo, cilindro, em geral estreito e
comprido, de palha, plastico ou papel, que se usa para sorver bebidas. A composi¢ao dessas
duas palavras, pita e canudo, informam sobre a dimensao cultural e a producdo artesanal, que
passou a correlacionar a uma identidade geogréfica do grupo.

Pousada (2005, p. 39), enfatiza que o artesanato ¢ um elemento ativo da cultura
material, “movido pela arte do saber e do fazer, influenciado pelo ambiente, pela cultura e pelas

tradi¢des locais”. Por isso, para Santos (2015), o artesanato é fruto do actimulo de saberes

%pitoin Diciondrio infopédia da Lingua Portuguesa [em linha]. Porto: Porto Editora, 2003-2019. [consult. 2018-
07-22 15:55:34]. Disponivel na Internet: https://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/pito
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transmitidos por geracdes, em que os produtores dessa arte sdo herdeiros e retentores de um
conhecimento implicito de varias técnicas de extracdo e manipulacdo de diversas matérias-
primas que sob sua expertise, sdo transformadas em artefatos, que inspiram e manifesta os
valores e a visdo de mundo desses sujeitos, criando desse forma representagdes de sua
identidade cultural (SANTOS,2015, p.85).

Outro aspecto, estd relacdo de grupo com o territdrio, na qual o fator racial ndo passava
despercebido pelos “outros”. Tal questao se exemplifica nas palavras de uma das entrevistadas:

Na cidade nés, era chamado de os preto de Pita Canudo. Falavam:
Chegou! A “pretaiada” de Pita Canudo!

Outro aspecto, estd no fator racial que ndo passava despercebido pelo olhar do
“outros”, relacionado a identidade etnico-racial do grupo e territério. Tal questdo se
exemplifica nas palavras de uma das entrevistadas:

Na cidade nés, era chamado de os preto de Pita Canudo. Falavam:
Chegou! A “pretaiada” de Pita Canudo!

A relacgdo territério e identidade para Sodré (1988) € algo necessdrio para a formacao
da identidade grupal e individual, ao reconhecimento de si por outros. De modo, que

A ideia de territério coloca de fato a questdo da identidade, por referir-se a
demarcacgdo de um espago na diferenca com outros. Conhecer a exclusividade
ou a pertinéncia das acdes relativas a um determinado grupo implica também
localizé-lo territorialmente. E o territério que [...] traca limites, especifica ao
lugar e cria caracteristicas que irdo dar corpo 2 acdo do sujeito. (SODRE, 1988
-p-23)

PR

Em relacio ao dominio do territério, é importante ainda referir que existe um
documento, a tempos concedida a um dos patriarcas integrante do grupo, que atesta a
titularidade de parte da terra em questdo para essa comunidade, compreendendo o nicleo do
territério. Trata-se do Sr. Candinho Maciel, pai de Joana, no leito de morte falou sobre tal
documento. Mais tarde, os descendentes se organizaram em uma associagao para reaver a posse
da terra e reconhecé-la como um territério quilombola.

Meus avo, bisavé Antonio Constantino Maciel de Campos e finado Vitorino,
que era pai do meu pai. Naquela época, como se diz, a terra foi considerada
préprio do governo e, pela da lei, fez um documento que nés nunca era pra
vender. Ndo tem venda! E para geragdo em geracdo. E por isso que o nome
fala “quilombola”. Quilombola é a pessoa percebido do lugar, e dono do
lugar para sempre... Mesma coisa de um indio. Indio estd no mato, ali ele
nasceu criou. Ali formou tudo, nunca pode tirar ele dali [...]. Eles nunca
perdem seu direito. Assim como nos, temos o nosso direito. (Antonio —
Comunidade Exu)
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A histéria de Pita Canudo, enquanto territério quilombola deu-se pela formagao social
de grupos negros, reunidos no antes e pds-abolicdo. Aproxima-se a conceituacdo de Bandeira
& Sodré (1993, p.98), de um grupo que compartilha relacdes sociais, o uso colectivo da terra,
fundado nos principios da igualdade e reciprocidade, possuindo caracteristica como a afiliacdo
de cor, lacos de parentesco, identificacdo com o terridrio“e praticas culturais tomadas pelo
grupo como expressdo de identidade em oposicao a outros economicamente diferenciados ou

mesmo assemelhados, porém com territorialidade distinta”.

5.3 — Memdria na reconstrucao do territorio

Nos tinha nossa roga, o nosso beneficio, ali nos comia,
nos bebia, saia tudo dali. Tinha banana, milho...

Os atuais integrantes mais velhos da comunidade, que possuem idades entre os 60 e
80 anos, sdo os que principalmente guardam a memoria sobre a histéria local. Em suas relagdes,
destaca-se o parentesco de consanguinidade advindo de Antdonio Constantino Maciel de
Campos e de Vitorino de Campos.

Atualmente, os descendentes do quilombo estdo organizados em uma Associacdo das
Familias de Pita Canudo, como j4 afirmado. Essa associacdo se empenha na luta para reaver as
terras e se retine mensalmente para discutir o processo juridico impetrado para retomada do
territorio quilombola. Os filhos e as filhas “pitacanuquenses” ritualizam o territorio, a partir da
sua condicdo de desterritorializados. Trata-se de uma forma de vivenciar o aspecto social
simbdlico da terra de seus antepassados. Sobre os sentidos da territorializacdo, Silva afirma

que:

Quando um grupo se organiza em prol de territorializar-se ele estd negando o
lugar que lhe havia sido destinado, numa dada circunstancia espago-temporal,
ou seja, estd negando o lugar marginal que lhe havia sido designado pela
sociedade abrangente, seja por grandes empresas privadas que plantam
eucalipto ou cana-de-agiicar em seus territérios, seja pelo préprio poder
publico que lhes impde dreas protegidas, ambos disputando territérios com
populagdes quilombolas. (SILVA, 2016, p. 2)

Esse sair de um “lugar marginal” também passa por um pensar a propria identidade.
Pode-se perceber que a memodria e a oralidade possuem, aqui, singularidades em relagdo a
constru¢do do passado, além estarem carregadas de emocdes. E por meio de um vai e vem entre

fatos ocorridos no passado e a andlise das condi¢Oes atuais em que se encontram que a
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identidade vai sendo construida. No caso dos mais velhos, é como se o territério fosse carregado
na alma. Os moradores falam apaixonadamente acerca do quilombo, emocionam-se e dizem

estar ali, naquele local, as raizes da sua historia.

Esse Dorival mesmo, que estd ld [no quilombo] agora. ‘Td com 08 anos, ele
me chamou pra ajudar a plantar umas ramas [de mandiocal, fui ld onde tem
o forno [local que faz a queima da cal], estd ld. Trabalhei dias trés dias e meio.
Trabalhando onde foi meu! Lembrei do meu pai... ldgrima desceu. Eu olhava
assim: “vendo onde nos vivia, onde meu umbigo esta enterrado”. Lembrei do
meu pai, a propria lei roubou dele. Tirou do nosso prato o feijao e o arroz.
Agora ld ndo tem mais nada, so gado. (Antdénio — Comunidade Pita Canudo)

Mesmo com o processo des-terriorializacdo, o sentimento em relacdo ao territorio
permanece. A memoria, articulada a oralidade, tem a funcdo de demonstrar a importancia do
territorio e elaborar sobre questdes que sé a fala consegue expressar sobre o lugar. Quando um
morador mais velho diz “meu umbigo foi enterrado nesse lugar”, ele remete a um elo perene
com o local, como se esse territorio fosse uma extensdo de seu corpo, de sua vida e,
posteriormente, de sua prépria morte. E onde tudo comecou e onde tudo deverd terminar. No
por acaso, os falecidos da familia desse senhor, antes de partir, pediram para serem enterrados
no quilombo — até mesmo para os que ndo moravam mais no local, o sepultamento era ali
realizado.

Nas memoérias em questdo, estdo contidas dimensdes especificas de um grupo,
aspectos que sdo compreensiveis, muitas vezes, somente para os que fazem parte ou conhecem
bem a cultura quilombola. Nessas falas, estdo presentes percep¢des de mundo, formas
sentimentais e expressoes que traduzem a dimensao dos fatos ocorridos e dos seus impactos.

Foi “aloito®” para ter tudo formado.]...] O nosso paiol de milho ficava cheio

até na “bica’®”, tinha producdo de abdbora, é... como se diz?, era bengdo.

Tinha futuro, beneficio e liberdade. [...] Depois, dai pra cd, s6 “tropé””,

sofrimento. Tem vez, fico meio “vareado™” com isso. (Mariano - Pita Canudo)

Um exemplo, de quando a memoria se torna corpus de analise € aquele em que a dimensdo
oral € condutora de signos. Além de externar uma informacao, ela traz, contida nela, intensidade
e elementos como valores, tradi¢des e a cultura de grupo e de outros. Isso vai ao encontro do

que Hampate B4 (2010, p. 167) afirma sobre a tradi¢ao oral para as comunidades africanas.

%Luta, briga, esforcos imensuraveis para conquistar algo.

""Nesse sentido, significa “transbordar”, até quase derramar.
Inconstancia, atribulacdes.

72No contexto, significa “confuso”, “sem nog¢do” e/ou “ruim de cabega”.
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Quando falamos de tradi¢@o em relacdo a histéria africana, referimo- nos a
tradi¢do oral, e nenhuma tentativa de penetrar a histéria e o espirito dos povos
africanos terd validade a menos que se apoie nessa heranca de conhecimentos
de toda espécie, pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a
discipulo, ao longo dos séculos. Essa heranga ainda ndo se perdeu e reside na
memoria da ultima geracdo de grandes depositdrios, de quem se pode dizer
sd0 a memoéria viva da Africa.

A narrativa que se apresenta a partir territorio remete, principalmente, a uma percep¢ao
de valores, ideias, significados de linguagem e cultura especificos. Sobre isso, Geertz (1988,

p.) afirma:

Um padrao, historicamente transmitido de significados incorporados em
simbolos, um sistema de concep¢des herdadas, expressas em formas
simboélicas, por meio das quais os homens se comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atitudes acerca da vida.

A apropriagdo cultural, simbdlica e material de certos elementos, pelos sujeitos,
mesmo na condicdo de des-terriorializados que buscam se territorizar, produz uma identidade
cultural a partir do territorio quilombola. As imbricacdes memoria e oralidade, nesse contexto,
produzem novas relacdes e uma nova percepcao da terra reivindicada. A identidade se altera,
buscando-se afirmar ou reafirmar o sentimento de pertenga com o territério. Segundo Haesbaert

(2009),

[...] toda identidade social é espacialmente construida, no sentido de ser
produzida através do espaco, pois nenhuma relago social € a-espacial. Mas a
referéncia central na sua elaboracdo e reproducdo nao obrigatoriamente € o
territério. Quando a referéncia central para a construc¢io dessa identidade é o
territdrio, ai sim, vocé tem uma identidade territorial. (HAESBAERT, 2009,
p. 170)

Na condicdo desterritorializados, consciente ou inconscientemente, vao se formando
sentimentos relacionados ao territorio, até mesmo entre os que ndo viveram no lugar em
questdo. Isso reflete a carga simbdlica e os significados veiculados pela oralidade sobre o
quilombo. Essa constru¢do ndo estd dissociada dos aspectos politicos e econdmicos que
rementem ao territério. A grande maioria dos descendentes, até os dias atuais, estdo entre os
que sofrem com as desigualdades raciais e econOmicas que acometem a populacdo negra;

retornar para o territorio também significa reconstruir sonhos interrompidos.
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Silva (2007), aludindo ao pensamento de Memmni (1973), salienta que certos valores,
como os de refdgio, permitiram a muitos colonizados sobreviver as inimeras tentativas de
aniquilacdo a que foram sujeitos. Esses valores garantiram, por exemplo, que os africanos
escravizados, arrancados de suas terras e de seus povos, constrangidos fisica e moralmente a
empreender uma viagem sem retorno para uma terra completamente estranha, viessem a
edificar e dar origem a outros povos e outras culturas: os africanos da didspora.

Nesta pesquisa, a memoria apresentada dos depoentes quilombolas e seus
descendentes foi o testemunho da resisténcia, de vivéncias passadas que influenciam o presente,
de tradi¢des culturais e da formacgdo de identidade de grupo. Ou seja, essas memorias sao vivas
e tém implica¢des sociais. Através dos depoimentos podemos perceber que os individuos
alimentam um forte apego ao territério quilombola. Lugares como a “loca”, o corrego, as
produgdes que se tinham através dos plantios diversificados. Como um dos entrevistados diz:
nos tinha fartura. Assim, a memdria da resisténcia, presente nos quilombos, parece ser a
mediadora de processos. Por resistir ao tempo e as formas de expropriagdao, por carregar o
territério na memoria. Dessa forma a comunidade e tudo que aconteceu, resiste aos processos
de silenciamento.

Apesar do brutal projeto de desagregacdo que existe na regido e que produziu uma
distancia geografica e cultural do quilombo em relacdo ao resto da sociedade, os descendentes
preservaram sentimentos de pertenga ao territorio, solidificando uma identidade quilombola. A
ideia da existéncia de uma descendéncia dos negros que se refugiaram no local é central para a
formacdo dessa identicidade. Thomson (1997) observa essa imbricacdo da memoria e da
identidade. As reminiscéncias orais sdo, por isso, registros importantes para a analise. Segundo
o autor (1997, p. 57, grifos do autor), “reminiscéncias sdo passados importantes que compomos
para dar um sentido mais satisfatorio a nossa vida, a medida que o tempo passa, e para que

exista maior consondncia entre identidades passadas e presentes”.

5.4- Jaguncos e grileiros: conflitos e violéncias na expulsao dos quilombolas

Oh fia, foi guerra!
Nos estava contra os homens que queria tomar a drea.

As memorias dos entrevistados também revelam informacdes sobre o processo

arbitrario de expulsdo a que eles foram submetidos. Os relatos denunciam violéncia e
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engendramento de roubo e grilagem de terras, tudo muito bem arquitetado. H4 indicios de que
os algozes estavam aparelhados pelo Estado, envolvidos em proximidades promiscuas com
Orgdos estatais e possuiam total liberdade para agir. Esse tipo de situacdo € histérica e se
assemelha a tantos outros casos de disputas violentas e ilegais por terras no Brasil. Trata-se, de
fato, de uma das caracteristicas da organizacio da propriedade privada de terra e do latifindio
no pais.

Sabe-se que a Lei de Terra possuia regras que nio eram efetivadas quando se tratava
da parcela menos privilegiada da populacdo. As terras dessas pessoas nunca estiveram seguras
e garantidas na pratica, apesar dos dispositivos legais, de forma que, ao longo do tempo, “a
violéncia exerceu-se fundamentalmente contra a populacdo pobre do campo, os pequenos
posseiros, agregados, ex-escravizados e indios” (SILVA, 2008, p. 22).

Embora tivessem um documento da propriedade, os moradores de Exu e Pita Canudos,
por meio de suas memorias, falam amitde de expulsdo e roubo. As artimanhas utilizadas pelos
invasores foram sem precedentes; eles aproveitavam-se das suas condi¢Oes vantajosas, em
decorréncia do transito e do conhecimento do campo documental e cartorial e de suas brechas,
ludibriando os descendentes quilombolas. Estes, por sua vez, lutavam como podiam,
conduzidos pela boa fé e pela ética, e acabavam por cair nas armadilhas dessas pessoas.
Inclusive, muitos, por ndo saberem ler e escrever, assinavam documentos, sem, obviamente,

saberem do que se tratava:

Foi a Marinha, mulher de Jaime Castrillon, jd falecido, que levou o advogado
Dr. Ricardo Garcia, dizendo que ia ajudar Candinho fazendo o inventdrio das
terras. Ele ndo fez nada. Ndo escriturou, ndo mediu e ndo fez nada. E faleceu.
Mas antes, seus irmdos jd tinham comecado a entrar na terra, o Isaias Garcia,
jd falecido, era gerente do Banco do Brasil e depois o Luiz Carlos Garcia,
que ainda ‘ta la dentro, criando gado e vendendo pedagos de terra para
outros fazendeiros. Quando o Dr. Ricardo morreu, os irmdos tomaram conta

da terrad”.

O advogado Ricardo pegou o documento pra fazer o inventdrio e ndo fez. Foi
ele que abriu caminho para os invasores, seus irmdos. A primeira coisa que
o Isaias fez foi trancar a porteira. Se a gente quisesse sair ou entrar tinha que
se humilhar para ele. Tudo pra dificultar a nossa vida ld, pois a gente s6 podia
sair pra vender a nossa producdo ou pra resolver algum problema na cidade,
depois de implorar para ele™.

T3Registro oral de Miguel. Encontrado no Parecer Técnico n.° 07/2015/6", CCR/AsperFolha 142 — desencadeado
pela Procuradoria Geral da Repiiblica - Camara de Coordenacdo e Revisdo - Populacdes Indigenas e Comunidades
Tradicionais Assessoria Pericial para levantamento antropoldgico e certificacdo de Pita Canudos.
"Ibidem.
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A memodria, nas falas acima citadas, informa acerca das formas de expropriacao dos
quilombos. Os individuos, quando provocados pela escuta, aludem a informagdes até entdo
desconhecidas pela sociedade em geral, mas que estdo vivas no contexto familiar. Conforme

afirma Pollak (1989, p. 4),

O longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, é a
resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de discursos
oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as lembrancas
dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a hora da verdade e
da redistribuicao das cartas politicas e ideoldgicas.

As falas dao a dimensdo das arbitrariedades. Algumas familias atualmente se auto
intitulam como proprietdrios das terras. Hoje, por exemplo, onde fica a Bocaina do Burracdo e
onde se encontra a Agua Milagrosa, tornou-se um ponto turistico explorado pela familia

Castrillon, acima citada.

Era bom, mas era duro. A gente andava muito a pé. Ndo tinha nem bicicleta.
Eu morava perto da porteira. Fiava muito algodao pra fazer rede para dormir.
Eu trabalhava em um alqueire. Tinha bananal, canavial e roca de arroz, feijao,
milho, batata, banana. Criava galinha, porco, explorava produtos naturais e
usava a dgua da mina. Sofremos muita violéncia psicolégica, ameacas de
expulsdo. Um dia os invasores chegaram e abriram a porteira e colocaram o
gado para destruir suas plantagdes e a cerca. Por isso, saimos de 14 deixando
tudo para trds — rog¢as, animais, pomar com mangueira, laranja,, caju, limao,
ponkan, abacaxi... Foi no dia 17 de fevereiro de 1992. Nunca me esquego
desse dia. Sai com meu marido, Mariano Silveira de Assuncdo, e meus sete
filhos, sob ameacas de sermos presos por Isaias e Mario Garcia. Fizemos a
mala e viemos a pé pra casa de parentes, de compadre. E fui trabalhar de
doméstica’.

Esses trechos dos relatos registados, confirmam a violéncia sist€mica, forcando a
exclusdo dos grupos sociais. Essas ocorréncias de violéncia eram generalizadas, orquestradas
enormemente, com pressdes psicoldgicas, estrupo, ameagas de morte, assassinatos e
encurralamento dos poucos que ficaram. Eles foram cercados ao redor do que restava das suas
terras e impossibilitados de sair.

Meu avo Jodo de Abreu, veio pra cd porque foi expulso por aquele dr. Ze
Ricardo. Expulso nos viemos corrido pra cidade, nosso tinico bem era um
caldeirdo que trouxemos. Queimou tudo ld, a casa foi queimada. Dai meu v
ficou na cidade fazendo atendimento (religioso) (Ana Maria — Comunidade
Pita Canudo).

7>Relato de Maria Carlinda. Registrado no Parecer Técnico n.° 07/2015/6" CCR/Asper (fls. 117-118),
desencadeado pelo Procuradoria Geral da Repiiblica - Camara de Coordenacdo e Revisdo - Populacdes Indigenas
e Comunidades Tradicionais Assessoria Pericial para levantamento antropoldgico e certificacdo de Pita Canudos.
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O Sr. Candinho e seus filhos Antonio e Mariano foram os ultimos a sair da terra. Eles
resistiram as vdrias pressdes € ameacas de mortes, mas acabaram por ceder, para ndo perderem
a vida. Segundo Mariano, a briga pelo territério ja se arrastava hi muito tempo, a disputa
travada entre os quilombolas e outros que chegaram ao local se autodeclarando como donos. O

primeiro a chegar desse modo foi Frederico. Vejamos as falas a seguir.

Eles queriam por a gente pra correr mesmo. Primeira coisa que eles fizeram.
Esse tal de Frederico, foi um levantamento na drea [...]. Pra qué? Pra
entregar na mdo desse povo fazendeiro... e depois foi pra Lacerda.(Antomio
— Comunidade Pita Canudo)

Mas depois teve o advogado, pra dividir a drea da terra pra todos, pra ndo
deixar nos sair... mas ele morreu, dai ficou o Armando [advogado]. Esse, em
vez de olhar por nds, tirou o resto. Ai botaram pistoleiro, sabe? Continuou
aquele sofrimento... e por ultimo quem saiu foi eu e ele [irmdo do
entrevistado]. Mamde chorava na cidade, todos eles, pensava que de repente
podia chegar noticia que... “sumiu la pro mato, galinha achou morto”.
(Antonio — Comunidade Pita Canudo)

Em contextos semelhantes a esses, as pressdes foram sé aumentando. Algumas familias
haviam desistido da terra, amedrontadas pelas ameacgas. Foram, entdo, contratados jagungos e

pistoleiros para forcarem definitivamente a expulsdo dos que ainda resistiam.

Oh fia, foi guerra! Nés estava contra os homens que queria tomar a drea...
foi eu e meu pai... Se eles encontrasse nos, ia ser guerra. NOs estava tudo
preparado, armado. Mas ndo encontraram nds... Quando vieram no
Bebedouro, nés ndo estava mais |[...J]. (Miguel — Comunidade Pita Canudo)

Nos estava trabalhando na loca. Nos fala “loca” onde ficava a roga, pé de
mangueira. [...] Nos chegamos em casa, ndo achamos mais ninguém. Fomos
os ultimos a sai de ld. Chegamos ld em casa e cadé? Ndo tinha ninguém.
Sairam corrido... Deixaram o Nequinha [um primo], pra dizer que era para
nos ir pra cidade. Esse jd era umas 4 ou pra 5 horas da tarde. Mas que
desgosto, que nds ficamos. (Antonio — Comunidade Pita Canudo)

Um dos ultimos descendentes diretos do fundador da comunidade a permanecer no
local, o Sr. Candinho, tinha posse dos documentos da terra; documentos esses que foram
entregues a sua filha Joana, hoje lider da Associacdo local, quando ela tinha cerca de 17 anos,
altura em que foi para cidade estudar. Consciente dos problemas locais e do perigo de ter o
documento, Joana, por precaugdo, escondeu-o por algum tempo. Quando foi trabalhar como

doméstica na casa de uma senhora chamada Ana Bitencourt, que era juiza, comentou sobre 0s
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problemas enfrentados pelos seus familiares e os conflitos com os grileiros. Essa senhora se

propds a ajuda-la.

Fomos juntas no cartorio aqui da cidade e vi todos os documentos da terra,
até o mapa, dentro de uma pasta preta. Mas logo depois essa senhora ficou
doente e voltou com o marido, o médico Catulo Garuto Gato, para a sua

cidade de Floriandpolis. Isso foi em 1996.7
Com a morte do Sr. Candinho, em 2001, sua filha Joana se propds a procurar seus
direitos, contratando advogados para realizar um inventdrio da terra de Pita Canudos, a partir
dos documentos que tinha em maos. Foi quando entdo que encontrou uma advogada chamada
Cinara, que tinha ligacdo de parentesco com um dos invasores de terras em Pita Canudos. Por

esse motivo, extraviou propositalmente os documentos.

Entreguei o original da procuracdo pra ela, a certidao de 6bito de meu pai e os
documentos dos meus irmdos. Tudo original. At¢ que um dia voltei ao
escritério dela e fiquei esperando um tempao ela me receber e nada dela
aparecer. Até que a secretdria me contou, na surdina, que ela ndo ia me
receber. [...] Af senti que tinha perdido e fui na OAB denunciar. A dentincia
foi encaminhada pra OAB Cuiabd. Eu fui intimada umas trés vezes pra
comparecer l4. E eu ia 14 com meu marido. Até me arrumaram uma advogada
14 em Cuiab4, uma tal de Maria, me esqueci o nome todo dela. S6 na dltima
audiéncia eu nio fui e eu ja estava vitva. Ir sem meu marido era mais dificil.
Af larguei de mao. "’

O conjunto desses testemunhos revelam conflitos que envolvem, os resquicios que
continuam do coronelismo no campo, coadunado a ideia de exterminio a populacdo negra.
Conforme Fernandes (1978), a aboli¢do por si mesma, ndo pds fim as violéncia, agravou o
processo de genocidio, intensificada nas 4reas de vitalidade econdmica, contexto social
igualmente excludentes. “Depois o expds a um exterminio moral e cultural, que teve sequelas
econOmicas e demograficas” (p. 21).

O processo vivido por essa comunidade foi bastante violento e d4 conta
da desagregacdo, da dispersdo e da exclusao a que o povo quilombola foi sujeito, resultando em
confinamento for¢cado dos seus integrantes em areas urbanas. Alguns foram acolhidos na cidade

pelos que se retiram primeiro do local; os que ficavam as margens da cidade ndo tinham um

local definido para morar. Por meio dos registros das memorias, ficam evidentes as tramas que

"6Relato de Joana - Registrado no Parecer Técnico n.° 07/2015/6" CCR/Asper - folha 139 — desencadeado pela
Procuradoria Geral da Republica - Camara de Coordenacdo e Revisdo - Populacdes Indigenas e Comunidades
Tradicionais Assessoria Pericial para levantamento antropolégico e certificagao de Pita Canudo.
""Relato de Joana - Registrado no Parecer Técnico n.° 07/2015/6" CCR/Asper - folha 139 — desencadeado pela
Procuradoria Geral da Republica - Camara de Coordenacdo e Revisido - Populacdes Indigenas e Comunidades
Tradicionais Assessoria Pericial para levantamento antropolégico e certificagdo de Pita Canudo.

208



foram gerando a expulsdo dos quilombolas a partir de acdes inconstitucionais e ilegalidades,
resultando na des-territorializa¢do de familias inteiras. Muitos ndo conseguiam se distanciar
do local e devido a sua enraizada cultura agréria; eles se sujeitaram com o tempo a trabalhar
em fazendas constituidas dentro do quilombo ou nas proximidades.

Dois dos descendentes quilombolas arrendaram uma terra no entorno do quilombo,
alegando que ndo conseguiam se distanciar de Pita Canudos. Eles afirmam ndo saber e ndo

gostar de fazer outra coisa além do trabalho com a terra:

Af chegamos ld [a cidade]. Minha mde estava alugando wma casa. NOs tdo
revoltado, eu e ele. O que ndés vamos arrumar aqui na cidade? Eu ndo tenho
leitura, ndo sou pedreiro... Ai o que acontece?... Falando verdade, ficou uma
cadéncia assim, de ir pra terra. Sem terra, ndo dava. Af esse [aponta para o
irmdo] arrendou isso aqui. Sou um braco direito dele aqui, ele arrenda aqui.
Eu ndo tenho nada aqui. (Antonio — Comunidade Pita Canudo)

Essa informacgdo apresenta os desdobramentos da exclusdao dos quilombolas, a partir
de sua expulsio do territério. Eles passaram de donos da terra a meeiros’®, alugando uma parte
do territério. Que na verdade integra o quilombo. Outros individuos, de donos, passaram a ser
empregados em algumas fazendas sobrepostas ao quilombo. Essas situacdes sdo exemplos
classicos de como foram se configurando as expropriacdes e apropriagdes criminosas de terras
no local.

Pode-se dizer que o processo de expulsdo dos quilombolas fortalece o ciclo de
formacdo de lugares periféricos na cidade, que passam a ser ocupados pela maioria desses
grupos de negros. No caso das mulheres, elas comecaram a trabalhar como empregadas
domésticas. Como os homens que ndo conseguiam se adaptar aos trabalhos da cidade, eles
procuravam trabalhos em fazendas diversas, aceitando também subempregos. O trabalho no
quilombo era duro, mas, por outro lado, essas pessoas eram donas de si e de suas terras, podendo
definir como e quando trabalhar. Eles podiam ainda praticar o comércio com a venda de seus

produtos na cidade. Isso foi brutalmente negado.

5.5 — Conhecimentos africanos na produciao de material quilombola

A vida no quilombo envolve uma série de conhecimentos variados, relacionados as

praticas do cotidiano e a luta pela sobrevivéncia. Esses conhecimentos envolvem técnicas de

840 arrendatdrios, que por meio de um contrato formal trabalham na terra e pagam ao dono uma porcentagem
previamente estipulada sobre tudo que € produzido pelo meeiro.
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plantio, construcao de casas, conhecimentos tecnoldgicos de producio de cal (havia no passado
18 fornos, pelos quais cada familia era responsavel) e plantagdo de fumo. Cal e fumo
constituiam os principais produtos que abasteciam a cidade de Caceres — conforme depoimentos
das constru¢des da cidade, indmeros empreendimentos foram produzidos com a cal do
quilombo. Além disso, abasteciam o comércio com outras produgdes, como rapadura e produtos

como abobora, mandioca e farinha, entre outros.

5.6 - As festas de santos no quilombo

A comunidade de Pita Canudo é marcada por praticas culturais que envolvem
reelaboragdes negras hibridas. Isso estd presente nos hdbitos e nos costumes e ainda nas
experiéncias de um catolicismo negro e nas vivéncias religiosas afro-brasileiras. A oralidade é
um condutor de ensinamentos e transmissor da historia e da cultura do quilombo, presentes nas
praticas de seus descendentes. Lembro-me, por exemplo, de minha avd, que ndo sabia ler ou

li d d i ladainha”
escrever, mas que realizava todas as rezas cantadas que integram a ladainha’”.
As festas de santos constituem um reflexo dessa dimensdo religiosa e eram préticas

repassadas oralmente de geragdo em geracgao.

Era unido... O povo do lugar, so parentada, a irmandade que fazia festa.
Tinha Sdo Jodo, Sdo Pedro, Sdo Benedito, Santa Catarina, era tudo quanto é
tipo de santo. Chegava um més era meu, chegava trés meses um outro fazia
festa, uns quatro més [depois] outro fazia festa. A danca era siriri, sdo
Gongalo, toca de bandolim, violdo, sanfona, era a brincadeira da festa. Era
fartura. Tinha almogco matava, duas, trés vacas. Doce fazia de cana, mamdo,
batata, banana, tudo com leite, fazia abébora. (Joana — Comunidade Pita
Canudo)

As devogOes a santos catdlicos, com as repeticoes de ladainhas e festejos que
movimentavam a comunidade, constituem outra pratica repassada de geragdo em geracio. Além
do componente religioso, elas também envolvem préticas de sociabilidades e a ritualizagcao de

antigos aprendizados culturais na comunidade.

Tocava viola de cocho, feita em tronco de madeira macio e inteirico. A caixa
era escavada e tinha cinco cordas feitas com tripas de animais. Anténio, filho
de Candido, é ainda um grande cantador. Havia também a bruaca, um tambor

S0 as rezas com base em latim, possivelmente usuais nos antigos procedimentos da missa, que passam a ser
utilizadas nas festas de santo, constituindo a primeira reza, antecedendo a reza cantada do santo que se deseja
homenagear.
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com couro de boi e o ganzd, de madeira com sementes dentro. Tinha também
o0 ganzd, feito de taquara, com umas rachaduras, tipo reco-reco®. (Antonio
Pita Canudo)

Hoje, € certo que sdo poucos os que promovem tais festas na comunidade, mas elas
nao foram totalmente extintas e ainda estao presentes nas préticas culturais de algumas familias,

como mostra a oralidade a seguir transcrita.

Eu ainda faco a festa de santo. Teve uma vez até parou de ser feita a festa.
Mas dai eu senti que ndo ‘tava certo. Comecei de pouco a pouco juntar
dinheiro, falei pras crianga que eu ia fazer a festa e ndo parei mais.
(Florentina — Pita Canudo)

A figura a seguir mostra um altar, registro feito na casa de uma familia quilombola de
Pita Canudo. Mais uma vez, temos a presenca de vdrias réplicas de santos do Catolicismo, entre

os quais Nossa Senhora de Aparecida, e tergos.

Figura 31 - Altar de santo na Comunidade de Pita Canudo

Fonte: Arquivo fotografico da pesquisadora.

Os festejos religiosos eram apoiados pelas “Irmandades”, grupo de pessoas

responsaveis por organizar os festejos dos santos. Os ritos das festas compreendiam a realizag¢ao

80Registro Oral Registro Oral de Miguel Registrado no Parecer Técnico N. 07/2015/6" CCR/Asper Folha 1121 —
desencadeado pelo Procuradoria Geral da Repiiblica - Camara de Coordenacdo e Revisdo - Populacdes Indigenas
e Comunidades Tradicionais Assessoria Pericial para levantamento antropolégico e certificacdo de Pita Canudos.
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de rezas, além do cururu, que envolvia a louvacgado e o ofertério simbdlico de um reinado para
o santo festejado. O siriri compreendia a parte das dancas, da convivéncia e da diversao.

O cururu € o elemento ritualistico que diz respeito a um reinado pensado para o santo
homenageado. Essa prética envolve que sejam desempenhados papéis especificos na estrutura
organizacional da festa, tais como o de rei e rainha, juiz e juiza perpétua, juiz de ramos, capitdo

de mastro e alferes da bandeira. Segundo Corréa e Borges (2010),

[Nessas festas] Cada personagem possui uma funcio especifica. O rei e a
rainha organizam a festa e levam o santo, o capitdo do mastro confecciona e
coloca o mastro além de carregar a coroa, o alferes da bandeira carrega a
bandeira e o casal de juizes transporta os outros santos, as velas e as flores que
adornam o altar. O festeiro organiza um altar dentro de sua prépria casa ou no
quintal [...]. (CORREA; BORGES, 2010, p. 328)

Esse grupo, com o festeiro (dono da casa e promotor da festa), € responsavel pela
organizacdo antes e durante o evento. A incumbéncia era também a de angariar recursos
financeiros. O rei e a rainha sdo os responsaveis pela alimentacdo, sendo a rainha incumbida
da ornamentagdo da coroa e de outros preparativos, com o dono e/ou dona da casa, que sdo os
responsaveis por garantir o acontecimento da celebragdo de modo geral. Sdo servidos de doces
a biscoitos e bolos. Os donos também estdo incumbidos de criarem a dindmica das atividades
da festa e chamar para o muxirum®' (mutirdo), necessdrio para a organizacio acontecer de
acordo com o planejado. O juiz, principalmente, € responsédvel por grande parte da alimentagao.
Ele é incumbido de providenciar a carne de boi e de outros animais. A juiza e ao juiz de ramos
cabe a responsabilidade da ornamenta¢do da casa e o preparo de outras comidas. O alferes da
bandeira, no que lhe concerne, possui a atribui¢do de cuidar e ornamentar a bandeira com a
imagem do santo de devocao. Ele auxilia também com as comidas e bebidas para os convidados.

O capitdo do mastro responsabiliza-se pela retirada do mastro®? do mato. Trata-se de
uma madeira resistente e alta, que é ornamentada para louvor aos santos. O capitdo também
ajuda com as bebidas, normalmente artesanais, como licores de frutas da época, e cachaca. Em

algumas festas, servia-se uma bebida tipica denominada de “alud”, que consistia no milho-

8Muxirum sempre foi uma das préticas

82Egsa pratica de retirada e arrumaco do mastro constitui o primeiro ato de realiza¢do da festa; trata-se da saudagio
ao santo. Ao fincar o mastro no chao, estabelece-se o inicio da obrigagdo do festeiro e o aparato de reinados do
santo. Normalmente, a retirada do mastro comeca cedo, quando sdo entoadas cantigas de cururu. Traz-se a imagem
do santo pelas maos do promesseiro, o devoto do santo. Acompanhado de saudag¢des ao santo e de fogos, o mastro
j4 ornamentado € levantado e fixado no chdo, sendo a bandeira do santo afixada no alto. Passada a festa, esse
mesmo procedimento € realizado para descer o mastro, com outros rituais de cantigas e rezas. Somente af se encerra
o0 evento.
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torrado e moido adogado com canela e agucar. O curioso € que, nas religides de matriz africana,
como o Candomblé, existe uma bebida de nome semelhante, “arud”, feita com gengibre ralado,
rapadura para adocgar e dgua. Essa bebida € utilizada em alguns rituais e servida nas festas de
Erés.

Fazem ainda parte da organizacido o Capeldo ou a Capeloa. Eles sdo os tiradores de
reza e t€m a funcdo de realizar as rezas, conhecidas como ladainhas. Com estrofes de rezas
cantadas, as ladainhas exaltam os predicados dos santos, seus atos de fé e seus milagres, e
incluem também as suiplicas dos devotos. Hé ainda a presenca dos tocadores e animadores do
cururu, do siriri € Sdo Gongalo, danga e reza cantada especificamente para o santo de mesmo
nome. Com instrumentos musicais € cantigas tradicionais especificas, tocadas em frente ao
altar, os santos eram exaltados. O siriri € uma extensao da comemoracao ao santo e, sendo um
folguedo, ndo € realizado em frente ao altar. Corréa e Borges (2010) afirmam que se trata de
uma reminiscéncia religiosa, em razdo da devog¢do dos brincantes. Trata-se de uma pratica
voltada para o divertimento em festas de casamento, batizados, aniversdrios, durante o carnaval
e em outras épocas do ano.

Ambas (cururu e siriri) possuem correlagdo com a dimensao religiosa das festas de
santos, celebracOes nas quais se misturam o sagrado com o folguedo. Os instrumentos musicais
principais para a danga do cururu, executada, particularmente, pelos homens, sdo a viola de
cocho e um instrumento conhecido como ganza. No siriri, o instrumento musical principal € o
mocho, um arremedo de banqueta coberta com couro curtido de boi ou somente a pele inteira
enrolada do boi.

Essas sdo as atividades que reinem as cantorias e as dancas de teor mais religioso. O
siriri € a danca mais voltada para a diversao dos devotos. Ritmada ao som, principalmente, de
um instrumento de percussdo, que antigamente consistia em um rolo de couro de boi
denominado de “bruaca”, essa danc¢a ¢ embalada por uma percussdo com duas varetas, que da
o ritmo aos dangarinos. O instrumento utilizado se assemelha a uma forma rudimentar de
atabaque, instrumento musical sagrado nas religides afro-brasileiras. Outro aspecto interessante

€ que a dancga do siriri € similar a danca do tambor de crioula®> do Maranhao.

830 tambor de crioula é uma danga ao som de um instrumento de percussio/tambor. “E uma manifestagio afro-
brasileira que surgiu exclusivamente no Maranhdo, embora tenha muitas semelhangas com outras manifestacdes
folcléricas do Brasil. Os tambores sdo feitos de troncos de arvore, que podem ser principalmente da madeira
angelim ou faveira, sdo escavados por dentro e, na cobertura, hd um couro de boi ou veado no lugar onde as maos
realizam a batucada. O tambor de crioula pode acontecer durante o ano todo em um amplo territério maranhense,
mas principalmente durante os festejos do carnaval, do Sdo Jodo (em junho e julho) [...] e no més de agosto, nos
festejos em comemorac¢do ao dia de Sdo Benedito, santo negro considerado protetor dessa brincadeira e de muitas
outras manifestagoes afro existentes no pais” (MAGALHAES, 2012, p. 6).
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A festa da Irmandade €, portanto, uma atividade coletiva para celebragao dos santos.
No decorrer de um ano, vdrias comemoragdes eram organizadas e havia tarefas especificas entre
os festeiros, que colaboram financeiramente com a compra de gé€neros alimenticios e das
bebidas a serem servidas aos participantes. Amigos, festeiros e outros convidados participavam
das atividades de “muxirum” (mutirdo), relacionadas a preparacao da casa e a producao de
doces, bolos, lingui¢as e demais alimentos que seriam servidos.

Algumas das familias de Pita Canudo, quando ainda no quilombo, realizavam festejos
em honra de santos como Sao Gongalo, Sao Benedito, Sdao Luiz, entre outros. A religiosidade
popular quilombola acabou incorporando contribui¢des culturais de negros, deixando se
influenciar pela dimensao religiosa africana ou afro-religiosa, dando expressao a um hibridismo
religioso. Atualmente, como ja dissemos, as festas foram descontinuadas e acontecem com bem
menos frequéncia.

De certo modo, essas festas de Irmandade assemelham-se a dos grupos de Irmandades
Negras Catolicas ou Confrarias de Cor*, que, historicamente, no periodo da escravidao,
constituiram um espacgo importante de aglutinacdo e solidariedade entre os membros da
comunidade. Nas experiéncias e praticas de africanos e afro-brasileiros, além de se legitimarem
como praticas religiosas, essas festas serviam para organizar, entre oS negros, a compra de
liberdade, na busca de inser¢ado social.

Segundo Reis (1996), as irmandades tiveram um papel importante na recriacdo de
identidades étnicas africanas. Essas instituicdes agregavam os negros de maneira mais ou
menos autdbnoma, com as confrarias ou irmandades religiosas e a com devocdo a santos
catdlicos. Havia um espirito de mutua ajuda e os associados contribuiam com taxas anuais. Em

troca, tinham assisténcia em diversas ocasides, como com funerais.

Os dirigentes maximos das irmandades eram chamados de juizes, provedores
ou outros termos que variavam regionalmente. Os escrivies e tesoureiros
também detinham grande poder. Eram esses os principais cargos da mesa,
como se chamava o corpo dirigente das irmandades. Outros membros se
encarregavam da organizacdo de festas e funerais, coleta de esmolas,
assisténcia aos doentes, administracdo da capela e do culto divino. [...] A
irmandade era uma espécie de familia ritual, em que africanos desenraizados
de suas terras viviam e morriam solidariamente. Idealizadas pelos brancos
como um mecanismo de domesticacdo do espirito africano, através da

84As Irmandades Negras eram “dedicadas a devogo de santos catdlicos. Elas funcionavam como sociedades de
ajuda mdtua. Seus associados contribuiam com joias de entrada e taxas anuais, recebendo em troca assisténcia
quando doentes, quando presos, quando famintos ou quando mortos” (REIS, 1996, p. 10).
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africanizacdo da religido dos senhores, elas vieram a constituir um
instrumento de identidade e solidariedade coletivas. (REIS, 1996, p. 10)

Conforma j4 afirmamos, segundo Reis (1996), as Irmandades Negras ou Confrarias de
Cor foram instituicdes do periodo colonial, integradas por negros que tinham uma relativa
autonomia e na qual se desenvolviam atividades religiosas e de ajuda mitua. Em relagdo as ja
referidas festas realizadas pelas familias quilombolas, nelas, os santos assumiram dimensoes
culturais negras incorporando novos significados as celebracgdes, principalmente aproximando
os participantes das realidades das populacdes negras. Nesse contexto, reelaboracdes culturais
religiosas vdo sendo aculturadas — por exemplo, o ato de “bater cabega para o santo” no altar®.
Trata-se de praticas dimensdes simbdlicas de rearranjo cultual religioso negro.

Um refrdao de uma cantiga, entoado ao final de todos as rezas de santos, € exemplo
desses indicios de um Catolicismo negro. Essa circularidade de vivéncias negras no Catolicismo
deixa claro o cardcter multivoco das influéncias nas formas de percepc¢ao do sagrado tradicional.

No refrdo da referida cantiga, a seguir reproduzida, estd claro esse hibridismo
religioso. Ele afirma a espiritualidade e/ou sentimento de irmandade presente na atividade
religiosa. O cantico € entoado ao final de qualquer reza de santo; apds isso, os participantes

dirigem-se até o altar e satidam o santo, batendo a cabeca no altar.

Chega, chega meus irmdos
Chega toda a irmandade,
Vamos nos, todos beijar

A Santissima Trindade!

O “bater a cabeca” para o santo estd também muito presente nas festas de santos nos
redutos tradicionais, a exemplo dos quilombos. Da mesma forma, essa pratica € encontrada em
outros contextos, como nas religides afro-brasileiras. A diferenca é que, nas festas de santos,
bate-se cabeca, efetivamente, para santos catdlicos; no contexto das religides de matriz africana,
como o Candomblé, bate-se cabeca para os orixds, as divindades africanas.

Uma circularidade cultural pode ser aqui identificada. A dimensdo da Irmandade
Negra dialoga com a organizagdo das festas. Os elementos culturais negros estdao

metamorfoseados em préticas religiosas encontradas nas festas de santo catdlicos de grupos

8Bater cabeca é uma expressdo muito utilizada nas religides afro-brasileira. Ja nas festas de santo tradicionais, €
o ato de dirigir-se até o altar, bater a cabeca para o santo festejado, em sinal de respeito, humildade e pedindo
protecdo. Normalmente apds a reza conduzida pelo Capeldo ou Capeloa, finaliza-se com um cantico em que todos
sdo convidados fazer reveréncia ao santo, o que invariavelmente € realizado com o ato de bater cabega para o
santo.
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tradicionais, como o quilombo e os terreiros de Candomblé. Ainda que com modificacdes,
pode-se perceber isso no ato de bater cabeca, praticados nos dois espacos, € nas bebidas alua
(servida nas festas de santo) arua (utilizada nos rituais de Candomblé).

Essa circularidade estd empregada aqui na compreensao dos aspectos similares em que
elementos culturais transitam em uma realidade e outra, no caso em grupos de individuos com
culturas mais ou menos semelhantes.

Ginzburg (2007) trata da circularidade entre culturas, com reflexdes sobre as relacdes
de cultura das classes populares e a dominante, aventando como os aspectos desta tltima, foram
verificdveis, no conhecimento e discurso de um individuo da cultura dita popular, sem
necessariamente desfazer as crencgas e valores da sua cultura de origem. O autor faz sua andlise
através de um evento em que um camponés se contrapde aos seus inquisidores da igreja,
utilizando-se dos conhecimentos da cultura do grupo hegemonico.

A Reforma lhe deu audicia para comunicar o que pensava ao padre do
vilarejo, conterrneos, inquisidores - mesmo ndo tendo conseguido dizer tudo
diante do papa, dos cardeais e dos principes, como queria. As rupturas
gigantescas determinadas pelo fim do monopd1lio dos letrados sobre a cultura
escrita e do monopdlio dos clérigos sobre as questdes religiosas haviam criado
uma situa¢do nova, potencialmente explosiva. Mas a convergéncia entre as
aspiragdes de urna parte da alta cultura e as da cultura popular [...]JCom a
Contra-Reforma (e paralelamente com a consolidacdo das igrejas
protestantes) iniciara-se uma era marcada pelo enrijecimento hierdrquico, pela
doutrinacdo paternalista das massas, pela extincdo da cultura popular, pela
marginalizagdo mais ou menos violenta das minorias e dos grupos dissidentes
[...] (GINZBURG, 2007, p. 25-26)

As contribui¢des negras no grupo social deve ser sempre consideradas, sem observar a
diversidade de interlocu¢do ou novas formas de sociabilidades ocorridas com culturas
diferentes. Mintz e Prince (2003) em seus estudos, salienta a natureza moével afro-americana
em que as resisténcias negras no periodo escravocrata estavam dentro de um contexto de relagdes
desiguais, com uma heterogeneidade cultural, forcando a negociagdes e novas formas de
sociabilidades. A cultura negra na didspora, a0 mesmo tempo que assimilava outras culturas,
era introduzida as inovagdes trazidas pelos africanos recém chegados. Os afro-americanos,
“desde o comeco teve compromisso com o desenvolvimento de uma nova cultura, em
determinado lugar incluiu a expectativa de um dinamismo continuo de mudanga, elaboracio e
criatividade” (p.76).

E possivel também que as dimensdes culturais e simbdlicas das festas de santos,

misturados ou com empréstimos das préticas das Irmandades Negras, tenham se imiscuido as
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hoje conhecidas festas de santos, percebidas como manifestacdes populares, observaveis nas
préticas religiosas de outros grupos espalhados nas antigas cidades, a exemplo de Céceres.
Outras similaridades presentes que relacionam com outras dimensdes da cultura negra
como, por exemplo, a cantiga abaixo, executada apds as rezas de santo quando se realiza a
danca de Sao Gongalo. Momento em que vira um alegre folguedo, no que os dangantes dao
“bundada” (empurram uns aos outros com as nadegas), se assemelhando a umbigada®

Bendita sejais,
Que nasceu das flores belas
E no céu
E na terra,
Bendita sejais!
E no céu
E na terra,
Bendita sejais!
Ora bumba de fogo
Ora bumba!
Ora bumba de fogo, ora bumba!

O cururu e o sirirl integram as praticas culturais de quase todos os quilombos da
baixada cuiabana e de Céceres. Os instrumentos especificos utilizados nessas manifestacdes
culturais sdo reconhecidos pelo Instituto do Patrim6nio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN)
como patrimOnio imaterial integrante da cultura popular mato-grossense. No Decreto n.® 3.551/
2000, que dispde sobre o “Modo de Fazer Viola-de-Cocho”, encontra-se a seguinte observacao

sobre os referidos instrumentos:

A Viola-de-Cocho ¢é elemento presente e indispensdvel em vdrias
manifestacdes e expressdes da cultura popular dessa regidol...] e em festas
religiosas tradicionais realizadas por devotos associados em irmandades,
citadas e descritas no processo. Destaca-se, no entanto, como instrumento
integrante do complexo musical, coreografico e poético do cururu e do siriri,
juntamente com o ganzd (reco-reco de taquara) e o tamborim ou mocho (banco
cujo assento de couro é percutido com baquetas de madeira), cultivado por
segmentos das camadas populares como diversio ou devogdo a santos
catolicos. (Grifos meus)

Hoje, essas festas sdo identificadas comumente como “festas religiosas de cunho

cultural e popular” de Mato Grosso. Elas possuem especificidades culturais e sdo encontradas

8pancada com o umbigo que o dangarino solista d4 naquele que o vai substituir, nas dancas de roda trazidas pelos
escravos bantos; coreografia presente em vdrias dangas folcldricas brasileiras que consiste numa aproximacao dos
umbigos dos  executantes; tunga. Diciondrio  google:  https://www.google.com.br/search?hl=pt-
BR&q=Dicion%C3% A lrio#dobs=umbigada
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nos quilombos, em comunidades e/ou familias negras, tanto no campo como na cidade.
Conforme dissemos, sdo reelaboracdes negras resultantes do contato com o catolicismo.

Reis (1996), ao tratar sobre irmandades negras, analisou em alguns documentos o
episddio de negros escravizados de um engenho, que, munidos de atabaques, foram para a vila
celebrar as festividades, no fundo de uma capela. Isso ocorreu em 1808, em Salvador e, para o
autor, o episddio permite aprender algumas licdes sobre a escravizagdo. Houve confrontos com
a lideranca da igreja, que tentou impedir o festejo, e divergéncias com brancos, que
questionavam a realizacao da festividade; houve ainda confrontos entre os préprios negros. O
registro, além da significativa habilidade de mobilizacdo e organizagdo para uma festa, revelou
os subsidios materiais e simbodlicos acionados pelos negros, que envolveram escravos do campo
e da cidade. O episdédio sugere ainda uma significativa conquista de espaco de barganha, no
contexto de escraviddo, de que ndo ficaram excluidos os escravos rurais. Reis afirma ainda o
seguinte sobre esse episddio:

O incidente também mostra como os escravos aproveitavam as celebracdes do
calenddrio cultural dos senhores para praticarem suas proprias tradi¢des
culturais, entre as quais a tradi¢do, frequentemente reinventada, de se
organizarem segundo a origem étnica. [...] Os angolas, seguidos dos crioulos,
foram os mais antigos devotos de Nossa Senhora do Rosario na Bahia. Em
torno da devocdo a essa santa foram organizadas diversas irmandades e
levantados vdrios templos. [...] No interior das irmandades, dedicadas a
diversos santos catdlicos, africanos de diversas nacdes, além de crioulos e
pardos, desenvolveram praticas e enfrentaram situacdes semelhantes as
suscitadas pelos acontecimentos de 1808 no Reconcavo baiano. (REIS, 1996,

p-9)

Portanto, o episddio serve para refletir, extrapolando para outros contextos, as
complexas relagdes culturais negras e a presenca do Catolicismo nas praticas religiosas dos
negros e o sincretismo. As especificidades simbdlicas culturais negras, nas festas de santo, se
estenderam para nucleos das camadas populares nas antigas cidades, impactadas pela chegada
sucessiva de contingentes negros no periodo da escravidao.

E importante refletir sobre as festas que aconteciam e ainda ocorre como processos
importantes que une sociabilidade e ritualizagdo de fé sincretizadas. Moura (1997) ao tratar
sobre as festas nos quilombos, observa que as praticas religiosas, sdo inseparaveis das festas,
revelando uma dindmica cultural, observaveis em todas as comunidades negras rurais. A
significacio da fé nas comunidades quilombolas, possui uma maneira mestica de ser,
miscigenando elementos catdlicos e africanos. A festa compreende um ritual do modo de vida

dessas comunidades e sua organizacdo social.
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5.7 - Os saberes tradicionais quilombolas: as formas de plantios e afazeres do cotidiano

A acdo do ser humano sobre a natureza envolve aprendizagens referentes aos usos dos
recursos naturais. Isso se dd através de uma mediacdo de saberes sobre o ambiente e os
conhecimentos acumulados e reelaborados pelos grupos sociais, em um processo que envolve
luta por sobrevivéncia em um dado territério. Segundo Santos (2006, p. 53),

As agdes resultam de necessidades, naturais ou criadas. Essas necessidades:
materiais, imateriais, econdomicas, sociais, culturais, morais, afetivas, é que
conduzem os homens a agir e levam a fungdes. Essas func¢des, de uma forma
ou de outra, vao desembocar nos objetos. Realizadas através de formas sociais,
elas préprias conduzem a criacdo e ao uso de objetos, formas geogréficas.

Normalmente, o campo, onde se encontra a maioria dos quilombolas, € percebido sem
considerar as diversidades étnico-culturais e raciais que compdem esse territério. Os fatores
historicos dessa diversidade e seus conhecimentos tradicionais no uso € manejo da terra
possuem uma riqueza que nao pode ser ignorada.

Isso vale também para as comunidades quilombolas que compdem a regido serrana de
Céceres, ao longo da BR-343. Historicamente invisibilizados, sé apenas recentemente esses
grupos se reconhecem como remanescentes de quilombos. Eles sdo normalmente vistos como
grupos tradicionais, do campo, € em suas prdticas culturais verificam-se também uma
ascendéncia exclusiva indigena.

O camponés ndo tem s6 uma ‘cara’, uma cor ¢ um vocabulario, ele se mostra
bem mais diverso e complexo. Esta constatacdo vem fazendo com que velhas
formas de se analisar os camponeses e seus multiplos arranjos no campo sejam
revistos. As populacdes tradicionais vé€m reafirmando sua identidade
camponesa por meio da organizacdo politica e das ac¢des articuladas com base
em sua etnia. (FIDELIS, 2011, p. 56)

Nesta pesquisa, os entrevistados revelaram suas memorias sobre as produgdes
agricolas, que remontam a época de quando estavam no territorio. A agricultura era uma prética
coletiva, voltada para a sobrevivéncia e para o uso cultural da terra. Essas comunidades se
organizam em sistemas sociais caracterizados como “irmandades”, o que se reflete nas praticas
religiosas, nas técnicas e no plantio todo voltado para a coletividade. Vejamos as narrativas a
seguir.

Fazia roga, grande. Primeiro descoivarava pra poder plantar. Todo mundo
ia pra ajudar. [...] Eu comecei a trabalhar com sete anos. Eu lembro até o
lugar onde papai me colocou pra plantar arroz. Era um lugar até de vazante
[descreve desenhando no chao]. Entdo naquele vazante podia plantar em
agosto. (Ambrésio — Comunidade Pita Canudo)
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Quando nos ia pra festa de Sdo Luiz ali no Bebedouro, na mesma drea nossa
de Pita Canudos, jd tinha que td plantado... ai, quando passava dia 23, 25,
dava aquele pé d’agua... Papai falava: “oh! meu arroz vai nascer bonito”.
Quando passava dai cinco, seis dias ele ia ld e o arroz estava tudo
brotado!(Antonio — Comunidade Pita Canudo)

No quilombo, a terra sempre foi percebida como bem de todos, sendo o lugar para criar
e educar os filhos. A producdo agricola compreende as experiéncias do grupo com a regido,
marcadas pela producdo de sentidos diversos. Havia um espirito acolhedor e os que procuravam
o lugar para se estruturarem encontravam abrigo em um pedaco de terra para plantar pelo tempo
que pretendessem ficar.

O plantio era tradicional. Utilizava-se a técnica de coivara, conhecida também como
“roga de toco”, um método utilizado por muitas comunidades tradicionais, como indigenas e
quilombolas, que consiste na derrubada da mata e na sua queima apds secar. As cinzas sao
transformadas em um substrato de adubo para a realizacdo do plantio e, a isso, segue-se um
processo itinerante de roga, para permitir o periodo necessario para a terra se recompor.

Segundo Siminski e Fantini (2007, p. 690-691), “esse modelo ¢ descrito por diversos
autores e ocorre de modo semelhante em diferentes partes do mundo, € uma das formas mais
antigas e relevantes de intervencdo humana no meio ambiente”. Entre as estratégias de
subsisténcia, estdo também as atividades de producgdo, de cultivo extrativista e da pequena

criacdo de animais para alimento da familia. E o que mostra a fala a seguir:

Tinha plantagdo e criacdo de animais. Tinha arroz feijdo, milho, mandiocal...
Eu toda vida mexi com lavoura. Tinha umas cabeca de gado. Nés vivia do
nosso alimento, ndo comia nada de fora, tudo era produzido ali, até aciicar
nos fazia ali. Plantava muito fumo de rolo [...]. Socava arroz no pildo, comia
arroz na hora, matava um franco pronto... A tuia ficava cheio de arroz com
casca. O nosso paiol de milho ficava cheio até na bica, tinha producdo de
abobora... E como se diz: era bengdo! Tinha futuro, beneficio e liberdade,
conforto... Depois, dai pra ca so, “tropé” e sofrimento. (Mariano —
Comunidade Pita Canudo)

A memoria acima, além de informar sobre as producdes agricolas da comunidade,
estabelece dois tempos: um, antes dos problemas relacionados a posse da terra, e outro depois
disso. H4 um pré e pos-esbulho, portanto. Os quilombolas, particularmente os mais velhos,
possuem uma cultura agrdria muito forte, e isso deixou marcas profundas. Ha, por outro lado,
uma clara consciéncia da precdria situagdo econdmica do grupo, o que torna a vida na cidade
mais atrativa. A economia tem estado também baseada em pequenos comércios das produgdes

de fumo, banana, mandioca, rapadura, farinha e outros produtos:
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E vendia na cidade, cada rolo de 50 metros. Vendia rapadura, enrolava na
folha da banana, encaixotava e levava. Mandioca, banana também era
vendido. (Miguel — Comunidade Pita Canudo)

Resulta desse processo de lida com a terra a produgdo de bens a partir da natureza. As
formas de uso dos recursos naturais, mobilizam conhecimentos técnicos prévios, reelaborados
com experiéncias novas e em contato com outros grupos sociais. Dessa forma, esses
conhecimentos sdo compartilhados e estendidos, estruturando o controle e a utilizacdo da terra,
para a subsisténcia do grupo e para a producio econdmica.

Para as atividades agricolas, com o tempo, alguns instrumentos foram sendo
produzidos para melhorar o trabalho no quilombo. No cérrego, havia um monjolo, que era
utilizado para a producdo de farinha de milho, bem como para outras atividades, como a

producdo do arroz.

Nagquela época, meu pai falava meu filho, ele contou pra mim: “essa drea
aqui, meu filho”. Onde ‘ta esse marco, ndo tinha dgua. E a cabeceira era ld...
Entdo, ia crescendo a familia, tinha que fazer uma drea grande. Ai, precisava
de formagdo dessa aérea. Entdo como que faz? Fazer a margem, poe o rio
pra frente; entdo, arrastou corrente naquela época, pra recolher dgua do
bebedouro, uma vertente de dgua que é uma beleza, aquela ali pode falar que
é dgua mineral mesmo.(Antonio — Comunidade Pita Canudo)

A engenhosidade do grupo interferiu na paisagem. Mudangas na margem do riacho
para ficasse mais proximo da comunidade evidenciam técnicas e conhecimentos geograficos e
hidricos. Trata-se de uma mostra das formas fisicas, socioldgicas, histdricas e culturais de
relacionar, influenciar e ser influenciado no meio ambiente.

Ld no Pita Canudo, tudo era utilizado da terra. Olha, pra lavar vasilha, a
gente usava folha de lixeira. Tinha frutinha no mato que mamde conhecia, ela
espumava. Nos, misturava ela e lavava as vasilha. (Ana Maria- Pita Canudo)

Existe uma dinadmica prépria na criacdo e na transformacao das coisas pelos grupos
sociais. E uma manifestacdo do exercicio dialético do ser humano que envolve a produgio de
objetos; entende-se que a base dessa transformagdo estd no meio ambiente. Segundo Aguessy
(1980), deve-se observar atentamente essas acdes: elas envolvem uma troca entre 0o meio
ambiente e o intelecto. A transformacdo do meio ambiente ocorre, segundo o autor (1980, p.

96) “pelas producdes do intelecto na reapropriacdo do intelecto transformado pelo meio
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ambiente, incluindo, eventualmente, as mudancas que implicam os contatos com outras

sociedades”

5.8- Conhecimentos ancestrais: a producao de cal

A producio de cal alavancou, por um certo periodo, o desenvolvimento de autonomia
econdmica de Pita Canudos e desencadeou uma microeconomia no quilombo. Essa producao

mobilizou os conhecimentos tradicionais do grupo.

Essa drea ai tem 18 forno [para a cal], cada um cuidava o seu, um queimava,
um queria, outro ndo queria, cada um tinha o seu... todos fazia [sic] o cal.
Quem ndo tinha trabalhava comigo, eu pagava ele.(Antonio — Comunidade
Pita Canudo)

Essa tradi¢do, a que a fala acima alude, aponta para um conhecimento transmitido por
meio da oralidade aos fundadores do quilombo: a produg¢do de cal. Segundo as narrativas, antes
do processo de expulsio do territério, houve um periodo significativo de melhoria econdmica
das familias, precisamente fruto da produgdo e comercializa¢do do produto em questdo. Todos
os nucleos familiares tinham um forno especifico para a queima da cal. Indagados sobre como
foi que a comunidade aprendeu a técnica, os entrevistados fazem referéncia aos maios velhos:
“Meu pai ja fazia; nascemos e ja tinha tudo”, afirma um morador. As figuras a seguir mostram

os antigos fornos para a queima da cal.

Figura 29 - Antigo forno para a queima da cal

Nao h4 uma precisdo sobre quando a técnica de queima da cal comegou a ser utilizada

pelos quilombolas. E possivel que os antigos negros ja tivessem esse conhecimento e que o
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tenham passado para seus filhos e assim sucessivamente. Somente mais tarde, a producio
comegou a ser utilizada em maior escala, com inten¢do financeira, tornando-se, dessa forma,

uma fonte econdmica importante tanto para o quilombo como para o municipio de Céaceres.

Mas tinha [sic] o cal. Era uma producdo que criou Cdceres. Aquela catedral
que ‘ta la, ndo tem [sic] um cal de fora. Nos levava caminhdo cheinho de cal,
era granel, a gente media no latdo de querosene. Duas latas era um alqueire,
queimava a pedra... Entdo, o pedreiro falava: “eu preciso de tanto alqueire”.
Era um recurso muito bom. Aqui era tudo que comprava, prefeitura,
comprava de fornada. Entdo, era desse jeito. (Fonte Oral 1 — Comunidade
Pita Canudo)

Mesmo em termos historicos mais amplos, € dificil datar a exata origem da técnica da
cal. H4 algumas informagdes de que, possivelmente, essa producio tenha se iniciado em Africa,
ha cerca de 3000 anos a.C., nas constru¢des das piramides do Egito, que utilizam uma espécie
de concreto de bloco de pedra de calcario em suas estruturas. Segundo Iskander (2010, p. 230),
“qualquer monumento cujos tijolos ou pedras foram ligados com argamassa de cal pertencem
[...] a um periodo posterior a 323 antes da Era Crista”.

Sobre a construgdo dessas piramides, existem pesquisas diferentes sobre o processo e
atécnica adotada. O cientista Joseph Davidovits (1998), por exemplo, em seus estudos, sustenta
a tese que as construgdes com blocos de calcario eram trabalhadas no proprio local de estrutura

da piramide. Para ao autor, os egipcios ja tinham conhecimento do cimento.

As piramides do Império Antigo consistem fundamentalmente em calcério
abundante e carcacas fésseis, um material heterogéneo, de corte extremamente
dificil. Templos de fins da XVIII dinastia (1400 anos a. C.) sdo encontrados
por todo o Egito. Foram construidos com calcario branco muito macio, mesmo
quando erigidos em regides inteiramente graniticas, como no sul. Apds a
XVIII dinastia, o emprego de calcario macio cedeu finalmente lugar ao arenito
mole. Arenito de Silsilis, no sul do Egito, foi usado para construir os templos
de Karnak, Luxor e Edfu, no tempo do Império Novo. O material é
homogéneo, mole e facil de esculpir. Ai reside o grande paradoxo tecnoldgico
do Egito: numa ocasifo em que as ferramentas eram de pedra e cobre, utilizou-
se um volume imenso de variedades duras de pedra, mas logo que foram
adotados o bronze e o ferro, os egipcios usaram apenas os materiais mais
frageis. Ha mais do que prova abundante para confirmar a existéncia de dois
diferentes métodos de construgcdo em alvenaria, usados em épocas diferentes
e com resultados muito diversos. (DAVIDOVITS, 1998, p.37)

Esses conhecimentos, segundo vérios autores, t€ém relacdo com a alquimia, derivados

do periodo em que ciéncia e religido estavam unidas. A alquimia desenvolvia experimentos
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importantes e mais tarde originou a palavra “quimica”, ciéncia que hoje conhecemos.

Davidovits (1998, p. 38) afirma ainda que

[...] os blocos da pirdmide ndo sdo pedra natural, mas, na verdade, concreto
de calcdario de qualidade excepcionalmente alta — pedras sintéticas —
moldadas diretamente no local. Os blocos consistem de cerca de 95% de
pedregulho de calcédrio e de 5 a 10% de cimento. Constituem imitacdes de
calcério natural, fabricados segundo a antiquissima tradicdo de producgdo
alquimica de pedras.

5.9 — Entre os lugares de meméria: a Agua Milagrosa, o Cemitério e a Loca

Ja foi referido neste trabalho que a expressdo “lugares da memoria” se reporta as
referéncias a variados elementos significativos que auxiliam a estruturar a memoria coletiva,
tais como uma arquitetura, tradicdes culindrias, costumes e paisagens. A Agua milagrosa, o
Cemitério ¢ a Loca figuram como “lugares da memoria” nesta pesquisa, envolvendo aspectos
historicos, misticismos e ancestralidade. Existe a possibilidade, inclusive, que esses lugares da
memoria ndo tenham sido ou ndo sejam frequentados pela atual geracdo do grupo. Contudo,
para eles, esses espacos acabam também se tornando lugares importantes, por causa da forte

presenca de lembrangas relacionadas. A seguir, abordamos cada um deles.

5.9.1- A Serra do Buracao: Agua Milagrosa

O préprio nome simboliza a relacdo do lugar com a histéria da presenca negra.
Segundo os mais velhos, esse nome foi atribuido ao local devido aos seus poderes curativos.
Os negros, no passado, utilizavam essa dgua para se banhar e ficavam curados das feridas
ocasionadas por torturas no cativeiro. Durao (2004) salienta que, ainda no século XVII, Dolina
era utilizada pelos negros a partir da crenca de que dgua azul do lago tinha poder de curar

feridas.

A Agua Milagrosa fica nessa ponta, perto do Bebedouro, e numa ponta de
morro que tem uns 60 ou 70 metros de altura. Eles chamam de Morro da
Dolina. E muito fundo. Pra gente ndo ir até ld, os mais velhos diziam que ld
morava um tal de Pé de Garrafa, um fantasma. (Fonte Oral 1 — Comunidade
Pita Canudo)
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Figura 33 — Bocaina do Buracﬁo/Agua Milagrosa

Fonte: Arquivo fotogréafico da autora.

A dolina Agua Milagrosa ¢ localizada em uma das bocainas do territério Pita Canudo,
inicialmente denominada também de “Buracdo”, dado o buraco no meio do morro, onde se

formou um lago, conforme mostra a figura 34.

Figura 34-Vista aérea da Agua Milagrosa-Buracao

Fonte: Mapa Balnedrio da Dolina Agua Milagrosa.
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As memorias quilombolas afirmam que o local fora descoberto por seus antepassados,
recebendo os nomes de Bocaina do Buracdo e depois Dolina. Esse lugar guarda uma histéria
que se relaciona aos reftigios de negros. E também um espaco mistico, devidos as crengas a ele
associadas, como ja mencionado. De fato, Agua Milagrosa esta cercada de mistérios e lendas,
como a da existéncia do P¢é de Garrafa e de um currupira na localidade. As falas a seguir ddo

indicios sobre a histdria e a construc¢io simbdlica do lugar.

Ali comegou assim, uma escrava, quando chegou fugida, encontrou o lugar,
montou cabana ld. Contavam que ela estava cheia de machucado por ter tido
acoitada. Ela tomou banho na dgua e currou. Por isso ficou esse nome Agua
Milagrosa. (Dalva — Comunidade Pita Canudo)

Ela tem esse nome por causa dos escravos. (Dalva — Comunidade Pita
Canudo)

Mamde sempre tinha dessa dgua ld de dolina, sempre usava pra curar alguma
doenca. A gente bebia pra tudo. Punham medo na gente, pra ndo ir ld.
(Mariano — Comunidade Pita Canudo)

Mas hd muito tempo, eu tinha uns 18 anos, o pai do pedo chamado Aldo,
catarinense parecido com um alemdo, tinha lepra e se curou depois de tomar
banho nessa dgua. Aif ficou o nome de dgua milagrosa. Depois dele muitas
pessoas foram ld e se curaram. Essa lagoa tem mais de 150 metros de
profundidade. (Antonio — Comunidade Pita Canudos)

Para Pierre Nora, os “lugares da memoria” estdo especificamente ligados as
lembrancas de determinado lugar que permaneceu de forma marcante na memoria de um grupo.
Tais lugares agem como um apoio para a memoria, se tornando respostas para sentimentos
relacionados a histéria do grupo, que ligam o passado e o presente. A bocaina de Pita Canudos
se tornou um monumento que tem como base a lembranga da presenca negra no lugar. Pouco
se pode falar dela, mas a memodria que se liga ao lugar tornou-o algo mistico, ganhando
propor¢des amplas. Entre os descendentes os sentimentos construidos em torno da Agua
Milagrosa acabam sendo vividos intensamente.

Monlevade (2010), em seus estudos geograficos, salienta que a misteriosa formacao
da cavidade do Buragao pode ter sido causada por um meteoro que caiu na terra ha milhares de
anos, formando o enorme buraco no morro. Outros deduzem que tal buraco se formou em
decorréncia dos movimentos de placas tectonicas. Ainda hd quem acredite que a formacgado se
deve a aterrisagem de naves espaciais. Durdo (1995, p. 5) acredita que a tese provavel, seja a

ocorréncia de “pequenas falhas que provocaram o abatimento do teto de uma gruta pré-existente
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no local a milhares de anos, apresentando atualmente uma forma classica de doliniza¢do em seu
estagio mais tardio”.

Ap6s a expulsdo dos negros, hoje o local se tornou um ponto turistico estadual,
considerado por especialistas como um excelente ponto de mergulho. Ele é explorado
economicamente pelos atuais fazendeiros, que tomaram posse do lugar. E também cendrio de
estudos cientificos, devido a riqueza geoldgica do entorno. Em seus trabalhos, Durdo (2017, p.
27) observa que Agua Milagrosa é um colapso geolégico “onde aflora o nivel d'dgua com cerca
de 150 m”. A autora ainda afirma:

Neste lago, foram coletados exemplares de peixes [...], foram encontrados
rotiferos, vorticelas, paramécios, larvas de insetos [...]. A dolina serve também
de reftigio a fauna silvestre, destacando-se o grande nimero de periquitos,
papagaios e outros Psittaciformes que utilizam pequenas aberturas na escarpa
rochosa, logo acima do lago, para fazerem seus ninhos. (DURAAO, 2017, p.
27)

Em Céceres também, é de dominio publico, o conhecimento do local, a partir da ideia
que povoa a memoria coletiva, de no local ser mistico. Essa construcio, comeca-se pelo fato
de uma escravizada, que se refugiou no local e ali curou das suas feridas decorrentes dos
castigos recebidos. Essa dimensdo sobrenatural dessas dguas sempre esteve no imaginario da
populacdo tradicional de Pita Canudo. Conferindo as marcas da existéncia da escravizacdo no
local, bem como, da resisténcias negra, através das fugas.

A localizag@o do territdrio de Pita Canudo, com sua generosa composi¢do vegetal, sua
riqueza geoldgica, sua abundancia de dgua, suas rochas para exploracdo de calcario e suas
cavernas, torna a comunidade um local importante e cobigado. Estudos geoldgicos mostram
que as cavernas do territorio de Pita Canudo estdo assim localizadas:

As Gruta Pita Canudos 1, II, III e IV se localizam na regido denominada Pita
Canudos, entre as Serra do Bebedouro e Serra do Morro Grande, na parte
baixa de um morro mais arrasado; - Dolina Agua Milagrosa, situada entre as
serras do bebedouro e do morro grande, o acesso € pela MT343, sentido Barra
do Bugres, com 10 km de estrada pavimentada e virando a direita
aproximadamente 2 km em estrada nio pavimentada. - Caverna da Agua
Milagrosa, na entrada Dolina Agua Milagrosa, 2 esquerda, existe uma Caverna
de singular beleza e simplicidade; - Dolina Rachocano, se localiza nas
proximidades da Caverna Pita canudo II. (CARDOSO 2017, p. 257)

5.9.2 - A Loca

Lembro com saudade da loca, era nosso lugar de descansar e de trabalhar,
pois ficava perto da roca (Dorica — Comunidade Pita Canudo)
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A loca compreende conjuntamente a caverna e o local onde os moradores trabalhavam
na lavoura, préximos aos mangueirais existentes no quilombo. Era o lugar de maior produgao
dos géneros alimenticios dos quilombolas, de forma que a loca representa aqui a memoria
enquanto tradi¢cdo, portadora de uma heranca viva com significados que dao sentidos a dindmica
dos grupos. Todos os mais velhdes falam de uma forma presente, pois ali, eram produzidos a
maioria dos alimentos. Havia ainda uma caverna para descansar e explorar a beleza natural do
lugar.

E nessa perspectiva que Nora (1992) discorre sobre o “lugar de memoria”,
compreendendo-o como uma relagdo significativa, de ordem material ou de ideias, que, pela

conducdo dos individuos ou pela acdo do tempo, transformou-se em elemento simbdlico do

patrimdnio memorial de uma comunidade, resultando, dessa forma, em algo que pode vir a

auxiliar a identidade do grupo.

Figura 35 — A Loca

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

Cardoso (2017) discorre sobre a Loca enquanto caverna e faz a seguinte observagdo
geologica: “caracteriza-se por uma entrada muito ampla, facilitando a entrada e saida de
diversas espécies de mamiferos. E composta basicamente por um saldo de grande dimensio, e
outro de pequeno porte”. A paisagem ¢ mediadora da memoéria. Um lugar construido
historicamente no tempo, a partir das experi€ncias do grupo que no passado viveu naquele lugar,
adquire invariavelmente uma carga simbélica. E o que o acontece com os locais ora
apresentados. Para um grupo em reconstrucdo identitaria, como os quilombolas, esses aspectos
simbdlicos tornam este territério um lugar de memoria. Os espagos apontam para um desejo de

assegurar ou manter vivo o passado para uma identificagdo plena com o presente.
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5.9.3 Cemitério: entre dois mundos

O cemitério também apresenta para os descendentes um elo com o territério € com na
sua dimensdo de ancestralidade. Estd dividido entre o cemitério dos Anjinhos, onde se
enterravam as criangas, e cemitério para adultos. Atualmente, existe uma reivindicag@o de todos
para que seja autorizado o acesso dos descendentes ao local, antes mesmo que se resolva a

questao juridica do retorno a terra.

e 3

Fonte: quuivo fotografico da comunidade.

No espago da comunidade, os cemitérios ficam nas proximidades do cérrego, um de
cada lado das margens. Na época da ocupagdo quilombola, eles ficavam a uns 100 metros das
casas, como se a intencdo fosse a de que antepassados e viventes continuassem simbolicamente
na dindmica do grupo.

Em termos antropoldgicos, o cemitério € um espaco importante de comprovacao da
ocupacdo ancestral da comunidade, constituindo um dado importante para o processo de
certificagdo da comunidade. Em sua dimensdo de identificacdo, evidencia os aspectos
simbdlicos do espago em relacdo ao pertencimento a um antepassado que o liga a histéria do

territério. Dessa maneira, esses “lugares em que os ancestrais apareceram, passaram ou se
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instalaram, o que faz com que as dreas de antiga ocupagdo tenham uma funcdo privilegiada na
comunicacdo entre vivos ¢ mortos” (ARRUTI,2006, p. 241).

Os cemitérios sdo também lugares de memoria, reivindicados hoje por conta dos
antepassados quilombolas ali enterrados. Trata-se de um espaco sagrado da memoria. A
proximidade do cemitério em relacdo a outros espagos, na comunidade, dd ideia do valor
simbdlico que os mortos tinham para os quilombolas. Essa comunidade valoriza os seus mortos
e quer manter viva a memoria deles. Conscientemente ou ndo, essa proximidade também se
aproxima da cosmovisdo africana do transito entre “dois mundos”: o mundo dos vivos e dos
mortos se encontram em espacos ritualizados.

A reivindicagdo de acesso ao cemitério configura indicio também da forte memoria
que o lugar dos antepassados desperta nessa comunidade. Eles reclamam por um direito de
resguardar uma certa genealogia dos quilombolas. O cemitério, nesse sentido, passa a ser um
lugar de memoria, como um demarcador da ancestralidade para o grupo com o territorio
quilombola: “O cemitério € o lugar que estd nossos parentes que ja morreram. Quando nds
estava 14, acendia vela pra eles, rezava. Nao descuidava”, afirma um entrevistado.

A situacdo ora descrita remete-nos a Arruti (2006, p. 240), quando o autor se refere a
importancia que o lugar ocupado pelos ancestrais tinha para o povo Kanak, da Nova Caledonica,
Oceania. Os topdnimos desse povo “referem-se aos lugares em que os ancestrais apareceram,
passaram ou se instalaram, o que faz com que as dreas de antiga ocupacdo tenham uma func¢do
privilegiada na comunicagdo entre vivos € mortos”.

No universo considerado nesta pesquisa, a importancia do territério sempre foi
percebida de uma forma ancestral, particularmente pelos mais velhos. Todos tinham como
ultimo desejo serem enterrados no quilombo, ainda que nao estivem morando 14. E, assim, por
isso, muitos dos que morreram fora de Pita Canudos tiveram seu corpo morto depositado nas

terras de seus ancestrais, sendo esse seu ultimo desejo.

5.10 - De aquilombados aos arrabaldes: algumas reflexoes sobre as ocupacoes dos bairros

em Caceres pelos descendentes quilombolas

O processo de des-territorializa¢do ocorrido no caso de Pita Canudo e o éxodo®” em

curso na comunidade Exu sdo aspectos importantes a serem observados nesta pesquisa,

87Conforme Martins (s/d, p. 46), “éxodo rural é a migragdo que se caracteriza pelo deslocamento de uma populagdo
do campo para as cidades; € justamente pela implantacdo de relagdes capitalistas modernas na producdo
agropecudria, pela presenca de um modelo econdmico que privilegie os grandes latifundidrios e pela mecanizacio
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considerando o seu impacto na configuragdo das comunidades em questdo. Esses processos
relacionam-se a continuidades, descontinuidades e/ou deslocamentos das praticas
socioculturais das comunidades quilombolas.

Conforme j4 afirmado, as comunidades quilombolas participantes da pesquisa se
encontram em franco processo de des-territorializa¢do. Essa situacdo acontece de forma mais
acentuada em Pita Canudos, quilombo no qual todos os membros se encontram fora do territdrio
original, restando somente uma familia na regido, a qual retornou como arrendataria de um sitio.

Na comunidade Exu, com o tempo, ocorreu uma diminui¢do do seu territério. Isso se
deu em decorréncia da entrada de fazendeiros sulistas nos territérios do grupo. Eles foram
forcando o €xodo dos moradores, a ponto de permanecerem atualmente somente trés familias.
Esse fenomeno fez com que as pessoas se espalhassem para varios lugares, inicialmente em
Céceres. Os descendentes do quilombo de Pita Canudos concentram-se em sua maioria nos
bairros periféricos da cidade, tais como Lobo, Bom Jardim, Lavapés, Cavalhada/Joaquim
Murtinho, Olhos d’Agua, Jardim Padre Paulo e outros. O mesmo ocorreu em relacdo a
comunidade Exu, com a diferenca mais acentuada de que, com o “€xodo forgado”, alguns
migraram para o distrito de Vila Aparecida ou seguiram para os municipios com Porto Estrela
e Barra do Bugres. Na fotografia a seguir, tirada em uma rua do bairro de Sdo Jorge, em Céceres,

€ possivel avistar as serras de Pita Canudos ao fundo.

das atividades rurais substituindo a mao de obra, e provocando a expulsdo dos pequenos produtores dos campos,
que, ndo conseguiram mecanizar sua producdo, tem baixo rendimento de produtividade, ficando em desvantagem
no mercado. Outro motivo que justifica o €xodo rural € a atracio exercida pelas cidades sobre a populagdo rural,
em busca de empregos e melhor qualidade de vida”. Disponivel em: em: <https://bit.ly/2uQ6gXY>. Acesso em:
14 jun. 2018.
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Figura 38 - Bairro Sao Jorge, em Caceres, onde mora alguns descendentes, no horizonte, avista-se as
serras do quilombo Pita Canudo

Fonte: Arquivo fotogréfico da pesquisadora.

A figura 38 a seguir, apresenta 0 mapa dos bairros cacerenses onde se localizam os
descendentes dos quilombos em questdo, dando-nos uma ideia mais precisa das localizagdes
dos quilombolas no espago urbano em Caceres. A maior concentracdo dos descendentes de Pita
Canudos ocorre no bairro da Cavalhada, principalmente ao longo do trecho da Joaquim
Murtinho — os quilombolas foram um dos primeiros a povoarem o lugar. O mesmo ocorreu
inicialmente com parte dos descendentes da comunidade Exu.

Outro aspecto sobre o qual o mapa permite refletir € que os bairros ficam localizados
em um raio a geografico com relativa proximidade em relacdo ao trecho urbano da BR-343,
que d4 acesso aos territérios quilombolas. Um exemplo estd nos bairros que compdem a regiao

do antigo aeroporto, como o bairro Sao Jorge, onde estdo varios quilombolas de Pita Canudo.
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Figura 38 - Mapa dos bairros onde se localizam a maioria dos descendentes quilombos Exu e Pita Canudo
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Fonte: Adaptado de Neves (2008). Disponivel em: <https://bit.1y/2uQSi0s>. Acesso em: 10 abr. 2018. A inclusao
de marcagdes identificando os principais bairros onde se instalaram os descendentes quilombolas foi feita pela

autora.

As seguintes falas das fontes orais confirmam as migracdes que temos vindo a apontar.

Trata-se, portanto, de algo vivo na memoria dos entrevistados.

Olha, de muitos ndo sei que rumo tomaram. Tem gente daqui na cidade
[Céaceres], na Cavalhada, por ai.. Um pouco foram para Vila, Barra e
sumiram. (Dalva — Comunidade Exu)

Ficou tudo beiradeando a cidade, extraviou pra outros lugar longe. Ficou
naqueles lugar, na rebarde [...]. Hoje jd espalhou pra tudo quanto é lado,
Cuiabd, Sorriso, Tangard. Tem gente que nunca mais eu vi. Os mais velho jd
morreu tudo. Resta mais do nosso tempo que jd estd pouco.(Miguel —
Comunidade Pita Canudo)

Esse processo de des-territorializa¢do e de esvaziamento tem por pano de fundo uma

diversidade de problemas que envolvem a questao agraria no pais e as formas de invisibilidades

do campesinato negro. A falta de uma efetiva politica publica para a drea, que enfrente de forma

justa os casos de expropriacdo, tem gestado préticas silenciosas e violentas de exclusdo e

marginalizacdo da populagdo em questao.
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De uma forma geral, no Brasil, sdo miltiplas as causas relacionadas aos deslocamentos
do campo para a cidade. Brandemburg (2010) salienta que a histéria da ocupacao do territério
brasileiro € marcada por lutas e tensdes sociais, nas quais a grande propriedade quase sempre
se sagrou vencedora. De fato, raras vezes o pequeno camponés obteve vitoria.

As grandes propriedades foram, sem didvida, as responsdveis por grandes
espagos vazios no meio rural. Em primeiro lugar, pela concentracdo da
moradia dos escravos, parceiros, colonos, meeiros e agregados nas suas sedes
e, em segundo, pelo carater absenteista dos seus proprietarios. Mas, na medida
em que surgem as cidades, os centros urbanos, a categoria de fazendeiros
(grandes proprietarios) tem o rural apenas como espago de atividade
econdmica ou de lazer e ndo como espaco de vida. (BRANDEMBURG, 2010,
p. 418)

O deslocamento quilombola para os bairros periféricos dialogam também, com as
dimensodes de ocupacao que envolvem os estudos sobre o bairro negro. Ramos (2013), em suas
investigacdes, observa que esses bairros sdo produtos de uma urbanidade particular, resultante
de uma histéria coletiva, marcada por uma expressdo cultural de relativa autonomia, com
negociacdes e estratégias especificas. H4 ainda os vinculos com as herangas culturais
(ancestrais, religiosas, étnicas) e histdricas, decisivas para a iniciativa individual e a eficdcia
social dos negros.

No Brasil, durante e na pds-abolicdo, os arrabaldes, dreas préximas aos centros das
cidades, eram ocupados pelos negros. O deslocamento do segmento quilombola para os bairros
envolvem questdes importantes a se pensar, questdes essas que perpassam as continuidades e
descontinuidades das histdrias dos descendentes quilombolas.

Nao hd aqui, a intencdo discutir as especificidades dos problemas da des-
territorializagdo dos quilombos estudados, mas perceber as experiéncias dos quilombolas,
especificamente no caso de Pita Canudo, ainda que estejam fora de seu territorio. Procura-se,
assim, perceber quais as praticas dos descendentes, relacionadas as suas expressoes culturais e
sociais, ainda se encontram no territério original e no territério dos que ja estdo des-
territorializados.

Nao € possivel desconsiderar os aspectos politicos e econdmicos envolvidos e as
violéncias ocorridas no processo migratorio que se dd no deslocamento do campo para o espaco
urbano. Estamos diante de um dos aspectos das trajetorias dos grupos quilombolas, relacionado
as vivéncias e sobrevivéncias forjadas de variados modos. Nao se pode, por outro lado,

considerar o éxodo e enquadri-lo em uma perspectiva puramente negativa, pois tal
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posicionamento tira as possibilidades de escolha de algumas pessoas de se deslocarem para

outros espacos.

5.11 - O arraigo dos quilombolas com o territorio de Pita Canudo: as persisténcias e as

aprendizagem na luta pela terra

Em Pita Canudo, os descendentes quilombolas organizaram uma associacdo, que se
empenha na luta pela retomada da terra. Essa associacdo foi criada no processo de
reconhecimento e certificacdo do territério como quilombola, pelo Governo Federal, com o
apoio da Fundacdo Palmares. Desde a sua criacdo, hd reunides mensais, para acompanhar e
discutir sobre o processo que deve resultar na devolucdo do territdrio as familias em questdo.

Desde o inicio da pesquisa, foi possivel perceber certo valor comportamental dos
remanescentes de Pita Canudos. Esse comportamento, que aglutina o grupo, pode estar ligado
a um “codigo de honra”. Para Apiah (2013), “sé € possivel identificar a honra pela linguagem
— s6 podemos descobrir que ela existe quando temos como saber os motivos que levaram as
pessoas a agir de determinado jeito”%®. Alguns dos integrantes da comunidade foram indagados:
“por que lutam para retomar o territorio quilombola?” As falas comuns sdo afirmacdes de que
a terra foi conquistada pelos antepassados. Portanto, trata-se da luta por um direito adquirido.
Na mesma linha argumentativa, outros salientam ter sido profundamente injusta e revoltante a
forma como os moradores foram expulsos dos seus territérios.

A gente, assim..., vé que vocé criou ld. Dai, pessoas que ndo tem nada a ver,
usufruindo do que é seu doi. Ld é pra ser pros nossos netos, nosso bisneto.
Ter alguma coisa pro futuro, né? (Joana — Comunidade Pita Canudo)

O arraigo do grupo em relagdo ao territério envolve dimensdes morais. Os
entrevistados falam ndo desistir de garantir a posse da terra que lhes serviu de refugio e em
suportar bravamente as arbitrariedades, nunca deixando cair no esquecimento o que aconteceu.
Falamos aqui de um povo que, na urgéncia por sobreviver, teve que abandonar tudo para

garantir a propria vida. Sdo os c6digos de honra que muitas vezes movem os seres humanos. E

esse codigo que parece alimentar a luta pela terra e o sentimento de pertenca em relagdo ao

8 APPIAH, K. A. Como a honra pode mudar o mundo. Veja [online], 6 maio 2016, 16h17 - Publicado em 21 set
2013, as 15h29. Entrevista concedida a Guilherme Rosa. Disponivel em: <https://veja.abril.com.br/ciencia/como-
a-honra-pode-mudar-o-mundo>. Acesso em: 10 jul. 2018.
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quilombo. Conforme afirma Appiah (2012, p. 180), existem cddigos que regem as condutas e
“[...]no cerne da honra encontra-se esta ideia simples: ter honra significa ter direito ao respeito”.

Appiah (2012) aborda a questdo da honra, mas a diferencia de uma légica sexista,
excludente, antidemocrética e violenta. Para o autor, hoje a sociedade é outra e ndo aceita a
utiliza¢do desses posicionamentos com naturalidade, questionando-os. Entdo, quando aqui se
fala em honra, referimo-nos ao direito ao respeito para todos.

Esses codigos podem ser entendidos como dispositivos que atravessam um processo
silencioso educativo e que forjam uma identidade aguerrida. A difusao da ideia da injustica que
sofre o grupo pode fomentar reacdes coletivas e subjetivas, que elevam o grau de tomada de
consciéncia da realidade. Chega-se a um ponto no qual um povo a quem tudo foi roubado tem
apenas a honra, valor que impulsiona a resisténcia e a vontade de mudanca da realidade. Nesse
aspecto, podemos afirmar que a honra se torna, para determinados individuos ou grupo social,
um capital simbdlico, estabelecendo-se nas relagdes e/ou sociabilidades e marcando uma
identidade afirmativa com os outros.

Bourdieu (2004, p. 35-36) aborda o senso de honra, salientando que a sua prética

ocorre muitas vezes de forma inconsciente:

[...] a ideia de que as lutas pelo reconhecimento sdo uma dimensdo
fundamental na vida social e de que nelas estd em jogo a acumulagdo de uma
forma particular de capital, a honra no sentido da reputagdo, de prestigio,
havendo, portanto, uma légica especifica da acumulagao do capital simbdlico,
como capital fundado no conhecimento e no reconhecimento; a ideia de
estratégia como orientacdo da prética, que ndo € nem consciente e calculada,
nem mecanicamente determinada, mas que é produto do senso de honra
enquanto senso desse jogo particular que € o jogo da honra; a ideia de que
existe uma logica da pratica, cuja especificidade reside sobretudo em sua
estrutura temporal.

A honra, dessa maneira, atua na complexidade das experiéncias estabelecidas nos
quilombos, mediadas por questdes historicas e culturais. Os valores € as normas, entre outros
aspectos, regem as atitudes e os comportamentos dos individuos. E essa dimensdo de honra
que esta presente no ato de resisténcia; trata-se de um instrumento de enfrentamento do processo
histérico de violéncia e de silenciamento a que esses povos sdo sujeitos. Um sentimento de
honra faz o quilombo de Pita Canudos resistir.

Esse aspecto de honra, pode ser visto de forma também particularizada, na distin¢ao
de um individuo de outro. Mintz e Prince (2003), argumentam que nas américas, o choque da
escravizacdo produziu ataque inexordveis na identidades pessoal dos negros. Contudo, os

mesmos cultivaram “uma aprecia¢do maior pelas caracteristicas mais pessoais € mais humanas
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que diferencia um individuo do outro”. Assim, aperfeicoaram a maneira pela qual se podiam
ser individuo”, tais como, “um senso de humor particular, uma certa habilidade ou tipo de
conhecimento, até um modo caracteristico de andar ou falar, ou ainda, algum detalhe do
vestudrio, coo a aba do chapéu ou o uso da bengala (p.75). Dentre essas particularidades, a
honra, pode ser um aperfeicoamento particular que impulsiona o individuo, mesmo em
contextos adversos, construi formas e possibilidades de reconstruir-se, superar as adversidades

e, com isso realizar as conquistas pessoais.
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CAPITULO 6
EDUCACAO NAO-ESCOLAR: PROCESSOS EDUCATIVOS NAS
COMUNIDADES EXU E PITA CANUDO

Neste capitulo, serdo apresentadas, principalmente, as informagdes da pesquisa de
campo relativas alguns dados da observacao participante e das entrevistas realizadas para o trato
da abordagem da educacdo, no que se refere os processos educativos informais e as categorias
de andlise que apresentam os tracos culturais e modos de vidas existentes no grupo social.

As préticas sociais com é€nfase nas atividades culturais, sdo as que sustentam os
processos educativos tratados nesse capitulo. E um sentido mais amplo de educacio, podendo
ser entendida como préixis de socializa¢do na constituicdo decerto ethos®” dos descendentes
quilombolas.

Ao longo € abordado as diferentes préticas educacionais no campo da Educacdo Nao
Escolar (ENE), que s@o a Educacio ndo formal e Educagdo Informal. O papel dessas préticas
como fonte de difusio e (re)laboracdo dos conhecimentos e saberes na comunidade quilombola,
destacando os processos educativos informais que relacionam com a produgdo de identidade.
Ganham categorias de analise nesse processo subjetivo educacional a religiosidade, as praticas
alimentares, os quintais, os objetos e a associacdo quilombola no caso de Pita Canudo.

Abordar o papel dos processos educativos, no que se referem as atividades cotidianas
no contexto das relagdes sociais dos quilombolas que ocorrem tanto no territério de origem
como no processo des-territorizagdo. A partir dessas préticas sociais, foi possivel perceber os
processos educativos, servindo tanto como legitimadora dos tracos culturais do grupo como
catalisadora de mudancas, esta dltima, particularmente pelo contexto de esvaziamento, no caso
da comunidade Exu e do processo mais fortemente de desterritorizacao e reterritorizacao de

Pita Canudo.

6.1 - Algumas observacoes dos estudos para tratar os processos educativos
Devo lembrar a complexidade que envolveram os estudos dessas comunidades, pois,

uma se encontra no territorio de Exu e a outra, Pita Canudo, encontra-se desterritorializada,

89540 os costumes e habitos fundamentais, no Ambito do comportamento (instituicdes, afazeres etc.) e da cultura
(valores, ideias ou crengas), caracteristicos de uma determinada coletividade, época ou regido. No ambito da
sociologia e antropologia e sociologia, o ethos sdo 0s costumes e os tracos comportamentais que distinguem um
povo. In: https://www.significados.com.br/ethos/
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permanecendo no territério de origem uma dnica familia, que vive como arrendatdria de um
trecho de terra em localizacao préxima a do préprio quilombo.

Assim, a drea considerada nesta pesquisa engloba trés familias que compdem o
quilombo Exu e uma familia de Pita Canudos, mais parte dos integrantes que estao vivendo nos
bairros da cidade. Foram observados os modos de vida e a organizacdo das comunidades, bem
como as atividades culturais e certos aspectos dos territérios considerados, que foram ja
apresentados em detalhe no decorrer dos capitulos anteriores.

A observacdo dividiu-se entre campo e cidade, especificamente em relacdo a
comunidade de Pita Canudos. Foram observadas as vivéncias no espaco das familias
quilombolas em relagcdo as suas experiéncias no cotidiano, com a finalidade de perceber os
processos educativos que permeiam essas atividades e seus sentimentos de pertenca ao
territério. As observacdes se estenderam por um periodo de cinco meses de forma mais
constante, no territorio de origem dos quilombos, € por outros quatro meses, em que foram
feitos retornos para conversas. Incluiram-se nesse periodo também as participagdes nas
reunides da Associa¢ao do Quilombo de Pita Canudo.

Durante as visitas de observagdo, foram realizados alguns registros fotograficos. O
objetivo foi o de registrar um olhar para essa realidade, devendo-se considerar que “toda
fotografia tem sua origem a partir do desejo de um individuo que se viu motivado a congelar
em imagem um aspecto dado do real, em determinado lugar e época” (KOSSOY, 2009, p. 36).
Ainda segundo Kossoy (2009, p. 37),

A imagem fotografica é o que resta do acontecido, fragmento congelado de
uma realidade passada, informacao maior de e morte, além de ser o produto
final que caracteriza a intromissdo de um ser fotégrafo num instante dos
tempos.

A estratégia foi fazer das visitas uma oportunidade para as entrevistas e observar as
dinamicas da organizacdo familiar, contemplando os objetivos da observacdo. Isso permitiu
estreitar os lacos com os entrevistados e adentrar o cotidiano das comunidades, para perceber
essas dinamicas. Ao todo, foram dez os entrevistados. Além do registro da memdria, foi também
observado o espaco circundante, as casas, os quintais, os objetos, os elementos e as préaticas
culturais. O periodo mais prolongado de observacdo ocorreu com quatro familias, para ndo
constranger as demais — afinal de contas, as comunidades abriram os espacos de suas casas e
mostraram a privacidade de seus cotidianos. Nas outras familias, foram feitas visitas e travadas

conversas que se estenderam por uma média de 20 dias alternados.

239



Sobre a observagdo participante, sabe-se que tal instrumento de pesquisa é utilizado
no contexto dos estudos sociolégicos e antropoldgicos e possui suas especificidades.
Basicamente, com esse tipo de observagdo, di-se a participagdo do pesquisador no grupo a ser
observado. O seu uso serviu para refletir sobre a intersubjetividade, instancia na qual se dao os
processos educativos que alimentam os elementos culturais e as sociabilidades do grupo.

Observar € o ato mais natural das atividades humanas e a base das averiguagdes
cientificas. Malinowski (1978), em seus estudos antropoldgicos com grupos nativos em Nova
Guiné, salienta que a pesquisa de campo, na prética, envolve a observacgao direta, as declaracdes
e as interpretacOes das pessoas integrantes do grupo e de outras comunidades, mais as
inferéncias do pesquisador, a partir do seu proprio bom senso e intui¢ao psicoldgica. Segundo
Cliffod (2002, p. 20),

A observagdo participante obriga seus praticantes a experimentar, tanto em
termos fisicos quanto intelectuais, as vicissitudes da tradugdo. Ela requer um
drduo aprendizado linguistico, algum grau de envolvimento direto e
conversagdo, e frequentemente um “desarranjo” das expectativas pessoais e
culturais. E claro que hd um mito do trabalho de campo. A experiéncia real,
cercada como e pelas contingencias, raramente sobrevive a esse ideal; mas
como meio de produzir conhecimento a partir de um intenso envolvimento
intersubjetivo [...].

A observagdo envolve a também descricao e a andlise dos fendmenos. A utilizacdo
desse recurso na pesquisa permite perceber os saberes e as praticas dos grupos sociais, dada a
possibilidade de observar o cotidiano, os modos de vida, os habitos e os acontecimentos, em
geral.

Nesta pesquisa, conforme ja adiantado, foram considerados os relatos, os objetos
materiais, a observacdo dos comportamentos, as praticas culturais e os costumes religiosos e
alimentares dos quilombolas de Exu e Pita Canudo e suas atuagdes, ndo apenas nas praticas
sociais, dos subsidios dos diversos produtores de processos educativos.

Larchert, (2013), utilizando-se da etnografia, estudou os processos educativos, na
pratica de resisténcia da organizacdo quilombola da comunidade do Fojo em Itacaré — Bahia.
Para tal, finalidade reflete elementos extraidos das falas, dos gestos, as reunides da Associagdo,
a sala da casa, da cozinha, do quintal, do terreiro - frente e lateral da casa.

Na pesquisa ocorreram nas residéncias, constituiram categorias de anélises, elementos
como a ancestralidade, a memoria e a identidade, como subsidios dos processos educativos, que
contribuiram e contribuem para as vivéncias cotidianas constitutivos da resisténcia quilombola.

Os referenciais da educagdo popular, s@o utilizados pelo autor para andlise desses processos,

entendo o quilombo na sua epistemologia da resisténcia.
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Clifford (2002) observa que o trabalho etnografico sofreu uma descolonizagdo e ndo é
mais algo monopolizado pelo Ocidente. De fato, povos antes estudados fazem hoje seus
proprios estudos. Isso sinaliza a importancia de trabalhos polifénicos, que sdo especialmente
abertos a leituras ndo especificamente intencionais. Segundo o autor (2002, p. 57), a “escrita da
etnografia, € uma atividade n@o controlada e multissubjetiva, [e] ganha coeréncia através de
atos especificos de leitura”. Por isso, o trabalho deve oportunizar uma variedade de leituras,
ultrapassando qualquer autoridade Unica.

Para Trivinos (1990, p. 120) as informacgdes sobre a vida dos povos ndo sdo
quantificadas; elas necessitam de interpretacdo mais ampla, envolvendo a propria interacdo do
pesquisador com a realidade a ser observada. As interacdes sociais entre pesquisador e
pesquisado € mesmo um elemento fundamental. Sobre esse aspecto, posso afirmar que me senti
integrada a realidade dos dois quilombos que pesquisei, principalmente o de Pita Canudo, pois,
essa comunidade integra também a historia da minha familia, como jia mencionado
anteriormente. No caso de Exu, conheco também alguns dos moradores por intermédio de
pessoas com as quais tenho relacao e que também tinham relacdes com moradores dos arredores
do territdrio.

Preparei-me para ser uma boa ouvinte e usei o caderno de campo para registro das
observacoes. Dessa forma, dei inicio ao trabalho, buscando me enquadrar no contexto estudado
e estabelecer conversas para melhor entender o que se apresentava como objeto da pesquisa.
Assim, a técnica da observacdo na coleta de dados no universo empirico estudado esteve
ancorada no cotidiano, de forma a acessar aspectos dos modos de vida e das préticas culturais,
na busca de apresentar as peculiaridades dos processos educativos nao formais que expressam

os aspectos da identidade cultural das comunidades.

6.1.1 - Algumas consideracoes sobre a Educacao Nao Escolar - e suas caracteristicas “nio

formal e informal”

Nao existe um conceito absoluto sobre os processos educativos informais. Conforme
Martins (2016, p. 42):

O debate sobre a educagdo nao escolar tem ganhado cada vez mais relevancia
na Pedagogia e nas demais ciéncias humanas e sociais. Em particular, a
discussdo terminoldgica revela diferencas significativas entre as concepgdes
dos atores e as préticas que desenvolvem, as quais os colocam, muitas vezes,
em situacdo de conflito tedrico-conceitual. Contudo, € escassa a producgdo
cientifica sobre essas questdes, bem como sobre as tendéncias que orientam
os processos educativos nao escolares.
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A ideia aqui é que, na dindmica das relacdes internas dos grupos, ocorrem processos
educativos nao formais, que alimentam as formas de producdo de bens e saberes. Nao se trata
de um processo de educativo consciente, mas de um fazer cotidiano, tacito, no qual ocorrem as
praticas educativas referentes aos costumes e as praticas culturais do grupo.

Esse processo educativo nao escolar, estd inserido no campo conceitual da educacao
informal e ndao formal. Gohn (2006, p. 28) procura conceituar e diferenciar esses dois tipos de
educacdo, afirmando:

[...] a informal [pode ser vista] como aquela que os individuos aprendem
durante seu processo de socializacdo - na familia, bairro, clube, amigos, etc.,
carregada de valores e culturas préprias, de pertencimento e sentimentos
herdados; e a educacdo ndo-formal ¢ aquela que se aprende ‘no mundo da
vida’, via os processos de compartilhamento de experiéncias, principalmente
em espacos e acdes coletivas cotidianas.

A busca por identificar os processos educativos informais que contribuem para a
identidade cultural do grupo relaciona-se com o que afirma Brandao (2004, p. 20) no trecho a
seguir:

O saber da comunidade, aquilo que todos conhecem de algum modo; o saber
préprio dos homens e das mulheres, de criangas, adolescentes, jovens, adultos
e velhos; o saber de guerreiros e esposas; o saber que faz o artesao, o sacerdote,
o feiticeiro, o navegador e outros tantos especialistas, envolve, portanto,
situacbes pedagdgicas interpessoais, familiares e comunitdrias [...].
Esparramadas pelos cantos do cotidiano, todas as situagdes entre pessoas, €
entre pessoas e a natureza — situacdes sempre mediadas pelas regras, simbolos
e valores da cultura do grupo — t&€m, em menor ou maior escala a sua dimensao
pedagogica.

As préticas sociais presentes em saberes da natureza, plantios e quintais, artefatos
culturais, memdria alimentar, valores religiosos sdo as que sustentam os processos educativos.
Em sentido mais amplo sobre educacdo aqui abordada, pode ser entendida como praxis de
socializagdo na constituicdo de um certo ethos® das comunidades quilombolas.

Para Brandao (2004), a educac@o € um processo intrinseco a formagao do ser humano
e constitui-se como algo continuo, ocorrendo nas sociabilidades e inter-relacdes, onde quer que
estejam os individuos. Ela, a educacdo, abarca todos os processos de formagao do individuo,

podendo ocorrer nos mais variados ambientes sociais. E preciso frisar que ela ndo acontece

apenas nos processos de ensino-aprendizagem tipicos do espaco escolar. Esses processos
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educativos ndo estdo distanciados das préticas culturais e da ressignificacdo de valores.
Conforme afirma Elias (2000), € o tempo histérico que possibilita mudangas de habitos e

costumes em um determinado grupo.

6.2- A comunidade Exu e os processos educativos

Em Exu, a formagao do territério enquanto quilombo foi configurada com elementos
de espacialidade, conforme apontado por Almeida (2002), num processo de acamponesamento
ou de formacao de uma camada de pequenos produtores familiares que foram expandindo e se
consolidando, a semelhanca dos tipos de quilombos que foram se formando nos espacos das
antigas fazendas, quase que levados para dentro ou mesmo aquilombados a Casa Grande.
Talvez por isso a identidade quilombola seja tdo fugidia. Existe uma afirmacgdo da existéncia
de grupos negros escravizados no passado que ali viveram, mas uma certa confusio em relagao
ao sentimento de pertenca enquanto quilombola. Soma-se a isso o parentesco de parte dos
integrantes com a familia de antigos donos da fazenda.

Hoje, o quilombo, enquanto ocupacdo do local, se traduz numa pequena aglomeragao
de basicamente trés familias. A descendéncia negra do grupo atual esta relacionada a um negro,
chamado de Velho Matias. Ele é o personagem que ganha maior notoriedade na oralidade dos
entrevistados, sendo identificado como escravizado que se uniu a uma mulher branca. Essa
relagcdo € permeada por histéria de feitigarias, supostamente levadas a cabo pelo Velho Matias,
apos receber uma negativa ao seu galanteio.

Essa peculiaridade de Exu traduz muito bem a hibridacdo de uma heranca social e
parental, tipica de uma sociedade escravocrata, como nota o historiador Alberto da Silva
nosseus estudos sobre escraviddo, quando afirma que, no Brasil, todo somos descendentes de
escravizados, de mercadores de escravizados e de escravocratas.

O cotidiano da comunidade costuma transcorrer sem muitos sobressaltos. Os membros
vivem de sua producido e, para a complementacao alimentar, criam galinhas e gado. Isso mostra
que o espaco ¢ “formado pelo resultado material acumulado das a¢des humanas através do
tempo e pelas acdes atuais que hoje lhe atribuem um dinamismo e uma funcionalidade”
(SANTOS, 2009, p. 106).

As casas sdo de madeira, cobertas com palhas de palmeiras (figuras 34 e 35), que sdo
abundantes no local, feitas pelos integrantes da propria comunidade. A cozinha e o banheiro

sdo separados dos demais comodos das casas.
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Figura 39 — As de folhas usadas na cobertura das casas (dir.) em Exu

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

As casas constituem o espaco do desenvolvimento de suas atividades. A prépria
constru¢do das casas evidenciam as formas de saberes com que produzem suas moradias em
que a natureza. As folhas de babacu sdo utilizadas na cobertura das casas, onde utilizam umas
técnicas de trancar as palhas para suportar as chuvas. Esses conhecimentos foram passados de
uma geracdo para outra, no grupo, que possibilitou deixar o espaco mais humanizado. Sao
atividades que acabam transformando o meio em que vivem, construindo elementos de
aprendizagens, marcadas por subjetividades. Sobre isso, Marx (1987), diz que,

0 homem, ao produzir os meios para a satisfacdo de suas necessidades basicas
de existéncia, ao produzir uma atividade humanizada pela sua atividade,
humaniza a si préprio, na medida em que a transformacao objetiva requer dele
uma transformacao subjetiva. Cria, portanto, uma realidade humanizada tanto
objetiva quanto subjetivamente. Ao se apropriar da natureza, transformando-
a para satisfazer suas necessidades, objetiva-se nessa transformacao. Por sua
vez, essa atividade humana objetivada passa a ser ela também, objeto de
apropriacdo do homem, isto é, ele deve se apropriar daquilo que de humano
ele criou. Tal apropriacdo gera nele necessidades humanas de novo tipo, que
exigem nova atividade, num processo sem fim.” ( p. 31-32)

O modo de vida e as formas de produ¢do possuem uma relagao forte com a natureza.
Os recursos naturais (rios e matas) sdo utilizados para auxiliar nas formas de subsisténcia,
aliados aos saberes sobre a natureza, em processos marcados por praticas educativas
socializadas nas préticas e vivéncias uns com os outros na comunidade. Segundo Brandao
(2002, p. 17), essas dimensdes de aprendizagem fazem parte das nossas experiéncias como
integrantes do complexo de vidas pertencentes a um mesmo meio ambiente.

[...] Somos a prépria miltipla e infinita experiéncia do mundo natural

realizada como uma forma especial de Vida: a vida humana. Da mesma

maneira, como boa parte dos animais, somos corpos dotados da capacidade de
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reagirem ao ambiente em que vivem e onde reproduzem, enquanto isto ¢
possivel, a vida individual e coletiva de sua espécie. (BRANDAO, 2002, p.
17)

Na comunidade, esses saberes se refletem em conhecimentos sobre ervas, nas técnicas
para encontrar e furar os pocos artesianos, na utilizacao das folhas de palmeiras para cobrir as
casas e no plantio de alimentos tradicionais, como mandioca, banana e outros. As figuras a

seguir retratam outros aspectos do quilombo.

Figura 40 - Poco na casa da familia (esq.) e chiqueiro (dir.) em Exu
& . _

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

Alguns dos processos educativos ndo-escolares de manutencao da dindmica do modo
de vida residem também na ritualizacdo de préticas alimentares, como salgar e secar a carne e
o mocotd. Mesmo com a energia elétrica, essa prética continua nas formas de cuidar.

O alimento que produzimos e ingerimos possui significados, que dialoga com o
territério onde os individuos vivem. Inclusive, possui, dimensdes educativas visando promover
a civilidade, democracia e aprendizagens de cidadania. Foi o que a pesquisadora norte-
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americana Flammang (2009), identificou nas andlises dos rituais de refei¢des e preparacdo de

alimentos.

Figura 41 - Mocot6 e carne em processo de secagem

Fonte: Arquivo fotogréfico da autora.

As préticas alimentares, baseiam-se em arroz e feijdo e no consumo de banana-da-
terra, mandioca e abdbora. Esses sdo basicamente os alimentos que integram a alimentacdo
tradicional das familias. Os tipos de carnes consumidas sdo a bovina, a suina e a de galinhas
produzidas no préprio local, bem como o peixe, pescado principalmente no rio Paraguai e na
baia Exu.

Carvalho & Luz (2011, p.147), analisa que comer é, uma acdo concreta de
incorporacgdo tanto de alimentos como de seus significados, esse ato estd permeada por trocas
simbolicas, que envolve infinidades de elementos e de associagdes capazes de expressar €

consolidar a posicdo de um agente social em suas relacdes cotidianas.
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6.3- Producao, cotidiano e sociabilidade

Como a parte mais jovem do grupo deslocou-se para as dreas urbanas da cidade, os
mais velhos jd ndo se ocupam tanto das plantagdes agricolas; estas estdo voltadas mais para a
producdo de mandioca e banana.

Para Brandao (2009, p. 12):

nio somos humanos apenas porque somos racionais ou simbdlicos. Somos
humanos porque somos seres “aprendentes”. Os animais pertencem ao
primado do condicionamento genético, da instrucdo, do treinamento, do
adestramento, e esses sdo os limites de seu aprendizado. N6s, os humanos,
somos seres disso tudo também. Mas, para além “disso tudo”, somos seres de
algo bem mais complexo. Algo que ao longo da histdria foi recebendo nomes
como capacitagdo, educagdo, formacdo humana. Afinal, os animais sabem e
sentem. E ndés sabemos e sentimos. Mas a diferenca estd em que nés sabemos
que sabemos, e nos sabemos sabendo (ou ndo sabendo); e nos sentimos
sabendo e nos sabemos sentindo.

As imagens a seguir constituem registros fotogréficos das atividades do cotidiano que

indicam alguns aspectos dos modos de vida.

Figura 43 - Pés de mandioca e pasto para o gado e criacio de galinhas em Exu

Fonte: Arquivo fotogrifico da autora.

Iturra (1994, p. 29) afirma que “todo o grupo social, como condi¢cdo da sua
continuidade, precisa de transmitir a geragao seguinte a experiéncia acumulada no tempo”. Em
relacdo a Exu, os saberes sobre a terra sdo socializados na prética cotidiana. Trata-se de um
processo educativo ndo formal, que tem ocorrido ao longo das geragdes. Por meio dele, sdo
ensinadas as bases de conhecimento sobre plantar, colher, cuidar dos animais e desenvolver
outros afazeres para a sobrevivéncia. A comunidade se torna, assim, um lugar de abrigo e uma
fonte de recursos manipulados pelos seus integrantes ao longo do tempo.

As formas de sociabilidades estao relacionadas as vivéncias de um cotidiano simples,

de miutua ajuda entre as familias, principalmente por se tratar de um grupo de idosos. Todos sdao
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aposentados; os filhos e outros parentes moram na cidade. Nessa perspectiva de construgdo,
fragmentada em meio a aculturacdo e a assimilacdo de préticas sdcio-culturais, a comunidade
revela aspectos da sua identidade local e do jeito de viver. Os dias passam lentamente. As
conversas giram em torno do clima, das criacdes de animais e de pequenas produgdes. Os
habitantes se lembram do passado de forma saudosista, referindo que o local ja fora mais

movimentado, com muitas producdes agricolas e festejos de santos.

Figura 44 — Cenas do cotidiano em Exu- a (esq.) manipulando as plantas — a (direito) neto tentando pegar
uma galinha para o almoco

»7

Fonte: Arquivo fotogréfico da autora.

Assim, vao sendo desenvolvidos os processos educativos, numa dindmica prépria do
grupo, que envolve uma percep¢ao de vida simples, baseada em relagdes de companheirismo.
As relacdes de sociabilidades entre os dltimos grupos familiares sdo marcadas por praticas de
solidariedade e ajudas mutuas no enfrentamento a um certo isolamento que existe. Isso se
reflete, por exemplo, na unido de esforgos para resolver problemas urgentes ou individuais. Nas
praticas do cotidiano e constru¢c@o das casas, nas formas alimentares e modos do plantio de
subsisténcia.

A falta de politicas no local para assistir aos moradores gera muitos problemas,
principalmente nas questdes de saude, considerando que se trata de pessoas em idade mais
avancada. Essas questdes e outras estdo relacionadas ao esvaziamento da comunidade. Tal
conjuntura, por sua vez, nos leva a perguntar: por que persistem? As possiveis respostas estao
relacionadas ao modo de vida e as historias pessoais ligadas ao local em questdo: “Aqui €

tranquilo pra nos. Nasci criei filho aqui. Esta tudo aqui”, afirmam. De todo modo, estamos
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perante uma comunidade em transicao — e € sempre complexo escrever sobre uma comunidade

nesse contexto.

6.4— Pita Canudo e os processos educativos no campo e na cidade

As atividades sociais, geradoras dos processos educativos pelos integrantes de Pita Canudo,
transitam entre o espago de origem e o processo de des-territorizac¢do e re-territorizacdo, que
legitimam a sobrevivéncia da cultura do grupo ao mesmo tempo que evidencia mudangas. E
necessdrio apresentar um pouco desse contexto da familia no territério de origem e das familias
no vivendo na cidade para melhor compreensio dessas praticas socioculturais € 0s processos
educativos informais depreendidos deles.

As praticas do cotidiano, nos afazeres domésticos, na criagdo de animais como porcos,
galinhas, patos, para incluir na alimentacdo, sdo perceptiveis nos dois contextos: campo e
cidade. Nesse sentido, muitos dos processos educativos se assemelham, evidenciando que

algumas das praticas culturais, habitos e costumes e permanecem no grupo.

6.4.1 Contexto e imagens de um territério apartado

O processo de des-territorializagdo de Pita Canudo intensificou-se nos anos 1980,
principalmente em decorréncia de disputas pela posse da terra. Antes, ocorria um vai € vem ao
territério em decorréncia dé os préprios integrantes dependerem da drea urbana da cidade para
matricularem os seus filhos nas escolas. Tratava-se de algo normal, que ndo caracterizava uma
desisténcia da comunidade, mas uma busca pela educacao escolar.

Normalmente, parte dos familiares ficava no quilombo e as criancgas eram levadas para
os bairros da cidade para frequentarem as escolas. As férias e os festejos de santos constituiam
eventos que reuniam todos os familiares por alguns dias. O processo forcado de des-
territorializagd@o, por outro lado, causou bastantes transtornos. Muitos ndo tinham lugar para se
fixar; alguns que tinham familiares préximos acabavam ficando por um tempo na casa dessas
pessoas. A regido continuou um processo de divisao e foi sendo vendida, transformando-se em
vdrios sitios.

O fragmento da fala a seguir dd a dimensdo dos atos de expulsdo da terra. O
entrevistado pertencia ao ultimo grupo que resistiu as violéncias. Ao final, tiveram que sair as
pressas, sob ameacas de morte por parte de jaguncos, enviados por fazendeiros. Mas, com o

tempo, um desses ultimos resistentes retornou a uma outra area no territério quilombola, ao
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conseguir arrendar parte de um sitio. Essa familia, na verdade, como j4 afirmado, € a tinica que

mora atualmente na terra.

Al, chegamos ld... minha mde estava alugando uma casa [em um bairro em
Caceres]. Nos tdo revoltado, eu e ele. Pensamos: “o que nos vamos arrumar
aqui na cidade?”. Eu ndo tenho leitura, ndo sou pedreiro. Ai, o que acontece?
Falando verdade, ai ficou uma cadéncia assim, de ir pra terra. Sem terra ndo
dava. Ai esse [mostra o irmao] arrendou isso aqui. Sou um braco direito dele
aqui, ele arrenda aqui. Eu ndo tenho nada aqui. (Fonte Oral 2 — Comunidade
Pita Canudo)

Dessa forma, a familia conseguiu abrir uma brecha para permanecer no territério,
atenuando o sentimento de perda, retomando as praticas da sua vivéncia e as subjetividades no
territério local de seus antepassados.

De certa forma, ocorre uma mudanga de vinculo em relagcdo ao territério; de fato,
verificou-se uma ruptura no vinculo inicial € um retorno ao lugar é algo condicionado. Nessa
nova configuracdo, o trabalho na terra depende do pagamento de arrendamento, feito com parte
da producdo, que compreendem porcos, banana, mandioca, leite e outros tipos de benfeitorias.

E nos contextos de des-territorializacio e re-territorializacio que serdo percebidos os
processos educativos correspondentes as praticas socioculturais do grupo. As correlacdes entre
os processos educativos e as dimensdes do territério vivido, que envolve a¢des de aprendizado
e elaboracdes dos conhecimentos desenvolvidos informalmente nas praticas, culturais e saberes
da comunidade. Estido nesses processos, invengdes que interferem nos artificios de identidade
da comunidade.

E oportuno enfatizar que essa familia aluga um sitio (figura 43) em um territério que

lhe pertence por direito.

Figura 45 - Sitio arrendado pela familia quilombola de Pita Canudo

Fonte: Arquivo fotografico da autora.
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Os moradores gozam de uma liberdade vigiada, pois, com o processo de certificagdao
do territério como quilombola, o arrendador do sitio ficou temeroso em rela¢do a perda da
terra, questionando o arrendatdrio se a drea locada fazia parte do territério quilombola. Em
seguida, proibiu no local qualquer presenca de outros quilombolas. Tal imposi¢do foi
contestada por ndo constar no contrato; de todo o modo, trata-se de algo que acaba gerando
incomodo. Qualquer pessoa que chega ao local gera desconfianca.

Nessa configuragdo em que a familia arrenda terra, tudo é acomodado num espaco em
que o quintal € prolongado com a organiza¢ao da pequena roga de bananas e mandiocal.

Embora a des-territoriza¢do, diz muito sobre a realidade pesquisada. Nao se pode
deixar de mencionar que diante da prolongada luta para devolugdo das suas terras, a familia que
se encontra em Pita Canudo, em situacdo de arredamento e as que ndo conseguiram as suas
casas proprias na cidade, relativamente, dialoga com a ideia de “territério da espera”, expressao
desenvolvida por Vital; Musset (2015) para “os territorios da espera’’, que designam
especificamente os espacos destinados voluntariamente ou servindo involuntariamente para

colocar em espera, populacdes deslocadas ou em deslocamento” (p. 11).

Figura 46 - Espaco do quintal da familia em Pita Canudo

9 A sociologia das migragdes insistiu largamente nas perturbacdes que os fendmenos migratérios provocaram
tanto sobre os espacos de partida, de chegada e de viagem quanto sobre as identidades dos individuos e dos grupos
que 14 se encontram. A aldeia de onde o migrante sai, a cidade onde se encontra o passador que pode lhe fazer
cruzar a fronteira e o lar de trabalhadores imigrados onde reside sdo, entre outros, igualmente territérios da espera
intrinsecamente ligados dos quais se deve compreender os agenciamentos e temporalidades distintas. [...] Dar-se
por objeto os territérios da espera conduz ao estudo das situagdes de interag@o as quais eles dao forma. O que €,
de fato, esperar num territério se ndo ser levado frequentemente a compartilhar um mesmo espago com uma ou
varias pessoas? O encontro com a obra de Erving Goffman e os debates que ele suscitou é incontorndvel aqui,
especialmente quando a espera retine individuos socialmente muito distantes ou de origens diferentes. Pensemos
na espantosa diversidade dos usudrios do metrd nas horas de pico, a coabitacdo forcada num elevador imobilizado
entre dois andares ou passageiros em transito tendo que coexistir em um sagudo de aeroporto num dia de greve.
Quando experimentada, a espera ndo tem nada de uma atividade passiva. Ela supde, ao contrario, estar atento ao
comportamento dos outros e de cooperar para o melhor uso de um espago raro [...] (Vital, p.14-16).
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Os animais como pato e galinhas sdo criados soltos, os porcos ficam num chiqueiro no
quintal. Essa configuracdo é muito semelhante a alguns dos quintais de outros quilombolas que

na area urbana.

Figura 47 - Roca com produg

40 de mandioca e banana em Pita Ca

nudo

L

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

As atividades produtivas e sociais sdo parcialmente retomadas nessa nova conjuntura
de des-territorializacdo. A familia sonha com a resoluc¢io do problema, por meio de um processo
judicial que garanta o direito de retomar o controle do territério. Enquanto isso, o cotidiano vai
seguindo o seu curso, eivado de préticas invisiveis de um fazer simbodlico desses movimentos
reveladores de sentidos do pensar e agir dos homens, em suas multiplas relagdes sociais, tecidas
em diferentes lugares. A propdsito das vivéncias cotidianas, Certeau, Giard e Mayol (2003)

afirmam:

O cotidiano € aquilo que nos é dado cada dia (ou que nos cabe em partilha),
nos pressiona dia ap6s dia, nos oprime, pois existe uma opressdo do presente.
Todo dia, pela manha aquilo que assumimos, ao despertar, é o peso da vida, a
dificuldade de viver, ou de viver nesta ou noutra condi¢cdo com esta fadiga,
com esse desejo. O cotidiano € aquilo que nos prende intimamente, a partir do
interior. E uma histéria a meio-caminho de nés mesmos, quase em retirada, s
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vezes velada. [..] E um mundo que amamos profundamente, memoria
olfativa, memoria dos lugares da infancia, memdrias do corpo, dos gestos da
infancia, dos prazeres. Talvez ndo seja indtil sublinhar a importancia do
dominio desta historia ‘irracional’, ou desta ‘ndo-historia’. (CERTEAU;
GIARD; MAYOL, 2003, p. 31)

O cotidiano da familia gira em torno do cuidado com os animais, como porcos,
galinhas e patos, e do plantio de banana e mandioca. Apesar de serem atividades préticas,
ainda que levadas a cabo considerando um controle apenas parcial do territério, elas guardam
relacdo com uma dimensdo do passado com significados identitdrios em relagc@o ao territério

que antecedem a atual presenca no local. Conforma afirma Haesbaert (1993, p. 172),

Dentro de uma relacdo de apropriacdo que se d4 tanto no campo das ideias
quanto no da realidade concreta, o espaco geografico vai constituindo assim
parte fundamental dos processos de identificacdo. [...] Nao ha territorio sem
algum tipo de identificacdo e valoracdo simbdlica (positiva ou negativa) do
espaco pelos seus habitantes.

As figuras a seguir ilustram aspectos da vida no quilombo. O girau, que se vé€ a
esquerda, € uma bancada rudimentar utilizada para guardar vasilhas e que serve como uma
espécie de pia. As interconexdes entre as praticas socioculturais do grupo que esté no territorio
de origem quilombola, se apresentam no cotidiano das préticas dos que estdo nos bairros da

cidade, evidenciando que as pessoas de Pita Canudo, carregam o quilombo com elas.

Figura 48 —O girau usado para lavar ou guardar as vasilhas (dir.) e fogio a lenha (esq.) no territorio de
origem

Fonte: Arquivo fotografico da autora.
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A imagem a seguir retrata o fogdo a lenha e uma vassoura artesanal, simbolos dessa
presenca do passado, que continua na vida simples das pessoas, tanto no campo como também

na cidade. Nas imagens abaixo essa cena se repete nas casas das familias observadas.

Figura 49 - Casa 3: fogao a lenha e vassoura artesa na casa de uma familia quilombola, na zona urbana da
cidade
=

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

As atividades do cotidiano sdo mais que uma simples questdo de sobrevivéncia; elas
revelam processos educativos que dizem respeito a uma forma de realizar afazeres que possuem
importancia e significados para os saberes locais. Invariavelmente, os galhos com folhas
preferidas para fazer a vassoura, era e continua sendo uma erva conhecida como gervao (mas
na linhagem do grupo chamado por gerbao). Essa erva, € muito comum e abundante em nossa
regido, lembro bem dela, possui um aroma agraddvel, quando crianga pegdvamos para essa
finalidade e também para fins medicinais.

Conhecendo sobre o uso dessa erva nas religides de matriz africanas, recorri a Verger
(1985) que em seu livro “Ewé, o uso de plantas na sociedade yorubd”, faz referéncia ao uso
dessa erva na religido tradicional africana, consequentemente na afro-brasileira ao gervao, para
o tratamento de “corpo contraido”, onde se faz um chd, conjuntamente com um ofé (uma
espécie de reza de encantamento) para efeito de cura. Esse fato aponta para mais um elemento
de circularidade de uso e conhecimentos elementos afro-brasileiros no quilombo e na cultura
de base religiosa africana.

Sobre essa “circularidade cultural, est4 relacionada ao transito de alguns subsidios da
cultura negra, que acaba circulando em grupos sociais com forte presenca étnico-cultural, como

nas comunidades quilombolas e de terreiros. Enquanto territérios de resisténcia culturais
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negras, sofrem influéncias de algumas matrizes culturais africanas com semelhangas e/ou
aproximacoes nas suas realidades.

Essas atividades da familia quilombola possuem significados culturais, sociais e
econOmicos vivenciados nas suas praticas cotidianas, correlacionadas ao fazer do trabalho e a
relacdo com o ambiente. Elas tornam o contexto das relacdes desse grupo um espago educativo
nao formal. Por sua vez, os processos educativos nao formais sao internalizados e articulam-
se com as praticas que envolvem aspectos culturais, sociais e politicos, relacionados as
vivéncias e s experiéncias individuais e coletivas. E por meio dessa complexa interacio com
o territorio que se vai construindo a identidade cultural do grupo. Esse processo compreende
aprendizagens que tém sua propria dindmica e leituras de signos, presentes no cotidiano das

atividades domésticas, culturais e laborativas.

6.4.2 - Entre-lugares: os processos de des-territorializacao

No processo de des-terrritorializacdo, os que involuntariamente se deslocaram para os

bairros urbanos da cidade de Céceres tiveram que se reorganizar em novas moradias.

E.. foram tudo na cidade, na beirada da cidade. Na cidade, é quem mora ld
dentro, estdo morando na rebarde, no Joaquim Murtinho, no Aeroporto,
DNER, Santo Antonio, onde é Jardim Padre Paulo, o espinhal. (Fonte Oral 2
— Comunidade Pita Canudo)

O ciclo de deslocamento desse grupo fez com que 0os membros migrassem para 0s
bairros periféricos da cidade. No caso das mulheres, a maioria comegou a trabalhar como
empregada doméstica ou a se dedicar a outras formas de produc@o econdmica, como vendas de
quitutes. Os homens que nao conseguiam se adaptar aos trabalhos da cidade procuraram vagas
em fazendas vizinhas. Nao era incomum serem recrutados por um agenciador, antigamente

9295

denominado de “gato”~”, e tornarem-se vitimas de trabalhos andlogos a escraviddo (na minha

propria familia, ocorreu uma situagdo como essa).

92A expressdo “gato” refere-se a pessoa que intermedia a contratagio do trabalhador rural para o fazendeiro. Era
uma figura muito presente, principalmente décadas atrds, para recrutar pessoas para fazendas longinquas. Marcello
Ribeiro Silva (2010, p. 120), em sua pesquisa “Trabalho andlogo ao de escravo rural no Brasil do século XXI:
novos contornos de um antigo problema”, afirma: “Esses trabalhadores sdo arregimentados por empreiteiros
inescrupulosos, conhecidos no meio rural como ‘gatos’, que agem em nome dos fazendeiros, contando, ndo raras
vezes, com a complacéncia de autoridades locais e com a ajuda de donos de pensdes e de empresarios de
transportes, de forma a permitir o que Jodo Gustavo Vieira Velloso denomina de desterritorializacdo do
trabalhador, fendmeno muito usado para a efetivacdo do trabalho analogo ao de escravo rural”.
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De uma forma, ou outra, esses foram estruturando suas vidas nesse novo contexto,
trabalhando e investindo nos estudos de seus filhos. Integrados a sociedade, eles configuram
hoje um grupo de pessoas heterogéneas, com profissdes diversas e que continuam a travar
batalhas e a construir sonhos, como qualquer outro grupo familiar que ocupa um dado territério.
Como foi salientado por Haesbaert (2009, p. 166), “ndo existe ninguém completamente
destituido de territério — por mais precdrio que ele seja, mesmo um sem-teto estard lutando pelo
controle de seu ‘territorio minimo’, seja sob uma ponte ou a marquise de um prédio”.

Na re-territorializacdo, as casas dos descendentes do quilombo de Pita Canudo
configuram um novo territério. Conforme j4 mencionado, a cidade nunca foi um campo
estranho para esses povos; sempre existiu esse transito entre o quilombo e a cidade. Algumas
familias, por pressdes externas, ja tinham sofrido esse processo de des-territorializagdo, mas
ainda mantinham um relativo dominio do territério por meio dos que ainda resistiam no lugar.
Algranti (1997, p. 90) afirma que, apesar de a morada ter, em primeiro lugar, a funcdo de dar
abrigo e repouso a seus habitantes, “ela ¢ também o local onde intmeras atividades se
desenvolvem no [sic] dia-a-dia. [...] A casa é o palco permanente das atividades condicionadas
a cultura de seus usuarios”.

Em torno dessas atividades, € organizado o dia a dia da comunidade; é por meio delas
que a sobrevivéncia ¢ garantida. Conforme afirma Haesbaert (1999, p. 41), “muitas praticas
cotidianas (falar, ler, circular, fazer compras ou preparar as refei¢des, etc.) sao do tipo, tatica.
E também, de modo mais geral, [¢ assim] uma grande parte das ‘maneiras de fazer’”.

Nessas acoes e imagens do cotidiano, percebem-se os rastros de costumes e de
referéncias culturais, aparentemente esquecidas, mas presentes em praticas desapercebidas e
despretensiosas nos fazeres e afazeres do dia a dia. Bosi afirma certos aspectos do passado s6

desaparecem na aparéncia. Segundo o autor (1994, p. 75),

[...] ha correntes do passado [...] que podem reviver numa rua, numa sala, em
certas pessoas, como ilhas efémeras de um estilo, de uma maneira de pensar,
sentir, falar, que sio resquicios de outras épocas. H4 maneiras de tratar um
doente, de arrumar as camas, de cultivar um jardim, de executar um trabalho
de agulha, de preparar um alimento que obedecem fielmente aos ditames de
outrora.

Os processos educativos que decorrem dessas atividades do cotidiano, movimentam e
reelaboram as préticas culturais no contexto de des-territorializagdo, tanto para os que se
encontram no territério de origem, como os que encontram fora. Ambos, encontram-se

envolvidos na dinamica da histéria do grupo.
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6.4.3 — Fé e ritualizacao da religiosidade

Em relacdo a Pita Canudo, pode-se afirmar que a maioria das familias possui lagos de
parentesco, sendo os sobrenomes mais comuns os de Maciel e Campos, ambos ligados ao
fundador da comunidade. A maioria também, se declaram cristaos (catélicos ou evangélicos) e
h4 uma significativa representacdo de evangélicos. Percebe-se, contudo, que, na relagdo com o
sagrado, hd uma diversidade de praticas religiosas e/ou um sincretismo. As imagens a seguir
evidenciam essa diversidade no que diz respeito as praticas religiosas. O sincretismo € um
marcador religioso presente, principalmente, no grupo de catdlicos.

Figura 50 - Casa 3: placa de homenagem a uma familia quilombola por manter a tradicao de festejo de
santo com siriri e cururu
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Fonte: Arquivo fotografico da autora.

A manutencao de algumas préticas religiosas como as festas de santo por essa familia,
a ponto de ser reconhecida pelo poder publico do municipio, denota que, mesmo com mudancgas
na filiacdo religiosa ocorrida no grupo de remanescente quilombola, as crencas e a devog¢ao aos

santos permanece em algumas familias.
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Figura 51- Festa de santo na casa de familia (Dona Florentina) fora do territorio de origem
quilombola
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Fotos: Acervo da comunidade

O festejo de santo e cururu, ainda resiste fora do territorio. Esses saberes sdo
reavivados nas festas de santo, desterritorializados do grupo Pita Canudo, mais agora, limitado
a uma Unica familia, que mantém a tradi¢do. Anjos e Silva (2004, p.41): dizem que “os rituais
e festas coletivos reforcaram ao longo de um século a identidade negra desses povoados
estritamente articulados entre si, [...] mesmo que esses povoados estivessem em intensa
interacdo com esse entorno ocupado por euro-descendentes”.

No novo contexto de territorializacdo, em relagdo as festas, ocorreram inovagdes, € a
organizacao passou a estar sob a responsabilidade da familia que ainda realiza a festa. Algumas
pessoas com ligacdo a Pita Canudo, também participam. Essa organizagado € restrita a familia
que promove a celebracdo. Portanto, ndo ocorre mais a Irmandade, nas quais as demais familias
quilombolas participavam da organizacdo dos festejos. Agora sdo os vizinhos que, quando

possivel, integram essa nova configuracao.
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As festas de santo, constitui na contemporaneidade, das manifestacdes culturais, a
fronteira do passado e presente, que expressa de maneira viva, as peculiaridades de muitas
comunidades quilombolas em Mato Grosso, no caso de Pita Canudo, a festa de santo, € a cultura
imaterial ritualizada por alguns da comunidade.

Também ocorre reelaboragdes das atividades religiosas. Em algumas familias, as
devogdes sdo reduzidas as ladainhas e rezas cantadas para o santo de sua fé. Assim, ndo
ocorrem todas as ritualisticas em volta dos festejos, acompanhados do cururu, dangas, o ritual
em torno do mastro com a bandeira do santo, e toda a corte de festeiros que fazem parte da

estrutura da festa.

Figura 52 - Casa 2: Caderno de rezas de Santo, na casa de D. Joana

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

Um exemplo disso € a familia em cuja casa foi registrada a fotografia do caderno de
rezas a Nossa Senhora da Aparecida, Sdo Gongalo e Santa Rita (figura 52) ndo promove festas

de santos; sdo entoadas as rezas especificas a cada santo, mas sem os festejos.

6.4.4- As resisténcias religiosas de dimensoes afro-brasileiras
Dentre essas praticas, estd a forma de devogdo a Sdo Benedito é um santo negro de
grande importancia para essa familia. O seu lugar € na cozinha, onde ele recebe uma oferenda

de café todos os dias pela manha. Ele é tido como o santo que cuida dos moradores da casa, ndo
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deixando faltar alimento. Estdo expressas em sincretismos e outra maneira mais africanizada,
estd ja compreendendo op¢des de geracdes mais novas.

Aspectos dessa forma de religiosidade estdo nas formas mais sincréticas da cultura
religiosa que mistura o catolicismo. Como a prética de oferendar café para o Sdo Benedito. Nao
vi nenhuma imagem sobre a utilizacdo da oferenda da cachaga para Santo Onofre, mais em

uma das familias observadas, relataram que na familia possuia essa pratica.

Figura 53 - Casa 3: Sao Benedito, com oferenda de café

Fonte: Arquivo fotogréfico da autora.

Existe, ainda que ndo é generalizado uma alusdo a cultura religiosa africana em uma

casa, ndo praticante na estrita pratica da religido afro-brasileira, mais que reconhece essas
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influéncias em sua origem negra. Como pode ser perceptivel na imagem de preto velho abaixo,

encontrada em uma das casas.

Figura 54 - Casa 3 - Estatueta de Preto Velho

Foto: Arquivo da pesquisadora

Essas formas religiosas marcadamente afro-brasileiras, sdo silenciosas dentre os que
possuem relagdo com Pita Canudo, traduzem resisténcia educativa cultural, num contexto de

visivel aumento dos cristaos evangélicos.

Antigamente, meu avo Jodo de Abreu morava no Pita Canudo. Tinha o
Taquaral, o tio Silvestre...fazia ld o trabalho de mata. Meu avo Jodo de
Abreu tinha atendimento no sitio. Eu tinha cinco anos de idade quando
o guia veio em mim. Quando aconteceu isso ele ensinou remédio. Ld
tinha muita gente da cidade que ia pra ld ser atendido. Fazia trabalho
de mata. Naquele tempo as pessoa participava, era tudo unido, ali
chegava, bebia e comia. (Ana — Pita Canudo)

Na época, quando adentram o espaco urbano, num contexto envolvendo pessoas

diferentes, se deparam de maneira mais proximo dos preconceitos em relagdo a religido.
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Eu mocinha, ndo queria, tinha vergonha. Se ia namorar e o rapaz sabia
que eu era disso, largava, ndo queria namorar. Mas com o tempo a gente
vai seguindo, muito desistiram, tinha mais gente que era pra seguir ...
Mas largaram. Eu sofro ainda, me chamam de feiticeira, macumbeira.
(Ana - Pita Canudo).

A memodria informa sobre o efetivo exercicio de religido de matriz africana no
quilombo, que foi com o tempo em parte desconstruido com o processo des-territorializagao.
Pela oralidade é possivel perceber que a religido no territério de origem dividia-se com o
catolicismo, expresso principalmente nas rezas e festejos aos santos e pela Umbanda,
considerando que incorporagdo de guia/entidade, confere a espiritualidade ancestral. Espiritos
que incorporam aos médios com a finalidade de cumprir uma missao espiritual, tanto para o
proprio espirito e o proprio médium.

Umbanda € uma religido sincrética. Conforme Prandi (2004), a mesma é chamada de
“a religido brasileira” por exceléncia. Misturou-se o catolicismo branco, a tradicdo dos Orixds,
representando a cultura negra, incluiu, simbolos, espiritos e rituais de referéncia indigena,
inspirando-se, assim, nas trés fontes bésicas do Brasil mestico.

“O trabalho de mata’, referido pela entrevista, é caracteristico da Umbanda.
Caracterizando em um retiro espiritual realizado na mata, que ocorre na semana santa, mais
precisamente, no dia que antecede a sexta-feira santa, terminando ao meio-dia, onde todos os
devotos e clientes se concentram para um ritual. Onde diversas entidades (espiritos que
manifestam no espago religioso) se manifestam realizando limpeza espiritual nos presentes. E
como se os limpasse do periodo energicamente negativo ocorrido, no periodo da quaresma e

outras formas de negatividade. Esse tipo de ritual é tido como de grande concentracdo de

energia espiritual para limpeza e fortalecimento dos participantes.
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Figura 55 - Casa 4- ritual envolvendo a entidade da Umbanda Z¢ Pelintra

Foto: Arquivo da pesquisadora

Essa imagem de ritual, estd presente em uma outra familia, ndo se tratando da
entrevistada acima. O importante a se observar, ¢ como a cultura religiosa, apesar de todos os
preconceitos, revive nos espagos possiveis, detonando uma mistica com elos do passado e
presente.

Em suma, os processos educativos das dinamicas religiosas aqui tratada,
compreendem valores, expressoes, praticas que dizem respeito as influéncias religiosas afro-
brasileira na comunidade. Ainda que hoje, bastante silenciada no contexto das familias
descendentes quilombolas.

E fato que existiu e continua o preconceito em relacio as bases religiosas, que
evidencia a matriz africana nas manifestacdes das crencas de seus seguidores. Contudo, ainda
que muitos ndo tenham conhecimento, essas bases religiosa, diz muito sobre as percepcoes de
mundo, dos aprendizados culturais que perpassam os fazeres e saberes do grupo.

Para Tavares (1997, p. 217), essas marcas de ancestralidade se apresentam de variadas
formas, reelaboradas nos “territérios negros”.

A Africa reverberou-se em signos dessemantizados, tipicos agenciamentos
energético cosmicos. Tais signos trilharam caminhos que levaram a desembocar
em uma constelacdo de significados ludicos, expressdes do desejo e do gozo
saboreados em festividades, em cerimOnias inicidticas e religiosas, em
repertério médico e nutricional, enfim, constituidos em herangas cravadas no
corpo, como memoria da ancestralidade, pela tradi¢ao oral gestual. A Festa, o
ritual constituiram-se em formas ndo verbais de comunicacio, transgredindo a
rotina imposta, pelo significante despético, ao corpo produtivo, sequestrado do
corpo comunitério e que no centramento do tempo césmico, em faixas de tempo
regidas pelo mito, agora, finalmente se reconfigurava. Gragas a Festa, gracas ao
Iidico, gragas ao jogo.
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6.5 - Os quintais: aspectos do cotidiano e sociabilidade

Durante as visitas aos quilombos, foi possivel perceber a importancia do quintal na
cotidianidade dos remanescentes do quilombo de Pita Canudo. Invariavelmente, os quintais
constituem um espaco de reuniio da familia. E onde se apresentam os rastros da identidade
cultural ligada aos saberes e valores das praticas tradicionais, como o cultivo de plantas
medicinais. Além disso, em muitos casos, o pedaco de terra que circunda a casa € transformado
em uma mini roga, com o plantio de mandioca, banana, abdbora e com a cria¢do de galinha e o
cultivo de outras arvores frutiferas.

Essas dimensdes do cotidiano alimentam os modos de vida dos habitantes e os habitos
ndo s6 da experiéncia de viver uma urbanidade com tragos rurais, mas também dos valores e
simbolos advindos de um passado coletivo, diluido no presente das acdes e das relagdes sociais.
O quintal revela, na cotidianidade das pessoas, uma ac¢do ritualizada das aprendizagens de
costumes, envolvendo conhecimentos sobre plantas medicinais e o plantio de alimentos que
fazem parte do gosto culinario do grupo. Essas praticas ajudam a moldar um ambiente urbano
hibrido, entre o rural e o citadino.

Hall (2006) afirma que existe a possibilidade de uma “tradu¢do” identitaria, conceito
que descreve a construcdo da identidade daqueles que transportam suas tradi¢des para diferentes
fronteiras. As pessoas retiradas do seu territério de nascimento cruzam e intersectam fronteiras
e, na impossibilidade de retornarem, ret€ém vinculos consistentes com os lugares de origem e
com suas tradi¢des. Essas pessoas, em um novo contexto, sdo obrigadas a estabelecer
negociagdes com as novas culturas dos lugares onde passam a viver, sem, contudo, serem
completamente assimiladas por elas, mantendo, dessa forma, parte de suas identidades intactas.
Segundo Hall (2006, p. 88), elas carregam os tracos das suas “culturas, tradi¢des, linguagens e
das historias particulares pelas quais foram marcadas”

Ao observar as interagdes sociais entre as pessoas de grupo Erving Goffman (2004)
salienta que a identidade é um elemento construido socialmente, em articulagdo com um
sentimento gregério. Por isso, aspectos como diferenciacdo e olhar do outro acabam por ser

marcas de apoio na construcdo da identidade.

6.5.1 Quintais e elementos significados e significantes dos elementos culturais

Nas demais atividades, pode-se observar que a vida cotidiana, em sua relacdo com os

processos educativos, se apresenta nas praticas culindrias, na organizacdo dos quintais e nas
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formas de relacdo com o sagrado. Nesse sentido, como ja afirmamos, os processos educativos
ndo formais se infiltram nas praticas que sdo desenvolvidas, significadas e resignificadas, nos
costumes e nas praticas socio-culturais presentes no modo de vida e nos costumes locais. Esses
processos sdo constitutivos da cultura dos descendentes quilombolas de Pita Canudo. Em “A
invengao das tradigdes”, Eric Hobsbawm (p. 10) afirma:

O ‘costume’, nas sociedades tradicionais, tem a dupla fun¢do de motor e
volante. Ndo impede as inovagdes e pode mudar até certo ponto, embora
evidentemente seja tolhido pela esséncia de que deve parecer compativel ou
idéntico ao precedente. Sua funcdo é dar a qualquer mudanca desejada (ou
resisténcia a inovagdo) a sancdo do precedente, continuidade histérica e
direitos naturais conforme expresso na historia.

Figura 56 - Casa 3: quintal com cultivo de café, mandioca, mamao e planta medicinal, plantados

£
Fonte: Arquivo fotografico da autora.

Nao € possivel falar em tradicdo herdada, considerando que esse conceito envolve
praticas fechadas e fixas. Hobsbawm, na obra j4 citada, observa que tradicdo se diferencia do
“costume”, presente nas sociedades tradicionais, uma vez que a tradicao, inclusive a inventada,
¢ invariavel; ja o costume € mais maledvel. As atividades dos quilombos compreendem um
“entre-lugar”, onde ocorrem os processos hibridos de constru¢do da identidade cultural entre
dois lugares, representados pelo simbolismo do territério quilombola e pelo cotidiano dos
quintais na cidade, proporcionados pela des-territorializagao.

Para Bhabha (2005, p. 20), os “entre-lugares” fornecem possibilidades reais de
negociagdes para a elaboracdo de identidades. Eles se caracterizam pelo processo de
sobreposicdo e de deslocamentos das diferengas culturais. Assim, esse campo complexo de
novas possibilidades de subjetividade singular ou coletiva produz “experiéncias intersubjetivas
e coletivas de nacdo, o interesse comunitario ou o valor cultural s3o negociados”.
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Figura 57 — Casa 1: quintal com cultivo pé de mandioca, galinheiro e outras plantas frutiferas

Fonte: Arquivo fotogréfico da autora.

Praticamente as mesmas formas de atividades envolvendo o espaco dos quintais, como
a criacdo de aninais para a subsisténcia da familia, alguns plantios como mandioca e outros,
caracterizam modos de vida, as formas de economia que integram tradi¢do na forma de lidar

com a terra e as necessidades.

58- Quintal da familia quilombo no territério de origem de Pita Canudo
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Figura 59 — Casa 5: quintal com plantacdo de bananal e quiabo

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

Figura 60 - Casa 1: quintal com plantacdo de abébora e verduras (couve e ricula)

Fonte: Arquivo fotogréafico da autora.

Os quintais das casas dos remanescentes de Pita Canudo apresentam aspectos
historicos e culturais que integram passado e presente; hd de fato, uma marcada influéncia de
das vivéncias urbanas em um ambiente rural e vice-versa. Essa dinamica estd imbrincada com
o processo educativo nio formal. E por meio desse processo que ela se perpetua no tempo e no

espaco, influenciando as relagdes de sociabilidade, identidade e (re)elaboracdo de costumes.
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Ao se pensar essas dimensdes culturais em um contexto de descendentes quilombolas,
entende-se que essa cultura estd envolta em novos valores e formas de sociabilidades, como a
organizac¢do da associagdo local e as reunides com principios de mutirdo para fazerem comidas
tradicionais. Sabe-se que € nas diferentes formas de sociabilidades que os individuos

demonstram os seus interesses de interagdes no grupo a que pertencem.

6.5.2- Praticas alimentares — e cultura de grupo

Além dos aspectos ja mencionados, hd ainda as formas de cuidado e preparo dos
alimentos. A alimentagdo € prética cultural, desenvolvida no cotidiano dos individuos, que
possui vdrios significados e sentidos. Relaciona com a memdria, identidade informa sobre as
formas com que as pessoas se relacionam com o meio produtivo, seus hdbitos e cultura que
envolve a sua realidade. Nessa cultura alimentar destaca-se um prato tradicional, hoje pouco
produzido pelas familias, que ¢ “o cu d’onga” (iguaria a base de banana verde socada no pilao
com torresmo).

As imagens a seguir registram um pouco das comidas comuns na culindria dos

integrantes de Pita Canudo.

Figura 61- preparo do cu d’onca

Foto: Arquivo da pesquisadora
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Figura 62 — Casa 4: a pamonha e o preparo do bolo de arroz

Ja foram discutidas anteriormente, nos dados sobre a comunidade Exu, a importancia
da alimentacdo para compreender modos de vida, habitos e suas contribui¢des educativas nas
relagdes sociais de um grupo.

As imagens acima evidenciam, hdbitos alimenticios, encontros nas familias, em torno
da preparacdo da comida. No cotidiano das familias, as producdes culindrias se assemelham;
de fato, hd resquicios de hdbitos alimentares recorrentes do grupo. E uma dinimica que estd
alicercada em processos educativos em relacdo a forma de fazer e a producdo de gostos
alimentares.

Sao invengdes culindrias que dizem sobre os gostos alimenticios e organizacdo de
sobrevivéncia. Por exemplo, a comida ci d’onga, uma refei¢do peculiar, que foi muito utilizado
no territorio de Pita Canudo. Um alimento forte, que saciava a fome e preparava para aguentar
os trabalhos pesados na roga.

Para Mintz (2001, p. 32), a comida

liga o mundo das coisas ao mundo das ideias por meio de nossos atos [...] ela
— entra em cada ser humano. A intui¢do de que ¢ de alguma maneira
substanciado - e encarnado — a partir da comida que se ingere pode, portanto,
carregar uma espécie de carga moral. Nossos corpos podem ser considerados
o resultado, o produto de nosso cardter, que por sua vez, é revelado pela
maneira que comemos.
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Mais uma vez, recorremos a Certeau. O autor, afirma que em cada hébito alimentar é
possivel encontrar um “minuasculo cruzamento de historias™.

No ‘invisivel’ sobe o sistema silencioso e repetitivo das tarefas cotidianas
feitas como que por habito, o espirito alheio, numa série de operacdes
executadas maquinalmente cujo encadeamento segue um esbogo tradicional
dissimulado sob a mdscara da evidéncia primeira, empilha-se de fato uma
montagem sutil de gestos, de ritos e de codigos, de ritmos e de op¢des, de
habitos herdados e de costumes repetidos [...]. (CERTEAU, 1996, p. 241)

Figura 63 — producdo de pamonha Figura 64 — Casa 3: banana verde com carne seca

Fonte: Arquivo fotografico da autora

As praticas em questdo ampliam as formas e os espagos educativos da dimensao
sociocultural e sociabilidades que o grupo possui. Elas refletem o modo como esses individuos
leem o mundo a sua volta. Trata-se de uma realidade importante para se pensar a diversidade

educativa na atualidade. Conforme afirma Certau (2006),

Cada hébito alimentar compde um mindsculo cruzamento de histérias. No
invisivel cotidiano, sob o sistema silencioso e repetitivo das tarefas cotidianas
feitas como que por hdbitos, o espirito alheio, numa série de operacdes
executadas maquinalmente, cujo encadeamento segue um esbogo tradicional
dissimulado sob a mdascara da evidéncia primeira, empilha-se de fato uma
montagem sutil de gestos, de ritos e de cddigos, de ritmos e de opgdes, de
habitos herdados e de costumes repetidos. (CERTEAU, 2006, p. 235)

As préticas relacionadas aos costumes alimentares e ao conhecimento sobre ervas
medicinais, no contexto em questdo, estdo relacionadas a subsidios do processo de constru¢ao
histérica de hébitos e de bens simbdlicos que influenciam as novas identidades. Essas préticas

apontam para o entre-lugar da construcdo da identidade quilombola, transitando entre um lugar
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imaginado (o territério do quilombo) e o lugar de des-territoriza¢do (o bairro urbano), onde a
casa e o quintal s@o o lugar de novas produgdes de saberes e de ordenacdo de novas
experiéncias.

Muitas das acdes do cotidiano desses povos vao se concentrando em certos habitos,
que tém relacdio com as experiéncias vividas no coletivo e individualmente. E Bourdieu (2004,

p. 131) quem conceitua a ideia de habitus:

O habitus, que € o principio gerador de respostas mais ou menos adaptadas as
exigéncias de um campo, é produto de toda a histdria individual, bem como
através das experiéncias formadoras da primeira infancia, de toda a histéria
coletiva da familia e da classe; em particular, através das experiéncias em que
se exprime o declinio da trajetéria de toda uma linhagem e que podem tomar
a forma visivel e brutal de uma faléncia ou, ao contrario, manifestar-se apenas
como regressoes insensiveis.

6.5.3—A circulacao dos objetos tradicionais e suas subjetividades educativas e simbdlicas

Os objetos que nos cercam constituem um acervo de memoria e dizem muito sobre as
pessoas, os aspectos simbolicos e afetivos. A casa onde melhor podem-se perceber as
imbricacOes desses objetos e a histdria dos individuos que os guardam. Oque leva Bachelard
afirmar que “é gracas a casa que um grande numero de nossas lembrangas que estdo
guardadas]...].

Alguns objetos identificados nas casas das familias observadas caracterizam a
interacdo entre elementos do passado, ainda que em contexto permeado por rupturas e
continuidades. E como se os objetos trouxessem para a cidade um pedaco do quilombo. As
préticas, os quintais e a casa, em suma, exprimem essa reelaboragcdo. Sao objetos que falam,
exprimindo um modo de vida, com ligacdes e aprendizagens de uso, que ligam a um passado.

Os objetos, as coisas, ndo sio mudos. E certo que ndo ha ineréncia de valor
nas coisas, mas por outro lado, quando compreendidos nos processos de
circulacdo, observamos a histéria acumulada nas suas trajetdrias, sendo
possivel, a partir deles, compreender os seus contextos sociais. E da mesma

2

forma que os homens ddo valor as coisas, as coisas dao valor aos homens. E
preciso analisar a dialética dessa relagao.

No espacgo dos quintais e em parte das casas, encontram-se artefatos que aludem a uma
estreita relacdo entre o passado e o presente. Assinalam-se aspectos subjetivos da apreensao
singular dos sujeitos em relac@o a representacdo dos objetos culturais simbdlicos, como o uso
do pote, da gamela e da vassoura feita de mato, apenas para citar alguns exemplos. Nesses
espacos e da casa, encontram-se objetos como gamela, apa (uma espécie de peneira feita de fios

de taquara), pilao, machado, foice, entre outros artefatos, sdo objetos que integram o processo
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subjetivo de uma educacdo cultural. Como referido por Bittar (2010), muitos objetos realizam
mediagdes, por produzir efeitos sobre as pessoas, revelando-se ambivalentes, simultaneamente
materiais e imateriais, objetivos e subjetivos.

No caso da pesquisa eles sao também indicativos de processos de continuidade, aliados
a outros elementos de transformacdo cultural presentes nas interacdes sociais do grupo. No
conjunto, esses elementos se correlacionam com as formas simbdlicas da cultura do grupo.

Geertz (2008, p. 66) define “cultura” do seguinte modo:

Um padrdo, historicamente transmitido de significados incorporados em
simbolos, um sistema de concepcdes herdadas, expressas em formas
simbdlicas, por meio das quais os homens se comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atitudes acerca da vida.

Considerando essa defini¢dao, Mintz e Prince (2003, p. 79) observam que, na leitura da
heranca cultural, devem-se observar os aspectos dos principios existentes, € ndo meramente
uma continuidade formal da cultura. Nesse processo, existem os aspectos adaptativos, as
complexidades e as sutilezas que envolvem a elaboracdo cultural.

As figuras a seguir ilustram alguns desses objetos.

pote e pilao

Figura 65 - Casa S e 3:

Fonte: Arquivo fotografico da autora
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Figura 66 - Casa 4: antigo pote de barro utilizado para reservar para beber

- =

Fonte: Arquivo fotografico da autora.

De certa forma, as familias que ainda possuem esses artefatos antigos, acabam sendo
guardias de parte da memoria da familia e da cultural de grupo a ela ligada. A sobrevivéncia
desses artefatos tem também a fung¢do de manter viva a relacdo com o passado. Esse passado
vai ganhando na atualidade, novos contornos, novos modos de fazer, novos sentidos.

Sao producdes subjetivas que apresentam tanto continuidade quanto descontinuidade.
Quando indagados sobre o porqué de continuarem tomando 4gua do pote de barro, os moradores
afirmam: “a dgua [do pote] é mais gostosa. Ndo quero perder esse gosto de tomar dgua assim.
Esse pote era da minha sogra, é do tempo que nos ainda tava ld no Pita Canudo.

Existe no ato de beber 4gua do pote uma memoria, uma parte da histéria que foi vivida
pela comunidade e que, de certa forma, vincula as lembrangas e os aspectos historicos do objeto
a um passado vivido. Nesse caso, o objeto torna-se elemento para a memoria, o que, conforme
Kellerhals (2002), os objetos sdo tragos do passado familiar.

Através dos objetos fabricamos nossa auto-imagem, cultivamos e
intensificamos relacionamentos. Os objetos guardam ainda o que no passado
¢ vital para nés. (...) ndo apenas nos fazem retroceder no tempo como também
tornam-se os tijolos que ligam o passado ao futuro (WEINER 1987 apud
GONCALVES, 2007, p. 26).

As figuras a seguir ilustram outros objetos comuns nas casas dos descendentes do

quilombo Pita Canudo
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Figura 67 - Casa 3: gamela e apa

Fonte: Arquivo fotogréfico da autora

Gongalves (2007), os objetos sdo simbdlicos e através de seus usos individuais e
coletivos pode-se entender sobre o modo de vida e cultura de grupo social. Para o autor, os

objetos,

seja no contexto de seus usos sociais e econdmicos cotidianos, seja em seus
usos rituais, seja quando reclassificados como itens de colecdes, pecas de
acervos museoldgicos ou patrimonios culturais, os objetos materiais existem
sempre, necessariamente, como partes integrantes de sistemas classificatérios.
Esta condicdo lhes assegura o poder nio s6 de tornar visiveis e estabilizar
determinadas categorias socio-culturais, demarcando fronteiras entre estas,
como também o poder, ndo menos importante, de constituir sensivelmente
formas especificas de subjetividade individual e coletiva ( p.08)

2: foice e machado

Fonte: Arquivo fotografico da autora.
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Os objetos sdo bens simbdlicos; eles ndo guardam relacdo direta com aspectos
econdmicos; antes remetem a elementos culturais agregados e a uma complexa realidade s6cio-
cultural que marca as formas de fazer as coisas. Por outras palavras, os objetos exprimem
aspectos da identidade de quem os usa. Nesse caso, dos instrumentos ilustrados, informam as
préticas, os tipos de trabalhos exercidos, a relacdo com a terra e conhecimentos de como deixa-
la em condicdes de plantio.

Wagner (1981), compreende que os objetos trazem a tona, nossa subjetividade tanto
individual como de grupo. Uma vez que, existe uma moralidade das coisas, dos significados e
usos convencionais dos objetos. Até mesmo, as ferramentas ndo sdo somente instrumentos

utilitarios, funcionais.

Fonte: Arquivo fotogrifico da autora.
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As praticas culturais relacionadas ao uso desses objetos, no cotidiano das atividades
das pessoas, compdem um contexto que evidencia costumes, simbolizando os modos de fazer.
Por exemplo, o bolo de arroz, no passado, s6 era possivel fazer esse tipo de bolo com a utilizagao
do pildo, pois, ndo havia o liquidificador; hoje, a receita original é foi modificada e hd novos
passos, que incorporaram os novos apetrechos disponiveis. Compreende-se que existe um
simbolismo e ele estd nas lembrangas do prazer do modo de fazer as coisas que sao ensinadas

as geragdes mais novas.

6.6 - Aspectos educativos e sociabilidades na Associacao Quilombola de Pita Canudo

Muitas pessoas de Pita Canudo, ndo se encontravam mais com frequéncia. Cada qual
mantinham os lacos com os parentes mais proximos a medida que a familia foi se expandindo.
Retomam as aproximacgdes, através da luta pela terra, organizada na Associa¢do do Quilombo.
Mas ao observar algumas familias, ainda que poucas, foi possivel verificar os didlogos
permanentes de alguns habitos, costumes, saberes tradicionais, e dimensdes religiosas que
ocorrem nas praticas sociais das familias.

Hoje a média de descendentes de Pita Canudo, é mais ou menos 150 familias. Nao sdao
todos que participam das reunides mensais da Associacdo. As atividades da Associacdo
Quilombola de Pita Canudo compreendem o processo organizativo e educativo da coletividade.
Na atualidade, a associacdo envolve novas demandas de aprendizagens para o grupo. Nela,
estdo entrelacadas vérias dimensdes do cotidiano, bem como os interesses associativos.

A sociabilidade se refere a interagdo do individuo com a estrutura social. Ela traca um
percurso das formas proprias de socializar. Essa interacio € marcada pela capacidade de
absorcao dos diferentes aspectos da sociedade, conforme o interesse de cada individuo. Ou seja,
“a sociabilidade joga com as formas da sociedade” (SIMMEL, 2006, p. 74). Segundo o autor,

Toda sociabilidade é um simbolo da vida quando esta surge no fluxo de um
jogo prazeroso e facil. Porém, € justamente um simbolo da vida cuja imagem
se modifica até o ponto em que a distancia em relagdo a vida o exige da mesma
maneira, para ndo se mostrar vazia e mentirosa, a arte mais livre, fantastica e
distante da cdpia de qualquer realidade se nutre de uma profunda e fiel
realidade. (SIMMEL 2006, p. 80)

E no contexto da associagdo que a questdo quilombola assume a dimenséo de grupo.
Nela, apresentam-se as diversidades de interesses e anseios em relagdo ao territério. Toda a
dimensao politico-organizativa da luta e de resisténcia coletiva pelo direito a ter direitos salta a
vista. As reunides s@o um misto de aprendizagem sobre os cddigos politicos, socioecondmicos

e juridicos que envolvem o reconhecimento e a oficializacdo governamental do quilombo.
277



Em Pita Canudo, é observavel que, para muitos, particularmente para os mais novos,
a associacdo é um espaco de aprendizagem, de um processo de identificacdo quilombola — assim
também é para mim. Essa identificacdo comeca pelo olhar do outro. Nesse processo, ¢ comum,
em todas as reunides, ouvir as falas de uns e de outros e buscar-se uma filiacdo de parentesco
com personagens que ali viveram (esse € o meu caso), refor¢cando, legitimando uma pertenca
ao territorio.

Esse processo ndo se dd livre de desconfiancgas, considerando que a ideia de pertenca,
para alguns, estd ligada a uma estrita linhagem que teve pose de terra e ndo estd ligada a
dimensdo histérica de ocupagdo negra do territério, o que vai além das lembrangas possiveis
que se tenha de nascimento do quilombo. Como ja referido nesta pesquisa, o territério foi palco
de refagios de negros e isso antecede as informacdes que as memorias dos mais velhos de Pita
Canudo possam relembrar.

Figura 70 — Reunido da Associacio Quilombola de Pita Canudo
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Fonte: Arquivo fotografico da autora.

6.7- Processos educativos e resisténcia
Esse processo educativo da (re)constru¢do de identidade quilombola ndo é questio
vivenciada somente pelos mais novos. Os mais velhos também estdo envolvidos na constru¢io
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identitdria enquanto quilombolas. Existe a concep¢do de que eles pertencem a um grupo de
negros fugidos da escraviddao, que fundaram a comunidade. Algumas falas evidenciam a
dimensdo que tém do territério fundado por negros escravizados, a dimensdo de quilombola,
estd sendo uma retomada de sua prépria histéria de ancestralidade negra, destituida numa
dindmica complexa das relacdes raciais, que nega, dificulta e/ou inviabiliza sua identidade.

Nesse sentido, ndo se trata de apropriacdo, jaque, a condicdo de descendentes
quilombolas estava abafada nas tramas das relacdes raciais, em que o racismo destitui e/ou
dificulta a construcdo da identidade.

“A negacdo da histéria e cultura dos africanos no Brasil esteve relacionada aos
interesses de dominacao ideoldgica e da forte politica de branqueamento, que visou esvaziar o
teor racial na constru¢do da identidade nacional” (SANTOS,2018, p.11). Especificamente, em
se tratando ao contexto quilombola, isso ocorre, no que se refere as probleméticas do racismo
que esvazia os aportes identitarios de base quilombola, a ponto de se tornar uma descoberta de
si mesmo, em decorréncia de ndo saber nominar aquilo que lhe pertence, destituido de certa
forma pela negagdo e/ou branqueamento da sua cultura.

Essa identificagdo surge no processo de reinvindicagdo legal de seus territérios, em
decorréncia dos fatos de expulsdo da terra e dada a consciéncia étnico-racial e o histdrico de
seus antepassados, que influiram na formagdo do local. Como diz um dos integrantes:
“Chamavam nds de preto de Pita Canudo”. Quando se dirigiam para a cidade, essa referéncia
cor/raga também surgia: “A pretaiada de Pita Canado, chegou!”; “Noés nao sabia que também

era quilombola”. Hoje existe uma retomada de uma histéria quilombola

Figura 71 — Reunido da Associaciio Quilombola de Pita Canudo

Fonte: Arquivo fotogréfico da autora.
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Cabe retomar as discussdes sobre as denominagdes desses territérios que sao
identificados como “terras de preto”. Comunidades negras rurais, mocambos e remanescentes
de quilombos, todas essas denominagdes constituem um aspecto da identidade territorial
comumente ligada aos quilombos. O sentimento de pertenca, a meu ver, € o fator primordial no
processo de (re)construcao de elos para os que 14 estiveram e para os mais novos, aprendizagem
sobre sua propria historia. Essa constru¢do de auto reconhecimento enquanto quilombola esta
intrinsecamente ligada a luta pela terra. A Associacdo é um espaco de aprendizagem para
muitos, nesse aspecto.

No grupo falta uni. Eu lembrei de muita coisa, nessa reunido a gente
encontra. Aquele dia falaram de uma comida que nos comia muito e
hoje a gente ndo faz.( Joao)

A Associagdo pra mim é um meio da gente saber do nosso direito. De todos
nos lutar por aquilo que os antigos deixaram para sua gente. Eu tenho
aprendido muito. O negdcio que tem que unir. Eu ndo nasci ld. Mas minha
esposa é de ld. (Marinaldo)

Percebe-se, pelas falas dos entrevistados, uma busca de reafirmagdo do territério
enquanto quilombola. Percebendo o espaco da Associacdo, como possibilidade de esperanca de
retorno. Para uns, estdo vivendo um processo de aprendizagem, considerando o grupo €
composto na maioria pelas novas geragdes, que ndo tiveram vivéncias no local. No caso dos
mais velhos, que tem a memdria sobre a histéria do territdrio, essa identificacdo € mais visivel,
principalmente em relagdo ao pertencimento com o territrio Pita Canudo.

Em muitas falas, ha referéncia da necessidade de unir. Isso, porque existe muitas
divergéncias em relacdo a forma de conducdo das questdes do grupo ou realmente por
incompreensdes. Alguns se recusam a falar sobre o assunto, dadas a situagdes de desconfiancas
ou temem alguma represaria, dado a luta contra os fazendeiros que estdo nas terras de Pita
Canudo.

Antes, a experi€ncia de grupo, estava ligada as familias que possui uma histdrica
comum de descendéncia relativo aos antepassados que viveram no territério. Agora, a
compreensdo da especificidade de uma histéria de comunidade quilombola coloca todos como
aprendizes de um novo olhar sobre o passado e o presente.

No inicio (ao saber da possibilidade reaver as terras) a gente achava que minha
mde até delirava. Para ela é uma grande oportunidade de voltar a Pita
Canudo. Esse negocio de plantar ...ela é muito ligada nisso. (Jocineide)
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Sendo a educag¢do uma producdo cultural, ela estd articulada nesses contextos de
mudancas, continuidades e descontinuidades. A educagdo de uma maneira geral € um processo
constituinte da experiéncia humana, por isso se faz presente em toda e qualquer sociedade.

A resisténcia quilombola € o esforco continuo de existir na situacdo concreta
de vida. Nesse esforco, sdo muitos os processos educativos que legitimam a
existéncia de um povo. Na constru¢do da educagdo de um povo, a produgio
dos seus saberes nao estdo separados dos seus fazeres cotidianos: saber e fazer
se justapdem, dialeticamente, produzindo seus processos educativos
(LARCHERT, 2016, p. 318).

Os saberes acumulados por um grupo social e as suas formas de sociabilidades
constroem processos sociais de aprendizagens peculiares. Para Gonh (2006), a educagdo nao
formal age sobre aspectos subjetivos do grupo, trabalhando sob um formato cultural e politico.

Durante toda a nossa vida, realizamos aprendizagens de diferentes naturezas. Nesse
processo, marcado pela interacdo continua entre o ser humano e o meio, € no contexto das
relagdes sociais, € que construimos nosso conhecimento, valores, representacdes e identidades.
Sendo assim, tanto o desenvolvimento bioldgico quanto o dominio das préticas culturais
existentes no nosso meio sdo imprescindiveis para a realiza¢cdo do acontecer humano (GOMES,

2006).

7- A Educacio nao escolar nos Quilombos e suas interfaces com a Educacao Escolar

Quilombola

A escolarizagdo, ¢ um dos recortes de um processo educativo intencional, em que esta
a Educacdo Escolar Quilombola (EEQ). Estabelecer didlogos entre essas formas de educagao é
necessdrio na busca de identificar os elementos importantes do saber local e sua relagdo com os
aspectos da especificidade da educacgdo escolar nas comunidades quilombolas.

Algumas pesquisas sobre Educacio Escolar Quilombola como as de Oliveira (2017),
Campos (2017), Morais (2018), vem demonstrando as dificuldades para desenvolver a
modalidade educacional, considerando as especificidades da educag¢io nos quilombos. Articular
educagdo escolar e nio escolar informal, pode auxiliar para o aspecto intercultural da EEQ,
auxiliando em processos especificos da educagdo, os curriculos, conteidos e as praticas
educativas mais condizentes com a realidade dos quilombos.

A proposta de didlogo com a educagdo informal se justifica pela caracteristica da

Educagdo Escolar Quilombola, que dialoga Educacdo informal, onde se pode ter acesso a
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memoria, os aspectos culturais da oralidade, valores de resisténcia e outros, que previstos na
prépria, Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola.

A EEQ, preconiza a promogdo e integracdo do saber escolar e o saber da comunidade.
Em suas diretrizes curriculares define os referenciais aos quais ddao elementos para sua
organizagdo, elementos os quais, fundamenta, informa e alimenta a sua especificidade
educacional:

a) da memodria coletiva; b) das linguas reminiscentes; c¢) dos marcos
civilizatério; d) das préticas culturais; e) das tecnologias e formas de produgéo
do trabalho; f) dos acervos e repertorios orais; g) dos festejos, usos, tradi¢des
e demais elementos que conformam o patrimdnio cultural das comunidades
quilombolas de todo pafs; h) da territorialidade®® (BRASIL,2012, p.03).

Essa perspectiva de modalidade educacional, enfatiza a necessidade com os saberes,
conhecimento que compreende as préticas sociais existentes na educacdo informal das
comunidades quilombolas, configurando uma educacdo mais ampla e voltada para a
necessidade e realidade dos quilombos, como bem pontua Nunes:

os vinculos entre educar e formar sdo ancestrais, ndo sdo atributos exclusivos
da escola; ancestralidade € tudo o que antecede ao que somos, por isso ela nos
forma. Existe um passado e um presente de populagdes negras que vém se
educando secularmente através de uma resisténcia que ndo € passiva, que
apenas reage as diversidades, mas que &, igualmente, provocadora de reagdes
[...] (NUNES, 2006, p. 142).

A educagio é um processo ontolégico social e cultural operada pelos individuos
formal ou informalmente em todos os ambitos e contextos culturais e histéricos. A educagdo
compreendida por Branddo (2004), € tida de maneira ampla, ocorrendo em todos os ambitos
“que nos acostumamos a dar o nome de educagdo, acontece também dentro de um ambito mais
abrangente de processos sociais de interagdes chamado cultura” (p. 141). Brandao, salienta a
necessidade e pensar o sentido da propria educacdo, separando a mesma desse processo
escolarizado, para compreender melhor compreende-la.

Separando-a por vezes do mundo e de dominios sociais e culturais onde ela
concretamente existe, ou, ao contrdrio, associando-a diretamente a amplas e
longinquas “determinagdes sociais” o pensamento do educador ndo raro
esquece de ver a educacdo no seu contexto cotidiano, no interior de sua
morada: a cultura — o lugar social das idéias, cédigos e praticas de produgio
e reinvencdo dos vdrios nomes, niveis e faces que o saber possui.

9Resolugdo n° 8, de 20 de novembro de 2012 - Define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio
Escolar Quilombola na Educagdo Basica.
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Os processos educativos escolares e nao escolares, estes, ocorridos nas relagdes sociais
e em comunidades. Sob esse enfoque considera-se de forma ampla que a educagdo deve
compartilhar saberes, visando formacdo mutua troca do saber presente na cultura local e
externa.

Outro aspecto, € entender que a educagdo escolar tem dentre a sua fungdo a
socializag¢do, formagao para atuagdes sociais em diferentes dreas. Para tanto, atua através de
um campo interligados de concepgdes tedricas, organizacdo dos conhecimentos e saberes
escolares e saberes socioculturais produzidos pela comunidade.

A 1ideia de articular determinadas qualidades educativas advinda de espacos nao
escolares existente na comunidade, visa contribuir para uma educagdo formal nos quilombos
visando a constru¢do de uma identidade escolar nos quilombos, o que permite uma formacao
dos individuos, dentre de uma perspectiva de ampliacdo de conhecimento e de aprendizagens
diferenciadas, e ainda conhecimentos sobre valores afro-brasileiros. Nesse aspecto, com bem
observado por Rocha (2011, p. 49) “a cosmovisdo africana vivenciada pelas comunidades
tradicionais afro-brasileiras pode oferecer um suporte para novos aprendizados, pelos quais
homens/mulheres e natureza poderdo construir relagdes mais positivas e interativas”.

A implementacdo da educacdo escolar quilombola se constitui numa politica
sociocultural no que refere as suas especificidades, deverdo incluir em seus curriculos, além
dos aspectos legais e normativos que regem a organizacao escolar brasileira, a conceituacao de
quilombo; a articulacdo entre quilombos, terra e territério; os avangos € os limites do direito
dos quilombolas na legislacdo brasileira; a memoria; a oralidade; o trabalho e a cultura
(BRASIL, 2011, p. 29). Nesse sentido que os aspectos dos conhecimentos, saberes e producdes
culturais da educacdo informal apresentam as dimensdes ancestres das produ¢des do grupo
social quilombola.

Sobre isso, Larchert (2016, p. 330), analisa que “essa producdo ndo formal de
conhecimento foi perpetuada a partir das vivéncias da constru¢do do territorio e das praticas de
resisténcia que possibilitaram a permanéncia nele”.

Ap6s a percepgdo das resisténcias culturais, que indicam tracos dessa particularidade
do grupo, ainda que em muitos momentos negociadas. Percebe-se que sdo questdes envolvidas
nos processos educativos apresentados nas praticas sociais e culturais dos descendentes
quilombolas.

Essas praticas socioculturais, apresentam elementos de decolonidades, que permiti as

pessoas utilizar das sua propria cultura para reinvencdes e formas de sobrevivéncias no
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enfrentamento da exclusao social. Entende-se que aprofundar esse viés de conhecimentos pode
ocorrer didlogos frutiferos dessa forma de educacdo ndo escolar informal com a educagdo
escolar quilombola. De forma que debrucar sobre essas questdes envolvem um pensar sobre o
processo de descolonizagdo de saber na producdo de uma modalidade de educagdo que
produzam sentido e protagonismo para pensar e fazer ci€ncia, de grupos que “tiveram que se
forjar em situagdes assimétricas de poder, mas que nem por isso se anularam e, mais do que
resistir, R-Existiram, se reinventaram na sua diferenga” (PORTO-GONCALVES, 2002, p.220).

O processo educativo a que nos referimos nesta pesquisa ocorre de forma silenciosa,
na articulacdo entre processos identitdrios e entre uma territorializacdo marcada por
significados cujos fundamentos estdo nos modos de vida e nas formas de manter-se inserido na
comunidade quilombola. Esse tipo de ocorréncia é compreendido como “processos mudos que
organizam a ordenacgdo socio-politica” (CERTEAU; GIARD; MAYOL, 2003, p. 31).

Os saberes das comunidades quilombolas, abrangem processos educativos que se
desenrolam nas atividades do cotidiano, percebido enquanto um ambiente educativo informal.
A dimensdo educativa € desenvolvida e reelaborada nas praticas cotidianas que ndo se
enquadram nos ditames da educagdo escolar. Envolve o contar sobre como se faz determinada
comida ou determinado chd para alguma cura. At¢ mesmo simpatias. Essa dimensdo de
aprendizagem pela oralidade e sua forma natural nas relagdes de sociabilidade, Hampaté Ba
(2010, p. 183).

[...] no seio de cada familia, onde o pai, a mie ou as pessoas mais idosas sao
ao mesmo tempo mestres e educadores e constituem a primeira célula dos
tradicionalistas. S3o eles que ministram as primeiras licdes da vida, ndo
somente através da experiéncia, mas também por meio de histdrias, fabulas,
lendas, méaximas, adagios, etc.

No caso de Pita Canudo, o conjunto de objetos, os costumes e as interacdes dos sujeitos
com o espago evidenciam um habitus, como afirma o sociélogo francés no trecho acima citado,
no sentido em que eles engendram uma resposta adaptada as exigéncias de um lugar. Os habitos,
os processos educativos e os percursos dos descendentes quilombolas, dentro e fora do territério
original do quilombo o, constituem a face, a um s6 tempo, simbdlica e material desse grupo.

Como ja observado a educacdo deve compartilhar saberes, visando formagao mitua
troca do saber presente em nossa cultura. Nesse sentido, os processos educativos escolares e
ndo-escolares, estes, ocorridos nas relagdes sociais € em comunidades. Podem ser percebidos

nas produgdes de simbolos, subjetividades coletivas, saberes e fazeres especificos das
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comunidades. Essas extensdes de produtivas, constituiu-se, por exemplo, num elemento de
resisténcia na comunidade Exu.

A educacio escolar como espago de socializacdo, formagdo para atuagdes sociais em
diferentes campos, inclusive profissional. A mesma atua através de um campo interligados de
concepgdes tedricas, organizacdo dos conhecimentos e saberes escolares, conforme a ideia de

sociedade pretendida.
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8 - REALIDADES EM MOVIMENTO: ALGUMAS CONSIDERACOES E
EVIDENCIAS DA PESQUISA

E dificil fazer consideracdes finais, principalmente ao se tratar de quilombos, que sdo
territérios em movimentos, sobretudo pelos seus processos criativos e dinamicos de
reconstituicdo de territorialidades. Com complexas retomadas de suas identidades culturais e
processos de re-territorizagao.

Historicamente, em Mato Grosso, os negros tiveram que enfrentar as mais variadas
formas de castigos, como dificuldades climdticas e geograficas, tipicas da regido, além de fome
e doencas. Nesse contexto antagonista, engendraram formas de resisténcias, das quais as fugas
individuais ou coletivas sdo exemplos. Os negros fugiam para a mata no territério da col6nia
portuguesa, ou para o territério espanhol. Eles influenciaram, assim, a composic¢do e a formagao
da populagdo local, a cultura e a composi¢do étnico-racial mato-grossense. Além disso,
fundaram os territorios quilombolas, que foram ampliados e ocupados nos dias atuais por
comunidades negras.

No passado, as caracteristicas da regido de fronteira, com sua a geografia de extensa mata
de dificil acesso, vales e sinuosos leitos de rios, por um lado, favoreceram as fugas e a os
deslocamentos de quilombos, dificultando as perseguicdes aos negros. Essa passou a ser uma
caracteristica na dindmica do transito de negros na fronteira em Mato Grosso, configurando
vérias formas de sobrevivéncias e construcao individual e coletiva de espacgos de resisténcias.

Nesses antigos territorios, estdo hoje muitos dos atuais quilombos. Eles possuem ligacao
territorial com os velhos quilombos, a exemplo, de Exu e Pita Canudo. Esses quilombos nunca
foram um lugar de isolamento sociocultural; sempre houve variadas formas de interlocucao,
trocas culturais e intercambios de atividades tanto entre os quilombos existentes na regiao
quanto nos grupos que se estabeleceram na cidade. Com o passar dos anos e a crescente
miscigenacdo, ocorrerram também adaptacdes materiais e sociais. Nesse processo, 0S
quilombos foram se constituindo cada vez mais como comunidades plurais e multiculturais.

A descendéncia quilombola existente entre as comunidades na morraria, apresentam
informacdes importantes sobre a dimensdo de saberes e cultural, encontrado nos territorios, que
dialoga com a ideia de cosmografia do grupo Exu e Pita Canudo, presentes nos conhecimentos
medicinais, saberes, conhecimentos técnicos de plantios, exploragdo da fauna e flora, os
aspectos de religiosidade, préticas alimentares, benze¢do e outros elementos culturais, das

atividades econdmicas.
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A histéria de formagdo das atuais comunidades quilombolas € acessada pelas memorias
dos mais velhos nas comunidades. Através delas se tem fragmentos de informagdes de alguns
negros, que no periodo escravocrata, ali viveram. As memorias referidas ao passado recente,
apresentam informacoes concisas sobre o processo de violéncia e expropriacdo de grande parte
ou da totalidade do territério de seus antepassados.

As duas comunidades integram a formacao da populacdo campesina na morraria, ambas,
possuem relacdo com a histéria do campesinato negro, fortalecido na pds-aboli¢do. Conforme
informam os depoentes, suas terras possuem imbricacdes com seus antepassados de homens e
mulheres negros/as refugiados/as no local ou, que se estabeleceram no local como livres.
Ambas, viveram complexas situacOes para se manterem na terra. Eles tiveram suas terras
invadidas, alguns grupos permaneceram, com o pouco que sobrou de terra, tiveram que se haver
com grandes dificuldades, violéncias, empobrecimento, e negociacdes de conflitos para se
manterem na terra, nessa conjun¢do, muitos foram forcados a abandonar a terra.

A presenca e permanéncia negra, nesses contextos foram marcadas por estratégias que
compreendem situacdes diversas. Mesmo com as arbitrariedades e violéncia vivenciadas, ndo
foram apagadas da histéria. Mas, tiveram longas e obstinadas formas de resisténcias e re-
existéncia dos grupos sociais negros no campo, descendentes dos agrupamentos de
escravizados fugidos, no caso de Pita Canudo.

Esses quilombos possuem formagdes diferenciadas. A comunidade Exu, tem sua
organizacdo no territério, antes e na pds-abolicdo, ocupando espaco em toda extensdo do
territorio, até a proximidade do tio Sepotuba e na area da antiga fazenda, que existiu no lugar.
No caso de Pita Canudo a formacdo tem origem de escravizados que fugiram para a localidade,
possivelmente reocupando a espacialidade, onde outrora teve outro quilombo. Pois, tem sua
conformacao territorial, onde até hoje, existe uma localidade conhecida por Quilombo. Ainda,
na regido, existiu um antigo quilombo, nas proximidades do cérrego Piraputanga, incrustada
num contexto geografico que ligam comunidades tradicionais das serras como, do Bebedouro,
Facdo, Morro Grande, Piraputangas, Pirizal, Pita Canudo, Ponta do Morro, Primavera,
Quilombeo.

Em Pita Canudo, teve época de grande producdo de alimentos e outras fabricacdes
artesanais de doces e farinha, por exemplo. Um dos testemunhos, lembra, que levavam para
vender na cidade, caixas de bananas, varios rolos de fumos. Produziam cal e quebravam pedras

que vendiam para subsidiar a construcao civil da cidade.
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Dos aspectos misticos em Exu, que envolve a figueira simbolo, por guardar e lembrar
os escombros do trabalho escravo na fabricagdo do engenho de aguardente. Local de fascinio e
temor, pelas historias de assombracdo envolvendo o lugar.

Ja na comunidade Pita Canudo, o misticismo esta relacionada a existéncia da Agua
Milagrosa, que inicialmente povoa o imagindrio por curar os machucados de um escravizado
que 14 se banhou. Outro aspecto estd relacionado ao espaco do cemitério, considerado sagrado
por 14 estar enterrado, os ancestrais do quilombo. O sentimento de pertenca com o territorio de
Pita Canudo é forte principalmente pelos mais velhos, manifesta a importancia do lugar,
exclamando: 14 estd enterrado o meu umbigo!

Pode-se registrar na comunidade Exu, a partir da memdria, que o contingente negro no
passado, adentra o territério como escravizados para o trabalho na fazenda histérica no local,
em uma fazenda de escravocratas. O nome da comunidade transita na cultura religiosa negra
que origina o termo, nome, esse relacionado as atividades os conhecimentos dos negros,
traficados para a regido. A historia, da descendéncia negra local, é negro Velho, a principal
referéncia da memoria dos entrevistados.

Os indicios, no caso da comunidade Exu, apontam que ainda no contexto da
escravidao existiam libertos, no territério, na qual figura o negro Velho Matias, que teve
relagdes matrimoniais com uma mulher com lagos consanguineos com familia escravagista.
Dessa unido descendem duas das dltimas familias que permanecem na comunidade quilombola.
Outro negro mencionado pela memoria € o José Amancio. Sobre ele foi possivel, encontrar um
documento que o menciona, em uma contenda em decorréncia de divergéncia no trabalho de
extragdo da poaia, na qual ele como empregador, estava sendo indiciado. O documento data de
poucos anos apés a abolicdo. E bem provavel que também ja era homem livre, antes da abolicdo.
O importante da informag¢do do documento € sobre sua mobilidade social, no contexto do
territorio, no qual agenciava maos de obra para a extracio da poia.

Em Exu, a identifica¢do relacionada a condicao da comunidade enquanto quilombola, até
mesmo para aqueles que se identificam somente como pertencentes a comunidade negra, € um
processo em construgdo, a partir de rememoracao das historias familiares. Constituindo uma
retomada através da memoria de alguns dos seus antepassados negros enquanto formadores do
territério. Na pesquisa, para alguns isso, s6 foi manifestado apds,vérias indagacdes sobre a
origem da presenca negra. Nao ficou evidente como comecgou o processo de auto identificacao
de comunidade remanescentes de quilombo, julga-se que fora, através de informacdo e

formacdo politica, de uma ou outra integrante da comunidade. Poucos sabiam ou tinham
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dimensdo da constitucionalidade e das caracteristicas da organizacdo de seu territério como
“remanescentes de quilombos”. Indicios de uma identidade territorial fortemente absorvida por
outras identidades, ligadas ao territério como camponés. Sao questdes que podem ser explorado
em outro trabalho.

Pita Canudo, evidencia que no territério, foi palco constante de fugas de negros
escravizados, ndo € possivel precisar com exatiddo o periodo. Contudo, através do registro da
memoria, o mito fundador, da comunidade é Vitorino Maciel de Campos. Foi encontrado,
informacdes documentais, sobre alforria de Ana Cabra, a ser concedida apds a morte da
proprietaria Ana Maria Maciel e Campos. A partir desse documento, apresentam-se indicios
que o sobrenome das familias Maciel de Campos, no quilombo, tenha sido adotados, por parte
dos quilombolas, na pds-abolicao.

Pela memoria dos mais velhos, pode-se perceber que em Pita Canudo tinha-se uma
rede econdmica, baseando nas producdes como fumo, banana, mandioca, abobora, produgdo de
farinha e doces artesanais como, doce de banana, rapadura, melado de cana, atividades como a
quebra de pedras para a fabricacdo de casas e exploracdo de calcdrio. E, dentre sua produgdo, a
mais sofisticada em termos de conhecimentos de base africana, consistia a producdo de cal. Um
conhecimento repassado pelos mais velhos do quilombo, remontando a o periodo em que
vivera no local, Vitorino Maciel de Campos. A fabricacdo desse produto gerou uma
significativa economia para o grupo, por algumas décadas. Inclusive, chegando a empregar
outras pessoas nao quilombolas e negros no local.

Essa exploragdo de calcdrio no quilombo, na memdria recente, estd estimada desde os
anos 50 e, foi muito comercializada com o passar dos anos, para as producdes de casas, em
Céceres, destas, destaca-se esse uso na construcao da catedral, a igreja matriz local. A produgao
de cal, constituiu uma diferenca na especificidade da produgdo de saberes e conhecimentos de
base africana, o qual esta envolto nas dindmicas cultural e econdmica, da contribui¢do negra
para a sociedade mundial, considerando a histéria desse conhecimento e dominio da primeira
utilizacdo desse produto no Egito e outras regides africanas, que nos intercambios, foi
introduzida no ocidente.

A trajetdria dos dois grupos sociais (Exu e Pita Canudo), é marcada por uma des-
continuidade em relacdo ao territorio de origem. Pita Canudo sofreu um processo de expulsdo,
com a expansdao de fazendeiros no territério que pertencia ao quilombo; Exu, por sua vez,
passou por um intenso éxodo, provocando igualmente reconfiguracdes e fragmentacdo do

territorio. Esses aspectos e outras dimensoes do silenciamento sdo elementos inquietantes sobre
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a histéria do campesinato negro na regido e os aspectos fronteiricos da regido, merecendo
também, um estudo mais abrangente sobre essa problematica.

Além dos aspectos peculiares da des-territorializacdo, hd elementos nas trajetdrias dessas
populacdes negras, marcados, principalmente, por aspectos culturais e costumes presentes em
préticas de culindria, nos afazeres e saberes, nos modos de producdo e na relagdo com sagrado.
No caso de Pita Canudo, o territorio € reinventado no contexto urbano, com a ocorréncia da
expropriacdo do territdrio. percebeu-se que os quintais e algumas praticas socioculturais, dos
descendentes quilombolas, parecem serem uma janela para o passado. Os costumes podem nao
ser fielmente praticados, mas apresentam-se como elementos de comportamentos culturais
reelaborados ou ndo em novo contexto.

A memoria em seus aspectos histérico-culturais, representam subsidios fundamentais no
processo de restitui¢do e/ou delimitacdo dos territorios quilombolas, dos saberes e de outras
producdes e experiéncias. A oralidade tornou-se um demarcador da identidade cultural nos dois
quilombos. E através dela que se veiculam os aspectos histéricos das comunidades alimentam
as aprendizagens em relagc@o aos saberes do grupo nas diversas producdes, na manutencao e na
ressignificacdo cultural, nos mitos, nas formas de religiosidade e/ou espiritualidade, presentes
nas acgoes dos quilombolas.

Os tracos culturais existentes nas atividades quilombolas apresentam atuacdes, ndo
apenas nas praticas sociais, mais subsidios dos produtores de processos educativos informais,
que lancam informacdes para reflexdes as especificidades da modalidade Educacdo Escolar
Quilombola.

Em relagdo as dimensdes do educar em contextos ndo escolares. Relacionam-se as
aprendizagens estabelecidas nas relacdes sociais, nos saberes e afazeres, nos modos de vida e
de producdo de sentimento em relacdo ao territério quilombola. S3o elementos de
subjetividades individuais e coletivas, que constituem um complexo processo de aprendizagens
que circula entre os costumes tradicionais € as novas experiéncias do tempo presente. Os
processos educativos, dessa forma, estdo silenciosamente presentes nas praticas cotidianas, nas
quais atos como cozinhar, rezar, o uso de alguns objetos e praticas de sociabilidade, apresentam
praticas culturais que marcam elementos da identidade de grupo.

Essa dinamica € desprovida de estratégias e ocorre no contexto de trocas e experiéncias
culturais internas e externas, num processo em que se misturam experiéncias individuais e
coletivas de histérias e de saberes que transitam entre a lembranca e o esquecimento do

territério quilombola.
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Nesse sentido, pode-se afirmar a existéncia de significativos os processos educativos para
a coesdo do grupo e para a manuten¢do de tradi¢des, considerando que as praticas apresentam
saberes velhos e novos. Esses novos saberes estdo representados na organizagao coletiva dos
integrantes — por exemplo, Pita Canudo, por meio de uma associacdo trava uma luta judicial
para a retomada de suas terras. O processo de reconhecimento das comunidades quilombolas e
a titulacdo de seus territérios envolve, para além da questdo fundidria normatizada na
atualidade, um processo histérico de negagdo, a populacdo negra, da garantia de dominio de
seus territorios. Nesse contexto, sempre se recorre a memoria dos mais velhos sobre o passado
€ aos construtores socioculturais, que marcam o sentimento de pertenca em relacao ao territorio.
As aprendizagens e a construcdo, pelos mais novos, da identidade quilombola vai se dando a
partir da intera¢do com a heranca do passado.

Nos quilombos estudados, muitos habitantes ndo desenvolvem mais atividades de
festejos religiosos, por vdrias razdes, dentre elas a dispersdo de muitos integrantes. Essa
dimensao religiosa, quando realizada, se limita as rezas no interior dos lares e 2 manutencao
dos altares de santos, onde os moradores prestam culto. Isso ocorre, em grande parte, devido ao
fato de as comunidades se encontrarem em franco processo de des-territorializacdo, situacdo
essa que assume forma mais acentuada em Pita Canudo, onde todos se encontram
arbitrariamente fora do territério. Outro aspecto, se deve ao grande nimero de evangélicos no
grupo, mudando a antiga tradicdo religiosa. Foi possivel identificar que uma familia, ainda
realiza esses festejos religiosos. Da mesma forma, a tradi¢do afro-religiosa, foi abafada,
principalmente com o processo de expropriacdo. Dos integrantes com lagos de parentesco,
somente uma pessoa € adepta da Umbanda. Dos integrantes por laco de solidariedade, também
s0 uma pessoa € assumidamente pertencente a afro-religido.

Na comunidade Exu, com a diminuicdo do seu territério, em decorréncia da entrada de
fazendeiros sulistas que foram for¢cando o €xodo dos moradores, restam atualmente apenas trés
familias dos antigos integrantes. Esses familiares resistem no territério, envolvidos pelo
sentimento de pertencimento territorial e apreco as suas histérias individuais e coletivas, que se
refletem nas construcdes de uma identidade campesina.

Nas duas comunidades existem “lugares de memoria” que delimitam e apontam
informacdes de identificacio mais coletiva com o territério quilombola. Esses lugares
compreendem uma relagdo significativa, de ordem material ou de ideias, que contribuiu para

importantes evidéncias da percepcao da relagdo de pertencimento dos grupos com o territério e
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com a dimensao histérica do quilombo. Trata-se de elementos simbdlicos rememorados pela
comunidade, auxiliando na (re)constru¢do da identidade do grupo.

Os costumes, sdo outros elementos importantes na identificagcdo das atividades
tradicionais e culturais dos grupos. Mesmo com o processo de des-territorializacdo, alguns
objetos, como potes antigos, apds, peneiras, pildes e outras ferramentas, sdo ainda usados pelos
grupos. Esses objetos v@o ganhando um papel simbdlico, nas atividades do cotidiano de
algumas familias remanescentes quilombolas de Pita Canudo. O percurso dos objetos até a
atualidade, ganha uma dimensao simbdlica; eles sdo utilizados principalmente na producdo de
atividades domésticas. E no interior do convivio das familias que esses elementos, em conjunto,
criam um complexo campo que liga o grupo ao passado quilombola e dindmica de constru¢do
de pertencimento com o territorio.

A des-territorializagdo, no contexto das continuidades e des-continuidades, tém
significados complexos. Ela aponta para uma perda ligada ao territério, mas também para uma
forma de resisténcia. Nesse processo, um elemento ou outro da dimensdo da comunidade negra
estd presente nas praticas dos grupos, seja em algum costume, no modo de fazer as coisas ou
no uso de objetos caracteristicos dos antigos territérios que retomam préaticas cotidianas. Isso
ocorre no caso da comunidade Exu, que tem o seu contingente populacional reduzido
drasticamente com o €xodo, provocado pela entrada de fazendeiros nas terras e pela falta de
politicas publicas mais assistivas ao grupo.

Com Pita Canudo, a expulsdo do territério levou a um processo de des-territorizagao,
espalhando os remanescentes em diferentes bairros urbanos em Caceres. Nesse grupo, o
referido processo reelabora praticas culturais e d4 continuidade a alguns costumes em outras
bases, nas quais os quintais s@o as reelaboracdes do territorio expropriado.

A presente pesquisa ajudou a demonstrar os processos educativos, no que se referem
a educacdo informal, dentro do campo da educagdo ndo escolar, ocorrem nos processos sociais,
através das atividades cotidianas no contexto das relacdes sociais dos quilombolas que ocorrem
tanto no territorio de origem como no processo desterritorizagdo. Assim, foi possivel perceber
os processos educativos, servindo tanto como legitimadora dos tragos culturais, valores e
saberes do grupo como catalisadora de mudancas, esta tltima, particularmente pelo contexto de
esvaziamento, no caso da comunidade Exu e do processo mais fortemente de des-
territorializacao.

Nesse cendrio, encontramos artefatos como enxadas, machados, fogdes a lenha,

pildes, alimentagdo tradicional, vassouras de mato e outros instrumentos de utilidade para as
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atividades didrias. Sdo as mulheres as responsdveis pela configuragdo dos quintais e pela
manutenc¢do de objetos e outros instrumentos usados no cotidiano.

Existe uma insisténcia no territorio de Pita Canudo, no sentido de retomar as terras.
Trata-se de uma questdo de honra. Mesmo dando continuidade em suas vidas no contexto de
des-territorializagdo, esse grupo estd em plena constru¢do e re-constru¢do de identidades,
afirmando o territério em disputa como o de seus antepassados.

As produgdes culturais em contexto de quilombos sdo complexas e com assimila¢des
de diferencas culturais, possuem semelhancas com outras producdes reelaboradas negras, a
exemplo, as dimensdes de irmandades negras, das técnicas de plantios. Outros tem
conhecimentos particulares, como os saberes relacionados a producdo de cal que sdo
reminiscéncias de conhecimentos africanos.

A partir das préticas culturais, pode-se perceber que existem tracos de circularidade
cultural entre territorios quilombolas e comunidades tradicionais afro-religiosa, uma clara
influéncia dos subsidios culturais afro-brasileiro em categorias de comunidades negras. E, sdo
nos processos educativos informais, desenvolvidas a dinamica prépria do grupo.

Na comunidade Exu, a vida simples, baseada em relacdes de companheirismo. As
relagdes de sociabilidades entre os ultimos grupos familiares sdo marcadas por praticas de
solidariedade e ajudas mutuas no enfrentamento a certo isolamento que existe. Isso se reflete,
por exemplo, na unido de esfor¢os para resolver problemas urgentes ou individuais.

Pita Canudo, nos contextos de des-territorializacdo e re-territorializacdo que serdao
percebidos os processos educativos correspondentes as préticas socioculturais do grupo. As
correlagdes entre os processos educativos e as dimensoes do territorio vivido, que envolve acoes
de aprendizado e elaboracdes dos conhecimentos desenvolvidos informalmente nas préticas,
culturais e saberes da comunidade. Estdo nesses processos invencdes, que interferem nos
processos de identidade da comunidade. Elas tornam o contexto das relacdes desse grupo um
espaco educativo ndo formal. Por sua vez, os processos educativos ndo formais, sao
internalizados e articula-se com as praticas que envolvem aspectos culturais, sociais e politicos,
relacionados as vivéncias e s experiéncias individuais e coletivas. E por meio dessa complexa
interacdo com o territério que se vai construindo a identidade cultural do grupo. Esse processo
compreende aprendizagens que tém sua propria dindmica e leituras de signos, presentes no
cotidiano das atividades domésticas, culturais e laborativas.

A memoria dos mais velhos sobre o passado e os construtores socioculturais marcam

o sentimento de pertenca e as praticas culturais. A constru¢do de relacdo dos descendentes
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quilombolas com os territorios e os processos educativos nao-escolares sao depreendidos dessas
vivéncias. Além dos aspectos peculiares da fragmentacdo e/ou desterritorializacdo sofridas
pelas comunidades, hd elementos nas trajetérias dessas populacdes negras marcados,
principalmente, por aspectos culturais e costumes presentes em préticas de culindria e de relagao
com sagrado, saberes e fazeres do cotidiano. Os processos educativos ndo escolar/informais
estdo na dimensdo dessas praticas, alimentando a histéria e identidade quilombola em
movimento.

Em relacdo a comunidade Pita Canudo, esses conhecimentos, hdbitos e costumes, sdo
desenvolvidos e reinventados em suas casas, no contexto urbano, constituindo a re-
territorializagdo. Pita Canudo, € um quilombo, outrora vivido e hoje imaginado, em decorréncia
da perversa expropriagdo de seu territério. Particularmente, nas reunides Associacdo
quilombola em meio a conflitos e esperancas. Bem como, nas silenciosas préticas culturais, no
interior das casas, desenvolve-se um processo de reconstrugdo para alguns e reelaboracio para
outros, de elementos identitarios negados. Tudo isso, provoca subjetividades, com impactos
sobre a vida dos individuos e do grupo social.

E necessdrio realizar maiores escavacdes sobre o periodo histérico das duas
comunidades. No caso de Exu, precisaria de uma pesquisa arqueoldgica para auxiliar nas
informacdes sobre o seu passado, particularmente sobre os vestigios deixados pelos negros que
viveram na antiga fazenda. Os escombros do monjolo, dos moirdes que foram encobertos quase
por completo pelos galhos da figueira que possui mais de cem anos, dentre outros resquicios de
elementos antigos presentes no local.

Ocorre uma insisténcia no territorio de Pita Canudo, no sentido de retomar as terras.
Trata-se de uma questdo de honra. Mesmo dando continuidade em suas vidas no contexto de
desterritorializacdo, esse grupo estd em plena construcdo e re-construcdo de identidades,
afirmando o territério em disputa como o de seus antepassados.

As produgdes culturais em contexto de quilombos sdo complexas e com assimila¢des
de diferencas culturais, possuem semelhancas com outras producdes reelaboradas negras, a
exemplo, as dimensdes de irmandades negras, das técnicas de plantios. Outros tem
conhecimentos particulares, como os saberes relacionados a producdo de cal que sdo
reminiscéncias de conhecimentos africanos.

Existe um dinamismo na producao cultural desse grupo, acelerado principalmente pelo
processo de des-territorizagdo, que produz novas redes de sociabilidades. Esse desenvolvimento

das comunidades negras sao bastante complexo, possuindo dimensdes historicas, socioculturais
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e identitdrio em processo. Portanto, existem muitas possibilidades de pesquisa sobre essas
comunidades, principalmente relacionadas as mudancas em processo que podem configurar
uma nova perspectiva de quilombos na regido fronteiriga. Exu, por exemplo, ¢ uma comunidade
que precisa de um levantamento antropolégico, com realizacdes de escavagoes, para trazer a 0s
tona os artefatos os pedacdes da histdéria da populacdo negra que por ali passaram e deixaram
seus remanescentes. Esse ¢ um aspecto do “inventario da memoria”, que merece ser registrado.

A partir das praticas culturais, pode-se perceber que existe tragos de circularidade
cultural entre territérios quilombolas e comunidades tradicionais afro-religiosa, uma clara
influéncia dos subsidios culturais afro-brasileiro em categorias de comunidades negras.

Enfim, a pesquisa aponta desafios para as futuras pesquisas estdo em realizar o
mapeamento dos deslocamentos individuais e coletivos ocorrido nessas comunidades.
Também, a evidencia de elementos para compreender a relacdo do deslocamento de integrantes
dos quilombos Exu e Pita Canudo com a formagdo dos bairros periféricos da cidade de Caceres,
bem como as interlocu¢des culturais dos grupos desterritorizados com as manifestacoes
culturais nessas localidades, e outras formas de sociabilidade.

E possivel realizar maiores escavacdes sobre o periodo histérico das duas
comunidades. No caso de Exu, precisaria de uma pesquisa arqueoldgica para auxiliar nas
informacdes sobre o seu passado, particularmente sobre os vestigios deixados pelos negros que
viveram na antiga fazenda. Os escombros encobertos do monjolo, dos moirdes que foram
encobertos quase por completo pelos galhos da figueira que possui mais de cem anos, dentre

outros resquicios de elementos antigos presentes no local.

295



9 _ REFERENCIAS

ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Remanescentes das Comunidades dos Quilombos:
memoria do cativeiro, patrimonio cultural e direito a reparacao. Iberoamericana: América
Latina - Espanha — Portugal, Revista do Ibero-Amerikanisches Institut, n. 42, Berlim, 2011.
ADEBANWI, Wale. Death, national memory and the social construction Fo heroism.
Historia, Assis-SP, v.3, n° 2, p. 57-74, 2016.

AFONSO, A.J. Sociologia da Educacao nao-escolar: Reatualizar um objeto ou construir uma
nova problematica. Porto, Portugal: Aprontamento, 1992.

AGUAS,Carla Pimentel. Terra e estrutura social no Brasil: exclusdo e resisténcia das
comunidades negras quilombolas. Revista Angolana de Sociologia, n.10 .2012, pp. 131-148.
AGUESSY, Honorat. Visdes e Percepcoes Tradicionais. In:SOW, Alpha [et.al]. Introducao a
Cultura Africana. Lisboa/Portugal: Edi¢des 70, 1980.

ALEIXO, Licia Helena Gaeta. Mato Grosso: trabalho escravo e trabalho livre (1850-1888).
Brasilia: Ministério da Fazenda, Departamento de administra¢do, Divisdo de Documentacao,
1984.

ALGANTI, Leila Mezan. Familias e vida doméstica. In: SOUZA, Laura de Mello (Org.).
Historia da Vida Privada no Brasil: Cotidiano e vida privada na América Portuguesa. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1997. pp. 84-154.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de; PEREIRA, Deborah Duprat de Britto. As populacoes
remanescentes de quilombos. Direitos do passado ou garantia para o futuro? In: A. Rios
(org.) Semindrio Internacional as Minorias e o Direito. Brasilia: CEJF, 2002: pp. 244-255
ALMEIDA. Alfredo Wagner Berno de. Quilombos: Repertério Bibliografico de uma Questao
Redefinida (1995-1997). Rio de Janeiro: BIB n. 45, 1998, pp. 51-70.

ANDRADE, Neto, Jodo Augusto de. O tempo da greve: o caso da comunidade quilombola
Pitor6 dos Pretos 2009. Dissertacdo (Mestrado) Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias
Sociais - UFMA,2009.

ANIJOS, Rafael Sanzio. Cartografia Etnica: A Africa, o Brasil e os Territérios dos Quilombos
In: SILVA, J.B.; LIMA, L.C.; DANTAS, E.C. (orgs). Panorama da Geografia Brasileira II.
Sao Paulo: Annablume/ANPEGE, 2006.

ANJOS, R.S.A. A utilizacio dos recursos da cartografia conduzida para uma Africa
desmistificada. Revista Humanidades. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, v. 6, n. 22,

p. 12-32, 1989.

296



ANJOS, R.S.A. Cartografia da didspora: Africa Brasil. Revista da ANPEGE, v. 7, n. 1,
numero especial, p. 261-274, out. 2011.
ANJOS, R.S.A. Geografia, Cartografia e o Brasil africano: algumas representacdes. Revista do
Departamento de Geografia — USP, Volume Especial Cartogeo, p. 332-350, 2014.
ARRUTI, J. M. P. A. Etnias “Federais”:o processo de identificagdo de “remanescentes” de
indigenas e quilombolas no Baixo Sdo Francisco. Tese (Doutorado) - Museu Nacional/UFRJ,
2002.
APPIAH, Kawame Anthony. O cédigo de honra — Como ocorrem as revolu¢des morais.
Tradugdo de Denise Bottmann. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012.

. Como a honra pode mudar o mundo. 21 de setembro de 2013. Revista Veja.
Entrevista concedida a Guilherme Rosa. Disponivel em: Acesso em 23 junho de de 2018.
ARAUJO, Emanoel. Negras memérias: O imagindrio luso-afro-brasileiro e a heranca da
escraviddo. ESTUDOS AVANCADOS 18 (50), 2004. Pp. 242-250.
AREVAL, Amanda Martins de Espindula. Entre Linhas e N6s: Um Olhar da Educagdo
Ambiental Sobre O Curriculo Na Comunidade Quilombola de Mata Cavalo. Dissertacao
(Mestrado Em Educacdo) — Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2018.
ARRUTI, José Mauricio A. Quilombos. Revista Jangwa Pana n.2 Universidad del Magdalena,
2008.

. A emergéncia dos remanescentes: notas para o didlogo indigenas e quilombolas.
Mana: Estudos de Antropologia Social, Rio de Janeiro, v. 3, n. 2, p. 7-38, 1997.

. Mocambo: antropologia e historia do processo de formagdo quilombola. Bauru,
SP: EDUSC, 2006.

. “Quilombos”. In: Livio Sansone; Osmundo Aratjo Pinho (organizadores), Raca:
novas perspectivas antropoldgicas. Salvador, Associacdo Brasileira de Antropologia:
EDUFBA, 2008.

ASSIS, Edvaldo de. Contribuicdo para o estudo do negro em Mato Grosso. Cuiaba:
UFMT/NDHIR, Imprensa Universitaria, 1988.

. Negro Forro & Sociedade Escravocrata e Quilombos em Mato Grosso.
Suplemento do Didrio Oficial do Estado de Mato Grosso, 1986.

AZEVEDQO, Celia Maria Marinho de. Onda negra, medo branco: o negro no imagindrio das
elites — século XIX. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987
BA, Amadou Hampaté. A tradicdo viva. Histéria geral da Africa, II: Africa antiga — Brasilia:

UNESCO, 2010.

297



BACHELARD, Gaston. A poética do espac¢o. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1993.
BANDEIRA, Maria de L. Territério negro em espaco branco. estudo antropoldgico de Vila
Bela. Sao Paulo: Brasiliense,1988.

. Terras Negras: invisibilidade expropriadora”. In: LEITE, Ilka B de.(org.). Terras
e territorios de negros no Brasil. Textos e Debates - NUER/UFSC, ano 1, n. 2. 1991. Pp.(7-
24)

. Territorio negro em espaco branco. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1988.
BRASIL. PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA. Secretaria Especial de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial (Seppir), Brasilia-DF.
BANDEIRA, Maria de Lourdes & Triana SODRE, 1993: “O Estado Novo, a reorganizaccao
espacial de Mato Grosso e a expropriac¢ao de terras de negros. O caso Mata Cavalo”, Cadernos
do Neru, Escraviddo: Ponto e contraponto, n° 2, pp. 83-103.
BARCELOS, Silvanio Paulo de. Comunidade Negra Rural da Mutuca: conflito de memorias
e a disputa pela “terra dos ancestrais” — 1883/2015. Tese (Doutorado em Histéria) — Programa
de P6s Graduacdo em Histéria, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiabd, 2016.
BARCELOS, Silvanio Paulo de. Quilombo Mata Cavalo: terra, conflito e os caminhos da
identidade negra. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Universidade Federal de Mato Grosso.
Cuiab4, PPGH, 2011.
BARTH, Fredrik. O guru, o iniciador, e outras visdes antropoldgicas. Rio de Janeiro: Contra
Capa Livraria, 2000.
BARTOLOME, Miguel Alberto. As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cendrio
cultural e politico. Mana [online]. 2006, vol.12, n.1, pp.39-68.
BASTIDE, R. As religioes africanas no Brasil: contribuicio a uma sociologia das
interpenetracdes de civiliza¢des. Sao Paulo: Pioneira, 1971.
BAUER, Martin W.; Gaskel, George. Pesquisa qualitativa com texto: imagem e som: urn
manual pritico / Martin W. Bauer, George Gaskell (editores); traducdo de Pedrinho A.
Guareschi.- Petr6polis, RJ : Vozes, 2002.
BGE (2017), OpenStreetMaps (2018), INCRA - MT (2010 e 2017), DigitalGlobe Constellation
(2018), Bing API (2018), QGIS 3.4.3
BHABHA, H.O local da cultura.Belo Horizonte: UFMG, 2003.
BONNEMAISON, J. Viagem em torno do territério. In: CORREA, R. L.; ROSENDHAL, Z.
(Org.). Geografia cultural: um século. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2002. v.3, p. 83-132.

298



BONNEMAISON. Joél; CAMBREZY, Luc. Le territoire, entre lien et frontiére.
Colloqueleterritoire, lien ou frontiere? Identités, conflitsethniques, enjeux et recompositions

territoriales Paris — Sorbonne 2 — 4 octobre 1995 http://horizon.documentation.ird.fr/exl-

doc/pleins_textes/divers08- 9/010014865.pdf. Acessado 26 de setembro de 2017.

BONVINI, Emilio. Tradicao oral afro-brasileira: As razdes de uma vitalidade. Revista
Projeto  Histéria n.22, Sdo Paulo, EDUC, junho/2001, Pp.37-48 Acesso:
https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10729 12/11/2018.

BONVINI, Emilio. Tradicdo oral afro-brasileira: As razdes de uma vitalidade. Revista
Projeto  Histéria n.22, S3o Paulo, EDUC, junho/2001, Pp.37-48 Acesso:
https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10729 12/11/2018.

BORDEST, Suise Monteiro Leon. Quilombos no Brasil em maultiplas territorialidades.
Revista Eletronica Documento/Monumento [recurso eletronico]. — n. 1 Cuiaba: Universidade
Federal de Mato Grosso, Nucleo de Documentagdo e Informacdo Histérica Regional, 2009-
BOSI, E. Cultura e desenraizamento. In: BOSI, A. (Org.). Cultura brasileira: temas e
situagdes. Sao Paulo: Atica, 2000. p. 16-41.

. Memoria e Sociedade: Lembrancas de Velhos. 3a ed. Sao Paulo, Companhia das
Letras, 1994.

. A pesquisa em memdria social. Psicologia USP, v. 4, Sdo Paulo, 1993, p. 277-284.

. O tempo vivo da memdria: ensaios de psicologia social. Sdo Paulo: Atelié
Editorial, 2003.

. Memdéria e Sociedade: Lembrancas de Velhos. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1994.
BOURDIEU, Pierre. Coisas Ditas. SP: Brasiliense, 2004

. Pierre, O Poder Simbélico. Rio de Janeiro, Editora Bertrand Brasil, 1989.

. A educacio como cultura. Campinas: Mercado de Letras, 2002. 255p.

. In: ROCHA, G.; TOSTA, S. P. Antropologia & Educagdo. Belo Horizonte:
Auténtica, 2009.

. O Que é Educacao. Sio Paulo: Editora Brasiliense, 1981

BRANDEMBURG, Alfio. Do Rural Tradicional ao Rural Socioambiental . Ambiente &
Sociedade Campinas v. XIIL, n. 2, p. 417-428 jul.-dez. 2010
Brasiliense/ CNPQ, 1988.
BRAZIL, Maria do Carmo. Escravidao negra em Mato Grosso: dominacdo, violéncia e

resisténcia. Segundas Jornadas de Historia Econdmica - Simpdsio 4. Aspectos Da Escravidao

299


http://horizon.documentation.ird.fr/exl-doc/pleins_textes/divers08-%209/010014865.pdf
http://horizon.documentation.ird.fr/exl-doc/pleins_textes/divers08-%209/010014865.pdf
https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10729
https://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/view/10729

E da Transicdo para o Trabalho Livre. Montevideo. Asociacion Uruguaya de Histéria
Econdémica. Montevideo: Instituto Cultural Anglo Uruguayo, 1999. v. CD ROM.

. Fronteira Negra: dominacdo, violéncia e resisténcia escrava em Mato Grosso.
Passo Fundo:UPF, 2002.

. Sonhos de liberdade: A escraviddo e o fendmeno das fugas além-fronteiras em
Mato Grosso colonial. Revista Histéria & Luta de Classes, 3, nov. 2006. pp.33-42.
BURKE, Peter. A histéria como memoria social. In: O mundo como teatro: estudos de
antropologia histdrica. Lisboa: Difel, 1992. p. 235-251.
CAMPOS, Jocimar Jesus de. As narrativas miticas da Comunidade Quilombola de
Morrinhos / Poconé / MT e os fazeres Escolares. Dissertacdo (Mestrado Em Educagdo) —
Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiabd, Ppge,2017.
CARDOSO, C.L.; MELO, S.L.; MELO, E.S. Contribui¢do para estudo dos aspectos carsticos
da provincia serrana de Cdceres-MT: estudo de caso da Gruta do Sobradinho. In: RASTEIRO,
M.A.; MORATO, L. (orgs.) Congresso Brasileiro de Espeleologia, 32, 2013. Barreiras.
Anais... Campinas: SBE, 2013. p.253-260. Disponivel em: http://www.cavernas.org.br/ Acesso
em: 20/09/2017.
CARNEIRO, Edison. Singularidades dos quilombos. In: MOURA, Clévis (Org.). Os
quilombos na dinamica social do Brasil. — Maceié: EDUFAL, 2001.

. 1988 [1958]. O quilombo dos Palmares. Rio de Janeiro: Companhia Nacional
(Brasiliana, 302).
CARVALHO, Francisca Edilza Barbosa de Andrade. Educacdo Escolar Quilombola na
Comunidade Baixio - Barra do Bugres/MT: avancos e desafios. Dissertacdo (Mestrado em
Educagdo) — Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiab4, PPGE, 2016.
CARVALHO, José Jorge de (org). 1996. O Quilombo de Rio das Ras: Histéria, Tradi¢des e
Lutas. Salvador: CEAO/EDUFBA.

. Quilombos: simbolos da luta pela terra e pela liberdade. Revista Cultura Vozes,
No. 5, Ano 91, Vol. 91, 149160, 1997.
CASTELNAU, Francis. Expedicao as regioes centrais da América do Sul. Belo Horizonte,
Rio de Janeiro: Itatiaia, 2000.
CASTRILLON, Maria de Lourdes Fanaia. O governo local na fronteira oeste do Brasil: a
Céamara Municipal de Vila Maria do Paraguai (18591889). 2006. 150p. Dissertacao (mestrado)
—Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Programa de Pds-Graduacdo em Historia,

Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba.

300



CAVALCANTE, Roselli Aparecida. Fundacao de Vila Maria com a presenca Chiquitana:
os povoadores da fronteira oeste da Capitania de Mato Grosso (1778-1827) / Roselli Aparecida
Cavalcante. Porto Alegre, Rio Grande do Sul, 2015.
CELLARD, A. A andlise documental. In: POUPART, J. et al. A pesquisa qualitativa:
enfoques epistemoldgicos e metodologicos. Petropolis, Vozes, 2008.
CERTEAU, Michel de; GIARD, Luce; MAYOL, Pierre. A Invencao do cotidiano 2: Morar,
cozinhar. volume 2. 11? edicdo, , Vozes, 2011.

.A invencao do cotidiano: 1. Artes de fazer. Petropolis: Vozes, 2008
CHALHOUB, Sidney. Visoes da liberdade: uma histéria das dltimas décadas da escravidao
na corte. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1990.
CHAVEZ, Otavio Ribeiro. Escravidao, fronteira e liberdade: resisténcia escrava em MT
(1752-1850). Dissertacdo de mestrado em Histéria pela UFBA, 2000.
CLAVAL, P. Campo e perspectivas da geografia cultural. In: ROSENDHAL, Z.; CORREA, R.
L. (Org.). Geografia cultural: um século. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2002. v.3, p. 133-196.
CLIFFORD, James. A experiéncia etnografica: antropologia e literatura no século XX/.
Organizado por José Reginaldo Santos Gongalves. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2002.

CONSORTE, Josildeth Gomes. A mesticagem no Brasil: armadilhas e impasses. Revista
Margem, n.10, 1999.

CORREA, Antenor; BORGES, Clévis. Viola de cocho: da tradicio pantaneira a patriménio
imaterial brasileiro. In: DAPesquisa, v. 7, p. 324-336, 2010.

CORREA, Silbene. Negros de Mato Grosso: breve reflexio sobre as contribuicées para a
cultura. Revista Faces da CORREA, Silbene. Negros de Mato Grosso: breve reflexio sobre
as contribuicoes para a cultura.Revista Faces da Historia, Assis-SP, v.3,n° 2, p. 57-74, 2016.
COSTA, Benedita Rosa da. Comunidade Quilombola Tanque do Padre: Memdrias,
Narrativas e Vivéncias. Dissertagdo (Mestrado Em Educacdo) — Universidade Federal de
Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2017.

COSTA, Janaina Santana da. Espacos de Esperanca: a producdo associada da vida na
Comunidade Sao Benedito Remanescente dos Quilombos — Poconé-MT. Tese (Doutorado em
Educac¢do) — Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiab4, PPGE, 2017

COUTINHO, Maria Auxiliadora de Azevedo. Como se de ventre livre tivesse nascido:
Alforrias em Vila Maria do Paraguai/ Sao Luiz de Céaceres, Fronteira Entre Brasil Bolivia -1860
A 1877. (Mestrado em Histéria) - Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais Programa de Pés-

Graduagao em Historia , Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba: 2015.

301



DAVIDOVITS, Joseph; MORRIS, MargieAs piramides: A solucido de um enigma. Editora
Record, 1988, Rio de Janeiro-RJ, pp. 62-67
DELEUZE, Gilles. Proust e os signos. Trad. Antonio Piquet e Roberto Machado. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2003.
DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Histéria Oral: memdria, tempo, identidades. Belo
Horizonte: Auténtica,2006.
DETIENNE, Marcel. A invencao da Mitologia. Traducdo: André Telles; Gilza Martins
Saldanha da Gama. Brasilia, UnB, 1998.
DIAS, Maria Helena Tavares. Entre Memorias e Narrativas dos Festeiros das festas de
Santo do Territorio Quilombola Vao Grande. Dissertacio (Mestrado em Educagdo) —
Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2017.
DUPRAT, Deborah de Britto; Alfredo Wagner Berno De Almeida Pereira. As Populac¢oes
Remanescentes De Quilombos: Direitos Do Passado Ou Garantia Para O Futuro?
Seminario Internacional as minorias e o direito (2001: Brasilia) / Conselho da Justica Federal,
Centro de Estudos Judicidrios;A JUFE; Fundacdo Pedro Jorge de Mello e Silva; The Britsh
Council. -- Brasilia: CJF, 2003 (pp. 229 -249)
DURAO, AM.; DURAO, C.V.M.. Levantamento bioespeleolégico preliminar de cavidades
naturais do municipio de Céceres - MT. In: RASTEIRO, M.A.; Pereira-Filho, M. (Orgs.)
Congresso Brasileiro de Espeleologia, 24, 1997. Ouro Preto. Anais... Campinas: SBE, 2017.
p-25-33. Disponivel em: http://www.cavernas.org.br/ Acesso em: 20/09/2017.
DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Os Pensadores. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 2000.
ELIAS, N. O processo civilizador: Uma histéria dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Ed., 1994.

; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os Outsiders: sociologia das relagdes de
poder a partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2000.
FERNANDES, Florestan.Prefacio. In: NASCIMENTO, Abdias do. O Genocidio do Negro
Brasileiro: processo de um racismo mascarado. Ed. Paz e Terra: Rio de Janeiro, 1978.
FERREIRA, Augusta Euldlia. Educacao Escolar Quilombola: Uma Perspectiva Identitaria
a partir da Escola Estadual Maria de Arruda Muller. Dissertacdo (Mestrado Em Educacio)
— Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2015.
FERREIRA, L. M. Sobre o conceito da arqueologia da didspora africana. METIS histéria e
cultura, v. 8, n. 16, p. 267-275, jul./dez. 2009.

302



FIDELIS, L. M. et. al. Audiéncia Pablica Quilombola: relato de uma experiéncia politica dos
Povos Tradicionais Quilombolas do Vale Do Ribeira paranaense. Sociologia & Politica. I
semindrio nacional sociologia & politica UFPR 2009. Curitiba, 2009. 19p.

FLORENCE, Hércules, 1804-1879. Viagem fluvial do Tieté ao Amazonas de 1825 a 1829.
Tradugao do Visconde de Taunay. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2007
FOUCAULT, Michel, 1926-1984. A arqueologia do saber. Traducdo: de Luiz Felipe Baeta
Neves. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008.

FONSECA, Mauricio V. Apontamentos para uma problematizacio das formas de
classificacdo racial dos negros no século XIX. Revista de Educacdo Publica. 2009; n.
18,pp.201-219. Disponivel em:
http://periodicoscientificos.ufmt.br/ojs/index.php/educacaopublica/article/view/531/452.
Acesso: 27 de margo de 2019.

FREIRE, A. M. A. A Pedagogia da Libertagdo em Paulo Freire. Sdo Paulo: Editora UNESP,
2001.

FROTSCHER, Meéri [et.all]. Entrevista com o gedgrafo Rogério Haesbaert da Costa.
Espaco Plural - Universidade Estadual do Oeste do Parand. Nucleo de Pesquisa e
Documentagdo sobre o Oeste do Parand. - ano 1. n. 1 (1999) - Marechal Candido Rondon:
Edunioeste, 1999. Ano X . N° 20. (165-174), 2009

FUNARI, P. P. de A. A arqueologia de Palmares — Sua contribui¢io para o conhecimento da
histdria da cultura afro-americana. In: REIS, J. J.; GOMES, F. dos (Org.). Liberdade por um
fio: historia dos quilombos no Brasil . Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

GARCIA, Domingos Sdvio da Cunha. Cobicada Carne. Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional, Rio de Janeiro, p.34 — 37,01 fev. 2008.

. De Vila a Cidade: Impactos da abertura da navegagdo do Rio Paraguai em uma
povoagdo da fronteira oeste. XVII Simpdsio Nacional de Historia: Conhecimento Historico e
Dialogo Social, RN: 2013.

GASPAR, A. A educagdo formal e a educagdo informal em ciéncias. In: MASSARANI, L.;
MOREIRA, I. de C.& BRITO, F (orgs.). Ciéncia e publico — caminhos da divulgacao
cientifica no Brasil. Rio de Janeiro: Editora da UFRJ, p. 171-183, 2002. Disponivel:

http://casadaciencia.ufrj.br/Publicacoes/terraincognita/cienciaepublico/livro _ completo.pdf >.
Acesso em 12/11/2018.

GEERTZ, Clifford. A interpretacido das culturas. 13 ed. Sao Paulo: LTC, 2008.
GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: O cotidiano e as ideias de urn moleiro perseguido

pela Inquisi¢do. Tradu¢do Maria Betania Amoroso. Sao Paulo: Cornpanhia das Letras, 2006.

303


http://casadaciencia.ufrj.br/Publicacoes/terraincognita/cienciaepublico/livro_

. Mitos, emblemas, sinais: morféloga e histéria. Sdo Paulo. Companhia das
Letras:1989.

GODELIER, M. A parte ideal do real. In. CARVALHO, E. de A. (Org.). Godelier:
antropologia. Sdo Paulo: Atica, 1981. p.185-203. (Colegio Grandes Cientistas Sociais).
GOHM, M. G. Educacio nao-formal e cultura politica. 5. ed. Sao Paulo, Cortez. 2011.

. Educacdo ndo-formal na pedagogia social. CONGRESSO INTERNACIONAL DE
PEDAGOGIA SOCIAL, 1., 2006, Proceedings online. Faculdade de Educac¢do, Universidade
de Sao Paulo, <http://www.proceedings.scielo.br/scielo. >.

. Educacao nao-formal, participacao da sociedade civil e estruturas colegiadas
nas escolas. Ensaio: aval. pol. publ. Educ., Rio de Janeiro, v.14, n.50, p. 27-38, jan./mar. 2006
GOHN, Maria da Gléria. Educacao nao-formal, participaciao da sociedade civil e estruturas
colegiadas nas escolas. Ensaio: aval.pol.puibl. Educ. 2006, vol.14, n.50, pp. 27-38.

GOMES, Angela de Castro. Escrita de si, escrita da histéoria— Rio de Janeiro : Editora FGV,
2004.
GOMES, Flavio dos SantosHistorias de Quilombolas: Mocambos e comunidades de
Senzalas no Rio de Janeiro, Séc XIX. Ed. Rev. e Ampl. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2006.

. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil - Sio
Paulo: Claro Enigma, 2015.

. Palmares: Escravidao e liberdade no Atlantico Sul. Sdo Paulo: Contexto, 2005.

. A Hidra e os Pantanos. Mocambos, Quilombos e Comunidades de Fugitivos no
Brasil (Séculos XVII-XIX), Sao Paulo, Unesp, 2005;

. Histoérias de Quilombolas: Mocambos e Comunidades de Senzalas Rio de Janeiro
— Século XIX, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1995.

. Sonhando com a terra, construindo a cidadania. In. PINSKY, J.; PINSKY, C. B.
(Orgs.). Historia da Cidadania. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2008.
GOMES, Maria Auxiliadora Azevedo Coutinho. O negro e a Violéncia. Revista do Arquivo
Publico de Mato Grosso, 1988.
GONCALVES, José Reginaldo Santos. Antropologia dos objetos: colecdes, museus e
patrimdnios / José Reginaldo Santos Gongalves. - Rio de Janeiro, 2007.

- BITAR, Nina Pinheiro & GUIMARAES, Roberta Sampaio. 2013. A alma das

coisas: patrimOnios, materialidade e ressonancia. Rio de Janeiro: Mauad: FAPERJ. 296 pp.

304



GONDAR, Jo; DODEBEI, Vera, O que é memoria social? J6 Gondar e Vera Dodebei (orgs.).
Rio de Janeiro: Contra Programa de Pds-Graduacdo em Memoria Social da Universidade
Federal do Estado do Rio de janeiro, 2005.

GUERINO, Mariana de Fitima. O Movimento dos Saberes na Producio da Vida na
Comunidade Quilombola Campina de Pedra. Dissertacio (Mestrado em Educacdo) —
Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2013.

HAESBAERT, R. Des-territorializacao e Identidade: a rede “gaticha” no Nordeste. Niteroi:
EdUFF, 1997.

. O mito da desterritorializacdo e as “regioes-rede”. Anais do V Congresso
Brasileiro de Geografia. Curitiba: AGB, 1994. pp. 206-214.

. O mito da desterritorializacao: do “fim dos territorios” a multiterritorialidade. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004.

. Identidades territoriais. In: ROSENDAHL, Z.; CORREA, R. L. (Orgs.).
Manifestacoes da Cultura no Espaco. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1999. p. 169-190.
HAGUETTE, Teresa Maria Frota. Metodologias qualitativas na Sociologia. Petrépolis:
Vozes, 1997.

HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva; Traducdo de Laurent Léon Schaffter.: Sdo
Paulo: Editora Revista Dos Tribunais Ltda, 1990

HALL, S. A identidade cultural na pés-modernidade. Tradu¢cdo Tomaz Tadeu Silva,
Guaracira Lopes Louro. 10.ed. — Rio de Janeiro: DP&A, 2006.

HALL, S. Da diaspora: Identidades e mediac¢des culturais. Trad. Adelaine La Guardia Resende
... [et all]. - Belo Horizonte: Editora UFMG; Brasilia: Brasil, 2003.

HALL. Stuart. Quem precisa da identidade? In. SILVA, Tomaz Tadeu da (Org.). Identidade e
diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petrépolis, RJ: Vozes, 2007. pp. 103-133

HAMEISTER, Martha Daisson. Para dar calor a nova povoacio: estudo sobre estratégias
sociais e familiares a partir dos registros batismais da Vila do Rio Grande (1738-1763) - Tese
de Doutorado, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2006.

HAMPATE BA, Amadou. A tradi¢io viva, In: KI-ZERBO, Joseph (org.) Histéria Geral da
Africa, vol. I, UNESCO, 2011.

HEISENBERG, Werner. A parte e o todo. Rio de Janeiro: Contraponto, 1996.
HOBSBAWM. Eric. A invencao das tradicoes. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1997.
ISKANDER, Z. A Arqueologia da Africa e suas técnicas — Processos de datacdo. Historia
geral da Africa, II: Africa antiga — Brasilia: UNESCO, 2010.

305



JACCOUD, M.; MAYER, R. A observacao direta e a pesquisa qualitativa. In. POUPART, J. et
al. A Pesquisa qualitativa. Enfoques epistemoldgicos e metodolégicos. Petrépolis, RJ: Vozes,
2008.
JESUS, Nauk Maria de. O governo local na fronteira oeste: a rivalidade entre Cuiaba e Vila
Bela no século XVIII. Dourados: Ed. UFGD, 2011.
KELLERHALS, Jean, FERREIRA, Cristina, PERRENOUD, David. Linguagens do
parentesco: 16gicas da construgdo identitaria. Analise social, vol XXXVII, 2002, pp.
KI-ZERBO, Joseph. Introducio Geral. Histéria geral da Africa, I: Metodologia e pré -histéria
da Africa / editado por Joseph Ki -Zerbo. — 2.ed. rev. — Brasilia: UNESCO, 2010. (p. 31-57).
KOSSOY, Boris. Fotografia & histéria. 3. ed. rev. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2009.
LARCHERT, Jeanes Martins. Resisténcia e seus processos educativos na comunidade negra
rural Quilombola do Fojo — BA. Tese (Doutorado em Educacdo) Programa de Pos-
Graduagdo em Educagdo do centro de Educagdo e Ciéncias Humanas. Sao Carlos: UFSCar,
2013.
LE GOFF, Jacques. Histéria e memoéria. Tradugdo Bernardo Leitdo ... [et al.] -- Campinas, SP
Editora da UNICAMP, 1990.

. Memdria. In: Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Casa da Moeda.1985.
LEITE, Ilka, O legado do testamento: a comunidade de Casca em pericia. Porto Alegre -
Florianépolis: Editora da UFRGS-NUER-UFSC, 2004.

O (quilombo trans-histérico, juridico-formal e poés-utépico. 2007.
http://www.socialsciences.manchester.ac.uk/disciplines/socialanthropology/
postgraduate/clacs/documents/IBoaventurav2.pdf, 04janeiro2019.

LEITE, José Carlos. Quilombolas do Vale do Guaporé: modos de conhecimento e
territorialidade / José Carlos Leite, Verone Cristina da Silva. — Cuiaba: EAUFMT; Ed.
Sustentavel, 2014.

LEITE, Luis-Philippe Pereira. Vila Maria dos Meus Maiores. Ed. Mato Grosso: [HGMT,
1978.

LIAKOPOULOS, Miltos. Andlise argumenttiva In: Pesquisa qualitativa com texto: imagem
e sam : urn manual pratico / Martin W. Bauer, George Gaskell (editores); traducao de Pedrinho
A. Guareschi.- Petr6polis, RJ : Vozes, 2002.

LIMA, Aguinel Messias de. O rio Paraguai como tema gerador de acoes em educacao
ambiental escolar no Municipio de Caceres - Mato Grosso. Tese (Doutorado) -- Sdo Carlos:

UFSCar, 2010.

306



LITTLE, Paul E. Territérios Sociais e Povos Tradicionais no Brasil: por uma Antropologia
da territorialidade. Anudrio Antropolégico/2002-2003. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2004:
251-290.
LOPES, Nei. Bantos, Males e Identidade Negra. Belo Horizonte: Auténtica, 2006.

. Kitdbu: O livro do saber e do espirito negro-africanos. Rio de Janeiro: Editora
Senac Rio, 2005.

. “Oiobomé”: a epopeia de uma nacdo. Rio de Janeiro: Agir, 2010.

LORDELO, Monique Cristina de Souza. Escravos Negros na Fronteira Oeste da Capitania
de Mato Grosso: Fugas, Capturas e Formacido de Quilombos (1748-1796). Dissertacio
(Mestrado em Histdria). Programa de Pds-Graduacdo em Histéria. UFMT, 2010.
LOURENCO, Sonia Regina. A emergéncia de identidades étnicas das Comunidades
Quilombolas de Chapada dos Guimaraes. Revista Afro-Asia, n. 52 2015, pp, 9-40.
LOZANO, José Eduardo Aceves. Pritica e estilos de pesquisa em histdria oral contemporanea.
In: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janaina. Usos & abusos da historia oral. Rio
de Janeiro: FGV, 2005.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli E.D.A. Pesquisa em educaciio: abordagens qualitativas. Sdo
Paulo: EPU, 1986.

MANFRINATE, Rosana. Histérias Femininas: Poder, Resisténcia e Educacdo no Quilombo
de Mata Cavalo. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Universidade Federal de Mato Grosso.
Cuiab4, PPGE, 2011.

MANHAES, Juliana Bittencourt. A punga do tambor de crioula no Maranhio: espaco de
memodria, ritual e espetaculo. http://www3.ufrb.edu.br/ebecult/wp- ontent/uploads/2012/04/A-
punga-do-tambor-de-crioula-no-Maranh%C2%8Bo-e- pac%C3%8C%C2%ATo-de-
memo%C3%83%C3%85ria-ritual-e- speta%C3%83%C3%85culo.pdf

MARTINIANO, José da Silva. Quilombos do Brasil Central: séculos XVIII E XIX (1719 -
1888). Introdugdo ao estudo da escravidao. (Dissertagdo Mestrado em Historia ) Universidade
Federal de Goias, Goiania, 1998.

MARTINS, Cecilia Maria Pereira. Geografia Rural. Sdo Cristévao: Universidade Federal de
Sergipe, CESAD, 2013.

MARTINS, José de Souza. Fronteira: A degradacdo do outro nos confins do humano. Sdo

Paulo: Editora Hucitec, 1997.

307



.0 tempo da fronteira. Retorno a controvérsia sobre o tempo histdrico da frente de
expansdo e da frente pioneira. Tempo Social; Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 8(1): 25-70, maio de
1996.

MARTINS, Marcos Francisco. Educac¢ao nao escolar: discussao terminoldgica e mapeamento
dos fundamentos das tendéncias . Revista Contrapontos - Eletronica, Vol. 16 - n. 1 - Itajai, 2016
p40-61. Disponivel em: www.univali.br/periodicos

MATOS, Hebe. Remanescentes das comunidades dos quilombos: memoria do cativeiro e
politicas de reparacdo no Brasil. REVISTA USP, Sio Paulo, n.68, p. 104-111,
dezembro/fevereiro 2005-2006.

. Inventario dos Lugares de Memoria do Trafico Atlantico. Rio de Janeiro: Ppgh-
Uff, 2013.

. Das cores do siléncio: os significados da liberdade no Sudeste escravista, Brasil
Século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1995.

MARCUSCHI, Luiz Antoénio. Oralidade e escrita. 1997. 27 p. Disponivel em :
< http://www.revistas.ufg.br/index.php/sig/article/view/7396/5262> Acesso: 23 de dezembro
2018.

MAY, Tim. Pesquisa social: questdes, métodos e processos. Porto Alegre: Artmed, 2004.
MAY, Rollo. O homem a procura de si mesmo. Petrépolis: Vozes, 2000.

MAY, Rollo. A psicologia e o dilema humano. Petrépolis: Vozes, 2000.

MBEMBE, Achille. Critica da Razao Negra. Lisboa: Editora Antigona, 2014.

MELLO, Marcelo Moura. Reminiscéncias dos quilombos: territérios da meméria em uma
comunidade negra rural. Sdo Paulo: Editora Terceiro Nome,2012.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza (org.). Pesquisa social: teoria, método e criatividade.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2013.

MINTZ, Sidney W. Comida e Antropologia: uma breve revisao. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais. Vol 16, n° 47, p. 31-41, 2001.

MINTZ, Sidney W.; PRICE, Richard. O Nascimento da Cultura Afro-Americana: uma
perspectiva antropoldgica. Rio De Janeiro: Pallas, 2003.

Monlevade, Ana Paula Bistaffa de; . Lima, Karina Alves Rondon de. Dolina Agua Milagrosa
como Produto Turistico em Céaceres/MT — Um Estudo Preliminar de sua Utilizagdo. VI
Semindrio de Pesquisa em Turismo do MERCOSUL (SeminTUR), 2010.

MORALIS, Vanessa Alves de. Educaciao Escolar Quilombola: Saberes e Fazeres Docentes no
Contexto da Escola Verena Leite de Brito, Vila Bela-MT. Dissertacdo (Mestrado Em Educacio)
— Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2018.

308


https://www.estantevirtual.com.br/editora/ppgh-uff
https://www.estantevirtual.com.br/editora/ppgh-uff

MOREIRA, Déborah Luiza. Territério, luta e educacido: dimensdes pulsantes nos
enfrentamentos dos conflitos socioambientais mapeados no Quilombo de Mata Cavalo.
Dissertacdo (Mestrado Em Educacdo) — Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiabd,
PPGE,2017.
MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento.
Tradugao: Eloa Jacobina. - 8a ed. -Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003.

. O Método 5- a humanidade da humanidade; a identidade humana. Sulina, 2003.
MOTA, Maria Sarita. Sesmarias e Propriedade Titulada da Terra: O Individualismo Agrario
na América Portuguesa. SAECULUM - REVISTA DE HISTORIA [26]; Jodo Pessoa,. 2012-pp.
29-45.
MOURA, Cloévis. Rebelioes da senzala: quilombos, insurrei¢cdes, guerrilhas. Sao Paulo:
Conquista. 1972.
MOURA, Gléria. As festas nos Quilombos Contemporaneos e afirmaciao da Identidade
Etnica. XXI Encontro Anual da ANPOCS. Caxambu-MG, 1997. Disponivel:
https://anpocs.com/index.php/210-encontro-anual-1997. Acessado: 08/01/2019.

. Os quilombos contemporaneos e a educacdo. Humanidades, Brasilia: Editora
UnB, n. 47, v. 10, nov. 1999.
MULLER, Maria Licia R; SANTOS, Angela M; MOREIRA, Nilvaci L. M. Quilombos e
quilombolas em Mato Grosso.Revista da ABPN- Educa¢do, Quilombos e Ensino de Histdria:
paradigmas e propostas. Rio de Janeiro, v. 8, n. 18, p. 07-24, nov. 2015 — fev. 2016. Disponivel
em: http://abpnrevista.org.br/revista/index.php/revistaabpnl/issue/view/3. Acesso em 21 de

maio de 2018.

MUNANGA, K. Arte afro-brasileira: o que é, afinal? Associacdo 500 anos Brasil artes
visuais. Sao Paulo: Fundacgdo Bienal de Sao Paulo, 2000.

. Origem e histérico dos quilombos em Africa. In: MOURA, Clévis (Org.). Os
quilombos na dinamica social do Brasil. Macei6: EDUFAL, 2001.

. Origem e histérico do quilombo na Africa. Revista USP, n. 28, Sdo Paulo: 1995.

Pp 56-63
MUNARI, Lucia Chamlian. Meméria social e ecologia historica: a agricultura de coivara das
populagdes quilombolas do Vale do Ribeira e sua relagdo com a formagdo da Mata Atlantica
local. Disserta¢ao. — Sao Paulo: L. C. M., 2009.
NASCIMENTO, Beatriz. O conceito de quilombo e a resisténcia cultural negra. Revista

Afrodidspora n®.6-7, 2008, p. 41-49.

309


https://anpocs.com/index.php/21o-encontro-anual-1997
http://abpnrevista.org.br/revista/index.php/revistaabpn1/issue/view/3

NEVES, Margarida de Souza. Histéria e Memoria: os jogos da memoria. In: MATTOS, Ilmar
Rohloff (org.). Ler e escrever para contar: documentacdo, historiografia e formagdo do
historiador. Rio de Janeiro: Access, 1998.

NORA, Pierre. Entre memoria e historia: a problematica dos lugares. Projeto Histéria, Sdo
Paulo, n.10, dez. 1993, p.7-28.

NUNES, Georgina Helena Lima Nunes. Educa¢do Quilombola. In: MEC. Orientagdes e A¢des
para a Educacio das Relacdes Etnico-Raciais. Brasilia: SECAD, 2006. p. 139-161.
O’DWYER, E. C. (Org.) Terra de Quilombos. Associacdo Brasileira de Antropologia, Rio de
Janeiro, 1995.

. Quilombos: identidade étnica e territorialidade. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2002.
OLIVEIRA, Bruna Maria de. Praticas Corporais e os Fazeres Pedagogicos: perspectivas da
Educacgdo Escolar Quilombola. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Universidade Federal
de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2017.

OLIVEIRA, Eduardo. Epistemologia da Ancestralidade. Disponivel em: http://filosofia-
africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/eduardo_oliveira - epistemologia da
ancestralidade.pdf. Acesso em 26 setembro de 2017.

OLIVEIRA, Herman Hudson de. Danca do Congo: educacdo, expressao, identidade e
territorialidade. Dissertacao (Mestrado Em Educacdo) — Universidade Federal de Mato Grosso.
Cuiab4, PPGE, 2011.

PEREIRA, Antutérpio D. ; SILVA, V. . Simpdsio Temético: Dindmica e Dimensiao de uma Regido
Fronteira-Mineira: Mato Grosso. 2012.

PEREIRA, Luciano da Silva. Trajetéria de Vida, Estratégias de Resisténcia e Protagonismo
de Professoras Quilombolas da Comunidade de Chumbo/Poconé/MT. Dissertacdo
(Mestrado Em Educacao) — Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiabd, PPGE,
PINHEIRO, Rodrigues, Bruno. O transito de cativos do oeste da América Portuguesa para
Espanhola: fugas, sequestros e a busca por liberdade (século XVIII) — Fronteiras: Revista de
Historia Dourados, 2016. v. 18, n. 31, p. 357 - 374

PIRES, Maria F. N. Cartas de alforria: para ndo ter o desgosto de ficar em cativeiro. Revista
Brasileira de Histéria. Sao Paulo, v. 26, n° 52, p. 141-174 — 2006PIZA, Edith ; ROSEMBERG;
Filvia. Cor nos censos brasileiros. REVISTA USP, Sio Paulo, n.40, p. 122-137,
dezembro/fevereiro 1998-99

POLI, Luciana Costa. Uma alternativa de acesso a terra: arrendamento rural pelos olhos

do poder judiciario. Revista FSA, Teresina, n. 4, 2014, p. 85-100.

310


http://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/eduardo_oliveira_-_epistemologia_da_%20ancestralidade.pdf
http://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/eduardo_oliveira_-_epistemologia_da_%20ancestralidade.pdf
http://filosofia-africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/eduardo_oliveira_-_epistemologia_da_%20ancestralidade.pdf

POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento, Siléncio. Estudos Histdricos, Rio de Janeiro,
vol. 2, n. 3, 1989, p. 3-15.

POLLAK, Michel. Memoria e identidade social. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 3, n.
10, 1992, p. 200-212.

PRICE, Richard (Ed.). Maroon Societies: Rebel Slave Communities in the Americas
Baltimore: Johns Hopkins University, 1996.

. Palmares como poderia ter sido. In: Reis, Jodo José; Gomes, Fldvio dos Santos.
Liberdade por um fio (histérias dos quilombos no Brasil). Sao Paulo: Companhia das Letras.
p-26-51. 1996.

.Reinventando a histéria dos quilombos: rasuras e confabulacdes. Trad.Gisela
Moreau.In Revista Afro-Asia, n.23, 2000.

PRANDI, Reginaldo. O Brasil com axé: candomblé e umbanda no mercado religioso
Revista Estudos Avancados, n. 18, 2004 — pp. 223-238

PUHL, Joao Ivo. O Tempo do Grilo: Posseiros Na Gleba Sdo Domingos —1979-1983: Historia
da luta pela terra no Vale do Guaporé — MT —1970-1990. Dissertacao (Mestrado em Histdria).
Programa de Pds-graduag@o em Histéria. Universidade Federal de Mato Grosso, 2003.
POUSADA, Carmen. O Brasil dos artesaos. In: LEAL, Joice J. Um olhar sobre o design
brasileiro. Sdo Paulo: Objeto Brasil e Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 2005.
QUERINO, Manuel. Costumes Africanos no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
1938.
RAMOS, Maria Estela Rocha. Bairros negros: uma lacuna nos estudos urbanisticos um estudo
empirico-conceitual no bairro do Engenho Velho da Federacdo, 332f. Doutorado (tese) —
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade Federal da Bahia, 2013.
RAMOS, D. O quilombo e o sistema escravista em Minas Gerais no século XVIIIL. In: REIS, J.
J.; GOMES, F. dos S. (Org.). Liberdade por um fio: histéria dos quilombos no Brasil. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1996.
REIS, Jodo J.; GOMES, Flavio S. Liberdade por um Fio: Histéria dos Quilombos no Brasil,
Sado Paulo, Companhia das Letras, 1996.

. Identidade e Diversidade Etnicas nas Irmandades Negras no Tempo da Escravidio.
Revista Tempo, n°. 3, p. 7-33. Rio de Janeiro: 1996.

; SILVA, Eduardo. Negociacoes e Conflito: a resisténcia negra no Brasil escravista.

Sado Paulo: Companhia das Letras, 1989.

311



ROCA, Zoran; Mourdo, Jorge Carvalho. Identidade e desenvolvimento territorial entre a
retorica e a pratica. file:///C:/Users/Angela/Desktop/Downloads/Roca_z_mourao_j
2003a_t%20(1).pdf

RODRIGUES, Jodo Lucas. Serra dos Pretos: Trajetérias de Familias Egressas do Cativeiro
no Pés-Aboligdo (Sul de Minas, 1888-1950). Revista Afro-Asia, N° 50, 2014, pp.171-197.

ROSA, Carlos. Escravidao e Terra em Mato Grosso - caso de Livramento (1727-1888). do
Diério Oficial do Estado de Mato Grosso, 1986.

ROUSSO, Henry. A memoria ndo € mais o que era. In: AMADO, Janaina; Ferreira, Marieta
Moraes (orgs.). Usos e Abusos da historia oral. Rio de Janeiro: Ediora FGV,2005.

RUSSELL-WOOD, Anthony John R. Escravos e libertos no Brasil colonial, Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2005.

SANTANA, Ronaldo Henrique. Serpentes e Educacao Ambiental: Mediatizando Saberes
no Quilombo de Mata Cavalo. Dissertacdo (Mestrado em Educacio) — Universidade Federal
de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2011.
SANTIAGO, Ana Rita. Descolonizacao do conhecimento no contexto afro-brasileiro. In:
Ana Rita Santiago [et al.] (Org.) — Cruz das Almas/BA : UFRB, 2017.
SANTOS, A. R. Metodologia cientifica:a constru¢do do conhecimento. Rio de Janeiro:
DP&A,2004.
SANTOS, Ana Claudia Martins dos; MOURA, Antdonio Eustaquio de. Levantamento
Historico da Comunidade Negra Rural do Taquaral — Municipio de Caceres/MT.
SANTOS, Alexandra. Entre a colher e a enxada: interfaces entre a alimentacao e a cultura
quilombola. 170f. Dissertacdo (Mestrado em Extensdo Rural) Departamento de Economia
Rural, Universidade Federal de Vicosa, Vicosa, Minas Gerais, 2009
SANTOS, Angela Maria dos. Cultura afro-brasileira e identidades [e-book]. Cuiaba:
EJdUFMT, 2018.

. Educacido das relacdes étnico-raciais: curriculo, planejamento e intervengdo
pedagodgica. [e-book] Cuiaba: EQUFMT, 2018.

. Educacao Escolar Quilombola: construindo uma especificidade educativa. In:
SANTOS, Angela Maria dos; SILVA, Jodao Bosco da (orgs.). Educacdo em Didlogos com a
Diversidade. Cuiaba: KCM Editora, 2010.

. Identidade e Cultura Afro-Brasileira. Cuiaba: UAB/ EAUFMT, 2010.
SANTOS, Elizete Gongalves dos. Labirinto de Género e Ambiente: didlogos com alguns
jovens quilombolas da comunidade de Mata Cavalo. Dissertacdo (Mestrado em Educacgao) —

Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2015.
312


file:///C:/Users/Angela/Desktop/Downloads/Roca_z__mourao_j%20_2003a_t%20(1).pdf
file:///C:/Users/Angela/Desktop/Downloads/Roca_z__mourao_j%20_2003a_t%20(1).pdf

SANTOS, Denilson Moreira [et.all]. Estudos em Design . Revista (online). Rio de Janeiro: v.
23 |n° 1, 2015, p. 84 — 95.
SANTOS, M. O espaco do cidadao. Sao Paulo: Nobel, 2000.
SANTOS, Maria dos Anjos Lina dos. Memoéria e Educacdo na Comunidade Quilombola de
Mata Cavalo. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Universidade Federal de Mato Grosso.
Cuiabd, PPGE, 2007.
SANTOS, Milton. A Natureza do Espaco: Técnica e Tempo, Razdo e Emocao - Sdo Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2006.
SANTOS, Zizele Ferreira dos. Situacoes Juvenis: Juventudes e Politicas Publicas No
Quilombo Morrinho Em Poconé/MT. Dissertagdo (Mestrado Em Educagdo) — Universidade
Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2016.
SCHAMA, Simon. Paisagem e memoria. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1996.
SEIXAS, Jacy Alves de. Os campos (in)elasticos da memoria: reflexdes sobre a memoria
histérica. In: SEIXAS, Jacy A.; BRESCINI, M. Stella; BREPOHL, Marion (Org.). Razao e
paixao na politica. Brasilia: Ed. da UnB, 2002.

. Percursos de memoria em terras de histéria: problemaéticas atuais. In: BRESCINI,
Stella, NAXARA, Marcia (Org.). Meméria e (res)sentimento: indagacées sobre uma
questao sensivel. Campinas: Unicamp, 2001.
SEVERINO, Antonio Joaquim. Filosofia da educacao: construindo a cidadania. Sdo Paulo:
FTD, 1994.
SEVERO, José Leonardo Rolim de Lima. Educacao nao escolar como campo de praticas
pedagogicas. Revista Brasileira de Estudos Pedagégica. (online), Brasilia, v. 96, n. 244, p. 561-
576, set./dez. 2015. http://dx.doi.org/10.1590/S2176-6681/345513545
SEVERO, José Leonardo Rolim de Lima. Educacao nao escolar como campo de praticas
pedagoégicas. Revista Brasileira de Estudos Pedagdgica. (online), Brasilia, v. 96, n. 244, p. 561-
576, set./dez. 2015. http://dx.doi.org/10.1590/S2176-6681/345513545
SILVA, Acildo Leite da. A civilizacao pelas aguas e a gente de cor: urbanidade e relagdes
educativas na vila-capital da capitania de Mato Grosso (1752-1835). Cuiaba: EAUFMT, 2014.
SILVA, Cristiane dos Santos. Irmaos de fé, Irmaos no poder: a irmandade de Nossa Senhora
do Rosario dos Pretos na Vila Real do Senhor Bom Jesus do Cuiabd (1751-1819). Dissertacdo
(Mestrado em Historia) — Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGHIs, 2001.
SILVA, Jovam Vilela da. Mistura de cores: politica de povoamento e populagdo na capitania

de Mato Grosso - século X VIIIL. Cuiaba: EQUFMT, 1995.

313



SILVA, Leila Castro da. O processo de nomeacao das fazendas-engenhos de Caceres -MT.
Revista Avepalavra —ed. 11, 2011.

SILVA, Ligia Osorio. Terras Devolutas e Latifandio: Efeitos da lei de 1850. Campinas.
Editora da Unicamp. 2008.

SILVA, Maria Aparecida de Moraes. Errantes do fim do século.Sao Paulo: Fundacio Editora
da UNESP, 1999.

SILVA, Maria Ester Ferreira da. Territério, poder e multiplas territorialidades nas terras
indigenas e de pretos: narrativa e memoéria como media¢io na construcao do territorio
dos povos tradicionais. Tese (Doutorado em Geografia). Nicleo de Pés-Graduagdo em
Geografia — NPGEO UFS: Aracaju, 2010.

SILVA, Jovam Vilela da. Mistura de cores: politica de povoamento e populag¢do na capitania
de Mato Grosso — Século XVIII. Cuiaba: Ed. UFMT, 1995.

SILVA, Martiniano José da. Quilombos do Brasil Central (1719-1888): introdugao ao estudo
da escravidao. Dissertacdo de mestrado em Direito pela UFG, 1998.
SILVA, Renata Prado da. Transformacoes historicas dos sistemas agricolas da regiao da
provincia serrana ao longo da estrada Caceres — Porto Estrela-MT. Dissertacdo (Mestrado
em Agronomia Tropical) P6s Graduagdo de Agronomia. UFMT — Cuiab4d, 2007.
SIMINSKII, Alexandre; FANTINIII, Alfredo Celso. Ro¢a-de-toco: uso de recursos florestais
e dindmica da paisagem rural no litoral de Santa Catarina. Ciéncia Rural, v.37, n.3, p.690-696.
Santa Maria: 2007
SIMMEL, Georg. Questoes fundamentais da sociologia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2006.
SIQUEIRA, Elizabeth Madureira. Os Territorios Quilombolas em Mato Grosso. Diario de
Cuiabd. Edicdo n° 14534 26/07/2016.http://www.diariodecuiaba.com.br/detalhe.php?
cod=493416

. Histéria de Mato Grosso: Da ancestralidade aos dias atuais.Entelinhas,2002.
SOARES, Cristiane Carolina de Almeida. Educacao Ambiental na Comunidade Quilombola
de Mata Cavalo: didlogos da arte, cultura e natureza. Dissertacdo (Mestrado em Educacio) —
Universidade Federal de Mato Grosso. Cuiaba, PPGE, 2018.
SOUSA, José Maria de. Manuscritos de Vila Maria: Edicoes fac-similar e semidiplomatica.
Dissertagao (Mestrado em Estudos de Linguagem).Universidade Federal de Mato Grosso,

Cuiaba, MT, 2013.

314



SOUZA, Célia Alves de. [et.al]. Bacia Hidrografica do Cérrego Piraputanga, Caceres,
Mato Grosso — Brasil: Caracterizacdo Ambiental e Dindmica Fluvial. Revista Eletronica
Geoaraguaia. Barra do Garcas-MT. V 4, n.1, p 83 - 103. Janeiro/Junho. 2014.

SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de Santa Cruz — feiticaria e religiosidade popular
no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986.

SOUZA, Marina de Mello. Catolicismo negro no Brasil: Santos e Minkisi, uma reflexao
sobre miscigenaciio cultural. Revista Afro-Asia, 28: 2002, pp. 125-146.

TAVARES, Julio. Educacdo através do corpo. Revista do Patriménio: Negro Brasileiro
Negro, n. 25, 1997.

TEIXEIRA, Ivan Manoel Ribeiro. Os Fazedores de Territérios: migracio e ruralidades no
contexto urbano REDD - Revista Espaco de Didlogo e Desconexdo, Araraquara, v.1, n.1,
jul./dez. 2008.
THOMAS, Keith. O homem e 0 mundo natural. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.
THOMPSON, Alistair. Memérias de Anzac: colocando em prética a teoria da memoria
popular na Austrdlia. Traducdo de André C. Gattaze Meire T. M. Soares.; Histéria Oral, 4,
2001, p. 85-101. S@o Paulo: Perspectiva, 1982.

. Recompondo a memodria. Questdes sobre a relacdo entre a histéria oral e as
memorias. Projeto Historia. Sao Paulo, v.15, p. 51-84, 1997.

; FRISCH, Michael; HAMILTON, Paula. Os debates sobre memoria e historia:
alguns aspectos internacionais. In: AMADO, Janaina; Ferreira, Marieta Moraes (orgs.). Usos e
Abusos da historia oral. Rio de Janeiro: Editora FGV,2005
THOMPSON, P. A voz do passado. Sao Paulo: Paz e Terra, 1992.
TRINDADE, Azoilda Loretto da (org.). Africanidades brasileiras e educacao. Salto para o
futuro. Rio de janeiro: TV escola /MEC, 2013.
TRIVINOS, Augusto Nibaldo Silva. Introducio a pesquisa em ciéncias sociais. Sio Paulo:
Atlas, 1990.Interfaces — Caxias do Sul: UCS, 2010.
VANSINA, Jan. A tradicio Oral e sua metodologia. Histéria geral da Africa, I: Metodologia
e pré -histéria da Africa / editado por Joseph Ki -Zerbo. — 2.ed. rev. — Brasilia: UNESCO, 2010.
(p. 139-166).
VELHO, G. Observando o familiar. In: Edson Nunes (Org.). Aventura Socioldgica. Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1992.
VERGER, Pierre Fatumbi.Notas sobre o culto aos orixas e voduns. Traduc¢do de Notes sur le
culte des Orisa et Vodun a Bahia, la Baie de Tous les Saints au Brésil et a I’ancienne Cote des

Esclaves en Afrique, de 1957. Sao Paulo, Edusp, 1999.
315



. Ewé, o uso de plantas na sociedade ioruba, Odebrecht Companhia das Letras,
1995.
VIDAL, Laurent; MUSSET Alain [et.al].Sociedades, mobilidades, deslocamentos: os
territorios da espera. O caso dos mundos americanos (de ontem a hoje). Acesso:

https://journals.openedition.org/confins/7274. Em 18/12/2018.

VIEIRA, Sandro Nunes. A Unidade de manejo chacra em comunidades agricolas
tradicionais da morraria em Caceres, MT.Dissertacdo (Mestrado em Agricultura Tropical).
Programa de P6s-Graduacdo em Agricultura. Universidade Federal De Mato Grosso, Cuiab4,
2006.
VOLPATO, Luiza Rios Ricci. Cativos do sertao: vida cotidiana e escraviddo em Cuiaba em
1850-1888. Sdo Paulo: Editora Marco Zero; Cuiaba, MT: Editora da Universidade Federal de
Mato Grosso, 1993.

.Quilombos em Mato Grosso: resisténcia negra em drea de fronteira. In: REIS, Jodo
José; GOMES, Fldvio dos Santos (Orgs). Liberdade por um fio: histéria dos quilombolas no
Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 213-239.
ZOPPEI, Emerson. A  educacdonaoescolarnoBrasil. Tese (Doutorado em

Educagdo).SaoPaulo:2015.

Sites Consultado para construcao do mapa
MAPA DOS GRUPOS SOCIAIS DE ESTADO DE MATO GROSSO 2010 Disponivel

em: http://www.seplan.mt.gov.br/-/estudo-retrospectivo

Consulta Sobre Localizacao Oficial do Quilombo Exu, Dissertacio de Mestrado: SILVA,
RENATA. P. Disponivel em: (Anexos)
http://www.ufmt.br/ppgat/images/uploads/Disserta% C3%A7%C3%B5es-
Teses/Disserta%C3%A7%C3%B5es/2007/RENATA%20PRADO%20DA %20SILV A.pdf

316


https://journals.openedition.org/confins/7274
http://www.seplan.mt.gov.br/-/estudo-retrospectivo
http://www.ufmt.br/ppgat/images/uploads/Disserta%C3%A7%C3%B5es-Teses/Disserta%C3%A7%C3%B5es/2007/RENATA%20PRADO%20DA%20SILVA.pdf
http://www.ufmt.br/ppgat/images/uploads/Disserta%C3%A7%C3%B5es-Teses/Disserta%C3%A7%C3%B5es/2007/RENATA%20PRADO%20DA%20SILVA.pdf

